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Pr. Prof. Vladimir Prelipcean 

PACEA MESIANICĂ LA PROFEŢII 
VECHIULUI TESTAMENT 

A vorbi mereu despre pace nu e un lucru de prisos, fiindcă ideia de 
pace trebu-e să devină o stare de conş1tiinţă generală. 

Cu cit aceasta este mai mult răspîndită în masele largi populare, cu 
atît ea devine o forţă mai mare socială, exercitînd o influenţă hotărl
toare asupra sufletelor oamenilor, determinînd cur:ente ş,i atitudini şi 
schimbînd mentalitatea greşită că războaiele nu pot fi evitate. 

Intr-adevăr, nu este cuvînt mai scump decit cuvîntu[ «pace», cuvint 
scump tuturor popoarelor din boa.te timpurile, ideal măreţ către care nă
zueşte mereu ~:ufletul omenesc, însetat de linişte şi ferici~e. In înţelesul 
acesta se exprimă Fi21ricitul Augustrln: «Intrebaţi pe toţi oamenii: voiţi 
voi pacea'? Tot neamuJ omenesc vă va răspunde într-un singur glas: Eu 
o doresc, o aştept, o vreau, o iubesc» (Comenrt. la Psalmul 84). Căuta:r,ea 
şi urmărirea păcii este, aşa dar, o năzudnţă firească a omu~ui. După cum 
omul tinde spre· fericire, tot aşa el doreşte pacea dreipt condiţie a ferici
rii. Pacea este tot at.I"t de necesară omului, cum e necesar aerul, apa, hrana 
şi îmbrăcămintea. Viaţa. om~ească nu se poate desvolta în condiţii nor
male, dacă lipseşte pac<ea. 

In paginile următoa.re vom analiza, pe scurt, cede mai caracteristice 
texte despre pace din Vechiul Testament. In deosebi, vom stărui mai mult 
asupra ideilor desp1re pace la Profeţi şi înfăptuirea ei în legătură cu Mesia. 

In limba ebraică, conceptul «pace» este redat p:r,in cuvîntul «şalom.» 
(□,.,tq) dela verbul «şa,lem». Insemna:riea n.c-eEiltui cuv!nt este foarte 

largă şi cuprinzătoare, exprimînd ideia de: 
1. «integritate», <<sănătate», «plinătate», «lucru isprăvit, desă-

vl,rsit»; • . , 

2. «linişte», «salvare», «mântuire», «prosperitate», «fericire», «binele 
în general», :,pace». 

In sens mai restrîns de «pace», expresia «şalom» înseamnă lipsa ... 
tot ce poate turbura pe om, fie înlăuntrul său, fie în afară. «Şalom» în
seamnă, apoi, securi:tatea d-e care se bucură .un ;popor c~re n-are de ce să 
se teamă de vecinii săi, cu care trăieşte în bune relaţiuru. 

In Vechiul Testament, la fel ca în Noul Testament, pacea este apre
ciată ca un bun foarte înalt şi ca izvorul tutruror bunurilor, atit tempo
rale cît şi spirituale. Srmtul Ioan Hrisostom, expliCO:nd u,n text despre 
pace la Isai,a, zice: «Pac,ea este maica tuturor bunurilor t,,'Etpljv"IJ µ:ijnip 
'lt(XVtCllY tOlY O."(CXt(Î)Y scmv"). 

Aşa se explică faptul că formula cea mai obişnuită de salut în 
S:fînta Scriptură este salutul păcii. «Pace ţie = şalom leha», «pace vouă 
= şalom alehem», «mergi în pace = leh leşalom». 

Prin ace~tă. formwlă de salut îşi doreau unii altora împlinirea celor 
mai alese bunuri: sănătate, f:eriCJitre, belşug, pace. 
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4 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN =---------------
După cartea Genezei 2, 4-3, 24, pacea era nota caracteristică a 

paradisului, unde pr:ima pereche de oameni ducea o viaţă fericită, lip
sită de orice turburare, atît cu sine, cit şi cu Dum.Q.ezeu, precum ş.t cu 
natura î.nc:onjurătoare. Totul era numai armonie în qpiera creiată de 
Dumnezeu. 

Omul avea să se bucure de această pace profundă, atît timp cit avea 
să păstreze legătura firească cu Creatorul său, supunîndu-se Lui şi păzind 
porunca aBcuH.ării. Cit ,timp omul a observat această poruncă, el trăia 
în nevincvătiLe si în comuniune strînsă si netulburată cu Dumnezeu El 
nu cunoştea' chii-i.urile sfîşietoare a.le conştiinţei pătate de .păcate. • 

Pacea fericită a paradisului se întindea dincolo de om, îmbrăţişînd 
regnul animal, precum şi întreaga natură. 

Armonia ş: pacea paradisului a fo'3t, însă, cu:dnd tulburată de pă
catul neascultării primei perechi de oameni. Căderea în păcat a alterat 
ra.rorturile dintre om şi Dumnezeu, dintre creatură şi Creator. Conse
cinţele căderii în p:ăcat s-au răsfrînt şi asupra urmaşilor. Locul armoniei. 
şi al păcii îl ia desbinarea, cearta şi lupta. 

Fratricidul lui Cain di11augurează lupta dintre oameni (Gen 4). 
Diavolul, principele răului, este acela care aţîţă pe Cain să ucidă 

pe fratele său Abel. El este aoela care împinge pe alţi ucigaşi să să.wrşea
scă crimele lor. Diavolul dela început a fost omoritor de oameni (Ioan 
VIII. 44). 

Din citatul de mai sus viedem că Dumnezeu nu este autorul răului 
în lume. «Şi a privit Du:nnezeu la toaite cite făcuse şi, ia:tă, erau bune 
foarte» (Gen. I, 31). Istiori:sirea biblică desi:re căderea omului explică 
cum a venit în lume suferinta si moartea. In urma neascultării si a între
buinţării rele a libertăţii, u{ fiinţa omului s-a produs fopta între raţiune 
şi instinctele inferioare. • Pofta cea păcătoasă se războieşte nE>.întrerupt 
cu spiritul, constituind izvorul dezarmoniei, certurilor şi luptelor, care 
fac viaţa omreillească nefericită şi plină de suferinţe. 

1n această privinţă zice Sf'mtul Iacob: «De unde vin războaiele şi de 
unde certurile dintre voi? Nu oare de aici: din poftele voastre care se 
luptă în mădulările voastre?» (Epistola lui Iacob IV, 1). 

Pofta păcătoasă din om de a pune stăpîruire pe cit mai multe bu
nuri, -este izvorul tuturcrr relelor, care au tulburat omenirea din cele mai 
vechi timpuri şi pînă astăzi. F,ericitul Augustin exprima această crudă 
realitate prin cl!vii111tele: «Libido ista dominandi magnis malis agitat et 
conterit humanum genus» 1) (De civita te Dei, IV, 14). In această poftă 
:păcătoasă şi nesăţioasă de stăpînir-e, îşi au obîrşia şi războaiele de cuce
rire, care au piricinuit omen1rrii suferinţe şi necazuri îngrozitoare, în tot 
cursul istoriei_ FEiricHrul Augustin as-emăna regatele din antichitate, în
temeiate pe cuceriri şi agres1i,uni, cu nişte bande organizate de tîilhari: 
«Justiţia fiind lăsată la o parte, ce sunt regatele decît niş)te bande de 
tîlhari (Iatrccinîa) ? Căci şi bandele de tîlhari, ce sunt alta <lecit nişite 
miel regate ... '?». 

Un plrat capturat, fiind într;ebat de Alexandru cel Mare. de ce-i 
tulbură ma.rea, ac-esta răspuns•e elegant şi îndrăzneţ: Dar tu ce păriere 
ai despre tine, care tulburi o lume întreagă? Pentrucă eu mă folosesc 

1. Pofta aceasta de stăpânire tulbură si chinuieşte nea.mul omenesc cu mari 
rele. ' 
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PACEA MESIANICA LA PROFEŢII VECHIULUI TESTAMENT 5 

de o corabie neînsemnată, mă numesc tllhar, dar fiindcă tu faci aceasta 
cu o flotă mare, te numeşti împărat» (De civitate Dei, IV, 14). 

Istori:a poporului biblic, ca şi i·~toria celorlalte popoare ale antichi
tăţii, este un şir nesfîrşit de războaie, fie în interior, între membrii ac:e
luiaşi piopor, fie în războaie provocate din afară d:2 către popoarele in
conjurătoar,e. 

Ce sunt cărţile Josua, Judecătorii, cele ai!e iI'E.gilor, în mare parte, 
decl,t: o înşiruir-e de lupte grele pentru independenţă şi libertate? 

Regele David, după un şir de lupte victorioase, a statornicit în Israel 
o epocă de pace mai bine de treizeci de anii:, creind condifiţii favorabile 
de desvoltare pentru poporul biblic. Pacea a f.ost păstrată şi consolidată 
mai departe de Solomon, fiul şi urmaşul lui David, incit poporul s-a bucu
rat de pace încă o rerioadă de patruzeci de ani. 

Pentru motivele de ma,i sus, atit Dav±t dt şi Solomon devin tipuri 
ale viitorului M;esia, care va inaugur:1 o eră nouă de pace fără de sfirşit. 

David şi Solomon au reunit în persoana lor atitea note caractetristice, 
care închipuiau pe Mesia, înci!t poporul credea că era mesianică a ş,t în
ceput odată cu stăpînir-ea acestor regi. Des:r;otismul lui Solomon şi rătă
cirile lui dela sfîrşitur vieţii, au desmJiir1ţit aşteptările p,::iporului biblic. 
Pacea mult dorită va fi înfăptuită de adevăratul Domn al Păcii, care 
va apare mai târziu. 

După moartea lui Solomon, pentru poporul biblic începe o nouă epocă 
de grele înce:rcăr-i şi suferinţe. Sub Rovoam (930 a. Hr.), s-a desbinat 
poporul în două regate: cel dela N,o,rd, regatUJl Israel, şi cel dela Sud, 
regatul Iuda. Cu a.ceasta s-a deschis o epocă de lupte fratricide, pe de 
o parte, pe de altă parte s-a prilejuit amestec din afară. La 722 u. Hr„ 
a fost desfiinţat regatul Israel, urmînd captivitatea asiriană. Regatul 
Iuda a mai supravieţuit pină la 586 a. Hr., când Nabucodonosor a distrus 
Ierusalimul şi templul lui Solomon şi a dus in captivitate babiloniană cea 
mai însemnată parte a popioll"Ului. 

Prin decretul lui Cirus, regele Peirşilor, din 538 a. Hr., o parte dintre 
Iudeii din Babilonia s-au întors în patrie şi au restabilit statul, desfiinţa-t 
1a 586. 

Sub domnia lui Cirus şi a urmaşilor săi, poporul biblic s-a bucurat 
de o epocă de pace, care a d.unt vreo 200 de ani. 

Cirus, ca inaugurator al unei ere de pace şi ca eliberator al popoa
relor, este salutat de Profetul Isaia drept «unsul lui Dui[Ilnezeu», alesul 
Lui, prin care Providenţa îşi îndeplineşte planurile sale (Is. XLV, 1, urm. 
şi para:Iel,e'). In tot timpul domniei persane, poporul biblic n-a cunoscut 
grozăviile războaielor. Dii,n pricina operei sale de pac-e îndelungată, Cirus 
devine un nou tip, un nou simbol al Domnului păcii prin excelenţă (Is. 
IX, 5). 

In secolul II a. Hr., au bântuit din nou luptele pe pămîntul poporu
lui biblic. Prin vitejia Macabelifor, Iudeii şi-au dobîndit independenţa la 
165 a. Hr. La 63 a. Hr., Ţara Sfântă est,e, ocupată de Romani, iar la 70 
d. Hr., · s'a desfiinţat statul iudeu cu desăvârşire. 

fată, ro linii generale, caracterizarea istorie11 poporului biblic. Era, 
!plrin urmare, întru totul firească dorinţa după o pace îndelungată, după 
o pace statornică, a unui popor greu încercat prin invazii şi războaie de 
tot felul. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN -------------
Pace a, socotită totdeauna între bucUI'liile superioare în rela.ţiile din

tre oameni, a fost promisă poporului biblic prin gma lui Moise, dar cu 
condiţia de a păstra credinţa în Dumnezeu şi a împlinirii poruncilor Lui. 
« Vă voi da pace în ţară, - zice DomnUil -, şi nimeni nu vă va tulbura 
somnul, voi face să piară fiarele sălb3.-tice şi sabia nu va trece prin ţara 
voastră» (Lev. XXVI, 6), «dacă veţi urma legile Mele şi veţi păzi poruncile 
Mele» (Lev. XXVI, 3). 

Peste tot unde se vorbeşte de pace şi înfăptuirea ei în Vechiul Tes
tament, ea este motivată religios, adică este pusă în legătură cu Dumne
zeu şi principiile divine. In chip decsebit, pacea este socotită un bun 
mesianic. InfăP'tuj.rea ei cea mai deplină este pusă în legătură cu ideile 
şi speranţele mesianice. 

In mai mulţi psalmi şi mai ales în viziunile Profeţilor se anunţă o 
nouă eră în istoria omenirii, când se va aşeza o pac-e generală, universală, 
o pace permanentă. 

In Vechiul Testament nu vom întîlni un sistem bine închegat despre 
concepţia păcii viitoare, mesianic2, ci ideile despre pace le putem desprin
de din cuvântări!e ocazionale ale Profeţilor sau cîntările religioa·se ale 
psalmi.ştilor inspiraţi. . 

Ideile despre pace la Profeţi şi la psalmişti îş.i au izvorul în concepţia 
d"2spre Dumnezeu cel Atotbun şi Atotdrept, despre Dumnezeu Crea
torul, Proniatorul şi Părintele popoarelor. Dumnezeu, în a tot bunătat?a 
Sa va trimite în lume un Mîntuitor care va izbăvi pe oameni, îi va îm
păca cu Dumnezeu şi întreola.ltă, ridicându-i la starea lor cea dinainte de 
cădere. Astfel, ideia de pace se desprinde, mai departe, din ideia mesia
nică, din ideia de mântuire, care e-ste atât de veche, pe cât de veche este 
şi omeni.rea căzută în păcat. . • 

Cea dintîi veste bună vorbeşte despre Cel ce se va naşte din sămînţa 
Evei. Acesta va birui puterea celui rău, va zdrobi capul şarpelui şi va 
elibera de sub robia lui neamul omenesc (Gen. III, 15). Biruitorul şar
pelui, a forţelor întunericulu.i va fi un om, un urmaş ceJebru al EV!ei. El 
îşi va avea obîrşia din neamul lui Sem (Gen. IX, 25-27), din neamul lui 
A vraam, Isac s:i Iacob. Prin acest urmas al Patriarhilor «se vor binecu
vînta totate neamurile pămîntului» (Gen. XII, 2; XXII, 18; XXVI, 4; 
XXVIII, 4). Cel aşteptat de neamuri se va trage din semi.nţia lui Iuda: 
<<Nu va lipsi sceptrul din Iuda ... până ce va veni Acela, căruia I se cuvine 
stăpânire şi de care vor asculta popoarele» ( Gen. XLIX, 10). 

Viitorul Mesia este descris mai tîrziu în culori vii, în felurite chipuri, 
clnd în calitate de Rege (împărat), cînd în calitate de Profet (învăţător), 
cînd în calitate de Arhiereu. 

Odată cu inaugurarea domniei lui David, viitorul Mesia ~ste înfăţişat 
ca un urmaş glorios al cas:2i davidiice, care va întemeia o împărăţie uni
versală permanentă, cu centrul ei în Ierusalim, cetatea păcii. Ideia acea
sta o vedem exprimată prin gura lui Natan, Profetul, care prezice lui 
David: «Casa ta şi stăpînirea ta vor rămîne întemeiate în veac şi scau
nul tău de domnie statornic deapururea» (II Sam. VII, 16). Ecoul cuvin
telor lui Natan răsună în cuvinteb lui David, pe patul de moarte: «Casa 
mea nu este mică înaintea lui Dumnezeu, căci El a încheiat cu. mine o 
alianţă veşnică» (II Sam. XXIII. 5). 

In psalmii 2, 45/44; 72/71 şi 110/109, ideia despre o domnie stator
nică, perpetuă, instaurată de un urmaş excepţional al lui David, este 
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PACEA MEBIANIGA LA PROFEŢII VECHIULUI TESTAMENT 7 

desvoltată mai .pe larg şi e legată strâns de ideia aşezării un-ei păci per
:petue. In psalmii de mai sus, urmaşul lui David este descris în calitatea 
'.Sa de rege mesianic, pe care însuşi Dumnezeu (Iahve), părintel,e său îl 
.aşează în scaunul de domnie peste Sion: «Ci Eu am pus pe regele Meu 
·peste Sion, muntele Meu c-el Sfînt» (Ps. 2, 6). După ce Dumnezeu îl pro
·clamă pe Mesia, în chip solemn, Fiul Său pe care L-a născut din eternitate 
(Ps. 2, 7), îi promite Lui neamurile drept moştenire şi drrcpt stăpânire 

·marginile pămîntului (Ps. 2, 8). Cu alte cuvinte, se exprimă în psalmul 
'.2 ideia că Mesia va întemeia pe pă.mînt o împărăţie universală, din care 
vor face parte toate popoarele şi întreg pămîntul. Ideia despre univer
-salitatea împărăţiei mesianice este o premisă şi o condiţie a instaurării 
·unei păci permanente. despre care se vorbeşte mai ales în ps. 72j71. 

In culori vii şi în imagini poetice este descrisă nunta lui M-esia în 
·psalmul 45/44. Aici Meic:ia este descri•s ca un principe viteaz, împodobit 
-cu cele mai alese virtuţi, plin de har şi s!trăludre (vers. 3 şi 4). El por
neşte la lupta 1-1;entru «adevăr şi dreptate» (vers. 5). Scaunul său de dom
~nie este veşnic şi scheptrllll împărăţiei este scheptrul dreptăţii» (vers. 
7). Notele împărăţiei mesianice, descrisă în psalmul de mai sus. sunt: 
adevărul, dreptatea, blîndeţea, veşnicia, condiţii necesare păcii. De aici 
se vede că ~almul 45 are u;n sens mai înalt, un sens SJJiritit1al, cum la 
-fel trebue înţeleşi şi ceilaJţi psalmi C'itaţi. 

Psalmul 110/109 deswltă cam aceleaşi ide~ ca şi psalmul 2. Regele 
·mesianic este înfăţişat în calitatea sa de coregent al lui Dumnezeu (Iahve), 
-care va supune toate popoarele şi va inaugura împărăţia mesianică, după 
,ce Iahve va :exec:uta judecata sa asupra regUor şi a poroarelor (vers .. 
:1 şi 5). 

Spre deosebire de psalmul 2, psalmul 110/109 aduce o notă caracte
ristică nouă cu privire la persoana lui Mesia. Acesta va fi, în. acelaşi timp, 
'.împărat ş; ,preot. Printr-o cuvîntarie solemnă, Dumnezeu (Iahve) l-a ase
zat pe Mesia în scaunul de domnie, printr-un jurămînt El L-a hotărît preot: 
-«Tu eşti preot în veac, după rînduiala lui Melhr.sede.c» (Ps. 110/109, 4). 
După cum MeJhisedec era, în acelaşi timp; în Ierusalim rege şi preot al 
-Celui Prea !nalt (Gen. XIV, 18), tot astfel Mesia cel uns pe Muntele cel 
::Sfînt (Sion), va întruni în persoana sa cele două demnităţi, pentru 
-totdeauna. 

P,e cînd în psalmul 2 şi 110/10~, Mesia este descris ca un principe 
·viteaz şi victorios asupra vrăjmaşilor Săi, în psalmul 72/71 Cel aşteptat 
":ie popoare este înfăţişat ca un domnitor paşnic prin excelenţă. AutoruJ 
psalmului cerC:; lui Dumnezeu să acorde regelui mesianic spirit de judecată 
-dreaptă şi nepărtinitoare după normele cele neschimbabile :ale lui Dum
nezeu: «Dumnezeule, dă judecăţile Tale regelui şi dreptatea Ta fiu.lui 
·1regE'lui, ca să judece popoml Tău intru dreptate şi pe săraci după normele 
-de dre]Jb (Ps. 72/71, 42). Mesia va face dreptate celor smeriţi, va veni 
'în ajutorul celor nevoiaşi. şi va zdrobi pe apăsător (Ps. 72/71. 4). Conse
cinţa 2.cestei guvernări drepte, în folosul celor mulţi şi oropsiţi, va fi 
pacea: «Atunci mu:iţii vor rodi pace şi colinele mîntuire» (Ps. 72/71, 3). 
'Mesia va fi p:>ntru supuşii Săi ceea ce este ploaia şi roua pentru pajiştea 
.cosi.tă, care udă pămîntul (Ps. 72/71, 6). In zilele lui Mesia, pacea va f: 
:generală şi universală, ea va înflori din belşug, ca urmare a dreptăţii şi 
:nu va avea sfârşit. «In zilele Lui, dreptat-ea şi pacea vor inflori din belşug, 
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pm ă nu va mai fi lună» (72,71, 7). «El va stăpîni dela o mare la alta şi 
dela Rîu (Eufrat) pînă la marginile lumii». 

Pe scurt, psalmistul Profet exprimă în Ps. 72/71 urmăloarele idei: 
1. Guv:ernarea cea dreaptă a lui Mesia va aduce pace în ţară. 
2. Impărăţia Lu~ cea binecuvîntată va fi nemărginită în timp şi. spaţiu. 
3. Asemenea şi pacea instaurată de EJ va fi plină de rod. Ea va. 

110di aşa cum rodeşte planta din pămînt, ca urmare a dreptăţii, iar rodul 
păcii va fi mintuirea. 

Ideile exprimate mai sus, le întîlnim formulate în felurite chipuri în 
viziunile măreţe şi în cu,vîntările Profeţilor. 

Cu deosebire Profeţii Isaia şi Miheia, reluînd ideile despre Mesia, 
exprimate în psalmi, le diesvo1tă mai departe pe baza unor de:scoperiri 
împărtăşite lor, de Sus. 

Profetul faaia prezice pe Mesia şi împărăţia Lui, în condiţiile cele 
nori, istorice de atunci, în legătură cu evenimentele desfăşu;rate în tim
pul său. 

In timpul războiului siro-elfraimit, cînd Ierusalimul era ameninţat 
să fie cucerit de armata ali:ată a lui Rezin, regele Damascului, şi a lui 
Pecah, regele din Samaria (734 a Hr.), Isaia anunţă naşterea minunată 
a lui Imanuel dintr-o Fecioară: «Iată, Fecioara va zămisli şi va naşte Fiu 
şi-I va pune numele Imanuel» (Is. VII, 14). 

De naşterea Copilului minunat, a Dumnezeu-omului, Profetul lea.gă 
noi sp2ranţe de mîntuire din starea cea tristă a prezentulud,, căci «întu
nericul nu va împărăţi veşnic pe pămintul în care acmn este necaz» (Is. 
IX, 1). Toate planurile omeneşti de agresiune prin arme vor fi nimicite 
prin puterea lui Imanuel (Dumnezeu cu noi1) (Is. VIII, 8-10). 

Imanuel, Copilul Fecioarei, estie acieeaşi persoană cu Pruncul nou 
:căscut, pe care-L anticipează Profetul în viziune: «Un Prunc s'a născut 
nouă, un Fiu; ni s-a dat nouă şi va fi stăi:;mirea pe umerii Lui şi se va 
chema numele Sfătuitor minunat, Dumnezeu puternic, Părinte al veşni
ciei, Domn (stăpân) al păcii. 

Şi mare va fi stăpânirea Lui şi pacea Lui va fi fără de sfîrşilt. Va 
domni pe scaunul lui David şi peste împărăţia lui, ca să o întărească ş'r 
să o întemeieze pe ea de drept şi pe dreptate, de acum şi pînă în veac. 
Rîvna Domnului Sava.ot va face aceasta (Is. IX, 5-7). 

Aşa 51 descria Isaia pe viitorul Mesia. CopUul mesianic din viziunea 
Profetu.lui €stc un dar al lui Dumnezeu, un dar măreţ, căci în persoana 
arestui copil. se va manifesta însuşi Dumnezeu. Pr.in numirile onorifice, 
date Pruncului. mesianic, Profetul ar:a1tă extraordinara personalitate a tri
misului lui Dumnezeu. Acesta va uni în pers,oa.na Sa divinul cu umanul. 
Cea de-a patra denumire onorifltcă a Pruncului mesianic: «Domiml (stă
pînul) păcii» are o semnificaţie deosebită. Nimeni în Vechiul Testament 
n-a purtat acest nume. El este rezervat numai lui Miesia, care va instaura 
şi va spori pacea cu puterea Lui dumnezeiască. «Domnul Păcii» va în
făptui idealul mă~ţ, pacea, căci peste mlădiţa din tulpina lui Iese, «va 
odihni Duhul lui Du:mnez.eu, duhul înţelepciunii şi al înţ-elegerii, duhul 
sfatului si al tăriei, duhul cunoatintei si ,al temerii de Dumne,zeu» (Is. 
XI, 1-2): Cu alte cuvinte, energia , dumnezeiască va lucra statornic în 
persoana Domnului, manifestîndu-se ca o luminii strălucitoare în întune
ricul morţii (Isaia IX, 1). Era cea nouă va fi inaugurată de Mesia prin. 
.zdrobirea jugului apăsătorilor (Isaia IX, 3) şi prin introducerea unei 
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cirmuhi intem'Eia:te pe adevăr şi dreptate. Domnul Păcii «va judeca nu 
<lupă înfăţişarea ochilor şi nici după auzul urechilor Sale va da s~tinţa» 
(Is. XI, 3) .. Ci. El va judeca pe cei săraci după dreptate şi asupra celor 
smeriţi din ţară va rosti sentinţe după norme drepte. Pe asupritor îl va. 
nimici cu suflarea buzelor Lui. Dreptatea va fi ca un brîu pentru rărunchi 
Lui şi credincioşia Lui ca o cingăzoare pest2: ,coai;1.sele Lui» (Is. XI, 4-5). 

După cum se vede, Mesia îşi va îndrepta privirile Sale, în chip deose~ 
bit, asupra mulţimilor, asupra celor necăjiţi şi asupriţi din ţară, le va 
face dreptate şi-i va elibera de sub jugul exploatării şi .al apăsării (cf. 
şi Ier. XXIII, 56) . 

«Domnul Păcii se va naşte, după prezicerea Profetului Miheia, în 
Betleemul Iudeii». Din Be~leem «va ieşi stăplînitor peste Israel, a cărui 
obîrşie este dintru. început, din veşnicie» (Mih. V, 1). El va fi tare şi 
faima Lui se va întinde pînă la marginile pămîntului (Mih. V, 3), va aduce 
unire între fraţi (Mih. V, 6) şi toţi vor trăi în linişte, toţi vor fi fără 
grijă (Mih. V, 3), căci El este «pacea noastră» (Mih. V, 4). 

După Isaia, Miheia şi alţi Profeţi, împărăţia mesianică se înfăţişează 
ca o continuare a moştenirii d:i.ividice, care va fi desvoltată şi desăvîrşită 
din punct de vedere moral-spiritual (Is. IX, 5). «El va face ca domnia 
Lui să crească şi o pace fără d-e sfkşit va da scaunului de domnie al lui 
David şi împărăţiei lui, o va întări şi o v.a, sprijini prin judecată şi drep
tate, de acum şi pînă în v-eac» (Is. IX, 7). Centrul împărăţ'iei mesianice 
va fi Ierusalimul, Sionul transfigurat, care va îndeplini un rol cu totul 
deosebit în ordinea cea nouă. instaurată de M•esia. Idei.a: aceasta este des
voltată de Isaia în cap. II, 2-4, şi aproape cu aceleaşi cuvinte de Miheia 
în cap. IV, 1-5. 

~Şi se va întimpla in vremurile cele maii. de pe urmă că muntele cas-ei 
Domnului va fi întemeiat pe virful munţilor şi va fi mai ridicat decît înăl
ţimile şi wr curge la el toate naţiunile. 

Şi vor veni popoare multe şi vor zice: «Veniţi să ne suim pe muntele 
Domnului spre casa (templul) Dumnezeului lui Iacob, ca El să ne înveţe 
căile Sale şi să umblăm pe cărările Lui. 

Căci din Sion va ieşi Legea: şi cuvântul DumnezeuluL din Ierusalim. 
El va judeca intre multe popoare şi va rosti sentinţe în mult-e naţiuni. 
Şi vor preface săbiile lor în pluguri. 
Si sulit-ele lor în seceri. 
Nu va, mai ridica sabia un popor asupra altui popor. 
Şi nu vor mai învăţa, arta războiului» (Is. II, 2-4). 
In descrierea metaforică de mai sus, Profetul exprimă plastic ideia 

că sublimitatea religioasă a viitorului- templu din Ierusalimul cel nou, va 
întrece toate locurile de cult de pe pământ. Noul Sion, cu templul său 
transfigurat, va deveni în epoca mesianică, centrul teocratic, punctul cen
tral religios mondial. Spre acest centru sublim se vio-r îndrepita şl vor curge 
ca niste rîuri toate natiunile ( cf. Is. LX, 3; Zah. II, 14, 15; VIII, 20-22). 

Profetul' descrie c~nvertirea popoare~or la monoteism, asemănîndu-le 
ou nişte lungi şi nesfîrşite pelerinaije către Sf'mta Cetate, îndemnîndu-se 
unii -pe alţii şi cîntînd psalmi. 

Popoarele păgîne vor fi minate de îmbucurătoarea nădejde că Cel ce 
locu.ieste şi·şi manifestează prezenţa în templul Lui cel sf"mt, însuşi Dum
nezeu le va instrui şi pe ele asupra căilor Sa.le, adică asupra principiHor 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN ---------
celor mai în.aJte religioase şi morale. Aceste înalte principii vor deveni 
.astfel dreptarul după care ele se vor orienta şi se vor conduce. 

Sionul-Ierusalimul primeşte, în cugetarea Profetului, un sens mai larg 
.si mai adînc. Din Sionul cel restaurat va ieşi Legea şi Cuvîntul lui Dum
ii.ezeu din Ierusalim. Profetul .arntă prin aceste cuvinte că popoarele Lui 
vor primi instrucţiunile necesare direct dela Dumnezeu, cu privire la îm
:i:linirea voii Lui, ca normă de conduită în viaţă. Toate popoarele îl vor 
:r2:cunoaşte pe Iahve, Dumnezeul cel unic drept arbitru, judecător şi învă
ţător, şi vor asculta de El. 

Ca urmare firească a, noii stări de lucruri se va statornici între po
poare pacea, şi războiul va lua sfîrşit. Instrumentele de război vor deveni 
de prisos. Ca atare, ele vo~ fi transformate în instrumente de pace. Săbiile 
vor fi schimba.te în pluguri, iar suliţele în seceri. Instrumentele cele 
ucigătoare de oameni vor deveni unelte agricole, în scopul pr:)ducerii de 
bunuri pentru întreţinerea vieţii, nu spre nimicirea ei. Incetînd războaiele 
nu va mai fi învătarea artei războinice. 

Miheia închei~ aceeaşi profeţie cu o concluzie firească: «Fiecare va 
sta linistit sub vita si sub smochinul său» (Mih. IV, 5). Nimeni nu vamali 
pute!:i pricinui tulburare şi teroare, căci garanţia păcii se va afla în însăşi 
ordinea lui Dumnezeu. Imaginea vi.ţei şi smochinului (cf. I Regi V, 5; 
II Regi XVIII, 31; Zah. III, 10) este folosită pentru exprimarea: unei 
"Vieţi liniştite, a securităţii pe care o aduce o pace îndelungată. 

Ideia despre desfiinţc!irea războiului şi despre dezarmarea generală 
:nu -este numai un deziderat al timp111lui de azi, ci a fost, este şi va fi un 
ideal permanent către care năzueşte omenirea. 

In epoca lui Isaia şi a lui Miheia (sfârşitul sec. VIII a. Hr.), imperiul 
·81sirian, cu armatele sale agresive, constituia un. pericol permanent pen
tru liniştea ,popoarelor vecine. Impăratul Asiriei cu oştirea foi:, ca şi apele 
cele mari şi furioase ale Eufratului, trece peste zăgazuri, se revarsă în 
Iudeia şi aduce prăpădul (Is. VIII, 7-8). 

Tocmai în aceste împrejurări tragice, Isaia îl anticipează în viziune 
pe Imanuel, Domnul Păcii, care va pune oa,păt cu desăvârşire războiului: 
«Incălţămintea ostăşească şi orice haină pătată cu sînge va fi aruncată 
in flăcări şi mistuită de foc» (Is. IX, 4). 

Profeţii Osea şi Ezechiel vorbesc despre un legămînt al păcii, un pact 
a,l păcii, pe care îl va încheia Dumnezeu cu. poporul Său în timpul lui 
Mesia (Os. II, 20, urm., şi Iez. XXXIV, 25). «Şi voi încheia cu voi, zice 
Domnul, un pad cu animalele sălbatice, cu păsările cerului, cu tîrîtoarele 
părr:întului, şi arcul, sabia şi războiul le voi zdrobi în ţară» (Os. II, 20). 
<<Şi voi încheia cu voi legământ de pace şi voi pierde orice fiară sălbatecă 
din ţară» (Iez. XXXIV, 25). 

Cînd Dumnezeu va pune capăt războiului, va fi pace şi linişte nu 
·1:umai între oameni, ci şi în regnul animal şi vegetal. In gîndirea Profe
ţilor Osea si Ezechiel, solidaritatea între Israel si tara lui între om si 
natură, or.upă un loc important. Cînd Dumnezeu va planta ~ sădire desă.
vîrşită, adică p-c mlădiţa din tulpina lui Iese, pe Mesia, atunci nimeni nu 
-va mai pătimi de foame, toţi vor locui fără grijă şi nu vor mai fi stin
gheriţi (Iez. XXXIV, 28-29). Atunci «Cerul va asculta pămîntul si pă
mîntul va asculta grîul şi untuldelemn» (Os. II, 23-24). Atunci pomii de 
rie ci"llp îşi vor da roada lor şi pămîntul îşi va da rodnicia sa, venind 
ploai,a la timp (Iez. XXXIV, 26-27). 
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Profetul Zaharia îl descrie pe Mesia făcându-şi intrarea; în Ierusalim, 
ca să inagurezr:: domnia Sa paşnică: «Bucură-te foarte, fiica Sionului, ve
seleşte-te fiica Ierusalimului, căci iată, Regele tău vine fa tine: drept şi 
izbăvitor; smerit şi călare pe .a1ain şi pe mmzul ia.sinului. El va zdrobi ca
rele din Efraim şi caiii din Ierusalim, iar arcul de război se va frînge. El 
va vesti popoarelor pacea şi împărăţia Lui se va întinde dela o mare până 
la al.ta şi dela Rîu (Eufrn[) pînă la marginile lumii» (Zah. IX, 9, urm.). 

Distrugen:a instrumentelor de război, ca simbol caracteristic al dom
ni-ei mesianice, se întîlneş:te în mai multe locuri din Vechiul Testament, 
de exemplu: în Osea I, 7; Miheia V, 9; Ps. 46, 9; Agheu II, 22. 

Pacea mesianică este descrisă în cunoscutul lr.Jc din Isaia, cap. XI, 
6-9: «In vremBa aceea lupul va sta laolaltă cu mielul». 

Profetul foloseşte în descri·2rea sa imaginea păcii par.adisului. La în
ceput domnea pacea între om şi animal. Totul e:ra numai armonie. Aşa va 
fi şi în viitor. In împărăţ1a mesianică se vor îmblinzi r.aJpOrturile dintre 
oameni şi popoare. Contradicţiile se vor desfiinţa. Va înceta neînţelegerea 
şi dezarmonia dintre creaturile lui Dumnezsu şi în locul lor se va instaura 
deplina a1monie (cf. Rom. VIII, 19, urm.). Lup,ul şi mielul, ursul şi leul, 
precum şi celelalte .animale din tabloul lui Isaia, sînt simboale pentru 
înfăţişarea diferitelor caractere omeneşti; unii oameni sînt P-ruzi, alţii 
blinzi. • 

In împărăţia mesianică, oamenii vor trăi laolaltă ca fraţii cei buni. 
Nimeni nu va mai fac-e rău semenului său, căci temeiul deplinei păci va 
fi cunoştinţa de Dumnezeu, profundă şi universală, aşa cum apa acoperă 
fundul mării. Profetul înţelege prin cunoaşterea lui Dumnezeu, nu numai 
cea teoretică, ci mai ales cea practică, adică împlinirea poruncilor lui 
Dumnezeu în viaţă. Trăirea după voia lui Dumnezeu are ca urmare desă
vîrşirea mor.ală, unirea strînsă cu Dumnezeu şi pacea şi buna înţelegere 
:între oameni. 

Profeţii pun în strînsă legătură înfăptuirea păcii viitoare cu .ideia de 
dreptate. Fa:ptul acesta l-am putut constata din multe texte citate în 
cursul acestui studiu. 

Raportul strâns şi indisolubil între dreptate şi pace îl exprimă Psal
mistul, concis şi pregnant, în cuvintele: «Dreptatea şi pacea se vor îm
brăţişa» (Ps. 85/84, 11) ---:-, adică amîndouă sînt inseparabile. Isaia ex
plică acest raport mai pe larg: «Lucrarea dreptăţii va fi pacea, roada jus
tiţiei, odihna şi liniştea pe vecie» (Is. XXXII, 17). 

Profeţii anunţă instaurarea unei cîrmuiri drepte şi nepărtinitoare, în 
epoca mesianică. Autorităţile vor fi pentru supuşii lor ca nişte adăposturi 
împotriva vintului, ca nişte limanuri împotriva furtunii, cai nişte pîraie 
d-e apă în pămînt uscat (Is. XXXII, 1-2). 

Jn ordinea cea nouă se va schimba ierarhia valorilor. Fiecare va fi 
preţuit după valoare.a, lui personală, nu după alte consideraţiuni. «Nebunul 
se va numJ nobil şi mişelul nu se va mai numi generos» (Is. XXXII, 5). 

Ordinea cea nouă a păcii mesianice se va remarca, după Profeţi, prin
tr-o mare rodnicie a pămîntului, printr-un mare belşug de bunuri, aşa 
·cum er.a la început imaginea strălucită a paradisului. 

Cind se va turna din duhul cel de sus, atunci pustiul va deveni o gră
<lină cu pomi, şi grădina va fi socotită ca o pădure (Is. XXXII, 15). «In 
locul spinului se va înălţa chiparosul, în locul mărăcinilor va creşte mir
tul» (ls. LV, 15), căci în Ierusalimul cel nou, El va face să domnească. 
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pacea şi să stăpînească dreptatea (Is. LXI, 17). Atunci pacea se va în
drepta către cei mîntuiţi ca un riu (Is. LXVI, 12), şi fericirea ca valurile 
mării (Is. XLVIII, 18). 

Cu prlvirile aţintite spre viitor, Isaia anticipează în viziune pe solii 
păcii, care vestesc lumii inaugurarea ordinei celei no.i a înfrăţirii popoa.
reloJ'. «Ce frumoase sînt pe munţiJ picioarele celui ce aduce veşti bune, 
Calfe vesteşte mântuirea» (Is. LII, 7; cf. Naum II, 1). 

Profetul N auro„ cu 100 de ani mai tîrziu decit Isaia ( 640), era· însufle
ţit şi •el de .acelaşi ideal al înfăptuirii păcii intre popoarele lumii. Infăptu
irea păcii viitoare, Profetul o vede în legătură strînsă cu distrugerea im
periului asirian. Ninive, caipitala imperiului, este a.semănată cu o curtezană 
frumoasă şi meşteră în fermecătorii, care prinde în cursă popoalfele cu 
desfrinările ei, şi neamurile cu vrăjile eiJ (Naum III, 4). De aceea, «V.ali. de 
cetatea cea vărsătoare de sînge, plină de minciună şi silnicie» (Naum III, 
4), prăbuşirea ei este fără ieac (Naum III, 19). 

Pacea anunţată d-e Profeţi în legătură cu Mesia este, în primul rlnd, 
pacea splrituală intre Dumnezeu şi om, realizată prin opera de răscumpă
rare, săvirşită de «robul lui Dumnezeu», care-şi va da viaţa ca jertfă pen
tru păcat, care va lua asupra Lui povara nelegiuirilor oamenilor şi prin 
ispăşirea lor «ne dă pacea» (cf. Is. LII, 13-LIII, 12). 

Este pacea între Dumnezeu şi sufletul fiecărui eiredincios, Calfe şi-a 
însuşit subiectiv opera de răscumpărare a Fiului lui Dumnezeu. 

In al doilea rînd, pacea mesianică însemnează s.tatornicirea unor ra
porturi de bună convieţuire şi înţele,gere intre toţi aceia care urmează lui 
Hristos, se conduc după principiul Lui, toţi• membrii familiei umane, care 
luptă fără răgaz împotriva păcatului şi a întun-encului, pentru triumful 
virtuţii şi al adevărului. 

Prin «pace», Profeţii înţeleg în sens mai larg «pacea internaţională, 
paceai între popoare, naţiuni şi rase». 

• Această formă mai lalfgă a păcii a fost într-adevar prevăzută şi pre
zisă de Prof:eţii Vechiului Testament, ca una din consecinţele întrupării 
Fiului lui Dumnezeu. Inţelesul acesta se vede limpede în locurile citate, 
unde se afirmă că (<niciun popor nu va mai ridicai sabia împotriva altuia», 
sau din folosirea metaforei: «Oamenii vor preface -săbiile lor în fiare de 
pluguri şi suliţele lor în seeeri». 

Prin uITQ.are pac:ea, după Profeţi, trebue să fie înţeleasă atît indivi
dual, cit şi social, atît spiritual cit şi temporal, atît înlăuntrul omului cit şi 
în afara lui, în legătură cu semenii săi, atît pacea cerească, cit şi pacea 
pe pămînt între oameni, ca. indivizi şi popoare. 

Se pune întrebarea: în ce măsură si în care înt-eles s'a.ru realizat si se 
vor realiza profeţiile despre pacea mesi.ii.nică? • • 

Exegeţii susţin că pacea mesianică are, mai al::s, un caracter moral 
in~erior. Acea,stă pace a fost procurată permanent credincioşilor de către 
B1sericJ. creştină, credincioşilor care observă legile şi sfaturile ei. 

Ca U.I'!Il11are firească a 1păcii lăuntrice, se va deschide omenlirii, si în 
raporturile exterioare, o eră de, fericire unică. • 

Noul Ierusalim din prezicerile Profeţilor, simbolul Bisericii creştine, 
va cunoa~te pe pămint o epocă de mari realizări, contribuind într-o largă 
măsură la unirea, înfrăţirea, şi fericirea popoarelor. 
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Impărăţia lui Dumnezeu pe pămînt s·e va manifesta, pe de altă parte, 
prin biruinţa ideilor de dreptate şi adevăr împotriva forţelor întunericului 
si ale minciunii. 
, Profeţii erau înflăcăraţi de un optimism sănătos şi aveau certitudinea 
nezdrunci.nată că în lume se va realiza o ordine superio,ară întemeiată pe 
justiţie şi pace, căci «întunericul nu va împărăţi veşnic pe pământ» (Is. 
IX, 1). Profeţii credeau adînc în legea progresului moral şi social al ome
nirii. Privirile lor erau permanent îndreptate spre zările unui viitor mai 
bun şi mai frumos, îmbrăţişind nu numai destinul unui popor, ci destinul 
tuturor pJpoarelor. 

Războaiele, cu lungul şi nesfîrşitul lor cortegiu de chinuri şi suferinţe 
este o stare de lucruri nefireă:scă, o urmare tristă a păc3.tului şi a rătă
cirilor omeneşti. Pe măsura biruinţei asu.pra pornirilor celor rele din su
fletul oamenilor, a patimilor, a urilor, a neştiinţei, a prejudecăţilor şi a 
poftelor nesăţioase, omenirea se va trezi spre o viaţă nouă de înfrăţire 
generală, de bună înţelegere şi de preţuire reciprocă. Când Profeţii anunţă 
în viitor sfirşitul luptelor sîngeroase între naţiuni, nu -este, deci, o utopie, 
ci exprimarea unui fapt confirmat de legea progresului. 

Privind cu atenţie istoria omenirii din cele mai vechi timpuri pînă 
azi, constatăm o năzu.inţă neîntreruptă de .a evita, de a înlătura sau cel 
puţin de a limita războiul, şi de a org,aniza o pa.ce cit mai trainică înlă
untrul unui număr cît mai mare de pi::ltpoare. Din acest punct de vedere, 
:se poate vorbi într-adevăr despre un progres, care merge încet, uneori 
întrerupt, dall" care se îndreaptă spre idealul anunţat: «Pace pe pământ 
şi între oameni bună voLre», pentru realizarea căruia s'a întrupat Fiul 
1 ui Dumnezeu.. 

Nu tăgăduim că pacea a fost des tulburată de războaie sîngeroase 
şi lungi, chiar între popoarele creştine. Au fost abuzuri crimim[e şi cru
zimi d-eploraibile. Vinovaţi de toate acestea au fost oamenii robiţi de patima 
stăpînirii. 

De acord rn spiritul Evangheliei au fost şi sîn.t marile strădanii făcute 
de societatea omenească, în tot cursul istoriei, atit în antichitate cât si în 
-evul mediu., în epoca modernă ca şi în prezent, de a s-e elibera de domnia 
arbitrarului, de a pune legea în locul capriciului, libertatea şi dreptul în 
Jocul privilegiului, justi.ţia egală pentru toţi, în l,ocul bunului plac. 

Niciodată ca în zilele noastre nu s'a vorbit atât de mult despre ţace 
şi umanitate, despre morala publică, despre drepturile omului şi ale popoa
relor. Niciodată n'au avut loc atît de multe congrese pentru pace şi înfră
ţire între popoare, care să re-prezinte lumea între3..gă. E destul să amintim 
Congresul Popoarelor dela Viena, din Decembrie 1952, pentru apărarea 
păcii, sau despre cel de al treilea Congres Mondi1al al Tineretului întrunit 
la Bucureşti, cu deviz3.:: «Pace şi Prietenie». 

Tot efortul uriaş ce-l face omenirea azi, de a aşeza o ordine superioară 
în lume, de a organiza o pace trainică, baz3.1tă pe ju.stiţie, pe libertate şi 
adevăr, nu este oare împlinirea unor idealuri anunţate şi predicate de 
Profeti? 

Ii'i trecut, pa.cea n-a putut fi realizată decît numai în chip parţial şi 
nedesăvîrşit, fiindcă nu s-au respectrut drepturile şi voinţa popoarelor. Nu 
s-a pus, în trecut, la baza tratatelor de p1.ce ideia de dreptate, de bună
înţelegere, cie preţuire şi respectaire a fiecărui popor. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 Pr. Prof. VLADIMIR PRELIPCEAN 

O piedică serioa.sii, în calea construirii unei păci trainice şi drepte în 
trecut, a fost desigur neglijarea maselor populare, ţinute departe- de inte
resele Lor vitale şi reprezentate de persoane fără legătură cu popoarele 
pe care le conduceau. 

Apărarea şi menţinerea păcii, precum şi evi..tare,a răzb::>iului, este azi 
preocuparea maselor largi populare din lumea întreagă, nu numai stră
dania uncr persoane nobile, puţine la număr. 

In acest fapt constă superioritatea luptei pentru pace din prezent~ 
faţă de eforturile din trecut. 

Faptul generalizării luptei pentru apărarea, menţinerea şi consolidarea. 
păcii şi a devenirii ideii de pa.ce o stare de conştiinţă, ne întăreşte convin
gerea că speranţele păcii mesianice vor deveni realitate. Ele încep să se 
înfăptuiască sub ochii noştri. Oredem cu tărie în triumful păcii asupra 
războiului, sprijinindu-ne pe examinarea cursului evenimentelor din vn:
mea noastră. Cercetînd fără părtinire mersul lucrurilor. desprindem un 
fapt cert, .anume că omenirea se îndreaptă cu un avînt irezistibil spre 
înţelegere şi colaborare, spre unitate de acţiun-e în realizarea păcii. 

Difer.ite mari descoperiri şi punerea lor în slujba omului: vaporul, 
electricita1Ea, telegrafia fără fir, rad.ioul, avionul, sînt tot· a:tîtea cuceriri 
ale spiritului omenesc, care au pus stăpinire asupra spaţiului ce despărţea 
pe oameni, altădată. 

Prin aceste mijloace, oamenii din cele mai îndeipărtate colţuri .ale lumii 
se apropie uni! de alţii, împărtăşindu-şi gîndurile şi experienţele lor, fă
cînd schimb de rezultatele ştiinţei, rea.lizînd între ei unire şi înţelegere, 
prietenie şi cooperare: elemente necesare pentru organizarea unei păci! 
cit mai tr:a.inice şi mai solide, ca manifestare a progresului social. Iată, 
deci, şi o altă latură a realizărilor profeţiilor mesianice. 

Cu cit oamenii se întilnesc mai des şi sînt ma-L aproape unii de alţii, 
ei simt trebuinţa de a se uni şi a colaibora în interesul lor comun, spre
a face viaţa lor mai bună şi mai frumoasă. 

In felul acesta se va întipări adinc convingerea în conştiinţa, oame
nilor, că războiul a fost şi este o nebunie, care distruge totul şi nu rezolvă 
nimic pozitiv. 

Intr-o formă deosebită, poate- neobişnuită a felului nostru de a con
cepe lucrurilie, Profeţii Vechiului Testament au dait expresie unor idei 
foarte înalte cu privire La viitorul popoarelor. Ei au avut, cu mii de ani 
în urmă, misiunea înfrăţirii po,poarelor. 

Sf. Apostol Pavel, vorbind în faţa Areopagului din Atena, se exprima 
astfel despre popoare: «Dumnezeu a făcut ca toti oamenii iesiti dintr-unul 
singur, să locuiască p-e toată faţa pămîntului, le:a aşezat an~~ite vremuri 
şi le-a pus anumite hotare, ca ei să caute pe Dumnezeu şi să se silească 
să-L găsească, măcar că nu este de,parte de fiecare din noi» (Fapte 
XVII, 26-28). • 

Popoarele, din punct de vedere creştin, trebuie apreciate la fel eu 
perso.a;nele individuale. Ele trebuie considerate ca o bogătie a creatiei 
şi varietatea lor ca descoperire a vointei lui Dumnezeu de ;,_ realiza u~a
nitatwea nu în unifonnitate, ci în diversitate. Naţiunile, zice Apostolul, ît 
cau_tă pe Dumnezeu, ele se caută în acelaşi timp, unele pe altele, spre a. 
se mţelege şi a se preţui. 
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In virtutea instinctului firesc de apropiere intre oameni şi popoare, 
socotim că a sosit timpul ca omenirea înreagă să se ridice ca un singur 
om împotriva pericolului unui nou război, care ar prăbuşi planeta noastră 
în întuneric şi haos. 

Folosirea bombei atomice şi a bombei cu hidrogen, într-un viitor răz
boi mondial, ar constitui o ameninţare egală pentru întreaga umanitate, 
pentru civilizaţie şi pentru valorile ei. O astfel de ameninţare obligă im
perios toate naţiunile lumii să se ridice deasupra, deosebirilor şi neînţele
gerilor ce le despart, şi să organizeze asţfel societatea omenească, incit 
să se evite războaiele în viitor. 

Toţi creştinii din lumea întreagă au sarcina de .a activa din toate 
iputerile lor pentru împlinirea Testamentului Mîntuitorului: înfăptuirea 

păcii pe pământ. 
Biserica Ortotdoxă Romînă împreună cu Biserica Ortodoxă Rusă şi 

cu alt~ Biserici Ortodoxe surori, în confo.rmrtate cu învăţătura Mîntuito
rultrl, urmăreşte ca obiectiv principal sporirea şi întărirea păcii între po
poarele lumii. F;a binecuvintează şi sprijină activ lupta tuturor oamenilor 
cinstiţi care se ostenesc pentru biruinţa cauzei păcii. Intîistătătorul Bi
sericii noastre, !nalt Prea Sfinţitul Patriarh Justinian, însufleţit de duhul 
Sfintei Evamghelii, şi-a pu.s toate puterile sale în slujba păcii, activînd 
neobosit pentru a contribui la înfăptuirea idealului păcii propovăduit de 
Profeţi. 

Biserica Ortodoxă Romînă, în strînsă legătură cu Biserica Ortodoxă 
Rusă şi .alte Biserici Ortodoxe surori, este prezentă la :tiOate manifestările 
amportante pentru pace, rostindu-şi cuvântul ei răspicat şi contriibujnd 
la creiarea unei aitmosfere favorabile ideii de pace. 

In ultimii ani s-au petrecut evenimente deosebit de semnificative pen
tru promovarea cauzei păcii. Atât în ţar.a, noastră, din iniţiativa !nalt 
Prea Sfinţitului Patriarh Justinian şi a Sfîntului Sinod al Bisericii Orto
doxe Rom;ne, cit şi în Uniunea Sovieti<:ă., din iniţiativa !nalt Prea Sfin
ţitului Patriarh Alexei. s-au întrunit reprezentanţii tuturor Cultelor, creş
tine şi necreştine, înfrăţiţi fiind în cauza comună a tuturor popoarelor: 
pacea. In această privinţă e pilduitoare Conferinţa Cultelor religioase din 
Mai 1952, dela Zagorsc, precum şi întrunirea Cultelor religioase din ţara 
n,oastră, în mai multe rînduri, sub preşedinţia Inalt Prea Sfinţitului Pa
triarh Justinian. 

ldeia colaborării diferitelor Culte reli.gioase, «p-entru. a întări bine 
opera păcii perpetue», e mai veche. In veacul al XVIII-lea, Voltaire pro
punea foarte serios să se întrunească «marele dairi», ş·eful Cultului şin
toist, marele muftiu şi papa, ca, de comun acord, să influenţeze ·pe suve
ranii de atunci, de a nu se mai certa şi a nu mai provoca războaie, sub 
pedeapsa excomunicării. Propunerea lui Voltaire desigur, pe atunci a fost 
considerată drept o utopie, «pium desiderium», o dorinţă pioasă. 

Ideia s-a pus în practică în zilele noastre, cînd Episcopii ortodocşi şi 
şefii altor Culte creştine, precum şi şefii Cultelor musulman, mozmc 
şi ai altor Culte s-au întrunit la aceeaşi masă, pentru a afla cele mai bune 
mijloace şi a înfăţişa cele mai bune temeiuri pentru înfrăţirea popoarelor. 
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Profetul Miheia, anticipînd în viziune pacea mesianică, afirmă că 

acea.stă pace universală va exista nu numai între popoarele care s,e în
chină adevăratului Dumnezeu, ci şi între .a,celea care aparţin altor Culte 
- după cum am ,zice noi, între popoare creştine şi necreştine. Profetul, 
după ce rosteşte ouvintele citate mai sus: « ... niciun neam nu va mai trage 
sabia împotriva altuia şi nu vor mai învăţa să facă război..., ci fiecare 
va locui sub viţa şi smochinul său, şi nimeni nu-i va tulbura», adaugă: 
«pe cînd toate popoareJe umblă fiecare ,în numele Dumnezeului lor, noi 
vom umbla în numele Domnului Dumnezeului ncstru, totdeauna şi în 
vecii vecilor» (Miheia IV, 5). 

Biruinţa păcii asupra războiului este certitudinea nezdruncinată a 
Profeţilor. 

Î 
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TEMEIURI BIBLICE ŞI TRADIŢIONALE 
PENTRU CÎNTAREA ÎN COMUN 

A CREDINCIOŞILOR 
C'mtarea este o însuşire specifică fiinţei omeneşti şi comună oame

,cnilor din ioate timpurile şi locurile. Ea este arta cea mai expresiva, mai 
~comunicativă şi totodată cea m.a.i plină de înrîurire asupra sufletului ome
·nesc. Prin cîntare, omul îşi exprimă şi bucuria şi durerea şi dorurile, 
avînturile şi idealurile lui. Ma[ ales pentru omul simplu, rămas mai aproa
pe de naiură, cîntarea este nedespărţită, ca mijloc de exprimare a sen-
·timentelor, de uşurare şi de consolare. Nimic de mirare, deci, dacă mu
~ica a fost pusă şi ea, ca toate celeLalte arte, în serviciul sentimentului 
religios şi al cultului. In temple, în sinagogi, în biserici, în, locaşuri de 
.adunare şi de rugăciune - orice nume ar purta ele -, credinciosul a 
lăudat şi a cîntat -pe Dumnezeu sub forma psaJmilo,r, a imnelor religioase 

,si a cîntărilor de orice fel. 
• In concepţia creştină, prin darul cîntării religioase, omul se aseamănă. 

,cu. îngerii şi cu Sfinţii, carre şi ei dau neîncetat slavă lui Dum~ezeu (vezi 
Isaia VI, 1-4; Iov XXXVIII, '; Luca II, 13; Apoc. IV, ş. a.). E firesc 

,deci, ca în Cultul creştin, cîntarea religioasă să ocupe, încă dela începU1t, 
un loc destul de important. Cu deosebire Cultul ortodox foloseşte o bogată, 
variată şi preţioasă producţie de cîntări şi imne- sacre, dintre care unele 

-de origină biblică (:psalmii şi unele cîntări, ca cea a Maicii Domnului, din 
Luca I, 46-55), iar altele - cele mai numeroase - alcătui:te de diferi.ţi 
imnografi şi melozi (poeţi şi compozitori), creştini, din sec. IV înainte, 
ca, de exemplu Roman Melodul (Dulce-cîntăreţul) din sec. VI, Sf. Ioan 
'Damaschinul (sec. VIII), Sfinţii Iosif şi Teodor Studitul (sec. VIII-IX), 

. şi alţii. 
Au şi credincioşii dreptul de a cînta .a,ceste cîntări, în biserici, sau 

··de a da răspunsurile scurte la ecteniile din cursul sfintelor slujbe ( «Doam-
• ne milueşte~, «Şi Duhului Tău», etc.), alături de clerici şi de cîntăreţ"i, 
·sau nu? Este justificată, din punct de vedere canonic şi ortodox, partici-
parea credincioşilor la cîntarea liturgică? Are ea suficiente temeiuri în Sf. 
~&r!ptură şi Sfinta Tradiţie, precum şi în practica de cult a trecutului 
• creştinătăţii? 

Aceasta este întrebarea la care vrem să dăm răspuns, în cele ce 
·urmează. 

După primul război mondial, cîud s-au făcut la noi :primele încercări 
de a se introduce dntarea jn comun a credinciosilor în biserică. unii tra
diţionalişti extremişti au privit aceasta ca o in~vaţie sectară sau ca un 

'·împrumut din metodele de lucru. ale neoprotestanţilor. De aceea, asemenea 
încercări au fost întimpinate nu numai cu rezervă, ci chiar cu ostilitate 
făţişă, ca ceva străin de tradiţia Bisericii Ortodoxe, sau imposibil de 
realizat în practică (vezi, de exemplu, M. Mihăileanu, Toti să cânte în 

16iserică?, în rev. «Biserica Ortodoxă R{>mînă», Februarie 1927, pp. 672-

2 
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673). Ne obişnuiserăm atit de mult cu clntăreţii de :profesie la strană.,,. 
ca ceva specific tradiţiei ortodoxe, încît ni se părea că orice angajare a, 
credincioşilor la o participare mai activă la executarea răspunsurilor sau, 
,a cîntărilor liturgice cuvenite stranei (cântăreţului) ar fi o imitaţie a 
Cultelor apusene, în deosebi a celor protestante şi neoprotestante, care· 
utilizează c:în.tarea obştească în bi-serici şi în casele de adunare sau de 
rugăciune. Şi cum în unele cercuri ortodox;e încă mai stărui-eşte atitu
dinea de neincredere şi de opoziţie împotriva cintării comune în biserici, 
să vedem ce ne spune Sfinta Scriptură, Srmta Tradiţie şi istoria Bisericii 
creştine în legătură cu această problemă. 

* 
I. Să încep·em cu teme~urile scri1pturistice. Are cîntarea comună a cre

dincioşilor în biserici temeiuri in Sf. Scriptură? - Da! 
1. Dreptul credincioşilor de a cînta în biserici la slujbele religioase

e înscris, în principiu, chiar în Sfînta Scriptură a Vechiu]ui Testament. 
Mai ales psalmii sunt plini de îndemnuri în care slăvir-ea lui Dumnezeu, 
prin cîntarea religioasă, e înfăţişată nu numai ca un drept, ci chiar ca o 
datorie şi ,poruncă obligatorie a,tit pentru slujitorii permanenţi ai Cul
tului, cît şi pentru toţi credincioşii. 

In conceptia Psalmistului si a unora dintre Profeti, slăvirea lui 
1 Dumnezeu priri cîntare1t religio~să constituie o «jertfă de laudă», adică 

una din fonn-ele adevăratului cult, cultul spiritual, care trebuia adus lui 
Dumnezeu în locul jertfelor materiale şi sînge.roase dela templu: «Adu 
lui Dumnezeu jertfă de laudă (cîntare) ... Cel ce îmi ,aduce jertfă de laudă, 
acela Mă cinsteşte» (Ps. 49, 14, 23 - comp. şi Ps. 106, 22; 115, 7, ş. a.). 
De aceea, aproa.pB că nu este :r;salm în care să nu găsim, sub diferite 
forme, îndemnul de a ne exprima simţămintele religioase de respect, re
cunoştinţă şi adoraţie faţă de Dumnezeu, prin cîntare, în toată vremea 
şi în tot locul (vezi în deosebi: Ps. 9, 1, 11; 12, 6; 29, 4, 12; 32, 1-3; 
33, 1-3; 95, 9'7; 102; 117, 135 ş.,a.). Une1e din fragmentele acestor psalmi au 
fost chiar încadraite în Cultul creştin, spre a fi cîntate în rînduiala unor 
slujbe, tocmai pentru valoarea lor doxologică. Aşa, de exemplu, psalmul 
91, 1-2 (<<Bine este a ne mărturisi Domnului şi a cînta numelui Tău, Prea 
Inalte, a vesti dimineaţa mila Ta şi adevărul Tău în toată noaptea ... ») 
face parte din rînduiala Utreniei de toate zilele, după Stih10avnă (vezi 
Oe:asJo,,, Buc., 1945, p. 70). De asemenea, psalmul 94, 1, 7 ( «Veniţi să 
cîntăm cu bucurie Domnului şi să strigăm lui Dumnezeu, Mîntuitorului 
nostru. Să.·ntîmpinăm faţa Lui cu laude şi în psalmi să cîntăm Lui ... »~ 
etc.) se cînta odinioară ca al tr:eilea antifon în rlnduiala Liturghiei. 

Destul de categorice şi de numeroase sint însă versetele de psalmi 
în care cr€dincioşii sînt îndemnaţi de a lăuda pe Dumn~zeu prin cîntare
în biserici (locaşuri de cult). Aşa, de exemplu: «Cîntaţi Domnului cîntare 
nouă, cîntaţi laudele Lui în adunarea credincioşilor!» (Ps. 149, 1. Comp. 
şi ps. 108, 30 ~i 110, 1). Sau, mai lămurit: «Lăudaţi pe Domnul în locaşui 
Său cel sfint.,. Toată suflarea să laude :p,e Domnul!» (ps. 150, 1, 5). Sau: 
«Dati Domnului, fiii lui Dumnezeu. dati Domnului slavă si cinste! DaU 
slavi numelui Său! Inchinaţi-vă înainte~ Domnului, în bise

0

ric1. cea sfîntă 
a Lui... In bisericia Lui, toate strigă: Slavă!» (ps. 28, 1. 9. Comp. şi Sf. 
Vasile cel Mare, Comentar 1a Psalmi, trad. rom. de Pr. Dr. O Căciulă, p. 
117: «A slăvi pe Dumnezeu este un lucru îngeresc ... »). Sau: «In biserici 
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(adunări), binecuvîntaţi pe Dumnezeu! Binecuvînta,ţi pe Domnul din nea
mul lui Israil ... Dati slavă lui Dumnezeu în locasul ceJ sfînt ... » (Ps. 67, 
27, 35). Iar în altă' parte: «Strigaţi către Domnul toţi cei de pe pămînt! 
Slujiţi Domnului cu veselie şi cu bucurie ieşiţi întru întimpinarea Lui. .. 
Intraţi pe porţile Lui cu laude! Cu cîntări intraţi în curţile Lui! Slăvi
ţi-L şi lăudaţi numele Lui!» (ps. 99, 1, 4. Comp. şi Ps. 137, 1-2). In sîrr
şit, în psaimii 133 şi 134, 1-3, citim: «Iaită, acum binecuvîntaţi pe Domnul, 
toate slugile Domnului, cari staţi în casa Domnului, în curţile casei 
Dumnezeului nostru! Ridicaţi şi noaptea mîinile spre locaşul sfint şi bine
cuvîntaţi pe Domnul...» (comp. şi ps. 21, 28; 25, 6, 12; 34, 18, ş.a.). 

De aceea, la Evrei, ca la, mai toate popoarele antice, s-a practicat în
tr-o largă mă.sură cîntarea religioasă în comun. La toate ocaziunile şi 
manifestările de cult (sărbători, procesiuni, jertfe, ocaziuni solemne), 
coruri sau grupe mari, formate din bărbaţi, femei şi copii, cîntau la uni
son psalmi sau alte cîntări de laudă din cărţile sfinte, acompaniaţi de 
cele mai multe ori de diferite instrumente muzicale. Amintim acest lu
cru, pentrucă primii creştini, recrutaţi dintre Evrei, aduc cu -ei în Bise
rica primară, printre alte elemente sau forme de cult, şi cintarea re
ligi,oiasă a psalmilor, cu care erau familiarizaţi. 

2. Astfel, trecînd la Noul Testament, vedem că Mîntuitorul şi Sfinţii 
Apostoli s-au conformat întru totul obiceiului iudaic. Cînd Mîntuitorul 
e aclamat «.;a Mesia în templu, de către mulţimea copiilor, care strigau: 
«Osana, fiul lui David!», mai marii preoţilor şi cărturarii s-au miniat 
şi au vrut să-i oprească. Dar Mîntuitorul, aprobînd fapta copiilor, amin
teşte cărtunrilor cuvîntul din ps. 8, 3: «Oare n-aţi citit (în Scripturi) 
că din gura pruncilor şi a celor ce sug, ţi-ai pregătit laudă?» (Mat. XXI, 
15-16). După cina cea de Taină, Mîntuitorul însuşi, însoţit de Sfinţii 
Apostoli, iese şi merge în grădina Ghetsimani cîntînd psalmii (Mat. XXVI, 
30 şi Marcu XIV, 26). Rerferindu-se la ac~st fapt, Sfîntul Niceta (Ni
chita) de Remesiana, spune: «Cine se va mai îndoi chiar de o astfel de 
dovadă despre sfinţenia psalmilor şi a imnelor? Cînd Acela care este în
chinat şi lăudat de puterile cereşti, El însuşi e adus ca mărturie că a 
cîntat imne cu ucenicii Săi?» (De psalmodiae bono, 9). 

Se înţelege că primii creştini, proveniţi dintre închinătorii templului 
şi ai sinagogilflr, au adus cu ei şi au practicat mai departe, în adunările 
lor de cult, obiceiul cîntării în comun, cu care erau deprinşi. Lucrul aces
ta îl confirmă chiar informaţiile sumare şi laconice ·pe care le dau în 
această privinţă Faptele Sfinţilor Apostoli. Astfel, membrii celei dintii 
comunităţi creştine din Ierusalim «erau în toate zilele aşteptînd cu un 
cuget în tempht şi frîngînd prin cl)se pîine, primind hrana cu bucurie şi 
cu bunătatea inimii şi lăudînd pe Dumnezeu» (Fapte II, 46-47). Tot din 
Fapte aflăm că, du;:Jă ce Sfinţii Ap::istoli Petru şi fo:m sunt eliberaţi din 
prima închisoare şi revin între credincioşii lor, care €rau desigur adunaţi 
ca de obicei, pentru rugăciune, aceştia, plini de bucurie, «toţi dimpreună 
au ridica): glas către Dumnezeu» şi au intonat o rugăciune care are carac
tentl unui adevărat imn de mulţumire, probabil unul dintre C'ele mai vechi 
imne de inspiraţie creştină: «Stăpîne, Tu cel ce ai făcut cerul şi pămin-
tul...», etc. (vezi F. Ap. IV, 24-31). 

In epistolele sale, adresate diferitelor comunităti crestine înfiintate 
de el, Sfîntul Apostol Pavel confirmă existenţ,a Psalm51or, sau a cînt'ării 
religioase printre celelaUe forme ale cultului divin din epoca harismelor 
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(viezi I .Cor. XIV, 26). El ne dă să înţelegem că, pe atunci, la «mulţumi
rea» sau n1găciunea euharistică pe care o rostea proestosul adunărilor, 
pentru sfinţirea elementelor euharistice toată adunarea răspundea: 
«Amin» (vezi I Cor. XIV, 16: «Pentrucă de vei binecuvînta cu duhul, cum 
va zice amin, după mulţumirea ta, c·el ce stă în locul celor de rînd, de 
vreme ce nu ştie ce zi.ci?»). SfîntuJ. Apostol îndeamnă adesea ,pe primii 
creştini la întrebuinţarea cîntării religioase atît în adunările de cult cit 
şi în afară de ele. Astfel, în epistola către Evrei (XIII, 15) scrie: «Prin 
El (Hristos), aşa dar, să aducem lui Dumnezeu totdeauna jertfă de laudă, 
adică roada buzelor care mărturisesc numele Lui». Expresia biblică: jert
fă de laudă (t<>ocrb: ixi~fosoo~), pe care Sf. Apostol Pavel o ia din psalmi 
(vezi, de exemplu, ps. 49, 14, 23), a trecut şi in Cultul ortodox, de exem
plu. în rJnduiala Liturghiei, unde se :păstrează pînă azi în formula, «Mila 
păcii, jertfa laudei», cu care corul (strana) răspunde la îndemnul preotu
lui (diaconului): «Să stăm bine, să stăm cu frică, să luăm aminte, Sf'mta 
Jertfă în pace să o aducem» (vezi DumnezeeştHe Liturghii ... , Buc., 1950, 
p. 128). Prin ea, credincioşii din biserică vor să spună că, odată cu Jertfa, 
euharistică, pe care preotul o va aduce pentru. ei, aduc şi ei înşişi cînta
rea, :paralelă cu rugăciunile în taină ale preotului, ca pe o jertfă de laudă, 
pe lingă milă. şi pace, forme ale jertfei spiritua,le pe care de atîtea oti 
o recomandă atît Profetii Vechiului Testament cit si Mîntuitorul si Sfintii 
Apostoli (vezi Osea VI; 6; Matei IX, 13, şi XII, 7'; Mat. V, 23-24; Ewei 
XIII, 15, ş.a.). 

Pe Romani, Sf. Apostol Pavel îi îndeamnă: «Iar Dumnezeul răbdării 
şi al mîngîierii să vă dea vouă să gîndiţi la fel unii pentru alţii în Hristos 
Iisus, pentru. ca toţi într-un gînd să măriţi cu o gură pe Dumnezeu şi 
Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos» (Rom. XV, 5-6). Iar Sfîntul Apostol 
Iacob sfătuieşte pe cei cărora le scrie: «Este cineva dintre voi în supă
mre? -- Să se roage. Este cineva cu inimă bună? - Să cînte psalmi» 
(Iacob V, 13). 

Pe Efeseni, Sfîntul Apostol Pavel îi îndeamnă: «Umpleţi-vă de Duhul, 
vorbind între voi în psalmi, în imne (laude) şi în cîntări duhovniceşti, lău
dînd şi cîntînd Domnului în inimile voastre, mulţumind totdeauna pentru 
toate, în numele Domnului nostru Iisus Hristos, lui Dumnezeu şi Tatăl ... » 
(Efes. V, 18-20). Acelaşi îndemn îl repetă şi Colosenilor, într-o formă 
puţin diferită (Col. III, 16). 

Precum se vede, Sf. Apostol Pavel împarte aci, în trei categorii, cîn
tările religioase ale primilor creştini, şi anume: 

a) psalmii biblici, cu a căror cînta_re primii creştini erau obişnuiţi 
dela serviciul templului şi sinagogii; 

b) imne sau cîntări de laudă (oµvot), de inspiraţie mai nouă; 
c) cîntări bisericeşti (tp6cd 1tYEup.~ttM[), care după unii autori (ca 

Gennrich, Der Gem~indegesang ... , pp. 8-9), sînt cîntările de laudă aflate 
în Sf. Scriptură, în afară de p-salmi, ca de exemplu: doxologia îngerească 
( «Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu ... », Luca II, 14), cîntarea Sfinteii 
Fecioare Maria (Măreşte sufle.te al meu pe Domnul ... », Luca I, 46 şi 
urm.), sau cîntarea dre:itului Simion ( «Acum slobozeşte pre robul Tău, 
Stăpîne ... ». Luca II, 29 şi urm.), ş.a. 

Pe cînd psalmii reprezentau deci cîntările vechi, ale pietăţii precreş
tine, imnele (laudele) şi cîntările duhovniceşti reprezentau «cîntarea cea 
nouă» (ti>57) 'X~tv"lj), de care e vorba în Apocalipsă (V, 9), adică creaţiuni 
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spontane si recente ale entuziasmului religios al primilor creştini, fecun
dat de harisme. Astfel de «imne noi» s'au păstrat multe în cărţile Noului 
Testament dar mai ales în Apocalipsă (vezi, de exemplu IV, 11; V, 9-12, 
14; XV, 3~4; XIX, 1-7, ş.a.). Pri1!1-ii ~creşti1? le_cintau, ?esigur, nu ~u~~i 
în adu.."l.ările lor de cult, unde le mvaţau ş1 le intonau m comun, c1 ŞI m 
alte împrejurări, cum au făcut, de exemplu, Sf. Apostoli Pavel şi Sila 
în închisoarea din Fili pi, und:e ei «lăudau. pe Dumnezeu» (F. Ap. XVI, 25). 

II. Să vedem acum temeiurile pe care ni le furnizează Sfînta Tradiţie, 
adică operele Sfinţilor Părinţi, precum şi alte documente scrise, în fa
voarea cintării în comun a credincioşilor în biserici şi în adunările de cult. 

1. Numeroase documente scrise, provendnd din primele cinci secole, 
confirmă faptul că uzul cîntării comune în adunările de cult din epoca 
apostolică s'a practicat mai departe, în comunităţile creştine din epoca 
post-apostolică şi în tot cursul S€colelor următoare. 

Astfel, dintr-o scrisoare a lui Pliniu cel Tînăr către împăratul Traian, 
de prin anul 112, reiese că una, dintre invinuirile aduse de către păgîm, 
creştinilor ::lin părţile Pontului şi ale Bitiniei, era că «ei se adună într-o 
zi anumită din săptămînă (Duminica) şi cîntă alternativ între ei imne 
lui Hristos, ca lui Dumnezeu» (Pliniu, Epistolarum liber, X, -ep. 97). 

Intr-o versiune siriacă a Apologiei lui Aristide, scrisă în jurul anului 
140, citim că creştinii se adună «în fiecare d._imineaţă şi în fiecare ceas, 
pentru binefacerile lui Dumnezeu spre ei; ei cîntă laudele Sale şi îi dau 
slavă» (citat în Dict. d'Archeol. chret. et de Liturgi:e, t. VI, col. 2838.). 

Pe la mijlocul S€colului al doilea, Sfîntul JIUStin Martirul ne spune 
că, pe vremea Im, în adunările liturgice, după citirea Eva1D.gheliei şi pre
dica episcopului, «ne ridicăm toţi în sus şi facem împreună rugăciuni». 
Apoi, du:pă ce proestosul rosteşte rugăciunea pentru sfinţirea darurilor 
de pîine şi de vin, tot poporul de faţă exclamă zicînd: Amin» (Apologia 
I, cap. LXV şi LXVII). 

Incepînd din secolul al treilea înainte, cînt.area în comun a fost folo
sită întl'-o largă măsură în activitatea misionară a Bisericii, ca armă de 
luptă împotriva ereziilor şi ca mijloc de exprimare, de întărire şi de apă
r.are a doctrinei ortodoxe. Se :pare că începutul în acest sens l-au făcut 
ereticii. Intr-adevăr, mai toţi ereziarhii au căutat să strecoare şi să popu
larizeze, în masele credincioşilor, învăţăturile lor greşite, în de,osebi pe 
calea imnelor destinate să fie cîntate în cadrul adunărilor de cult. Asa au 
procedat, de exemplu, gnosticii M:ncion şi Valentin la Roma (sec'. II), 
Bardesane şi Annonius în Siria (sec. II-III), anti-trinitarianul Pavel din 
Samosata (sec. III), Arie la Alexandria (sec. IV) şi partizanii lui de dife
rite nuanţe, din Apus. 

La rîndul ei, Ortodoxia a reacţionat la această propagandă eretică 
foliosind a celea.ş.; mijloace, adică opunînd imnelor sectare alte imne cu c-0n
ţinut ortodox, care exprimau si sustineau drearta credintă si care se 
cîntau în biserici, la privegheri," sau în procesiuni religioase, pe ac2leasi 
melodii ca şi cE'le eretic-e. Aşa a făcut, de exemp1u, Sf. Efrem Sintl ia 
Edesa spre a contracar,a efectul imnelor eretice ale lui Bardesane. Ar
moniu şi l\fanes (vezi Sozomen, Istoria biserice<trreă, III, 16). Cam în 
aceeaşi vreme, la Constantinopole. SfîntuJ Ioan Gură de Aur (t 407) or-
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ganizează procesiuni de coruri al:e ortodocşilor, pentru a cînta imne despre 
consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl. Precum ne spune istoricul Sozomen, 
Arienii cîntau acolo imne eretice Sîmbăta, Duminica şi sărbătorile. «foan, 
E,piscopul de Constantinopole, temîndu-se ca nu cumva aceste antifoane 
să servească de curse unora din turma sa, hotărî ca credincioşii să cînte 
şi ei, din partea lor, antifoane ... » (Ist. b'iis., VIII, 8, trad. rom. de Iosif 
Gheorghian, p. 327). La fel făcuseră călugării Flavian şi Diodor (ajunşi 
mai tîrziu Eph,copi), la Antiohia pe vremea Episcopului Leonţiu, favorabil 
Arienilor (344-357), precum şi Sf. Allllbrozie, Episcopul Milanuli1i (t 397), 
In deosebi inmele acestuia, din urmă erau aşa de frumoase, încît ereticii 
din Milan îl acuzau că prin ele vrăjeşte şi ad:emeneşte p,e ortodocşi, după 
cum relatează Sf. Ambrozie însuşi (Sermo contra Auxentium de basilicis 
tradendis, la Migne, P.L. XVI, col. 1017-1018). Una din «victimele» deter~ 
minate la convertire prin influenţa imnelor ambroziene este şi Fericitul 
Augustin, marele Episcop şi teolog apusean de mai tîrziu. Aşa au fost 
combătuţi mai tîrziu şi alţi eretici, ca Macedonie şi Nestorie. 

. Precum se vede, alături de psalmii şi de imnele biblice, care erau 
aproape singurele cîntări religioase fo1osite în Cultul creştin în primele 
trei secole, înc-ep să apară oîntări sau imne noi, cu conţinut doctrinar, 
dintre care Sf. Vasile cel Mare menţionează, de exemplu, imnul «Lumină 
lină» (Despre Sfîntul Duh, 29, 73, la Migne, P.G. XXXII, col.205). 

In ce consta participarea credincioşilor la executarea cintării religioa
se din biserici, în această vreme, se vede mai bine, dacă ştim modul de 
cîntare a psalmilor, ca,re în primele trei secole era cel responsorial: cintă
reţul începea psalmul, sau oînta verset cu verset, iar credincioşii conti
nuau cîntarea sau răspundeau după fiecare verset cu un refren ( scpoµ.vtov 
o:x.pot$),EOttov), care era fie un verset de psalm (ca, de exemplu «.Că în veac 
e mila Lui...», ps. 135), fie o exclamaţie rituală (ca «Aleluia»), fie o for
mulă tezistă ocazională. Din sec. IV înainte, odată cu apariţia imnelor 
noi, doctrinare, se inaugurează un nou mod de cîntare: cea antifonică sau 
alternativă. Credinci:oşii erau adică _împărţiţi în două cete sau grupe, oare 
cîntau la unison şi alternativ. 

Pe la mijlocul veacului IV, ambele moduri de cîntare erau încă în 
vigoare, fiind întrebuinţate, după nevoie, în aceeaşi biserică, şi la aceeaşi 
slujbă, cînd unul, cînd celălalt. O mărturie în acest sens ne-o dă Sfîntul 
Vasile cel Mare, Arhiepiscopul Cezareei Ca,;padochiei din Asia Mică 
( t 379). Răspunzind unor obiecţii aJSupra felului cum era organizată cîn
tarea religioasă în bisericile din Eparhia lui. Sfîntul Vasile spune că acea
stă organizare este aceeaşi din toate bisericile d-e· pe vremea aceea,: cre
dindoşii se scoală din noaipte şi merg în locaşul de rugăciune. După ce 
s-au rugat, trec la psalmodie. Uneori ei se împart în două c-ete care cîntă 
alternativ; alteori lasă pe un solist ( cîntăreţ) să cînte, şi toţi ceilalţi îi 
răspund. Iar după ce au petrecut astfel noaptea cu diferite psalmodii, 
ei intonează lalolaltă, ca dintr-o gură şi o inimă, psalmul mărturisirii (ps. 
91: «Bine 'fste a ne mărturisi Domnului...»; după alţii= ps. 57 sa:u 63). 
«Dacă acesta este motivul pentru care vreţi să vă despărţiţi de mine, 
- continuă Sf. V.aJsile --, a:poi trebue să 10 rupeţi şi cu credincioşii din 
Egipt, cu acei din cele două Libii, cu cei din Tebaida şi din Palestina, cu 
Fenicienii, Sirienii şi Arabii, cu cei care locuesc pe malurile Eufratului, 
într-un cuvînt cu toţi cărora le plac veghile sfinte, rugăciunea şi cîntarea 
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:in comun» (Epist. CCVII, 3, către clericii din Neo-Cezareea, Migne, P.G . 
. XXXII, col. 761-764). 

Cu ,timpul, cîntarea responsorică dispare din întrebuinţare, lăsând locul 
liber celei antifonice, care în fond se păstrează pînă azi în Cultul ortodox, 
:sub forma celor două strane (coruri) din bisericile noastre. 

Pe la începutul sec. IV, Eu~ebiu, Episcopul Cezareei din Palestina 
(t c. 340) afirmă, în termeni categorici, universalitatea cîntării obşteşti 
.a credincioşilor în bisericile creştine de pretutindeni: «Indemnul de a cînta 
psalmi în numele Domnului, e observat pretutindeni..., nu numai la Greci, 
ci si la barbari... In tio·ată Biserica, popoa,rele lui Hristos, recrutate din 
toaie neamurile, cîntă cu glas imne şi psalmi unui Dumnezeu, vestit de 
Prooroci, încît glasurile celor ce psalmodiază se aude pînă în afară» (Oo

.mentar la ps. 65, Migne, P.G. XXIII, col. 658). Ia-r în altă :parte, combă
·tînd întrebuintarea instrumentelor muzicale în biserică, Eusebin spune că. 
«noi cîntăm laudele dumn-ezeeşti cu o psaltire vie, o chitară însufleţită şi 

•~u cîntări duhovniceşti. Căci ceea ce place lui Dumnezeu mai mult decît 
toate instrumentele, este unirea întregului popor creştin cîntînd psalmi 
şi imne:. (Corn. la ps. 91, Migne, P.G. XXIII, col. 1171 sq) .. 

Prin a doua jumătate a sec. IV, o călugăriţă apuseană, cunoscută sub 
numele de Silvia sau Aetheria, face un pelerinaj la Locurile Sfinte din 
Răsărit. In însemnările ei de drum, descrie între altele, slujbele sfinte 
dela Ierusalim, la care ea a luat pa.Ţte cu .acel prilej, în preajma Paştelui. 
·Din descrierea ei reiese limpede participarea masivă a tuturor credincio
.silor la cînta.rea religioa,să. Astfel, în Duminica stîlpărilor, cu prilejul pro
~siunilor c-e se făceau la diferite locuri din Ierusalim sau din jur, legate 
,de istoria Patimilor Domnului, «tot poporul mergea înaintea episcopului, 
-cîntînd im.ne şi antifoane, repetînd des refrenui: Binecuvîntat cel ce vin~ 
fo numele Domnului» (Sanctae Silviae peregiinatio, 31, ed. de P. Geyer, 
'În Jtinera hierosolyrnitana saeculorum, IV-VIII, Viena, 1898, pp. 83-84). 
La slujba de seară (Vecernia), la pomenirea făcută de diacon r,entru fie
·care (probabil ectenia), toţi cei ce stau împrejur răspund adesea: Kyrie 
-eleison (Doamne, milueşte), glasurile lor fiind nenumărate (quorum voces 
infinita•e sunt: ibidem, p. 72). In biserica Invi-erii, «unul dintre preoţi zice 
un psalm şi răspund toţi. .. » (p. 73). In zelul pentru cîntarea ;_mnelor ex
•celau îndeosebi acei monazontes si partbeni, adică un fel de monahi si fe
•cioare (călugăriţe), care trăiau pe atunci în mijlocul lumii şi c1re, consa
·crîndu-se rugăciunii, făc-eau privegheri în toate nopţile, cinUnd imne sau 
:antifoane: monachi, quicumque sunt, usqU:e ad lucem in ecclesia pervigi
·iant ymnos seu antiphonas dicentes (pp. 76-77). 

Sfîntul Vasile cel Mare, pe care l-am citat de cîteva ori pînă acum, 
·vorbeşte adesea despre foloasele cîntării în comun pentru via,ţa religioasă 
a credincioşilor, accentuînd mai ales valoarea ei ca mijloc de pacificare, 
d-e apropiere şi înfrăţire între ei: «Căci cine oare mai poarte fi socotit 
·vrăjmaş al altuia, atunci cînd îşi uneşte glasul la un loc cu ~l, pentru a da. 
laolaltă laudă lui Dumnezeu? Psalmodia aduce cu sine tot ce poate fi 
mai bun: iubirea, făcînd din tovărăşill laolaltă a glasului, un fel de tră
".Sură de unire între oameni, adunînd credincioşii laobltă într-un singur 
·glas de cor» (Comentar Ia :p.sa.lmi. ps. 1, trad. rom. cit., p. 25). 

Aceeaşi id-eie o desvoltă adesea şi Sf. Ioan Gură de Aur, în omiliile 
"S.ale la psalmi. «Vocile noastre - spune el - sunt ca şi coa,rdele unei 
,chitare, care scot sunete diferite, dar creiază o armonie a pietăţii. Căci 
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credindoşii se deosebesc prin vîrstă, nu însă şi la cintarea în comun. Ace
eaşi respiraţîe care regulea!Ză vocile, face din toate o singură melodie,.. 
precum spune David, cînd chiamă toate vîrstele de ambele sexe la această. 
simfonie, zicînd {Ps. 150, 5) : «Toată suflarea să laude pre Domnul ... >
(Omilia la ps. 145, 2, Migne, P.G. CLV, col. 524. Comp. şi Omilia la Isaia,, 
XLV, 7, Migne, P.G. CLVI, col. 143). Uneori, Sf. Ioan dă chiar norme· 
pentru disciplina cîntării în biserică. El se sileşte să impună şi să păstreze, 
caracterul religios al cintării liturgic'e, combătînd tendinţele unora de a. 
intruduce în bisericile crestine modul lumesc al cintărilor din teatre si dela. 
jocurile sau diferitele reprezentaţii păgîne (vezi, de exemplu, Cuvint de 
laudă la cei adunaţi în biserică şi despre buna rinduială Ia eî!nta.re, 2,. 
Migne, P.G. LVI, col. 99). 

Aceeaşi tendinţă o combate, cam în aceeaşi vreme, în Apus, Fericitul. 
Ieronim ('i- 420). Pl'ecînd dela îndemnul Sf. Ap. Pavel de a cinta «în ini
mile noastre» (Efes. V, 19'), el se adresează tineretului care cintă în bise-
rici, şi-l învaţă că lui Dumnezeu nu trebue să I se cînte atlt cu glasul,. 
cit m::ii vîrtos cu inima. Inchinătorii lui Hristos trebue să cinte în asa fel. 
ca să facă plăcute cuvintele pe care le cîntă, iar nu pentru. a-şi pune în. 
evidenţă frumuseţea glasului ( Comentar Ia ep. către Efeseni, Cartea III,. 
cap. V, Migne, P.L. XXVI, col. 561-562). 

Şi ca să continuăI;n cu cîteva mărturii din vechea Biserică a creşti
nătăţii apusene, vom cih, pe Sfîntnl Ambro~, Episcopul Mila.nu.lut 
( t 397), unul din cei mai m,a,ri admiratori şi promotori ai cintării de obşte 
în cult. Vorbind despre folosul şi importanţa cîntării ps::ilmilor, Sf'mtur. 
Ambrozie defineşte psalmul astfel: «Psalmul este binecuvintarea poporu-
lui, lauda lui Dumnezeu, cîntarea do laudă a mulţimii, aplausul tuturor, cu
vîntarea tuturor lucrurilor, glasul Bisericii (plebis laudatio, -plausus om-
nium, sermo universorum, vox Ecclesiae), mărturisire de credinţă, cîn
tată ... », ş.a.m.d. (Enarratio in psalmum, I, 9, Migne, P.L. XIV, col. 968). 
Accentuînd în deosebi puterea cîntării comune de a uni şi înfrăţi pe cre
dincioşi, Sfîntul Ambrozie continuă: «Psa,lmul este chezăşie a păcii şi a,. 
armoniei, un fel de chitară care scoate o singură cintare din glasuri felu-
rite şi deosebite. El adună pe cei despărţiţi, uneşte pe cei desbinaţi, îm-
pacă pe c-ei certaţi. Intr-adevăr, mare legătură de unitate este stringerea. 
tuturor credincioşilor într-un singur cor! Sunt deosebite sunetele chitarei, 
dar simfon:a este una, ... » (ibidem, col. 968-969). Im marea ba.sili.că din: 
Milan, de pe "Temea aceea, cintarea laolaltă a credincioşilor se au.zea ca 
un freamăt asemănător cu cel al valurilor, 'Precum scrie Sfîntul Ambrozie
însuşi (Exaimeron, Cartea HI, Migne, P.L. XIV, col. 178). Era un spec-
tacol care impresiona profund şi mişca pînă la lacrimi pe Fericitul AuguS
tin, aflat pe atunci la Milan, precum notează el însuşi mai tîrziu, evocînd'. 
amintirea rnarelui Ambrozie, căruia îi datora în mare parte convertirea. 
sa: «De cil:€ ori n-am plîns la imnele şi cîntările tale, profund mişcat de
glasurile credincioşilor tăi, care răsunau pînă departe! Ele pătrundeau 
în urechile mele şi odată cu ele adevărul tău în inima mea. Mă cuprindea
un sentiment de pietate, îmi picurau lacrimi şi mă simţeam împăcat...»
(Confesiunj, IX, 6, 7; comp. şi X, 33, în ed. P. Knoll, Viena, 1896, pp. 208, 
263-264). 

Ceva mai tîrziu, pe timpul Episc<Y'.'ului Gherman al Parisulu; (sec. 
VI), poetul Jalin Venantius Fortunatus scrie că la Paris, <<la îndemnul Epis
copului, cîntă şi clerul şi poporul şi copiii» (Pontificis monitis, clerus, plebE< 
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psallet et inf.ans ... Poema in laud, cleri1, Paris, Migne, P.L. LXXXVIII, 
col. 104). 

2. Argumentul cel mai puternic în favoarea participării credincioşi
lor la cîntarea bisericească ni-l dă cultul însuşi şi în deosebi Liturghia, 
care este cel dintîi, cel mai preţi!os şi cel mai venerabil monument al Sfintei 
Tr.adiţii şi al vieţii religioase creştine, şi care, în ordinea vechimii şi a 
autorităţii, vine îndată după Sfinta Scriptură. 

fu fiinţa şi menirea ei, Liturghia nu este ceva rezervat exclusiv preo
tului sau credincioşilor singuratici. Insăşi denumirea de Liturghie indică, 
dimpotrivă, o i:istituţie cu caracter prin excelenţă colectiv, un (Aeitov lip1oY 1; 
Liturghia este o dramă, o acţiune sf'mtă, care interesează, în cel mai 
înalt grad, viaţa spirituală nu numai a fiecărui ins în parte, ci a colecti-• 
vităţii sau comunităţii întregi. Propriu vorbind, deci, credincioşii prezenţi 
la slujbă nu sunt simpli asistenţi pasivi, ci sunt părtaşi la ea, deopotrivă. 
interesaţi şi angajaţi la ea, ca şi preotul şi cîntăreţul. Cu alte cuvinte, 
rostul lor în sfîntul locaş nu este doar- să urmărească rînduiala slujbei 
adică să privească sau să asctJlte, ca nişte simpli spectatori la un specta
col oarecare. Nu! Ei trebue să participe în adevăratul înţeles al cuvîn
tului, să conlucrere efectiv la Sf'mta Jertfă, care se aduc·e pentru ei şi în 
numele lor sau clin partea Jor. Ori, cea dintîi formă de manifestare a aces
tei colaborări a credincioşilor la acţiunea liturgică este participarea lor 
la cîntarea religioa,să din biserică, alături de preot şi cintăreţ. ln.săşi struc
"tura organică, adică întocmirea s-au tînduiala Liturgpiei, presupune şi re
clamă prezenţa şi participarea activă a. comunităţii la, săvîrşirea ei. For-
mulelie de răspunsuri şi de dialog între liturghisitori şi credincioşi, precum 
~i forma plurală a mai tuturor rugăciunilor şi mai ales a ecteniilor, au 
fost concepute şi instituite în vedere.a participării efective a credincioşilor
la desfăşurarea acţiunii liturgice: «Domnului să ne rugăm», «Ca sub stă~ 
pînirea Ta totdeauna fiind păziţi, Ţie slavă să înălţăm: Tatălui şi Fiului 
şi Sf'mtulu: Duh ... », etc. 

Cîntarea în comun este înscrisă deci, principial, în textul sfintelor
slujbe, prin formule care îndeamnă nu numai pe cîntăreţ, ci pe toţi cei 
prezenţi la slujbă, să cînte: «Să zi<!em toţi, din tot sufletul şi din tot cuge
tul nostru, să zicem: Doamne milueşte!», ne îndeamnă preotul (diaconul), 
într-unul din aliniatele ecteni"ei întreite sau stăruitoare, pe care o aflăm 
mai în ,t,oate slujbele. Comentînd acest îndemn, chiar alcătuitoriJ. Ti!Plicului 
mare (zis al Sf. Sava), care este normativ pentru rînduiala slujbelor din 
mînăstiri, accentuiază că re,gula Bisericii Răsăritului este ca toţi oei de
faţă să dea ră8punsurile la slujbă: «Cînd zice diaconul: Să zic•2m toţi..., 
şi acest grai nu altceva ne dă a înţelege, ci numai singură rugăciunea: 
ca toţi împreună să ne rugăm. nu clirosul numai singur, ci şi toţi ciţi să 
află în biserică (Tipicon, Iaşi, 1816, p. 507). 

Dar nu numai ră:spunsurile mici, ca cele dela ectenii ( «Doamne ;-;:1i
Iueşte ! » şi celelalte), ci şi toate cîntările cele mari din cursul Sfintei Li
turghii au forma plurală. prcsupunînd că ele sînt executate de toţi cei 
din biserică, iar nu de unul singur: «Pre Tine Te lăudăm, pre Tine bine 
Te cuvîntăm ... », etc.: «Şi ne dă nouă cu o gură şi cu o inimă să slăvim şi 
să cîntăm prea cinstitul şi de mare cuviinţă numele Tău ... » (corn.,. Rom. 
XV. 6); «Şi ne învredniceşte pre noi, Stăpîne. cu îndrăznire ~i fără d~ 
osîndă să cutezăm a Te chema pre Tine, Dumnezeul cel Ceresc, Tată, şi a. 
zice: Tdăl nostru ... », etc. 
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Precum am mai spus, îndemnurile la rugăciune şi la cîntare rostite 
de preot sau de diacon, nu sînt adresate niciodată cîntăreţilor, ci tuturor 
credi."lcioşilor din biserică. Astfel, la începutul ecteniei pentru «cei che
maţi» (adică pentru catehumenii de odinioară), preotul invită pe toţi cre_
diucioşii să se roage împreună cu el pentru catehumeni: «Cei credincioşi, 
pentru cei ehernaţi să ne rugăm ... », etc. Explicînd acest îndemn liturgic, 
Sf. Gherman Patriarhul Con-stantinopolei, adaugă: «Voi cei care sînteţi 
luminaţi (adică aţi primit Botezul) şi care nu ţineţi minte răul, voi care 
sqortaţi nedreptate,a şi iertaţi pe c-ei ce vă fac rău şi le faceţi bine, ru
gaţi-vă pentru cei chemaţi, adică pentru cei nebotezaţi, după cum zice 
Apostolul (Galat. VI, 2): «Voi, care ,purtaţi sarcinile celor care nu pot» 
Descrierea Bisericii şi explicare mistică ... , Migne, P.G. XCVIII, col. 417). 
1n ecfonisul rugăciunii pe care preotul o citeşte în taină tot pentru cate
humeni, el se roagă lui Dumnezeu «ca şi ace~tia (adică cei chemaţi) să 
slăvească împreună cu noi ,prea cinstitul şi de mare cuviinţă numele Tău ... », 
etc. Iar ceva mai departe, preotul îndeamnă pe toţi cei cr~dincioşi să s-e 
roage şi pentru ei înşişi: «Giţi suntem credincioşi, iară şi iară cu pace 
Domnului să ne rugăm ... » Dumnezeieşti~e Liturghii, Buc., 1950, pp. 113, 
114). Dar mai ales a doua parte .a Liturghiei - adică Liturghia credin
cioşilor sau euharistică - implică, prin însăşi concepţia originară şi prin 
structura ei organică participarea activă a credincioşilor. In cursul ei, 
rolul liturghisifori-lor de o ţ.arte şi al credincioşilor de alta, se complectea
ză şi se condiţionează reciproc, precum sublinia Sf. Ioan Gură de Aur, 
explicîntl urarea: «Darul Domnului nostru Iisus Hristos ... ~, pe care preo
tul o adresează mulţimii înainte de începerea rugă6unii Sfintei Jertfe 
(anafora): «Precum se roa.gă preotul pentru popor, aşa şi poporul se 
roagă pentru preot în timpul înfricoşatelor Taine; căci aceasta şi nimic 
altceva nu înseamnă cuvintele: «Şi cu duhul tău:. (Omilia XV, m, 3, Ia 
II Cor., Migne, P.G. LXI, c,:::>1. 527; comp. şi Nic. Cabasila, Tâlcuirea dum.
nezeie~tii Liturg.hii, cap. XXV, trad. rom. de Diac. Ene Branişte, p. 68). 

Despre participarea credincioşilor la ntgăciunea şi la cîntarea litur
gică e vorba şi în unele din rugăciunile pe care preotul le citeşte in taină, 
în cursul diferitelor slujbe. Astfel, în rugăciunea a cincia din cele două
sprezece dela începutul Utreniei, preotul se roagă lui Dumnezeu: <,Prime
şte rugăciunile noas.tre de dimineaţă, .ale tuturor, ca tămîia înaintea Ta ... >.) 

Dumnezei-eştile Liturghii, ed. cit., p. 53). Foarte expresivă în acest sens 
este însă Rugăciunea antifonului al treilea din rinduiala Sfintei Liturghii, 
JYc> care preotul o zice în faină înainte de ieşirea cu Sf. Evanghelie: «Cela 
ce ne-ai dăruit nouă aceste rugăciuni obşteşti şi împreună glăsuite ( xoLva.c; 
~7.i'Jow.pwvoo:1rpoaEox&c;)Cela ce şi la doi şi la trei care se unesc întru nu
mele Tău, ai făgăduit să le dai cele cerute, însuţi plineşte şi acum cererile 
ce1e de folos ale robilor Tăi» (ibidem, p. 103). 1n timp ce diaconul şi cre
dincioşii rostesc în naos ectenia întreită de după Evanghelie, preotul se 
roagă în taină, în altar: «Doamne, Dumnezeul nostru, primeşte această ru
găciune cu osîrdie dela robii Tăi...» (ibidem, p. 110). Care sunt aceşti «robi 
ai lui Dumnezeu», care se roagă,· dacă nu credincioşii din biserică? De 
asemenea, în ultimul aliniat .al ecteniei întreite, preotul se roagă, între 
altele, şi pentru cei ce se ostenesc şi cintă ... » (01rep .. !jiixH.lv-roo11). Aci nu este 
vorba de cîntăretii dela strană ( căci aitunci ar fi trebuit să fie în textul 
original (011ep !ji11A~rov), ci de aceia dintre credincioşi, care cîntă împreună. 
cu cîntăreţu.l, unindu-şi vocile cu a lui. 
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In concepţia tîlcuitorilor Cultului bizantin, Liturghia creştină este o 

imitaţie sau !'leproducere a slujbei nema.iteriale adusă de Ingeri şi de Sfinţi 
lui Dumnezeu. Credincioşii din biserică închipuesc deci pe Heruvimii şi 
Serafimii din ceruri, care înconjo1ră tmnul lui Dumnezeu cu neînc~tate 
laude şi cîntări de slavă. Ideia ace.a.sta e cuprinsă în imnul heruvimic din 
rînduiala Liturghiei: « (Noi) cari în chip tainic închipuim pe Heruvimi şi 
făcătoarei de viaţă Treimi întrei,t sfîntâ, cîntare aducem, toată grija cea 
lumească a1cum să o lepădăm!». Iar în cursul rugăciunii Sfintei Jertfe 
(anafora), amintind despre Heruvimii şi Serafimii «cari se înalţă zburînd, 
cîntarea de biruinţă cîntînd, strigînd, glas înălţînd şi grăind ... », preotul 
continuă: «Cu aceste fericite puteri, şi noi, Iubitorule de oam2ni Stăpîne, 
.strigăm şi grăim: Sf'mt eş:ti şi prea sfînt ... » etc.,(Dumnezeieştile Liturghii, 
€d. cit., p. 130). Nimic deci mai firesc decît cîntarea mulţimii credincio
şilor în acest moment, laolaltă cu Ingerii, cu preotul cu preotul şi cu cîn
tăreţii lor: «Sf'mt, Sfînt, Sfînt (e) Domnul Savaot, plin e cerul şi pămîntul 
de mărirea Ta ... », etc. In sfîrşit, către finele Liturghiei, se citeşte imnul 
introdus de Patriarhul Serghie al ConstantinopioJei (sec. VII) : «Să se 
umple gurile noastre de lauda Ta, Doamne, ca să lăudăm slava Ta ... », etc. 
(ibidem, p. 153). In acelaşi sens îndeamnă diaconul (preotul) pe credin
cioşi, în ectenia care rnrmează îndată: «Drepţi, primind (cei ce am primit) 
-dumn-ezel.eştile Taine ale lui Hristos, cu vrednicie să mulţumim Domnu
lui! ... », etc. (ibidem). 

Dar principiul pa:r,ticipării credincioşilor la cîntădle sfinte din bise
rici e înscris nu numai în rugăciunile şi îndemnurile adresate de preot 
(diacon) credincioşilor, ci chiar şi în rugăciunile şi imnele din rînduî.ala 
sfinte1or slujbe, care în practică sunt executate de strană, cîntăreţi sau 
cor. Cităm cîteva exemple: «Tatălui să ne închinăm şi pre Fiul să-L prea
mărim şi pre Sfintul Duh toţi dimpreună să-L lăudăm, strigînd şi grăind: 
Prea Sfîntă Treime, mîntueşte-ne pre noi, pre toţi!» (Octoih, Slava Feri
cirilor din rînduiala Liturghiei de Duminici, glasul I). Sau: «Pre Cuvîntul 
cel împreună fără de început cu Tatăl şi cu Duhul, Carele s'a născut din 
Fecioară spre mîntuirea noastră, să-L lăudăm (noi) credincioşii şi să ne 
închinăm Lui ... » (Octoih, troparul Invi-erii, gl. 5). 

3. Spiritul originar în care a fost concepută şi practicată Liturghia. 
-creştină se vede mai 1afos din cele mai vechi documente scrise, în care 
aflăm descrisă rînduiala ei. E v:orba de acele scrieri anonime. numite în 
genevai «Rînc.luieli bisericeşti'», care reprezintă germenele originar al căr
ţilor de slujbă de astăzi. Din felul cum este înfăţişată în ele dnduiala 
::oerviciului divin, se vede clar larg1 participare a credincioşilor din ve
.-chea Biserică creştină, la executarea răspunsurilor liturgice. Astfel, în 
rînduiala Liturghiei zisă «clementină», pe care o găsim în cartea a opta 
din Constituţiile Apostolice (redactate în sec. IV-V), citim, în legătură 
cu ectenia pentru catehumeni: «Di'.lconul să zică: Rugaţi-vă, cei chemaţi! 
-Şi toţi cr11dincioşii să s'e roage din suflet pentru ei, zicînd: Doamne, milu
eşte ! » (vezi trad. rom. din colecţia Scrierile Părinţilor Apostolici, trad. 
de Pr. I. Mihălcescu, Ec. G. Niţu şi Ec. M. Pîslaru, vol. II, p. 226). Şi 
dind mai departe cuprinsul ecteniei rostite de diacon, adaugă: «Iar la 
fiecare din acestea., pe care le rosteşte diaconul, cum am spus mai înainte, 
-credincioşii să zică: Doamne, milueşte ! » ( i,bidem, p. 227). 

Tipică este însă, în această privinţă, partea introductivă la rugăciu
n-ea Sfintei Jertfe (anafora), care în absolut toate Liturghiile creştine are 
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forma vădită a unui dialog între preot (Arhiereu) de o parte, şi credin
ciiOşi, de alta. Iată, de exemplu, cum e redat !În Constituţiile Apostolice 
acest dialog din rînduiala Liturghiei «clem€ntine»: 

«Arhiereul... să m,că: Darul atotţiitorului Dujmnezeu şi dragostea 
Domnului nostru Iisus Hristos şi împărtăşirea Simtului Duh să fie cu 
cu voi, cu toţi! 

«Şi toţi să răspundă într-un glas: Şi cu duhul tău. 
«Apoi Arhiereul: Sus mintea! 
«Si toti: Avem către Domnul! 
«Şi A ihiereul: Să mUilţumim Domnului! 
«Şi toţi: Cu vrednicie şi cu dreptate ... », etc. (ibidem, p. 236). 
Cind Arhiereul rostea trisaghionul biblic (Sfînt, Simt, Sfînt, Domnul 

Savaot ... >>), toţi credincioşii trebuiau să zică împreună QU el acest ecfonis
(ibidem, p. 241). Iar după sfîrşitul rugăciunii Sfintei Jertfe (anafora), 
urmează: ~(Şi Episcopul să zică: P,acea lui Dumnezeu să fie cu voi, cu 
toţi! Iar toţi cei de faţă să răspundă: Şi cu Duhul tău». La fel se pre
scrie pentru imnul «Unul Sfînt ... » ( ibidem, pp. 246, 24 7) . 

Tot ca un dialog sau schimb de îndemnuri şi răspunsuri între preot 
(diacon) şi credincioşi, se desfăşoară ş'i rînduiala Liturghiei descrise în 
documentul numit Testamentum Domini (sec. V) : «Toată adunarea să 
zică: Cu vrednicie şi cu dreptate ... », etc. (vezi textul 1at. la J. Quasten,. 
Monumenta euch. et liturgica vetustlssima, pp. 250, 257, ş.a.). 

De aceea, instrucţiunile de tipic din toa,te manuscrisele cn rînduiala. 
Liturghiei, începînd dela cele mai vechi (sec. VIII) pînă la cele din sec. 
XV-XVI, prevăd că răspunsurile cîntate la slujbă le dau fie credincioşii: 
singuri 6 A!lo<;;, fie credincioşii împreună. cu clerul, adică cu cîntăreţii de 
profesie, care -· precum vom vedea - făceau odinio3.il'ă parte din «clerul 
inferior». Ediţiile tipărite ale Liturghierelor, din sec. XVI înainte, înlo
cuesc termenul de popor cu cel de cor, care însă la început nu avea sensul! 
restrîns în care îl înţeleg~m astăzi, cînd îl aplicăm la cîntarea polifonică. 
armonizată. In Iimba,jul liturgic - aşa cum e folosit în l.Jiturghiere -. 
cor însemna acei credincioşi care stăteau împrejurul preotului şi care cîn
tau în biserică la unison (pe o singură voce), dînd răspunsurile fi-eca.rie dela. 
locul său, fără o instrucţie specială şi fără a fi dirijaţi anume de cîntăreţL 
In practică adică. dreptul credincioşilor de .a, cmta la Liturghie era exer
ci:tat de un grup de credincioşi din sînul său, cu voci mai bune şi cu ureche 
muzicală sau cu mai multă rîvnă pentru cîntare, care reprezentau astfel 
credincioşii şi care erau pomeniţi, ca o categorie sau grupă apart,e, în 
ultimul aliniat al ecteniei întreite ( «Incă ne rugăm pentru cei ce aduc
daruri..., pentru cei ce se ostenesc şi pentru cei ~ cîntă ... », etc.). (Comp .. 
Pr. P. Vintilescu, op. cit., pp. 4-5, 12). 

Termenul de cor ( b yrip· ·) s'a menţinut pînă azi în Liturghierul gre-
cesc, pe cind cel romînesc, acomodîndu-se situaţiei. de fapt din Biserica 
noa,stră, l-a înJocuit în general cu termenul de strană, cu excepţia cîtorva 
ediţii care au fie: cîntăreţii (ca ed. Buc., 1851), fie: cîntăreţii sau corul 
(ed. Buc., 1937). Ceva mai mu1t, Li.turighierul grecesc menţine şi acum 
principiul cîntării antifonice a credincioşilor, sub forma celor două co
ruri (străni), care cîntă alternativ cele trei antifoane dela înc-?putul Li
turghiei: «Apo·i cele două coruri cîntă alternartiv al doilea antifon». Sau: 
«Apoi cintîndu-se de către cele două coruri alternativ ... '>, etc. (Dumn.e~ 
iasca LH.urghlc), Atena, 1924, pp., 40-41). 
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4. Că dreptul credincioşilor de a cînta în biserică n-a rămas un sim

plu principit.. sa.u deziderat înscris doar în teorie sau în cărţile de slujbă, 
,ei s-a aplicat şi s-a realizat totdeauna în practică, se poate vedea mai ales 
dlin mi'\rturiile tîlcuitoriior Liturghiei, din diferite locuri şi epoci. Explicînd 
Liturghia, aceştia au ocazia, sau sunt uneori chiar obligaţi, să descrie 
.şi felul cum se desfăşura e:a de fapt, În vremea lor. 

Iată, de exemplu, cum descrie Sfîntul ChirH al Ierusalimului· (t 386) 
dialogul dintre preot (altar) şi cred!ncioşi, dinainte de ritul sfinţirii. 
Darurilor: 

«Preotul liturghisitor strigă: Sus inimile! 
«Apoi voi răspundeţi: Avem către Domnul. Prin aceste cuvinte măr

turişiţi că ne învoim cu cele spuse de preotul liturghisitor. Nimeni să 
.nu stea În biserică în aşa chip, incit cu gura să spună: Avem către Dom
nul, iar cu mintea să se gîndească la. grijile cele lumeşti... 

«Apo: preotul liturghisitor spune: Să mulţumim Domnului! 
«Iar voi spuneţi: Cu vrednicie şi cu dreptate ... 
«După terminarea rugăciunii, spui: Amin. Prin acest cuvînt, care în

cSeamnă: aşa să fie!, pecetlueşti cele ce ai spus în rugăciunea pe care am 
învăţat-o deh, Dumnezeu» (Cateheza V mystagogreă, 4, 5, 18, în trad. 
rom. de Pr. D. Fecioru, pp. 568, 575). 

Pe st:.'UTI.a psaltului (cîntăreţului), Sf. Chirii pune doar cîntarea psal
mului XXXIII, 8, care se cînta ca chinonic, în timpul împărtăşirii (ibidem, 
paragr. 20, p. 576). 

In explicarea mistică a Liturghiei, din cunoscuta scriere cu Utlul 
<<Despre ierarhia bisericească» (sec. V), atribuită lui Dionisie Areopagi
tul, citim că, înainte de depun-erea Darurilor de pîine şi de vin pe Srmta 
Masă, spre a fi binecuvîntate şi sfinţite de Episcop·, «toţi cei din biserică 
înalţă cîntare obştească:. (M6oAt"lt7j u11vc.Ao1{ix), la J. Quasten, op. cit., p. 
'295), expresie ·care se :referă fie la ectenia mare, fie la un psalm care se 
cînta pe atunci la începutul Liturghiei credincioşilor. 

Şi în rînduiala Liturghiei descrise şi explicate de Teodor, Episcopu] 
"Mopsuest.iPi (t c. 428) în omiliile sale catehetice, toate răspunsurile sint 
cîntate de întreaga ,adunare. Astfel, la urarea preotului: Pace vouă, «.toţi. 
cei prezenţi răspund: Şi Duhului Tău». Sau: «După ce toţi cei de faţă au 
strigat cu glas: Sfint, Sfînt, Sfînt, Domnul Savaot ... , preotul continuă 
slujba sfîntă ... ,,. Şi mai departe: «După ce preotul zic-e: Sfintele, Sfinţi-
1or !, toţi răspund şi zic: Unul (e) Tatăl Sfînt, unul (e) Fiul Sfînt, unul 
(e) Duhul Sfînt ... :. (vezi textul în trad. lat. la A. Rlicker, Ritns Baptis:mi 
et l\lissae ... , pp. 24, 26-27, 30, 36, ş.a.). 

In lucrarea sa, intitulată Mystagogia, Sfîntul Maxim Mărturisitoru] 
(sec. VII), ne arată că atît rostirea Crezului cît şi cîntare3. răspunsurilor 
din cursul ecteniilor se făcea de către toti credinciosii din biserică: «Măr
turisirea dumnezeiescu1ui Simbol al credinţei, care se face de toţi...» (Cap. 
XVIII, trad. l'Om. de Pr. D. Stăniloae, în «Revista Teologică», 1944, Nr. 
·1-8, p. 342). Imnul: «Sfînt, Sfînt, Sf"mt Domnul Savaot» ( cîntarea sfin
ţeniei dumnezeeşti), ca şi răspunsul «Unul Sfînt», erau cîntate, de aseme
nea, de «toţi credincioşii:. (cap. XIX, 21, ibidem, p. 343). 

In tîlcuirea sa liturgică, intitulată Descrierea Bisericii şi explicar.e 
'(contemplaţie) mistică, Simtul Gherman al Constantinopolului (t 733), 
nu vorbeşte nici el vreodată de cîntăreţi, ci numai de popor / o Aix6<;). Astfel, 
<lupă rostirea de către preot a ecfonisului «DaJI"ul Domnnlui nostru Iisus 
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Hristos ... >-', credineioşii mărturisesc şi se roagă laolaltă ( aovo:1.0Ao1st xcx~ 
oovsl.lxrnxt ), zicînd: Şi cu Duhul Tău... Iar după ce preotul îndeamnă: 
Sus să avem inimile!, toţi aprobă, zicînd: (Le) avem către Domnul! Iar 
mai departe: «Credincioşii zic: Pre Tine Te lăudăm ... », etc. (Migne, P.G. 
XCVIII, col. 428, 437). 

Intr'un mic comentar liturgic, atribuit Sfîntului Sofronie al lerusa
limnlui (T 638), dar care reprezinta, de fapt o compilaţie mai tîrzie a unui 
autor neidentificat, citlm că credincioşii cintă alături de cîntăreţii canonici. 
Astfel, după ieşirea cu Sfînta Evanghelie, «cîntăreţii se suie pe amvon şi 
cîntă: Veniţi să ne bucurăm de Domnul ... La aceasta îşi unesc glasurile
şi cei de jos», adică credincioşii care nu sunt pe ,amvon (Cuvînt ooprinzînd 
întreaga descriere a Bisericii ... , Migne, P.G. LXXXVII, col. 3993 D). Iar 
c-eva mai tîrziu, «cîntăreţii ... îndeamnă pe credinciJOşi la cîntarea Heruvi
cului», pe care ei o zic «în aceh·şi timp cu toţii» (ibidem, col. 4000 D-
4001 A). 

Prin sec. XI-XII, Teodor, Episcop de Andida (Asia Mică) notează în 
comentarul său liturgic, de exemplu că răspunsU!l «Mila păeii, jertfa lau
dei...» îl dau. credincioşii (o[ 'ltlotot), că rugăciunea Tatăl nostru era rostită. 
cu voce tare de toţi credincioşii, şi că imnul ~Unul Sfînt» era cfotat de 
ascultătorii din biserică (Migne, P.G. CXL, col. 445, 461, 464). 

Ma,rele teolog bizantin Nicolae CabasUa, din sec. XIV, este unul din
tre tîlcuitorii care au înţeles cel mai bine spiritul Liturghiei ortodoxe. Din 
felul cum descrie şi explică el rînduiala Liturghiei în cunoscuta sa Er
minie liturgică, se vede lămurit că participarea credincioşilor la slujbă, în 
general, şi in deosebi la oîntarea bisericească era, pe vreme:a aceea, o 
reaIHate sau. o practică îndătina;tă şi neştirbită. Cabasila nici nu pome
neşte măcar vreodată de cîntăreţi, strană sau cor, ci preferă să pună 
toate răspunsurile liturgice pe seama credincioşilor din biserică, întrebu
inţînd pentru aceasta cînd termenul de popor (6 Acto,), cînd pe cel de cre
dincioşi ( o[ mo-toi). cînd pe cel de mulţime (to 1tAiJ80,) sau adunare, ş.a.m.d. 
Dăm cîteva citate în acest sens: 

Astfel, privitor la ectenia< mare: 
«Preotul (diaconul) ne îndeamnă să ne rugăm pentru multe şi felu

rite lucruri, pe cînd credincioşii din biserică răspund la toate cererile 
ecteniei printr-o singură şi neschimbată rugă către Dumnezeu: Doamne, 
milueşte ! » (Tîicuir.ea Dumnezeîleştii Liturghii, cap. XIII, trad. rom. de 
Diac. Ene Branişte, p. 46). 

Cu privire la imnul Trisaghi:On (Sfinte Dumn-ezeule): «Glăsuind ecfo
nisul: Că sfînt eşti, Dumnezeul nostru ... , şi înălţînd slavă lui Dumnezeu, 
:preotul dă astfel poporului semnalul de începere ia, cîntări1 celei întreit
sfinte; iar acesta, răspunzînd, ca de obicei, Amin, începe cîntarea» (cap. 
XXI, ibidi,em, p. 60). 

Despre rostirea Crezului: «Apoi preotul îndeamnă pe toţi să mărtu
risească ce-2a ce au învăţat să creadă despre Dumnezeu ... Iar credincioşii 
rostesc întreaga mărturisire, adică Simbolul Credinţei» (cap. X,-XVI, 
pagina 68). 

In legă•tură cu rugăciunea Tatăl nostru: «Intărind astfel pe credin
cioşi şi îndemnîndu-i numai spre cele bune, preotul roagă pe Dumnezeu 
să..:i mvrednicească a înălţa cu îndrăznire rugăciunea în care cutezăm a-L 
chema pe El tată... Rostind toţi această rugăciune împreună. cu J)reotul, 
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acesta încheie glăsuind tare sfîrşitul (ecfonisul) şi slăvind pe Dumnezeu» 
(cap. XXXV, p. 86). 

Chiar şi imnul de mulţumire «Să se umple gurile noastre de lauda 
Ta, Doamne ... », de după împă~tăşirea cu Sfintele Daruri, era cîntat' de 
fuţi credincioşii din biserică (vezi cap. XLI, pp. 93-94). Iar ectenia urmă
toare ( «Drepţi, primind dumnezeieştile ... Taine ... »), e numită de Cabasih 
«mulţumire obştească pentru împărtăşirea cu Sfintele Taine» (titlul cap. 
LIII, p. 117), to.cmai pentrucă la ea răspundeau toţi credincioşii şi în 
deosebi cei e:e se împărtăşiseră. 

Niciun alt interpret al Liturghiei ortodoxe nu accentuiază atît de 
stăruitor comuniunea şi solidaritatea care leia,gă pe credincioşi cu preotul 
lor în timpul slujbei, cît şi participarea lor efectivă la aducerea «slujbei 
cuvîntătoare»; aceasta se exprimă nu numai prin executarea, răspunsuri"' 
lor sau a cîntărilor ce le revin în cur.:::rul Liturghlei, ci şi prin asocierea 
sau adeziunea lor chiar la cele ce face sau zice preotul în taiină, atunci 
cînd răspund «Amin», la ecfonisele dela sfirşitul rugăciunilor. Astfel, vor
bind despre ecfonisul Rugăciunii Antifonului I, Cabasila spune: «Acest 
ecfonis care încheie rugăciunea slăvind re Dumnezeu, e rostit de preot 
cu glas tare, în auzul tuturor, pentru c;1., toţi cei. de faţă să fie părtaşi 
la cîntare ,;;j Dumnezeu să fie slăvit de .toată adunarea. In felul acesta, 
cei de faţă' participă cu preotul la cîntarea de slavă. Căci după ce acesta 
rosteşte cu glas tare €cfonisul, t10ţii credincioşii adaugă: Amin; rostind 
acest cuvînt, ei îşi însuşesc astfel toate spusele lui. Apoi preotul începe 
sfinte!e cîntări ale Antifoanelor, iar cei de faţă continuă, cîntînd cuvintele, 
de Dumnezeu insufl!ate, ale Sfinţilor Prooroci. .. » ( cap. XV, p,. 49'). 

Astfel, în Erminia liturgică a lui Nicolae Cabasila, toată slujba sfîntă 
se desfăşoară, ca şi în trecut, într-un C!Ontinuu schimb de răspunsuri între 
preot (diacon) deoparte şi credincioşi d.e alta, deci ca o adevărată rugă
ciune comună. 

Terminăm :acest capitol, cu mărturii din ultimul mare tîlcuitor ori
ginal al Llturghiei ortodo~e: Arhiepiscopul Simeon al TesalonicuJui 
( t 1430) . In numeroase locuri din vasta şi preţioasa lui operă de explicare 
a rînduielilor Cultului bizantin, acesta confirmă că şi în vremea lui, cre
dincil()şii luau încă pa:r1:e la cîntarea bisericească. Astfel, cîntarea întreit 
sf"mtă (Sfinte Dumnezeule) o cîntă şi preoţii înlăuntml sfîntului altar, şi 
clericii şi mirenii dinafară (Explicare despre Sfînta Biserică, trad. rom., 
Buc., 1866, p. 259). Rostirea Crezului se făcea de către toţi cei din bise
rică (Despre Sfînta Liturghie, cap. XCVIII, trad. rom. cit., p. 105). Vor
bind despre imnul «Sfînt, Sfînt, Sfînt, Domnul Savaot...», Simeon menţio
nează că această «cîntare de biruinţă o zic şi credincioşii...» (Explicare 
d,espre Sfinta Biserică, P·. 263), Iar cînd Arhiereul zice: «Să luăm amint2 ! 
Sfintele. Sfinţilor», atunci «cu credinţă toţi strigă: Unul Sfînt, Unul 
Domn, Ii.:::ns Hristos ... >-', etc. (Despre Sf. Liturghie, cap. XCIX pag. 106, 
şi Explicare despre Sfînta Biserică, p. 266). In general, toate răspunsurile 
mici din cursul slujbelor (ca cele dela ectienii) le dădeau toţi cei de faţă 
(Despre sfintele n1găciuni, cap. CCCXXXII, p. 217). Simeon aminteşte 
şi de cîntă.reţi, mai ales la alte servicii decît Sfînta Liturghie, servicii la 
care ei execută cîntări mai întinse, ·pe care nu le pot cînta credincioşii. 

Chiar mai tîrziu, în Eec. XVII, găsim confirmat în Biserica grecească 
uzul cîntări: obşteşti, la Llturghie, deşi într-o măsură mai redusă. Astfel, 
după informaţiile din explicarea liturgică datorită cunoscutului teolog 
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Meletie Sirigul şi înserată în scrisoarea sinodală a, Patriarhului Ecumenic 
Paisie I către Patriarhul Nicon al Mosc.o-vei (1655), cî;n.tarea antifoanelor 
din rînduiala Liturghiei era executată de psalţi, dar «Sfinte Dumnezeule» 
îl cîntau credio.cioşii. Crezul era rostit de asremenea de tot poporul din 
biserică ( vezi textul grec la K. Delikanis, ( Hcttplctpxlx.a ~npo:tf 1 ), t. III, pp. 
44, 47, 50). 

In deosebi rostirea ( cîntarea) de către toţi a Crezului şi a Rugăciunii 
Domneşti - două piese reprezentative pentru rolul credincioşilor în Li
turghie - e des şi neîntrerupt afirmată de către mai toţi tîlcuitorii Li
turghie!, în tot cursul istoriei Bisericii Ortodoxe. Această practică s'a păs
trat mai ales în Biserica Rusă, unde - se ştie - atît Simbolul credinţei 
cit şi rugăciunea Tatăl nostru, sunt cîn.tate în general de toată lumea 
care ia parte la slujbă, împlinindu-se astfel cuvintele Psalmistului: «Ceru
rile mărturisesc minunile Tale, Doamne, iar adunarea Sfinţilor mărturi
seşte adevărul Tău ... Dumnezeu e preamărit în sţatul Sfinţilor ... » (Ps. 
88, 5, 7). Dar chiar acolo unde se obişnueşte ca Simbolul Credinţei şi 
Tatăl nostru să fie rostite de «cel mai mare» (la catedrale, Episcopul, în 
mînăstiri, stareţul), acesta o face nu în numele său personal, ci ca repre
zentantul cel mai autorizat al credincioşilor din biserică şi ca purtătorul 
lor de cuvînt. 

Iată, deci, ce temeiuri solide are cîntarea în comun .a credincioşilor, 
atît în Sf. Scriptură cît şi în Sf. Tradiţie, şi cit de insistent o găsim afir
mată în practica vieţii ortodoxe de pînă la o vreme. 

5. Să vedem acum pe ce argumente se întemeiază adversarii :pa:rtici
pării credlncioşilor la cîntarea ,religioasă din biserici. Care este principalul 
( şi de altfel singurul) argument de ordin canonic pe care îl invoacă ei? 
Este canonul 15 al Sinodului dela Laodioeea ( c. 363-364) , care prevede că: 
«Afară de cîntăreţii canoniceşti, oari se urcă pe amVDn şi cîntă din cal'.'te, 
altora nu li se permite să cînte în biserică» (la Nic. Milaş,. Canoanele Bi
s~ricil Ortodoxe ... , trad. rom., voi. II, partea I, p. 94). Acest canon, Îln
preună cu canonul 75 al Sinodului VI Ecumenic, este tipărit de obicei şi 
la începutul Tipicului bisericesc editat de Sf. Sinod, şi de aceea. fiind in· 
terpretat greşit literal, e invocat adesea de cîntăreţii bisericeşti, ca un 
-argument împotriva participării credincioşilor la cintarea liturgică. Adu
cerea lui pe terenul discuţiei ne va da totodată prilejul să precizăm şi rolul 
sau atribuţme cîntăreţilor din vechime, în raport cu drreptul credincioşilor 
de a lua parte la executarea cîntării din biserici. 

Interzice can;0nul de mai sus dreptul credincioşilor de a cînta în bise
rică, în timpul sfintelor slujbe? Ar fi imposibil, cînd am văzut cit de cate
goric este afirmat acest drept în toate izvoarele şi documentele pe care 
le-am citat, şi dintre care cele mai multe provin chiar din epoca Sinodului 
în cauză. Care este, deci, adevărata interpretare a acestui canon? Ce vrea 
să spună el? 

Psalţii sau «cîntăreţii canonici (x.'.!YO'Jlx.oi •}ochccl), de care e vorba 
aici, er,au cîntăreţii anume orînduiţi de Biserică prin hirotesie specială, 
fiind înscrişi în <<canon», adică făcînd parte din catalogul clericilor infe
riori. Canonul în discutie constituie una din cele mai vechi mentiuni isto
rice despre existenţa 'psalţilor în Biserica creştină. Instituţia' psalţilor 
( cîntăreţilor) este o dedublare a celei mai vechi. de anagnost (lector sau 
ci.teţ), din care ea derivă, şi faţă de care e posterioară. Ea s'a născut 
spre sfîrşitul sec. III şi începutul sec. IV, din nevoia supravegherii şi a 
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,cultivării mai îngrijite a psalmodiei liturgice, care începuse să se dena
tureze din pricina neglijenţei cu care era executată de credincioşii ne
instruiţi. 

Nu trebue însă să pierdem din vedere că, în Biserica veche, rolul şi 
.atribuţiile cîntăreţilor la slujbă erau cu mult mai reduse decît în timpu
rile noastre. Ele se pot defini mai exact, dacă ne gîndim la modul de cin
tare bisericească de pe atunci. Precum am mai spus, pînă în sec. IV-V nu 
existau aJ.te hnne sau cîntări întrebuinţat2 la cult, decît psalmii biblici; 
cîntarea bisericească era deci, de fapt, o psalmodie. La început, ea se 
exe(:uta respomsoric, după modelul celei dela sinagogă (cîntare respon
sorială): solisiLul cînta recitativ psalmul, verset cu verset, iar credincioşii 
intonau, după fiecare verset un refren (vezi în urmă, pag. ) . Aşa, de 

--exemrlu, după fiecare verset al ps. 135 ( «Mărturisiţi-vă Domnului, că este 
'bun ... ~) , credincioşii răspundeau cu refrenul: «Că în veac e mila Lui, Ali
lu ia!~ (cum se cîntă azi la Polieleul din serviciul Utreniei, la sărbătorile 
-cu Polieleu). Procedeul acesta e descris de altfel în Constituţiile Aposto
"-'Ece (cartea II, cap. LVII): «Cineva să cînte psalmii lui David, iar credin
cioşii să răspundă acrostihurile (refrenurile) » (la J. Quasten, op. cit., 
p1gina 182). 

1n aceste adunări corale, solistul sau psaltul se evidenţia doar prin 
volumul şi prin calitatea v,ocii sale, mai puternică, mai frumoasă şi mai 
-cultivată. Intre altele, rolul lui era să învete i:e credinciosi cum să cinte 
•în biserică. Astfel, într-o inscripţie săpată' pe mormîntul unui psalt din 

/ cetatea Adriani în Asia Mică (probabil din sec. III), conc-etăţenii lui creş
•t.ini îi aduc omagii postume pentrucă «a fermecat ( cu voce-a şi. cîntarea 
'iJ.ui) turma lui Dumnezeu Cel Pre1 Inalt, şi că a instruit pe toţi cedinci,oşii 
în cîntarta psalmilor sfinţi şi în ciţirea cărţilor sfinte» (vezi textul şi trad. 
'franceză a inscripţiei, iµ Dict. d'Archeol. chret. et de Liturgie, t. III, 
-col. 344-:345) . 

Rostul şi funcţiunea cîntăreţilor nu era, deci, la început, să cînte 
:numai ei slnguri în biserică, ci doar1 ~ă condu.că executarea cîntării cre
<ii.ncioşilor, în calitate de sreci:alişti sau cunoscători ai tehnicii muzicale a 
timpului. Ei dădeau semnalul şi tonul cîntării psalmilor care trebuiau eJOO
cutaţi de toată adunarea din biserică, rostind sau cîntînd primele versete. 
Pentru aceasta, ca să poiată fi auziţi şi văzuţi de toţi, se suiau pe amvon, 
care -era o estradă înălţată în mijlocul naosului, pe care se afla un pupiitru 
si care tinea locul stranelor cîntăretilor de azi. Ei. Executau cîntarea 
he otq;0Jpe1i;( ex membrana, e codice)'. adică de pe manuscrisul de pi.ele 
.sau de pergament, în formă de car,te ( codice) sau de rulou (svl), cu cin
tările canoni.ce sau oficiale;; acest m3.nus-cris nu putea fi în ac·9a epocă 
-decît Psaltirea, care cuprindea, probabil, şi celelalte cîntări din Biblie, si 
în care textul ps·almilor era prc-babil jnrnţit şi de unele semne muzicale 
sau împărţit după nevoile cultului. Credincioşii continuau apoi cîntarea 
·începută de psalt sau îl acompaniau cu anumite refrene, la momentele cu
venite. De aceea, în unele documente vechi, psaltul sau cîntăretul es:te 
numit şi: pr.a.ecentor, pronuntiator psalmi, psalmorum modulato!', far isto
ricul Socrat-e îi numeşte pe cîntăreţi ono~o),sI,; (monitores," inspiratores), 
adică supraw~ghetori sau dirijori ai celor ce cîntă în biserică (vezi Istor:ia. 
Bis., cartea V, cap. )L"'{II, Migne, P.G. LXVII, wl. 636). 
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Existenţa cîntăreţilor nu excludea deci p,articiparea credincioşilor
dela cîntarea bisericească. Ei aveau doar initiativa si conducerea cîntării
în bi·serici, dar nu cîntau singuri. Măsura prohibitorie a Sinodului dela. 
Laodiceea nu vizează pe credincioşi în general, ci pe acei solişti împrovi
zaţi, mai cu voce, care fără să aibă consacrarea Bisericii sau pregătirea_ 
necesară, începeau ei cîntarea imnelor, luînd-o înaintea cîntăreţilor of~ciali 
sau canonici, şi pro:vocînd astfel neregulă şi dezordine la slujbe. Măsura.
Sinodului er.a, deci, menită să asigure ordinea şi disciplina din bis€rici. 
în timpul serviciului divin şi totodată să preîntîmpine două pericole care 
erau posibile atunci: mai întîi alterarea caracterului muzicii bisericeşti 
tradiţionale, prin amestecul celor necompetenţi, mai ales în urma trecerii 
masive la creştinism a păgîrillor, care introduceau în biserici melodiile· 
profane sau păgîne cu care erau obL"Şnuiţi, şi al doilea, pătrunderea în. 
circulaţie a psalmilor ţ.rivaţi (particulari), adică a imn-elor noi, necano
nice sau nescripturistice, prin care mai ales ereticii căutau să strecoare, 
în cultul Bisericii învăţăturile lor greşite, precum am mai spus (vezi în, 
urmă, pag. ) . Se ştie, astfel, că prin Africa circula pe atunci o colec
ţie de psalmi donatişti. Acela.şi lucru - adică păstrarea liniei clasice a 
cintării religioase şi prohibirea cîntărilor necanonice - urmăreau de altfel! 
Părinţii dela Laodice-ea şi prin alte canoane date de ei, ca de exemplu 
canonul 59, în care ei interzic să se cînte în biserici psalmi particulari, 
sau să se citească ·alte cărţi decît cele canonice ale Sfintei Scripturi. 

Acea·sta e singura interpretare corectă a canonului 15 al Sinodului, 
dela Laodiceea, pe ca.re adversarii cîntării comune a credincioşilor în bi
serică il invoaJcă zadarnic în sprijinul lor. Aşa îl înţelege, de exemplu,_ 
cel mai mare canonist al Bisericii Ortodoxe, Teodor BaLsamon (vezi
'.Migne, P. G. CXXXVII, col. 1361), iar după el şi alţi canonişti, istorici; 
IJi liturgişti, atît răsăriteni cit şi apuseni, ca: Van Espen (Comm. in can. 
et decreta juris, Cologne, 1754, p. 156 sq.), Hefele şi Leclercq (Rist. 
des ConcHes ... , t. I, part. II, p. 1008), Nicodim Milaş (Canoanele Biseriru 
Ortodoxe, trad. rom., vol. II. partea I, pp. 94-95), Pr. P. Vintilescu (Despre
poezia imnografică ... , pp. 41-42), ş.a. Chiar aceia care interpr:e.tează ad
literam măsura Sinodului, ca pe o interzicere formală şi absolută a par
ticipării credincioşilor la cîntarea bisericească (între care şi alcătuitori} 
Pidalionului, (vezi trad. rom .. f. 289 v), admit totuşi că e vorba de o ex
cepţie d,ela tradiţj:a Bisericii Răsă!'itene, în care dreptul credincioşilor de· 
a cînta în biserică n-a fost niciodată contestat sau pus în discuţie; 0Ete
vorba adică de o măsură limitată şi temporară, provizorie, prin care s-e 
urmărea menţinerea sau readucerea psalmodiei la linia ei corectă, care
începuse să devieze din cauza execuţiei neglijente a celor nepregătiţi' 
(vezi, în acest sens, de exemplu, J. Bingham, Origines eccles., II, 40, VI, 
22, şi Martigny, Dfot. des anLiquites chreti'ennes, pp. 166-167). 

De ::-Jtfel. autoritatea bisericească s'a simtit nevoită si mai tîrziu să. 
intervină cu dispoziţiuni şi norme pentru reglementarea 'cîntării în bise
rici şi în deosebi pentru păstrarea caracterului ei religios, de rugăciune
cîntată. E cunoscut, în această privinţă, canonul 75 al Sinodului truJa&,. 
(692): «Cei ce vin în biserici spre a cînta, voim să nu se folosească nid 
de strigăte exce-sive, silind şi firea spre răcnire, nici să rostească ceva· 
dintre ~e~e ce nu se potrivesc şi nu sunt proprii Bisericii; ci cu multă 
luare aminte şi umilinţă să se aducă cîntări de laudă Dumnezeului Celui' 
ce vede cele ascunse ... » (la Nic. Milaş, Canoanele ... , trad. rom., voi. I., 
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partea II-a, p. 452). E clar că aici nu e vorba numai de cîntăreţi, ci de 
toţi credincioşii care intră în biserici cu intenţia şi dorinţa de a cînta şi 
ei alături de cîntăreţii oficiali. In ei:oc.a Sinodului (sfîrşitul sec. al VII
lea), cîntarea credincioşilor la slujba bisericească era încă regulă gene
rală. De aceea, Sinodul nu pune în discuţie canonicitatea ei, sau dreptul 
eredinci;oşilor de .a lua part~ la cîntarea clin biseirci, ci caută numai să 
disciplineze această' cîntare, • combătînd mai al-es excesele, abateri!-e şi 
neorînduielile sau tendinţele profane care ar fi putut s-o desfigureze şi 
s-o denatureze pe timpul acela. 

* 

La început, deci, adică prin sec. III-IV, nu existau cîntăreţi bisericeşti 
în înţelesul de azi. Toată lumea din biserici cînta la Liturghie. Cîntăreţii 
au luat naştere, ca reprezentanţi ai credincioşilor din biserică, atunci cînd, 
din pricina desvoltării cresoînde a Cul:tului, a început să se simtă mai 
adînc nevoia disciplinării şi a organizării cîntării religioase în CuHul 
creştin. Ei erau meniţi nu să înlocuiască pe credincioşi în executarea cin
tării rituale, ci să-i ajute, să-i reprezinte, să-i instruiască şi să-i conducă, 
în calitatea lor de profesionişti şi responsaibili ai cîntării bisericeşti, cin· 
tind Domnului şi dînd răspunsurile· la strană împreună cu credincioşii, 
iar nu în locul lor. In Biserica de Răsărit, ei au încetat, de altfel de tim
puriu, de a mai face parte din rindul clericilor (inferiori), rămînînd în 
rîndul laicilar, dintre care fuseseră ridicaţi. 

Este ,adevărat că rolul şi importanţa cîntăreţilor bisericeşti a crescut 
cu -timpul, în defavoarea participării active a credincioşilor la cîntarea 
religioasă, cel puţin în anumite regiuni ale Ortodoxiei. Prin introducerea 
masivă a noilor produse ale poeziei imnogr:afice în Cult (tropare, candace; 
canoane, etc.), şi mai ales în urma sistematizării cîntărilor noi prin gru
parea lor pe cele opt moduri de cîntare ( eh uri sau glasuri) de către Sfîntul 
Ioan D1maschin (sec. VIII), cîntarea liturgică devine din ce în ce mai 
complicată şi mai greu de învăţat. Deoarece nu toată lumea îşi putea 
însuşi această artă sau tehnică pretenţioasă a muzicii bisericeşti, ea a 
fost lăsată, cu timpul, pe seama cinităreţilor de strană, cu pregătire anu
me, mai ales la slujbele BeTviciului divin zilnic, în rînduiala cărora au fost 
încadrate de preferinţă noile cîntări (Vecernia şi Utrenia). Imprejurările 
vitrege în care se desfăşoară viaţa religioasă a popoarelor ortodoxe după 
cădere:,t lor susccesivă sub jugul robiei turceşti, sttngheresc şi reduc din 
ce în c-e mai mult participarea credincioşilar chiar la răspunsurile din 
slujba Liturghiei. Mai ales în Biserica romînească, participarea activă 
a credincioşilor la cîntarea bisericească ri-a mai fost posibilă după intro
ducerea în Cult a limbii slave vechi (shva bisericească), pe care credin
cioşii n-o cunoşteau. In virtutea tradiţiei, situaţia aceasta s-a menţinut, 
din nefericire, chiar şi după ce limba slavă a fost înlocuită treptat cu cea 
romînească, prin traducerea în romîneşte a cărţHor d-e slujbă, începînd 
cu sec. XVI şi terminînd cu sec. XVIII. 

Dacă în majoritatea Bisericilor Ortodoxe (de rit bizantin) cîntarea 
credincioşilor la slujbă a fost lăsată dela o V~l!J.e (sec. XV înainte) pe 
seama cîntăreţilor sau a corurilor, ea s-a păstrat cu fidelitate la -eterodocşii 
răsăriteni (Armeni, Sirieni, monofiziţi, nestorieni), unde pînă astăzi toată 
lumea cîntă în biserică, cele mai muHe cîntări fiind ştiute de toţi pe din-
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afară (vezi H. Leclercq, în Dict. d'Archeol. chret. et de Liturgie, m, 
col. 278). 

De fapt, nici•În Biserica Ortodoxă această tradiţie nu s'a pierdut cu 
totul. De ex-2mplu, în Biserica Ortodoxă Rusă, ea s-a menţinut totdeauna 
şi s-a practicat într-o largă măsură. In Biserica Ortodoxă Romînă, ea a 
reînviat-îndată ce aceasta a fost posibil, adică după reintroducerea limbei 
romineştl în slujbă -, mai întii în Ardeal, atît h ortodocşi cît şi la uniţi, 
ca o reacţiune împotriva influenţei Cultelor protestante şi a prozelitis
mului sectelor, mai intens în Ardeal, încă dinainte de primul război mondial. 
Dar chiar în bisericile romîneati de di.nco3.-ce de munti cîntarea obstească 
începuse Eă se p:ractice de mulită vr:::me la una din 'slujbele mai scumpe 
pietăţii ortodoxe', şi anume la Prohodul din nca.ptea ·.sfîntă a Vinerii Pa
timilor, cînd eredincioşii îşi unesc glasurile curate, cu cele ale clerului 
şî ale cîntăreţilor, cîntînd «In morinînt viaţă ... », sau «Neamurile toate 
laudă îngropării îţi aduc, Hristoase al meu», şi celelalte. 

Inseşi corurile dela bisericile catedrale şi de oraş':\ care funcţ~onau 
la noi încă din secolul trecut, constituiau de fapt o formă a cîntării de 
obste, redusă la o elită de credinciosi cu voci alese si cu oarecare cultură 
m1izicală, dntînd armonic, pe mai ~u1te voci. , 

* 

In concluzie, mărturiile istoriei şi ale tradiţiei în favoarea cîntării co
mune a credincioşilor în bis-erică sunt prea numeroase şi prea categorice 
pentru ca să mai pună cLneva în discuţie canonicitatea sau. legitimitatea 
ei. Intr'o formă sau alta, într'o măsură mai mare sau mai mică, credin
cioşii au luat parte la cîntarea bisericească din timpul sfintelor slujbe. 
Participarea laicilor la cîntarea religioasă în Cultul ortodiox nu es:te deci 
nici erezie. nici inovatie si nici metodă de lucru neortodoxă sau neeaiI10-
nică. Ea nu este specifică' sau proprie Confesiunilor protestante sau Culte
lor neo-protestante, cum se crede şi cum se spune uneori, ci coll's:tituie o 
tradiţie veche şi un principiu perfect ortodox, a cărui apUcare în prac
tică a variat după vremuri şi împrejurări, dar CJre n'a fost niciodată 
desfiinţat sau anulat. 

Departe de a fi, deci, o inovaţie cu caracter sectar, cînrtarea obştea
scă a credincioşilor în biserică nu e d"Ecît o «reîntoarcere la creştinătate», 
cum o defineşte chiar un liturgist catolic (Mgr. Chevrot, Not:re Messe ... , 
p. 19), sau o revenire la itr?.diţia Bisericii primare, cum precizează altul 
(Dom Chabanne, în rev. «La Vie Spirituelle», 1 Mai 1940, p_ 263). 

Nu intră in cadrul exi:unerii noastre să vorbim acum despre impor
tanţa şi foloasele cîntării în comun ca mijloc de lămurire, de întărire şi 
apărnr2 a dnptei -crea:nţ,e şi de combatere a prozelitismului sectanţ.ilor 

. (despre aceasta vezi md ales Pr. P. Vintilescu, op. ci1t., pp. 13-15, şi Prof. 
1 N. Lungu, in rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», an. 1952, Nr. 11-12, p;:i.. 

890-899). Cîntarea în comun este unul din mijloacele cele mai eficace d~ 
a stă·.rill trecerea credinciosilor ortodocsi la alte Confesiuni sau Culte 
reHgioase. După expresia 1rr'a1t Prea Sfinţitului Patriarh Justinian însuşi, 
(~frumoaseJ2 cîntări biserice~ti ccnstituie uni.Il din cele mai rodnice mijloace 
de întărire a evlaviei şi a legă,turii credincioşilor cu Biserica lor, în faţa 
atacurilor celor ce vor să facă prozeliti în rîndul ortodocsilor» (vezi rev. 
<,Biserica Ortodoxă Rom.înă», an. 1952,, Nr. 6-8, p. 433). , 
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De aceea, în şedinţa sa din 5 Oct. 1950, în care s'au fixat normele ' 
generale pentru activitatea pastorală în Biserică a preoţilor în legătură 
cu slujbele din zilEle de sărbătoare, Sfintul Sinod a hotărît că una din , 
obligaţiile de căpetenie ale preoţilor şi cîntăreţilor noştri, este şi 
ac-eea de a învăţa pe credincioşi cîntările biseri,ceş,ti, începînd cu cele 
ale Sfintei Liturghii, mai ales acolo unde propaganda sectanţilior este mai 
int~nsă şi mai periculoasă (vezi rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», an.· 
1950, Nr. 10, pp. 560-561. Comp. şi an. 1952, Nr. 9-10, pp. 616-617). 

Admiţînd şi promovînd cîntarea credincioşilor în biserică, noi nu 
imităm prin aceasta pe alţii. Ea face parte din arsenalul mijloacelor de 1 

lucru şi d'2' lu:ctă ale Bisericii primare, lăsat nouă moştenire. 
Avem, dimpotrivă, în tezaurul bimilenar al Cultului Ortodox o bo

gia tă, variată şi splendidă comoară de cîntări bisericeş.ti. Sunt toate acele 
minunate tropare, condace, stihiri şi pod.lobii din cărţile noasitre de slujbă, . 
aş-ezate pe muzica psaltică tradiţională, cam constituie una din valorile 
şi mîndriile Bisericii Ortodoxe, prin frumuseţea ei. 

In acest scop s-au tipărit, cu .aprobarea Sfîntului Siond, şi s-au pus 
la indem.îna preoţilor şi a cîntăreţilor mai întîi Cîntăi'ile Sfintei Liturghii 
şi diferite cîntări bisericeşti mai des fiola.site în Cult, apoi Vecemierul uni
formizat (aiprobat de Sf. Sinod în şedinţa sa clin 16 Iunie 1952), iar acum 
se lu.crează 1a, Utreni,erul uniformizat, care urmează să s,e tipărească în 
cursul anului curent, după ce va primi aprobarea Srmtului Sinod. 

In încheiere, reproducem cuvintele unui mare susţ.ină.tor al cîntării 
comune a credincioşilor în biserică, -apologet a cărui viaţă şi activitate 
de neobiosit mi·sionar creştin ,e strîns legată de originile şi istoria poporu
lui romîn. E vorba de SfîntuI Niceta (NichLta), Epilscop de Remesiana, 
apostolul Daco-Romanilor din dreapta şi din sHnga Dunării ('l' c. 414). 
Acesta ne-a lăsat un preţios tr:atat despre folosul şi importanţa cintării 
psalmilor în viaţa relig;Joasă, intitulat Despre folosul psalmodiei (De psal
modiae bono). După ce face o caldă apologie a psalmodiei, el îşi încheie 
lucr:area cu următoarele îndemnuri si sfaturi, adresate credinciosilor din 
biserica lui, dar valabile şi pe:ntru preoţii şi credincloşii din, vremea 
noastră: 

«Aşa stînd lucrurile, fraţHnr, să ne umplem de o şi mai deplină în
credere în importanta slujbă a cîntărilor, avînd în vedere că vom căpăh 
dela Dumnezeu mare har, noi cărora-'ni s-a îngăduit să cîntăm minunile 
veşnicului· Dumnezeu, împr~ună cu atîţia şi aşa de mari Sfinţi. adică cu 
Proorocii şi cu Mucenicii. Impreună cu David, să ne mărturisim Lui, că 
e bun (Ps. 134, 3; 135, 1, ş.a.). Impreună cu Moise să trîmbiţăm prin acele 
mari cîntări pe Duhul Sfînt, Domnul (Exod XV, 1-21 ş.i Deut. XXXII, 
1-44). Cu Ana, care poartă închipuirea Bisericii, ceia altădată stearpă 
iar acum roditoare, să ne întărim inimile în lauda lui Tu1mnezeu (I Imu. 
II. 1-2). Cu Isaia să cîntăm priveghind din noaipte (Is. XXVI, 9-21). Cu 
Avacum ică cîntăm psalmi (Avacum III). Cu Iona. cu Ieremia, cu Prea 
Sfinţii Părinţi să cîntăm, n1gîndu-n-e (Iona II, 3-10). Cu cei trei tineri. 
an:ncaţi în cu.ptoruJ cel cu foc, chemînd toată făptura, să binecuvîntăm 
pe Ziditorul a toate (Daniil III. 24-9'0). Cu Elisabeta, sufletul nostru să 
înalţe pe Domnul (Luca I, 68-79)... -

<<Dar şi glasul vostru al tuturor nu trebue să fie disonant, ci unitar 
(ca unul singur). Nu unul s-o ia prosteşte înainte iar altul să rămînă 
tll urmă, sau unul să coboare glasul, iar altul să-l ridice; ci să se silească 
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fiecare să-şi integreze glasul, cu smerenie, înlăuntrul sunetului corului 
care cîntă, iar nu să iasă în evidenţă în chip necuviincios, ridicînd glasul 
sau luind-o înainte ca spre o p,rostească fală, şi nici să nu caute a plăcea 
oamenilor ... Noi toţi, ca dintr-o singură gură, să scoatem de::ipotrivă ace
laşi sunet de psalm şi aceeaşi mlădiere a glasului. Iar cel ce nu-şi poate 
contopi glasul cu al celorlalţi, mai bine e pentru el să tacă, sau să cînte 
cu \llOce înceată, decît să-i asurzească pe toţi cu un glas ţipător; căci 
astfel îşi va îndeplini şi datoria slujbei şi nici nu va turbura adunarea 
fraţi],or care cîntă ... Căci cînd se cintă, să cîn'te toţi, iar cînd ne rugăm, 
să ne l'ngăm toţi, după cum atunci cînd se face citire (din SfL.'1ta Scrip
tură), făcîndu-·.se tăcere, toţi să asculte deopotrivă la citeţul care citeşte ... 
Căci tocmai de aceea diaconul cu glas limpede îndeamnă pe toţi ca un 
crainic, ca fie în mgăciune, fie în plecarea genunchilor, fie în cîntare, fi~ 
în ascultarea citirilor, toţi să păstreze unitatea; pentrucă pe toţi cei ce 
sînt cu un cuget şi o simţire îi iubeşte Domnul şi îi face să sălăşluiască 
în locaşul Lui ,cel sfint. In care cei ce sălăşluesc, fericiţi li se spune în psalm 
(ps. 83, 5), pentrucă ei vor lăuda pe Domnul în vecii vecilor. Amin». {De 
psalmodiae bono, 11, 13-14). ' 
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DOGMA ŞI VIAŢA CREŞTINĂ 
I. PRINCIPII GENERALE 

Vremea noastră, în care Bis,erica se manifestă prin «apostolatul so
•·Cial» 1), ,prin muncă şi jertfă pentru colectivitate, vreme în care creş
"tinismul se poate valorifica mai ales ca «Filosofie a faptelor», cum îl 
numea Sf. Ioan Gură de Aur, a menţinut în actualitate una dintre pro
>blemele <'are s-au pu.s întotdeauna Teologiei: Raportul dintre dogmă 2 ) 

.şi viaţă. 

1. Vezi ţ JustiniaI\, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romîne, Apost,1/a:t Social, 
.:pilele şi îndemnuri pentru. cler, ed. II-a, Bucureşti, 1949. 

2. Prin «dogmă» nu inţe1'egem aici numai «dogmele» in sens strict. de drept, 
-adică cele formulate de Sinoadele Ec•1menice, ci înţelegem toate acele învăţături 
-dumnezeeşti, descoperite în cele două izvoare ale Revelaţiei, pe care Biseric'a Orto-
doxă şi le-a însuşit in dlecursul vremii, prin consensuI ei unanim. In a.cest sens larg, 

.cSergiu Bulgakov, de pildă, îşi intitulează unul dintre st·1dii, «Dogma euharistică», 
-deşi Euharistia n-a format obiectul formulării vreunuia dintre Sinoadele Ecumenice. 

Proclamarea unei dogme, este incun•marea unei lupte sau a unul îndelungat 
l)l'OCeEJ. Ea poate să nu aibă loc nu din pricină că un adevăr mărturisit tie întreaga 
·,Biserică n-ar fi descoperit sau n-ar avea întreaga autoritate a Bisericii, ci din pri
' cină că existenţa Bisericii luptătoare e condiţionată de îm.prejurăriJe petrecerii ei 
.l)e pămînt. 

Problema se pune astfel, deoarece, după marea schismă s-au p•1s mari şi grave 
probleme Bisericii Ortotdoxe, lipsită de putinţa ţinerii un'Ui nou Sinod Ecumenic. 
\Inovaţiile Romano-Catolicismului, la care s-au adăugat apoi ale Protestantismul'li, 
blvăţături ntprecizate indlea.juns de Descoperire ca: numărul Sfintelor Taine, ra-
110rtul Tainelor cu ierurgiile, firea dumnezeescului Har şi raportul lui cu Fiinţa 
-dumnezeiască, modlul prefacerii Sfintei Euharistii..., iată cîteva exemple de astfel 
>iie probleme dogmatice, pe care Biserica Ortodoxă Ie-a deslegat fără Sinoadele Ecu-
• menice. (Şi ele se ridică neîncetat, pe măsură ce trece vremea). 

Aceste probleme au fost rezolvate datorită acelui «consens» al Bisericii de 
pretutin..!1eni. V€hicul'.ll acestor răspunsuri date alU fost mai ales cărţile de slujbă 
"biseribească, Mărturisirile şi catehismele; iar laboratonele in care s-au experimentat 
>Şi s-au formulat au fost: trăirea creştină, şcoalele teologice şi Sinoadele locale. 

Ce valoare a'.l aceste învă~ături stabilite astfel? Sînt ele, to9-te, dogme? 
''Fli.di. să aibă nimbul unic aJ învăţăturilor proclamate solen::n de Sinoadele Ec'.lIIle
nice in epoca p1tristică, ele au, din punct de vedere practic, rol şi valoare de dog:me, 

• deoarece Biserica aşa le socoteşte, de fapt; de drept ele nu sunt dogme, deoarece 
•·nu s-a îndeplinit forma proclamării lor ca atare de Sinodul Ecumenic. In practică, 
·.nimeni nu face v;eo deosebire între o dogmă proclama.tă de un Sinod Ecumenic, pri
·•vind hristologia s1•.1 Sfînta Treime, de pildl, şi între capitole - uneori centrale, 
<&le invă\.ăturii Bisericii noastre - privind -eshatologia, ori Taine·le, Ori mintuirea, 

-dintre care unele n-au fost proclamate dogme de un Sinod Ecumenic. 
Aceste învăţături îndeplinesc cele două condiţii preliminare !formulării dogmei: 

-eînt descoperite (împotriva concepţiei romano-catolice, care nu cere, de fapt, desco
perirea unei dogme în cele două izvoare ale Revelaţiei) şi primite de Biserică (im

·-potriva concepţiei protesrtante, care n•1 cere această însuşire din partea Bisericii). 
«Consensul» Bisericii Ortodoxe de pretutindeni e pri.ma etapă spre dogmati

•. mre, absolut necesară acestui proces, după ce a fost descoperită învăţătura; for
muhrf>a ei -este a doua şi ultima. 

Problema posibilităţii ţinerii unui SinOldl pan-ortodox depă.şeşte preocupările 
.sti,J.di•.rlui de faţă; dar, din punot de vedere canonic-dogmatic, nu este cu neputinţ!i. 
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La prima impresie, s-ar părea că dogma n-ar avea o legătură dea
dreptul cu viaţa, întrucît ea apare ca o f1ormulă logică a unor realităţi 
supralogice, dt:ci ca o formulă intelectuală, ca un mijloc raţional de cu
noaştere al unor realităţi SU(J.raraţionale - un «terminus ad quem» al 
unui proces speculativ, fără legătură directă cu trăirea creştină. Din acest 
punct de vedere, a pune dogma în legătură cu viaţa nu însemnează, oare,.. 
a-i ştirbi, oarecum, .aureola, cind ştim că ea se menţine pe înălţimile ima
culate ale gîndirii, lăsînd precep~elor morale sarcina de a se amesteca. 
in clisa şi pulberea lrepădului vieţii de toate zilele? 

Pe de aHă parte, interesează oare faptul că dogma are sau nu vreo, 
îns~mnătate pentru viaţă? E deajum, să ştim că ea cuprinde un adevăr· 
descoperit de Dumnezeu şi primit de Biserică. Valoarea ei nu poate fi. 
dependentă de aplicarea ei practică de că.tre oameni: demnitatea creşti
nismului este adese01i întrecută de nevrednicia creştinilor. 

Probiemele vieţii practice diferă dela o epocă la alta; a lega dogma. 
de viaţă nu îns·2mnează, oare, a o supune fluctuaţiilor vieţii? Şi atunc!t 
mai p:oate, oare, fi înţeleasă în chip tradiţional? 

La această atitudine s-a ră•s;_Juns printr-una tot atît de îndreptăţită:: 
Speculaţiile religioase cele mai înalte, ca şi adevărurile cele mai sublime, 
devin simple abstracţii, simple exerciţii mintale, dnd nu se pot aplica. 
în viaţă. «Divorţul» dintre religie şi morală, dintre gîndire şi viaţă, aşa. 
cum s-a manifestat în unele religii sau filosofii păgîne ( ca religia Ba bi-
1onienilor, ori filosofia stoicilor), este semnul neîndoielnic al decăderii 
sau perver8iunii lor. • 

După cum pomul se cunoaş-t-e după roade, iar izvorul după a,:pă, tot 
astfel, de-.::;ăvîrşirea unei învăţături se vădeşte după viaţa pe care o ro
deşte ... F~vanghelia însăşi dă mărturie despre acest adevăr . 

... Iată cîteva aspecte ale unei probleme extrem de complexe, redusă. 
la cea mai simplă e,c;presie. 

In cadrul ei, nu putem trece sub tăcere afirm1ţia că în fiecare Con
fesiune cr.eştină - ca şi în fiecare religie - ar precumpăni, unilateral,. 
formarea unei laturi a vietii sufletesti a credinciosilor: în Ortodoxie sen
timentul, la Apuseni raţi~nea şi v'oinţa ,S) ; ş.i, în sflrşit faptul că ·azi' 
Biserica, societatea divino-umană, îşi desfăşoară activitatea ei într-o vre-
me de mari prefaceri sociale, în care accentul se pune pe fapte, pe realizări: 

Cercetar-ea jstiorico-genetică a felului în care ia naştere o dogmă, ar,iol 
a ceea ce este dogma în ea însăşi, a chipului în care este primită ea pri-Ii: 
credinţă şi, în sfîrşit, a rolului p,e care-l au funcţiile noastre sufleteşti 

şi hotărirrle lui fiind echivalente cu ale Sinodului Ecumenic, pentru Ortodoxie ar 
deschide multe şi mari perspective 1'."iin punct de vedere doctrinar. • 

( Am arătat cu aceasta sensul evo1uat al noţiunii de «dogmă»; in epoca patrls-
tică, şi moi ales în ce'a ante-niceeană, ea avea înţelesul general de tlnvăţă.turăJ a< 
Bisericii», sau «învăţătură teoreti.că», sau «precept filosofie», «decret», etc ... , deci' 
mult mai largă <lecit cel di~ azi). 

3. Um:l dintre ortodocşi scrie, de piU:lă: «Ortodoxia nu convinge, ea incintă şi 
a.trage: acesta este mijlocuI ei de a acţiona în lume. Ortodoxia face mai cu s,eamă 
educaţia inimii; în aceasta stă trăsătun ei deosebitoare, izvorul SlllperioriW'ii• ei ca 
şi aJ slăbiciuni.i ei ( adică a lipsei de ed•1caţie a voinţei)». Aici evident dl. se referii 
la încununarea in iubire a lucrării funcţiilor conştiinţei, transpusă pe plan moral; 
el dă totuşi o confirmare a părerii Apusenilor rliespre unHateralib1tea Ortodoxi-ei ins 
se~timent, -- pe care o aminteşte Pr. Prof. D. Belu, în Ortodoxia ~i acti1Jt.~muZ omu~
Zui. în rev. «St•1dii Teologtc,P», seria nouă, anul II, 1950, Ian.-Febr. p. 65, sq., com-
pătind-o. 
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în viaţa sub toate aspectele ei, deh gîndire la lucrare, va lămuri pe deplin. 
problemele pe care le ridică titlul ac1estui studiu. 

1. Deosebi'rile procesului gem~tic al dogmelor, Ia ortodocşi şi romano
catolici. O cercetare cît de 1.sumară asupra felului în care iau naştere dog
mele, arată că în Biserica Ecumenică dcgma este formulată de Sinodul 
Ecumenic, după c~ a fost primită prihtr-un proces sui-generis, la care 
ia parte întreaga Biserică, prin gîndire, pietate şi trăire religioasă, pe 
cind în Biserica Romano-Catolică, papa a proclamat dogme împo:riva 
consensului Bh,ericii şi fără nicio legătură cu viaţa ei intimă. Procesul 
ei genetic la ortodocşi este astfel radical deosebit de acela al unora din· 
tre dogmele romano-catolice. Această deosebire priveşte atit etapele de 
formare ale dogmei, cî-t şi factorii activi la această formare. 

a) Privitor la deosebirea dintîi, amintim că specialiştii au stabilit 
că o învăţătură de·.so~;erită străbate trei etape pînă să devină o dogmă: 
1. Descoperirea ei, făcută de Dumnezeu oamenilor; 2. Discutarea. ei; 3. 
Definirea ei. 

In formarea dogmelor deose'oitoare ale romano-<:atolicismului lip
seşte .etapa întîi.a cu desăvîrşire, iar cea de a doua este ineficace şi chiar 
vă,tămătoare uneori: Care este, de pildă, temeiul scripturistic al infaili
bilităţii papale? Care este acela al «Nepătatei zămisliri»? Nu pot fi des
coperite nicăieri asemenea t::meiuri. 

Pentru a se împlini această lipsă, teologii romano-ca:tolici au r2curs 
la egalizarea «virtualului revelat» cu «implicitul revelat». 

Amintim, pe scurt, teoriile cuprinse de aceşti doi termeni tehnici 
teologici apuseni: Un adevăr teologic cuprins în alt adevăr descoperic -
adică dedus din el - ieste el însuşi descoperit; de aceea se numeşte «im
plicit revelat». Tot «implicit revelat» este adevărul pe care-l înfăţişează 
concluzia a două :premise deso8perite. Se poate vedea, din această a doua 
lămurire, atit şubrezenia temeiul:rilor unor asemenea formulări., cit şi 
arbitrarul şi abuzurile la care pot da naştere 4). 

In adevăr, pentru romano-catolici «implicitul revelat» însemnează, în 
majoritatea cazurilor, absenţa Descoperirii şi crearea unei Tradiţii tîrzii. 
de obicei de origină apuseană. Iar mijlocul de a declara o astfel de inven
ţie «implicit» descoperită, îl dau silogismele... De ac-eea nu e de mirue 
că «implicltul revefat», care, în forma lui reală, poa:te fi folosit şi de Ră
săriteni, în Apus a slujit ca punte de trecere spre «virtualul revelab. 
Aceasta este o conclu:zie dedusă în chip logic dintr-o învăţătură «impliclt 
revelată», în care se găseşte ca în principiul ei general, sau ca în cauza 
sa: «in aliquo, zic scolasticii, t,anquam in causa, vei radice, vel in poten
tia». (Astfel iau naştere faimoasele «concluzii teologice», «dogmele de 
credinţă definită», fără temeiul Revelaţiei). 

Totuşi, f'.hi:ar după unii :teologi romano-catolici, «virtualul-revela:» 
n-ar trebui propus ca dogmă, acerastă cinste rezervîndu-se adevărului «im
plicit nemijlocit»: E ,părerea unu:i Garrigou-Lagrange, a lui Schultes, etc ... 
Alta e părerea de altădată a unui Suarez, sau a unui Leonce de Grand-

4. Farem aici un «distinguo»: Oricmse dintre dogl!lele Sf. noastre Biser'ci 
pot fi demonstrate şi raţional, fapt obişnuit 1n Dogmaticele ei. Dar to1te lnv::i.ţăturile 
,ei dogmatice, fără nicio excepţie, sînt descoperite în ambele izvoare ale Descope
ririi r>umnezeieş1 i - contrar unor aparenţe: Sfinţii Părinţi ar fi fost foar'.e miraţi 
să li se fi atribuit învăţături fă~ă t-emei scripturistic, ei socotindu-se simpli tilc•1-
itori cti Evnngheliei lui Dwnnezeu. Acesta este cazul tubJXor r':Ogmelor BisericH 
noastre. 
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m~iison din vremea noastră; ei cuprind în «concluziile teologice» şi «vir
tualul reve1at», deci simplele deducţii raţionale. Acestea se deosebesc cu 
totul de «formalul revelat» (adică de «revelatul explicit şi nemijlocit»). 
Renumitul iezuit de Grandmaison combate pe cei care se opun dreptuilui 
Bis-ericii de a dogmatiza, şi «virtualul revelat». Astfel, la argumentul că 
dogma apuseană «Nepătata zămislire» nu-şi află temei în Scriptură, el 
răspunde că Biserica cunoaşte adevărul mai bine decît Revelaţia şi orga
nele ei: « ... Dar Biserica ştie ma.i bine decrt ucenicul prea iubit să recu
noască pe Domnul său; ea are puterea să deosebească vocea Logodnicu
lui său acolo unde urechea omenească nu deosebeşte decît un ecou slăbit 
sau indistinct ... » 5). 

In felul acesta, papalitatea creiază orice învăţătură, Tradiţii aposto
lice, ajunge la dogme proprii ca «infailibitatea papală», «Nepătata ză
mislire», fără scrupul şi fără greutate ... Apoi obligă pe teologi ca, fără 
murmur şi fără şovăire, numai pe simpla autoritate a Sf"mtului Părinte, 
să se descurce singuri, demonstrînd că aşa au învăţat Domnul, Ucenicii 
Lui, Biserica Sa, în sfîrşit: quod semper, quod ubique, quod ab omnibus 
creditum est!». 

Deci întîia etapă a formării dogmelor, adică descoperirea lor, este 
neglijată la romano-catolici. 

b) Am afirmat însă că ei elimină adesea şi a doua etapă a formării 
dogmelor - aceea a «fermentării» adevărului revelat în sufletul credin
cioşilor, a c,-ontroverselor teologice, prin care se reacţionează deosebit în 
faţa unicului adevăr care biruie pînă la sfîrşit. In această etapă a scris 
Sf. Grigore Teologul despre disputele hristologice ale timpului, că «puţin 
a lipsit pentru ca, despărţind silabele, să nu se rupă lumea în două» 6 ). 

In această perioadă în care fiecare îşi aduee obolul său1 la lămurirea unui 
adevăr de credinţă pînă la formarea unui consens al Bisericii, ori defini-

5. Leonce de Grandmaison, Le dogme chretien, ed. II-a, Paris, 1928, pp. 259-260. 
6. Sfintul Grigore de Nazianz, Cuvîntarea XXI, 35; Mign~, P.G. XXXV, col. 

1126. 
Inseşi formulele dogmatice au în această etapă o soartă schimbătoare. Astfel, 

Sinodul din Antiohia (din 269) osindeşte formula oµoouaio, pentru ca Sinodul I Eau
menic s-o primească drept formula salvatoare a Ortodoxiei... 1tpoaw.cov din pricina 
reminiscenţei sale scenice a fost înlăturat de Capadocieni, pentrucă părea că favo
rizează .Sabelianismul, dar fu primit pînă la urmă. O confuzie îndel•1ngată a învă
luit înţelesul cuvîntului ooa!a., de pildă, fiind: primit cînd ca fiinţă, cînd ca persoană; 
ba incâ Sf. Dionisie al Alexandriei a şi fost invinuit de erezie, fiinidcâ-1 folosea 
in sensul adevărat, care a avut cî.ştig de cauză pînâ la sf"uşit (fiinJ'.:--ă.-:esenţă, S'lb
stanţă). 

In acest stadiu de frămîntare teologică, rareori avem un consens absolut al 
reprezentanţilor Tradiţiei dumnezeeşti. Fericitul Ieroni.m. l-a caracteriz3.t astfel: 
«Scru_tînd vechile istoris-iri, nu pot găsi pe nimeni care să fi sfîşiat Biserica şi să fi 
rătăcit popoare, departe de casa Domnului, afa1'ă de chiar aceia, p~ care Dwnneze•J 
i-a ri!::mcat preoţi şi Profeţi ai săi» (In Osea;m, IX, 8-9, Migne, P.G. XV. col. 895). 

Situaţia aceasta se explică uşor prin faptul că în ac-est stadiu, Biserica însăşi 
nu s-a pronunţat asupra punctului de credinţă respectiv prin Sinod•1l Ecumenic. 
De aceea, nu e de mirare că autorităţi de tali,3. unui Sf. Justin sau Sf. Irineu, c•1 alţi 
Sfinţi şi scriitori bisericeşti de seamă, au adoptat hiliasmul, după cum nu e de 
mirare că 'In Sf. G ir,-0re d:e Nisa. îmbrăţişează, după Origen, teoria apocatasbasei 
şi că, sub o formă practică. sau retorică, a fost expusă ·de unii Sf. Părinţi teoria 
răscumpărării «dela diavoliuh. Rareori au fost osindiţi cei care au gresit inainte de 
pronunţarea Bisericii; cazul lui Origen e o excepţie regretabliă, socotită necesară 
din pricina uriaşei lui persoll'3Utăţi şi înriuriri, prelungită peste veacuri spre paguba 
dreptei credinţe, din unele puncte de vedere ... 
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,rea lui de Sinodul Ecumenic, discuţiile nu sunt numai îngăduite, ci chiar 
-de dodt, în interesul unei lumini cît mai desă vîrşite 7 ). 

In Biserica veche, acest drept, ca şi f:ilosul care decurge din exerci
tarea lui, e de netăgăduit 8 ). 

In Biserica Apuseană, adeseori, papii nu numai că au neglijat, pre
cum am spus, etapa întîia, ci au împiedicat cu forţa exprimarea adevărului 
,dogmatic în etapa următoare, a;tunci cînd au vrut să-şi et2rnizeze numele 
pentru motive personale. 

Un singur exemplu ne va lămuri asupra deosebirii radicale în atitu
-dinea Bisericii Apusene şi celei Ortodoxe, privitor la consensul Bisericii . 
.Amintim în citeva cu;vinte cum a fost proclamată „dogma" infailibilităţii 
papale la Sinodul din Vatican: 

La acest sinod au fost invitaţi nu numai episcopii romano-catolici din 
toată lumea, ci şi Biserica Ortodoxă şi cea Protestantă. Se înţelege că au 
participat numai romano-catolici. Dar cînd s-a aflat că era vorba de pro
·damarea infailibilităţii papale, puternice proteste s-au ridicat din adîncul 
conştiinţei creştine, la care s-au aliat, oficial, mai multe state. Cei mai 
vestiţi :teologi ai timpului ca Dupanloup, Darboy şi Ginouillac, Hefele, 
Ketteler şi Foster (germani) şi Rauscher, Schwarzenberg şi Strossmayer, 
(austriaci), erau hotărît împotrivă, cu un grup compact de opozanţi. De 
ac,eea, după ce se văzu opoziţia acestora la începerea discuţiilor, votul fu 
amînat din Martie în Iulie, cînd se făcu mai întîi o votare de probă şi apoi 
se trecu, după cinci zile, La vot. După o încercare neizbutită de a convinge 
pe papă să renunţe la această dogmă, opozanţii hotărîţi se retraseră din 
:Sinod. Unele state (cel austriac) au suspendat concordatele cu papa; 
altele (cel german) au înce.put lupta pentru, eul.tură (Kulturkampf), iar 
învăţaţii Ignat Dolinger, Schulte, Reinkens, ş. a., au întemeiat Biserica 

7. Metode scolastice de idlespicare a firului in patru şi de demonstrare a qua,
dra.turii cercului. .. , au pus adeseori pe pipă in situaţii grele: ceea ce decreta un 
papă, in privinţa «Nepătat-ei Zămisliri», de pildă, era abrogat de altul, ş.a.m.d. 
·nar papa Pa'Jl V a interziis orice dispută in ce priveşte raportul dintre har şi liber
tatea credinciosului, in 1607, li'Upă 9 ani de dispute nedecisive, intre două ordine . 
. Acesb c3.zuri formează excepţii, de altfel. In ce priveşte dogmele deosebitoare ale 
romano-catolicilor, de pildă, etapa disputelor ca şi ace-ea a Descopeririii au fost 
-evitate ... 

8. Cu privire Ia Sinodul al IV-lea Ecumenic, Dl. Prof. T. M. Popescu scrie: 
<i:Poporul ·se fă.cea eco•ll şi devenea terenul luptelor religia-ase. Din şcolile teologice, 
din biserici; "din minăstiri, din sinoaJ:i:e, ideile ajungeau lozinci şi f-erment al mul
•ţimiL.. Cu sentimentul şi interesul său religios puternic, poporul particip3. atunci in 
chip firesc la controversele religioase. Sfîntul Grigor·e de Nisa se pllngea, în timp·Jl 
său, că toată lumea era cfuprinsă de febra discuţiilor: in case şi pe străzi, in pi-eţe, 
in tîrguri, J!a răspintie, la baie, clnd întrebi de preţ sau altceva, ţi se vorbeşte despre 
«născut» şi «nenăscut», ţi se spune că «Taităl este m3.i mare decît Fiul» şi se afirmă 
--că «Ji'iul a d'ost creiat din nimic»... Importanţa poporul•Ji în mişcările religioase lcJijn 
secolul al V-I-ea e dovedită nu ni..Jmai în provinciile cu tendinţe centrifuge, se·para
tiste, ci şi in inima imperiului, în capitală, precum şi in alte centre. :Mişcările reli

:~aas_e l~au şi acolo caracter popular. Intere.s•.11 credincioşilor pentru chestiunile 
b1ser1ceş,ti e1,2. general şi permanent. El nu se manifesta cu ocazia Sino3.delor ... Ho
t~riril~ Sin~adelo~ se afişa'u ~n oraşe, spre aduc-ere la cunoştinţa generală. Impăratul 
·ş1 Ep1scop11 marilor centre adresau poporului scrisori e:au decla.raţii privitoare la 
problemele religioase. Se dorea lărn•1rirea poporului credincios şi foerirea lui de efec
·tele prop1gandei eretice. Acţiunea aceasta de luminare şi de prevenire a poporului 
era necesară mai ales in capita.la imperiul1Ui, und-e mulţimea se găsea nu numai sub 
·influenţa agenţilor ereziei, ci şi a partidelor ... ». ( Art. «Importanţa istorică a Bino
'<lului az IV-Zea Ecumenic>, în revista «Ortodoxia>, Nr. 2-3, 1951, pp. 222, 225, 226). 
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V€chilor Catolici, rupîndu-se de Biserica papală: iată în ce condiţii s-a 
proclamat în Apus acea.stă dogmă. 

Hotărîrea curiei papale e irevocabilă, indiferent dacă există un temei 
în Revelaţie sau nu; iar propunerea ei poate consilitui o surpriză nu numai 
!Pentru simplii credincioşi, ci chiar şi pentru episcopii, membri ai Sino
dului. 

In Răsărit, lucrurile se înfăţişează cu totul altfel; vom aminti două 
exemple din care se va putea înţelege în ce măsură învăţătura formulată 
de Sinod în Răsărit, este a întregii Biserici şi primită de ea printr-o trăire 
adîncă. 

In veacul al XVII-lea, Pa.tria.rhul Do.sRei al Ierusalimului trece în 
Mărturisirea sa de credinţă ciţiva termeni echivral.enţi cu formula euha -
ristică a Sinodului dela Trident, printre care şi µe:,;ooo[wca:; (echivalen
tul termenului «transsubstantiatio» care apare în Apus, oficial, prin seco
lui al XIII-iea), - pentru a accei1tua realitatea prefacerii elementelor pro
duse în Trupul şi Sîngele Domnului -- împOilriva Calvinilor. Faptul n-a 
trecut neobservart. Se curuosc frămîntările la care a dat naştere acest ter
men -- pe care Mărturisirea Ortodoxă îl foloseşte amestecat cu tradiţio
nalul µrnx~oATJ, arătînd astfel că le dă aceeaşi însemna.re. Opoziţia împo-, 
triva acestui termen, care păre,a că impune folosirea categoriilor aristote„ 
lice de <<Substanţă» şi «accidenţi» pentru primirea. credinţei în Sf. Eu
haristie, ia forme dogmatice cu protestul profesorului Ioan Cariofil, îm„ 
potriva căruia Patriarhul a.dună un Sinod la Constantinopol şi care reuş:eşte 
să se refugieze în Ţara Romînească. Antim Ivireanu şi însuşi Constantin 
Brîncoveanu îşi însuşesc punctul de vedere al lui Cariofil şi trimit carte 
cu mustrări Patriarhului, care răspunde, mînios: «Legile (creştineşti) 
nu s-au întocmit pe munţii Ţării Romîneşti, nici de Domnii Ţării R:imî„ 
neşti, ci în Constantinopol şi de către Impăraţi şi Sinoade ... » i1). 

Iată, deci, că un termen teologic, discutat cu apr1ndene din veacul al 
XV-lea, în Răsărit - mai ales din vremea Patriarhului Ghenadie Şcola
rul -, este motiv de dispu:te :ţublice ample intre membrii BLsericii Or
todoxe. 

Aceeaşi constatare e valabilă şi în zilele noastre: proclamarea ca 
dogmă a înălţării cu trupul la cer a Sf. Fecioare a prilejuit diferiţilor teo
logi ai Bisericii Ortodoxe o luare de poziţie care însemm:1ază începutul 
~tapei de «fermentaţie», de controversă a învăţăturii şi care într-o zi se 
va sfîrşi cu consensul Bisericii Ortodoxe de pretutindeni 10). 

9. Vezi, pentru acrnt episod şi însemnătatea l'..!i din punct de vedere doctri
nar, studiul nostru «O dispută dogmatică dim •veacul al XVII-Zea, la care aiu 1-uat 
!JJG.rte Do.~iiei al Ierusalim11lui, Gonst-ctntm Brîncoveanu şi Antim Ivirea>nu», în revista 
4:Biserica Ortodoxă Rom1nă», an. LXIII (1945), Nr. 7-8, Iulie-August. 

lO. Insu.şi Srmtul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine a ţinut să ai-ate teolo
gilor ortcdocşi calea cea adevărată, conformă cu Trai:i!i.tia dumnezeiască a. Biseri
cilor ecumenice. In comuntcatul dat cu acest plilej (rev. ~Ortodoxi-a1.>, anul II, Nr. 4, 
Oct.-Dec. 1950), Sf. Sinod constată că, «deşi înălţarea Fecioarei cu trupul h, • cer 
este o credinţă scumpă şi de circulaţie generală în Biserica Ortodoxă ... , nimic nu 
impun3 definirPa ei în dogmă ... In Sfînta Scriptură şi în primele şase v,eactiri creştine 
lipsesc cu tot'Jl teme'urile care să olfere elementele unei definiţii... Catolicismul, ne
puti~jlu-se sprijini pe o revelaţie explicită la definirea acestei dogme, apelează la 
o revelaţie impEcită ... ». Ace,3stă încrnmare a Sfîntului Sinod a fost cu atit mai 
bine V' nită, cu cit lipsa temeiurilo- în Descoperire P'enlt1'u 'această învăţătură, con
trasbează cu nevoia $Ufletească a uno· a dintre credincioşi de a li se da un răspuns 
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Cu aceasta am stabilit pînă acum deosebiri fundamentale între noi 
şi Apuseni, în ce priveşte cele .trei etare, pe care le străbate o învăţătură 
pînă la proc:lamarea €i ca dogmă. In sistemul romano-catolic, papa, care 
şi-a însuşit drepturi absolute în materie de credinţă, poate proclama 
dog-mă, cu .aut01itatea «ex sese» o învăţătură nouă; o poate proclama 
«descoperită» în cele două izvoare ale Rwelaţ\ei, şi, în sfirşit, poate in
terzice discuţiile. De aci se poate vedea în ce măs:iră e liberă conştiinţa 
sinodalilor la formularea unei noi învătături. 

c) De acl decurge cu uşurinţă deosebirea radicală dintre Biserica 
noastră şi cea apuseană, privitor şi la factorii care colaborează la forma
rea dogmei. După specialişti, factorii care promovează Tradiţia dogmatică 
dinamică sunt (în afară de Sfîntul Duh): credincioşii 11 ), şcolile teolo
gice 1 2) şi în deosebi Sinoadele. 

mi.;lţumitor, privitor la ceea ce s-a inlunplat cu trupul prea curat din sîngLurile căruia 
s-a întrupat DomnUl. 

In teologi3, romin€4Scă s-au m'an.ifestaJt pînă în prezent o direcţie spec'.11-a
tivă, C'are ţine seama me,i alea ele postulatele pietăţii ( «Ortodoxia>, an. II, Nr. 4, 
Ocr-Dec. 1!}50), şi una tradiţionalistă, care accentuiază primat!ul Revelaţiei dum
n"zeeşti («Telegraful Romin», anul XCIX, 15 Iunie 1951, Nr. 24-27 ş.a.). 

Amintim în treacăt concluzia unui stUJjfi•1 amănunţit în această. problemă 
a dogmatistului bulgar D. V. Dillgherov (din «Anuarul» Facultăţdi de Teologie din 
Sofia, pe anii 1946-1947): «Autorul, scrie un recenzent (Pr. Prof. T. Bodogae, în 
«Ortodoxia~, all'.ll III, Nr. 1, Ian.-Martie 1951, p. 150), cercetează tradiţia bisericea
scă, mai ales după cărţile de ritual, şi conchide că în Răsărit, o asemenea învăţătură 
~ necunoscută, iar dacâ raţiunea Şi inima credincioşilor ar cere-o, nu urmează nu
maijecît că pc aceste dorinţ,e s-ar putea clădi o dogmă». 

11. Credincioşii prind form•llele simple şi le trăiesc. Ei îşi manifestă credin/!",a 
prin mărturisirea. un•1i simbol, prin practica religioasă (rugăciuni, citiri de cărţi 
pioase, gesturi cultuale, aprinderea candelei în anumite zile, post, păstrarea sâr
bătorilor, primirea Sf. Taine, asiste.re'a la slujbe, etc ... ). Practica vieţii religioase se 
reflectează !n tr!l.irea creştină, învăţă/tură primită de oameni ca o mărturie garan
ta.tă de prezenţa Sf'mtului Duh în biserică. Paulin din Nola scrie despre ac-e1ată 
prezenţă prin simpli credincioşi: «ab omnib'\ls fidelium ore pen;dieamus, qaia in omnem 
fidelem Spirit'U.':I Sanctus spdrab (Epistola IV-a). 

Simplii credinciOl1i se apropie de altar şi trăiesc credinţa lor ca o chestie de 
viaţă Şi de moarte pentru ~i, nu de speculaţie ori de cunoaştere. Cuno,şterea pe 
<:are o au ei este una de ordin practic, verificată prin experienţa zilnică şi provocată 
ti!e rezonanţ!L puternică pe care o au în cămara sufletul'li lor cultµl şi predica. Şi de 
multe ori s-a verificat ceea ce se spunea în evul mediu: «Si1nctiores sunt aures plebis 
quam ora sacerdotum>. 

12. Şcolile creştine au aV'1t totdeauna un rol însemnat în formularea unei 
dogm-e, prin pregătirea materialului pentru definirea ei. Dascălii sunt nu numai 
martorii istorici ai Tn.diţiei epocilor trecute, ci. prin lucrările lor a.ccentuiază unele 
laturi n-ecunoscute în epoca respectivă, atrag atenţia asupra înălţimii unor învăţă
turi, provoacă en~uziasm duhovnicesc, le redau explicit şi mult desvoltat, nu·,mţat, in 
cadrul unor speculaţii personale. Hrisostom Papadopulos, Prim3.tul Greciei, arată că 
teologii - membri ai ierarhiei sa•1 simpli laici -, sunt cei care au pregătit mate
rialul în vederrn selecţionării problemelor ril'::dcate de vremuri sau pentru adîncirea 
şi con~acrarea formulelor învăţăturii creştine. Controversele publice, 01re in primele 
ve"!curi creştine se n~meau «arnilla>, nu erau rare pe atunci. Iar d•1pă ce s-au înte
me:at, în epoca modernă, şcolile de teologie, ele au fost centrul culturii, focarul 
desvoltării ştiinţei trnlogice. «De obicei - precizează învăţatul istoric -, autori
tăţile bisericeşti s·1puneau asochţiilor de prolfesori teologi studiul chesrlirunilor teo,o
gice şi bisericeşti în general. Aceasta. se mai face şi azi ... ». (Referatul a.supra şco
lilor teologice in trecut şi în prezent, in Proces verbaux du premi.er con!Jres de Thco
logie orthoâoxe d'At11ene9, 1938, pp. 89-90). Dar nu am putrn inch-eia -acest alini'at 
fără să amintim că învăţătura teoretică •a dascălilor l~le Teologie e nmnai un frag
ment din marele curent al învăţăturii creştine. Şi, dacă ea îşi are un rost înalt, 
bine definit în ansambl•1l acesteia, din punct de vedere al existenţei noastre, exem-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



46 Prof. NICOLAE CHl..:_Ţ_E_S_C_U __________ _ 

In ce priveşte credincioşii, în loc să îndrumeze pietatea lor pe căi 
evanghelice, ferind-o de exagerări mistice sau materiale, s-a exploatat 
uneori credulitatea şi înclinarea lor spre devieri dela adevărata credinţă 
si practică e;restină. 
, • Astfel, unele dintre dogmele deosebitoare ale Romano-Catolicismu
lui au fost proclamate de papa într-o atmosferă de miraculos, cu care a 
exaltat imaginaţia credincioşilor 1 .,). 

Şcoliie teolo,gice au fost reduse, teoretic, la una, cea tomisţă, prin
proclamarea Tomismului aristotelic ca normativ. Iar rolul Sinoadelor 14 ) se 
rezumă cîteodată (ca acela al Sinodului din Vatican) la înregistrarea ho
tărîrilor Sfintului Părinte. 

Uzurpînd .astfel toate puterile organizate ale vechii Biserici, papii au 
impus dogme noi, care nu sunt nici descoperite, nici trăite de Biserică~ 
ci, aşa cum a fost cazul cu «infailibilitatea papală», total necunoscute 
chiar, pînă în clipa proclamării lor ca atare. 

d) In Biserica adevărată a lui Iisus Hristos, adevărul descoperit se 
formulează căutîndu-se consensul colectivităţii, ierarhie şi credincioşi: «Să 
ne iubim unii pe alţi„ ca într-un gînd să mărturisim pe Tatăl, pe Fiul 
şi pe Sfîntul Duh ... ». Astfel se preface Descoperir~a dumnezeiască în pîi
nea duhovnicea'Scă a celor flămînzi de adevăr religios, prin zguduirea pe 
care o produce în suflet, prin impresia neştearsă pe care o Iasă, prin 
lumea supranaturală în car-e. îi introduce. Imaginile - simboluri şi ana
logii -, îi pun în contact, pe calea intuiţiei religioase, cu obiectul adora
ţiei lor. Adevărul acesta, cr'2zut şi trăit de cei' credincioşi, e îndelung 
meditat, discutat, frămîntat, trecut prin raţiune şi formulat în dogmă. 
Deşi e formulat de suprema autoritate a Bisericii - Sinodul Ecumenic-. 
totuşi motivul principial al primirii lui nu e autoritatea (unei instituţii 
sau unui om - papa), ci e convingerea întregii Biserici că el mîn
tuieşte. Cînd diaconul Atanasie S= opunea lui Arie, el intuia marele ade
văr creştin că suntem chemaţi la v1aţa dumneZ€iască pe care nu ne-o 
poarte da o creaJtură. Şi a rezistat mai apoi şi autorităţii unor Sinoada, 
ariene, pentrucă-i răpeau bunul suprem din care gustase. 

Deci adevărul desc:::iperit şi trăit, făcut lăuntric nouă înşine, - «in
terior me ip'So», zicea Fer. Augustin d!espre Dumnezeu -, iar nu auto
ritatea exterioară, care impune un adevăr exterior nouă, nu porunca de 

plul trăit pcate f::tce din oricare membru al Bisericil un 1nvăţAcel al simplului cre
dincios: Amos, Sf. Dimitrie Basarabov erau simpli ciobe.nl ... 

13. Sinoadele Ecumenice 8/U rolul cel mai însemna.t; ele formulează învătă
tura _Bisericii în dogme, fiind glasul ei. Sinoa:dele locale sau naţionale reprezintă 
e.•1tor1tatea supremă în această materie, pentru Bisericile respective, fiind paznicil: 
şi ,a,părătorii Ei şi putind să sancţioneze pe cei care se abat dela. dreapta credinţă, 
clerici sau mireni. Sinodul Ecumenic păstrează Tradiţia apostolică, elaborează dog
mele si le proclamă. Autoritatea sinoadelor e în functie de 1nvMă.tura tra.d'itionaJă 
a Bisericii. Deciziile sinodale nu pot contraveni Tradiţlei Bisericii; acoeasta, în toh
litatea ei, este ll'llfailibilă. Altfel cad, aşa cum s'a întimplat cu hotărîrile Sinodului 
dela Ferrara-Florenţa: «La no.i, scrie Răspunsul Patriarhilor rdsdriteni la enciclica, 
lui Piu al IX-lea, n-au putu1t niciodată nici Patriarhi, nici Sinoade să introducă lu
c~r~ noi, pent_n„că apărătorul religiei este corpul Bisericii, adică poporul ( drept-cre
d,m~10~) îns?J1, c'are _ vrea ca reli~a _să-i fie veşnic neschimbată şi la fel cu a. 
Pă.-,.m~lor i::a1...1 (Raspunsul Patnarh1lor ortodocşi dela 1848, stJUdiu introductiv, 
text ş1 trad. de T. M. Popescu, Bucureşti, 1936, p. 64). 

14. Amintim proclamarea ca dogmă a «Neîntinatei zămisliri a. Maicii Dom
n~lui», _î~ urma fugii sale (diri 1848) din Roma, la Gaeta, sub motiv că ea l-a salvat 
din mim1le revol•1ţionarilor, sau «Festum Corporis Domini ... >. 
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a crede în el, face specificul dogmei creştine. De acee1 acest adevăr 
creşte în noi, se desvo1tă sau piere în noi, prin inaniţie 1 5 ). 

După această concepţie greşită, trl2:bue să primim nu realităţile on
tologice - «Gustaţi ·şi vedeţi că bun este Domnul! -, ci adevărul despre 
ele, transmis nouă prin mijlocirea papei. Nu avem aface cu un Părinte 
Ceresc care ne hrăneşte cu adevărul dumnezeesc, ne creşte şi ne desvoltă 
«pînă la statura bărbatului desăvîrşit», ci cu un stăpîn pămîntesc, care ne 
porunceşte, sub pedeapsă aspră, să credem aşa şi nu altfel! In comuniunea 
de credinţă şi iubire din Biserică, adevărul religios prinde însă rădăcini 
adînci în sufletul nostru şi se desvoltă, crescînd, odată cu el şi conştiinţa 
şi responsabilit:ltea noastră. 

Nu prin intermediul papei se po1.te primi adevărul, ci în ambianţa 
Bisericii Ecumenice şi a prelungirii ei în Biserica Ortodoxă. Nu cu ideia 
de hrană 11e hrănim, zicea Sf. Grigore de Nisa, ci cu hrana însăşi. Papa, 
cu toată insistenţa teofogilor apuserJ, nu este un «alter Christus» (Bou
gaud, în Eucharist,'ie), căci cu această afirmaţie se tinde să se înlocuiască 
pe. Hristos cel viu. Biserica, Trupul Lui tainic, este organismul divino
uman, în care se intuieşte, se gustă şi se trăieşte Hristos, ca pîine a 
vieţii, cale şi adevăr! 

Dacă ne-am menţine în rolul de primitori ai adevărului sub forma de 
-oracole a!e Sfîntului Părinte, atunci divorţul dintre credinţă şi viaţă ar 
fi inevitabil. Căci adevărul acesta, exterior nouă, n-ar mai fi decît înre
gistrat d~ către suflete, care pot fi împăUmite şi flămînde, ori indiferente 
faţă de pîinea cerească. In acest chip credinţa «im::ilicită», credinţa JY2 
garanţia mijlocitorului ar fi deajuns. Iar ceilalţi credincioşi n-am mai fi 
decît nişte minori, supuşi, iar nu fii ai Tatălui Ceresc, care am primit 
duhul înfierării şi al libertăţii. 

Creştinismul ar deveni numai o religie a cărţilor despre adevăr, deci 
a sufleteior pustiite de adevăr, iar nu a sufletelor care-l trăiesc . 

... Iată ce însemnătate are studierea istorico-genetică a naşterii dog
melor. El ne arată că dogm1 ia naştere într-un proces trăit, care trebue 
să ducă 1a viaţă; aceasta însă se constată numai la gen~za dogmei în 
Biserica Ortodoxă. In Apus, însă, abuzurile papale au alterat proc:esul 
firesc de naştere a dogmei, ru~md-o astfel nu numai de Revelaţie, ci şi 
de Biserică şi de viaţă. 

2. Dogma e o cunoaştelie trăită. Mitropolitul Filaret al Moscovei a 
arătat că tainele dogmelor celoor mai înalte trebuesc experimentate de orice 
creştin adevărat: «Niciuna dintre tainele înţelepciunii lui Dumnezeu cele 
mai ascunse nu trebue să ne pară străină sau cu totul transcendentă, ci 
cu toată smerenia trebue să adaptăm mintea noastră la contemplarea 
lucrurilor dumnezeeşti» 16). Experimentarea aceasta a misterelor dogma-

15. In «Femeia Cezl11i!llui», dramaturgul Ion Luca a redat în chipul cel mat 
minunat intuirea profundă a acestei legături intime a dogme.lor cu trăi.rea crestină, 
prin aplir:are1, subtilă a dogmei calcedoniene, la viata personală, în Ră..~ăritul 'cres
tin: împărăteasa Evdochia, soţia împăratului Teodosi~, păcătuie!]te şi-şi ucide în pîii
tece rodul păcaklui. Convinsă că «c-eea ce poartă o mamă in pintecele ei nu este 
om împlinit», ea susţine partida lui Nestorie, care învaţ.ă că Fecioan a născut «numai 
prunc•1l în care_ Fiul lui Dumnezeu avea să-şi facă sălaş mai tîrziu, atunci cînd prun
cul crescind :,e va fi împlinit om ... ». Cu aceasta conştiinţa ei îşi afla uşurare. Dim
potrivă, Augusti Pulcheria susţine11. partit:la ortodocşilor. 

16. l:"iiaret. Mitropolitul Moscovei, Predici şi cuvîntări, cit. apud Vladimir Lassky 
Essai sur la Theologie Mystique de l'Eg7Jise d'Orient Paris, 1944, p. 6. ' 
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.tice face car.acteristica Creştinismului răsăritean. Aceasta nu e însă cu 
putinţă decît «trăind» ortodox. Florenski spune că după cum înotul se 
învaţă, teoretic, pe uscat, dar în chip, .de.săvîrşit numai în apă, tot astfel 
Ortodoxia se înţelege numai trăind: ea se arată, se intuieşte şi se expe
rimentează, nu se demonstrează. Poţi fi catolic ori protestant după cărţi, 
nu însă ortotdox 17) . 

.a) Revelaţia însăşi s-a dat oamenilor tot printr-un proces în care ei 
iau contact viu cu realităţile pe care le trăiesc. Vechiul Testament este 
plin de asemen.ea experienţe, -expuse în chipul cel mai sim.plu lS). 

Noul Testament nu desparte învăţătura de viaţă. Nenumărate sunt 
chipurile în care -el demonstrează acest adevăr. Vom expune numai unul: 
foio,sirefL obişnuită a noţiunii de lumină, pentru a înfăţişa pe Descoperi
tor, învăţătura descoperită şi efectele ei - mai ales în Evanghelia dup,ă 
Sf. Ioan. 

In cap. I al ace·stei Evanghelii se reia şi se tîlcuieşte cuvîntul «Să 
fie lumină», din referatul lui Moise asupra creaţiei (Gen. I, 3). Dar pe 
cînd în Vechiul Testament lumina e creiată înainte de fac2re1 omului, în 
Naul Testament lumina îşi prelungeşte efectele ei prin creatură: omul 
devine el însusi colaborator la lucrarea dumnezeească. 

La apelui' evanghelic de .a deveni el însuşi creator de lumină, ridicat 
fiind astfel pînă la culmile destinului său suprafiresc, omul p::iate răs-. 
punde şi poate oferi viaţa sa ca materie iradiatoare de lumină duhov
nicească. El primeş:te a,tunci, prin lumina credinţei, o altă concepţie 
despre lume, un nou «eu» şi, după cum ne învaţă Sf. Ap. Pavel, nu, mai 
este el care trăieste. ci Hristos trăieste în el: este un «.alter Christus». 
El trăieşte pe plinul suprafiresc al i~biril, iar iubirea adevărată e tră
ire1 prin conştiinţa obiectului iubirii, prin substituirea la eul său a eului 
fiinţei iubite. Asemenea -preoţilor soarelui din religia lui Zatiatustra, în
fioraţi de apariţia primelor raze pe priporul munţilor, printre copaci, 
creştinul se lasă transfigurat de «lumina lumii» (Ioan VIII, 12; XII, 46). 

Aşa după cum cuvîntul omenesc este instrumentul omenesc al cu
noaşterii, tot astfel Cuvîntul dumnezeesc este instrumentul Descoperirii 
lui Dumnezeu. Aşa se face .Ouvîntul lumina lumii prin învăţătura şi 
harul său. 

Lumina face cu putinţă vederea; în lumina Evangheliei, omul vede 
păcatul în care merge şi cunoaşte pe «Mielul lui Dumnezeu care ridică 
păcatele lumii». Lumina face astfel cu putinţă mergerea în lumină; dar 

17. Pawel Florcnsldj. Der Pje·iler 1~nă die Grwndfesfle der Wnhrheft în ostliches 
Christentum, Dokumente, II, Philosophie, publicat ,:.e N. Bubnoff şi Hans Ehrenberg, 
(Mi.inchen, J 925), p. 31. 

18. Profeţii «sim't» jarul cărbunelui care le curăţă gura ca să grăiască cele 
dumn<>21eeşti (Is'aia); «înghit» sulul cu descoperiri (Iezechil); «poartă» jugul robiei 
naţiunilor (Ieremia); «văd» aevea j•1decata n,ţiei păcătoase (Amos); «se căsătoresc> 
cu femei::t desfrînată - simbolul naţiei desfrînate - (Oseea), etc. 

Organul Revela/-iei. sui!'eră prefaceri adecvate poverii luate pe umerii săi: Harul 
ii transformă firea, înălţînli~o pînă Ia m,xima ei capacitate de primir-:!. nu stri
cînd-o. ci aducînd-o Ia conturul ei ideal, diformat de păcat, ba ridicînd•1-l mai presus 
de a lui Adam cel di.ntîi. (Iar Adam vorbea cu Dumnezeu în rai...). Totul este aşa 
·c1e inter'orizat Profetului, aşa de desăvîrşit experiment1t de el, încît (:mimează> 
cele descoperite lui; Iezechll se imbr'acă în doliu în zi•ia in care i se descoperă dis
trugerea templului, Oseea se căsătoreşte cu o desfrînată, Ieremia se jeleşte Dom
nului că l-a făcut obiect de ură contimporanilor, cărora le descoperă adevăruri con
trarii politi.cii de stat, etc.·· 
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«<Oricine care făptuieşte ce~e rele, urăşte lumina şi nu vine la lumină, pen
-tru ca faptele lui să nu fie dovediite ca rele. Cirre însă lucrează adevărul, 
·vine la lumină ca să se arate faptele lui că sînt săvir.şite în Dumnezeu» 
(Ioan III, 20-21). Dar cel care vede lumina şi merge în lwnină se preface 
-€1 însuşi în lumină, căci o iradiază: este «fiu al luminii» (Ioan XII, 36); 
·:şi <<mărturisitor al luminii» (I Rom., 8). 

Această experienţă a fost trăită atît de cei care ascultau în chip 
·nemijlocit Cuvîntul lui Dumnezeu, în vremea petrecerii Sale pe pămînt, 

--cît şi pe cei care-L citesc sau îl ascu1tă azi, din gura preotului, în Biserică, 
mai ales: <'Aici nu mai e zidire, ci înainte de toate e o împli_nire sigură. 

:In chip tainic, aici cuvîntul cuprinde evenimentul însuşi care se săvîrşeşte 
.şi -este retrăit... Sfinta Evanghelie nu este o descriere a vieţii umane a 
-wnrtuitorului, ci însăşi această viaţă cu peripeţiile ei. .. Evanghelia în Bi
serică e imaginea lui Hristos, nu făcută de mină omenească, ci vie şi 
;activă. Evanghelia e însuşi Mîntuitorul în mijlocul credincioşilor săi» 19). 

b) Despre felul în care cuvintele omeneşti ajung să e,voce misterele 
•dumnezeeşti, s-au ocupat mulţi cercetăitori. Ei au arătat că formulele 
:acestea n-ar fi destul de grăi.toare «dacă n-ar fi înzestrate cu o vi.aţă 
-<le realitate adîncă, prezenţa lui Dumnezeu în noi». Fer. Augustin, după 
alţi Sf. Părinţi, a exprimat cu multă putere această realitate în descrierea 
--cDascălului lăuntric» 20). 

Atit în Cuvîntul lui Dumnezeu cit şi în formulele dogm.rutice, reali
-tăţile spirituale sînt înfăţişate· prin cuvinte omeneşti; şi ele sufăr un 
-pogorămînt. Sf. Scriptură tn.săşi ne vorbeşte despre realităţt ce depăşesc 
puterea de exprimare: «Vtno şi vezi!», îi spune Filip lui Natanail, spre 

.;a-l convinge că Iisus din Nazaret e însuşi Mesia. Iar Apostolul Neamuri
lor se declară neputincios de a descrie tainicul proces din Il Oor. XII, 1-5. 

Este uşor de înţeles că, cu cit credinciosul e mai familiarizat cu 
,anumite noţiuni, cu atît este mai uşoară evocarea lor. Şi cu cit ele sînt 
mai puţin obişnuite vieţii noastre materiale, cu atît trebue o familiarizare 
'lăuntrică mai potrivită. Iată dece Ia psalmodierile biblice şi Ia predică, 
~iserica a adăugat cu timpul şi alte mijloace de a face mai concret şi 
mai sensibil inln1.ii ad-evărul dumnezeesc, ca icoanele, splendoarea sluj

'belor bisericeş,ti, în care a înveşmîntat misterul liturgic, ,pentru ca astfel, 
:pe cale intuitfvă, sensibilă, a simbolurifor şi analogiilor, să se treacă dela 
-armoniile universului creat Ia frumuseţea lumii necr:eiate. 1n felul acesta 

19. Vezi Cerul pe pămînt, trad. de Ştefan D. Dobra, in «Raze de l·.rmin!!.», anul 
··v, Nr. 1, Ian.Febr. 1933, p. 48. 

20. «Fraţilor, scrie el, vel:'!eţi voi o mare taină: sunetele cuvintelor noastre 
Izbesc urechile, Invăţătorul însă este înlăuntru. SA. nu socotiţi că &e învaţă altceva de 
c!i.trc om. P'.ltem da inldemnuri prin sunetul vocii noastre; dacA. Acela nu este în
lăuntru, ca să înveţe, zadarnic e zgomotul nostru. De aceea, fraţilor, vreţi să aflaţi 

·ceva? Oare nu toţ! ,aţi auzit predica aceasta? Ciţi însă veţi ieşi de aici neînvăţaţi! 
Cit despre mine, am vorbit pentru tol\;i; dar neincvA.ţaţi vor pleca de ale.! cei căro~a 
-nu le sp'IDe nimic ungerea aceea lăuntrică, cei pe care nu-i învaţă înlăuntrul lor, 
'Duhul Sfint. Invăţăturile sint exterioare, ajutoare şi îndemnuri, oarect1m. Cel ce 
învaţă suf!etele îşi are amvonul în cer. Deci Dascălul care învaţă, eS'te lăuntric; 
'Hristos -este cel ce învaţă, inspiraţia Lui învaţă. Acolo unde nu este inspiraţia V1i 
·-şi ungerea Lui, în zadar se fac-e zgomot din afară». (Fer. Augustin, I-a Ioannis; 
"'.Migne, P.G. XXXV, col. 2004). Apud J. H1uby, La connaisancc de foi dans .~aint 
.Jean, col. <:Verbum salutis», Paris, 1937, p. 136, nota 1; pentru partea care urmează, 
·,acest st·1diu e foarte sugestiv. 
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se înfiripează în suflet o imagine, o viziune, o intuiţie, pe care cuvintele: 
o evocă oridecîteori se pronunţă. Ea poate deveni o preocupare perma
nentă, «ideia forţă» a sufletului credincioşilor. Adevărul se naşte, ca să. 
zicem aşa, în noi, prin iluminarea harică; aceasta desvoltă puterea noa
stră receptivă. In felul acesta şi trăim în adevărul revelat, sau formulat 
în dogmă. 

c) Cunoaşterea pe care ne-o dă dogma nu e deci ceva exterior nouă, 
ci este experimentată de noi; dogma devine astfel o cunoaştere trăită. 
Răsăritul ortodox, care a fost preocupat de chestiuni dogmatico-specu
lative, este departe de a tăgădui în principiu cunoaşterea şi formularea 
logică a ad-evărurilor religioase. Dar aceasta e prea formal şi prea exte
rior. A face din dogmă o simplă cunoaş,tere intelectuală, însemnează să.. 
admiţi că Dumnezeu poate fi coborît în tiparele minţii noastre. Răsăritul
ortodox a făcut din cunoaşterea religioasă un proces mult mai ciomplet 
şi mai complex, la care iau parte toate funcţiunii~ sufleteşti. Cunoaşterea 
religioasă trebue să treacă n:e:apămt prin in:imă. «Dumnezeu este iubire». 
Ca să-L cunoaştem, prin iubire, trebue să deven:im de aceeaşi natură cu 
El, prin Har, să căutăm să depăşim, prin iubire, mărginirea noastră. 
Formularea dogmelor s-a făcut în comuniunea de credinţă şi iubire; cu
noasterea ei se face toi în comuniunea de credintă si iubire. Numai cet 
care, în sobor, iubeşte în adincimea fiinţei lui, durmiezeeşte, se poate înălţa 
pînă la cunoaşterea supranaturală... Cunoaştere, iubire, trăire: Nu cel ce
ştie ceva despre sănătate e sănătos, ci cel care o experimentează; ,tot ast
fel nu c-el ce cunoaşte, numai, învăţătura creştină, e creştin, ci acel:a 
care o trăieşte. Aşa ne învaţă Sf. Grigoce de Nisa. 

Iată dtce, fără să tăgăduiască valoarea obiectivă a adevărului rele-
vat în dogmă, Ortodoxia a văzut în fo.rmularea ei rodul unor experienţe
făcute prin lucrarea Sfîntului Duh. Iar după ·expunerea lui explicită de
către cei anume pregă.itiţi ş.i îndreptăţiţi la aceasta, năzuieşte la naşterea 
unor :experienţe intime, asemănătoare, prin lucrarea aceluiaşi Duh Sfînt 
care a insuflat pe Prooroci şi a asistat Sinodul la formularea dogmei= 
«Mintea începînd să filozofeze (purcezînd) dela credinţa cea apropiată, 
sfîr~eşte cu teologia ( cunoştinţa, de Dumnezeu), de dincolo de orice minte~ 
care -e credinta ce nu se uită si vedere::i. celor nevăzute» 21 ). Fericitul' 
Augustin arată, că cunoaşterea îii iubire e cea care dă naştere credinţei, 
creşte şi o întăreşte: <<Huic scientiae attribuitor illud quo fides saluberri
m':L gignitur, nutritur, defenditur et !'oboratur» 22). 

Maeştrii vieţii duhovniceşti fac o deosebire categorică între stricta 
înţelepciune speculativă (căreia se datoreşte Teologia propriu zisă) de
cea experimentală (care e darul suprafiresc al înţelepciunii). Iar Sf. Dio
nisie Pseudo-Areopagitul accentuiază că (misteriosul personagiu) Ierotei 
e desăvîrşit în cele dumnezeeşti nu pentrucă învaţă numai, ci pentru că. 
şi «pătimeşte» cele dumneze:eşti 23). 

Aceasta este atitudinea Bisericii noastre despre dogmă, ca învăţătură 
experimentală. Din ea se poate deduce pentru ce în Dogmatica ortodoxă: 
nu se pune problema «extrinsecului» şi a «intrinsecului» sau «imanen-

21. Thalasi,e Libianul, Caperte despre dragoste, i;nfrînare şi petrecerea cerJ, 
după miint6, IV, 78, în «Filoo:;i;lia», t.rad. de Pr. Prof. D. Stăn.iloae, voi. I:V, Sibiu,_ 
1948, p. 88. 

22. Ferici-l'UJ Augusitin, De Tr,i,nitate, XIV, 1. 
23. Sf. Dionisie Pseur.lio-Aroopagitul, Despre numele divine, II, 4. 
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t i s m u I u i » sau «dogmatismului moral» ::? 4). Căci dogma n-a fost privită nici 
ca o s-eamă de precepte exterioare, valorificate exclusiv prin aplicarea 
lor (poziţia lui Ed. Le Roy) 2°), nici ca o revelaţie impusă de magiste
ri.ul Bisericii -- recte, de papa -, în chip exterior, extrinsec, valorifi
cată numai prin gîndire (poziţia Romano-Catolicismului, expusă de un 
Garrigou-Lagrange, de pildă) 26 ), căci şi în acest caz dogma ar rămîne 
tot exterioară., extrirrsecă; ci este înţeleasă ca un produs theandric al 
cooperării libere a omului cu DumneZ2u, izvor de nouă colaborare spre 
apropierea creaturii de Creator, cunoscînd şi iubind, iubind şi cunoscînd. 

Dogma implică deci o experienţă religioasă vie, care îşi are vatra 
în sufletul credincloşilor şi principiul în prezenţa lui Dumnezeu în ei, 
manifestată prin darurile Sîmtului Duh şi prin virtuţile car:e sint înflo
rirea Harului sfinţitor în cel credincios. Dogma e astfel o cunoaştere trăită. 

2. Dogma e viaţă dumnezeiască şi izvorl de viaţp'i. dumnezeiască. 

Dogma ne dă. cunoaşterea lui Dumnezeu şi a celor ce sînt în legătură 
directă cu El. Mîntuitorul a spus: «Este scris în Prooroci: «Şi vor fi toţi 
învăţaţi de Dumnezeu». Deci oricine care a auzit şi a învăţat dela Tatăl, 
la Mine vine» (Ioan VI, 45; după Isaia LIV, 13; cf. Ieremia XXXI, 33-34). 
Dar a cun•oaşte pe Dumnezeu însemnează a avea viaţă veşnică: «Viaţă 
veşnică, aceasta este ca să te cunoască pe tine, singurul, adevăratul Dum
nezeu şi pe fams Hristos, pe care L-ai trimis» (Ioan XVII, 3). Deci aici 
nu e vorba de o simplă cunoaştere speculativă, teoretică, ci e vorba de 
ceva mai adînc şi mai cuprinzător, de o «posesiune totală a lui Dumnezeu», 
de o «pătrundere a lui Dumnezeu», după specialişti 27). 

F'ă.uritorul vieţii noastre veşnice este Dumnezeu, prin dumnezeescul 
har. Sfîntul Duh este izvorul şi motorul ei prin lucrarea sa; iar temelia ei 
este Mîntuitorul, modelul nostru, la care se adaugă imitatorii Săi, Sfinţii şi 
Prea Curata Sa Maică. Prin credinţă tI'.ăim «în Iisus Hristos~>. Fericitul 
Augustin ne lămureşte acest cuvînt, zicînd: «In ce chip putem să venim 
în contact cu Iisus Hristos? - Prin credinţă! Acela se atinge de Hristos, 
care crede în EL.» 2S). Această credinţă e, parţial, darul Duhului Sfînt; 
trebue deci să primim în noi lucrarea Lui şi, implicit, pe El însuşi, pen
tru a putea cunoaşte 29). 

In actul acesta al cunoaşterii religioase ·prin credinţă, activitatea in
telectuală face una cu celelalte funcţii sufleteşti. Unitatea actului, deşi 
are mai multe aspecte, cu sforţări felu_rite, cu mişcări lăuntrice deosebite, 
rămîne nea:tinsă. In acest chip, cunoaşterea devine vi,aţa sufleitească şi 
viaţa sufletească devine cunoaştere; trăim cunoscind şi cunoaştem trăind. 
Aceste două act'e religioase se întrepă,trund în aşa fel, încît este cu nepu
tinţă a Ie mai despărţi. 

24. Deosebiri făcute cu multă vigoare de renumitul abate Laberthonniere, împo-
triva tendinţelor dvrninante in propia-i Biserică. 

25. Ed. Le Roy, Dogme et critique, Paris, 1907. 
26. Reg. Garrlgou-Lagrange, Le sens cammwn, ed. IV--a, Paris, 1936. 
27. Vezi Joseph Huby, La cownaisa'nCe de foi dans Saint Jean. Col. «Verbum 

Saltuis», Paris, 1937, p. 136. 
28. Fericitul Augustin, Sermo, CCXLilI, 2. 
29. De "<lceea, Fericit•1I Augustin ne invaţă că nu putem cunoaşte pe Dum

neze11 dacă nu-L avem in no·:: «Sfintul Duh nu poate fi văzut şi cunoscut, aşa cum 
trebue văzut şi cunoscut de noi, dacă nu e in noi». (Tract. in Ioan Ev., Migne ,P.L. 
XXXV, col. 1829. 
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O străveche legendă !talmudică axată că în rai erau doi pomi: pomul 

vieţii şi pomul cunoaşterii. Set, mezinul lui Adam şi al Evei, se întoarce 
după izgoairea părinţilor săi, ca să ;privească măcar de departe fericirea 
pierdută, prin poarta riului, întred-eschisă - aprig păzită de Ingerii cu 
săbii de foc. Si atunci a văzut că arborele vietii si arborele cunostintii 
îşi uniseră co;oanele, făcîndu-se una. • , , , 

... In vestea cea bună se oferă învăţătura care ne dă viaţa cea veş
nică. Aşa s-au redeschis porţile iadului şi putem gusta din toţi pomi:. 
grădinii Edenului, fără nicio exce,pţie. Credinciosul care merge pe «calea» 
deschisă de Iisus Hristos - «Eu sunt calea!» -, află adevărul - «Eu 
sunt adevărul!» -, iar cel ce a aflat adevărul dobîndeşte viaţa - «Eu 
sunt viata!» (Ioan XIV, 6). 

Cuvintele Domnului sunt «Duh şi vLaţă (Ioan VI, 63); pentru a le 
cuprinde însă, trebu-e să fim de aceeaşi fire C!l El; căci ce se naşte din 
trup, trup este; ce se naşte din Duh, Duh este (Ioan III, 6). A~easta este 
cu putinţă prin Har, care ne dă credinţa -, adică însăşi această cunoa
ştere :::o). Simpla cunoaştere intelectuală a învăţăturii creştine, fără căl
dura ,ubirii şi fără aplicarea în viaţă, nu poate fi socotită credinţă creş
tină în adevăratul înteles al cuv:îrutului: «si dracii cred ... si se cutremură», 
a zis Sf. Iacob. F.aptele rele presupun părăsirE·a luminii dumnezeeşti şi 
căderea în întunericul păcatului şi în izolare; dimpotrivă, orice lucrare 
sub îmiurirea lui Iisus Hristos, avîndu-L model şi lumină - «ce ar face 
Iisus în locul meu?» -, într-o atmosfeiră dumnezeească de muncă şi 
rugăciune, <-În El şi prin El» aduce ad:încirea învăţăJturii, trăirea dogmei 
ca viaţă dumnezeească şi izvor de viaţă dumnezeească (Ioan IlI, 18-21: 
II, 1.0-11). Fer. Augustin a accentuat îndeosebi ,această. legătură strlnsă 
între fluxul şi refluxul luminii duhovniceşti şi• gradul de aplicare a învă
ţăturii creştine 31). 

Trăitorii pe culmile duhovnici'ei au făcut totdeauna o strînsă legă
tură între cunoaştere şi itrăire. Intr-un ev în care speculaţiile şi .abstrac
ţiile sterpe erau .exclusiv în gustul contimporanilor, Francisc din Assisi 
a putut afirma că omul într-ab."t :profită de cunoştinţa lui, întrucît o aiplică 
( «Tantum homo habet de scientia quantum opera tur»). 

Nu numai cuvîntul viu, rostit de Domnul în vremea petrecerii• Sale 
pe pămînt sau cel grăit prin Prooroci .are nimbul acesta unic de a fi izvor 
de viaţă dumnezeească şi vi,aţă dumn·ezeească, ci şi cuvîntul Trupului Său 
tainic rostit în comuniune de credinţă şi iubire. 

30. Vezi Ioan III, 36, VI, 47; I Ioan V, 13; cf. I lom V, 20: Credinţa este 
desăvirşirea înţelegerii dluhovniceşti: «Ştim iarăşi că Fiul lUi Dumnezeu a venit 
şi ne-a dat pric 0 pe:re ca să cunoaştem pe Dumnezeu cel adevărat; şi noi s'intem 
in D•mmezeu cel adevărat, adică intru Fiul Său Iisus Hristos. Acesta este ade
văratul Dumnezeu şi viaţa de veci». 

31. «Fraţilor, după cum un orb, care stă Ia soare, are 1n faţa lUi soarele, 
dar e absent pentru soare, tot astfel orice om rău, orice om nedrept, oricei om ne
evlavios e orb în inima lui. Inţelepciunea e de faţă, dar 1c,eşi e 1n fS!\la cel•1i orb, 
c absentă pentru ochii lui: nu pentrucă ea ar lipsi, ci p~ntrucă el e absent. Ce să 
facă el atunci? Să se îngrijească pe unde poate fi văzut Dumnezeu. D'.lpă pricina 
pentru care nu poate să vadă, fiindcă are ochii necurati şi bolnavi... doctorul ii 
V'a spune: Curăţă din ochii tăi tot răul, ca să poţi vedea l;llDina cu ochii tăi. Praful, 
secreţiil-e, fum~J, sînt păcatele şi nedreptăţile: înlătură-le pe toate acestea şi vei 
vede'.1' _i1;1ţel:pcmne_a 01:e. e de faţă; ~ăci Dumnezeu e înţelepciunea însăşi şi a spus: 
«Fenc1ţ1 cei curaţi C'l mima, căci aceia vor vedea pe Dumnezeu!». Fericitul Augustin, 
Tractatus Ioan Eva-ng., I, vr. 19; apWj' idem, p. 158, nota 2. 
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Nu putem despărţi dogmele de învăţătura d·escoperită, ele fiind în
săşi această învăţăJtură descoperită într-o formă mai accesibilă celorlalte 
membre ale Bisericii. Trăirea lor ajută la adîncirea progresivă a înţele
sului lor, căci trăind <<În Domnul», împărtăşindu-ne cu El, retrăind b 
minte, în proprii1e noastre împrejurări viaţa Lui, contemplînd virtuţile şi 
sfinţenia Lui, !uîndu-L în rugăciune alături de noi în jugul vieţii, cu 
iubire şi cu smerenie, ne simţim pătrunşi de puterea Lui care ne lumi
nează şi ne întăreşte - ca mlădiţe ale unicei viţe, pline de serva unică a 
Duhului Sfînt. Practica însăşi a învăţăturii creştine dă mărturie nemin
cinoasă despre dumnezeirea ei (Ioan VII, 17). 

Cu ac-easta nu înţelegem să susţinem utilitarismul sau pragmatismul 
sub vreo formă; din punctul de vedere al acestor sisteme, unele dintre 
misterele centrale ale Creştinismului ar avea o ;p-reţuire mult mai mică. 
Iar prin aceasta am introduce o judecată omenească a valorii adîncilor 
taine ale dogmelor creştine, făcîndu-ne judecători ai celor mai presus de 
noi 32). 

Aceste adevăruri sunt puse în adevărata lor lumini de faptul afir
mat la început, că în dogmă se experiment,ează realităţile spirituale evo
cate de ea, făcute vi,i prin credinţă - şi nu simplele formule logice ale 
adevărului supralogic. 

3. Rolul credinţei în cunoaşterea trăită a dogmei. Credinţa este in
troducerea noastră în lumea supranaturală, în sensul că credinciosul vede 
lumea transfigurată - ea fiind simbolul divinului -, şi în creaţie vede 
iru;Primată puterea, înţelepciunea şi scopul fixat ei de Creator. 

Dar credinţa mai este şi adeziunea noastră la adevărurile descope
rite. Ea nu se reduce nici la sentiment ( cum preferă unii Protestanţi în 
genere), nici la intelect (cum accentuia.ză romano-ca..tolicii), ci este acti
varea tuturor funcţhinHor sufleteşti ale credinciosului şi angajarea întregii 
lui personalităţi. Căct nu numai că credem într-o învăţătură, ca adevă
rată; ci privim cu toată vibrarea sufletului nostru în lumea ei de idei,' 
imagini şi sentimente, în care trăim şi cu care ne hOltărim să ne identi
ficăm în chip din ce în ce mai desăvîrşit. Deci credinţa priveşte viaţa inte
grală a omului, iar nu o parte a vieţii lui sufleteşti. 

Pe de altă parte, dogmele se primesc prin credinţă; credinţa devine 
astfel «principiul subiectiv» al Dogmaticii. Primirea dogmelor prin cre
dinţă implică toată viaţa suprafirească, pe care o evocă aceste formule 
divino-umane; nu e vorba deci de formule goale de înţeles, s-emnele con
venţionale şi materiale care sunt cuvintele - ci de toată plinătatea lor 
de sevă duhovnicească, de toată fiinţa lor spirituală ... 

Aşa cum s'a definit punctul de vedere romano-catolic în vremea dis
putelor mod-erniste, de profesorii P. Rousselot şi J. Lebreton, se pare că 
el ar duce la un agnosticism caracteristic, formulelor acestora necore& 
punzîndu-le nimic sau mai nimic în sufletul creştinului 33). Intre dogmă 

32. Ori, nu judecăţile omeD;oeşti, c'aduce, pot fi sentinţe în cele dmnnezeeşti ... , 
zice Fericitul Augustin, «Ci e un bine pentru el cind U învinge 'adevărul, cu asenti
mentul lui, şi e un rău pentru om cilnd ii învinge adevărul, fără să-l convingă. Dar 
e necesar ca adevărul să învingă». Fer. Augustin, Ep,isrtula CCXXXVIII, M:igne, P.L. 
XXXIII, col. 1049. 

33. 'l'eologul le primeşte cu mintea înviorată de cre1::1:inţă, după romano-cato
lici, şi· le tratează. apoi ca pe orice formule intelectuale, invăluind•1-le numai în nim
bul credinţei. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



54 Prof. NICOLAE CHl[ESCU 

si credintă se desvăluie astfel un hiatus, care are ca urmare faptul că 
marile mÎst,ere ale creştinătăţii rămîn în afara unghiului vizual al creş
tinului, iar formulele goale de sens şi, din punct de vedere practic, fără 
tăria necesară progresului lăuntric al credinciosului... 

Acest «nominalism» dogmatic apusean e cu totul depărtat de «rea
lismul» Bisericii noastre şi de spiritul Sf. Scripturi şi al Sf. Tradiţii. In 
acelasi suflet omenesc se reflectează a,t~t re1litătile naturale cit si cele 

. supra'.naturale şi aceleaşi funcţii sufleteşti vibrea;ă la primirea ambelor 
categorii de impresii; de aceea, după Sf. Ioan Evanghelistul, «a crede» şi 
«a şti» sunt două aspecte ale unui şi aceluiaşi act (VI, 69; X, 39; cf. 
Luca VIII, 10 şi Mat. XIII, 11, 16 sq., etc.). Aceasta însemnează că cu
noştinţa adevărurilor supra.fireşti e pentru credincios o cunoştinţă tot 
a;tît de reală ca şi cea de ordin sensibil şi pămîntean. 

In Noul Testament avem o expresie foarte puternică pentru a în
semna: a realiza ce e adevărat, a săvîrşi, a lucra adevărul (1toistY njv 
akriffat~v) (Ioan III, 21; I Ioan I, I, 6, :e,tc.). Adevărul acesta priveşte 
viaţ,.l. dumnezeească; căci e vorba de adevărul dogmatic, care trebue 
prefăcut în viaţă morală, care trebue neapărat să aibă urmări practice 
în viaţa creştinului; nu e d-eajuns să crezi cu inima şi să mărturiseşti 
cu buzele, ci trebue să trăieşti în conformitate cu ceea ce ai mărturisit 
(Mat VII, 21-27; XII, 46-50; Ioan XIV, 15, 21, 24; XV, 7, 10). Tradiţia 
Sfîntă ne îndeamnă la acelaşi dinamism riguros, cînd tîlcuieşte cuvintele 
«a crede în Iisus Hristos»: «Este a face voia Lui, căci cei care nu cred 
fug de lumina Sa» 34). Căci credinţa e totala predare de sine lui Iisl.IBI 
Hristos, a celui atras la El :Prin dumnezeescul Har şi trăirea ca şi cum 
i-ar aparţine. 

Sfîntul Ioan Evanghelistul mai are însă o expresie tot aşa de puter
nică, pentru a exprima credinta-cunoaştere: a lua, a primi (>-cxµ,~ivstY) nu 
numai învăţătura lui Iisus Hristos (Ioan XII, 48), ci pe însuşi Iisus Hri
tos, lu.mina cea adevăraită (Ioan I, 12), ca dascăl lăun!tric. Tar prin prisma 
ideii că El cel dintîi ne-a iubit (I Ioan IV, 10, 11), şi ne-a iubit p[nă, 
la urmă se dă o nouă tîlcuire lumii si rostului nostru în ea. Credinta de
vine astfel năzuinţa la iubire. început de iubire, căci «cel ce nu iubeşte, 
nu cunrcaşte pe Dumnezeu» (I Ioan IV, 8), şi naşterea din nou (Ioan 
III, 7). 

In lumina acestor descoperiri dumne:zieeşti se vede lămurit rolul cre
dinţei în raport cu dogmele, şi se vădesc şi unele greşeli elterodoxe, în 
acear:tă privinţă. Credinţa e prefacerea întregii noastre personalităţi. este 
dobîndirea unui nou eu, acela al lui Iisus Hristos: «Nu mai sunt eu cel 
ce trăieste. ci Iisus Hristos trăieste în mine» (Gal. II. 20). Este deci 
înviorarea şi adivarea tuturor funcţiunilor sufleteşti, prin care trăim în 
lumea d:>scoperiti nouă de Revelaţia dumnezeească - prin dogme, în 
primul rînd 35). Ca atare, dogmele sunt primite printr-o i::articipare vie, 

Iar cred;nciosul le primeşte ca adevărate, în bloc, pe temeiul autorită:'ii Bi
serici; --- rectc a p:ipei -, p,-intr-o credinţă implid~ă; pietatea lui se hrăn~şte numai 
din citeva aspecte ale acestei dogme, mai aproape de inlma lui şi de puterea lui 
de înţ~l'egere: ·.1m·anitatea şi P,timile Mîntuitorului, A~hiologia, Eshatologia, etc ... 

34. Sf. Trineu. Adv. Haereses, IV. 11, 3; Asupra lui Matei. XI. 27. 
35. Pentru această parte amintim studiul Prof. H. Rovenţa. Esenţa si roznl 

c:'<'Cl:11ţei în Tcolo_(Jie. în rev. «Studii Teologi.ce», seria I-a, an. III, Nr. 1, 1932, pp. 17-47, 
s1 propriul ncstrn studi•1, Condiţiile în.s11§irii mintuirii (Ha.r, credinţă .~i, fapro b1tne), 
în «S~udii Teologice», seria II-a, anul II, Ian.-Feb. 1950, p. 1 sq. ' 
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activă, a sufletului credincioşilor, care-şi fac din ele hrana duhovnicească 
.zilnică, în meditaţii, fapte bune şi în cultul public sau particular. 

Romano-Ca:tolicismul are tendinţa de a afirma exclusivLtatea funcţiei 
intelectuale în actul credinţei, iar Protestantismul de a da exclusivitate 
.sentimentului. 

In ce priveşte elementul intelectual, el nu poate fi contestat în cre
dinţă; Apostolul Neamurilor scrie: «Prin Descoperire mi s-a da:t spre 
<:unoaştere această taină, ,precum pe scurt am apucat a vă scrie, de unde 
-citind, puteţi să cunoaşteţi priceperea mea în taina lui Hristos» (Col. 
1, 9). Iar Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan arată că Fiul lui Dumnezeu ne 
<iă o înţelegere mărită şi o putere de discernămînt deos-ebită în cele dum
nezeeşti, după cum tilcuiesc aceste cuvinte interpreţii: «Ştim iarăşi că 
.Fiul lui Dumnezeu a venit şi ne-a dat pricepere ca să cunoaştem pe Dum
.neze11. cel adevărat ... » (Ioan V, 20). Cei ce o au, pot ~une cu toaJtă tăria: 
«Noi am crezut şi am cunoscut că Tu eşti Simtul lui Dumnezeu» (Ioan 
VI, 69). 

Concepţia. exclusiv intelectuală despre dogmă, care se poate reproş.a. 
Romano-Catolicismului 3G), nu e suficientă; înţelegerea intelectuială a 
-dogmei tr(,bue depăşită şi prefăcută în gnoză, prin retrăirea experienţ-ei 
celor care au primit Descoperirea care stă la temelia ei. O astfel de con
,cepţie «intelectualistă» ar menţine privilegiile mintuirii numai pentru cei 
'învăţaţi -- în spiritul scola.tic; iar ceilalţi ar treb_!!i să se reducă la o 
credinţă «implicită», adică globaJă, şi întemeiată pe credinţa şi autorita,tea 
"Bisericii. Cu această concepţie se înlătură m~a credincioşilor dela trăirea 
n1arilor adevăruri descoperite, se reduce Creştinismul la mistere profe
:sorale, care ţin de ,tărlmul naturalului, şi se uită că Dumnezeu se des
,coperă nu celor mai învăţaţi, ci celor «curaţi cu inima», care pot ajunge 
J,a o pătrundere mai adîncă a dogmei prin trăirea ei în iubire, decît <las
-călii prin f.ilGgismele raţiunii lor. S-ar menţine s.piritul medieval, pur 
speculativ, al dogmelor, lă,sîndu-se simplilor credincioşi, spre ':!.profundare 
-prin pietate, numai cîteva aspecte ale învăţăturii creştine; s-ar reduce cu 
adevărat masa credincioşilor la treapta de «turmă», separlnd-o din ce în 
ce mai mult de cler şi s..:ar produce un gol între Teologie - înăJţată în 
-sfere inaccesibile - şi pietatea eredincioşilor simpli. 

Protestanţii, dimpotrivă, sunt înclinaţi să micşoreze pînă la dispari
ţie elementul intelectual al credinţei, punînd tot accentul pe sentiment, 
-pe căldura inimii cu care primim Evanghelia lui Iisus Hristos. Acea·stă 
-credinţă protestantă se caracterizează, deci, prin adeziunea la unele 
formule dogmatiC'e. ci prin încrederea desăvirşită în făgăduiala Tatălui 
·ceresc prin Iisus Hristos, zămislite în noi de Duhul. Acestei credinte i s-a 
-zis «cog-nitio Dei intuitiva», ca act spontan al inimii credinciosuliu, sau 
«fides fiducialis», sau «fiducia», ca încredere nemărginită, lip.;;ită de orice 
~ileul sau raţionament, a copilului în părintele său ... 37). Concepţia acea-

26. Vezi, de pildă, art. Dogme al romano-catolicului Dublanchy, ln Dict. de 
·Theol cathollque. 

37.Amintim aici chipul radical în care Luther, de pildă, lua drepbl de cetate 
în Biserică, fo:mu!elor dogrnati.ce, mentinîndu-1 numai acelora în care crestinul 
·o.flă ,;mingî'erea şi binele său»: «Hristo~, zic,ea Luther, are două firi. Intrucît mii 
-prh·eştc: pe mine aceasl'a? Dacă poartă acest nume de H;ristos, măreţ şi mîngîie
'tor, e din pricina ministerhlui şi sarcinii, pe care a luat-o asupra Lui. Că după fire 
-este om şi Dumnezeu, 2.ceasta e pentru EI însuşi. Dar că a închinat slujirea Lui 
~i că şi-a revărsat iubin·1 ca să se facă MîntuitoruI şi Răscumpărătorul meu, în 
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sta protestantă. despre credinţă este o sărăcire şi o diluare a ei: Lipsit&!. 
de suportul ei intelectual, conţinutul credinţei apare vag, fără consistenţă~ 
absolut subiectiv, fără însemnătate, făcînd cu neputinţă de menţinut uni
:tatea de credinţă proclama:tă de însăşi Sf, Scriptură: «Un Domn, o cre
dinţă, un Botez» (Efes. IV, 5). Ea micşorează însemnătateg, Revelaţiei., 
insăsi ;-;~). 

'1n consens cu învăţătura Mîntuitorului, după care «nu oricine care.-,, 
îmi zice: Doamne, Doamne, va intra întru împărăţia cerurilor, ci car-e
face voia Tatălui Meu celui din ceruri. .. » (Mat. VII, 21 sq.), cu Sf. Apos
toli. care declară moartă credinţa fără de fapte (Iacob II, 26), şi care ne, 
învaţă că adevărata credinţă e cea lucrăJtoare prin iubire (Gal. V, 6) , .. 
Sfinţii Părinţi au accentuat totdeauna ideia că credinţa cuprinde ele
mentul intelectual al dogmei, da,r e departe de a face din el unicul ele
ment-în activarea armonioasă a tuturor functiunilor sufletesti ale credin
ciosului. Astfel, Fer. Augustin scrie: «Credere' non potest nisi volens» 3 9 ) ,. 

îni:;emnind astfel şi rolul decisiv al voinţei. Cît despre rolul sentimentului' 
în actul credinţei, tîlcuirile patristice ale Evangheliei Sf. Ioan sunt prea. 
grăitoa-re, pentru a mai zăibovi asupra lor. Căci dacă Dumnezeu este· 
iubire, se înţelege că nu-L poţi cunoaşte decît iubindu-L ... (I Ioan IV, 8) ~ 
De aceea, cele mai înfocate imne ale Sf. Simeon Noul Teolog - im.nele 
iubirii -, sînt adresate lui Dumnezeu Duhul Sfînt. 

Acest aspect complex al credinţei, principiul subiectiv al Dogmaticer 
creştine, ne arată . că şi ea este îndreptată tot spre trăire, că e primită.~ 
:printr-un proces intim ca.re îmbrăţişează întreaga viaţă a credinciosului 
şi care duce la aplicarea inltegrală a dogmei. 

4. Rolul funcţiilor sufleteşti în a.cţiiunea creştină. In ce fel dogma creş
tină poate fi prefăicută în viaţă, în lumea aceasta - sinteză a păcatului şii! 
virtuţii a spiritului şi materiei? Ce prezidează. la acţiunea ei în lumea-, 
creştină: Gîndirea? Sentimentul? Voinţa? 40). 

La prima vedere S-'a,r crede că voinţa are întlietatea în acţiune. Dar
experienţa schopenhaueriană din veacul trecut, care cobora focarele vieţiE· 
sufleteşti în subsolul instinotelor şi în factorii voluntar-afectivi, a dus: 
la domnia iraţionalului, la socotirea voinţei oarbe ca esenţă a existenţer
şi la lipsa de finalitate şi progres în lu:me - in,~lectul ră.mînind un sim-
plu epifenomen fără nicio putere... Mistica acţiunii «supra-omului» lUP 
Nietzsche, ca şi «pragmatismul» unui W. James, au fost depăş,ite de timp:-

'a.cea.sta afl~ eu mîngiierea şi binele meu... A crede în Hristos nu însemnează că:l 
Hristos este o persoană care este om şi Dumnezeu, ceea ce nu serveşte• nimănui la, 
nimic; aceasta 'însemnează că acea.sită persoană e Hristos, că addcă pentru nOi a:, 
ieşit din Dumnezeu şi ·a venit in lume: ldlela a,ceastă slujire deţine El numele său». 
(Luther, cit. a.p•ld Joseph Huby, op. cit„ supra, p. 134). (Se. ştie ce însemnătate are-· 
in Dogmatica Bisericii creştine «persoană», «unire ipostatică», etc... Răscumpărarea
ins~i, în aspectele ei cele mai adm.ci, ca de pildă cel ontologic, sînt in cea mar 
strinsă legătură cu «enipostasierea» firii omeneşti a Mîntuitorului... Deci afirmaţiai 
lui Luther E>ste in contradkţie totală cu gindirea creştină autentică). 

38. Este adevărat că '.ID.ii teologi romano-catolici, contimporani, au temperat· 
exagerările tradiţionale ale inaintni;iiior ... Aşa, un Huby accentuiază (în op. cit., p ... 
135), ideia primită totdeauna. de Biserica Ecumenică, după care ordinea adevăruluf· 
nu trebue despărţită de 'a. binelui, in cunoaşterea religioasă. Ca atare, n•1 putem·· 
separa descoperire3. adevărului de săvirşirea lui; activitatea intelectuală e implinitlk 
m chip firesc die cea. voluntară şi desăvirşită de a simţirii, form.ind un tot unitar. 

39. Fericitul Augustin, Tract. in Joam, Ev., XXXVI, Migne, P.L. XXXV, col. 1607 .. 
40. Pentru partea acesta, vezi şi art. nostru Pa'l'ticiparea integrală a sufletu

iui la i1iaţa religioasă, în rev. «Glasul Bisericii», an. XII, Nr. 9-10, Sept-Oct. 1953... 
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cea dintîi face abstracţie de libertate, de normă, de limite, îmbătată de 
puter:ea ei şi, voind viaţa cu orice preţ, o are cu chia,r ... preţul vieţii; cea 
de a doua urmăreşte un bine lipsit de criteriul absolut şi trecut prin 
filiera. intelectuală a adevărului. 

Alţi gînditori au dat raţiunii primatul, identificind realul cu idealul, 
ba chiar :inteligibilUl cu voliţionalul şi făcînd din lumea fenomenală o pa
lidă reflectare a ordinei superioare, suprra-sensibile, a ideii. Dar gîmlirea 
însăşi este şi trebue să fie condiţiona.tă de bine şi progres, care nu sînt 
simple idei, abstracţiuni, ci realităţi complexe, care să se întrupeze în 
societate şi individ într-un chip din ce în ce mai desăvîrşit. 

Intuiţioniştii, la rîndul lor, au redus acţiunea la sentiment - formă 
vagă sau dinamism inform, emoţie turbure, oarbă şi inconştientă... . .. Şi 
astfel, rînd pe rînd, filosofii: :au făcut dreptate funcţiilor sufleteşti pără
sit-e în favoarea celorlalte - singuratice. Psihologia nouă amtă că fapta 
nu 'e lucrarea exclusivă a niciuneia dintre funcţiile sufleteşti... Cu aceasta 
nu se tăgăduieşte rolUl deosebit al fiecărei funcţii în conştiinţa ome
nească 41). 

a) Gînd1rii i s-a adus de Pascal acest elogiu meritat: «Omul nu e 
deci.t trestia cea mai slabă a firii; dar e o trestie care cugetă. Nu e nevoie 
ca universul întreg să se înarmeze pentru ca să-l sfărlme. Un abur, o 
:picătură de apă, e deajuns ca să-l ucidă. Dar chiar dacă universul 1-a:r 
sfărlma, omul tot ar fi mai nobil decit cel care-l ucide; pentrucă el ştie 
că moare; iar universul nu ştie nimic despre superioritatea pe care o are 
asupra lui...» 42). • 

Inteligenţa - care ne dă putinţa să cunoaştem atît lumea din afară 
cit şi pe cea dinlăuntrul nostru ( dela «intus-legere», a pătrunde înlăun
trul lucrurilor) -, are şi unele operaţii receptive şi unele de elaborare, 
dintre care gindirea ne interesează îndeosebi aici, deoarece ea concepe şi 
simplele idei, ca şi judecăţile şi raţionamentele. Deşi ideia în sine, ca act 
intelectual poate exista singură, totuşi, la obîrşia ei stau. conştient sau 
nu, şi voinţa de a cunoaşte şi iubirea de adevăr. Deasemenea ea ar ră
mîne o simplă. abstracţie, dacă n-ar fi încadrată în acţiune, în timp şi 
loc. De aceea, faptul că putem cugeta la trecut şi viitor şi c_ă actul gindirii 
în sine se săvîrşeşte independent de timp, loc, materie, acţiune, nu-i dă 
o totală neatirnare de Rcestea decît cu preţul jertfei realităţii ei întru
pate. Numai adevărul este biruitorul timpului; el rămîne în noi şi după noi 
şi face legătura gîndirii noastre cu veşnicia, făcîndu-ne astfel părtaşi la 
ea... Iată dece Fer, Augustin ne îndeamnă călduros să iubim intelectul 
«Valde a.ma intellectum!». Lumina pe care o desfăşoară puterea aceasta 
primitoare sau prelucrătoare este la obîrşia orică.rui progres în toate 
domeniile vieţii omeneşti. Iar vigoarea unor formule cu aspect intele<:
tual fereş.te credinciosul de prim-ejdia unei fulguraţii anemiante a unor 
adevăruri scumpe. Intr-o măsură oarecare, voinţa însăşi e dependentă de 
intelect, întrucît nu-şi poate întinde acţiunea ei decît în domeniul cunos
cut prin inteligenţă. 

41. Pentru partea care urmează vezi, printre altele, Louis LaveHe, De l'Acte, 
Paris, Aubier, l!H6, şi Pa'Jl Ortegat, Philosophie de la Religi-On, Paris, 1938, de care 
ne-am servit. 

42. B. Pascal, Pensees (ed. clin 1670), în col. «Les meilleurs auteurs classiqu,es 
fran9a.is et etrangers», Paris, 1935, p. 195. ' 
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b ) Şi totuşi nu s-a putut stabili nici întîietatea inteligenţii, ruc1 a vo
inţei în lucrarea conştiinţei omeneşti. Căci dacă voinţa dă cel dintîi impuls 
inteligenţei, oare nu inteligenţa desvăluie voinţei căile cunoaşterii obiec
tului ei? Fiecare are, deci, rind pe rînd, întîieta.tea. Intrucît ac.tul voinţei 
pare a-şi avea obiectul ei în afara noastră, pe cînd al inteligenţei se men
ţine lăuntric nouă, iar prin spiritualitatea lui ne înrudeşte cu Duhul, s-a 
putut spune, pe drept cuvînt, că inteligenţa e din cer, pe cînd voinţa. e 
de pe păm.int. 

Dar Dumnezeu nu e numai adevăr, ci şi iubire; de aceea, voinţa e 
_principiul acţiu!).ii creatoare, care însufleţeşte celelalte funcţii sufleteşti 
.şi înlătură obstacolele exterioare. Pe cînd inteligenţa poate rămîne ascun
să, voinţa nu se opreşte la intenţie; ea ne angajează faţă de semenul 
nostru, ne desvăJ.uie limitele noastre şi imprimă puterea şi răspunderea 
noastră în univers. Fichte zicea: (<Nu lucrăm decît pentrucă cunoaştem; 
dar cunoaştem pentrucă destinul nostru e de a lucra» (Lavelle, op. cilt., 
p. 481). Cu aceasta el menţine legătura indisolubilă între cele două acte, 
dind însă cunoaşterii întîieta.tea. 

Pe tărîmul religios, chiar dacă gîndirea este independen:tă, adevărul 
religios impune sincerit8ite; iar aceasta nu se poate dovedi decît prin rea
lizarea adevărului mărturisit, adică prin intrarea în acţiune a voinţei. 
Prhl. inteligenţă putem intra în posesiunea adevărului realizat - nu de 
noi; prin voinţă putem intra în posesiunea realizărilor noastre. Legătura 
lor strînsă r•eies-e din aceea că prin voinţă ideia cîştigă corp, ieşind din 
nec1eterminare, dincolo de conştiinţa în care ia naştere. Plecând dela real 
1a gîndit, prin inteligenţă, omul se întoarce la real prin voinţă, cu inten
ţia de a-l preface şi de a da minţii putinţa de a se manifesta. In felul 
acest'.3., voinţa rămine principiu.I de acţiune, creator, care însufleţeşte şi 
determină inteligenţa, entuziasmează şi conduce sentimentul, oferindu-i 
un obiectiv ... 

c) Intr-un proces asemănător lucrării voinţei - întrucît şi ea por
neşte dinlăuntru în spre afară -, se manifestă şi simţire. Lumina, pe 
care o proiectează inteligenţa, voinţa o foloseşte în căutarea obiectului 
real, care poate fi iubit. Aşa devine sentimentul plinire a actului inteli
genţii şi voinţii pe care le însufleţeşte - dind C'elei dintîi !«raţiunea in\
mii», cum zic~ PaiscaJ, iar celei din urmă puteri şi elanuri unice. In felul 
acesta ele se subordonează şi se ~.jut5. reci.proc: voim ceea ce cunoaştem 
şi iubim; ~ubim ceea ce cunoaştem şi voim. Mai mult, prefacem obiectul 
iubit, transf;gurîndu-1 pentru intelig~nţă şi voinţă; d~ aceea s-a spus că 
iubirea d-epăşeşte şi inteligenţa şi voinţa, adresîndu-se fiinţelor. In a:ee
laşi timp ea face sinteza lor. Cunoaşterea fără iubire e seacă şi rece, ca 
oa-sele din vedenia lui Iezechil; trebue să treacă peste ea duhul iubirii, 
cn. s-o facă vie. Voinţa fără iubire nu persistă, întocmai ca alergătoml 
care şi-a pierdut suflarea. Dimpotrivă. reticenţele inteligenţii şi şovăielile 
voinţii dispar in actul iubirii, care schimbă omul, făcîndu-1 să se depă
şească. Eie nu se pDt separa: în actul iubirii, funcţiile sufle•teşti sunt 
reac-tivate si înălţate, desăvî.rşindu-se reciproc. Adevărul inteligenţei se 
preface astfel in binele voit si în frumosul care fac-e să vibreze simtirea. 

Iubirea are un caracter, onto!ogic, căci prin ea conştiinţa alte( per
soane pătru_nde în conştiinţa no'.:Vstră, legînd existenţa altei persoane de 
a noastră. Pe cînd sentimentul e pentru alţii, cunoaşterea e pentru sine ... 
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d) Concluzia car:e se poate trage e că punerea în aplicare a învăţă
turii dogmatice se datoreşte colaborării integrale a tuturor funcţiunilor 
sufleteşti. Ele sint unite prin puterea iubirii, care încheie circuitul mate
rie-suflet-materie, subordonindu·şi activitatea in!telectua:lă şi voluntară. 
In felul acesta, se îmbină elementul noetic, activ şi efectiv. Funcţiile su
fleteşJi sunt deosebite, dar viaţa sufletească este una singură ( «Nu există 
decît o singură viaţă», zice Sf. Ma.rtin»). Sf. Ap. Pavel a dat iubirii 
numele de «legătura desăvîrşirii» (Col. III, 14), iar Clement Romanul 
arată că marea lege a universului, iubirea, ne uneşt-e şi cu, Dumnezeu: 
«Cine poate tîlcui lanţul iubu:ii lui Dumnezeu? Cine poaite spune îndeajuns 
măreţia frumuseţii €i? !nălţimea la ca.re se ridică iubirea nu poate fi 
exprimată. Iubirea ne uneşte cu, Dunmezeu» 43). 

Creştinismul răsăritean a pus totdeauna un accent deosebit pe rolul 
iubirii în actul cunoaşterii religioase; psihologia modernă îndreptăţeşte 
această intuiţie psihologic:o-religioasă. 

e) Iubirea, care se adresează persoanei, presupune neapărat persoa
na: Persoana lui Dumnezeu şi persoana semenului. Persoana e centrul 
unităţii funcţiilor sufleteşti. Ea se realizează în comuniunea de credinţă 
şi iubire a celorlalţi semeni, membri ai Bisericii -, în legătură de rugă
ciune, Har şi binecuvîntare, cu acelaşi Tată Ceresc .... Acţiunea creştină, 
.socială prin obiectul şi destinaţia ei. presupune neapărat Bise1ica. 

f) In clipa în care credinciosul accentuiază exclusiv o unică funcţie 
sufletească în viaţa religioasă, cade într-un formalism fals. .A:.şa se în
tîmplă celui care practică un ritualism sec, lipsit de lumina raţiunii şi de 
-căldura iubirii: gesturile rituale nu ţin lo•cul spiriitualităţii, după cum 
faptele nu ţin locul iubirii. Dar o credinţă strict intelectuală (descrisă, 
-dealtfel, de Apostolul Neamurilor în cap. XIII din Ep. I către Corinteni). 
-este o şi mai mare decădere pentru viaţa religioasă: înregistrînd ideia 
religioasă ca pe oricare alta, nefăcînd-o «lucrătoare Prin iubire» (Gal. 
V, 6), cel care sp-eculează asupra ei sau o păstrează fără suportul prac
tic, se rătăceşte şi 'fste vădit de minciună şi perversi.tate de propriile-i 
fapte. (Şi lotuşi trebue să nuanţăm aceste afirmaţii: practica sinceră a 
celGr ma; Eimi:Je principii relig-ioase are o valoare mai m1re chiar decit 
ideile - fugitive -- sau emoţiile - trecăfoare -. ba chiar decît rele mai 
înalte speculaţii lipsite de suportul trăirii lor. T:emelia ei rămîne stator
nică şi nezdruncinată, iar manifes:ările ei sînt ned~minţite) 11). 

43. Sf. Clement Romanul, Epis/.ola către Corinteni, cap. XLIX. 
44. M-1i mult, d·1,pă specialişti, s1ujbel-e înseşi inspiră gîndirea; [aptele devin 

astfel pîrghia sentimentului şi ·a gindi:r;i; prin ":?le se concretiz,ază credinţa, luăm 
atit•Jdine în fat.a lumii şi primim răspunderea lor deplină. 

Iar dacă La unii dintre noi pre!~,om'nă voinţa, !ncliniuen spre acţiune - oa
men1.i <.practici» -··. Ia alţii şentimentul ~i Ia alţii gîndire-a., care dintre ·aceste cate
gori.i ".ne o înriurire mai mar;, asupra 1,ocietăţii? Părerile sunt impărţit-2. Vom re-
1>roduce numai una. a unui om credincios, de ,~.cţiune şi de gînd.ire: <<ln aparenţă, 
este adevărnt, inri'.1rirea unui om de acţiune estP, inferioară aceleia a unui om de 
gîrn"irc; căci ea pare că se istovei,te în prezent, pe cind o ideie nouă sup!'avieţuieşte 
autorului ,i i"i in1,oţeşte generaţiile cam se urmează unele după altele. Dar inferio
Titatfa omului d? ac•t.iune. în această privinţă, nu e t'.ecît o iluzie; căci vederea. devo
!am€ntuhti ~•iiu îndrăznet. es'.e generator de simţăminte noi; -el face să pătrundă 
m sufl~tul nmenes.c un idea\ moral. pe care nimic nu-l va mai distruge şi care, mai 
c;1rînd ori mai tirziu, inspirind viitorul, va fi cîntat ,"e poeţi 9i pus în max;me de 
f1lcsof1 ... », (Vlilfred Moncd, La nuee des temoins, cap. «William Booth», voi. II, 
Paris, 1929, p. 296-297. 
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g) De mai mare însemnătate este faptul că s-au stabilit anumite ti

puri de religie, ba chiar de Confesiuni creştine, în care ar predomina 
activismul, intelectualismul sau sentimentalismul 45). Problema impune 
o vedere de ansamblu, cu cercetări mai întinse asupra multor factori, de 
ordin istorico-dogmatic, poli!tico-social, etc. . .. Din punct de vedere isto
rico-dogmatic, am arătat în linii mari cum s-au manifestat cele două părţi 
ale lumii creştine, Răsăritul şi ,Apusul. Devierile apusene arată forţa îu
rîuri.rilor străine de spiritul ecumenicităţii Creştinismului autentic 46). 

In Romano-Ca,tolicism a biruit definitiv intelectul, prin Tomism, care 
socoteşte vo.inţa ca o funcţiune pasivă, nehotărîtă şi neînstare de a acţio
na prin ea însăşi, lipsurile acestea fiind împlinite de inteligenţă - o 
raţiune dreaptă fiind condiţia unei voinţe drepte (cu toată opoziţia vo
hmtarismului lui Duns Scot, şi a «augustinienilor>> în general, care pre
cedau raţiunea de o «voinţă incompletă») ; iar aceasta o împinge la ac
ţiune ... 47). 

Se poate afirma că Protestantismul a trăit dealungnl veacurilor, 
problema funcţiilor sufleteşti în religte; căci în această Confesiune a alter
nat părerea că adeziunea intelectuală Ia o învăţăitură e totul, cu aceea că, 

Criteriul creştin rămine unul singur: sf~. Darurile credincioşilor sint 
felurite, dar scopul lor ră.min-e unul singur: împârăţia lui D'\llllriezeu. Cel ce va jertfi 
mai mult pentTu atingerea lui, ma.i mare se va chema in împărăţia lui Dumnezeu . 
. ln faţa Lui, tot ce I s-e ,alduce prinos, cu rlvni:1. şi iubire fierbinte, sînt bine pri
mite: şi lucrarea inteligenţii, şi a voinţii şi a iubirii. 

45. Vezi Ştefan Zankov, Das orthodoxe Christentu..m ~ Ostens, Berlin, 1928, 
pp. 111-112. Cf. pentru o soluţie, din punct de vetl,ere OTtodox, studiUl Pr. Prof. D. I. 
:Belu, Ortodoxia §i act>ivi,m,,uz ·omului, in rev. «st•ldii Teologice», seria nouă, an; 
ltr, 1950, Nr. 1-2, Ian.-Febr., p. 65 sq. 

46. E dela sine înţeles ci:\ aici nu n-e ocupăm de activitatea inferioară, mai 
aproape de cea animală, săvirşit.ă dupi:I. legile automatismului psihologic, care se 
vădeşte in realizar~:i. reprezentărilor ldnestezice ( după care ideia este urmată de 
schiţă ,d,e mişcare), şi in a.cţi•mea ideo-motrice, care se îndeplineşte fi:l.ră voia noa
stră. Acest automatism psihologic e bine cunoscut şi descris d-e toate tratatele de 
psiholog.ie. Pe noi ne-a interesat !n deosebi participarea funcţiilor sud'leteşti la ac
ţiune-, pentru a inţelege cum p01ate fi tri:\ită formula dogmatică. 

47. Cf. orice tratat de filosofie medievală, de pildă acela al lui Emil Bre
hier, La philosophie au Moyein Ag6, Paris, 1937, col. «L'Evohtion de !'hwnanite», 
p. 288 sq. pentru poziţia lui Bona.ventura, p. 356 sq. pentru Tomism, p. 385 sq. 
sq. pentru Scotism, etc. .. Vezi dea.semenea P. Rousslot, L'iinteleotua,lisme de samt 
Thom1as, Paris, 1936, etc ... 

Unii dintre scolastici (Petl\'1 Abelardul, de pildi:I.), dădeau intiietate raţiunii 
chiar ln faţa credinţei: «Intellectus praecedit fidem» ... 

Impotriva acestor excese a reacţionat - citeodată tot in mod excesiv -, gin
<li.rea veacurilor următoare:. Astfel, vaJU! nominafllist si cel mistic al veacurilor 
XIV-XV s'au sitirnt pe pozi,ţii exact contrarii, a:diuclnd 'decăderea definitivă a sco
lastice!. Numai contactul m'ai viu cu filosofia ră.să.r:it-eană, prin ref'.lgiaţii greci, după 
căderea Constantinopolului a salvat, în pa.:rte, gindirea apuseană reHgioasă. 

Pe aceeaşi linie de opoziţie faţă de intelectualismul oficial al Romano-Ca.to
li_cismului .s-au înscris ginditori ca Pascal, cu acea «raţiune a iliimii...», ca şi car
dmalul Ne~an cu «asentimentul inimii creştine ... ». Modernismul din Biseric'a Apu
seană a ~l•sţmut ~ă ~ogmele n-~r avea. un temei obiectiv, in Revelaţie, avînd obirşia 
în experienţa sub1ectlvă ra cred.inc.1oşilor. Ca fonmJle intelectuale el-e -ar reprezenta 
elementul ~atic, raţional şi 'artificial, izolat Ide viaţă. 

. Teologii Bisericii au reacţionat, căzind in pragmatism, neglijind valoarea in-
tnnsecă a. dogme!, ca adevi:l.r ve.şnic, şi pe acee3. a raţiunii drepte, dar a1 lui Dum
neze~. De aceea, şi unil şi alţii au fost oSÎID.diţi de conducerea Bisericii, care a oprit 
contmuarea polemicii. 
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clin;.potrivă, esenţialul e trăirea ei, adică credinţa ad.încă sub forma ei 
sentimentală sau tradusă în fapte 48 ). 

Pozitia Bisericii Ortodoxe este identică cu aceea a Crestinismului 
primar. El n-a emis o psihologie nouă, ci a arăitat, numai, în ce măsură 
sînt înrîurite de dumnezeescul Har funcţiile sufleteşti. De pildă, funcţiu
ne:;, cunoaşterii este unul dintre darurile excepţionale, cu care omul a 
fost înzestrat de Ziditorul său; după Fer. Augustin şi alţi Sfinţi Părinţi, 
;procesul haric însuşi are loc în minte - mens -, de unde apoi trece in 
inimă. Domeniul fire13.c al metafizicii e rezervat raţiunii omeneşti şi dog
mele creştine se apără nu numai cu argumente din Descoperire, ci şi cu 
argumente din raţiune. Dar pe de altă parte, funcţiunile sufleteşti se 
ajută reciproc, inteligenţa fiind farul care luminează, simţirea, căldura 
care încălzeşte, iar voinţa, hotărlrea spre acţiune. 

Mîntuitorul a pus un accent deosebLt pe funcţia de cunoaştere a cre
dinţei, cînd a spus că «aceasta este viaţa de veci, ca să te cunoască pe 
Tine ... şi pe Iisus Hristos ... » (Ioan XVII, 3). Dar această credinţă este 
«lucrătoarea prin iubire» (Gal. V, 6). Căci altfel rămîne apauajul întu
nericului satanei, după Sf. Iacob. Şi această iubire trebue manifesta.Jtă prin 
fapte: nu putem afirma că iubim pe Dumnezeu, pe cal"e nu-L vedem, dacă 
nu iubim pe aiproapele nostru, pe care-l vedem, după Sf. Ioan Evanghe
listul. Trebue, deci, să trecem la fapte, punînd în funcţie şi voinţa şi 
simţirea. Ortodoxia e religia faptei; Creştinismul e filosofia faptei, cum 
zice Sf. Ioan Hristosom 49). 

INCHEIERE: Sensul în care dogma e valorificată prin viaţă. Proce
sul genetic al dogmelor e deosebit la noi şi la romano-catolici. In Apus, 
dogma e proclamată de papa; în Răsărit, ea e formuliată de Biserică 
printr-un proces specific. Dogma se vădeşte astfel o cunoaştere trăită, 

48. Pentru aceasta vezi Prof. A. Jundt, La doctrme et Za vie, în «Bulletin 
fl,e la Fa.culte de Theologle P.rotestis;nte de Paris», a.nul V, Nr. 19, Iulie 1939, pp. 
15-22, şi art. nostru (cit. supra). A.st.fel, Îltl veacul al XVII-lea al Ortodo:r.iei protes
tante, în care credinţ!a. - prin care, singură, ne :mintuim, după. protestanţi -, ia 
din ce în ce mal mult caracterul intelect•.ial, devenind o simplă adeziune a minţii 
!13. sistemul oficial de învăţăturll.. 

Pietiştii (cu Iacob Spener) au reacjţionat violent. Această adeziune- nu mm
tuleşte; credinţa adevărată îşi are sediul în inimă şi se preface în trăire religl=ă 
şi morală. Ortodoxul protestant punea accent'll pe curăţia învăţăturii, iar pietistul 
pe conversiune, pietate, curăţia învăţăturii. 

De ,altă parte, însă,, s-a obseTVat dl. viaţa religioasă, separată de gindire, 
se stingea cu încetul... Pietiştii au fost absorbiţi, cu timpul, de raţionaliştii veacului 
al XVIII-le-1.. Schleiermacher şi şcoala I11i au pus '8.ccentul pe credinţă, ca principiu 
generator de doctrină şi ~iaţă. Apoi s-au manllfestat două tendinţe: un-a, ,a creşti
nisrr.ului practic, care, pă,rll.sb1d dogmele, luptă pe teren social pentru dreptate şi 
fraternitate intre oameni şi popoare. Războiul i-a dat, însă, o ld1esminţire tragică,. 
Cealaltă, a teologiei Iul k:!Lrl Ba.rth, elimină din credinţă orice factor omenesc, ca 
să menţină numai termenul obiectiv şi tra.nscedental exprimat de Descoperire. 

E dela sine înţe1'es însă că, atît separarea totului organic, care face unitatea r.le 
viaţă şi doctrină creştină, ca şi dispreţuirea unuia dintre aceşti doi factori, înseamnă 
ruina oricărei Conresiuni; credinţa implică atlt viaţa cit şi învăţătura creştină. 

49. Vezi art. nostru citat din «Glasul Bisericii». Creştinismul s-a înfăţişat dela 
început ca o _ncnă "'.iaţă, divino-wnanll., împlinită după nevoile care s-au ivit, şi cu 
o e~p~nere s1stemat~că a invll.ţăiturii. descoperite. Şi astfel, marii das-că!i ai epocii 
patr1sL1Ce au încopciat in cuvinte omeneşti şi îngereşti operele lor, în care stră
bate pînă. la noi suflul Logosului creator. Logosul - raţiunea - &-'a prefăcut in viaţă 
cl?1mnezeiască in şi pentru oameni. 
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la care iau parte toate funcţiile sufleteşti ale credinciosului - nu numai 
raţiunea. In felul acesta, dogma se face pentru creştini izvor de viaţă 
dumnezeească şi viaţă dumnezeea'Scă. Credinţa, factorul subiectiv al Dog
maticii creştine întăreşte aceste constatări, fiind aotivarea harică a în
tregii noastre vieţi sufleteşti. Iar psihologia ne arată că la acţiune iau 
parte toate funcţiile sufleteşti. Aşa ajungem la concluzia să în chip normal 
dogma trebue să facă. să vibreze şi sentimentul şi voinţa credinciosului 
şi că, astf~, .a,cţiunea creştină se vădeşte a fi încununarea gînclirii şi a 
metafizicii ei. Aşa se valorifică învăţătura creştină prin trăire. 

O obiecţie care se ridică ne obligată să nuanţăm această concluzie: 
Dogma es:te în sine o cunoaştere - trăită, precum am văzut; valoarea ei 
îi -este intrinsecă, întrucît această valoare o poartă în sine dela izvorul ei. 
In acest sens valoarea ei este absolută ca şi aceea a adevărului pe care 
îl exprimă; iar autoritatea ei este dumnezeească. Valorificarea ci în afară 
de credincioşi, e de altă natură: ea vine dela oameni şi se preţueşte de 
oameni. 

Avem deci, aici, două idei deosebite: valoarea în sine - intrinsecă -, 
a dogmei, de o parte; iaJ:" de alta, feluYîn care această valoare în sine este 
«exploatată», «fructifica-tă» de oameni. Iată dece se face deosebirea între 
demnitatea Creştinismului şi nedemnitatea creştinilor ... In relativitatea 
omenească, generală, dogmele înseamnă, pentru creştinii ortodocşi, stînca 
neclintită, punctul de reper stabil şi permanent, care le dă tărie şi siguranţă 
în lupta vieţii. Dogmele n'au rămas simple învăţături sublime, izolate de 
viaţă, ( ca doctrina babiloneană, d. p.). Credinţa în cuvintele Mîntuitorulur 
că porţile iadului nu vor birui Biserica, credinţa în puterea, învăţăturii în
credinţată ~i, au întărit pe creştini în misune1a ră'spîndirii ei pesite tot pă
mîntul, pentn1 o lume mai bună, pentru viaţa veşnică. La asalturile 
unele dintre cele mai frumoase cucerki ale omului în epoca de după Iisus 
Hristos a luat paJ:'te Creştinismul, folosind influenţa sa în lupta pentru 
desfiinţarea sclavagismului, pen!tru ridicarea demnităţii femeii, pentru 
desfiinţarea deosebirilor rasiale ... etc. Acestea îşi au puternic suport în 
chiar Noul Testament; iar monumentele a,rtei creştine şi documentele gîn
dirii ·ei grăiesc cu putere lumii despre această înrîurire .bfnefăcătoare a 
dogmei vii şi viu-făcătoare. 

Capo d-opera. lucrării dogmei rămîne, însă, fără îndoială, omul cre
dincios: creştinul trebue să se ridic~ pînă la sitatura bărbatului desăvîr~ 
şit care este Hristos, Domnul. El trebue să ajungă la, sta.rea în care Apos~ 
tolul spune: «Nu mai sunt eu c·e:1 ce trăieşte, ci Hristos trăieşte în mine» 
(Gal., II, 20). Sfinţii sunt cei care, după Iisus Hristvs, întrupează sfin· 
tele năzuinţe creştine - niciodată împlinite, niciodată pierdute! Ei au fost 
era.inicii adevărului dogmelor; ei au arătat puterea de iradiere duhovni
cească a învătătu.rii crestine. Sfintele lor rrevointe sunt evocări neostoiite 
ale cuprisului, celui mai, adînc şi mai nedepăşit ~l dogmelor. Viaţa lor e 
mai puternic grăitoare decît cele mai înalte speculaţii asupra do 1gmelor. 

Parabola talanţilor ne explică în chip plastic aceste nuanţe ale va
lorii dogmei: De o parte avem valoarea în sine a obiectului, iar de alta, 
produotiviitatea lui. Cel cu cinci talanti mai dobîndeste încă cinci· Avem 
deci o dublare a valorii însăşi, a tal,anţilor primiţi, p;in munca omltlui so). 

50. Se înţelege că in tilcuirea unei parabole nu luăm literal sensul fiecărei 
părţi, ci nu.mai liniile lu;i ma:ri, Asemănind dogma cu talantul pus sau scos din 
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Acţiunea, traducerea în faptă a dogmei, este, în parte, C'Ontribuţia 
omului la valorificarea adevărului dumnezeesc pentru sine şi pentru se
meni. Ea este deci necesară nu adevărului în sine, care îşi a,re valoarea 
lui intrinsecă, absolută şi nepieritoare, ci pentrc valorificarea darurilor 
cu care a fost înzestrat omul şi semenii lui. 

Mai :trebue, însă, să ţinem seama şi de alte nwi.nţe ale acestei afir
maţii generale. Adevărul dogmatic nu e legat nici de anumite epoci, nici 
de anumite interese de moment, deci nu răspunde numai unor întrebări 
contimpora.ne enunţării lui. El participă prin aceasta la a.temporalitatea 
şi aspaţialitatea izvorului •său dumnezeesc. De unde se poate deduce ac
tualitatea lui veşnică şi rodnicia lui deapururi nesecată. Tocmai de con
ştiinţa valorii în sine a dogmei depinde în parte chiar puterea de a o tra
duce în viaţă: «Eu sunt pîinea celor puternici - aşa vorbeşte însuşi Dum
n{:zeu prin rostul Fericitului Augustin 51), -, creşte şi mă vei mînca. Dar 
nu mă vei schimba în tine ca hra...'lă a trupului tău, ci tu vei fi schimbat 
în mine»: Trăirea celor dumnezeeş,ti ne smulge cercului nostru omenesc 
de preocupări, deschizîndu-ne perspectivele veşniciei. 

Dar dacă admitem că, pe plan omenesc dogma S•e judecă după acţiunea 
cu care este încununată proclamarea ei de Biserică oare nu cădem în 
Pragmatism? - Nu, căci Pragmatismul judecă Descop-erirea în lumina 
faptelor, sărăcind Revelaţia şi coborînd-o astfel la nivelul strict omenesc. 
Creştinismul autentic judecă, dimpotrivă, pe credincios în lumina poten
ţelor dogmei, ca indicator de nivel al împreună-lucrării credinciosului cu 
Dumnezeu: In ce măsură săvîrseste el ceea ce mărturiseste cu buzele? 
Iată întrebarea! Deasemenea, creştinismul autentic n',a ign:orat niciodată 
zminteala pe care o aduce atît celor credincioşi cit şi celor necredincioşi 
priveliştea unei ne,potriviri flagrante a unei mărturisiri cu viaţa. 

De aceea Mintuitorul arată limpede că puterea de pătrundere a lumi
nii Evangheliei în afară e direct proporţională cu puterea ei de iradiere în 
afară, prin creştini: «Aşa să lumineze lumina voastră înaintea oamenilor, 
încît văzînd ei faptele voastre cele bu.ne să preamărească pe Tatăl vostru 
carele este în ceruri!» (Mat. V, 16) . 

circ·1laţie, vrem să arătăm că dogrn13. netrăită, nev'alorificată, prin viaţă, rămine un 
bun îngropat, care-şi păstrează valoarea iniţfală, dar nu şi-o mai măreşte prin 
producţie şi circulaţie. Dumnezeu a încredinţat Bisericii darul suprem al iubirii -
adevărul. Ea trebuie să-l valorifice prin viaţă, prin trăirea lui. Adevăr·1rile desco
perite n-au fost date spre desfătarea noastră, ci spre trăirea lor, după cum banul 
nu trebuie păstrat, ci pus în circulaţie şi făcut astfel prod·1ctiv. Pe tărim duhovni
cesc ca şi pe cel social-economic e mai bogat nu cel care are mult şi n'.l prodlllce nimic, 
ci aceh ca.re produce. S-a spus, şi pe d:rept cuvint, împotriva •.mor tendinţe greşite, 
că Biseri.ca nu trebuie prefăcută într-o instituţie in care stau fa~:ă in faţă două 
categorii de credincioşi, adică învăţaţii şi cunoscătorii, strict intelectual, ai dogmei, 
dela care nu iradiază nimic din bogăţiile ei duhovniceşti, de o parte; iar de alta, 
m'as3. ·crejincioşilor, lipsită de toate. Acest fel de tendinţe au despărţit iremediabi! 
pe simplii r.rtdincioşi de cler - şi pe cler de papă. Biserica trebuie să rămină ceea 
ce a fost la obîrşie: o comuniune de credinţă in iubire, in care bunurile duhovni
ceşti sînt puse în comun: ( «Şi stăruiau în învăţătura apostolică şi în împărtăşire, 
în frîngerea pîinilor şi in rugăciune»; F. Ap. II, 42), şi în care cel ce are mai mult 
nu-l ţine pentru el, ci-I împărtăşeşte şi celor lipsiţi. Căci aceasta este legea vieţii 
duhovniceşti: cu cit te dărui.eşti mai mult, c•.1 at.it te îmbogăţeşti m1i mult şi mai 
fericit este a da decît a primi... Cel ce vrea să valorifice adevărul primit, trebuie 
să-l crească in sine, pentru sine şi pentru semenii săi. 

51. Fericitul Augustin, Canfessiones, cartea VII-a, cap. X. 
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Divină şi umană în acelaşi timp, dogma propune un ideal, care nu 
depăşeşte posibilităţile firii omeneşti, ajutată de Har; dar acest ideal nu 
va fi niciodată atins p-e deplin de nicio făptură. Numai Dumnezeu-întrupat 
l-a realizat în chip desăvîrşit; de aceea El rămîne modelul unic, a cărui 
frumuseţe rămîne neajunsă de creştin - în îndumnezeirea firii omeneşti. 
Prin faptele creştin:eşti, rod al colaborării tuturor funcţiilor sufleteşti, :re
activate de Har în credinţă, se manifestă însuşi Iisus Hristos; căci prin 
ele, se vădeşte personalitatea Lui lucrătoare în noi, Eul Lui, devenit eul 
nostru. • 

... Iată înţelesul în care, în vremea noastră, Biserica se manifestă prin 
«Ar,r,,stolat Social», iar Creştinismul se valorifică mai ales ca «Filos-ofie 
a faptelor», şi lea.gă în chip indisolubil viaţa creştină de dogmă, pe care 
a pus-o la temelia ei, pentru ca din ea să-şi ia un sens şi o realitate. 
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I. Barnea 

CREŞTINISMUL ÎN SCYTHIA MINOR 
DUPĂ INSCRIPŢII*) 

Pe teritoriul fostei provincii Scythila Minor (Dobrogea), s-au desco
p-erit pînă acum peste şaptezeci de inscripţit creştine, dintre care mai mult 
de jumătate p:rovin dela Tomis (Constanţa). Restul se împart între urmă
toarele cetăţi: Callatis (Mangalia), Histria (Istria, Reg. Constanţa), Axio
polis (Hi.nog, lingă Cernavodă), Tropaeum Traiani (Adamclisi, Reg. Cons
tanţa), Uimetum (Pantelimon ul de Sus, Reg. Constanţa), Dinogetia (Bi
sericuţa, Garvăn, Reg. Galaţi), Salsovia (Mahmudia, raionul Tulcea) şi 
Argamum (Cap Dolojman, Reg. Constanţa). Majoritatea acestor inscripţii 
..se păstrează la Muzeul Na,ţional de Antichităţi, din Bucureşti, unde au 
fost aduse începînd cu ultimele decenii ale secolului trecut. 

Cu excepţia unui mic număr dintre ele, inscripţiile creştine din Scythia 
Minor au fost publicate de istoricii romîni: Grigore Toc dl e s cu, 
V a s i 1 e P î r v a n si D. M. Te o d o r ·e s c u. O încercare de a Ie 
strînge pe toate Ia un loc au făcut îndeosebi V. Pârvan şi Raymund Netz
ha::-amer. Noi le adunăm din nou pe toate într-un mănunchi, însoţind fie
care inscripţie de traducerea respectivă şi de bibliografia principală. Oî
teva inscripţii, dintre care unele descoperite cu cîteva decenii în urmă, 
iar altele în ultimii ani, se publică acum pentru prima oară. Asupra unora 
dintre cele publicate mai înainte se fac noi completări sau corectări de 
text, pe baza observării cu deosebită atenţie. a originalelor. Un «Corpus», 
în care să fie publicate toate inscripţiile creştine din Scythia Minor şi din 
Dacia, însoţite fiecare de fotografie sau desen, de o descriere amănunţită, 
traducere şi comentar, a fost de cîţiva ani încoac~ şi este mereu în inten
ţia noastră, fiind pe punctul de a fi realizat. 

Materialul folosit pentru cele mai multe inscripţii din Scythia, Minor 
este piatra de granit, de calcar sau de nisip a Dobrogei, după cum aceasta 
se găsea mai la îndemînă. Pentru unele dintre ele s-a întrebuinţat mar
morrt de bună calitate, adusă din Proconnes ori din diferite părţi ale Gre
ciei, fie într-adins pentru inscripţiile noastre, fie ·pentru monumente pă
gîne mai vechi, pe care creştinii le-au transformat, folosindu-!e pentru ne
-voile lor (nr. 24-26 1). 

Infăţişarea exterioară a pietrelor pe care se află inscripţiile creştine 
descoperite în Dobrogea, este diferită. Multe au aspectul unor blocuri sau 
lespezi ce amintesc altarele şi stelele funerare păgîne, dar, în general, sînt 
de dimensiuni mai mici şi mai puţin regulate ca, formă decît ac·elea. Cea 
mai mare dintre toate (înaltă de 2, 25 m), este o lespede funerară din 
sec. V d. Hr., reîntrebuinţată în vremea lui Iustinian ca material de con
strucţie, în zidul de incintă al cetăţii Ulmetum (nr. 61). Un bloc ele piatră 

''') Comunicare ţinută la Institutul de Istorie şi Filosofie al Ac·aaemiei R.P.R .• 
'h 10 Ian•Jarie 1949. 

1. Numerele se referă la inscripţiile d2la efîrşitul articoluluL 
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de cca l,25X0,70X0,50 m., a fost cioplit în formă de masă cu două pi
cioare mari şi folosit ca masă rpentru. agape, în~r-o capelă funerară din 
Tomis. Pe margin·ea din faţă a acestui monument unic ca înfăţişare, s-a 
săpat o inscripţie în 1. greacă, însoţită de reprezentările simbolice ale unui 
porumbel, a unui peşte şi a m:onogramului lui Hristos (nr. 9). Un alt bloc 
de piatră de calita.te inferioară şi cioplit neregulat, pe care abia se disting· 
urmele monogramului lui Hris,t:ois şi ale restului unei inscripţii greceşti, se 
pare că a fost întrebuinţat ca altar (nr. 8). Textul liturgic săpat pe mar
ginea unui vas de marmoră mic şi frumos sculptat, arată că acesta era 
întrebuinţat pentru: aghiasmă (nr. 5, fig. 1). In schimb, un ,picior de masă 
din marmoră de bună calitate, mai vec:hi (sec. II e.n.), din mijlocul căruia 
apare un cap de leu, nu se a•,;;eamănă de loc cu o piatră de mormînt, deşi 
teoctul inscripţiei şi oranta zgîriate în perioada veche creştină pe acest 
monument, ar.a.tă clar o astfel de întrebuinţare (nr. 24, fig, 9 a-d). Citeva 
blocuri mai mari sau bucăţi mici de piatră, ori de marmoră au fost folo
site ca piese arhitectonice, pur.tind în această calitate inscripţii creştine
!POtrivite situaţiei pe cş,re o aveau (nr. 2, 7, 11, 23, 38-40, 48, 63). Trei 
pietre tăiate în formă de cruce purtau două cuvintele cl>wc.-Zonj (Lu
mină-Viaţă), iar cea de a t:reia, o inscripţie de mormînt obişnuită (nr. 3, 4, 
56). l,;'n singur obiect din piatră de calcar, cu o inscripţie grecească de 
neînţeles în întregime, pare să fi avut o întrebuinţare casnică (nr. 49'). 

In afară de inscripţiile propriu zise, săpate în piatră sau marmoră, 
din Dobrogea se cu.nosc şi trei inscripţii zgîriate (graffiti'), dintre care
tuia. pe o piatră d!in zidul cetăţii Axiopolis (nr. 57), iar celelalte două pe· 
mortarul încă moale din zidul c·etăţii Ulmetum (nr. 64). Un loc de mijloc 
între inscripţiile săpate şi graffiti îl deţine inscripţia de pe piciorul de 
masă amintit mai sus (nr. 24). O parte din inscripţii sint executate în 
relief. cu ajutorul unor tipare anumite, pe mai mu1~e cărămizi (nr. 52, 70), 
pe cîteva capace de vase (nr. 44, 50, 65--67, 72) şi pe opaiţe de lut ars 
(nr. 6 şi 43). Cite o inscripţie a fost zgiriată pe o cărămidă (nr. 73) şi 
pe un c:apac de vas din lut ars (nr. 53). Pc v.nele vase de pămîrut şi îndeo
sebi pe arrfore din sec. V-VI e. n., în care se transporta vin sau untde
lemn, era obiceiul să se scrie cu vopsea roşie şi mai rar cu vopsea albă, 
diferite formule de invocare faţă de Dumnezeu şi de Maica Domnului, ca
pacitatea lui, etc. (nr. 42, 58 ş. a.) 2). 

O inscripţie în 1. la.tină a fost gravată pe faţa preţiosului disc de 
:argint aurit al episcopului Paternus din Tomis nr. 41). Pe dosul aceluiaşi 
disc s-e află punctată o inscripţie în 1. greacă şi patru ştampile ale oficia
lităţii bie:antine, toate acestea garan~înd calitatea materialului din care 
este lucrat 1obic>ctul. Tot ca o garanţie, de data aceast:a a exactităţii, a fost 
punctat numele marelui prefect al Constantinopolei, Gheronitios, pe un 
cînta.r descoperit în :::ăpăturile dela Dinogetia..Garvăn (nr. 71). Pe două 
mici amulete, unul dela Tomis (nr. 1) şi celălalt dela Dinogetia (nr. 691), 
aL fost deasem2nea incise inscripţii în 1. greacă. 

Decorul monumentelor pe care se află inscripţiile creştine din Scythia 
Minor, esite, în general, ma.i sobru şi mai sărăcăcios, în raport cu cele 
păgîne din aceeaşi provincie. Cauza trebue văzută pe de ·o par.te în situaţia 

2. Cf. D. Tudor, Sucidava, III, in Dacia., XI-XII (1945-1947), Buc•.1reşti, 1948, 
p. 172, fig. 23, p. 173 sq., fig. 25-29. Idem, Sucida.va, IV, in Materiale arheologice·: 
privind ist"Oria veche a R. P. R., voi. I. Bucureşti 1953, p. 714, fig. 14, pp. 515-723. 
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materială a celor mai muJti dintre adepţii nouei religii şi a p-erioadei de 
mai puţină înflorire artisti~ă în ca,re se aflau, pe de alta în însuşi spiritul 
religiei creştine. 

Fig. 1. - TOMJ:S: Vas de marmoră pentru aghi-asmă (sec. V-VI). 

Podoaba cea mai des întîlnită pe monumentele creştine din Scythia 
Minor este cruc,-ea, simbolul religiei lui Hristos. Crucea însoţeşte aproape 
toate inscripţiile creştine din provincia romană dintre Dunărea de Jos şi 
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Pontul Euxin. Uneori ea este de dimensiuni mici şi se află la începutul 
.textului (nr. 6, 16, 23, 27, 55, etc.) şi mai rar la urma (nr. 17, 24, 25) sau 
în mijlocul lui (nr. 2, 23, 24). Alteori domină întreg textul prin dimensiu
nile ei, găsindu-se cînd deasupra inscripţiei (nr. 33, 34), cînd în mijlocul 
acesteia (nr. 29, 30, 32, 35). Ap:ariţia semnului crucii pe toate monumentele 
creştine începe din a doua jumătate a secolului IV şi se datoreşte înainte 
de ,toate desvoltării deosebite pe care o ia cultul Sf. Cruci, după descope
rirea ei la Ierusalim, în vrem.ea lui Constantin cel Mare. La propaganda 
orală şi scrisă, pe care mulţimile de pelerini şi scriitori creştini din toate 
părţile, o fac cu privire la acest cult, se adaugă un eveniment supranatural, 
consemnat de c-ei mai de seamă istorici ai vremii şi anume, apariţia unei 
cruci luminoase pe cerul Ierusalimului, în anul 351 3). 

Semnificaţia crucii pe monumentele creştine, în general şi pe cele 
din Scythia Minor, ce ne interesează de dJa,ta aceasta, în special, este mult 
mai adîncă decît s-ar părea la prima vedere. In mintea celor cari o repre
zintă, -ea e învestită cu ,puterea divină care înlătură orice duh rău. De ea 
se leagă nădejdea ce se transformă în certitudinea învierii. Dimensiunile 
mari ale crucilor de pe lespezile de mormînt din Scythh. Minor ceritifică 
tăria ac-e.stei credinţe, mai mult parcă dedt în alte regiuni, unde acelaşi 
semn apare mai discret. Dela crucea ce ocupă cea mai mare parte a feţii 
unora dintre pietrele funerare şi pînă la obişnuita cruce de mormînt, pe 
care o cunoaştem noi azi, iar în Scythia Minor o întâlnim o singură dată, 
la Axiopolis (nr. 56, fig. 20), nu mai e decît un pas. Nu credem că e o sim
plă întîmplare prezenţa tocmai în a.ceastă provincie, la Tropaeum Traiani, 
a acelei unice inscripţii greco-latine din epigrafia creştină: «Crucea morţii 
şi a învierii» (nr. 59). Ameninţaţi conitinuu de pericolul din afară, locui
torii provinciei noastre de hotar îşi pun ultima nădejde în cruce, simbolul 
victoriei. La Tomis, breas1a măcelarilor, care reface pe o lungime de 24 
picioare zidul cetăţii, aşează semnul crucii înaintea inscripţiei săpate de 
ei pe un bloc de piatră (nr. 38). Lia, fel fac alţi locuitori ai c-etăţii, printre 
care Alexandros şi Ba·sos, cu acelaşi prilej (nr. 39). Sensul prezenţei crucii 
în acest loc il arată inscripţia oficială ce va fi fost aşezată deasupra porţii 
principale a cetăţii Tomis şi care, în tr,aducere, sună astfel: «t Doamne 
Dumnezeule, ajută cetatea abia reînnoită, Amin» (nr. 40). Ac-eastă ex
presie aminteşte cuvintele Psalmistului: «De n-ar păzi Domnul ceitatea, 
în zadar ar veghia păzitorii» (Ps. 126, 1) 4), şi pe care, cu alte cuvinte, o 
vom întîlni încă !Odată în Sudul Scythiei Minor, la Marcianopolis (R. P. 
Bulgaria) ... «et virtus hominum defendat moenia muros, sed Do:mi:nus 
mundi custodiat hostia porta-e» li). Acelaşi sens trebue atribuit pietrii 
comemorative asezate de un de1tasament de lăncieri în zidul cetătii Ulme
tum si al căre( text e dominat 

0

de o mare cruce monogramati'că, flan
cată de literele A şi Q (nr. 63). Pe feţele a două cruci, găsite foarte 
probabil la Tomis, au fost săpate cruciform, ca de obiceiu, cuvintele <l>wi;-

3. Ciri1 cie Ierusalim, Migne, P. G. xxxrrr, col. 1176-1177. Cf. A. Grabar, 
JIIctrfyrimn. Reci1erches sur le culte des reliqnes et l'art chretfon antiqne, vol. II, 
Paris, J9Hi, p. 276. 

4. CL H. Lietzmann, A. Bees (Bs"/Jc) und G. Sothfo. Coi·pw; der griechis-ch
christlichen Inschriften 1,on Hellas, I, Athen, 1941, p. 9; Supplementu.rn epigraph-i
cum [!Taccum. VII, Leyden, 1934, nr. 1121. 

5. K. Slrnrpil-E. Bormann, în Archaologisch-epigrnphische Mititei!nngen, xvrr 
(1894), p. 208, nr. 99; CIL, III, 14.213, 1. 
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Zrot ce simbolizează deasemenea pe însuşi Hristos (nr. 3-4) 6). In acest 
chip, caracterul apotropaic ,al crucilor este încă o dată subliniat, prin 
a.ceastă inscripţie tipică pentru amulete 7). De o parte şi de alta a unei 

Fig. 2. - TOMIS: Fragmem dintr-un altar (sec. IV-V). 

cruci sculpta.te p<e o bucată de marmoră, găsită la Tomis, apare cuvîntul 
ebraic «Emanuel», cu traducerea lui grecească «Dumnezeu cu noi» S) 

6. Ioan I, 7-9; VIII, 12; IX, 5; XI, 25; XII, 46; I Ioan V, 11-12; Coloseni m, 
4, etc. Cf. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Giessen, 1928, s.v. 

7. A. Grabar, op. cit., p. 304. Cf. H. Gregoire, Recueil des inscriptions [TT"ecques 
chretiennes d'Asie Mimeure, I, Paris, 1922, nr. 216, -265, 320; O. M. Dalton, A gobd 
pectoral cross and an amuletic bracelet of the sixt century, în Meianges Gustave 
Schlum-berger, II, Paris, 1924, p. 386 sq., pi. XVII, 1; Supplement!ttm epigraphicum 
graecum, VIII, 1 (1937), nr. 50. 

8. Isaia VIT, 14; Matei I, 23. 
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(nr. 2), altă inscripţie ,a,potropaică, frecventă deasemenea pe amulete şi 
aproape obligatorie pe micile obiecte aduse de pelerinii la Sfântul Mor
n!ânt !!) . 

In locul crucii, iar cîteodată alături de ea, pe unele monumente- epi
grJ.fice din Scythia Minor se află crucea monogramatică (nr. 24, fig. 
9 c.; a se vedea şi mai sus, nr. 63). Pe alte monumente se întalnesc 
monogramele lui Iisus Hristos alcătuite din literele greceşti I-X şi X-P, 
a.cesta din urmă (monogramul chi-rho sau chrisma) flancat într-un sin
gur caz şi de literile A şi Q (nr. 8, 9, 22, 26, 31, 41). De obicei fiecare din 
cele două monograme .ale lui Hristos sînt închise în cite un cerc, care ţine 
locul coroanei mai greu de executat şi care simbolizează :triumful Mîn:tui
torului asupra morţii. Astfel de reprezentări sînt preferate pe monumen
te!e epigrafice funerare 10 ). Dintre aceste1. trebue aminitită îndeosebi les
pedea de mormînt a tinerei Torpilla, al cărei text cu adevărat laJpidar, este 
lăsat în umbră de monogramul lui Hristos, închis de o coroană (nr. 31). 

In afară de monumentele epigrafice, crucea monogramatică şi mono
gramul chi-rho erau imprimate adesea pe diferite obiecte ceramice din sec. 
V-VI d. Hr., mai ales pe faţa interioară a unor farfurii 11) şi pe discul 
opaiţelor n). Pe un opaiţ de lut descoperit la Tomis, în locul monogra
mului se află chipul lui Hristos înconjur.at de inscripţia Paoom meam do 
vobis 13) şi d-e busturile celor 12 apostoli (nr. 6). O astfeil de reprezentare 
iconografică este cea mai veche de pe teritoriul ţării noastre şi' în ac€laşi 
timp, -se pare, unică pe acest gen de obiecte. 

Nelipsite de pe monumentele epigrafiice din Scythia Minor sînt ş.i. 
unele reprezentări simbolice, caract"2:ristice artei p1leocreştine. Dintre aces
te,a fac parte: oranta, Feştele, porumbelul şi frunza de palmier, toate 
aflătoare pe monumente cu caracter funerar. 

Oranta se ,întîlneşte pe piciorul de masă deja amintit (p, 66) şi ca.re 
a fost transformat în piatră de mormînt pentru cele patru perscane femi
nine menţionate pe el: Sabina, Leontia, Venera şi Eufemia (nr. 24, fig. 
9 a-d). Acea.stă reprezentare este singura descoperită pînă acum pe teri
toriul R. P. R. OriginaHtatea ei cons;~ă în anumite detalii ce merită să fie 
luate în seamă. In mina dreaptă oranta ţâne. pe cît se 1pare, un băţ, a cărcei 
semnific,i:.ţie ne este pînă în prezent necunoscută, iar în mina stingă, ceva 
asemănător unui peşte cu capul în jos. O reprezentare asemănătoare· cu 
cea de pe monumenltul dela Tomis se află pe 10 piatră funerară descoperită 

9. A. Grabar, op. cit., pp. 174-175, 186, 281-282. Cf. C. Cecchelli, Note icon-0-
r,rafiche su alcune ampolle Bobbiesi, în Rivi.sta d.i archeologia cr·istiama., IV, (1927), 
nr. 1-2, p. 120, d; \V. F. Volbach, La croce. Lo sviluppo nell' oreficeria sacra (Guida. 
del Museo Sacro, IT), Cittâ. del Vaticano, 1938, pp. 6-7, fig. 3; V. Ivanova, în Godis
nik Narodn. Muzei, t. IV, 1932-1934, Sofia 1936, pp. 315-321. 

10. Karl Baus, Der Kranz •in Antike um:l Ohristentum, Bonn, 1940. pp. 215-216. 
11. Gh, Ştefan, Anciens vest,iges chretiens d Di,nogetia-Bisericuţa, în Dacia, 

XI-XII /1945-1947), pp. 305-306. 
12. I. D. Ştefănescu, Monuments cl'art chretien trouves en Roumanie, in By

zantion, VI, 2, BrlXelles, 1931, p. 573, fig. 1. Pe piatra cu inscripţia nr. 12, mono
gramul chi-rho prescurtează foarte probabil, unul din cuvintele: ă.oxwv, het'<o~'<«PXYJC ~11 u 
XLAL«PXYJC:, gra,d militar pe care , putea să-l aibă persoana al căr.1i nume îl precedă. 
In acest caz, inscripţia nu mai poate fi socotită creştină. Cf. C. M. K!!.ufmann, Bam.d
bzich ăe•r chr:...~tliclU'm Archaologie, 3, Paderbon, 1922, p. 616, şi în deosebi Ieronim 
Kotsonis, Ta x_po•,-,l.o,-t:Kli i;:YJ't,jµrnrx 't"iJ atetu?oa xett 't@v µ~voypetµµi'twv I-X xetl X-P (ea,,)..o,LK'tj 
Bil5)..:c&'lixYJ, 4), Atvena, 1939, p. 22. 

13. Ioan XIV, 27. 
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în catacomba ss. Pietro e Marcellino, din Roma. Scena aceasta din urmă 
a fost interpretată la început ca o aluzie la profesiunea de pescar a de
functului 14). După aceea s-a crezut că este vorba de un dar făcut mor
tului 15). In cazul nostru însă, o astfel de interpretare nu poate fi adop
tată cu uşurinţă, dat fiind faptul că lifseşte elementul principal, altarul 
sau masa destinată să primească cfr.an.da. Mai mult, însăşi atitudinea per
SOI!agiului înfăţişat pe monumentul din Tomis, diferă total de aceea a 
:personagiului de pe monumentul dela Roma. 

Fig. 3. -- TOMIS: Fragment dintr-o lespede de mormint (sec. IV). 

A doua ipoteză ce se poate face în legătură cu reprezentarea de mai 
'SUS, ar· fi aceea că oranta ţine în mina stingă, nu un peşte, ci o lampă în 
formă de peşte. Această interpretare ne-a fost sugerată de o -0rnntă în
:făţ.iş.a,tă pe o stelă funerară coptă din Muzeul de1a, Berlin, care este flan
cată de ci1e un candelabru susţinînd fiecare un opaiţ în formă de 

14. F, Fornari, Ci-mitero dei ss. Marcell-ino e Pietro ad duas lauros, în RivistaJ 
din archeologia cristiana, IV, 1927, Nr. 1-2, p. 15, fig. 3. 

15. «Totenspende mit i,~isch>. Fr. J. Diilger, Ant-ike wnd Christentum, II2, 
1930, pp, 81-99. 
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peşte 16). O reprezentare asemănătoare cu aceasta: se poate vedea pe o 
lespede funerară din Oampo Verano (Roma), azi la Muzeul Lateran 17). 

F'orma obiectului stîngaci schiţa;t aminteşte şi un thuribukun. Deşi 
iîn acest caz obiectul trebuia să se afle în mîna dreaptă, nu în stînga, totuşi 
această ultimă ipotieză pare cea mai ;aprnpiată de adevăr. 

Băţul pe •Care oranta il ţine în mîna dreaptă poate fi luat drept o 
făclie sau o torţă, executată rudimentar. 

Dacă avem în vedere inscripţia care o însoţeşte, putem vedea în oraruta 
de pe suportul creştinat din Tomis, reprezentarea sufletului defunctelor, 
ale căror nume sînt înscrise alături şi totdeodată ilustrarea cuvîntului eox~ 
(_:_rugăciune). ce se poate citi pe profilul monumentului 18). 

Peştele, cel m1i vechi şi cel mai însemnat simbol al artei paleocreştine, 
€'5te înfăţişat o singură dată, la sfirşitul inscripţiei nr. 9, îndată după nu
mele 'EvµctvCJtrrp., dat pentru prima oară lui Hristos, P-= care-L şi simbo
lizează rn). In schimb, porumbelul este reprezentat oda,tă pe acelaşi mo
m1ment şi încă pe alte două lespezi de mormînt (nr. 15 şi 22), simbolizînd, 
foarte probabil, sufletele defuncţilor. Pe ultima dintre .aceste lespezi, aşe
zată de un fiu la mo,nnîntul părinţilor săi, deasupra inscripţiei, se află, în 
mijloc, monogramul lui Iisus Hristos, în dublu c-erc, iar de o parte şi de 
alta, cite o cruce, din dosul cărora privesc spre monogramul sacru doi 
porumbei 23 ) . Frunza de p:aJmier apare la sfîrşitul textului inscripţiei nr. 
17, ca simbol al victoriei asupra morţii 21). Dedesubtul acestei de pe urmă 
,inscripţii se poate vedea şi pentagrama sau pentalfa, renumitul simbol 
antic în formă de stea cu 'cinci colţuri, prefe:rat de pitagoreeni. Se ş:~ie 
că acest s·emn a trecut şi în arta creştină, fiind folosit îndeosebi de gnos
tici şi dăinuind ca semn apotropaic piuă în zilele noastre 22). 

Dintre motivele decoraJtive specifice artei funerare păgjne, pe o piatră 
de mormînt din Tomis (nr. 13) se mai păstrează rozebJ.,, iar pe stela cea 
mare dela Ulmetum (nr. 61), o imitare puţ,in izbutită a motivului coroanei 
cu o rozetă in mijloc. Viţa, de vie pornind dintr-un ghiveci aşezat la bază, 
în sus, pe marginile unei alte sitele funerare dela Ulmetum (nr. 62), nu 

16. Fr. J. Dălger, Ixerc IV, Miinster in W., 1928, p. 2451 . Cf. idem, IX0fC 
V, 7-8, 1940. p. 323. 
-· 17. lbidon, pl. 147. O lampă de bronz în formă de peşte, provenin,dl dela 
Tt;mis, a fost publicată de D. Tudor, în Analele Dobrogei, XVI, 1935, pp. 10-11, şi 
de Fr. J. Diilge1, IX~fC V2, 1937, pl. 300, şi IX0îC ya.4, 1938, pp. 162, 163. 

18. Cf. I. S,a:uer, Oranten, în I,exikon fur Theologie •u,nd, Kirche, !?, Bd. vn. 
Freiburg L'Tl Breisgau, 1935, col. 743 şi H. Leclercq, Orant, Orante, în Dictionnaire 
d'archeoiogie chretienne et de liturgie (va fi prescurtat mai departe DACL), XII, 2, Pa
ris, 1936, col. 2302-2308. Pentr.1 reprezentările descoperite mai de curind, ca şi pentru 
interpretările noi ale orantelor, a se vedea: E. Josi, in Rh>ista. di archeol,Jgia cristiana, 
XVII, 1940, nr. 1-2, p. 37, fig. 54; G. WHp,ert, La- fede delia chies·a nascente secondo 
i monumenti dell'arte funeraria antica, Cittâ. del Vaticano, 1938, pp. 35, 111 şi 274; 
G. Sotiriu, X:pia,La:VL'K1J "Ka:l 6uî;cxvnv') • Apya::o)..,,yl::<_ I, A:tena, 1942, pp. 91-92. 

19. Cf. Fr. J. Diilger, IX0ît. Vol. I-V, i.o, Rom-Mtinster i. W., 1910-1939; 
C. M. Kaufmann, op. cit., pp. 266-269; G. Sotiriu, op. cit .. pp. 92-94. 

20. Pentru diferite exemple asemănătoi.re şi simbolismul lor, a se vedea: 
Fr. Slihling, Dic Taube als religioses Symbol im christli.Chen Altertum Freiburg im 
Breisgau, 19SO, pp. 198-216. ' 

21. Cf. H. Leclercq, Palme, palmier, in DACL, XIII, 1, Paris, 1937, col. 947-961. 
22. P. Ferclrizet, Negotium peraml;lulans in tenebris. Etudes de DemonoZ-ogie 

9reco-orie-nt.ale (P•1blications de la Faculte des Lettres de l'Universite de Strasbourg), 
Strasbourg, 1922, p. 35-38. Fr. J. Dolger, Antike mul ChTistent,um I 1 Milnster 
I. W., 1929, pp. 47-53. ' ' ' 
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Fig. 4. - TOMIS: Lespedea dela mormîntul 
surorilor Aurelia Ian>.ll8.ria şi Aurelia Do;mna 

{sec. IV). 

13 
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aparţine inscripţiei creştine, ci celei păgîne marte1ate, pentru ca cea creş
tină să poată fi scrisă în locul ei. 

Din punct de vedere tehnic, există anwnite indicaţiuni că 1mele pietre 
de mormînt erau împodobite cu sculpturi din timp, de un meşter, cum
părîndu-se gata făcute. După aceea, pe spaţiul netezit, destinat inscrip
ţiei, un alt meşter săpa legenda funebră 23). 

• In ceea ce prirveşte conţinutul, cîteva inscripţii din Scythia Minor re
produc texte din Sfinta Scriptură, dintre care unele sînt şi texte litur
gice, iaflîndu-se de obicei pe obiecte întrebuinţate pentru cult (nr. 2-7, 68). 
Altele sint invocaţii pio,ase sau, aclamaţii religioase, rezultat al unei cre
dinţe arzătoare 24). O parte din ele sînt texte scurte, înscrise pe vreun 
obiect sfinţit sau închinat unor persoane sfinte 25). Un număr ce\na mai 
mare de inscripţii, deşi au cara.cter profan, fie prin monllililentele pe care 
se află, dintre care unele sîn:t oficiale, iar altele de întrebuinţare casnică, 
toituşi sînt însoţite de obicei de semnul crucii, ori de vreun monogram 
-creştin 25). O singură inscripţie, cea gravată ţe amuletul dela Dinoge· 
tia-Garvăn (nr. 69), cuprinde formule magice. Mai mult de jumătate din 
inscripţiile creştine descoperite pînă acum în Dobrogea, au însă caracter 
funerar, aproape toate fiind săpate pe lespezi de piatrră ce se aşezau la 
capătul mormintelor, ori erau fixate în zidul vreunei construcţii mai mari 
cu acelaşi caracter 27). 

Limba a trei pă,trimi din inscripţiile creştine ale Scythiei Minor este 
cea grecească. Trei dintre el~ (nr. 19, 32, 59) sînt greco-latine, iar restul 
lrutine şi una probabil slaVQ-gr€'cească (nr. 57). Dintre ta1ate, una singură 
(nr. 15) e scrisă în versuri, imitînd nu numai în această privinţă, dar şi 
cu privire la formular, inscripţii păgîne mai vechi. Atît limba latină, cit 
ţii limba greacă a inscripţiilor noastre prezintă particulari-tă.ţi care cer un 
studiu aparte. Multe dintre aparentele anortografii sunt o dovadă evi
dentă a evoluţiei limbii, ,în perioada tirzie şi în provincia dela marginea 
imperiului romano-bizantin, în care trăiau cei care ne-au lăsat aceste pre
ţioase documente. De aceea am şi preferat ca, în transcrierea ins,cripţi
ilor, să nu îndreptăm niciuna dintre «greş~lile» de limbă ale lapicidului. 

Data inscripţiilor din Scythia Minor se poate fixa cu aproximaţie, pe 
b3.za conţinutului, a caracterelor epigrafice, • a limbii şi decoraţiei acestora. 
Numele împăratului Anastasius ( 491-518), întîlnit pe un număr mare de 
cărămizi dela Histria şi Dinogeitia (nr. 52, 70), acela al lui Iustinian (527-
565), presupus pe o arhitravă de1la Callatis (nr. 48), ori al prefectului 
Constantinopolului, Gherontios, de pe cîntarul de bronz dela Dinogetia 
(nr. 71) şi al Ep~scopului Paternus, de pe discul de argint aurit dela Tomis 
(nr. 41), C'Onst:itue indicii mai precise de datare pentru inscriipţiile res· 
pective. O singură inscripţie. aceea a răposatului Colounbas, deh. Tomis 
(nr. 37), cantine ca element de datare mentiom,rea indictionului. Nici 
-aceasta însă nu poate să fie fixată cu preciziuiie în timp, din cauza lipsei 
unei alte indicaţiuni, care să arate dela ce dată itrebue socotit indictionul. 

23. V. Pirvan, Cetatea Ulmetwm, I, în Analele Academiei Romîne, seria n, 
t. 34, Bucureşti. 1912, Memoriile Secţiei Istorice, p. 534. 

24. Nr. 1, 39, 41, 43, 52, 64, 71. Cf. L. Jalaberit-R. Mouterde, InscriptionB 
,grecques c)1retiennes, in DACL, t. VII, 1, Paris, 1926, col. 624. 

25. Nr. 8, 9, 41, 43, 54. 
26. Nr. 38. 39, 48-50, 52, 57, 58, 63, 64, 66, 67, 70, 71. 
27. Nr. 11, 12-37; 45-47; 51; 55, 56; 59, 60; 61, 62; 73. 
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După car:a.cterele epigrafice, inscri,pţia datează din sec. VI. Toate celelalte 
inscriptii se situiază în timp înc-epînd cel mai de vreme cu sfîrşitul sec. III 
si tenninînd odată cu secolul VI e. n. In mod excepţional, diouă inscripţii 
dela Axiopolis (nr. 56-57) dep~şesc această perioadă, datînd, se pare, 
din sec. IX-X e. n. (v. mai jos, p. 88, 90). 

După monumentele epigrafice pe care le cunoaştem pînă în momentul 
de faţă, cea mai veche mărturie de-Spre prezenţa creştinismului în Scythia 
Minor pare să fie aceea pe care ne-o dau două inscripţii necreştine, iintre 
care una greacă, găsită la Tomis, iar cealaltă latină, la Salsovia, am.în· 

Fig •. 8. - TOMIS: Fragment din lespedea de mormînt a Theotl.u1ei ( ? ) , fiica 
presbiterulUi PaJtricius ( ? ) - (sec. IV-V). 

două aflătoare în prezent la Muzeul Naţional dP- Antichităti din Bucuresti. 
In frumoasa inscripţie în versuri dela Tomis, datată din ·prima jumăt~te 
a s-::cnluli.:.i IL e. n., este vorba de ,m oarel·~tre Hylas, care a murit de o 
boală grea, după ce-şi înmormîntasc pe iubitul său fiu, HermogC'ne. Ală
turi de el a fost înmormîntată după aceea şi fiica acestuia, Panthera, în 
timp ce soţia sa, Matrona, şi-a schimbat credinţa .M. at p w va~ ,o:µ.Et·ri~ 
âobv & µ. e: l ~IXµ. s .,. 7J ~ 1 şi deci a trebuit să fie înmormîntată în altă parte. 
După interesanta interpretare a lui D. Russo, care pare şi cea justă, cu.
vîntul r36~o: b ebue luat aici în înţelesul de credinţă, religie, iar aceasta 
-:r111 poate fi decît cea creştină, singura din Scythia Minor în acel timp, 
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care ar fi putut duce pînă acolo deosebirea dintre membrii aceleiaşi fa
milii, - mai mult, între soţ şi soţie, încît, cu părere de rău, aşa cum se 
poate citi printre rîndurile inscripţiei, ei să fie îngropaţi în altă parte 2 s). 

Inscripţia dela Salsovia, publicată 11 începutul secolului prezent 29 ). 

a, fost zidită în anul 322, la baz1 unui simulacrum, relief ori st.atuie, înălţat 
sfintului zeu Soare. Ea ne informează că, din porunca Augustului Lici
nius si a fiului acestuia Cesarul Licinianus Licinius, - comanda:utul si 
detaş~mentul de soldaţi care se aflau în lagărul din Salsovia, trebuia'u. 
ca, în fiecare an, la 18 Noembrie, să se roage chipului Srmtului zeu Soare, 
cu tămîe, lumini şi libaţiUJili. După in!terpretarea lui V. Pîrvan, avem a 
face aici cu un document rar, ba chiar unic, cu privire la caracterul ofi
cial pe care Licinius îl acordă cultulut Soarelui, tocmai pentru a lovi în 
religia creştină, pe care o fa,voriza Constantin ce.l Mare, 11ivalul său 3o). 

In afară de aceste două mărturii indirecte despre prezenţa creştinis
mului în Scythia Minor, în faza lui d,3 religie persecutată de ofidalitate, 
alte două obiecte mărunte par să c.-onstiitue dovada: directă despre existenţa 
unor cript10-creştini la Dinogetia şi Tomis, în secolele III-IV d. Hr. 

Primul este o piatră gravată şi anume o aşa zisă gemma abraxea~ 
descoperită în anul 1939 la Dinogetfr1 (nr. 69). Pe una din fe~ele ·acestui 
mic obiect ·-se vede o figură cu cap de pasăre, corp omenesc şi picioare· 
de balaur. In mina dreaptă ţine un bici, iar în stînga un scut. Cu Uterele 
greceşti înscrise pe acea.stă gem.mă, nu se poa~ alcătui niciun cuvînt cu
noscut. E clar însă că 1a:vem a face cu o mică podoabă, mai precis, cu 
un talisman apotropaic, puI"tînd cuvinte magice. Ca şi asupra altora, şi 
asupra gemei dela Dinogetia se poate distinge influenţa Apoc3.liipsei Sfin
tului Ioan Evanghelistul, cu viziunile sale de diferite animale fantastice. 
Insuşi cuvîntul lAQ, ce se află pre gemma noastră, se crede că-şi are 
origin,a în textul Apocalipsei: «Eu sunt Alfa şi Omega (I, 8). Obiecitul a 
fost descoperit într-un turn de ,apărare al cetăţii Dinogetia (Bisericuţa, 
Garvăn) şi datat în sec. III d. Hr. 31). El va fi aparţinut vreunui soldat 
roman venit din mediul greco-creştin al Siriei sau Egip'tului, fără să put~m 
însă preciza dacă :acesta a f,ost sau nu un gnostic 32). 

Al doilea obiect sigur creştin este o gem.mă cunoscută, găsită S'Jre 

sfirşitul secolului trecut la Constanţa şi ajunsă la British Museum. Cu-

28. Kc:h&a;vcy !v vo6~q> XCIA61tij liaoa:p'l')ll5V?ţ "I) a;~' 'Ep•ioy!V'IJV &ci(jla;~ ,:l;v cp().(ov l,IOU .tcx!v, r 
l)).),,i, 'Kcxl Jlcxv&,lp,-,,v cuv sµ 0 I :K-c:d!l-'l)>tţ &,,yciTP':t. I Ma;-roc!wo,c ycx•1,•i'j, ~:i;a;v -iµu:!,..,uh'l)C. 
D. Rus,•o, Jmicription grecque de Tomis, în Istros, I, 2 (Bucureşti, 1934, pp. 175-178; 
Of. G. Kittel, Theo'logfsches Wi:irterbuch zur,i Neuen Testament, t. II, Stuttgart, 1935, 
pp. 236~256. 

29. C. Moisil, !n Convorbiri Literare, XXXIX, 1905, p. 563 sg. 
30. Dl'i Sanctii Solis simuzacrwm consecr(aitum) dlie XIIII Kal(er,;Jilas) De

cemb(res). Dcbet singulis annis iusso sacro D(ominorum) 111,(ostrorum) Licini 
Aug(usti,) ct Lidni Caeo(arw), ture, cereis et profu.sionibus eodem die a 7Jraep(osito) 
et 'l)exillat-(iorie) 1,n cas<t(ris} Salsoviensib(us) agenNb(us) exorari. Val(e1--ius) Ro
mulus 1;(ir)p(erfectissi.mus) dux, secutus iussionem, descri1bsit. V. Ftlrva.n,Sal:sovia,. 
Bucureşti, 1906, pp. 27-28. 

31. Gh. Ştefan, D-inogetia, I, în Dacia, VII-VIII, (1937•1940), Bucureşti, 1941, 
pp. 419-421. 

32. A se vedea, pentru astfel de amulete, atribuite gnosticilor: C.M. Kaufmann, 
op. cit., pp. 614-615. Intr-un studiu mai nou, Mirko Seper preferă p,entr'.l aceste obiecte
mărunte denumirea, «gemme amulete», şi nu Ie consideră un «produs al gnosticis
mulub,, ci o creaţi,e infl•1enţată pe de o parte de mitologia egipteană. şi greac!i, pe 
c€. alt,a de Apocalispa Sfîntului Ioan Evanghelistul. Antikne geme-wmuleti, Zagreb. 
1941 (în limba croată, cu un rezumat itali!an), pp. 48-49. 
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CREŞTINISMUL IN SCY'l'HIA MINOR l)UPA INSCR!!'Ţ_I_I ____ S_L 

vîntul simbolic IX0îC, ce se află pe acest mic obiect, (nr. 1), a îndemnat 
_pe unii specialişti .să-l atribue sec. III şi chiar II al erei creştine. Unei 
.(latări ,aşa de timpurii i se opune însă reprezentarea lui Hristos pironR 
:pe cruce, aşa cum 11 vedem aici, între ce:i, 12 apostoli, ştiut fiind că această 
temă iconografică a fost ocolită de creştini pînă cel mai de vreme în sec. 
_IV-V. Dat fiind însă faptul că este vorba de un mic obiect de întrebuin-
1are particulară, pentru reprezentare,3. de pe gemma d:ela Tomis se poate 
;admite o dată mai veche, dar în orice caz, nu prea mult îndepărtată în 
timp faţă de p.rimele scene cu prE.ciziune dat:3.te ale «Răstignirii», care apar 
'în Orient, de unde provine, foarte probabil şi această gemmă :;3). 

După încetarea cruntelor persecuţii ale lui Diocleţian şi Liciniu, teama 
,creştinilor din Scythia Minor dispare şi numărul lor sporeşte. Acest lucru 
11 dovedeşte nu atît mulţimea monumentelor, cit caracterul lor învederat 
-creştin şi monumental. La Axiopolis, un admirator ano.nim al martirilor 
locali Chirii, Chindeus şi Tasius (Dasius), aşează la mormîntul acestora o 
placă cu inscripţie votivă (nr. 54) 34). Lipsa obişnuitului semn al crucii 
la începutul textului inscripţiei, vorbeşte în sprijinul vechimii monumen
-tului şi al caracterului lui neoficial. Semnul creştin n-ajunsese incă să 
facă parte integrantă din inscripţie, după cum se va înt.împla. mai tîrziu, 
"Chiar pe monumente unde nu era de aşteptat. 

La Tomis, un oarecare Dinias închină un alt:3.r «fericitului T,imotheus», 
poate chiar un episcop care-l botezase foarte de curînd, schimbîndu-i nu
·niel~ în EmanuH (nr. 9) 35). Păginul de ieri nu numai că nu se sfieşte, 
-dar chiar se simte mîndru de noul său nume. La fel se va întîmpla cu un 
·alt neofit de mai tîrziu, probabil la sfîrşLtuJ secolului IV, anume Alex:andru, 
J)c>, a cărui modestă lespede de mormînt ____, o buc:3.ită de marmoră spar.tă 
dintr-un capac de sarcofag, - s-a săpat stîngaci şi scurt o inscripţi,-e, 
cu menţiunea YE6mtoc:, în loc de YE6qiotoi; (nr. 25). Calificativul de «neo-

:fit», pe care ţineau să-l menţioneze noii creştinaţi, ara.tă că ei trăiau în
tr-o vreme cînd, în ScytMa, Minor, erau încă destui care nu îmbrăţişaseră 
creştinismul şi· de care adepţii nouei religii căutau să se deosebească în 
acest fel. Printre ei se aflau şi catehumeni, care aveau dreptul să parti

·cipe numai la prima parte ,a, liturghiei şi să asculte rpredica, în biserică. 
_Aceştia erau asa numiţii audienîes (cbtpocoµ.EYot) menţionaţi, se pare, în-
tr-o inscripţie din Tomis (nr. 10) 36). 

Creştinii poartă deobicei numele yoTJirt•ixvo! (în loc de „ptcitt-xvo/), cu
·vint ce se află într-o inscripţie din sec. IV-V, găsită pe vremuri la Tomis 
(nr. 8). Termenul e vechi, întîlnindu-se pentru prima oară în Noul Tes-

33. Cf. Karl Ktinstle, Ikonographie der christzichen Kunst, I. Freibung i. Br., 
·1928, pp. 4-16-448; G. de Jerph-anion, La voia; de mOl/'lumeni8, I, Parig-Br•ixelles,. 
1930, p. 152; A. Grabar, op. ciit., p. 185-186; L. H. Gronqijs, L'iconographie byzamtine 

•-du Cruci fie r,iort sur la croix, 2 , (Bibliot~ca Byzan!tin1 Bruxellens:s, I), Utrecht, 1948, 
pagina 169. 

34. Asu,pr'a acestei importante inscripţii vom reveni, cu date mai amănunţite .. 
35. J. Zeiller, Anciens monuments chretiens des provinces danubiennes de l'em.-• 

pire romain, în Btrena Buliciana:, Zagreb-.Split, 1924, p. 415, înclină să creadă că este 
• vorba de episcopul Timothei de Tomis, care a luat p3~·te la Sinodul din Efes. în anul 
431. Monumentul nu pare Ill/li nou de secolul IV, ori cel mult începutul sec. V d. Hr. 

36. Cf. C. M. Kaufmann, Handbuch der altchrist,;ichen Epigraph,i/~. Freiburg 
im Br„ 191î, pp. 230-231; H. de Puniet, Catechumenat, în DACL, t. II, 2„ Paris, 1910, 
c-ol. 2582-2584, 2596; H. Leclercq, J-oocrfrptions latines chretiennes, ib,;dem., t. VII, 2. 

-Paris, 1926, col. 761. 
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tament (Faptele ApostoliloT XI, 26) şi după aceea de nenumărate ori,_ 
în texte literare şi în inscripţii 37). Creştinii mai poartă însă şi numele
de 1na"tol, eu înţelesul de «credincioşi în Hristos», cum e cazul cu doiii 
tineri necăsătoriţi, amintiţi într-o inscripţie descoperită la Ulmetum (nr. 
61). Cu acelaşi înţeles, termenul se află de mai multe ori în Noul Tes-• 
tam:ent 3s). In inscripţii datate, cuvînitul mo-t6~. cu înţelesul de «creştin» 
sau de «botezat», apare abia în anul 400, la Salona, în D3.lmaţia 39). 

O 1a:ltă denumire ad!Dptată de creştini este aceea deoouAo~ tou 0so6 şi, 
ooiiAo~ XpLo-toii = robul lui Dumnezeu, robul lui Hristos. Această expresie,. 
care la origină este un semitism, abundă în scrierile Noului Testament, în,, 
cele mai vechi texte literare şi în inscripţii, în deos-ebi funerare, încă dela. 
începutul secolului III 40 ). In Scythia Minor ea se întîlneşte şi sub o formă. 
şi sub cealaltă, în două inscripţii funerare, una din Salsoviia; (nr. 73), iar· 
cealaltă dela Axiopolis (nr. 56). De data aceas1~a, religia creştină, care mr. 
face deosebire de neam şi clasă socială, pentrucă, după ea, nu există «nick 
Iudeu nici Elm ... , nici barbar, nici scit, nici r.ob, nici slobod» (Coloseni,. 
III, 11), se arată influenţată pe de o parte de terminologia iudaică şi cea 
a religiilor păgîne, pe de alta de însăşi mentalitatea scla:vagistă a tim
pului. Numai aşa se porute explica pr:ezenţa în slÎnul noii religii a unor 
astfel de expresii, contrarii spiritului ei, după care raportul dintre om şr, 
divinitate trebue conceput ca acela dintre tată şi fiu, iar nu ca acela. 
dintre stăpîn şi rob. 

De altfel se ştie că, fi-e pentru a cîştiga teren, fie pentru alte motive„ 
religia, lui Hristos a trebuit să cedeze în faţa atîtor practici păgîne şi· 
să-şi însuşească o mulţime de furme şi expresii ale timpului, ca să mr 
m„i vorbim de nenumăratele monumelllte antice, pe care le-a transformatr 
folosindu-le pentru sine 41). Inscripţiile descoperite în Scythia Minor
ne oferă şi în această p.rivinţă destule dovezi. Există chiar, unele dintre„ 
cele mai vechi, în faţa cărom ne întrebăm dacă sînt creştine sau nu .. 
Astfel e cazul cu un fragment de inscripţie funerară, găsit la Tomis, în 
care se spune că oricine va îndrăzni să d·eschidă acel mormînt, pentru a 
pune pe cineva înăunta-u, va trebui să plătească vistieriei imperiale şi: 
cetăţii Tomitanilor cite 5000 dinari (nr. 11). După caracterele epigrafice, 
această inseripţie poate fi socotită mai curînd păgînă decît creştină; după 
conţinutul fragmentar însă, ea poate fi şi una şi a1ta 4 2 ). La fel -este• 
cazul cu altă inscripţi1e funerară greco-latină, tot din Tomis (nr. 19), so-

37. Cf. W. Bauer, op. cit., s. v.; L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 677; 
C. M. Kaufmann, op. cit., pp. 60-61, 2291-230. 

38. w. Biwer, op. cit .. s. v. 
39. L. Jalabert-R. Mouterde, op. dt., col. 677-678. Pentru inscripţii atribuite·· 

unei d11te mai vechi, 'a se v(ij,ea C. M. Kaufmann, op. cit., p. 228. Alte exemple, ibidem, 
p. 61, nota 1 şi p. 64. 

40. G. Kittel, op. cit,, t. II, pp. 276-280; L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 678. 
col. 678. 

41. A se vedea, de ex.: Fr. W. Dcichmann, FriU1christliche Kirchen in antiken • 
IIeiligtiimern, în· Jahrbuch des deutschen archăologiscl1en Instituts, 54 (1939), pp. 105--
136, şi H. Lcclercq, Paganisme, în DACL, XIII. 1, Paris, 1937, col. 360-364; 371-372. 

42. Dinltre nenumăratele inscripţii păgîne şi creştine asemănătoare, cităm~ 
CIL, III, 13, 124; E. Diehl, Imcriptione~ l.atinae christianae veteres, vol. I, fasc 2, 
Berlin, 1924, nr. 370; G. Sotiriu, At 11ptcna•1C1«xl 0r,~at ~'i'jc 0accei.Âtac ("Apx. 'Er:p'r)µepl,: 
1929). Atena, 1931, p. 143, nr. 12; p. 150, nr. 1; Supplementium epigraphicum graecum, 
VI (1932), n. 428; F. K. Diirner, Inschriften und Denkmăler aus Bithynicn (Istanbuler
Forsch'mgen, 14), Berlin, 1941, nr. 63 şi 72. 
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Fig. 12. - TOMIS: Fragment din piatra de mormint a pruncului Colounbas (sec. VI). 

Fig. 13. - TOMIS: Bloc de piatră din zidul cetăţii, cu n'llllele lui Alexandru şi Basos, 
cari au contribuit Ia restaurarea acestuia (sec. VI). 
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cotită pină acum creştină, dar a cărei expresie ,wv cppo\lliiv se potriveşte 
tot atît de bine pentru un păgîn, cit şi pentru un creştin 43 ). Intr-o altă 
inscripţie din Tomis (nr. 13), expresia spi!l"itum Deo redere este singurul 
element ce ne ajută la clasarea monumentului printre cele creştine 4,1). 
Incolo numele roman al Aureliei Ianuaria Ianua.rii, al sorei ei, Aurelia 
Domu~ Ianuarii, ca şi al soţului celei dintîi Flavius Mar,t;1nus, credinţa că 
părinţii şi fiii se vor mtîlni: odată în «cîmpiile elisee», formula de salutare 
Ave vale, via.tor şi rozefa. din fruntea mormfotului, sint tot atîtea indicii 
în fa\'•oarea caracterului păg,în al inscripţiei, de data aceasta sigur 
creştină. 

E adevărat că pentru majoritatea inscripţiilor creştine din Scythia 
Minor, întrebarea dacă acestea: trebuesc sau nu socotite ca atare, nu-şi 
mai are niciun rost. Ne izbeşte însă onomasticonul greco-roman, pe oare 
în bună parte creştinismul l-a respectat, imi:,unîndu-şi numai treptat şi 
nu în chip absolUJt pe al său. Cele tria nom1n,a din inscripţiile păgîne nu 
se întîlnesc <lecit de două ori într-io singură inscripţie din Dobrogea (nr. 
13). De muîte ori e suprimat însuşi numele tatălui, ca şi alte indicaţiuni 
scumpe păgînilor. Intr-o ir:.scripţie din Tomis (nr. 9), a lui Dinia1o-Emanuil, 
se întîlneşte şi numele de botez, ,alături de cel păgîn de mai înainte. In 
locul celui de al doilea nume se foloseste uneori substantivul care arată 
profesia din viaţă a, defunctului 'Iwtiw~; 1tpawix-rcut* ( nr. 16), 'HpixxAEalJr;; 
d.vct·(vwo-rlJ; (nr. 28), Marcus principalis (nr. 34), etc. Numele antic nu 
poate fi, precum am fi ispitiţi să credem, un indiciu al vechimii unei 
inscripţii, după cum nici cel creştin nu arată data tîrzie a ei. Astfel, nu
mele de Timothei apare fie.arte bine pe o inscripţie din sec. IV (nr. 9), 
după cum cel de Mti~x:Ho; (nr. 36) pe alt1. din sceolul VI, amîndouă din 
Tomis. 

Cu privire la inscripţiile funerare din Scythia Minor, care sîn1t cele 
mai numeroase, se observă că, în mai multe din ele, formularul creştin 
in1ită din capul locului pe cel păgîn, prin întrebuinţarea expresiilor: 
'Ev{bos xsttixt (nr. 30, 73), sau XIZtiixm. (nr. 16, 23, 25, 28, 46, 55) şi 
''Ev-rix,frrE (nr. 33), ori' E11{1,oc xx-rht11tc (nr. 29, 61) 45). Gîndindu-ne la ac
centul pus de creştinism pe credinţa în viaţa viitoare, desLgur că mai potri
vită cu spiritul noii religii 0Jr fi fost formula 'Ev{l-iios xoq.1.atoct, aşa cum ni
merit s-a s:pus pentru xotµ.71-r,jpto11, cuvînt obişnui:t, de exemplu, în inscrip
ţHle creştine din Peloponez şi Attica 4G). He vede însă că prea obisnuită 
şi prea generală devenise prima formulă, pentru a nu se impune' celei 
de a doua, mai potrivite. La fel e cazul cu formulele de incheieTe Xspc 
(nr. 29), Xcttp~ 1tocpoâctt:i: (nr. 12, 22), sau XspcotE 1tocpoot-rc (nr. 23) si Xixtpc 
cptAE (n~. 19), ori Mv'IJµ.Tjr;; y&pt11 (nr. 61) şi M111cxi: zciptv (nr. 14, 19), pe care 
un~le inscripţii creştine din Scythia Minor le :fiolosesc ati1t în perioada 
ma.1 veche (sec. IV), cît şi mai tîrziu, în sec. V-VI. 

43. Cf. Archăol.-epigr. Mitteilwng6n, VII (1883), p. 181, nr. 40; VIII (1884), 
p. 15, nr. 43; p. 18, nr. 51; Suppl. epigr. gr., VI (1932), nr. 428 si 430. Toate acestea 
sint inscripţii păgine. ' 

44. Cf. H. Leclercq, Inscript,;ons Zatines chretiennes in DAOL t VII 1 (1926), 
col. 776. • ' ' • 

45. L. Jalabert--R. Mouterde, op. cit., col. 673. 

46. H. Li?tzmann-N. A. Bees-G. Sotiriu, op. citi., passfim; L. Jalab:.rt-R. Mo•1-
terde, op. cit., col. 671. 
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Pentru denumirea mormîntului, inscripţiile funer,are în limba greacă, 
descoperite în DGbrogea, folosesc termeniitoµoo,; şi oixodi atwHo~(nr. 15, 
51; 23). Cele latine întrebuinţează cuvintele tumuluS' şi memoria sau 
mimoria. (nr. 26, 32, 34, 35). Toate aceste nume sînt împrumutate din 
epigrafia greco-romană necreştină. Metaforaohc.o,; o alo.moi;, de pe arhitrava 
unui monument funerar mai mare din Tomis (nr. 23), se întîlneşte pe 
monumente foarte vcichi din Egi,pt şi din Siria, dar ea a fost adoptată 
repede dl' creştini. în sensul unei expresii asemănărtoare a Apostolului 
Pavel (II Corint. V, 2) 47 ). Termenul cmjAA7J, atit de mult folosit de epi
grafia greacă pentru lespedea de mormînt, în Dobrogea a fost întrebu
inţat o singură da.tă, în inscripţia celor doi tineri necăsătoriţi, dela Ul
metum (nr. 61) 48). Cuvîntul ltitulus, ce se înillneşte sub forma grecească 

Fig. 14. - TOMIS: Bloc din zidul reînnoit al cetăţii (sec. VI). 

t~toAov (ac.) în două inscripţii din Scythia Minor (nr. 21 şi 22), trebue luat 
în înţelesul de «inscripţie», aşa cum e întrebuinţat în Evanghelia dwpă 
Matei, cap. XIX, 19-20, unde este vorba. de inscripţia ( 6 tltAo,;) pusă 
de Pilat pe crucea lui Hristos 49 ). Pentru defunct se întrebuinţează epite
tul µczxiipto,; (nr. 9, 22), folosit cu acelaşi înţeles în Grecia clasică şi 
în Apocalipsa Sfintului foan (XIV, 13) 00 ). Credinţa păgînă ce a trecut 
şi la creştini, că sufletul celui mort. se ridică la cerul înstelat şi se pre
face într-o stea, sau că locuieşte printre stele, :este exprimată de verbul 

47. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 670-672. Cf. în plus pentru 'aceste 
dienumiri: Suppl. epigr •. <Jr., VI (1932), nr. 138, 343, 742, 772; vru' (1937), nr. 13 
( 't61160~); î:i:. Josi, în Rh,-i~~a di archeologia cristiatna, XII (1935), 3-4, p. 227, nr. 49 
(tumulms); E. Diehl, op. ci,t., Indices, XII, s.v. memoria. 

4!:I. Suppl. epigr. gr., I, 1 (1923), nr. 96, 324; I, 2 (1924), nr. 459, 572; Gr. Toci
Jescu,_ în Arch.-epigr. Mitteilung€n, XIX (1896), p. 109, nr. 64, p. 225; F. K. Domer, 
op. cit., nr. 95, 98 ş. a.. 

49. H. Lietzmann-N. Bees-G. Sotiriu, op. cit., nr. 30, p. 60 . 
. 50. Ibidem, pp. 39, 40; i.. Jalabert-R. Mo·lterde, op. cit., col. 678; G. Kittel 

op. cit., t. IV, Stuttgart, 1942, pp. 365-373. 
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aoYixatpsw din inscripţia cea mare dela Ulmetum (nr. 61) 51). Dintre 
celelalte expre::ii folosite pentru srrrşituJ. vi-eţii, unele ca tsAsotq. şi hsAtw&rj 
(nr. 37), ori mortuus est (nr. 62), sînt comune şi lumii păgîne. Altele însă 
sînt specific crestine: spiritum Deo redere (nr. 13), oompleviit in PQC6 
tnr. 32) ,1,1.st1X~o ât~ix(wy sqi'iA1tlot iinat(iasw~ ~xoc1,1.sY (nr. 45) 62). Formulele li
turgice: «Harul lui Dumnezeu» şi «Dumnezeu s-o odihnească cu drepţii», 
se întîlnesc în una şi aceeaşi inscripţie din Constanţa (nr. 23). 

Vechea şi mult răspîndita formulă de victorie asupra morţii şi a 
răului, IC XC NI KA, a apărut în Scythia Minor pînă acum numai odată, 
pe braţele unei cruci de mormînt din Axiopolis (nr. 56). Această formulă 
fosăşi aminteşte diferite aclamaţii păgîne, ca "A p.p.wY \lt'l.q., 1tci.\lta Ytxtţ o 
~sp-xmc;, etc. 53 ). 

Scurta, invocaţie: Kopis 6o·fi-lh,obişnuită pe monumentele publice, cum 
'3Înt zidurile ceităţii Tomis (nr. 40), sau. p-e obiecte de întrebuinţare cas
nică, aşa cum sînt capacEle de vase dela Ulmetum (nr. 65) şi Dinogetia 
(nr. 72), imită de3,semenea terminologia păgînă. Unele pietre gravate 
antice poartă legende ca,: Nsp.s:n 60,j.'h, Ea61Xw 6o-îJ-3-t, Hpcx?tA~c; oupivts 6a,j-3-st54). 

Acelaşi lucru trebue spus şi despre îndemnurile bacchice de pe diferitele 
capace de vase de lut, din sec. V-VI d. Hr. (nr. 44, 66, 67), obişnuite pe 
v:asele păgîne 55). 

Din toate cele arătate pînă acum, nu se poate spune că religia creş
tină se prezintă. ca o continuare a ce1'or păgîne . .Cauza asemănărilor şi 
chiar a identităţii de :expresii, credinţe şi obiceiuri, atît în Scythia Minor, 
cît şi în altă parte, este mediul asemănătm sau identic în care păgîni şi 
creştini au trăit, la un moment dat. Dacă nu chiar dela început şi din
tr-odată, în orice caz treptat-treptat, creştinismul a ştiut să umple anu
mite forme comune cu un conţinut mai spiritual. In acelaşi timp el a 
corectat şi completat unele expresii vechi, iar paralel cu acestea a creiat 
o tenninologie proprie creştină (vezi mai sus, p. 86 şi inscr. nr. 28 şi 45). 
Pe toate acestea, religia lui Hristos leia făcurt să vibreze de un nou su.flu 
de credinţă, mult mai î.na-lt şi mai liber ria) . 

Dintre creştinii întîlniţi în inscripţille din Scythia Minor, numai un 
mic nllimăr sînt amintiţi cu funcţiunea ori cu ocupaţiunea pe care o aveau 
în stat. Unii sînt simpli solda,ţi, modeşti funcţionari civili, ori negustori. 
Alţii deţin cele mai înalte ranguri în armată şi în administraţie. De obser
vat 1Jotusi că monumentele ce ne-au rămas dela ei si care deobicei sînt 
pietre de mormînt, au o înfăţişare modestă. Mai îngrijite şi împodobi,te 
deosebit, apar lespezile de mormînt a doi sagittarii 57), morţi şi unul şi 

51. C. Daicoviciu, Epigraphica christiana graeca, în vol•Jmul omagial Al. şi I.L 
Lapc~latu, Bucureşti, 1936, pp. 253-256. 

52. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 673; H. Leclercq, op. cit., col. 774-776; 
W. Bauer, op. cit .. s. v. Hrr!c. 

53. F. J. Dolger, Antike und Christentum, I, 1, Mlinster i. W., 1929, pp. 23-26; 
idem. rx0rc, V, 1 , Milnster i. Vl., 1932. p. 35~ Cf. K. Skorpil, în Izvestija-Bulletin 
de l'Insfitut Arclieo:,o_qiq.11,e Bulgare, t. XIV (1940-1942), Sofia, 1943, p. 27, nr. 71. 

54. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit,, col. 687. 
55. Gr. Tocilescu, Monum!.3ntele epigrafice Şi sculpturale ale lli·nseului, National 

de Aniiclii-16:ţi din Bircuresci, Buc•1reşti, 1902, p. 389. , 
56. L. Ja'abert-R. Mouterde, op. cit., col. 690-691. 
57. Cf. _Robert Grosse, Riiniische Militărgeschichte von Gallie1ms bis zum Beginn 

der 1,y,rmt,mwhe-n Themenverfaslsung, Berlin, 1920, pp. 16, 94, 107, 335-336; E. 
Hanton, Lexiquc ex1,>licatif du Recueil des insc1iptwns grecques chreliennes d' Asie 
Mineurc, în Byzrmtion, IV (1927-1928), p. 124. 
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.. ~elălalt în virstă de 25 ani (nr. 26 şi 33), precum şi :a soţiei unui princi
ll)alis, subofiţer sau mai curind funcţionar municipal 58), toţ_i trei îngro-
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Fig. 15. - TOJMIS: Fragment de capac l:le vias, din lut (sec. VI).· 

:~aţi în cimitiml dela Tomis. La Ulmet~ e amintit detaşamentul de dan:-

58. Cf. Ch. Daremberg-E. Saglio, Dictiion,nai11e d,es antiquites grecques et ro
'Jnaines, Paris, 1873, t. IV, 1 s. v.; Gr. Tocilescu, Arch.-epigr. M-i,/;t.,. XIX (1896), pp. 
'.:91-92; E. Diehl, op. cit., vol. I, 2, nr. 370-372; H. Leclercq, op. cit., col. 755. 
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clarii junioreS>> 5U) (nr. 63), care a ajutat la refacerea zidurilor cetăţii„ 
in vremea lui Justinian (527-565). Un jurist (YofLtY..o; 60J de neam sirian„ 
dar cu nume roman, a fost înmormîntat la Callatis (nr. 45). Un negustor
de vinuri din Ale!X.andria, care şi-a găsit moartea la Tomis (nr. 17) şi 
«măcelarii» din această din urmă cetate (nr. 38), sînt singurele categorii 
de comercianţi menţionaţi cu ocupaţia lor, în inscripţiile creştine din Scy
thia Minor fil). 

O placă de mormînt a fost aşezată în ca~ela funerară anex::ită basi
licii cimitirului dela Axiopolis, pentru Anthusa, fiica «mar.elui comes. 
Gibastes», desigur un comes limitis sau comes foederatorum 6 2) (nr. 55)_ 
Pe o altă placă de marmoră, de dimensiuni mici (înaltă de 0,62 şi lată. 
de 0,31 m.) ~i ităiată neregulat, api1re numele lui Marcellus, «vicar de· 
Odessos» (Varna), foarte probabil fost guvernator al diocesci Thracia 63) _. 

Es~e posibil ca a.cea•3tă piatră d~· mormînt să nu fi fost folosită, deoa.:rece 
n-a fost terminată. In mijlocul ei s-a lăsat un loc liber pentI'u o ma.re 
cruce, care n-a fost sculptată niciodată. Ceea ce izbeşte, în orice caz, este 
modestia acestei plăci de mormînt, în comparaţie cu rangul înalt al celui: 
pentru care ea era destin:3.tă, chiar dacă admitem că aceasta urma să fie, 
zidită într'o construcţie funerară specială. Am amintit mai înain1~e (p_ 
66), pe marele prefect (smxpxo~) a(Constantinopolului, al cărui nume a. 
fost înscris pe singU!rul cîntar romano-bizantin descoperit în Dobrogea,.,. 
la Dinogetia (nr. 71). Numele a doi împăraţi bizantini, Anastasius şi 
Jll'Stinian, ale căror opere de m1,ri construcţii în Scythia Minor sînt bine 
cunoscute, apar deasemenea pe monumente creştine din această provin
cie (nr. 52, 70; 48). 

Din ierarhia bisericească, întîlnim la Tomis pe un presbyt.er, cu nu
mele, foarte probabil, Patricius (nr. 21), şi .pe bine cunoscutul episcop 
Paternus, al cărui nume este gravat pe marele şi preţiosul disc de argint 
iaurit, făurit t, jurul anului 518, răpit şi îngropat, pe cit se pare, de
Avari, în nisipurile Poltavei. Aici intîmplător a fost descoperit, în anul 
19'12, împreună cu un mare tezaur ş;i: dus la muzeul ErmiJage din Lenin
grad, unde se află şi azi (nr. 41) 64). Dintre diferitele categorii de slu
jitori ai Bisericii, întîlnim la Tomis -pe un 011irecare «Heraclide, citeţ 
(ăv1rrvciiatYJc) al sfintei şi. soborniceştii Biseriţi» (nr. 28). De observat ÎIF 
această inscripţie titlul de «Biserică sfintă şi catolică» (&.1{1X. x-xl xc:r,'J,o)-t'l!.lp 
'Exxbia[-x, adică universală .. pe care pe nedrept şi l-a însuşit mai tîrziu Bi
serica papista.şă numai pentru sine. Micul slujitor ,al vreunei biserici, ori: 

59. R. Grol'se, op. ci,t,, pp. 36, 59, 62, 333; E. Hanton, op. cit., p. 102. 
60. Cf. W. Bauer, op. cit., s. v. 
61. Trei ulcioraşe cu reprez,entarea Sf. Mina, dintre care două publicate (L 

Barnea, în Revista lstoricd, Romind, XIII, a (1942-1943, pp. 38-40), iar al treilea:. 
i!Iledit, în colecţit• Muzeului NatJonal de Antichităţi, toate găsi'.e la Tomis, aratli:. 
legăturile acestei cetăţi cu Egiptul, în sec. IV-V d. Hr. 

62. Cf. R. Gross'.!, op. c-it., pp. 156, 280-282; E. Ha.nton, op. cit,., pp. 96-97;-
103-104. 

63. Cf. L. Brehler, Les institutions de l'empire by.za,ntin (Levolution de l'hu
manlte), Paris, 1949, pp. 99;.100; 109. 

64. Intr-o inscripţie în limba ratină dela Bizone (Cavarna), în Bulgaria, este
vorba de un diacon cu numele Ştefon, care, din 1:larurile benevole ale credinc:osilor, 
a izbutit să tnalţe o biserică. Sfinţilor Cosma şi Damian. E. Kalinka, Antike Denk
măler in Bu.lgarifi'II,, vVien, 1906, nr. 233; republicată. de: R. Netzharnmer, Die christ
Zichen A.lterturmer d. Dobrudsch,a,, Bucureşti, 1918, p. 172; E. Diehl op. cit. I 5 nr_ 
).941 şi alţli. ' ' ' ' 
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chiar al Mitr-orpoliei de Tomis, accentuiază de data aceasta ortodoxia sa, 
desigur in opoziţie cu diferiţi eretici aflători pe atunci î.n cetate şi în pri-

Fig. 16. - CALLATIS: Piatră. de morrnint pentru sirianul Simplicl•Js 
şi soţia sa, Melitis (sec. IV-V). 
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mul rînd cu arienii, mingîindu-se totdeodată de situaţia sa inferioară, cu 
gîndul că face şi el parte din marea or:ga.nizaţie a Sfintei Biserici univer
sale llG). Tot la Tomis apare un titlu mai rar de slujitor al Bisericii şi 
anume un oarecare Ioan, ;rp11.·,µatsot~c;, adică negotiator - ironom sau 
administrator aJ «bisericii Sf. Ioan», din localitate (nr. 16) 6 1i). 

O altă chestiune de exiaminat, în legătură ·cu creştinismul în Scythia 
Minor, aşa cum rezultă el din inscripţii, este aceea a caracterului ~ic 
al celor menţionaţi în acestea. Cel mai bun indiciu în această privinţă, 
deşi nu totdeauna, cel mai sigur, îl constituie onomasticonul. In cele circa 
80 de nume, întîlnite în inscripţiile din Scythia Minor, peste 30 sînt nume 
greceşti şi încă pe atîtea romane. Vreo 5 sunt nume biblice. Un singur 
n 11me, Ttiastai;, e illiric 67). Comitele Gibastes dela Axiopolis este, proba
bil, un g,ot, a cărui fiică, însă, Anthusa, a căpătat prin botez un nume 
curat grecesc (nr. 55). Numele Cassian era frecvent 1a, Sirieni. Antiohia 
cinstea un sfint cu acelaşi nume 68). La Callatis, ju:rhstul Simplicius, 
fiul lui Cassian, ţine să adauge că e «sirian de neam» (nr. 45). Din cauza 
a două nume turanice, Atala, fiul, şi Tzeiuk, tatăl, aflătoare într-o in
scripţie în limba greacă din Tomis, aparţinînd sec. V-VI, acest monu
ment a fost socotit cea mai veche mărturie epigrafică despre prezenţa 
pmto-bulgarilor în Balcani (nr. 33) 69). Cele două nume sînt, fără îndo
ială turanice, aparţinînd unor creştini, foarte prob1bi1 din tribul Cutri
gurilor. Aceştia erau, după cum se ştie, o ramură a hunilor, care după sfă
rîmarea ~mperiului lui Attila ( 453), s-au aşezat începînd din regiunea 
Dunării de Jos şi a Mării Negre, pină în spre Nipru. Spre sfirşitul seco
htlui V şi începutul secolului VI, Cutrigurii încep să se confunde cu Bul
garii, deşi a.caest lucru e contestat de unii istorici şi lingvişti 70). De aceea, 
cei doi tur::i.nici pot fi mai curînd huni elinizaţi şi creştinaţi de Biserica 
din Tomis71). 

Două inscripţii • descoperite la Axiopolis sînt, după cit se cunoaşte, 
cele dintîi monumente epigrafice din Scythia Minor, care conţin cite un 
nume slav. Prima e o cruce de mormînt, din calcar de Cernavodă, al 
cărei text, într-o limbă grecească provinciială şi plină de greşeli de orto
grafie, aminteşte pe o oarecare «Ratuslava şi fiul ei» (nr. 56). Publicată 

65. D. M. Teodorescu, Monumente inedite din Tomi, in Buletiinttl Comisiunii 
llfonumentelor IBtorice, VII (1914), p. l.88. V. Pirvan, Nuove considerazioni s'Ul ves
-covato de/la Scizia Minore, în Rendiconti delia Pontificia Accadem-ia Romana di Ar
cheologia, II (Roma, 1924), p. 133. 

66. Cf. Gr. Tocilescu, Arch.-epigr. Mitt., VI (1882), p. 27, nr. 54; Monument~ 
.Asiae Minoris Ant\iqua, VI (The Manchester Univ. Press., 1939), nr. 204, 222, 246. 

67. Radu Vulpe, Gli. Illiri dell' Italro imperiale rom<ima, in Epheme·ris Drkoro
mana, III (Roma, 1925), p. 131, nota, 5; Ion I. Rus.su, Onomasticon Daciae, în Anua
rul Institutului de studii clasice, IV (l.941-1943), Sibiu, 1944, PIP• 201-202. 

68. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., co]. 636, 650-651. Cf. ins-ă şi: H. Marrou, 
La patrie de Jean Gassien, în Orientalia Chri.stiana periodica, XIII (1947), nr. 3-4; 
Misc:llanea Guillaume de Jerphc111iion, II, Rom:3;, 1947, pp. 588-596; rec. I. B(arnea), 
in Biserica Ortodoxă Romină, LXVI, nr. 3-4, Martie-AprHie 1948, pp. 172-173. 

69. V. BEsevliev, Z•wei altchristliche Inschriften, în Godtsnik-Jahrbuch des bul
gm fachen Archăologischen Nationalm1iseums, VII (1942), Sofia, 1943, pp. 232-234. 

70. L. Halphen, Les barbares (Peuples et civilisations,) V, Paris, 1926, pP. 33-34. 
71. R. Vulpe, Hisftoire ancienne de oct Dobroudja în La Dobroudja Bucureşti, 

1938, p. 339. E cunoscută, de altfel, misiune-a pentru creştinarea htmilor: din partea. 
r~numitului Episcop de Tomis, Theotim I, pe la s:fîrşitul sec. IV: R. Netzhammer, op. 
-cit., pp. 39-42. 
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lFig. 17, - CALLATIS: Lespede de mcrmînt pentru Marcia şi N[comida ·(-;c. IV-V). 
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pentru intîia oară de Gr. Tocilescu, această inscripţie a fost trecută cu 
vederea de cei mai mulţi. Q3., dată, ea poar1tă luna şi ziua: «August 16». 
In faţi creştinilor care trăiau pentru :eternitate, menţiunea timpului ce 
zboară nu ave,a prea mare valoare. Indicarea, lunii şi a zilei morţii, soco
tită de ei adevărata zi de naştere ( dies natalis), o credeau totuşi nece
sară, în vederea comemorării anuale la mormînt 72 ). Avînd în vedere ca
racterele epigrafice, care sînt majuscule sau unciale drepte, combinate ca 
minuscule c:ursLve, pentru prima oară înclinăm să atribuim această in
scripţie secolului IX d. Hr. Din domeniul paleografiei, pe ale cărei reguli 
mai precise, în această privinţă, ne îngăduim să le aplicăm aici, cunoa -
ştem că, în cursul secolului IX, se asistă la lupta pentru iprepond:erenţa 
dintre uncială şi minusculă. In sec. X, unciala, definitiv învinsă, iese din 
întrebuinţarea curentă 73). Această fixare în timp a crucii dela Axiopolis, 
împreună cu limba greacă a inscripţiei, convine şi date:Ior istorice. Se 
şitie că secolul IX este hotărîtor în cee:a, ce priveşte influenţa culturii Bi
zanţului asupra Slavilor aşezaţi în interiorul şi în vecinătatea graniţelor 
imperiului. Dator1tă în deosebi zelului Patrilairhului Fot.ie şi al împăratului 
Vasile I (877-886), s,e înteţeşte acţiunea de convertire la creştinism a 
Slavilor 7 ,i_). Tocmai în sec. IX, în urma misiunii lui Chirii şi Metodiu, iau 
naştere alfabetul şi limba literară comună vechilor Slavi. Ratuslav,a 
din inscripţia dela Axiopolis, trăind într-un centru grec şi creştin, îş'i 
însuşeşte limba locului şi, creş,tinindu-s:e, părăseşte ritul incineraţiei şi al 
ingropării cenuşii în urne de lut ars, specific Slavilor din acel timp 75). 

A doua inscripţie a fost publicată în facsimil de R. N etzhammer, 
care ne informează că se afla pe o ,piaitlră din turnul de Vest al porţii de 
Sud a cetăţii mai noi dela AxioVolis (nr. 57). Nu ştim cit de exact a 
fost copiat textul acesteia. El este scris însă cu caractere ~estecate, 
greceşti şi chirilice, de o parl.e şi de alta a unei cruci. Vasile Pîrvan, cel 
dintli, afirmă că această inscripţie aminteşte perioada slavo-valahă, pe 
piatră citindu-se numele Voislav 76). Restul cuvintelor n-au fost încă des
cifrate. Punînd-o în legătură cu inscripţia în care e vorbi3., despre Ratu
slava, se pare că această din urmă inscripţie 1brebue atribuită sec. IX-X 
d. Hr., amîndouă numele din ele fiind caracteristice pentru Slavii de Sud. 

Drept cioncluzie, citeva observaţiuni se impun dela sine. Deşi, m3.i 
preţioase decît oricare, totuşi mărturiile epigirafice cu privire la vechimea 
şi răspîndirea creştinismului în Scyithia Minor nu sînt complete, fi'2, pen
trucă aşa se prezintă situaţia în realitate, fie pentrucă noi n ... am ajuns 
să le cunoaştem în întregime. Din cele cunoscute până acum rezultă că 
cel mai important centru creştin a fost Tomis, metropola provinciei. Aici în
tîmplarea a şi făcut să se dea peste cimitirul cr:e'ştin, scoţîndul"'S-e la iveală 
cele mai multe lespezi de moirmint. După Tomis, urmează diferite centre 
greco-romane de pe ţărmul mării şi de ,pe malul Dunării: Callatis, His
tria, Axiopolis, Dinogetia. Lipsesc ori'ce urme epigrafice din marile cetăti 
:r,oma:no-bizantine dela Noviodunum (Isaccea) şi Tromm.is (Igliţa, Turco~-

72. Cf. inscr. nr. 36 şi L. Jalabert-R. Mo•1terde, op. qit., col. 632. 
73. H. Leclercq, Paleograph,ie, în DACL, t. XIII, 1, Paris, 1937, col. 711. 
7~. F. J?,•ornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siecle, Paris, 1926, pp. 

II-IV ş1 p1'Ssrm. • 
75. Cf. B. Mitrea, Cimitirul de incineratie din com1una Satu-Nou (Reg. Con

stanţa), în Studii, II, 1, Bucureşti, 1949, pp. 1,46-151. 
76. A se ve'jea Bibl. dela inscripţia nr. 57. 
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ia). La fel din alte centre, ca Halmyris, Aegyssus (Tulcea), Ibida (Slava 
Rusă), Anubium (Mrucin), Capidava, ş.a. In interiorul provinciei, Uime
tom are pină aeum un număr mai mare de inscripţii decît Tro1meum Tra
iani, ,<cetatea basilicUor», din cauză că, fo acest din urmă loc, mai este 
muLt de săpat din cetatea propriu zisă, iar cimitirul creştin încă n-a fost 
descoperit. 

Nicăiri nu s-a găsit vreo inscriptie care să confirme cu preciziune 
ştirile izvoarelor litenare, cu privire Ii exi·.stenţa vreunei erezii creştine, 
nici măcar a arianismului, susţinut de împăraţi cum au fost Constanţiu 
şi Valens. 

r-- - -- ---
1 

I 

. ' 

Fig. 18. - CALLATIS: Fragment de capac de vas, din lut (sec. VI). 

Inscripţiile în limba latină reprezintă circa 1/4 faţă de cele în limba 
greacă, nu atît pentrucă elementul roman se găsea, numeric, în inferio
ritate faţă de cel grec, cit pentrucă, din punct de vedere cultural, acesta 
de pe urmă era superior celui dintîi. Se adaugă apoi directa legătură a 
Scythiei Minor cu Constantinopolul, amindouă făcînd parte din aceeaşi 
<lioceză, ,a Thraciei, şi faptul că limba grei::l.că este oarecum limba creş
tinismului. In această ·privinţă, după cum s-a văzut, onomasticonul con
stituie o oglindă cu mult mai fidelă a si-tu'9.ţiei locale, numele romane 
-egalînd ca număr pe cele greceşti. Nu întilnim, însă, niciun nume dacic. 
Fără îndoială că aceştia, ciţi se vor fi creştinat, se ascund sub cîte un 
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nume roman sau specific creştin. Dacă au locuit la ţară, ei wr fi întîr
zi1at să cunoască noua religie, iar după ce au primit-o, din cauza condi
ţiilor de viaţă umile şi obscure, ori a Hpsei de material epigrafie, n-au 
lăsat nicio urmă scrisă. La fel este cazul şi cu itriburile în migraţie, care 
s-au creştinat. 

Fiind de origină orientală, creştinismul din Scythia Minor are în pri
mul rînd legături cu lumea greacă a Asiei Mici, a Thraciei şi a Mace
doniei, la care se adaugă legăturile mai slabe cu Syria şi Egiptul, fără 
să întrerupă vreun moment pe cele cu lumea latină. Toate acestea pînă 
la sfîrşitul secolului VI. După ac-eea urmează o ,al/tă lume, pe care nădăj
duim s-o cunoaştem din ce în ce mai bine . 

• 

I. TOMIS (Constanţa). 

La. transcrierea inscripţiilor au fost folosite următoarele semne con
venţionale: 

[ ] pentru întregirea a ceea ce s-a presupus că se află scris pe piatră_ 
( ) pentru desfăşurarea prescurtărilor. 
< > pentru completarea unor cuvinte sau litere omise de lapicid. 
l I pentru ştergerea literelor scrise în plus de lapicid. 

1. 

'l(lJao6i;) X(pta"toi;) 0(eo6) î(toi;) 2'(w1:-rjp). Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu~ 
Mîntuitor. 

British Museum,- Londra. 

BIBL. Cecil Smith, The crucifixion on a greek gem, in The Annuaz of the Brit~sh. 
School at Atherns, m (1896-1897), pp. 201-206; O. Dalton, Catalogue of earl chris
tian antiquities in the BritiiSh 111u.se1um, Lo~on, 1901, pi. I, fig. 4, p. 7, nr. 43; Bri
tish Musr:um: A guide to <th,e early christiam, (111td byzantine a,ntiquit~IS 2. Oxford~ 
1921, pp. 88-91, fig. 55; H. Lec!ercq, Croix eti crucifix, în DACL, t. III 2, Paris, 1914, 
col. 3050; C. M. Kaufma.nn, Handbuch der christlichen Archăologie a. Padierborn, 1922~ 
p. 609, fig. 308, nr. 4; F. I. Diilger, IX0YC, IV, M.ilnster i. W., 1927, pl. 208, 14; 
1x0rc, I~ (1928), p. 322, nr. 51; Antike und Christentum, I, 4 (1929), p. 298; Em_ 
Condurachi, Monumenti cristiani nell'Illirico, în Ephemeris Dacororn,ana, IX (1940),. 
pp. 112-113, fig. 75. 

[:Ep.)fLOCllou-ijA ţ M[e{t'f,fLlilY o 0a6t;J 77), 

Muzeul Naţional de Antichităţi, Bucu
rel}ti 7S), L. 642. 

2. 

Emanuil t Dumn€zeu cu noi. 

BIBL. Gr. Tocilescu, Archiio!ogisch-epigraphische Mitteilungen 70), VIII (1884), P-
19, nr. 58; V. Pîrvan, Contribuţii epigrafice 7((, istoria creştinismuiui daco-roman, Bu-

77. Isaia VII, 14; Matei I, 23. 
73. Mai depart,e va, fi prescurtat: MNA. 
7S. De aici încolo se va prescurta: AEM. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREŞTINISMUL IN SCYTHIA MINOR DUPA INSCRIPŢII 05 

cureşti, 1911, p. 64; R. Netzhammer, Die christ1lich€rn Altertiimer der Dobrud.scha SO). 

Bukarest, 1918, pp. 92-93: idem, Die altchristliche Kirchenprovinz Skythien (TomVB)_, 
1n Strena Bu.licia-na 81 ), Z3.greb/ Split, 1924, p. 410, nr. 6. 

Fig. 20. AXIOPOLIS: C.,uiee a.şezată ~3! mormintul Ratuslavei .şi al fiului ei (sec. IX). 

80. Se Va prescurta: Christl. Altert1i111er. 
'81. V,3, fi prescuztat: Altchristl. Skythien. 
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{<Jl]w[ i;] Zw["lj] Bll). 

M.N.A. 

<I>[w:;] Z[w·~]. 
M. N. A., L. 878. 

3. 

4. 

5. 
ţ K(6pto) i; qiumaµ6i; 11[00 ui J:wt~p 1100, 
tlYOt: <p06îj-&"lj]croµa ; 83) 

M. N. A., L. 1651. Fig. 1. 

6. 
PACEM MEAM DO VOBIS 84). 

Colecţia Pr. Ursă.cescu, Ourteni-Fălciu. 

Lumină - Viaţă. 

Lumină - Viaţă. 

t Domnul este luminarea mea şi 
Mîntuitorul meu, de cine mă voi 
teme? 

Pacea mea dau vouă. 

BIBL. I. D. Ştefănescu, Monumen1s d'art chretien trouves en Roumanie, in Byzantwn, 
VI, 2 (1931), pp. 571-572, p. 23; M. Macrea, A propos de quelq11es decouvertes chre
tiennes c.-n Dacie, în Dacia, XI-XII ,(1945-1947), Bucureşti, 1948, p. 288, not'a 3. 

7. 
{? ... toui; r.tcozoui; i:tutiji; x.optfow] ctptw[•J, 
Tou~ tapaii; autiji; hMcrw crwn;p[ocv ... ? 85) 

Colecţia Dr. Horia Slobozianu, Bucureşti, 
str. Pompiiju Elia.de, nr. 7. 

8. 

? ... Pe cei săraci ai lui ( ai Sionu
lui) îi vari sătura de pîine. Pe preo
ţii lui îi voi îmbrăca cu mîntuire. 

0oa[toccrt~ptov] XPîJOtt[~v] wv, Ku[p:a .. ] Jertfelnicul creştinilor, Doamne, ... 
M. N. A., L. 436. Fig. 2. 

BIBL. Gr. Tocilescu,AEM, VIII (1884), p. 15, nr. 41; V. Pirvan, op. cit., p. 62; R. 
Netzhammer, Ohristl. Altertumer, p. 110, nr. 19. 

9. 
T<j) 11'lXocp[lr [T]tµo-3-alJ) 'ltlllf,CX Atv[,;o 86) 

\IE Of ootiotoo 'Ev11~voo~A.. 

M. N. A., L. 782. 

Fericitului Ti.mothei, din partea lui 
Dinias, foarte de curînd luminat 
(botezat) Enmanuil. 

EIBL. Gr. Tocilescu, op. cit., p. 15, nr. 41; t. XIX (1896), p. 102, nr. 56; V. Pîrvan, 
op. cit., p. 62; R. Netzhammer, op. cit., pp. 84-87, fig. 16-17; id.em, Altchristl. Sky-

82. Vezi mai sus, p. 69, nota 6. 
83. Ps. XXVI, 1. Cf. H. Leclercq, Oaucase, art. în DAOL, t. II, 2, Paris, 1910, 

col. 2648; L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 679. 
84. Ioan XIV, 27. . 
85. Ps. 131, 15-16; Cf. G. Sotiriu, ·o va;o(: 'Iwcivvou -co6 0so).ci,-ou iv 'Eq,i,(Jl, li, Atena, 

1924 ( extr. din • Apx_cuo)., âa).-c(ov, 1922), pp. 156-158, fig. 32-33; Suppl. epigr. graecum, 
IV, 2, Leyden, 1930), nr. 552. • 

86. Cf. AEM, XV (1892), p. 104, nr. 43; p. 107, nr. 57. 
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cthie•n, p. 204, nr. 4; R. Berliner, Ein frii.hchristlicher Agapentisch aus Konstanza., in 
Byzantiniscl!-Neugriechische Jahrbucher, II (1921), p. 152 sq.; R. Vulpe, His.toire an
•.ciennc de la Dobroudja, în La Do/Jroudja, Bucarest 1938, p. 347; E. Condurachi, op. 
,cit., pp. 34, 56; I. Barn2a, To 1t:i.Aa;Lo;,:pLai:icmxliv 0ua:a;ai'ljpLov, Athena, 1940, pp. 58-59, 
fig. 9. 

10. 
{ ... plen] ITUDINE ET COPIA NI-
[mia ... ] [e] ORUM NEGOTIORU 
{m] [ ... q]UASI AUDIENT [es] ? ... ). 
...M. N. A., L. 1489. 

'[ ... qu]OD SI Q[uis aperire voluerit, 
inferat 87) fisc]O OOMINICO [i
tem? civitati 88) Tomitan]ORUM 
(denariorum) QUINQ[ue milia] . 

. M. N. A., L. 403. 

11. 

... prin bogăţia şi belşugul foarte 
mare... al acestor treburi... ca şi 
ascultătorii ( ?) ... 

... (mormînt) ) pe care, dacă va voi 
cineva să-l deschidă, să plătească 
vistieriei imperiale ş.i tot aşa cetăţii 
Tomitanilor cinci mii de dinari. 

BJBL. Gr. Tocilescu, Fouilles et recherches. archeologi,ques en Ronmanie, Bucureşti, 
1900, p. 216, nr. 47, fig. 101; CIL, III, 14.458; V. Pîrvan, op. cit., p. 64; R. Netzham

·mer, Ghristz. Altertiimer, pp. 75-78; id-em, .,Utchristl. Skythien, p. 410, nr. 5; R.· 
·vulpe, op. cit., p. 347. 

12. 
A'O,[tac;] .. OEO ..• w:r. <f>p[o•;[µT) ?] EtT) [ ... aa 

.AiAh!) UuaLt~Afo!) (chrisma). Xaips 1tr1.

po6itr1., 
. M. N. A., L. 120. Fig. 3. 

13 . 
. AUR(elia) IANUARIA IAN[ua· 
rii], AN(norum) ... , IUNCTA PARI 
FLA(vio) MART[i]NO ET AM
PLIUS VIXI M(:enses) V, D(ies) 
... PRO COMODA (sic!) FUIT SPI
R[jt]UM D[eo] REDE [re. Et] 
AUR(elia) DOMNA, SOROR, IAN 
[uarii] A[n(norum) ... ] ITI IUNCTA 
PARI, VIXIT M(enses) X D(ies) ... 
I. FATU.M CONPLEVIT DURUS 
(sic!) PRO CARITATE CONIUGI 
ET SORORI. IP[si] VIVITE. PA
RENTES, ET NES'DRIS (sic!) 
PROVID[ete fil]IS 89). ESTOTE 

-MEMORES ITERUM [El]YSIIS 

Aelius ... Phronimei ( ?) , de zece 
ani..., a lui Aelius Vitalis. Salut, 
trecătorule . 

Aurelia Ianuaria, fiica lui Ianua
rius, în vîrstă de ani ... , căsătorită 
cu Flavius Martinus, am mai trăit 
după aceea cinci luni şi ... zile; mi~a 
fost orînduit să-mi dau sufletul lui 
Dumnezeu. Şi Aurelia Domna, soră, 
fiica lui Ianuarius, în vîrstă de 
ia.ni..., căsătorită, a trăit zece luni 
şi ... zile. A avut parte de o soartă 
crudă, avînd în vedere dragostea ei 
faţă de soţ şi soră. Voi, părinţi
lor, trăiţi şi aiveţi grijă de copiii 
noştri. Aduaeţi-vă aminte că din 

87. Gr. Tocilescu şi GIL: apernerit, dabit. 
88. Nelzhalllmer: ecclesiae. 
89. E. Diehl: pr[ofu]nd[ite ma]nis. 
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CO[ven]TURI 90). AVE VALE, 
VIATOR. 

nou ne vom întîlni în cîmpiile eUsee __ 
Noroc şi sănătate, călătorule. 

EIBL. GIL, III, 7584; V. Pîrvan, op. cit., p. 64; R. Ne~zlnmmer, Ghri.stl. Altertumer, 
pp. 110-112; idem, Altchristl. Skythien, p. 411, nr. 23; Ch. Auner, Dobro.lJea, DAGL, 
t. IV, 1 11920), col. 1244, nr. 3; H. LecJercq, Jllyricum, DAGL, VII, 1 (1926), col. 
13!'i; E. Diehl, Inscrirptiones latinae christianae •i,eterels, II, 3, Berlin, 1926, nr. 3314; 
R. Vulpe, op. cii., pp. 346-347; E. Condur-achi, op, cit., p. 35. 

14. 

Aop~AVX BavEptct .r 01,1.tpoptp otn6[tp, oov
c~~Cli; €tl] t' 'lt~l tij &o"(cxtpi CXOt'iji; N 6vq,· 
p[ai;; xciptv 91 ). 

M. N. A., L. 817. 

.15. 

To1,1.6ov SfLOV 'ltCh'},oplilv, 'fLAE µ~ fLE 1COlp
sA&Tji;, ixAA'oA("(OV fLE(vcti; 91), [o i1sa]1totti; 
~µ.[lilv ? .. ] 
M. N. A., L. 653. Fig. 5. 

AureliaVene.ria - soţului ei Sym
phorus, care a convieţuit zece ani, 
şi fiicei acesteia Nona-, spre amin-
tire. 

Mormîntul meu văzîndu-1, prietene,. 
să nu treci mai departe, ci rămî
nînd puţin, Domnul nostru ( ?) ... 

BIBL. Gr. Tocilescu, Fouilles et recherches ... , p. 227, nr. 58; V. Pîrvan, op. cit., p. 64;· 
R. Netzhammer. Ghristl. Altertwmer, pp. 96-97, fig. 24; idem, Altchri-stl. Skythien, p .. 
410, nr. 11; R. Vulpe, op. cit., pp. 347, 348. 

16. 
ţ 'Ev&ci6s 'l.ctttX'ltttE Mcipoo, stăv Moo, 
µ.Tjvăv t', ~(fLEpoov) t6', :a-o"(citîjp 'loociv
vo"J .tpct1fLcttEoto6 <too> ci"([Oo 'Iw(6.v
voo ). 
M. N. A., L. 644. Fig. 6. 

t Aici zace Marioar,a, de doi ani,, 
z~ce luni şi 14 zile, fiica lui Ioan, .. 
administrator al (bisericii) Sfintu-
lui Ioan. 

BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, XI (1887), p. 59, nr. 116; XIX (1896), p. 103, nr. 57;
V. Pîrvan_, op. cit., pp. 63-64; R. Netzhalmmer, Ghristl. Altertumer, pip. 9G-97, fig. 23; 
idem, Altchristl. Skythien, p. 410, nr. 10; R. Vulpe, op. cit., p. 346; E. Condurachi, 
op. cit-., p. 34. 

17 . 
. . , 1t[t-:ii; [ :'fa1t]o•1oi; otYE1,L1topo; 'AAE
bvoplo:i; (frunză de palmier; pentagram). 
Muzeul Constanţa, înainte ·de 1916. 

... Seppon ( ? ) , negustor de vinuri 
din Alexandria. 

BIBL. D. M. Teodorescu, Monu,ment,e, inedl';e din Tomi, în Buletin~.tl Gorni.si·unU Mo
numentelor lsloricc 0 •1), Vil (1914), pp. 188-190, nr. 17, fig. 23-24; R. Vulpe, op. cit., 
pagina 208. 

90. Idem: co[fu]turi. 
91. .1LEM, XII (1888), p. 192, nr. 15; Suppl. epigr. graecum, I, 1 (1923), 270; 

IV, 1 (1929~, lHi; VI, 1 (1932), 138-140, 403. 524; VIlI, 1 (1937), 343; Fr. K. Dorner, 
Jnschriften und Denkmăler ans Birt1hynien (lstanbuler Forschungen, 14), Berlin, 1941,. 
nr. 67. . 

92. Cf. iYerner Peek, Griechische Epigramme, III, în Mitteilim_qen des deu-
lsche-n ArchâoJog. In-stituts, Alihen1sche Abteilung, 66 (1941), p. 75. • 

94. Se va prescurta :BGMI. 
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18 . 

o 1tr1.trjp -xo]toii <l>lY..-x[,;, ~ p:rj]t1Jp 
IXOtOii [0]sll.A'l, ~ -:m3Epo. ctbtoo N o-mx; 
•( -xl) 6 1ovEx-i6E),(f)oc; ixo,oo N 6vvE),oc; t ns/ 
·M. N. A., L. 656. Fig. "'I. 

... tatăl acestuia F'ocas, mama aces
tuia Thecla, soacra acestuia Nonna 
şi cumnatul acestuia Nonnelos. 

BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, VIII (1884), p. 33, NachtTag, nr. 2, p. 240 (cbs. Th. 
Momrr,sen); R. Netz.bammer, Christl. Altertumer, pp. 109-110, nr. 17; id·em, Alt

christl. Skyt!iien, p. 411, nr. 21; R. Vulpe, op. cit., p. 347. 

19 . 

... ciit71,; tij 11:[Ev{hp~ xr,.i] tiJ t0fq. ·,o

vcuxi, p.vaf:x,; xipLv· Juniae Dometiae et 
Iuniae Nicae. Zoov (f)povoo[v efL:x]otCJ> ,c,cx

tEirxso[ 'lG"ot.X-xf;,E, q;]O,E. 

M. N. A., L. 363. 

... soacrei şi propriei mele soţii, spre 
amintire: Iuniei Dometia şi Iuniei 
Nica. Fiind eu în viaţă şi cu min
tea întreagă, pentru mine însumi 
l·am pre-gătit. Salutare, prietene. 

BIBL. Gr. Toctlescu. AEM, VI (1882), p. 27, nr. 55; V. Pîrvan, op. cit., p. 64; R. 
Netzhammer, Chr-istl. Aliertumer, p. 108, nr. 15. 

20. 

fEvv(ioLo; M.l <I>>.o:oo"tcx ~ a-ufLOtO,; cttito[u]. 

M. N. A.(?). 

Ghe.nadie şi Flavia,_ soţia ac€stuia. 

BIBL. Gr. Tocilescu, op. cit., p. 26, nr. 53; V. Pîrvan, op. cit., p. 64; R. Net.zh'ammer, 
op. ci.t., p. 110, nr. 18; idem, Altchristl. Skythien, p. 411, nr. 22 . 

... ,pro The] ODULE [con]IUCE 
:MEA, QU[ae fu]IT FILIA PATRI
[cii] Hu) PRESB(yteri) AC TI[t ]U
LUM POSUI [a]D 97) MEMORI
AM NESTRAM, ME SUPERSTAN
[t]EM QUOD DE[dicavi]. 
M. N. A., L. 930. Fig. 8. 

... pentru Theodule, soţia mea, care 
a fost fiica. preotului Patricius. Şi 
am pus această inscripţie spre adu
cerea aminte a noastră, eu trăind 
şi du,pă ce am făcut această de
dicaţie. 

BIBI◄. Gr. TocHescu, AEM, VIII (1884), p. 16, nr. 47; CIL, III, 7583; V. Phvan, 
op. cit., p. 64; R. Netzharr.mer, Chdstl. Altertiimer, pp. 108-109, nr. 16, fig. 33; i1:1em, 
Altchristl. Skytlden, p. 411, nr. 20; H. Leclercq, Illyricum, în DACJ.., t. V[I, 1, 
Paris, 1926, col. 135. 

95. Fină ac•Jm, ac-eJstă inscripţi.c: a fost întregită şi citită greşjt, mai ales 
în partea dela început a ei. 

96. R. Netzhammer, Altchristl. Skythisn: patri(s). Toate celelalte ediţ.ii ale 
inscripţiei: patri. Cf. C. M. Kaulfmann, Handb'uch der altchr;stl. Epigraphik, p. 230: 
Ila. ,:p(X(O~. 

97. CIL, III, 7583: [pr]o. 
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22. 

''E{hJY.i.v to t*oAov tofito Mipxi.Hoc;, 
oitoo 'lttYte b fl-?:Xiptoi; 1t?:t1jp µ.c.o 'O
psvt1J<; 'X.S fl-CX'l!.tipt!X ~ Îi*1JP fl-00 Mdp;,.s),_ 
ACX. Xspe ~cxpo11tttl. 

M. N. A., L. 645. 

A pus această inscripţie Marcellus, 
unde zac ferici1tul (răposatul) meu 
rt:ată, Orentes şi fericită mama mea, 
Marcella. Salut, trecătorule. 

BIBL. V. Pirvan, op. cit., p. 63; R. Netzhammer, CltriJstl. Artertumer, pp. 98-99, fig. 
25; idem, Altchristl. Skythien, p. 410, nr. 12; •R. Vulpe, op. cit.,. p. 347; E. Cond•.11-

rachi, op. cit., p. 34, n-a observat Errata lui Pîrvan. 

23. 

ţ 0(1rn)fi xipu;; 98). Xspacr,s n:tipo11Ita 99). 

'Ev-0-ios 'ltCXtcxxtte aiav. . . [C~crcxcrcx] zt1J 
1tS'JttXOVtCX EYOC. 'Avcxn:cx6irt ocot-ijv o 0(ao)c; 
µ.sd: ,li>v Btxs[wv ... ]Kcx),AtWlt1J 2 001.tq;s
[J?'.i;too 'Ap.~v. 

t 'Erw 'Evtti.i).toc; Kîjcrcxpfooi; lOl) "(cYifLe
v[o:;,. ,] tli>v tofi @(a)ljl BoptfLCXto~ 1021 ifa
ttcrot tov oixov tofitov tb<v> cxlrovtov 
Ol ••• 

Muzeul Cowstanţa. 

t Harul lui Dumnezeu. Salut t:re
cător~~or. Aici zace ... , de ani 51. 
Dumnezeu s-o odihnească cu drep
ţii... CaliopL.. ( ?) Amin. 

t Eu Entolios al lui Chesarie ( ?) , 

fiind, din darurile lui Dumnezeu, 
am zidit acest locaş veşnic, prin ... 

BIBL. D. M. Teodorescu, Monumente inedite cli,n To·mi, BCMI, vm (1915), p. 87, 
nr. 66, fig. 78; R Netzhamilller, Christl. Altertiimer, p. 94; idem, Altchristl. Bkythlien, 

p. 410, nr. 8; Ion Micu, Călăuza vizimtorului .în Muzeul Regional al Dobrogei, (Extr. 

din Analele Dobrogei, xvm (1937), pp. 11-12, nr. 39; E. Condu rac hi, op. cit., p. 34. 

24. 

t Î1tep EOX~<; Î Xrxfo:x t AEOVtLtl (o
rantă) ţ Brntplic; ţ Eoq;w{cx ţ 

111. N. A., L. 643. Fig. 9, a-d. 

t Pentru rugăciunea t Sabina t Le
ontia t Venera t Eufemia t 

98. Cf. H. Gregoire, op. cit., nr. 123, 131; A. M. Schneider, Ziegezsternpel aus Kon

stanUnopcl, în Oriens christianus, 34 (1937), 1, pp. 268-269. 
99. R. Netzhammer g~-eşit: 1tapa:1l[n. 

100. D. M. TeodoresC'U : Ka:Uitim'IJ(7)aou:>-ieţE. Netzhammer, Altchristl. Bkythien: 
K°'Hu/i.t'Yj; Oua:A.ar;!a:, (greşit). 

101. D. M. Teodoresc·1: K'llîXPEou. Netzhammer, Christl. Altertumer: X'llaxptou,. 
Ambele lecturi i::unt greşite. 

102. Teodorescu şi Netzhammer: 1:op!µa:t~v. 
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E'O,i;;oc; au\/ 0:011>µ.[atoLc;] ţ 103) 

'Ev-3-:xoi;; xc.mi'X.tt<s> 'A) IX ?-E~ 

<ot>vâpoc; 104) \IE61moc; ţ. 

\ 
MuzeiiZ Canstanţa, pînă în 1916. 

25. 

Milostiv (fii, Doamne) cu cei fără 
trupuri ( ?) t. 
Aici zace Alexandru, de curind 
botezat t 

BIBL. D. M. Teo<lores.cu, op. cit., BCMI, VII (1914), p. 192, nr. 19, fig. 26-27; 
R. Netzhammer, Christl. Altertumer, pp. 93-94; i.dem., AZtchri.stl. Skythien, p. 410, 
nr. 7; E. Condurachi, op. cit., p. 34. 

26. 

IN HU / n - C TUMULUM EST 
POSITUS TERENTIUS, FILIUS 
GAIONE 104 a), ANNOR(um) VI
GINTI CINQUE, MILITANS IN
TER SAGITl'AR < io> S IUNIO
RES. 

In acest mormînt a fost pus Te

rentius, fiul lui Gaion, de d::iuăzeci 

şi cinci ani, făcînd serviciul militar 

printre a.rcaş.ii tineri. 

BIBL. D. M. Teodorescu, op. cit., pp. 190-192, nr. 18, fig. 25; R. Netzha.mmer, 
Christl, Altertiimer, p,p, 105-107, fig. 31; idem, AUchristl. Skythien, pp. 410-411, nr. 

18; I. Micu, op. cit., p. 4, nr. 1; R. Vulpe, op. cit., pp. 241, 338-339. E. Condrurachi, 
op. cit., p. 35. 

27. 

ţ ... ~[-LE<L>vo[ll] 10 fi) Eroxa 'lt[al] L'XOO-

OE\I. • . 

M. N. A., L. 643. 

t ... Am avut parte de mai bine 
şi... a ascultat ( ?) 

BIBL. R. Netzham.mer, Christl. Altertiimer, p. 95, nr. 4, fig. 22; idem, Altchristl. 
Skythien, p. 410, nr. 9. 

28. 

ţ 'E11{Mos 'X.atci'ltLtCXl 'Hpa-x.A[81ji;, &:111X
î\lll.lOtlji; tije; &.7i1Xi; ,i.ai u,'l,oALX'iji; 'E~
'ltAlja[ai;, 
Muzeul Ccmstanţa, pînă în 1916. 

t Aici zace Eraclide, citeţ al sfin!tei 
şi soborniceşt-ei Biserici. 

BIBL. D. M. Teodorescu, op. cit., pp. 187-188, nr. 16, fig. 21-22; R. Netzhammer, 
Cl1ristl. Altertiimer, pp. 100-102, fig. 27; idem, Altchristl. Skythien, p. 410, nr. 14; 
V. Pîrvan, Nuov(:1 considerazionii su.]. vescovato delZa Scizia Minore, în Rendiiconlti 
della, Pontificia Acc,ade-mf.a Romwna di Archeo'logia, II (1924), p. 133; R. Vulpe, 
op. cit., p. 345; E. Oondurachi, op. cit., pp. 11-12, 34. 

103. Teodorescu: cuva. t wv. Netzhammer şi Condw-achi omit partea dela înce-
putu] inscripţiei. 

104. Teodor:scu ş.i Condw-ac~i: 'A_:1.<;::>..>i~(a)v,poi:. Netzhammer: 'A:>..a~(a)v!lpo,. 
104 a. V. Pirvan, Nu.ove considerazwni ... , pi.. 131: got. 
105. Netzhammer: ciµsvo(va). 
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29. 

t "Ev&[a] 'ltCXtCXX.tVte 'lwiVVljt; oto,; <l>w

'alX Q:1to Ko~tavtta~a;, ~ ,o~~ Cl:>to6 

KoatavtCfri 106) x[at] ~ &o1ci.tljp atb[tofi] 

Pro!J.'J.Vc.tl07). X[spa)108). 

M. N. A., L. 650. Fig. 10. 

---------------

Aici zac: Ioan, fiul lui Foca, din 
Costantiana, soţia acestuia. Costan
tzia şi fiica lui, Romana. Salutare. 

BIBL. Gr. To.cilt:scu, AEM, XIV (1891), p. 30, nr. 63; V. Pîrvan, Contribuţii epi.gra
fice ... , p. 63; idem, Nuove consid:erazioni ... , p. 129, nr. XXII; R. Netzh:ammer, Christl. 

Altertiimer, pp. 102-104, nr. 11, fig. 29; idem, Altchristl. Skythie,n, p. 410, nr. 15; 
R. Vulpe, op. cit., p. 347; E. Condurachi, op. cit., p. 34, nota 10. 

[ Ev]&i~a xit[E] Ao1tt1<.Iv11 109/. 

M. N. A., L. 652. 

30. 

Aici zace Lupicina. 

BIBL. Gr. Tocilescu. AEM, XI (1887), p. 58, nr. 108; V. Pîrvan, Contr-ii:foţii epigra~ 
fice ... , p. 63; R. ·Netzhainmer, Christl. Altertiimer, p. 102, fig. 28; idem, Altchrist!. 

Skythien, p. 410, nr. 16. 

Top1tEAAa imqicxvi.; .,;; St&v >· 'X.€
1

• 

M. N. A., L. 646, 

31. 

Strălucita Torpilla, de ani 25. 

BIBL. Gr. Tocilesc•.1, op. cit., p. 61, nr. 121; V. Pîrvan, op. cit., pp. 62'-63; H. Lec,lercq, 
Chrisme, in DACL, t. III, 1, Paris, 1914, col. 1501; R. Ne~zhammer, Christl. Alter
tilme•r, pp. !J9-100, nr. 8, fig. 26; idem, Altchrist'l,. Skythien, p. 410, nr. 1:i; R. Vulpe, 
op. cit._ p. 347; E. Condurachi, op. cit., p. 34. 

ECllO) 
NI... 111), 

MEMO[ria] NAZARI
FILI ABURI ... 112), 

32. 

A (1) Sfîntului Dumnezeu. 

Acest mormînt este al lui Nazari
nus, fiul lui Aburius, pe care l-a 

106. Cf. B. Filow, Monument1s antiques au Musee National, în Izvet1tija - Bu:tle
tin de la Soc. Archeol. Bulgare, III (1912), p. 19, fig. 15. Nezth-ammer: Kr;voia.v,;?;;(a. 
(greşit). 

107. S11pplementum erIJigraphicum [Jraecum. I, 2 (1924), 451, r. 13; J. Anderson
Fr. Gu:mont Şi H. Gregoire, Recue<il des inscripticins grecques et latines du Pont et 
de l'ArmJ11,ie (Studia Pontica, III), BruxeHes, 1910, nr. 110 a şi H. Achelis, Die 
,'\Jortyrologien, ihre Geschichte u. ihr Wei·t, Be1·1in, HlOO, pp. 42 Şi 129. 

108. Această formulă d.e salut a fost transcrisă numia.i de Netzhammer, AU
c:hristl. Skythien, p. 410, nr. 15. 

109. Tocilescu şi Pîrvan: Aom .. 
110. In Ioc de 1,aec. Netzhammer, sub influen,>3, primului rînd, în limba greacă, 

socoteşte că est,e vorba de prepoziţi.a a!c (s;) I..ipsa li'terii h se observl"l şi mai de
r,arte, Ia cuvintul ahuit - docu.m1:nt important pentr.1 evoluţia limbii. 

111. Tocilescu Nazarini[ani]. Netzhammer: Nazari N ... 
112. Tocilescu şi NetzhammeT: Ab'Uri{ni]. Cf. AEM, XIX (1896), 95, 39 şi. 

13.744. • 
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QUEM ABUIT IN [con]IUGIO DI
OGENI[a], ANNIS TRES ET 
M[en]SES SEPTE ET C[om]PLE
VIT 1N PAC[e] . 
. M. N. A., L. 784. 

avut în căsătorie Diogenia, timp de 
trei ani şi şapte luni şi s-a săvîrşit 
în pace. 

BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, VIII (1884), p. 6, nr. 15; CIL, III, 7582; V. Pîrvan, 
op. cit., p. 64; R. Netzhammer, Chri;;tl. Altertumer, pp. 107-108, fig. 102; idem, Alt
.christz. Skylh'ien, p. 411, nr. 19; E. Diehl, Otp. cit., I, 4, Berlin, 1924), nr. 1610; H. 
Leclercq. lll;ijricum, în DACL, t. VII, 1, Paris, 1926, col. 135; E. Condurachi, op. ci-t., 
J>agina 35. 

33. 

"EY&:.t 'l.b,,. At~A:X oto; r,'llOOX., C~ir~i; 

1t1) 1<.â', llltQ OO(îttta:pfoy tti; ElltO . .'l!.XOY . 

.M. N. A., L. 1042. 

Aici zace Atala, fiul lui Tziuk, care 
a trăit 25 de ani, dintre arcaşi ... 

BIEL. V. Pîrvan, op. cit., p. 63; R. Netzhammer, Christl. Altertumer, pp. 104-105, 
fig. 30; idem, Altchristl. Skythien, p. 410, nr. 17; R. Vulpe, op. cit., p. 339; V. Besev
liev, Zwei al/christl:iche Inschrift1~n, în Godisnik - Jahrb.uch des lbulgarischen A'l"
.chăologischen Nll.tionalmuseums, VII (1942J, Sofia, 1943, pp. 232-234. 

:HAEC MEMORIA M. AUREL~ 
LAE, UXORIS QUONDAM PRIN
·CIPALIS 113) MARC!. 
Muze.ul Constanţa. 

BIBL. I. Micu, op. citJ., pp. 7-8, nr. 15. 

.HEC MIMORIAE VICTORIS ET 

.ALAXANDRIAE. 
Muzeul de Antichităţi, Iaşi. 

34. 

Acest mormînt este al Marciei Au
rella, soţia lui M:a.rcus, fost prin
cipalis. 

35. 

Aceste morminte surit ale hti Vic
tor si Alexandri'ei. , ' 

EIBL. Grigore Aniţesc•J, NoUj achiziţiuni ale MuzeuJui de Antichităţi din {a~i! în 
.Arta §Î Arheologia, III, 3 (1929), p. 14. 

36. 

'QontttY.Yoi; 6tx!ipt; 111). 'Ev{Hos 1<.ocd.xtt5 

M!ipxe:Hoi;, 

.M. N. A., L. 826. Figura 11. 

113. Vezi mai sus, p. 87. 

Aici zace Marcellus, vicar. de Odes
sos (Vama) . 

114. Vezi mai sus, p. 88 ş1, m plus, Da.remberg-Saglio, op. cit., t. V, Pilro:iS 
1912, pp. 820-825 şi A. Gitti, l'icario, în Enc-iclopedia Italiana, XXXV, Roma, 1937, 
Jl, 290. 
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37. 
... cr 1.t KwAor>v6~, tEAEotq fJ.tVWY OE'l!.ot, 

'tf,lG'J, 'EtEAtw-3-1) fJ.lYl 'A1tptA~OO 1tptlm, 
bo·~11.t116vo, OE'l!.!Xtt, ţ. 
Muzeul Constanţa. Fig. 12, 

Colounbas s-a sfîrşit în vîrstj de· 
13 luni. S-a sfîrşit în luna Aprilie,_ 
z~ -n~ii, indictionul al zecelea t 

BIBL. I. Miicu, op. cit., p. 6, nr. 6 (menţiune, cu indicarea loculi.li de găsire). 

38. 
Ped3.tura 115) măcelari'.or. 24 pi-
cioare 116). 

Constanţa, pe o piatră din zidU,l turnului aflător în Str. Dorobanţilor, aproarpe de gară __ 

BIBL. V. Pirvan, Zidul Cetăţii Tami, in Analele Academiei Romvne, seria II, t. 3T 
(1914-1915), Memoriik Secţiei Istoricei, pp. 419-421; id,:m, in ArchMlogi.~cher Anzei-
ger, 1915, col. 261, nr. 5; R. Netzhammer, Christz. A'Merlumer, pp. 70-72; idem, Alt-
christl. Slcylhien, p. 409, nr. 5; R. Vulpe, op. cit., p. 337. 

39. 

ţCTe:o~[-of1p~]., .'AM~~[vopo,] Biaoi;l 17). 

M. N. A., L. 493. Fig. 13. 

PedatUira... Alexandru, Basos ... 

BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, VIII (1884), p. 13, nr. 33; V. Pirv:3.n, Contrib1tţii epigra
fice •.• , pp. 64-65; idem, Zidul cetăţii Tomi, pp. 421-422; R. Netzha.mrmer, Christl_ 

Altertumr;r, pp. 72-73; ld~lm, Altchristl. Skythien, p. 409, nr. 2; R. V•J.l;pe, op. citi.,_ 
pp. 337-338. 

40. 
ţ 1 t8) K6pt's o th6i;, l,;i'fi{h 1t6Atv ă:v~'JE

OOf1€v1j[v]· 'A11fiv. 
M. N . .A., L. '185. Fig. 14. 

Doamne Dumnezeule, ajută ceta.te&. 
reînnoită; Amin. 

BIBL. Gr. Tocilescu-Th. Gomperz, AEM, VI (1882), p. 35, nr. 76; V. Pîrvan, Contri
buţii tpigrufice .•• , p. 63; l,:lem, Zidu! cetăţii Tomi, p. 438; idem, N'UQve considera
zioni sul vescot>ato ... , p. 134; R. Netzha.mmer, Christl. Altertumer, pp. 73-74, fig. 11;:. 
idem, Altchristl. Skythien, p. 409, nr. 3; R. Vulpe, op cit., p. 338. 

41. 

t EX ANTIQUIS RENOVATUM t Din vechi a fost reînnoit de către~ 

l 15. Porţiunea din zidul de incintă. 'al ce tă.ţii refă.cută. cu chelt'!.liala. .. 
116. 1 picior atic = 0,308 m.; un picior roman = 0,295 m. Da!:'emberg-Saglio, .. 

op. cit., Pes. 

117. Acest nume a fost cilit pentru prima oară de noi, distingindu-se clar
p,, piatră. Prin analogie c•.i: el, . am presupus că şi numele· AU; a:v~p~, va fi fost 11111. 
nominativ, deşi era d,e 34lteptat să fie in cazul genetiv. 

118. In locuI crucii, Tocilescu citeşte greşit: 'I ("Qooii). 
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EST PER PATERNUM, REVE
RENTISS(imum) EPISC(opum) 
NOS'IRUM. AMEN. (In centru, 
chrisma, flancată de literele A 
şi Q). 
Muzeul Ermitage, Lenmgroo. 

Patermus, prea cinstit episcopul 
nostru. Amin. 

BIBL. L, Matzulewil:.<lch, Byzantinische Antike. Studien auf Grund ,ler Silb-erge
fii,Sse der E 0 mi.tage tArchăologische Mitteilungen aus russisch-en SammLungcn, vol. II), 
Berlin-Leipzig, 1929, p. 5,. nr. 6, p. 10 sq., pi. 26 şi 27. La Matzulewitsch se află şi 

bibliografia pînă Ia Zi a obiectului. Pentru completări Ia această bibliografie, a se 
vedea:: I. Barnea, Discuz episcopului Paternns (extr. din Analecta, II), Bucureşti,. 

1944, p. 1-15, fig. 1-4. De văzut, in plus: H. Leclercq, art. Poltava, în DACL, t. 
XIV, Paris, 1939, col. 1346-1349, şi N. Fettich, Archă!ologi-.sche Studien sur Geschich
te du sptit/iunnischen Metallkunst (Archaeologia Hungarica, XXXI), Budapesta, 1951„ 
pp. 135, 153, 179. 1,88, p1. XXIII, 1. 

filAs6.; !10l O 0so.;119). 
M.N. A. 

Milostiv (să-mi fie) mie Dumnezeu~ 

BIBL. Gr. Tocile:;cu, AEM, XVII (1894), p. 99, nr. 38; idem, Monumente epigra,fice 

fi scuzpturale ... , Bucureşti, 1902, p. 389; D. M. Tocilescu, op. ci't., BCMI, VII (1914)~ 
p. 192, nota 2. 

43. 

'Arfou A(I) sfintului (?) 

M~l Cunst.miţa, inainte ~ 1916. 

BIBL. D. M. Teodorescu, og,. cit., BCMI, VIlI (1915), p. 6, nr. 21. 

44. 

A]a.6s 1too[11ct 'X.ctl. 1tts). rEAs7J]aov K[(6-
pts). 'A11ti1(?)]. 
M. N. A. Fig. 15. 

Ia capacul şi bea. 
Milueşte, Doamne. Amin. 

II. CALLATIS (Mangalia). 

45. 

:. o\11tA!xto.;1 t>~o.; Kcxoimtctvoo, l:upo.; t<j> 

1svt, 110) YO!Ltxo.; ti1v ~mot~fL7JV xa.l. fi 
Simplicius, fiul lui Casian, sirian de 
neam, jurist ca ştiinţă şi soţia aces-

119. Cf. Rudolf Stephani, Die Vasen - Sammlung der Ka.ftserlich.-.-in Ermitage, 
St. Petersburg, 1869, 2. Teil, nr. 2056; v. Oppenheim, Lucas, Iruschriften <rus Syrien, 
Mesopotamien u. Kleilna1sien, in Byzatntinische Zeitschrift, xrv (1905), p. 64, nr. 104. 

120. Cf. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., col. 636, 650-651. 
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"tOUtOU ·ru11-~ Mi.),ttli;, &U"j'!l.tljp Ato.:a!ou, 

·h 1tp-:i16vwv i.i':i·r;~e:I;, XP'.lYOl; 1toAAoi.; 

-x.:x1-.fu; a'.lvotwnvm; 'ltcxt av T~Peţ tlf1-tljl 

1tpo6s6:x6ti.i;, !.J.Etcxeo BlitOC!WY a(f'sA1tLOl 

(LYCXlt'llSW,; [h]&io[e:] Y;it?:!.J.SY, Cw71,; cxlw
\lto'.l Ct.:tOAClOOE[ w ].;. 

-711. N. A., L. 168. Fig. 16. 

tuia Melitis, fiica lui Aedesius, no
bili din strămoşi, după ce am trăit 
împreună mulţi ani fericiţi şi am 
ajuns la bătrîneţe cinstită, am po
fOSit atei, între cei drepţi, în nă
dejdea învierii şi a bucurării de 
viaţa cea veşnică. 

BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, XI {1887), pp. 32-33► nr. 31; R. Netzh:ammer, AUchrMt

Ziche i:Jkyih-ien, p. 412, nr. 32; R. Vulpe, op. cit., p. 348; E. Condurachi, op. cit., p. 37. 

46. 

'E'l{h.6e: xocd'l.~te: Mocpx[cx 111 X?:i NLx.o-
1.Li,clla. 
M. N. A., L. 524. Fig. 17 . 

Aici zace Marcia şi Nicomidia. 

.BIBL. Gr. Tocilescu, AEM, XIV {1891), p. 36, nr. 92; V. Pirvan, Contribiiţii epi
grafice, p. 65; R. Nezthammer, Christl. AUertiimer, p. 167; idem, Allchri8tl. Skythien, 
p. 412, nr. 31; R. Vui.pe, op. cit., p. 348; E. Cond•1rachi, op. cit., p. 37. 

47 . 

. ' ;.J Qiv:x[tr,] ... 1!ll) 'Jw("YY~'") "" \T 4 - 'j" ••• 

.M. N. A., L. 880. 

BIBL. Gr. Tocilescu, op. cit., p. 36, nr. 93. 

48. 

{ţ 'Iou,nvtcxvofi] 128) tofi (flAwxtfcrtou. 

11'1-u;.:eul Mangalia. 

... fără de moarte... Ioan ... 

In vremea lui Iustinian, iubitorul 
de construcţii. 

JJIBL. Th. 82.uciuc-Săveanu, Callatr:s, I, în Dacia, I {1924), pp. 147-148, fig. 46-47; 
O. Tafrali, La cite pont~que de Callatis, m. Arta şi ArheoZOgia, I, 1 (1927), p. 38, 
nr. 6, fig. 24; R. Vulpe, op. c'it., p. 348; V. Bechevliev, NotfN! epigraphiques, în 
Godfanik --·- An·auaire du Musee Nation!ll Archeologique Plovdiw, II, Sofia, 1950, 
:p. 63, nr. 4. 

49. 

ţ 'lwci'l[YlJ,;J ţ Kupa~oi; 'l/i66oc A~~'.i.cxitofJ,:x. t Ioan t (intraductibil). 
Colecţia N. Roşculeţ, Consitanţa. 

BIBL. O. Tafrali, op. cit., p. 38, nr. 7, fig. 37. 

121. Cond:urachi: Ma:p!a: (greş!t). 
122. Cf. L. Jalabert-R. Mouterde, op. cu., col. 682. 
123. 9ompletarea lui V. Bechevlisv. 
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ţ Kopioo:; li4). 

M. N. A. Fig. 18. 

50. 

T al lui Chiras. 

III. HISTRIA. 

... {l-[o]îadp2: ... abpCI.Y ... ,, -roµ.6 [1:> ?[ ... 

Muzeul Istria (?) 

51 . 

... fiică.. morm.int.. . 

BIBL. V. Ph-van, Histria, IV, în Ana/,ele Academiei Romîne, Memoriile Secţiei Isto

rice, XXXVIII (1915-1916), p. 700 (168), nr. 59; R. Netzh-3.Illmer,Christl. Altertumer, · 

:pp. 163-164. 

t l.J.\1.P(erartor) ANASTASIUS. 

M. N. A. şi Mz. Istria (?) 

52. 

Im.păra tul Anastasius ( 491-518) 

BIBL. V. Pîrvan, op. cit., pp. 701-702, nr. 61; idem, în Archăologischer Anzeiger, 

1915, col. 268; idem, Fouillţ3s d'Histria, în Dacia, II (1925), p. 248, nr. 45; R. Netz

.b:ammer, Christl. Altertumer, p. 163; idem, Altchr:s:2. Skythien, p. 412, n,. 30. 

53. 

{B0~&1Jcro]v (crucea monogr.) K[opt)am). Ajută, Doamne. 

Mz. Istri.a (?) 

BIBL. V. Pirvan, Fouilles d'Histria, în Dacia, II (1925), pp. 247-248, fig. 70-71. 

IV. AXIOPOLIS (Hinog, Cernavodă). 

54. 

KupOJ,41, Kovoc,.f~ Tacrs[cr, 1tatpcttf{l,oµ.at (Martirilor) Chiril, Chindeus şi Ta-
coqip:z.atv, sius, le aduc laudă. 

M. N. A., L. 1282, 

124. Cf. Swppl. epigr. graecurn, VIII, 1 (1937), 131, 140, 267. 

125. Pirvan: [7 iD..cu~Jv [ ?mes•.ires] xa ! Cf. Gr. Tocilescu, Mon. epigrafice p 
sculpt1trale ... _. p. 389. 
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55. 

ţ['Ev]&i3i; x:xttixs[ tt]:xt 'Av3-oua:x 116), ~ 
Sll"(SY ( SOttXtlj 127) &u7itljp rr to]ctatooll18) 
tou f1.S"('.lA01tp (s.i:satatou H 9) 'lt6f1.(ljtOc; lSO) 

tOY o[[oy ts]ASOQ.G'ot.. ~f1.5lV.,. 
M. N. A., L. 823. Fig. 19. 

---------------

t Aici zace Antimsa, prea nobifa. 
fiică a marelui comite Gibastes, 
sfîrşindu.-şi via~a ... pentru noi... 

BIBL. Gr. Tocilescu, Fouilles d'Axiopolis, în Revista pentru istorie, arheologie şi 
;ff.:loloyie, V (1903), voi. IX, p. 271 şi în Fe1,,tschrift zu Otto H>irschfeW.S sechszigsrtem 
Geburtstage, Berlin, 1903, p. 357; V. Pirvan, Contribuţii epigrajice ... , p.. 65; R. Netz
hammer, Chns.tz. Altertumer, p. 121, fig. 39; idem, Altchrri-stliche Skythien, p. 411,. 
nr. 25; R. Vulpe, op. cit., 

0

p. 339, nota 2, şi p. 349, ncita 2. 

66. 

['1(7Jaou);] X(ptato)c; Ntx(tf]. 'Ev&li3s xtu 
l 3o6Aot (sic !) tOO 0soo Pcxtot>aAcxocx 181) 
'ltlll tOY (sic!) tE'ltYOY. Ai'>·rooatou ti;' 
M. N. A., L. 1043. Fig. 20. 

Iisus Hristos învinge. 
Aici zace roa;ba lui1 Dumnezeu Ra
tuslava şi copilul ei. August 16. 

BIBL. Gr. Tocilescu, op. cit., în Rev. pt. istorie ... , ptp. 272, 273, 275; R. VuLpe~ 
op. cit., p. 349. 

ţ BoljaAcioou, etc. (indescifrabil). 
Hvnog, pe o piat~ă dăn zidul turnuwi de 
Vest al porţii de Bud a cetăţii celei noi. 

57. 

t Al lui Voislav ... 

BIBL. R. Netzbammer, Christl. Altertiimer, p. 128, fig. 47; V. Pîrvan, în Bull'etitn de 
la Bection Historiq_ue de !'Academie ROIUmlaine, XI (1924), p. 218. 

Trei amfore din sec. VI, pe care se află 
scrise cu vopsea r'()fie in.scripţii rmdeseii-

58. 

126. Cf. H. Lietzmann-N. A. Bees-G. Sotiriu, op. cit., pp. 114-115. Destul de 
răspind;it!I. este şi forma•· Av&ouoa. Of. W. Pape-G. Benseler, Worterl>!uch der gr>iechischen. 
Eigennamen, Braunschweig, 1884, s.v. R. Netzbammer, Ch,·istl. Altertumer, p. 121, 
fig·. 39 şi, după el, R VUlpe citesc greşit: 'Avt:i.3-o!loa.. La primul chiar facsimilul inscrip
ţiei e greşit. 

127. R. Net.zhammer: '1l suysv,j,. 
128. Din cauz!I. el!. astăzi inscripţia nu . se mai pă.streaz!I. în starea în care se 

afla pe vremea lui Tocilescru, noi înclinam, cu alt prilej, să citim: r[sp)a.o,oil. L Bar
nea. N<>-uvelles consid,erations sur les ba:siliqUflS chretietmes d,e Dobroudja, în Dacia, 
XI-XII (1945-194.7), Bucure.şti, 1948, p. 223, not'a 2. De data aceasta menţinem lectura 
lui 'l'ocile~cu, deoarece, din transcrierea lui, rezulltă că acest nume se păstra întreg, 
a.i'Jnci cînd El a avut inscripţia ~111 faţă. 

129. R Netzbialtnmer, Christl. Altertiimer, p. 121: µsŢa.A(oO) - sic! greşit. 
Cf. E. Hanton, op. cit., rpp. 103-106. 

130. Gr. Tocilescu: xoµ(t,o,). Of. E. Hanton, op. cit., pp. 96.97, şi R. Grosse, 
op. cit., Regi.ster, s. v. 

131. Influenţat de Gr. Tocilescu, Festschrift O. Hi1l.schfeld, p. 359 R. Vulpe 
vorbeşte tle un Ratoslavus, considierind inscri,pţia. «latin!!., din timpul lui Iustinian» ( ? ) . 
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frabile, de o parte §i de alta a semnuliti 
crucii. 

M. N.A. 

BIBL. R. Netzhammer, Chr:astl. Alte11!"frmer, p. 125, fig. 42. 

V. TROPAEUM TRAIANI (Adamclisi). 

59. 

t LtCWpo; [i'tllVCltOO 'ltCtt] &v'.lOtci[".lEW~] 

CRUX MORT[is et] RESURRECT 
[i:,cnis]. 

M. N. A., L. 654. 

T Crucea morţii şi a învierii. 

BIBL. Gr. Tocilescu, Fouilles et recherche,s ... , p. 201; CIL, III, 14.214, 1s; V. Pîrvan, 
Contribuţii ey,igrajice ... , p. 65; R. Netzhammer, Christl. Altertumer, pp. 210-211; 
idem, Altchristl. Skythien, p. 412, nr. 34; J. Zeiller, Les origines chretiennes dans les 
prcvinces daniibiennes de l'empire romain, Paris, 1918, p. 182; E. Diehl, op. cit., 
II, 3, Berlin, 1926, nr. 3465; H. Leclercq, Iltyr;c~, in DACL, t. VII, 1, Paris, 1926, 
-col. 138; L. Jalabert-R. Mo'.lterde, op. cit., cot. 651; E. Condurachi, op. cit., p. 36. 

.NumfJl>e «MARIA», pe 1in sarcofag des
coperit «aproape d,e atriul basiliceii de 
1narmoră». 

Muzeul Adamcli,s,i,, pînă în 1916. 

60 . 

BIBL. G. Murnu, Monumeinw de piatră d~n colecţia de antichităţi a Muzeului dela 

.Adamklisi, în BCMI, VI (1913), p. 113, nr. 27; E. Condurachi, op. cit., p. 36. 

VI. ULMETUM. 

(Pantelimonul de Sus, Reg. Oonstanţa). 

61. 

"Evi't:x 'lt'.lttx'ltl\ltE o[o]o li"(IX!10l 'Jtlcrto[(· 

"'A]M~:xvopoc; Oto[c;] "A1t1taooc; 'ltCll M11v11c;, 
,t~'.JClVtOC Et'IJ... 'lt?:l 'AAee'.lvopioc, en6vîj 

Cll)tOfi. C~a-aa-[ ,x]s Cîj lC, {)-o"('Xtîjp , A<r'l(.Aîj • 

mei.o o o 'l!.'.lt , AµflllXOOc;, 'ltlXtClA(ltl os &p

·t11Xcrt6Y 1311) OotOl OOY~OtpîjOClV 133) EV t"ij 

Aici zac doi credincioşi necăsăto
riţi: Alexandru, fiul lui Appas şi 
al Domnei, cal'e a trăit ani... şi 
Alexandria, ruda ac-e,stuia, care a 
trăit 17 ani, fiica, lui Asclepiade şi 
a Ammiadei şi care-ş.i părăseşte lo
godnicul. Aceştiia au trecut împre-

132. V. Pirvan 1pi toţi pînă la. C. Daicoviciu, inclusiv E. Condurachi, după 

.aceea: <ip:.ia: hiilv = sarcin'a anilor. 
133. Cf., in afară de exemplele citate ,de C. Daicoviciu, in legătură cu acest 

.cuvînt: H. Leclercq, Astres, în DACL, t. I, 2, Paris, 1907, col. 3005-3006. 
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ho:i(n WP'{- µt'f. 'E'lst!l;'lY t·~'I atijAA'rjY 

ot ,o..,t:; o:b:wY toi,; {),eotq1:f,toti; ts'l.Yoti;· 

(J,YT,µ'rj<; xciptY. 

Muzeul Ulrnetum, IJ)înă în 1916. 

u_nă în lumea astrelor, prin moartea. 
în acelaşi ceas. Lespedea de mor
mînt au pus-o părinţii acestora. 
copiilor cinstiţi de Dumnezeu, spre 
amintire. 

BIRL. V. Pîrvan, Cetatea Ulmetum, I, în Analele Academiei Romîne, s-er:a II, L 34 
(1912), Mer,1.oriile Secţiei Isturice, pp. 533-538 (extr. p. 37-42), pi. IV; iclcm, în Ar
chăologisch1:;;- .A.naeiger, col. 238, n!". 2; R. Netzhammer, Christl. Altertun,er, pp. 150-
152, fig. 54; Altchri8ll. Skyth;ien, p. 411, nr. 28; Ch. A'.liler, Dobrogea, art. în DACL, 

ii:. IV, Paris, 1920, col. 1252; L. Jalabert-R. Mouterde, op. cit., coL 650; C. D1tco
viciu, Epigraphica christiana graeca, op. cit., pp. 253-256; R. Vulpe, op. cit., PP-
349-350; E. Con:•1rachi, op. cit., p. 35. 

... NN ... RUM [ ... Satur]NI[nlO AN-
NO[r]UM V [ ....... non tim]EN-
TEM MOR[tem] MORT[uu]S EST 
IN DOMUM SU [a]M OMNIBUS 
V [i] R [tutibus ?] . 

Muzeul Ulmetum, pîncl în 1916. 

62 . 

.. .lui Saturninus, de ani... nete
mîndu-se de moarte, a murit în casa 
sa, cu toate virtuţile ( ?) . 

BIBL. V. Phvan,. Cetatea Uhnetum, I, pp. 545-547 (49-51), pl. X, l; R. Netz
h-ammer, Christl. AlterW,mer, pp. 148-149; idem, AltchristL Skythien, p. 412, nr. 29. 

63. 

(Crucea monogramatică, flancată de 
A şi Q). 

PEDATURA 134) MILITUM LAN
CIARIUM IUNIORUM. 
Muzeul Istria. 

Lucrarea soldaţilor din l2giunea 
landar:~ iuniores. 

BIBL. V. Pirvan, Cetatea, Ulmetum, II, 2, în An. Acad. Rom., seria II, L 36 ( 1913), 
Mein. Secţ. Ist., pp. 379-384, fig. 23 şi pi. VII, 1; idem, în ArchiioI. An:?:eiger, 1915, 
col. 24-2, nr. 16; R. Netzhammer, Christl. Aztertumer, pp. 147-148, fig. 53; idem, Alt..:. 

c1i1·istl. Skyt1de:n, p. 411, n;-. 27; R. Vulpe, op. cit,, p. 333; E. Condurachi, op. cit ... 
pp. 35-36. 

DOMINO FRATRI. VIV AM. 
Gn1.ffiti pe zidiil unui turn al cetăţii. 

64. 

Fratelui Dominus. Să trăesc. 

BIBL. V. Pirvan, op. cit., pp. 381,-385 \p. 56-57), pi. VII, 2)--3; f:g. 24; R. Vulpe, 
op. c-it., p. 338. 

134. Cf. E. Diehl, op. cit., I, 1, Berlin, 1924, nr. 290. 
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65. 

K[uţ,]ta 6o·filh'"5). Doamne ajută. 
Muzeul Ulmetum, pină în 1916. 

BIBL. V. Pîrvan, op. cit., pp. 352-353 (24-25), fig. 10, pi. XXIX, 1, nr. 1; idem, în 
,Archăol. Anzeiger, 1915, col 240, nr. 9; R. Netzhamm€r, Christl. Altertumer, p. 159, 
fig. 55; idem, Altchris•tl. Skythien, p. 411, nr. 26. 

66. 

Il{E, OL%<; MA6i; ias). Bea, vinu-i bun! 
Muzeul Ulmetu.m, pină în 1916. 

BIBL. V. Pirvan, op. cit., pp. 353-354 (25-26), fig. 11, pi. XXIX, 1, nr. 3; idem, în 
Archăol. An;:eigtw, 1915, col. 240, nr. 10. 

[A]ii6E [1rw~ xcx! itiE]' 87
). 

Muzeul Ulmetum, pînă în 19l6. 

67. 

Ia capacul şi bea. 

BIBL. V. Phvan, op. cit., pi. XXIX, 1, nr. 4 (fotografie fără niciun comentar sa.:,, 
ccmpletare). 

68. 
«+oornsJ. Alfa + omega. 
MruzeuZ Ulmetum, pînă m 1916. 

BIBL. V. Pîrvan, op. cit\., pp. 354.-355, nr. 12. 

VII. DINOGETIA. 

(Garvăn, raionul Măcin) 

69. 
El0EMEN ABPEAA AEH IOfQ IAQ 
IAQ AENlOYQBQN XijNIAM'""). 
M.N.A. 

(intraductibil). 

BIBL. Gh. Ştefan, Di,nogetia, I, in Dacia„ VII-VIII (1937-1940), Bucureşti, 1941, 
pp. 419-421, fig. 28. 

135. C:f. G. I. Kazarow, in Izvestija, Inst. Archeol. B-ulg., II (1923-1924), p. 
73, fig. 16. 

136. Cf. O. T1frali, în Arta şi Arheologia, 11-12 (1935-1936), Iaşi, 1936, p. 54 
Şi fig. 81 (p. 56). 

137. Cf. nr. 44. 
138 . .Apocalipsa I, 8; XXI, 6; XXII, 13. 

139. Cf. Mirko Seper, op. cit., p. 10, nr. 6; R. Mouterde, Objets magiques. 
Recueil S. Ayvaz, în Melanges de l'Univensite S.-Joseph, t. XXV (1942-1943). Bey
ro•1th, Liban, pp. 118-121, pi. VIII, nr. 42, 43, 48. 
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IMP(:erator) ANASTASIUS . 
. M. J:,r. A. 

70. 

Impăratul Anastasius. 

BIBL. Studii §i cercetări de iStorie ·veche, II, 1 (1951), p. 53, fig. 21; III (1952), pp. 
:393-394, fig. 29. 

71. 

·ţ'E1ti. to6 fL(E)7(ci1.oo) bdpx(oo) 1101.Ewi:; 
fEpovt[oo. 

. M.N.A . 

i" In vremea marelui eparh (pre
fect) al Constantinopolului, Ghe
rontios . 

. BIBL. Gh. Ştefan, O balanţă romană din secolul VI e.n., desc<Yf)erită în Dobrogea, in 

.Studii §i cercetări de wtorie 1,eche, I, 2 (1950), pp. 152-162. 

·0(Eo6)r(loi:;) o II(rxvtoxp!itwp?), 6olj{h. 

. M.N.A. 

72. 

Fiul lui Dumnezeu, Atotţiitorul, 

ajută . 

VIII. SALSOVIA. 
(Mahmudia, raionul Tulcea). 

73. 
·,Ey{)-:io:: Y.itE nrxn6pLc;,1io61.oc; X[pLo-to6]. Aici zace Porfirie, rob al lui Hris

tos. 
,Colecţia Pr. Eniceieu, Mahmudia. 

IX. ARGAMUM. 
(Cap. Dolojman, raionul Tulcea). 

74. 

Fragment de inscripţie funerară, dfo 'VTemea lui Justinian, 
calcinată §ii mult stricată . 

. BIBL. P. Nicorescu, Une croix-reliquaire de Dobrod11-ja, in ln memoria lui Vasile 

.Pîrvan, Bucureşti, 1934, p. 223; R. Vulpe, op. cit., p. 348. 
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