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Diac. Prof. N. Nicolaescu 

C~DRUL PROBLEMEI SINOPTICE 
Se stie ~ă Sfintii Părinti si scriitorii bisericeşti clin primele veacuri, 

urmati de toate scoalele teoÎogice si de. toţi învăţaţii creştini dinaiD!te de 
ivirea protestanti1lmului, credeau _:__ pe baza celor ~ai vechi mărturii_ ist?
rice - că Evangheliile după Matei, Marcu, Luca ş1 Ioan au fost scrise m 
ordinea cronologică .arătată de locul lor în canon şi că ele sint măr(urii 
directe şi autentice despre viaţa şi activitatea Domnulll;i nos1eu Iisus !Jris
tos. Se stie de asemenea că cei vechi - siguri de or1.gina apostolica, de 
valoarea documentară, de inspiraţia dumnezeească şi de autorKatea cano
nică a ~elor patru Evanghelii - erau încredinţaţi că Matei, Marcu, Luca 
si Ioan au istorisit cu atîta fidelitate si totodată atît de concordant fap
tele si cuvintele Mintuitorului, înck referatele lor alcătuesc, asemenea la
turilor unui pătrat, una şi aceeaşi Evanghelie quadriformă. 

Intr-adevăr, încă din prima jumătate a veacului al doilea, Papias de 
Ierapole înregistrează părerea tradiţională că Sf. Matei a alcătuit pentru 
evrei o Evanghelie în limba aramaică (~~pcxtoL 5tcxMY.tq>), pe care ci1titorii de 
altă limbă o traduceau cum puteau. Această Evanghelie, destinată în spe
cial crestinilor recrutati din sinul iudaismului, dă o deosebită extensiune 
istorisirii cuvintăr•ilor , Mlntuitorului, iar această constatare determină 
pe Pa:pias de Ierapole s-o numească „ta A61 Lcx tofi KopEoo" (cf. Eusebiu de 
Cezareea, Ist. Bis. III, 36, 2; 39, 4-16). Despre întiietatea cronologică şi 
limba aramaică a Evangheliei după Matei, depun de asemene,a mărturie Sf. 
Irineu, TaUan Asirianul, Clement AlexandrinuJ, Origen, Eusebiu de Ce
zar.eea, Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Epifaniu de Salamina, Sf. Grigore de 

--Nazianz, Sf. Efrem Sirul si altii. Dar textul aramaic al acestei scrieri 
apostolice despre viaţa şi învăţătura MJntuitorului s-a pierdut cu desă
vîrşire, în timpul şi din cauza persecuţiilor. După spusele istoricului Euse
bi.u de Cezareea (Ist. Bis. V, 10, 3), ultima mărturie despre existenţa 
acestui text eife ace-ea a lui Panten, întemeietorul scoalei alexandrine. 

Evanghelia scrisă de Sf. Matei pentru creştinii. din Palestina a fost 
tradusă foarte curînd - înainte de anul 70 - în limba greacă ( xot'JYj 
od),i.xtoc;), spre a putea fi pusă la îndemîna tuturor creştinilor. După pă
rerea celor vechi, traducerea a fost făcută chiar de către Sf. Matei -
care, ca fost vameş, cunoştea destul de bine şi această limbă răspîndită 
în mai toate ţinuturile dfa jurul Mării Mediterane - si ea este identică 
în substanţă, cu originalul aramak Evanghelia scrisă de Sf. Matei s-~ 
răspîndit aşa dar în limba greacă ( dialectul comun) si în aceaS1tă limbă 
ne-a fost transmisă de toate manuscrisele, lectiionariile traducerile cita-
ţiunile şi come.ntariile din epoca patvistică. , ' ' 

După Sf. Matei, a scris Sf. Marcu. Evanghelia scrisă de către Sf. 
Mar~u esibe destinată în primul rind creştinilor recrutaţi dintre pă;gîni. 
Papias de Ierapole, Clement Alexandrinul, Origen, Eusebiu de Cezareea, 
Sf. Efrem Sirul, Sf. Epifaniu şi Fer. Ieronim ne informează că, după o 
veche tradiţie, Evanghelia a doua a fost scrisă în Roma, la cererea si pen
tru uzul credincioşilor din capitala imperiului şi din Italia. Spre deosebire 
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116 Diac. Prof. N. NICOLAESCU 

de autorul primei Evanghelii, Sf. ::M.arcu stăruie mai ales asupra faptelor 
şi minunilor săvîrşite de Mîntuitorul, spre a demonstra foştilor închină
tori la idoli că, Iisus Hristos - Cel ce porunceşte cu putere nu numai 
oamenilor, ci şi naturii, demonilor şi morţii - .este cu adevărat Fiul lui 
Dumnezeu Celui Viu. Papias de Ierapole este ecaul unei tradiţii după care 
Sf. Marcu a scris această Evanghelie, «ca secretar sau interpret al lui 
Petru (MipM; µ.Ev spµ.lJYEot~dlatpou re;voµ.Evo,;), principala sa sur.să de informa
ţie constituind-o «amintirile» (oo-cx 1µ.v17p.ovEucrEv) lui deS!pre «spusele şi fap
tele Domnului» (ta: 01to to6 Kopfoo 2~ AEXfH.vtcx 2~ 1tpcxx6Evtcx), iar grija sa de căpe
tenie fiind aceea «de a nu omite nimic din cele auzi te si de a nu strecura 
într-înse1e nicio inexactitate» (chpt~&,; e,pcx~EY, to6 fJ,ljOEY 'wv 'fi'l!.OUOEY 1t:o:po:Al'lt:ELY 
2~ •~Ei>cro:c;Bcxt ti sv cxbtolc;). Despre persoana Sf. Marcu şi despre relaţiile lui cu 
Domnul, Pap:i'ls afirmă că acesta «nu I-a fost nici auditor, nici nu I-a 
urmat» ( OOtE ,ap ~itOUOEY t06 Kop[oo OOtE 7t0:pljitOAOOBljaEY cxot(jl. :cf. Eusebiu 
de Cezareea, Ist BilS., III, 39, 14 sq.), dar aieeste cuvinte nu trebuesc luate 
în sensul că Episcopul de Ierapole ar nega printr-fosele orice întîlnire 
a autorului Evangheliei a doua cu Dumnezeescul Erou al cronicii sale. 
Cînd scrie că «Sf. Marcu n-a audiat şi n-a urmat pe Domnul», intenţia 
lui Papias este numai aceea de a face o justă distincţie între el şi Evan
ghelistul Matei, ucenicul cane nu numai că a văzut ş,i a cunoscut personal 
pe Mîntuitorul, dar I-a ascultat zi de zi predica şi L-a urmat dela înce
put ca Apostol. 

Sf. Marcu n-a făcut parte din colegiul celor doisprezece Apostoli ai 
Mîntuitorului. Dar el n-a fost nicidecum o persoană străină de anturajul 
istoric al Domnului nostru Iisus Hristos. Adamantius, Sf. Epifaniu, Sf. 
Efrem Sirul, Sf. Ioan Gură de Aur, Teodor de Cir şi numeroşi alţi Pă
rinţi şi scriitori bisericeşti din epoca patristică î1 numără, cu aleasă cin
stire, între cei 70 (resp. 72) de Ucenici ai Domnului şi-l identifică, în una
nimitate, cu fiul Mariei din Ierusalim, în casa căreia s-a săvîrş1t Cina 
cE-a de Taină, s-a arătat Domnul după Inviere şi se adunau, pentru cate
heză şi rugăciune, cei dintîi creştină din capitala Iudeei. Sf. Marcu, numit 
încă şi Ioan-Marcu, a cunoscut aşa dar oit se poate de bine şi pe Domnul 
şi pe cei 12 Apostoli, şi viaţa Bisericii primare. Din această cauză, teolog;ii 
ortodocşi nu pot fi de acord cu părerea acelor critici romano-catoltci şi 
protestrnţi, care susţ,in - pe baza cuvintelor echivo,ce ale lui Papias de 
Ierapole şi a unor texte fără valoare documentară din Fragmentul Mura
tori si din scrierile Fer. Ieronim - că Sf. Marcu n-ar fi cunoscut ntci
decurn pe Domnul Hristos în trup şi că Evanghelia care-i poartă numele 
ar reproduce predica Sf. Apostol Petru către creştinii din capitala impe
riului roman. Nu-i 1ocul să analizăm aci tendinţele «primaţiale» care stau 
la baza acestei greşite păreri a teologilor occidentali cu privire la obirş1a 
Evangheliei a doua. Respectul cuvenit textelor biblice ne obligă să amin
tim că Sf. Marcu, mai înainte de a fi devenit colabora;torul Sf. Apostol 
Petru, a fost vreme îndelungată ucenicul şi colaboratorul Sf. Apostol Pa
vel, iar numeroasele amănunte aflate numai în Evanghelia a doua arrută 
limpede că autorul ei a făcut parte din anturajul direct al Mîntuitorului 
şi al Colegiului Apostolic, că a cunoscut la faţa locului ţinuturile, oraşele 
şi satele străbătute de Domnul şi că a asistat personal la unele din sce
nele descrise în opera sa. Toate aceste consideraţiuni criUce îndreptăţesc 
pe comentatorii ortodocşi să identifice, de pildă, pe Sf. Marcu, cu 1purtăto
rul urciorului cu apă, care aşteaptă lingă poarta cetăţii, pe cei d01 Ucenici 
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trimisi anume de Mîntuitorul şi-i conduce apoi, ca om de încredere, în 
cas1 ~nde avea să se instituie Sf. Euharistie (Marcu XIV, 13-14 şi Luca 
XXII, 10), precum ş' cu tinărul goJ care urmează pe Domnul şi este fugărit 
de ostaşi în noapt€a cind ·a fost prins şi judecat de sinedriu (Marcu XIV, 
51-52). Cercetătorii mai noi văd în persoana autorului Evangheliei a <ţoua 
şi pe tînărul care întreabă pe Mîntuitorul, ce ~ă facă s:pre a moş~eni viaţa 
cea vesnică (Marcu X, 17-22 şi par.), ca ş1 pe «celalalt ucemc», care, 
fii:ind cirnoscut de marele preot, a intrat cu Iisus în curtea ac€stuia, a ieşit 
după ac~e1 afară şi a vorbit cu portăriţa de a introdus înăuntru p~ Simon
Petru (Ioan XVIII, 15-16), şi care va fi asistat, după aceea, cu toată 
atenţia, la desfăşurarea procesului în casa lui Ana şi Caiafa. Toate acestea 
asigură Evangheliei după Sf. Marcu valoarea unui document istoric vred
nic de toată încrederea ş,i răstoarnă din capul locului părerea că ea ar 
reprodu.ce doar amintirile Sf. Apostol Petru. 

Sf. Luca scrie după Matei şi Marcu, folosindu-i pe amindoi şi avînd 
la îndemină şi alte surse de informaţie. Prologul Evangheliei sale ni-l 
înfăţişează informîndu-se, ca un adevărat cronicar, dela toţi aceia care 
au scris înaintea lui, ori au fost martori direcţi ai vieţii şi activităţii Mîn
tui'torului. Dintre aceştia n-au lipsit, de bună seamă, Apostolii aflaţi în 
viaţă, în frunte cu Ioan, fiul lui Zevedei şi cu Simon-Petru şi n-au lipsit, 
desigur, nici femeile mironosiţe. Istorisirea Bunei Vestivi, a Naşterii, a 
Pnmciei şi a Copilăr:ei lui Iisus a cules-o, poate, chlar din gura Pre,1. 
Sfintei Fecioare Mar:a, iar informaţiile referitoare la naşterea, viaţa şi 
predica Sf. Ioan Botezătorul au fost culese din gura Sf. Andrei, care i-a 
fost ucenic (Ioan I, 40) şi din alte iizvoare orale sau scrise. La fel a pro
cedat şi pentru a se informa asupra activităţii Mîntui'torului în Samar:a 
şi Pereea. 

Teol~gii romano-catolici şi protestanţi exclud şi pe Sf. Luca, autorul 
Evangheh:e-i a treia, din anturajul direct al Mîntuitoru!ui, considerîndu-1 
martor indirect al faptelor şi învăţăturilor istorisite în opera sa. Pentru 
justificarea acestei opinii, teologii romano-catolici şi protestanţi invocă 
textul referitor la Sf. Luca din Fragmentul Muratori: «Dominum tamen 
nec ipse vidit in carne» şi versetele neotestamentare care prezintă pe Sî. 
Luca în anturajul direct al Sf. Apostol Pavel (Col. IV, 14; Filimo.n 24, 
Il Tim. IV, 11, etc.), precum şi următoarele cuvinte din Sf. Irineu: ,,ui 
Aouxac; oe: 6 1X:Y.OA006oi:; lla.6)..ou, ,:o u1t'E'ltEtVOt) ')(:1jpticra61-1.2vov EDtX"('(EAtOV €V 8t~Ht:l 
'lto:d6e:,:o• (Adv. Haer. m, 1, 2), şi din Tertulian: «Porro Lucas non Apos
tolus, sed Rpostolicus, non magister, sed di:scipulus ... » (Adv. Haer. IV. 2 
sq.). Dar Fragmentul Muratori - operă a unui crestin fără cultură teo
logică şi literară, din jumătatea din urmă a veacului al doilea - nu 
merită încre?erea ce i se acordă în această privinţă, iar celelalte texte 
spun doar ca Sf. Luca, colaboratorul Sf. Apostol Pavel, n-a făcut parte 
din grupul celor 12 Apostoli. ai M:întuitorului. 

Sf. Epifaniu, Sf. Ioan Gură de Aur şi multi alti Părinti si scriitori 
bisericeşti din primele veacuri, făcindu-se ecoul, unei vechi traditii răsă
ritene, mm:ără pe Sf. Luca, autorul Evan,gheliei a treig, între cei 70 
(resp. 72) Ucenici ai Mîntuitorului, iar cărţile noastre de sl~jbă îl cinstesc 
ca pe tovarăşul de călătorie al lui Cleopa, în drumul spre Emaus în Emaus 
şi în ~eru~alim, cîn~ ~ s-a arătat Domnul după Inviere, şi ca pe un per
sonagm dm cercul mtim al Apostolilor Domnului (comp. Luca XXIV, 13 
şi urni.; F. Ap. I, 15 şi urm.). Aşa dar, Sf. Luca n-a făcut parte dintre 
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cei 12 Apostoli şi n-a urmat dintru început pe 1lintuitorul, dar n-a fost 
Fpsit de ,prilejul de a-L fi întiJnit şi ascultat măcar în treacăt, în timpul 
celor trei ani şi jumătate cit a durat activitatea Sa mesianică. Pe lingă 
Mînîuitorul şi Colegiul Apostolic, Sf. Luca a cunoscut, de asemenea, pe 
Iacov, fratele Domnului şi pe alţi prieteni şi consîngeni ai Mîntuitorului 
şi ai Sf. foan Botezătorul, care i-au povestit faptele la care ceilalţi Eva!lghe
lişti nu fuseseră martori, precum şi pe diaconul Filip din Ceza:reea Pale3ti
nei (F. Ap. XXI, 8), care i-a istorisit pe larg activitatea Mintuitorului 
în cursul călătoriei Sale prin Samaria şi Pereea, menţionată numai în 
Evanghelia a treia (Luca IX, 51-XVIII, 14). Pentru genealogia Mîntuito
rului (Luca III, 23-38), poate că a consultat un document 'diferit de cel 
folosit de Sî. Mate,i, în redactar,ea greacă a Evangheliei sale. Intre izvoa
rele Evangheliei a treia, un loc însemnat ocupă, fără îndoială, şi predica 
Sf. Aposbol Pavel, pe care Sf. Luca l-a însoţit, aproape fără întrerupere, 
ani dearîndul: în calitate: de ucenic şi colaborator. Evanghelia după Luca, 
alcătuită pe baza atîtor izvoare şi într-o vreme cînd trăiau cei mai mulţi 
dintre martorii direcţi ai vieţii şi' activLtăţii 11.întuitorului, poartă deci pe
cetea celei mai sigure garanţii de exactitate istorică. Căci deşi el n-a fost 
Aposto1, ca cei doisprezece, şi cu toate că n-a urmat dintru început pe 
Mtntuit,orul, Evangh,elia sa cuprinde, dela un capăt la altul, mărturia unui 
cronicar care - pentru probitatea ştiinţifică şi sinceritatea absolută a 
operii sale istorice, - merită cu prisosinţă toată încrederea noastră. 

Sf. Ioan, fiul lui Zevedei şi fratele lui Iacov, scrie cel din urmă, com
p1etînd, cu amintirile sale per30nale, pe Matei, Marcu şi LUica ş,i arătin
du-ne că viaţa şi activitatea M)intuitorului se puteau scrie şi altfel decît 
o concepuseră predecesorii săi. Discuţiunile provocate de criticii protes
tanţi în legătură cu origina şi valoarea documentară a acestei ultime Evan
ghelii au fost, pînă acum cîteva decenii, extrem de aprinse, dar ele n-au 
putut zdrunqina tradiţia bisericească asupra autenticităţii şi canonicităţii 
ei. Subliniem aci, în treacăt, meritul secolului nostru de a fi înmormîntat 
definitiv toate obiecţiunile ridicate de teologii occiidentali împotriva aces
tei scrieri apostolice şi de a fi rerpus în adevărata ei lumină valoarea isto
rică a Sfintelor Evanghelii ca documente originale şi autentice despre 
activitatea pămîntească a Logosului întrupat şi despre origina divină a 
religiunii creştine. 

Intre cele patru Evanghelii - singurele admise de Biserică în cano
nul Noului Testament - primele trei formează un grup a.parte şi sînt 
studiate dela o vreme aproape numai împreună. Faptul acesta este cerut 
de paralelismul lor de fond şi de formă şi îndreptăţeşte denumirea de 
<,Evanghelii sinoptice», pe care le-a dat-.o spre sfîrşitul veacului al XVIII
Jea, cercetătorul protestant J. J. Griesbach şi pe care o poartă ele, de 
atunci, în studiile biblice. 

Intr-adevăr, Evangheliile după Matei, Marcu şi Luca se aseamănă 
între ele în privinţa cadrului, a planului şi a atmo-sferii în care este isto
risită viaţa şi activitatea Mîntuitorului, iar materia tratată pe rînd de 
fiecare coincide, în cea mai mare parte, pînă şi în fraze şi în cuvinte. 
In toate trei, acelaşi fel de a privi şi d~ a trata viaţa şi predica :rviîntujto.
rului, aproape aceeaşi alegere şii înşirare de fapte şi de idei iar în perico
r;e1e comw:.e, aproape aceleaşi propozj:ţiuni şi expresii. Aceste asemănări 
sînt uneori atît de izbitoare, încît textele respective par, nu o singură dată, 
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;a fi transcrise întocmai din acela.şi izvor, fie copiate cuvint cu cuvînt unele 
de pe altele. 

Cu toate aceste asemănări, nu-i greu de observat că fiecare Evanghe
.li-st îşi păstrează individualitatea proprie în redactarea operei sal~. Spe
cificul Sf. Matei constă, între altele, în gruparea faptelor şi cuvmtelor 
d:upă legea psihologică a asocierii ideilor ş,i în organizarea mat~rial~lui 
,după procedeul mnemotehnic, folosit de da;scălii iudei în scopuri didactic~. 
Spre deos-ebire de Marcu şi_ :ţ.~ca,_ Sf. Matei îşi P:OPUJ:_1e ~e ~semene~ s~ 
dovedească, cu numeroase c1taţmm de texte profetice dm carţ1le Ve1chiu1m 
Testament, că in persoana şi opera lui Iisus Hristos ·s-au împlinit c:u- a-de
-vărat toate făcrăduintele mesianice făcute de Dumnezeu neamului ome-o , 1 
nesc. Tot asl:fel, Sf. Matei acordă cea mai largă desvoltare pericop~1~or 
consacrate istorisirii învătăturii Mîntuitorului, pe care o concentrează, după 
ideile principale şi după, împrejurările generale în c_are au fos~ rostit~? 
în cinci serii mai însemnate de cuvîntări, îndemnuri, sfaturi ş1 prof,eţh 
(V-VII, X-XII, XIII, XVIII, XXIV-XXV, etc.). 

Sf. Marcu, dimpotrivă, dă preforinţă istorisirii faptelor şi minunilor 
·săv.îrşite de Domnul şi, fără să iasă din planul general pe care-l urmează 
paralel cu Sf. Matei şi cu Sf Luca, încearcă să încadreze materialul într-o 
mai strictă ordine topologică. Sf. Luca, la rindul său, izbuteşte să fie mai· 
complet, mai exact şi mai sobru în redactarea pericopelor comune şi nu 
uită să încadreze în istoria lumii momentele principale din drama mesia
nică, menţionînd adesea anul, luna şi chiar ziua cind s-au săvîrşit. E·,an
ghelia sa, pe care scriitorul protestant E. Renan a numit-o «cea mai fru
moasă carte din lume», descrie cu iscusinţă simpatia Mîntuitorului pentru 
săraci, acordă o deosebită atenţiune rolu1ui jucat de femei în istoria bibli
•că şi pune tot accentul pe credinţa păigînilor, a samarinenilor, a vame
şilor şi a păcătoşilor, spre a sublinia la tot pasul universalismul religiunii 
creştine. 

Evangheliştii sinoptici descriu, în părţile comune, mai întîi activita-
1:ea Mîntuitorului în Galileia şi apoi pe cea din Iudeea şi Ierusalim. Dar 
p:o cînd Sf. Matei se arată preocupat de coordonarea sintetică a materia
lului, p~ baza memoriei logice, Sf. Marcu urmăreşte coordonarea lui geo
grafică, pe baza memoriei vizuale, iar Sf. Luca înceai;că coordonarea lui 
cronologică, pe baza izvoarelor consultate. Ca întindere, Sf. Matei n~ 
lăsat cea mai lungă scriere, iar Sf. Marcu cea mai scurtă. In pericopele 
,comune, Sf. Marcu ne dă cele mai multe amănunte, căci el foloseste, în 
istorisire, un procedeu analitic, în timp ce Sf. Luca încearcă să rezume 
totul. Sf. Marcu îşi începe scrierea cu istorilsirea Botezului: Domnu1ui. 
Spre deosebire de Marcu, Sf. Matei ş.i Sf. Luca istorisesc, mai întîi, primele 
'începuturi ale erei mesianice, dar ei prezintă referate diferite în acea.stă 
privinţă şi par a fii în dezacord cu privire la gene-a1ogia Mîntuito1 ului. 
In plus, numai Sf. Luca descrie bogata activitate desfăşurată de Domnul 
în cursul călătoriilor sale dealungul Samariei şi Pereei. 

Dar numărul asemănărilor şi deosebirilor de fond si de formă dintre 
Evtingheliile sinoptice nu se opreşte la aceste oîteva indicatiuni si carac
teriz~ri generale. Din această cauză, mportul dintre Eva:iighel(ile după 
Mate,, Marcu şi Luca este cit nu se poate mai greu de definit, iar studiul 
lor c01!1pa:rnt prezintă dificultăţi fără egal în domeniul exegezei biblice si 
.al criticii literare. Două sînt, în general, dificultăţile de rezolvat: Pe de 'o 
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parte, asemănările care presupun fie o dependenţă reci,procă a celor tre;t, 
Evanghelişti, fie dependenţa fiecăruia dintre ei de o sursă comunţ; pe de
altă parte, deosebirile care par a contrazifCe în chip flagrant această de-
~ndenţă şi care pun adesea pe comenta.tari în faţa unor adevărate probe: 
de erudiţie şi ingeniozitate. Căci aceste asemănări şi deosebiri nu privesc: 
numai cîteva ,pericope izolate şi nu se referă doar la textele comune ori 
specifice, ci se împletesc în fiecare verset, întinzîndu-se asupra majori
tăţii cuprinsului fiecărui Evanghelist în parte. 

Problema sinoptică - adică problema determinării raportului literar 
dintre primele trei Evanghelii - s-a născut astfel din dorinţa de a explica:. 
aceste ase:rr:ănări şi deosebiri şi constitue, pînă în zilele noastre, piatra de
încercare a criticii biblice. De rezolvarea ei depinde, în uLtimă analiză,.. 
nu numai' inţelegerea acestui fenomen literar, pe care un comentator mo
dern l-a numit «concordia discors», ci însăşi confirmarea sau infirmarea. 
tezei tradiţionale despre origina apostolică, inspiraţia divină, valoarea do
cu1r.entară, autoritatea canonică şi ordinea cronologică a Evangheliilor· 
după Matei, Marcu şi Luca. Iată pentru ce studiul critic al problemei si--
noptice anteresează îndeaproape şi exegeza ortodoxă. 

De fapt, studiul critic asupra problemei sinoptice - fenomen unk· 
în istoria literaturii universale - s-a început în teologia protestantă, ÎTh. 
a doua jumătate a se1colului al XVIII-lea. La baza lui stă concepţia raţio
nalistă potrivit căreia origina creştinismului s-ar explica foarte bine pe, 
cale de evoluţie iS!torică, fără intervenţia supranaturalului . .A:ceastă con
cepţie, introdusă în studiile biblice de teologul protestant G. E. Lessing· 
(1778), a dat studi,ului sinopsei o direcţie cu totul diferită de acee3, a pre-
ocupărilor biblice de pînă atunci. 

Criticii protestanţi, pornind dela concepţia că scrierile Sf. Scrip~u:ci 
sînt produse pur umru1e, n--au mai văzut în Sfintele Evanghelii opera unor· 
Apostoli şi Ucenici insuflaţi de Duhul S:fiînt, ci cărţi pline de lacune şi 
de imperfecţiuni. Ei au părăsit, deci, încercările de armoni.zare a pericope-
]or evanghelice şi s-au luat la întrecere în sUJblinierea deosebirilor dintre
ele, înfăţişîndu·le drept contraziceri de neîmpăcat. Ei au atacat, după aceea,. 
teza tradiţională cu privire la autenticitatea şi canonicitatea fiecărei Evan-
ghelii în ,parte, iar inspiraţia lor divină au redus-o, în cele din urmă, la. 
o simplă problemă de autenticitate literară. In felul acesta, geneza Evan
gheliilor sinoptice s-a transformat, pentru teologia protestantă de nuanţă 
liberală, intr-o chestiune de critică literară şi a fost supusă celui mai' 
aspru examen is1tioric. 

Metoda aceasta n-a dat însă, cum era de aşteptat, decît rezultate ne-
gative. In primul rînd, teologia protestantă din sec. al XIX-lea a diluat: 
atît de mult credinţa primilor reformatori în dogma inspiraţiei divl'ne a 
cărţi.lor biblice, incit niciun_ critic raţionalist nu mai cinsteşte textele sfinte-· 
ca pe cuvîntul lui Dumnezeu. Concepţia de bază a Reformei că Sf. Scrip
tură este fundamentul de căpetenie şi unica regulă a credinţei, a căzui!: 
deci pe planul al do~lea, atrăgînd după sine micşio,rarea respectului cuvenit. 
principalului izvor al descoperirii dumneze,eşti celei mai presus de fire'. 
In al doilea rînd, datorită acestei metode, problema raportului dintre 
Evangheliile sinoptice este, în teologia protestantă, nu numai departe de· 
a fi deslegată, ci chiar mai obscură <lecit acum două secole, cu toate că 
s-a s.cris şi s-a discutat asupra ei mai mult decît asupra oricărei alte pro-· 
bleme de critică literară privind cărţile biblice. Chiar cercetătorii care, 
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au făcut istoricul problemei sinoptice, în căutarM unei soluţii definitive, 
au fost siliti, în cele din urmă, să declare că este cu neputinţă să se ajungă,_ 
în acer:stă 'privinţă, la vreun acord între criticii protesbanţi. 

Sfintii Părinti si vechii scriitori bisericeşti, urmaţi de toate şcoalele 
teolo~ice' a11:terioa'.re'Reformeţ, soco_teau, în lin~ _ma~, că: Evangheliile ~i
noptlce depmd una de alta m ordinea succes_1va ara.tată de locul lor m 
canon, iar explicaţia asemănărilor şi deosebirilor dintre, ele o aflau, oum 
s-a arătat în unitatea lor cauzală - întrucît toa;te au fost inspirate de 
acelasi nu'h Sfînt si în diversitatea lor formală - întrucât au fost scrise 
de aghiografi diferiţi, pentru scopuri diferite şi în împrejurări istorice 
deosebite. Critkii rationalisti, refractari, principial, oricărei păreri tra
diţionale, nu s-au de~larat însă mulţumiţi cu această explicaţie şi au în
cercat lămurirea problemei sinoptice fie schimbînd ordinea cronologică a 
Evangheliilor, fie susţinînd existenţa uneia sau a mai multor surse comu
ne, pe care fiecare Evanghelist le-ar fi folosit în măsuri diferi.te şi după 
felul său propriu. 

Niciuna dintre ipotezele construite după acest sistem n-a întrunit însă 
sufragiile majorităţii cercetătorilor, pentru motivul că niciuna nu re
zistă confruntării critice cu fapt€le şi document-ele istorice pe care pre
tinde să se întemeieze. Pînă în prezent, critica liberală n-a izbutit nici să. 
descopere, nid să reconstituie, nici să născocească textul vreunui docu
ment care ar fi putut servi ca sursă de informaţie autorilor Evangheliilor 
noastre canonice şi ea n-a putut invoca <lecit argumente minore pentru 
susţinerea priorităţi.i cronologice a Evangheliei după Marcu faţă de acelea 
după Matei şi Luca, după cum s-a încercat de obLcei. Din această cauză, 
niciuna dintre ipotezele opuse părerii tradiţionale des.pre dependenţ.a suc
cesivă a Evangheliilor sinoptice şi niciuna din teoriile construi:te pe cre
dinţa 6:n existenţa unor Evanghelii primordiale, nu poate explica asemă
nările şi deosebirile dintre Mrutei, Marcu şi Luca, şi ca atare niciuna n-are 
caracter ştiinţific. Toate, fără excepţie, reuşesc doar să scoată la iveală 
noi dificultăţi ale problemei şi să dovedească, pînă la urmă, inutilitatea 
oricărei încercări de a răsturna tradiţia bisericească asupra originii lor 
apostolice, asupra caracterului lor de cărţi inspirate şi asupra ordinei lor 
cronologice, care a dictat orînduirea lor în canon. Critica liberală a reusit 
astfel doar să complice lucrurile, întunecînd şi. mai multt, pentri.1-creşti
nătatea occidentală, înţelegerea sinopsei şi să demonstreze, odată mai 
mult, cit de necesară si de folositoare este fidelitatea ortodoxă fată de 
Sf .. Tradiţie, prima depozitară a cuv5'ntului lui Dumnezeu în lume ş{ păs
trătoarea lui în interpretarea cea mai pură. 

Problema sinoptică trebue stud;ată, ca, atare, cu mai multă seri,ozitate 
şi prudenţă, spre a nu pierde vremea rătăcind pe vreuna din întortochiatele 
şi întunecoasele cărări bătătorite fără folo~ de teolo,gii occidentali, care 
au transformat studiul comparat al primelor trei Evanghelii într-un ade
vărat labirint. Cel ce vrea să străbată acest labirint, de dragul eru
~ţi.ei .?'i _ să_ ajung~ iar~şi la l~mină, nu tveibu1e să scape nicio clipă 
dm 1:1ma . firul A_r1adne1: tradiţia istorică despre originea Evanghelii
lor smoptice. Inamte de a porni la drum, să fie însă încredintat de 
urm~~oru~ ~devăr: problema sinoptilcă este o problemă de periferie în 
stud11~e "?1bhce.: ~e~tr~. cel c~ crede în inspiraţia brblică şi urmează pil
da S_fmţ1lor Parmţ1 ş1 a scriitorilor biseri,ceşti, rezolvarea problemei si
noptice nu are, aşa dar, importanţa şi urgenţa pe care i-o atribuie 
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teologii protestanţi, şi• aceasta pentru un moti.v foarte simplu şi: anu
me: Evangheliile sinoptice au o autoritate uşor de demonstrat prin alte 
mijloace, mult mai directe şi mai sigure decîţ cele propuse de critica raţio
nalistă, pentru care geneza sinopsei a devenit o chinuitoare enigmă. Cer
cetătorul care se încumetă să de.slege problema sinoptică este prjn urmart 
prevenit să păstreze tot timpul, în studiile şi concluziile sale, simţul pro
porţiilor, spre a nu face cumva dintr-o problemă secundară una principală 
şi spre a se feri de greş,eala de a socoti că autoritatea istorică a Evan
gheliilor după Matei, Marcu şi Luca ar depinde de raportul literar din
tre ele. 

Numai strida respectare a acestor reguli elementare de erniineutică 
sacră ne poate deschide cu adevărat calea spre cuvenita înţelegere a fe
nomenului slnoptic, iar ştiinţa ermineutică ne învaţă că oricei temă biblică 
trebue studiată în lumina Sf. Tradiţii şi prin urmare în cadrul normei 
de credinţă a Bisericii. Biserica este aceea care a prezidat formarea şi 
pă9trarea canonului bilblic, garantînd inspiraţia divină, autenticitatea, 
integritatea şi puritatea texitului cărţilor sfinte. Iar dacă Bis.e,rica este 
instituţia infailibilă care ne-a transmis cărţile sfinte şi care asigură dea
lungul veacurilor autorita1tea canonică şi dreapta lor tîlcuire, wtunci se 
ânţeiege dela sine că numai în conformitate cu tmdiţia bisericească putem 
descifra în mod just şi raportul literar dintre Sfinte1e Evanghelii. 

Teologii raţionalişti - nesocotind atît tradiţia bi·aericească, cît şi 
exemplul iniţiatorilor Reformei, care nutreau pentru cărţile canonice o 
adevărată bibliolatrie -, pretînd că Evangheliile sinoptice au fost com
puse fie pe baza unei «Evanghelii prim~i.ve» (Ure.:v:angelium), care ar 
fi fost scrisă pe la anul 35 de un autor necunoscut şi . carei ar fi fost 
tr.adusă apoi în limba greacă, fie pe baza unor «documente multiple», 
care ar fi existat între anii 35-70 şi care ar fi fost incluse în pri
mele trei Evanghelii canonqce potrivict: unor compilări proprii fiecă
rui. autor în parte, fie, în sfîrş.it, pe baza a «dc,uă izvoare» (Zweiquellen
theorie): o Evanghelie primitivă, care ar fi foS:t compusă în dialectul 
aramaic după anul 40 şi ar fi fost redactată în limba greacă pe la anul 
î0, şi o colecţie d21 cuvînitări (Acî,t1), pe care fiecare Evanghelist sinoptic ar 
fi avut-o la în.demină, însă în ediţii diferiJte. Această ultimă teorie, inter
mediară faţă de primele două, poate fi numită şi ipoteza lui Proto-Matei 
şi Proto-Marcu, după cum cele două izvoare ima,ginate de criticii protes
tanţi. sînt atribuite unuia sau altuia dinitre cei doi Evanghelişti. 

Dar ce valoare critică au asemenea teorii şi ipoteze? Niciuna. Lip
sindu-ne orice urmă, cit de neînsemnată, din «izvoarele, documentele sau 
Evangheliile primitive>~ pe care pretind a se întemeia, niciun cercetător 
nu ne poat~ spune în ce mă·sură le corespund Evangheliile noastre actuale, 
singurele ajunse pînă la noi şi garantate de cele mai sigure mărturii isto
rice. Toate teoriile despre .presupusa dependenţă a Evangheliilor după 
Matei, Marcu şi Luca de anumite scrieri primordiale sînt, prin urmare, 
lipsite de orice temei istoric şi trebuesc părăsite ca 11Jeşitiinţifice. 

Pentru înţelegerea fenomenului sinoptic, Sfintii Părilnţi, scriitori\ bi
sericeşti din antichitate şi din ~;vul mediu, şcoaJeie teologice anterioare 
Reformei şi ms.jori:ta.tea învăţaţilor ortodocşi şi romano-catolici, urmaţi, 
în această privinţă, şi de unii teologi protestanţi din vremea mai nouă, 
admit cloar două ipoteze şi anume: a) ipoteza dependenţei succesive a 
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Evangheliilor în ordinea arătată de lccul lor [n canonul biiblic. (~ie _Be: 
nutzungshypothese), pe de o parte, şi b) ipoteza dependenţei f1ecarui 
Evancrhel1,st de traditia orală a B1sericii primare, pe de altă parte. 

b , . 

Nu ne propunem să desvoltăm aci teoria dependenţei succesive a 
Evangheliilor sinoptice, pe care o demonstrează îndeajuns paralelismul lor 
de fond si de formă si care este oc,nfirmată a.tît de cele mai vechi măr
turii istorice, cît si de însesi cuvintele Sf. Luca (I, 1-3). Vom ·.spune însă 
dteva cuvinte despre rap~rtul dintre Evangheliile sinoptice şu tradiţia 
orală, care constitue, încă din primele zile ale creştinismului, ,organul sau 
ir,_stnimentul hotărîtor pentru păstrarea, tîlcuirea şi răspîndirea cuvîntu
lui lui Dumnezeu în lume. 

Existenţa tradiţiei orale şti prioritatea ei faţă de scrierile Noului 
Testament nu sînt simple ipoteze, ci adevăruri istorice mai presus de orir:e 
îndoială. Inşişi criticii raţionalişti, care din principiu nu recu~osc. autori: 
tatea Tradiţiei ca izvor al credinţei, ştiu că dela !nălţarea Mmtmtorulu.1 
.şi pînă la compunerea celei dintîi scr,ieri neotes,barnentare, a trecut o pe
rioadă de cel puţin două decenii. şi. recunosc că, în răstimpul acesta, învă
ţătura. creştină s-a păstrat numai pe cale de tradiţie orală. Faptul acesta 
nu-i întîmplător. Mînturtorul n-a scris niciun rînd şi n-a poruncit Sfinţilor 
Şăi Apostoli şi Ucenici să scrie, ci să predice. Predica este deci forma 
primă şi obligatorie a apostolatului creştin. Dar nu predica liberă, ci aceea 
care reproduce cu exactitate adevărul istoJ:·k despre viaţa şi învăţătura 
lui Hristos, cristalizîndu-se într-o formă cît mai stabilă şi constituind dela. 
început tradiţila vie a întregii Biserici. Tradiţia a început astfel îndată 
după pogorîrea Sf. Duh asupra Apostolilor, la Cincizecime. ~ atunci, ea 
este calea obişnuită prin care cuvîntul lui Dumnezeu se adresează oame
nilor, trecînd din gura Apostolilor în aooea a urmaşil0ir lor şi străJbătînd 
toate veacurile, din generaţie în generaţie. Faţă de Tradiţia vie a Bis,ericii, 
folosirea scrierilor Noului Testament este deci posterioară şi limitată.. 
Aceste scrieri nu pot înlocui tradiţiia orală nici' în veacul apostolic, nici 
mai tîrziu, şi aceasta pentru două moti'Ve- esenţiale: cuprind numai o parte 
din depozitul credinţei ş~ sînt accesilbile numai ştiutorilor de carte. Ceva 
mai mult: ele nici nu pot fi înţel,ese fără interpretarea Bisericii, depozi
tara întregii revelaţii supranaturale şi tezauruJ harului divin în lume. 
De aceea, scrierile Noului Testament şi Tradiţi1a bisericească se întregesc, 
alcătuind împreună cele două izvoare ale Revelaţiei celei noi. Afirmarea 
-priorităţii cronologice şi a necesităţii tradiţiei nu însemnează că, în Bise
rica Ortodoxă, Noul Testament ar trece pe paanul al doilea. Noul Testa
ment îşi păstrează totdeauna întîietatea lui de valoare, pe care i-o dă 
iuspiraţi-fi, dumnezeiască, dar nu trebue să .pierdem din vedere adevărul 
că Noul Testament este, într-o mare, măsură, parrte cUn Traditie, adică 
Tradiţie scrisă în veacul apos.talie, sub inspi•raţia directă a Sf. Duh si 
ckiclarată canonică de .către Biserică. , 

Sublinierea. a~estui 3:_devăr are o deosebită importanţă pentru înţele
gerea raportulm dintre carţiJe Noului Testament si traditia orală a Bise
rtcii diP. veacul apostolic. El ne arată că la baza compun~rii cărtilor neo
testamentare .stă - pe lingă harisma inspiraţiei: biblice, pe pla'.n supra
n_a tural şi pe lingă experienţa directă ori documentarea isforică a agh:-ogra
f1Ior, pe plan natural - tradiţia orală. Faptul acesta, atît de elementar 
încît ceţ vechi n-au socotit necesar să stăruie mai pe larg asupra lui nu 
.trebue ignorat nicio clipă, cînd se analizează geneza scrierilor neot~sta-
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mentare şi nu trebue neglijat mai ales cîn.d se încearcă stabiJirea ra
portului literar dintre Evangheliile sinoptice, al căror cuprins se suprapune 
tradiţiei orale mai mult decit conţinutul oricărei alte scrieri din canonul 
biblic. 

Intr-adevăr, atît Sfinţi-i Evanghelişti, cît şi ceilalţi autori ai scrierilor
neotestamentare, precum şi bărbaţii apostolici, apologeţH, Sfinţii Părinţi 
şi toţi scriitorii bisericeşti din epoca veche, au la îndemînă, ca pe un bun 
comun al întregii Biserici, tezauruJ nesecat al tradiţiei orale - mult mai 
cuprinzăto.r decit operele lor -, şi se folosesc de el într-o foarte largă 
măsură. Acest tezaur este însăşi predania t11postolică, transmisă din neam 
în ne1:m şi cl:'.ilstalizată în cateheza oficială a Bisericii. In veacul întîi, ch'Lar 
Apostolii sînt aceia care asigură predaniei despre viaţa şi învăţătura 
Mîntuitorului un cadru stabil şi o formă din c-e în ce mai stereotipă, aşa 
cum cere, de obicei, ex.primarea corectă a adevărurilor de credinţă. In 
veacurile ,irmătoare, ofrciul acesta îl îndeplinesc în permanenţă urmaşii 
Apostolilor şi-l verifică, oridecîteori este nevoie, sinoadele 1ocale şi ecu
menice. La anul 56, Sf. Apostol Pavel laudă pe creştinii din Corint că 
păstrează cu fidelitate predaniile (-rcxi; 1tcxp11o60Eti;} sale orale (I Cor. XI~ 
2), iar în anul 58 constată ou bucurie că credilncioşii din capitala imperiu
lui s-a supus din inimă «tipului de cateheză pe oare 1--au primit» (Eli; 
3v 1tcxpE566rrrn -rr)1tov 5t5:xx1Ji;, (of. Rom. VI, 17). In ultima sa epistolă, Sf. 
Apostol Pavel dă ucenicului său Timotei, Episcopul Efesului, îndrumări 
precise pentru asigurarea transmiter;,i depozitului tradiţional al credinţ-=i: 
către generaţiHe viitoare: «Cele ce ai auzit dela mine, în faţa multor mar
tori, încredinţează-le la oameni de încredere, care să fie destoinici să 
înveţe şi pe alţii» (II T;.m. II, 2). Aceste texte, alese ca exemplificare 
dintr-o listă întreagă de mărturii neotestamentare despre existenţa, va
loarea şi autoritatea tradiţi-ei orale şi mai ales expresia "-rGitoc; 5tci~';(_1jc;" 
din Rom. VI, 17, arată limpede că predania apostolică era un învăţă
mint fix, uniform, oficial şi public (-r(moc;, dela verbul -roittw, însemnează 
«chip, efigie, mode!, exemplar»), adică un învăţămînt valabil şi obliga
toriu pentru întreaga Biserică - deci atît pentru credincioşi, cît şi pen
tr:1 predicatori -, iar textele pauline din Gal. I, 6-9 şi I Cor. XV, 11 
dovedesc că numai caracterul stabil al tradiţiei orale a putut asigura 
unitaitea de credinţă între comunităţil!e cre~tme, prevenind ereziile şii 
de'Sb.:nările. 

Fenomenul acesta nu este lipsit de ana1o,gie în istoria culturală şi 
religioasă a omenirii. Plină să fie scrisă, monumentala operă Rig-Veda s-a 
păstrat veacuri dearîndul în tradi:ţia orală a poporului indian, iar învăţă
turile rabinice înregistrate în Talmud s-au transmis sute de ani din gură 
în gu,ră. Neîncrederea teologilor _ protestanţi în valoarea drocum-entară 
a tradiţiei orale este deci cu totul ne:Întemeiată şi se răsfrînge în ultimă 
analiză şi asupra cărţilor bilblice, care depind de ea. Puterea de înmaga
zinare si tenacitatea memoriei orientalilor sînt renumite si astăzi. In sco
lile iudiice se folosesc. şi-n zile1-e noastre, străvechile procedee rabinic~ de 
a întipări în minte,a discipolilor lor nenumărate formule stereotipe. Cel 
mai mare elogiu pe care un dascăl din antichitate îl putea face ucenicului 
său, era acela de a-l comp.ara cu o cisternă atît de incăpătoare şi atit 
de bine construită, incit să primească o canfitate imensă de lichid si să 
nu lase să se scurgă afară nicio picătură. Dece să nu apreciem după 
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-crit-=rii asemănătoare şi pe cei ce ne-au transmis tezaurul credinţei creş
tine? 

Apostolii şi Uceniciă., cei dintii creştini şi toţi credincioşii _veacului 
apostolic preţuiau învăţătura Bi.s€ricii c_a pe_ cel_ m~i mare b,:1~ dm lume~ 
aceasta si se străduiau, din toate puter1le, sa ş1-o msuşeasca m forma e1 
originală', să-şi modeleze viaţa după tiparul ei şi _s-o tr3::1smită _ cu ~fi~eli
tate generatiilor următoare. Sf. Ioan Evanghelistul pastreaza pma la 
aclînci băitr~te amintirea exactă a cuvintelor Mîntuitorului, iar scrierile 
crestine din v'eacul apostolic dovedesc că predania oficială despre viaţa 
.si învătătura Mîntuitorului reuşise să creeze, în conştiinţa comunităţilor 
bisertreşti, o tradiţie atît de bine închegată, încit graiul oricărui predica
tor era dirijat de ceea ce psihologia actuală numeşte «verbo-motori». De 
altfel, primii creştini fiind oa.meni din popor, fără cultură literară, nu 
:putea1... decît să repete mereu şi în aceeaşi formă ceea ce învăţaseră. Inte
resul pe care-l nutreau faţă de cateheza apostolică, nouta;tea, prof~nzime1a 
şi frumuseţea doctrinei, ritmica sthlului oral, ca şi faptul că Dsus n-a 
.scris, ci a predicat, îi ajutau enorm în această privinţă. La memorizarea 
predan:iei apostolice, ei erau ajutaţi apoi de stăruinţa neobosită şi de 
permanenta îndrumare a cateheţiJ.or. Sf. Apostol Pavel porunceşte uceni
cului său Timotei să stăruie «cu timp şi fără timp» - adică fără între
rupere - asupra propovăduirii «învăţăturii celei sănătoase» (II Tim. IV, 
2 şi urm.), «să ia bine seama la învăţătura pe care o dă altora» (I Tim. 
IV, 13, 16), «să păstreze cu credinţă şii cu dragoste dreptarul ( u1toto1twa-Li;) 

cuvintelor sănătoase auzite dela el (II Tim. I, 13), să se hrănească numai 
cu cuvintele credinţei şi ale bunei învăţături urmate dtla început şi, ca un 
·bun slujitor al lui Hristos, pe acestea să le «întipărească» ( u1tot1Bs,J60:L) 

în mintea credincioşilor pe care-i păstoreşte (I Tim. IV, 6). Sf. Apostol 
Petru, la rindul său, îndeamnă pe destinatarii primei sale epistolii! să gră
iască în adunări numai cuvintele lui Dumnezeu (IV, 11), iar în epist:ola 
II-a I~ spune despre sine că atîta vreme cît va mai fi în viaţă, va avea 
grijă să le aducă mereu amilnte de adevărurile credinţei, măcar că ei le 
cunosc şi sint neclintiţi într-'insele (I, 10 şi urm.). Tot astfel, Sf. Ioan 
Evanghelistul, văzînd că, s.pre sfîrşi:tul veacului a,postolic, şi-au făcut apa
riţia anumiţi eterodocşi, sfătueşte pe păstoriţii săi din Efes şi din • Asia 
proconsulară «să se păzească bine, ca să nu piardă rodul muncii for de 
pînă atunci» şi le atrage luarea aminte că numai cel ce rămîne în învăţă
tura Bisericii, ferindu-se de orice rătăciri sau inovaţii, se află pe calea 
mîntuirii (II Ioan 7 si urm.). TraditLa orală s~a format astfel sub di
recta îndrumare şi supraveghere a Sf. Apostoli, iar fidelitatea faţă de ea 
constitue dela început criteI'i;ul hotărîtor al Ortodoxiei. Iar dacă acesta este 
rolul jucat de tradiţia orală în transmiterea Revelaţiei celei noi, cum s-ar 
putea face abstracţie de existenţa şi influenţa ei, cînd se încearcă stabi
lire1, izvoarelor care stau la originea asemănărilor şi deosebirilor dintre 
primele trei Evanghelii! 

Intr-adevăr, asemănărme dintre sinoptici provin, pe de o parte, din 
dependenţa lui Marcu de Matei şi a lui Luca de amîndoi ,şi, pe de altă 
parte, din dependenţa fiecăruia de tradiţia orală a Bisericii primare. Deo
sebirile provin mai întîi din caracterul şi scopul fiecărui Evanghelist, căci 
Ma;tei scrie pentru iudei, Marcu pentru romani, iar Luca pentru toate po
poarele păgîne, aşa incit era necesar ca unul să stăruie mai pe larg asu-
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pra Mesianităţii Domnului, altul asupra Dumnezeirii Lu:i şi celălalt asupra. 
îndurării divine faţă de toţi oamenii, fără deosebire de rasă, neam. sex, 
virată, cultură, stare fizică sau condLţie socirală. Deosebirile provin apoi 
din dorinţa fiecărui Evanghelist de a completa, pentru nevoile duhovniceşti 
speciale ale destinatarilor săi, operele înaintaşilor. Sf. Marcu istoriseşte 
cu mai multe amănunte faptele cuprinse în textul aramaic al Evangheliei 
după Matei, iar Sf. Luca întregeşte, ca- un cronicar, şi pe Matei ,aramaic, 
şi pe Marcu, grec. La fel va proceda Sf. Ioan Evanghelistul faţă de toţi 
trei, spre sfirşitul veacului apostolic. La red.a;ctarea greacă a Evanghe
liei sale, Sf. Matei s-a folosit, poate, ca de un preţios auxiliar, de textul 
gr~c al Evangheliei după Marcu şi, ca să fie mai complet, a adăugat noi 
pericope la opera sa iniţială. Deosebirile provin, în sfîrşit, din trăsăturile 
locale ale tradiţiei orale, căci Matei s-a condus după cateheza apostolică 
din Palestina, care se formase în limba aramaică, i\ar Mar,cu şJ Luca s-au 
folosit de cateheza rupostolică din restul imperiului, care se răsp,îndise în 
Jimba greacă. 

Evangheliile sinoptice nu slÎnt, prin urmare, compoziţirr artilficiale. 
De]a o vreme, chiar critica protestantă le socote,şte «documente serioase», 
cum le numeşte E. Renan, le atribuie «o va}oare nepreţuită», după ex
presia lui A. Jillicher şi recunoaşte într-însele «o tradLţie originală», după 
cum se exprimă Ad. Harnack. Biserica Ortodoxă vede în ele şi în Evanghe
lia a patra ceva mai mult, adică ceea ce trebue să vadă orice creştin ad~
vărat: cronici sincere, în care autorii au consemnat ceea ce au. văzut si au 
auzit ei înşişi, ceea ce au primit prin inspfraţie dela Sf. Duh şi ce~a ~ 
mărturiseşte, dela început, întreaga creştinătate. 
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REVELAŢIE, DOGMĂ ŞI PREDICĂ 
S-a spus, şi pe bună dreptate: c~ tri~ă. în_ deosebi~ acea dogmatici 

pe care slujitorii Biserici;i. o prezmta credmcioşiJ.or d~p3: toate regulel~ 
omileticii. Desigur, acest punct de vedere_ este foar~e. mter7sant,. ~~~ 
ales pentru predi,catorul ortodox care are şi responsab~l1t3:t~~ 1:1te~ritaţ:~ 
doctrinale si a misiunii predicii în viaţa şi lucrarea B1serbc1,1 carel'a el ~ 
slujeşte. D~gmatica, se înţelege, este ex;punerea şbi:inţif;i,că a adevărul~1 
crestin. Dar adevărul crestin constitue substanţa predicii creştine. Pnn 
predică el devine oarecum asimilabil şi practicabil. 

Prin urmare, dogma trebue să servească viaţa creştină, lucrarea prac
tică a Biser1cii. Doctrina trebue să se încorporeze în viaţă. 

De aci, pretenţia, întru totul legitiimă, a Biseri!cii de a impune dog
maticii anumite sarcini, în legătură cu necesităţile vieţiti ei practice. Ceea 
ce nu însemnează, însă, că miJsiunea ,predicii trebue să determine misiunea. 
dogmaticii şi s-o subordoneze în chip absolut. 

Problema raportului între dogmă şi predică nu se poate rezolva de
cît în perspectiva encidopedie:i -teologice. Concluzia firească la care vom 
ajunge poate :Ei anti,cipată: nici predica nu trebuie să dElt-ie o expunere 
populară, o vulgarizare a dogmei, nici dogmatica o predică ziditoare de 
suflet. Dar ele se pot totuşi controla şi servi reciproc. 

Predica este vestirea şi mărtuni.sirea Sfintei Evanghelii, în auzul ca,
menilor, atît al celor ce cred, cit şi a celorlalţi. Invăţătura Sfintei Evan
ghelii nu tr,2bue predată teoretic. Ea trebue să urmărească un scop prac
tic şi anume să facă pe oameni să cunoască pe Iisus Hriistos şi să se mîn
tuiască crezînd, mărturisind şi trăind adevărul descoperit de El. 

Dumr,ezeu se dărueşte total credinciosului, pentru ca şi credinciosl!l 
să s~ dăruiască total lui Dumnezeu. V~ata crestină este o comuniune cu 
Dumnezeu prin credinţa în Iisus Hristo~. Credinciosul devine o făptură 
nouă prin Har. Harul ajută omului credincios să creadă în Dumnezeu 
şi să-L iubească. 

Crezînd în Dumnezeu şi iubind pe Dumnezeu, credinciosul 2.scultă 
poruncile Lui şi le împlineşte cu rîvnă. Dumnezeu cheamă, omul răs
punde. Omul întoarce lui Dumnezeu ceea ce primeşte dela EI. Voinţa 
omului se pun de acord cu vo:,nţa lui Dumnezeu. Omul devine împr•eună
Jucrător cu Dumnezeu (<ro•,sp·roc;) pentru mîntuirea lui proprie si a se
menil,cir săi. Cuvîntul predicatorului nu se întoarce fără rod dacă, el tîs
neşte dintr-o inimă închinată curat lui Dumnezeu. Cuvîntul pr-sdicii '1._;_i 
este Cuvîntul lui Dumnezeu. El are în s,ine o putere de înrîuri're si ecou 
î~ 11-!m~a care-I ascultă. 'Cuvîntul lui Dumnezeu este spre ridicarea cre
d:nc1oş1lor care-l ascultă şi spre căderea celor ce-l resping, spre viaţă 
sau spre moarte. De aci şi greaua misiune ş,i răspundere a pred!!cato
rului. Dacă predicatorul stă la înălţimea chemării si propoveduirii sale 
niciodată ascultătorii săi nu vor pleca a$a cum au' venit la biserică. Ei 
se vor fi apropiat sau se vor fi depărtat, cit de cît, de Dumnezeu. De
pinde de cel ce predică, deci, ca ei să crească sau să scadă în credjnţa 
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lor ş1 m puterea lor de a mărturisi şi trăi. Revela~ia, divină trebue să 
devină ferment de înnoire duhovnicească îu conştiinţa credincioşilor. For
mah. dogmatică, energie morală vitală. Esenţa credinţii, esenţă a perso
nalităţii. Lumina adevărului dogmatic, lumină a vieţili. Şi în felul acesta 
se face «alegerea duhurilor». Adevărul revelat se actualizează în fiecare 
credincios sau mai just devJne actualizabil, real, prezent ş,i actiiv în sufletul 
celui ce i se împărtăşeşte. El rămîne însă abstract şi ineficace în cel ce îşi 
închide sufletul în faţa lumini:i lui. Predica este actualizarea perpetuă 
a RevelaţieÎi divine. De aceea predica este un apel permanent la credinţă 
şi la. trăirea imp2Tativelor ei, esenţiale. Predica, expresie a certitudinii şi 
experienţei religioase personale a predicatorului, trebue să determine cer
titudin~ şi experienţe religi,o,ase personale în ascultători. 

Dar advărul descoperit .şJ certitudinea lui implică, neapărat, cunoaş
t~rea luil exactă ş.i. integrală, gnoza dogmatică. Această gnoză dogmatică 
trebue individualizată. Pe fundamentul ei se construeste viata concretă a 
credinciosului. Biserica a făcut posibilă şi uşoară însuşirea' gnozei, dog
m3.ti.ce prin cateheză, predică şi cult. După cum lumi:na soarelui intră în 
toate casele ş,i gnoza dogmatică trebue să pătrundă în toate sufletele cu 
ajutorul celor trei lucrări ale Bisericii amintite mai sus. Ea trebue să fie 
personificată în predicator şi în fiecare ascultător. Adevărnl este pentru 
om, nu pentru sine. El trebue să devie o energie a spilritului uman, o 
substanţă a vieţii, o afirmare a personalită~ii lui, o transfigurare a ei 
atît pe plan sp!,.itual, cit ş.i1 pe planul reaHtăţ,ilor concrete ale vleţ'ii. 

Predica tre'lme să aibe deai un caracter individual. Predicatorul tre
bue să vorbe.ască fiecărui om in parte. ( «Părinte, nu mi-ai spus azi nimic 
pentru sufletul meu»). Credincioşii au dreptul să asculte învăţătura 
Sfint'2i Evanghelii aşa cum a precizat-o, a esenţi:alizat-o şi cristalizat-o, 
în formulele vii ale dogmaticii sale, Biserica ai cărei fii ei sînt. Noi nu 
avem dreptul de a le predica decît ceea ce crede şi mărturiseşte Biser'1ica. 

Gnoza dogmatică este o mărturisire de credinţă în adevărul revelat, 
păstrat intact şi propovăduit viu de Btserică. Diln. tezaurul dogmatic al 
Bi!:ericii, nouă nu ne este îngăduit să eliminăm o singură teză, după cum 
n'iJci nu ne este îngăduit să adăogăm vreuna. 

Edificiul dogmatic este unitar şi perfect siimetric. De aci şi incom
parabilul lui •echili/bru şi forţia lui de rez:stenţă în faţa atacurilor seculare 
di,n partea ereziilor şi inovatorilor. Conştiinţa dogmatică a Bisenicli a 
ieşit şi va ieşi totdeauna triumfătoare. In dogmă este condensată expe
rienţa vitală a Bisericii. Numa.i. în aparenţa ei formală dogma este teore
V·că. In esenţă ea este un izvor nesecat de energie vitală, pentru.ci ea 
cuprinde însăşi eternitatea şi forţa de creaţie perpetuă a adevărului di
vin descoperit. Sinteza dogmatic.ă este o sinteză vitală. Dogma nu este 
creaţh unui dogmatist, ci a credintii, constiintei si mărturisirii Biseri'Cii. 

Dogmatica are, deci, un profuiid ş,i, organic caracter de biser:citate. 
Izolîndu-se de Biserică şi de mărturisirea eii, indi:vidualiştii şi autono
m'ştii în domeniul credinţii, care au fost ereticii şi schismaticii, au greşit 
gra,; şi s-au ~liminat prin erorile şi luciferismul lor din comunitatea de 
credinţă, iubire şi discipHnă a Bisericii. Revelaţia divină fiind unitară, 
Ş'i edificiul dogmatic in care ea s-a întrupat are un caracter unitar. 

Nu putem, aşa dar, vorbi de fragmente - ci de unitătri organice cu 
~t.a1cţiun~ fiziologice bine determinate şi cu finalităţi precise' şi 
mexorab1le. De aceea nu se poate vorbi de o dogma:tică personală. 
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Revelatia are un caracter universal. Ea a fost făcută tuturor oameni

lor din toate euocile. Dogmatica are un caracter de ecumenicitate. Reve-
1atia divină dă' dogmaticii un caracter teocentric şi în deosebi hrisitocen
'iric. Dumnezeu a creat lumea. Dumnezeu s-a întrupat ca să mîntuească 
lumea. Descopeririea dumnezească este descoperirea unei acţiun_i şi cu
vîntul unei c);escop~riri, nu o jeroglifă inde,scifrabJă a istoriei. Dum
nezeu a creat omul si aJpoi s-a făcut El însuşi om, ca să facă pe om Dum
nezeu. Revelaţia, ca, act şi cuvînt, s-a făcut de Dumnezeu oamenilor prin 
,oameni aleşi şi apoi prin însuşi Fiul Său Cel Unul Născut. Predi:a tr~b_ue 
să-.:,i integreze, în substanţa ei, Revelaţia di'Vină, ca temei de martuns1re 
·a Bisericii. Predica este un organ al Revelaţiei divilne. Profeţii Vechiului 
Testament, Sfîntul Ioan B-Otezătorul şi Mîntuitorul au pred:cat. Predica, 
-mai mulJt, are revelaţda insă:şi, conţinut şi ,esenţă, dar aşa cum ea este 
,crezută, adeverită, mărturisită şi trăită de Biserică. 

Simtul Duh ne face cu putinţă, prin Biserică, înţelegerea şi mărtu
risirea revelatiei divine. Predilca trebue să fie o tilcuire si o mărturi
:sire a adevăiu.lui revelat în duhul Bisericii, cu ajutorul Sfîntului Duh. 
:Sfînta Evanghelie stă în centrul revelaţiei. Ea cons-titue conţinutul ei 
esenţial. Legea a fost numai un «pedagog către Hristos». Legea nu a 
.-avut un caracter soteriologi,c ca Sf"mta Evanghelie . .Ca~acterul ei a fost, 
,desigur, profund religios, dar mai mult etic. Este evident că, prin pre
-dică, noi trebue să urmărim, îndoctrinarea credincioşilor, înţelegerea şi 
înrnşire-a tezaurului dogmaHc al Birnrioii. Dogmatica ne va orienta să 
-facem acest lucru cu succes, şi după cea mai verificată metodă psiholo
_,g'că. A predica «dogmatic», în sensul pejorativ al cuvin.tuiul, înseamnă 
.a c0mtmi,ca idei şi adevăruri! pe care noi ni le-.am asimilat numai cerebral 
,şi pe care noi nu le avem, nu le mărturisim şi nu Ie tră;im personal. A 
-predica dogmatic înseamnă a predica teoretic, abstract şi metafiizitc, nu 

-:pe temeiul realităţii vieţii di\.ine descoperite nouă pri.n Biserică, ni,ci al 
realităţii experi-enţii religioase personale şi mai ales nici pentru reali
tăţile vieţii omeneşti. Predica, fatal, va fi Jip.sită de substanţă, de vi
talitate şi de realitate, deci, fără nic:o putere de înrîurire asupra vieţii 
:;;meeteşti a ascultătorilor. Predica trebu~ să fie ea însăşi o revelatie a Ade
"'ărului revelat. Eleme,n:tul doctrinar nu trebue să fie prezentat anor
_ganic, impersonal, abstract, rig:d, pur ştiinţific, academic, ci transfigu
xat de o credinţă trăită puternic de către predicator. Predica are datoria 
-<l: a face ~si~1:ilabil adevărn1: dogmat_ic, de a-i di[ua, dacă ne este permis 
-sa ne exprimam astfel, den3atatea lm, de a atenua caracteruJ lui atît de 
strict geometric. Ea trebue să lege psihologic credinta de substanta ei 
doctrinară, de adevărul obiectiv al Revelaţiei. , ' 
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STRUCTURA ACTULUI RELIGIOS 
DUPĂ DOCTRINA ORTODOXĂ 

După învăţătura Sfintei noastre Biserici, ceea ce dă sens şi conţinut 
:fliintei si vietii crestinului în comunitatea semenilor este trăirea autentica 
a r~portulu( personal, conştient şi lib€r, dintre credincios şi Dumnezeu. 

De seriozitatea cu care creştinul înţelege şi trăieş,te autentic, cu, 
toată fiinţa sa, acest raport personal de iubire dintre el ~i Hristos, de
pinde mintuirea lui în viaţa de dincolo, iar aici bună-starea şi mulţumirea 
existenţii sale pămînteştL In măsura în care credindosul înţelege şi vo-
ieşte să colaboreze cu harul divsitn, el participă la cunoştinţa şi viaţa dum-
nezeiască şi îşi lucrează astfel, sub înrîurirea harului, miil!tuirea sa într-un 
mod L ber şi personal. 

Atitudinea ce a luat-o şi ce o ia creştiinul, faţă de supranatural, faţă 
de transcendent, în raportul lui personal cu Divinitatea, şi pe care o tra
duce în viaţă, conshtue aşa numitul act religios car.e este constitutiv su
fletului credinciosului. Actul religios coborît între fenomene prin om -
termenul secund al ra,portului personal om-Dumnezeu - îşi are ontologia 
şi fenomenologia sa specific umane, ambele bazate pe supranaturalul reve
lat divin. De integritatea ontol,o,g;că ş!i. fenomenologică a actului religios 
depinde trăirea autentică religioasă. Căci «Trăirea religioasă este partici
pare1, integrală a sufletului omenesc la organizarea unui raport liber, con
stient si viu cu Dumnezeu» 1) . 
, Contrafacerile din sectorul vieţii religioase creştine sînt mărturiile 
incontestabile ale impurităţii şi neautenticită1_ii actului rel!igios. Falsul 
misticism care desemnează, deobicei, întregul sector al contrafacerilor re
lig:oase 2), înseamnă o pervertire a fiinţei şi manifestării adevăratului net 
religios, întrucît trăirea religioasă este redu.să numai la una dintre facd
tăţile sufleteşti. Cunoscînd că toate manifestările morbide ale femmenuluî 
religios, că to2.t9 formele unei religiozităţi bolnăvicioase denotă deficienţe 
structurale ontologice s,i fenomeno}c,gice ale actului autentic religios creş
tin şi că ele denaturează nu numai trăirea religioasă, ci însăşi religia, 
socotim că est" foarte necesar să ne ocuipăm în studiul de faţf1 cu onto
logia şi fenomenolcgia actului religios, în interesul edificării şi ridicării 
sufletelor cred\ncioşilor noştri la adevărata credinţă î:n Iisus Hristos, Dum
nezeul şi Mîntuitorul nostru, la spiritualitatea autentică şi la adevărata 
viaţă morală străjuită s,i hrănită de harul Duhului Simt, de poruncile şi 
dogmele învăţăturii creştine ortodoxe. Desigur, ontologia şi fenomenologia 
actului religios au fost studiate şi aprofundate pînă în cele mai mici 
amănunte de diferiţi teologi şi filozofi. Noi linsă nu vom reproduce discu
ţiiJe, teoriile şi controrversele ce au avut loc între cercetătorii fenomeno-

1. Pr. P. Rezu.ş, Religwzitatea, art. in «Glas'.ll Bisericii>.', nr. VIII, an. IV,_ 
aprilie, Bucureşti, 1949, p. 17. 

2. Cf. Pr. D. Stăniloae, Formele §i cauzele fialsulUi mist'icism, în «studii Teo
logice», seria II-a, an. IV, nr. 5-6, mai-iunie, Bucure.şti, 1952, p. 251. 
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logiei religioase, ci vom analiza actul religios ca dat constitutiv al sufle
tului credinciosului în lumina învăţăturii creştine ortodoxe. 

Inainte de a trece la tratarea Sl]biectului ţinem să spunem că ontolo
gia şi fenomenologia în actul religios <<tîmb~ăţ~eaz~ ... ~ot ceea ~e est~ de 
origină umană şi intră în constituir.e-a r~liige1 sub~~tive,. co1:15~derata ca 
raport liber şi conştient între Dumnezeu ş1 om. Rehg1a. ob1ectwa, ~are cu
prinde un complex întreg de dogme, norme şi fapt_e,v rezultate ~m exer
citarea acestui raport permanent, este o stare statica, de depozitare, de 
sedimentare a actului religios» 3). 

I. ONTOLOGIA ŞI FENOMENOLOGIA ACTULUI RELIGIOS 

Intruc1t actul religios este reliigia transpusă pe plan individual, se 
cuvine să arătăm foarte succint ce este religia şi care sînt elementele ci 
fiinţiale. Religia constă în raportul de iubire dintre om şi Divinitate. In 
noţiunea religie ca raport divino-uman intră ca elemente constitutive ne
cE.sare, fundamentate aprioric: existenţa personală absolută a _lui Dumne
zeu şi existenţa personală relativă a credinciosului, compus din trup şi 
din suflet nemuritor. Aşezarea credinci>osului în raport personal cu Dum
nezeu şi menirea esenţială a lui de a trăi în raport personal cu Hri1stos şi 
cu celelalte persoane treimice rezidă pe de o park în însuşi faptul creării 
noastre după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, relatat de Sfînta Scrip
tură prin cuvintele: «Să facem pe om după chipul şi asemănarea noastră ... 
Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său» (Facere I, 26, 27), iar pe 
de altă parte în împăcarea noastră cu Dumnezeu şi în restabilirea tuturor 
în comuniune de iubire cu El, prin Hristos, Fiul lui Dumnezeu. «Intre 
aceste două persoane - Dumnezeu şi omul - s-a stabilit legătura pe 
care noi o numim religie şi care pentru a exista ca o realitate pentru sine, 
presupune din partea omului un !'.e111iment intern religios şi o manifestare 
externă a sa prin cuFt şi morală, iar din partea lui Dumnezeu un act divin 
S'UpranaturaI de descoperiire: revelaţia divină» 4). 

Prin urmare, patru elem'ente esenti21e definesc continutul notiunii 
religie: Dumnezeu, credinciosul 12entimentul intern şi n{anifestore~. ex
ternă. Potrivit corelaţ:ei dintre acE.ste patru elemente ontologice a1e fe.no
menului religios, Invăţătura creştină vorbqte despre două pi1rţi constitu
tive ale religiei: religia subiectivă şi religia obiectivă. 

Din punct de vedere subiectiv, relig:a este un raport constient şi liber 
de dependenţă a creştinului faţă de Durnne,;eu, care se manifestă în inte
riorul omului prin trăirea religioasă, iar în ,exterior prin cult şi morală G). 

Privind-•o din punct de vedere obiectiv-istoric, ea e•ste într,e,gul com
p1ex de fapte, adevămri şi norme ce rezultă din raportarea crestinului 
către.Divinitate, este întregul cuprins doctrinal revelat de către Dumne
zeu omului, dela creaţia sa şi durînd pînă la m'intuirea deplină a omenirii. 
Sau mai exact, religia din punct de vedere obiectiv esrte revela~ia divină 

3. Pr. P. Rezuş, Fenornenologioa act1ilui religios, art. in «Revista Teologică1,, 
an. XXXVII, nr. 3-4, martie-aprilie, Sibi•.1, 1947, p. 139. 

4. Idem, Curs de Teologie Ftindamentală, Caransebeş, 1942, p. 462. 
5. Cf. Vasile Găină, Universalitat,ea, fimţa §i origvnea religiiei, în «Candela)>, 

an. XVII, noembrie, 1898, p. 567; vezi Pr. P. Rezuş, Religiozitatea, p. 16. 
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supranaturală consemnată în Sfinta Scriptură şi Sfînta Tradiţie: doctrină, 
morală şi cultG). 

In lucrarea de fată noi vom analiza numai laturea subiectivă a reli
giei, adică actul religi~s propriu zis ce-şi primeşte individualizarea de act 
religios autentic creştin ortodox dela supranaturalul revelat· divin, ele
mentul e3enţial al fenomenologiei creştine. 

Actul relig:ios fiind trăirea raportului personal dintre creştin şi Dum
nezeu sau atitudinea de dependenţă, în iubire, a credinciosului faţă de 
supranatural, faţă de transcendent, are doi termeni: Dumnezeu - terme
nul major, obiectul actului reli,gios - şi omul - termenul secpndar, su
biectul acestui act 7). Desigur, Dumnezeu este obiect al actului religios 
crestin numai în sensul că fată de El, crestinul îsi trăieste sentimentul său 
de 'dependenţă creaturală, şi nicidecum' în înţelesul 'că Dumnezeu este 
coborît de creştin la treapta de obi1e'Ct finit. Dumnezeu este şi rămîne o 
existenţă personală absolută ce n-are lipsă de nim:.c din afara Lui. El, 
di;n dragostea Lui nemăsurată faţă de noi, a primit să intre în relaţie cu 
noi şi să devină obiect al actului nostru reliigios. Este un act de supremă 
chenoză starea Lui de obiect al actului religios-creştin. 'I\ortuşi, atitudinea 
creştinului, ca subiect faţă de Dumnezeu, este personală, dovadă că El 
rămîne persoană în acest raport. Cr,eştinul este subiectul actului religios 
fiindcă el este cel care se raportează la Divini-tate. Este subiect, întrucît 
răspunde dragostei lui Dumnezeu, care s-ia arătat mai întîi faţă de noi 
prin Iisus Hristos (I Ioan IV, 10). Dumnezeu este Cel care a iniţiat rapor
tul personal de •ilubire, adică religia, iar omul răspunde ca subiect lui 
Dumnezeu, Creatorul său. Creştinul este subiect al actului reliJgios, însă 
«în întregimea fiinţei sale» 8). 

Este în deobşte cunoscut că întreaga activitate şi viaţă sufletească 
a credinciosului, deci şi viaţa re:Hgioasă a lui, se manirfestă în hotarele 
celor trei facultăţi: raţiune, voinţă şi simţire sau sentiment. Actul re
l;g:os în lumina Invăţăturii creştine ortodoxe. conţine în sine şi intelect 
şi voinţă ş.i sentiment, fără a se dizolva însă în aceste facultăţi, ci le 
premerge tuturor ca el,ement constitutiv al vieţii noastre sufleteşti, pu
nSndu-le p0 toate într-o sinteză unitară, într-un raport specific cu fiinţa 
d;vină. Refgia subiectivă sau actul religios este «sinteza cea mai de
săvîrsită a celor ma,i înalte însu.siri si functiuni ale sufletului crE1stirtu
lui, puse în serviciul a două idei: :ildeea de 'Dumnezeu şi de legăhrră a 
omului cu El» 1°). Specificul actului religios în învăţătura. oz,todoxă e3te 
de a pune sufletul omenesc în totalitatea lui «de intelect, sentiment si 
voinţă, în raport cu divinitatea». , 

Deci în actul religios autentic se actualizează toate facultătile su
fleteşti: raţiunea, v1oinţa şi sentimentul, prin fundamentul ontologic aJ 
religiei care este Dumnezeu. Dacă Dumnezeu este tinta finală a cresti
nului, adică comuniunea de viaţă cu Hristos, cu Tatăl şi cu Duhul s:r'mt, 
atu,nci credinciosul trEibU:Île să tindă cu, toate purt:erJ,1e sale spre această 

6. Vasile Găină, op. cit., p. 580; Pr. P. Rezus, Cum de Teologie FwndamentaUi, 
pp. 463 şi 465; idem, Fenomenologia actului religios, p. 139. ' 

7. Pr. Ioan Mihă.lcescu, Curs de Teologie Fwndam.entală, voi. I, Bucureşti, 
1932, 'P· 86; Pr. P. R,~uş, Fenomenolog~a ... , p. 139. 

8. Pr. Ioan Mihălcescu, op. cit., p. 86. 
10. Pr. I. Mihălcesc•1, op. dit., pp. 84, 86. 
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tintă. Astfel, în viaţa autentic religioasă creştină a credinciosului nos
tru, trebuie, ca toate puterile sufleteşti să fie actualizate şi pătrunse de 
ideea existenţii personale absolute a lui Dumnezeu11 ). 

a) Actul religios al crestinului se manifestă mai întîi ca o cunoaş
tere 1·eligioasă; are în primul rînd o adresă intelectuală. Cun?aşte_rea !u~ 
Dumnezeu premerge oricăret manifestări religioase a creştmulm. Cac1 
dacă actul religios autentic înseamnă un raport personal, liber şi conştient 
al crestinului fată de Dumnezeu, atunci în mod natural trebuie să pre
meargă, deciziunii sale libere, de a intra în comuniune ~u Persoanele 
Sfintei Treimi, cunoştinţa lui Dumnezeu. Cunoştinţa şi iub1~e~ lui Dum
nezeu sînt cele două elemente care dau actului adevărat religios şi creş
tin, un colorit personal. Creştinul trebuie să cunoască mai întîi pe Dum
nezeu cu care are să intre în raport şi d2asemenea trebuie să cunoască şi 
mijloacele prin care se poate realiza acel raport personal în comuniunea 
iubir.ii12). Dacă raportul juridic încheiat între două persoane presupune 
o cunoştinţă reciprocă prealabllă a celor două părţi contractante, cu atît 
mai mult un raport personal de iubire, în care cele două persoane îşi ră
mîn una alteia ca subiecte de sine stătătoare si totusi unite într-o indi
solubilă unitate de iub:re, are nevoe de cunoştinţă. Două persoane nu se 
piat iub~ fiinţial, dacă nu se cunosc real în ceea ce sînt în sinea lor au
tentică. Intr-un mod cu totul deosebit, raportul personal şi liber, care este 
fiinţ1, actului relig:oo, are lipsă de cunoştinţa lui Dumnezeu. Dumnezeu 
ne cunoaşte şi sîntem cunoscuţi de El, dar şi creştinul trebuie să-L cu
noască, c~ci numai cunoscînd pe Creatorul său el se poate cunoa.şte pe 
sine însuşi, pe semenii săi şi întreaga reali,tate obiectivă a lumii create. 
Numai' cunoscind pe Dumnezeu noi vom avea fată de El o atitudine si o 
trăire personailă şi nu o atitudine impersonală ~a faţă de un obiec( Ş'. 
cunoştinţa lui Dumnezeu nu are limite fiindcă· El este existenţa perso
nală absolută, faţă de care cunoştinţa creştinului este merreu pe cale, fără 
a ajunge vreodată la capătul eii. Dealtfel acest fenomen îI întiln:i:rn si în 
relaţia de iubire «eu-tu» între două persoane omeneşti, cînd cele două 
subiecte care s-e iubesc progresează .zilnic în cunoştinţă şi iubire reci
procă, fără a ajunge vreodată să epuizeze adîncul de taină al fiintei lor. 
Dacă aceasta este situaţia între două persoane omeneşti care s,e iubesc, 
cu atît mai mult în relatia de iubire a crestinului cu Dumnezeu cînd 
omul nu ajunge niciodată' să-L cunoască deplin pe Dumnezeu. Es~ ade
vărat, în relaţia <<eu-tu», între două sub:ecte omeneşti, niciunul dintre 
cele două euri nu se poate felicita că s-a cunoscut desăvîrşit pe sin,e şi că 
a cunoscut abs1olut pe partenerul său. In relatia însă dintre Dumnezeu si 
om, Dumnezeu se cunoaşte desăvîrşit pe Sine din fiintă si ne cunoaste 
şi pe noi creştinii tot din fiinţa Sa şi în mod desăvîrşit, în timp ce c~e
dinci~ul este n:ier~u pe_ drumul cunoştinţii lui Dumnezeu. Credinciosul 
poseda o cunoştinţa a Im Dumnez~u pe măsura calitătii sale de creatură 
dar îi este suficientă această cunoştinţă pentru mîntuire. ' 

Sfin}iţ Părinţi ac~irdă o ?-eosebită _atenţie cunoaşterii religioase în 
actul religios. Pentru e1 cunoştmţa şi virtutea sînt si trebuie să fie cei doi 
poli ai activităţii r€ligioase a creştinului. «In această cunoştinţă se des-

11. Cf. V. Găjnă, Univ. f. şi orig. rel ... , p. 568. 
12. Cf. ibidem. 
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coperă neîntinată demnitatea chipului dumnezeiesc», zice Sfin.tul 
Maxim Mărturisitorul 13). 

Elementul intelecJiuaJ. joacă un rol însemnat în actul religios creştin, 
căci el participă nu numai la ontologia, ci şi la fenomenologia lui. «Fără 
el, religia nici n-ar putea exista, căci... religia este un raport de depen
denţă a creştinului de Dumnezeu şi cum ar putea să se simtă dependent 
de o fiinţă pe care n-ar cunoaşte-o? ... Cum şi-ar putea îndepli.nL datoriile 
ce decurg pentru <2I din religiune şi care fac puterea practică a reli
giunii, dacă nu le-ar şti? Cunoştinţa este dar necesară în fiecare mo
ment al religiunii»H. De altfel Sfinţii Părinţi care s-au ocupat cu apro
fundarea problemelor legate de fiinţa şi viaţa adevărată a creştinului 
au scris pagini de o frumuseţe literară şi de o adîncime teologică şil filo
sofi că nepieritoare, în ceea ce priveşte rolul esenţial al minţii omeneşti 
luminată de harul divin, în actul religios autentic creştin. Pentru ei, min
tea este aceea care pune pe creştin în contact cu cunoştinţa şi viaţa dum
nezeiască. Prin ea. creştinul parti:cipă la realităţile divineI5), atunci cind 
este secundată de harul divin. «Mintea iubitoare de Dumnezeu, notează 
Maxim Mărturisitorul, umplîndu-se în chip natural de bogăţia virtuţii 
Ş'. cunoş:tinţji va străbate neted veacul acesta şi va păşi întins pe lumea 
neîmbătrînltă şi nestricăcioasă a puterilor spirituale şi sfinte» IG). 

Raţiunea este într-adevăr «puterea cea mai generală a firii»l7) ome
neşti, hotarul şi suportul virtuţii, sabiia. care taie ştirbirile firii aduse de 
patimi1S). Totuşi ea nu poate epuiza fiinţa actului adevărat religios, 
fiindcă obiectul actului, adică Dumnezeu, trebuie trăit religios pentru a 
fi Dumnezeu şi aceasta înseamnă să fie trăit ca o fiinţă, ca o p,ersoană 
transcendentă, care să ne fi cre:at şi care să ne guverneze din etern 
în etern. 

Intelectualismul uni.lateral caută fonta actului· religios exclusiv în 
c-..:noaştere19 ). Numai prin cunoaştere omul ajunge la fericirea _deplină, 
întrucit numai prin ea, zic partizanii acestei teorii, credinciosul e:&periază 
raportarea sa către Divinitate. Gnoza (pwat;) este esenţa actului re
Fgios. 

Partizanii acesteii teorii unilaterale în explicar% structurii actului 
religios îi gă.sim în şcolile teologice din India: în şcoala numită Vedanta 
sau Brahmamimansa, în şcoala Sankhja a lui Kapila precum şi în şcoala 
dialectică Njaja20 ). «Principiul comun tuturor acestor sisteme vedantice 
e că acela care cunoaşte perfect pe Brahma, devine însuşi Brahma» 21). 

Ereziile gnostice din veacurile II şi III ale erei creştine au privit 
de asemenea în mod exclusiv cunoş,tinţa ca fiinţă a reHgiei. In timpurile 
moderne, difrriţi teologi germani panteişti, anumiţr cercetători ai ista-

13. Răspunsnl către Tala.sie, 54, scolia 2; «Filocalia», trad. \:lin greceşte de 
Prot. Stavr. Dr. D. Stăniloae, vol. III, Sibiu, Tipog-rafia Arhldiecezană, 1948, p. 248. 

14. Curs de Teolo.(Jie Fundamentală, p. 59. 
15. Cf. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răispunsuri că.tre Tala.sie, 58, scol. 17, în 

«Filocalia», vol. III, p. 309. 
16. Idem, op. cit., 47, în «Filocal;a» voi. III, p. 163. 
17. Idem, op. cit., 40, în «Filocalia», vol. III, p. 138. 
18. Of. ir1em, ibidem, p, 139. • 
19. V. Găină, Univ, _t. şi orig, rel., p. 639. 
20. Ibidem. 
21. Ibidem. 
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.riei religiunilor continuă să susţină direcţiunea_ inte~ec~ualistă uni:later~ă, 
_în explicarea actului religios, iniţiată de şcolile ş1 sJ:Ste~ele ved_an:hce, 
_precum şi de ereziile gnostice din timpul pt!mar al creştinismulu1. . 

De aceea Invătătura creştină a Bisericii noastre Ortodoxe nu rm
părtăşeşte nici părerile reprezentanţilor ş.colilor şi sistemelor filozofico~ 
:religioase, vedantice, brahmaniste şi nu este de acord nid cu teologul şi 
filozoful panteist Hegel care defineşte relig~a ca: «ştiinţa omului despre 
sine în Durnnezeu»22), sau «conştiinţa de sine a spiritului absolut»23

). De 
a·2emenea Invătătura revelată a Bisericii Creştin~. nu poate subscrie nici 
.afirmatiunea lipsită de temeiuri doctrinare creştine şi logke a lui Max 
Miiller , - părintele istoriei religiunilor - că contemplarea infinitului 
sensibilizat în lumina bolţii cereşti este fi~nţa şi ori1ginea actului reli
_gios24). Raţiunea îşi are rostul ei bine precizat în actul religios, potriivit 
_gîndirii patristice. Căci mintea creşitinului pătrunde cu ajutorul simţu
rHor în natura lucrurilor sensibile şi descoperă raţiunile divine din lu
·cru.ri25), ca apoi pe ele, ajutată de harul divin, să se ridice la Raţ1unea 
supremă care este Logosul Tatălui înomenit 26). Actul religios este înainte 
de toate o certitudine interioară care face apel la inteligenţă pentru a o 
explica, a o preciza, a o sesiza mai bine.»21), dar aceasta nu poate în
-dreptăţi teza că acţiunea inteligenţii epuizează întrea.ga esenţă a ac
tului religios. 

Din cele de mai sus s-a putut vedea, credem, că elementul raţ1onal este 
-constitutiv şi joacă un rol important în ontologia şi fenomenologia actu
lui religios, fără a diminua însă activiibatea celorlalte facultăti sufletesti 
·constitutlve, aşa cum vom arăta mai departe. , , 

Teo1og:a Creştină Ortodoxă a Bisericii noastre ni1ci nu supraapre
.ciază factorul raţional în structura actului religi•os, dar nid nu dimi
·nuiază sau elimină cum tinde teologul german protestant Rudolf Otto 
atunci cînd face «să prevaleze în fiinţa reli,giei element:ul de obscuritate, 
de spaimă şi teroare faţă de elementul de bunătate şi rn:ajestate, de atrac
•ţie şi fascinaţie ... cu deopotrivă îndreptăţire în actul religios, considerat 
chiar la obîrşia lui. Dimpotrivă ea aco,rdă justele proporţii actiivl1tăţi-i ra
ţ;unii credinciosului în fiinţa şi manifestarea actului autentic religios, 
,căci ştie că specificul acestui act depăşeşte cu mult silinpla intelectuali
·tate, intrucît religia ca raport personal, liber şi conştient între credincios 
·:şi Dumn~zeu este viaţă ce cuprinde toate pu.teri,le şi facultăţile fiinţei 
umane ş1 ca atare adevărurile divine revelate şi elementele esentiaJe sl 
·componente ale acestei raportări a noastră cwt:re Divinitate nu pot fi în 
;eom.plectul lor, decit trăite. Inefabilul r:eliigios nu se exprimă prin con
~epte, ci se trăieşte integral-fiinţia;l. Adevăratul creştin, imitator ade-

. 22. Wissen d.es Menschen von Gott una Wvssen seiner in Gott. Religionsphilo
~ophie, I, p. 420; a.pud. V. Găină, op. cilf., p. 64.0. 

23. Selli.~tbew1istsein des absoluten Gottes, 1 c., p. 200; ap•1d. V. Găină, 
-op. 01.t. IP, 640. 

24. A se vedea asupra 1ui Max MUiler, la I. M,ihă.lcescu, Curs de Teo?IDgie Fum
--damentală. pp. 57-58; Max Muller, Ursprung wn,d Entwickezung der Religion. 

25. Sf. :!'.1axim Mărturisitor•ll, Răspuns-uri cătt"e Talasie 25 in «FHocalia» . 
voi. III, p, 83. ' ' '' 

_ 26. Cf. IdEm, Scurtă tîlcuire a rugăciunii Tatăl n,ostru, in «Filoc'alia», trad. 
·,J:n greceşte de Prot. Stavr. Dr. D. Stăniloa,E>, vol. II, Sibiu, 1947, p. 257 (nota 3) 
·.şi p. 25S. 

27. Dr. L. P.cnier, Le sentiment religienx a-t-il iine origine pa.thologiqite•?, 
:Paris, Fischbacher, 11912, p. 58. 
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vărat a Iul Hristos, nu este cel ce cunoaşte pe deplin şi complet doctrina,, 
ci acela care traduce în fapt adevărurile religioa~ cunoscute în. 
viaţa sa ·zs). 

Limit'area fiinţei şi man1festării actului religios numai la elementul. 
raţional şi cunoaşterea religioasă «produce o ap:ariţiune unilaterală de 
viaţă religi,oiasă care are tot mai mult un caracter sceptic, aşa că nici nu_ 
se poate privi ca o apariţiune a vieţii religioase»2u). 

Aşa dar factorul raţional are misiunea şi contribuţia sa importantă. 
în ceea ce priveşte structrura actului religios, .însă nu constituie singur 
structum acestui act. Raţiunea creştinului postulează absolutul, infinitul,, 
însă acesta trebuie trăit ca existenţă personală, pur spirituală, trans
cendentă şi totuşi ontologLcă legată de om, care este chipul lui Dumnezeu .. 

b) AI do lea element care participă în mod egal la ontologia şi fe-
nomenologia actului religios creştm autentic, este cel voliţrJonal, fiindcă. 
facultatea vointii este C'0111rc;titutivă fiintii si vietii omenesti si deci sf. 
vi,2,ţii reli,gloa.se· a creştinulu}:,, dacă avem ,în vedere fapfoÎ ci fenom~-
nologla relig:oasă îmbrăţişează tot ceea ce este omenesc şL intră în struc-
tura raportului liber şi conştient între Dumnezeu şi creştin. Voinţa ,este: 
constitutivă, împreună cu raţiunea, chipului dumnezeesc sădit în om la. 
creaţiune3°) şi formează cu aceasta, adică cu raţiunea, temelia posibi
ffăţii de a ajunge la asemănare cu Dumnezeu 31 ). Şi cum chipul dum-•
nezeiesc din om raportează pe creştin către Divinitate, către Persoaneie 
Sfintei Treimi, rezultă că «raportul reLgios al omului către Dumnezeff 
se bazează pe o de.ciziune liberă a creaturii raţionale, nu este un eflux: 
al unei necesităţi. AfirmarEa acestui raport este deci, nu numai un act. 
al cunoaşterii, ci şi al voinţii»32). 

Persoana creştinului adevărat trăieşte într-o autodepăşire con~i-
nuă, este expansivă, este o existenţă ce trebuie să se realizeze nu în izo-. 
lare, ci în comuniune cu Dumnezeu33). Elementul, sau mai bine zis fun-
dame-ntu! autodepăşirii şi afirmării creştinului în raport personal liber
şi conştient cu Dumnezeu, este voinţa umană. Actul religios creştin nu 
este din partea credinciosulUJi numai o cunoaş,t'.ere a rap,'Yrtări:i sale la. 
Hristos, ci şi afirmarea acestei raportări către Divinitate. «Nu oricine 
îmi zice: Doamne, Do,arnne, va intlra întru împărăţia cerurilor, ci care 
face voia Tatălui Meu Celui din Ceruri». (Mat. 7, 21). «Dacă le stiti 
acestea, fericiţi sînteţi cînd le veţi face» (Ioan 13, 17), ne învaţă Mîn-
tuitorul Hrietos. 

Dacă elementul voliţional susţine şi explică din punct de vedere ex-
tern afirmatiunea si realitatea tot!Odată că: «Persoana e intentionali
tate spr,e co;nuniune» a-1), «orientare către, relaţie cu, des.chidere ·şi lan-

28. V. Găină, Univ. f. şi orig. rel., p. 641. 
29. Ibidem. 
30. Sf. Ioan Damaschin, DognW•~ica, trad. de D. Fec!oru, Bucureşti, ed. Libră

r1e1 Teol,ogice, 1938, p. 99: «Aceasta numim «chip d•.llllilezeesc», căci cuvintele· 
«du~ă chipul», in'djcă ra.ţiunea şi l!berul arbitru, iar cuvintele «după asemănarea.t
arată asemănarea cu Dumnezeu in virtute, atit cit este posibil». 

31. Diac. N. Mladin, Prelegerea ~3, Libertatea voimţei - ş-i continua-re, Curs 
dactilografiat, Sibiu, 1951, p. 101. 

32. V. Găină, Univ. f. şi orig. rel., p. 569. 
33. Cf. Dr. D. I. Belu, Despre iubire, Timişoara, 1945, p. IO. 
34. Di'ac. N. Mla.din, Prelegerea 41, Omul, persoamă morală, Curs dactilogra

fiiat, p. 114. 
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sare spre altceva decît sinele propriu»35), tot el este acela care traduce 
în viaţă raportarea DiOastră, în cunoaştere şi iubire, către Dumnezeu. 
Poţi să cunoşti şi să iubeşti pe Dumnezeu şi totuşi poţi să nu fii u1;1 ad0-
vărat credincios, dacă nu pui în practică cele ce cunoşti şi simţ.I. Cu.
noştinţa lui Dumnezeu dobindită prin raţiune, sau prin raţiune, cred:nţă. 
şi revelaţie, se traduce în viaţă numai prim acte de _voinţă. De. al!fel: 
«există o solidaritate intre raţiune şi hbertate»36 ), mtre cunoştinţă ş1 
trăirea ei prin voinţă. Numai, prin voinţă actul religios autentic este liber 
şi arată că esrte C'Onştient, deoarece actul Lbertăţii creştinului este sin
teza cunostintei si simti1rii lui Dumnezeu în el. Vointa nu exclude cunoş
tinţa; ci dimpotrivă p~esupune cunoştinţa lui D~neze1!: o voinţă au_
tentic religioasă ce tiinde şi trăeşte existenţa personala t:rianscendenta 
a lui Dumnezeu este aceea care are ca suport cunoştinţa adevărată a 
adevărurilor divine revelate, căci fără dogme37 ) nu există act religios 
adevărat, viaţă autentic creştină. Din tot1ate acestea rezultă că puterea 
st activitatea vointei· au un rol deoseb~t în structura actului religios 
~reştin adevă.rat, dar aceastia nu înseamnă că voinţa singură cons-titue 
ontologia şi fenomenologia actului relig.los prin f:a1ptu:l că ea esite, oar-e
recum, sinteza practi.că a activităţii raţiunii şi sentimentului. 

Voluntarismul sau moralismul însă, ignorînd faptul că actul reli
gfos nu numai că este constitutiv sufletului credincrnsului,, ci că €ste 
şi integrativ, chemînd la contribuţie toat':) puterile şi facultăţile fiinţei 
omeneşti, reduce structura actului religios 1a moralitate, la o afacere 
strict· a voii omeneşti. Astfel religia subiectivă, adică actul religios pe 
plan individu.al n-ar fi <lecit o manifestarie cultuală s,au morală a cre
dincilQsului 08). 

« Voluntarismul îl aflăm practicat de bud,J,m, care în fiinţa sa nu 
este decît o morală pesimistă; de confuc:anism, care la fel nu este <lecit 
o învăţătură morală .. ll mai aflăm practicat apoi de stoicism, pentru 
care legile morale i,,înt de o aşa. însemnătate, incit observarea lor în
dumnezeieşte omul. Nici deismul nu este departe de moralismul uni
lateral. Dintre promotorii săi vestiţi: Tindal, Chubb şi Schaftesb::.ury so
cotesc religiunea ca fiind «fiinţial moralitate»S9). 

Pe aceeaşi linie de confiscare din structura actului religios a celor 
două facultăţi: raţiunea ş~ sentimentul, merge raţionalhsmul, iar mai 
apoi voluntarismul îşi găseşte în filosoful I. Kant pe cel mai puternic sus
ţinător al său. «Religia este, pentru Kant, pură moralitate, sig~lată si 
gamntată in vigoarea ş~ a,bl,:,gativitatea sa, prin ideea de Dumnezeu. Atit 
idee'.l. de Dumnezeu cît şi ideea de nemUII'ire sînt postulate de raţiune, pen
tru a fundamenta moralitatea. Moralitatea în sine, nu e,ste decît un pro
dus natural uman, care asigură bunul mers al soc,ietăţii ş,: în general al 

35. Dr. D. I. Belu, op. C"tt., p. 9. 
46. Maurice Blondei, L'Action, Paris, Librairie Felix Akan, 1937 J II 

pagina 161. • va • , 

. 37. S.f. Maxim Mărturisitorul, A IV-a sută, carpet'e despre dragoste, 47, in «Fi
l~~ila», ~-ol. II, p. 106: «In aceste trei stă filosofia crestinului: în porunci în do=e 
ş1 m creumţă». ' • 0 

38. Cf. V. Găină, Univ. f. şi orig. ;·el., p. 642; Dr. P. Rezus Curs de Teol Fun~ 
damentală, p. 477. ,, • 

39. V. Găină, Univ. f. şi orig. rel., pp. 642-643; citat liber şi sintetizla.t apud 
Dr. P. Rez•1ş, Curs ile Teologie Fundamentală, p. 477. 
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-omenirii. Pentru poporul de rînd, regulele mo;rale sînt date de însuşi Dum
nezeu» 40). 

«Kant a devenit întemeietorul moralei autonome, adică a acelei mo
rale care nu-şi scoate principiile din religiun.e, oi, din raţiunea pură» 41 ). 

Moralismul kantian a exercitat apoi o influenţă covî.rşitoare asupra filo
zofiei dar mai ale'.S asupra teologiei protestante. Dintre teologi este cazul 
să menţionăm pe Schleiermacher din secolul trecut, adeptul şi continua
torul acestui moralism. 

Invăţătura şi teofogia ortodoxă apreciază însă la justa valoare, rolul 
şi contribuţia facultăţii voinţei in structura actului I'€ligios adevărat, păs
trînd proporţiile cuvenite şi asigurind un echilibru perfect î_ntre toate 
puterile sufletului, în raportarea lor către Divinitate. «Voinţa ex1teriori
zează sentimentul religios: din intern, ea îl duce la expresie, deci fără ea 
.rejgia ar fi un fenomen psihologic unic, care eXJi,stă în inte·rn, dar nu se 
poa.te deloc manifesta în extern. Vcinţa însă nu ne poarte explica prove
n; rnţa sentimentului religios şi nu se poate aplica nici la cunoaşt~Tea lui:. 
Redusă la morală, religia este desprim,ă forţat de om şi internul său psi
hologic. Ea este atunci un oarecare complex de acte externe umane, fără 
ccnsistenţă şi nici existentă proprie» 42). 

Volunhrismul filozofic şi teologic nu ne spune nimic despre subiectul 
şi obiectul actu.lui religios şi nici despre modul cum este simţită de cre
dincios, în sufletul său, această raportare a subiectului către obiect. Ori 
tocmai obiectul - Dumnezeu - termenul major al raportului dintre 
divin şi uman - constituie termenul ultim al actului religios şi în vJr
tutea. acestuia omul sau credinciosul se doireşte după Dumnezeu, ca chipul 
după modelul său. «Tstorriia reiligiilor ne arată că centrul pe lingă care 
~e împreună toate puterile de viaţă ale fiecărei religii n-a fost ideea mo
ralităţii, ci ide2a lui Dumnezeu 48). 

In istoria tuturor rebgiunilor, moralitatea n-a fost privită niciodată 
ca esenţa şi idealul rapOirtului. credinciosuJui cu Divinitatea, ci dimpotrivă, 
aceasta a fost privită numai ca un mijloc de a merita şi a vădi comu
-niunea. cu Divinitatea şi anume cu o Divinitate personală. Ori faţă de o 
persoană, fie ea chiar relativă, umană, raportul cu ea nu se poate explica 
exclusiv printr-un act de voinţă, 0i1 trebue ca în prealabil să ai o cunoş
tinţă a persoanei către care vrei să te raportezi, precum şi ,o dispoziţie 
măcar de a intra în relaţie cu ea. Toate aceste elemente deopotrivă de 
esenţiale în structura actului religios, le ,ignoră monalismul teologic. La 
locul cuvenit vom semnala toate contrafacerile religioase aduse de acest 
voiuntarism în materie de trăire relig~oasă. 

40. Dr. P. Rezuş, Curs de Teol. Fund., p. 477; V. Găină, Univ. f. şi orig. re.Z., 
-p. 643: Pr. I. Mihălcescu, Curs de TeoZ Fund._, pp. 62-63; vezi deasemenea V. Găină, 
op. c:it., p. 644.: Pentru Kant: «Adevărata şi singura religie nu conţine n:mic decît 
leg~, adică. atad principii pra.etice de a căror necesitate necondiţionată nu sîntem 
conştienţi, pe care Ie recunoaştem deci c'a revelate prin raţiunea pură.. Tot ce crede 
omul că mai poate face, afară de o viaţă morală bună, spre a deveni plăcut Juli Dum
nezem>. Asupra moralismului sau a imperativului categoric, in filosofia kanU'ană, a 
·se vedea analiza Şi combaterea făcută de marele teolog romîn in op. cit., pp. 643-647; 
Pr. I. Mihălcescu, op. cit., pp. 62s68. 

41. V. Găină, op. cit., p. 644. 
42. Dr. P. Rezuş, Curs Teol. Fiind., p. 478. 
43. V. Gă5nă, op. cit., pp. 644-645. 
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«Moralitatea si religiozitatea nu coill1cid totdeauna. Poate lucra cineva 

religios fără ca să' lucre2le însă to~de~una şi mora~ ... Să :u~e~ăm n~ai la:, 
cultul zeitei Afrodrita care era rmb1nat cu mari desfnnari senzuale. Ş1 

toate ace;te rătăciri' crase aveau un scop religios. Ele se comiteau în 

.cinstea Divinitătii, faptic însă spre necinstirea ei»44 ). 

«Intre religiune şi moralitate nu există un ra.por:, de identitate, _ci _d~ 

reciprocitate... Religiunea produce de regulă moralltatea. _Un_ c;ed_mc1os 

cu adevărat religtos e totodată si moral. Moralitatea adevarata mtareşte 

pe de altă parte religiozitatea. Un credincios serios în privinţa mo11alei e 

totdeauna şi religios»45 ). . . A 

Sintetizînd cele notat mai sus cu privire la elementul voliţ:i,onal m ac

tul religios aulenti.c crestin, vom spune că, după Invăţă:tura creştină a 

Bh::ericii noastre, voinţa ~a putere •sufletească parLcipă la integritatea on

t:ologică şi fenomenologică a actului religios, în mod e,gal, cu celelalte fa

cultăti: ratiunea si sentimentul. 
In str~ctura 'adevăratului act religios creştin nu poate fi vorba nici 

de o suprapunere a voinţii celorlalte puteri, cu tendinţa de a epuiza sin

gură întreaga structură şi configuraţie a feillomenului religios, cum 

voeşte moral1smul teologic şi nici de o depreciere a ei în trăirea religioasă, 

sub motiv că esenţa actului religio·s constă exclusiv în cunoaştere.(-.vrom;). 

Actul rellg.ios creştin a,preciază la justa valoare rolul şi contribuţia 

puter:i v::iliţionaie a sufletului omenesc in atitudinea faţă de Dumnezeu. 

Voinţa este -aceea care dă nota liberă şi personală raportării creştinului 

către Divinitate. Prin ackle de voinţă actul religios ca cunoştinţă, simţire 

si iubire a lui Dumnezeu si adevărurile sale se traduce si se valorifică în 

~aţă. Prin aceasta, creştinismul, dogmele şi adevăruri]~ sale supranatu

rale sînt trăite ca viaţă şi sînt viaţă pientru credinelios. Raportul creşti

nului cu Dumnezeu este raport de viaţă. 
c) Senthnentul este al treilea element sufletes.c care întregeste ac

tivitatea celor dou,ă facultăţi menţionate mai sus şi umph~ cu un conţi
nut bogat structura actului reli,glos. Dacă voinţa e•ste fundamentul afir

mării noastre în comuniune cu Dumnezeu şi cu semenii pe care i-am cu

noscut mai înainte, prin actul cunoaşterii, sentimentul însă pe care îl în

cercăm faţă de Dumnezeu - obiedul actului reli:g;os - îmboi:răteste 

conţinutul raportării IlJCastre libere ş.I conştiente către Divinitate. 0 
, , 

De altfel, «sentimentele sint acelea în care fiinţa noastră psihică se 

exprimă mai personal şi mai profund. Ele reprezlntă felul cum sp6ri:tul 

nostru reacţionează, fie intern, fie extern, faţă de cee1a ce e în afară de el. 

Dacă acţiunea inteligenţii poate fi uneori de natură strict pasivă, dacă 
actele de voinţă pot fi. uneori periferice, sentimentele sînt - mai tot

deauna - profunde şi inltime. Sentimentele au în ele ceva din eul nostru 

ril!~m ş} el_e sâi:it_ aceleia care dau înţeles şi personalizează attt reprezen

t_az:1le cit ş1. vohţJu~ile» 46). De aceea nu e mai puţin adevărat că actul re

hg~os creştm cupr:nde în el, datorită participărH sentimentului ceva din 

intimitatea inefabilă a fiinţei credinciosului. Creştinul în rap~rtarea sa 

44. V. Gămă, op. e:irt., p. 645. 
45, Ibidem. 

• 46: Vezi: ~olul afectivităţi,i în viaţa om•1lui e magistral studiat de Th. R'bot 

in _L<; Pj.iF:h;/o.r,_1c ~cs sentiiment8, Paris. Felix Alcan, 1896; vezi Clement c. Pavel: 

Psih_o,og:,:i crrdmţc1, Bucureşti, «C•1gEtarea», 1941 pp. 60-65· Elemente afective în 
credmţă. ' ' 
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către Dumnezeu şil în trăirea integrală a acesteia în interior şi în exterior. 
prin toată fiinţa sa psiho-f1i:zică, pune ceva din sinea lui personală; se 
simte el, .pr;n adîncuJ fiinţei sale, în raport cu Creatorul său. 

Sentimentul, în structura actului religios, este elementul de legătură 
între cel raţional şi cel voHţional: «Mintea înfăţişează pe Dumnezeu ca 
adevărul, binele, frumosul, viaţa, spiritul, perfecţiunea desăvirşită, iar 
iii legătură cu El ca tot ce poate fi mai înălţător. La realitatea acestei le
gături, sentimentul adaugă, în sufletul credinciosului, cea mai înaltă şi 
mai cura:tă mulţumire şi fericire, cee'a ce face ca voinţa să se hotăr1ască 
să intre în legătură cu Dumnezeu, să o întreţină necontenit şi să aplice 
în viaţă, consecinţele acestei legături aşa cum ni ie înfăţişează mintea şi 
le corfirmă sentimentul»47). Sentimentul religios adevărat, participind 
la ontologi1a şi fenomenologia actului religios, nu exclude cU111oşt1nţa lui 
Dumnezeu şi ni.ci traducerea în viaţă a acesteia, ci dimpotrivă Ie presu
pune, le coordonează, le adînceşte, dînd fiiinţei creştinului un aspe<0t pro
fund personal. ELementuI afectiv, păstrînd justele proporţii, asigură un 
echilibru elementefor umane care participă la structura fenomenului re
ligios. Căd <(Sentimentul religios nol'mal nu este o cauză de derechillibrare 
psihologică sau de dezorganizare mintală, ci este dimpotrivă o forţă de 
coeziune şi de conoentrare, adică de echilibru pentru spirit. EI nu este un 
stingător asupra inimilor sau asupra inteligenţilor, este o putere care 
împinge îr:;ainte spre bine»4S) pe credincios. 

Importanţa sentimentului în actul reJ.igii•os creştin este arătată de 
Sfinta Scriptură în locurile în care se vorbeşte că inima este sediul fricii 
de Dumnezeu sau al locuirii lui Hristos în fiinţa creştinului. «Ferioiţi cei 
curaţi cu inima, că aceia vor vedea pe Dumne·zeu» (Matei 5, 8). «Şi pa
cea lu~ Hri:stos ... să stăpînească în inimile voastre» (Col. 3, 15). 

Sentimentalismul reduce însă actul religios numai la elementul afec
tiv, E111sţinînd că sentimentul dependentei de d;.vinitate determină în
treaga cunoaştere şi intreaga manifestare religi1c1asă a omului»4D). 

Reprezentantul cel mai de seamă al acestei direcţii unila!terale' senti
mentaliste în teologie a fost teologul protestant panteist Schleiermacher 
în scrierea sa «Reden liber die Rel',gion», iar mai tîrziu Paul Natorp, în 
scri1erea sa «Religion innerbalb der Grenzen der Humanit.ăt». Scopul a fost 
împăcarea credinţei creştine cu raţiunea. Reducîndu-se actul religios nu
mai la sentiment, reHgia nu mai are nimic de împărţit cu raţiunea şi poate 
trăi în raporturi armonioase cu ştiinţa 50). CoIIBe<!vent scopului ce şi l-a 
propus, el defineşte reHgiunea oa «conştiinţa nemijlocită despre existenţa 
generală a finitului în infinit şi prin infini"it, a celor temporale prin cefo 
eterne şi în cele eterne», sau «sentimentul dependenţei absolute faţă de 
infi:ruitul necunoscut, care este pentru el identic cu Duinnezeu»5t). Reli
gia este, după acest teolog: «A fi una cu infinitul, tră:i111d încă în finit şi 
totuşi veşnic în orice moment» G2). 

Teza lui Schleiermacher panteistă şi spinozistă cu privire Ia structura 
actului religios este riscantă şi absurdă. Ea compromite aitît obieotul cît 

47. Pr. I. Mihălcescu, op. cit., p. 74. 
48. L. Perrier. op. cit., p. 27. 
49. Dr. P. Rezuş, Curs fiP.Z, Fund., p. 479. 
50. Cf. Ibidem. 
§1. V. Găină, op. cit., p. 647; Pr. I. Mihălcescu, op. cit., p. 71. 
52. Pr. I. Mihălcescu, OP'· cit., p. 72. 
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si subiectul actului religios. Un Dumnszeu necunoscut nu poate fi _?biect 
~l actului religios, iar sentimentul de absol~tă dependenţă pe care 11 pro~ 
voacă în sufletul credinciosului acel «infinit necunoscut» nu poate fi 
EE-ntirnentul religios. . 

Nu •ae poate admite părerea lui Schleiermacher că_ «sentimentul e Î:1 
viata spirituală în genere, iar în cea relig'.oasă în special faetonu princ~
pal;>:;:1). Este adevărat că «în viaţa_ ~~ului ş~ în desvol~area :personal:
tătii sale sentimentele au o deosebita m&emnatate. Ele 1mbogaţes,c ps1-
hi~ul omclui, îl feresc de insensiblEtate şi-i dau o autentică umani,trate şi 
căldură. Toti C'amenii cu adevărat mari siint oamenii unor sentimente mă
.rete»54). E;te un lucru verif!,cat psihologiceşte. To tuşii nu se po,ate sus
tiri.e din acelas punct de vedere psihologic că serilimentul este izvorul 
tinic al vietii ;i al activităţiii sufleteşti5 5 ) şi deci religioas,e. «Sentimen
tul nu stă 'ind~pendent pentru sine. El se luminează, înnobilează şi pri
meşte înalta sa destinaţie în viaţa sa spiriitluală numai prin conlucrarea 
şi sub influenţa celorlalte puteri sufleteşti»56 ). . 

Sentimentului îi premerge cunoaştere1a, iar după ea urmează dormţa, 
aşa cum remarcă dicrt:,onul latin: «ignoti nulla cupido» 57 ). 

Dacă cl'.'estinul n-ar avea mai întîi o idee despre Dumnezeu atunci n-ar 
putea avea nici un sentiment anumit faţă de dînsuJ. Fără cu1110ştinţa lui 
Dumnezeu ca exis•tenţă personală, nu poate fi vo:riba, după Invăţătura creş
t:iină, de un s,entiment reHgios adevărat. Căci acest sentiment nu este un 
sentiment «sui generis», care ar avea în sine abît puterea de a cunoaşte 
cele divine cît şi pe aceea de a traduce în viaţă cele cunoscute. Sentimen
tul, luat eingur, nu este nici izvor noetic şi nid sursă a proceselor volun
tare-, cum ar voi să-l facă teologul menţionat mai sus şi mistkismul bol
năvio)ic:s care s-a îndepărtat de cugetarea şi trăirea .patristică a Bisericii 
Creştine Ortodoxe. Actul religios autentLc nu constă dintr-un sentiment 
vag faţă de un infinit necunoscut, ci el are un conţinut doctrinal faţă de 
care credinciosul d'.a o aMtudine globală: cu raţiunea, voinţa şi sentimen
tul. «Redusă la sentimentalism, religia ar fi fără 8Xlpresie intel,eictuală 
cît şi fără expresie voliţională»58 ), izvor al sectelor, al mistii'Cismului 
bolnăvicios si al obscurantismului cu toate formele lui. Sentimentul care 
se suhstitui~ fiinţei complexe ia actului religios este su~sa şi temei~l tu
turor contrafacerilor religioase ce corn.promit religia şi pei credincioşii ei. 

«Pentru sănătatea reU.giunii, e deci absolut necesar ca sen:timen'tul ~ă 
f}e deapuruEi nelipsit de oorecmvul raţiunili. Oit timp omul e călăuzit - în 
-toate actele 1sale - de lumina raţiunii, este sgur că va fi fer~'t de rătăcl
rlle falsului sentimenta:Iism»59). 

1. - Subi,ectul actului religios. Luînd în consideratie toate cele trei 
fac_u~tăţi suf!_ eteşti care ~arbic2pă la ontologia şi fenomenologia actului 
religios adevarat, constatam ca subiectul acestui act este credinciosul cu 

1950, 

53. V. Găină, op. cit., p. 648. . 
54. C. N. Cornilov, Psiholog~a, Bucuresti Ed. de Stat Pedagogie şi Psihologi·"' p. 321. • ' ' • ' -, 
55. Cf. idem, op. cit., p. 349. 
56. V. Găină, op. cit., p. 648. 
57. Cf. ibidem; vezi şi Clement C. Pavel, O'J). cit., p. 67. 
58. Dr. P. Rez'JŞ, curs Teol. Rund., p. 480. 
59. Pr. I. Mihălcescu, Curs 7'.eol. Fuml., p. 75. Sublinierea ne aparţine. 
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întreaga lui fiinţă sufletească, dar şi trupească,. întrucît viaţa trupească. 
esite stmns legată de viaţa sufletească cu care face, dealtfel, o singură 
unitate. Căci actul religios adevărat nu este numai o simplă cunoştinţă. 
teoretică a lui Dumnezeu, cum susţin intelectualiştii, nu este nici o simplă. 
aplicare practică a unor legi de conduită morală cum susţin voluntariştii,. 
după cum nu este nici un simplu sentiment de dependenţă absolută a cre
dinciosului de Divinitate, cum susţin teologi,i sentimentalişti şi misticismul 
unilateral. El este o chestiune şi de intelect şi de voinţă şi de sentiment. 
Toate facultăţile sufleteşti. ale creş:tinului participă în mod egal la struc
tura actului autentic religios. 

Sufletul întreg al credinciosului colaborează la precizarea corectă a 
fiinţei fenomenului religios, deoarece sufletul întreg conţine răspîndită 
pe puterile sale religia 6D). Din punct de vedere subiectiv religia este 
«raportarea tuturor facultăţiilor sufleteşti către Dumnezeu, nu numai o 
parte, ci întregul, raportat plin de curat sentiment, curată cunoştinţă 
şi curată voinţă către cel care este ... iubirea absolută ... cunoştinţa per
fectă şi voinţa pururi activă» 61) şi trăirea autentică a acestei. rapor
tări constiente si libere către Divinitaite de către credincios în inte,riorul 
său, ca 'o realit'.ate ontologică persoanei sale şi în exterior, în mijlocul 
semellliJor săi, prin iubirea lucrătoare de acte cultice şi morale. Actul 
religios este o raportare integrală către Dumnezeu şi o trăire a acestei 
rapr,rtări în viaţa individuală şi socială a credinciosului de asemenea in
tegrală. 

Deaceea <,viaţa religioasă nu poate fi identificată cu pătrunderea in
telectua1ă a raportului dintre om şi divinitate, nici cu trăirea pur emo
tivă a acestui raport. Orice trăire religioasă este un complex nediferenţia
bil al acestor laturi. Credinciosul trăieşte raportul prin toată fiinţa sa 
psiho-fizică. Unitatea vieţii rel,i.gioase nu se- poate diseca nici chiar în ca
zurile anormale de extaz, iluminaţie religioasă, etc. Putem de,sprinde în 
trăirea religi1oasă o latură de cunoaştere, una emotivă, şi alta voliţio
nală; aceasta însă nu ne dă dreptul să id€ntificăm trăirea religioasă cu 
una din laturile ei, nici chiar atunci cînd această trăire se manifestă în 
mod preponderent numai pe una din laturile amintite. Religia se adre
sează omului întreg şi este trăită de omul într2.g» 62). 

2. - Obiectu] actului religios. Obiectul unic şi real :totodată al ac
tulvi religios este Dumnezeu ca existenţă personală, absolută, tran·,scen
dentă credinciosului, în1că ir;_,tim legd de el nrinti·-tm raport constient si 
libe!', în iubirt>, initiat de Persoan~ Sa si sc;entat de om ca răsnuns fa 
iubirea divină arăt'ată asupra lui. Dumriezeu a·cceptă să fie obiect al ac
tului rel:gi,os al credinciosului şi totuşi rămîne Persoana absolută, trans
cendentă vieţii noastre, izvor inepuizabil al iubirii faţă de noi şi putere 
personală de atracţie spre viaţ.a şi curnoştinţa dumnezeiască a Lui. Divi
nitatea ca obiect al actului religios în Invăţătura şi trăirea creştină este 
cunoscută în Treimea Persoanelor divine care stau în raport de comuniune 
cu cei ce posedă şi trăiesc cunoştinţa şi iubirea dumnezeiască. Prin Iisus 

apud 
1930, 

60. Dr. P. Rezuş, Curs Teol. Fund., p. 481. 
61. Idem, op. cit., p. 482. 
62. J. H. Leuba, La psychologie des phenomenes religieux, p. 71; citat liber
Lucian Bologa, Psiholog-ia vieţii religioase, Cluj, Tip. Cartea Ro:mmească,. 
p. 9. 
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Hristos, Fiul lui Dumnezeu, noi toţi participăm la v1aţa şi cunoştinţa lui 
Dumnezeu. Trăirea lui Hristos în ad.incul fiinţei noastre şi prin El a în
tregei Sfintei Treimi, iată obiectul actului religios creştin. autentic. . 

De asemenea obiect al actului religios creştin sînt ş1 dogmel:, ş1 
toiate adevărurile divine revelate care dau trăinicie şi vitalitate raportarii 
şi trăirii religioase a creştinului, G::J). . 

Obiectul actului religios - Dumnezeu şi adevărul revelat - cere dm 
partea credinciosului colaborarea tuturor puterilor sale psiho-fizice şi ser
veste totodată de corectiv pentru determinarea exadă a re1i.giei 64 ). 

, 3. - Specificul actului relig-ios creştin constă în raportarea întregei 
fiinţe a creştinului către Divinitate şi în corectivul revelaţional. 

«In centrul fenomenologiei religioase creştine stă ... supranaturalul re
velat divin, faţă de care omul se manifestă permanent prin raporturne 
sale libere şi conştiente. Supranaturalul revelat este o realitate care coor
donează şi fructifică acţiunile religioase umane, fără a le lăsa, în golul 
unei iluzionări coledive, ca în celelalte religii necreştine, sau a le suspenda. 
de cerul mohorît şi înşelător al unor concepţii despre lume şi viaţă, care 
nu au o recunoaştere şi o aprobare divină» G5). Potrivit cuvintelor Min
tuitorului: «Eu sînt calea, adevărul şi viaţa. Nimeni nu vine la Tatăl de
cit numai prin Mine» (Ioan 16, 6), putem spune că în centrul fenomeno
logiei religioase creştine, stă Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dum
nezeu făcut om pentru mîntuirea şi îndumnezeirea noastră, pe care cre
dinciosul îl trăieşte şi-L arată în re1aţiile sale cu semenii săi. 

Fenomenologia creştină este fenomenologia religi•oasă autenticăGG), 
iar actul reLigios creştin-ortodox, singur îmbină ambele elemente const\
tutive ale raportului religios - Dumnezeu şi credinciosul - într-un tot 
uni:ar, în iubire G7). 

II. TRĂIREA RELIGIOASĂ ADEVĂRATA 

In acest capitol, vom prez,enta în linii generale, viaţa reVigioasă ma:
vidua1ă şi trăirea rel:igioaf'ă colectivă. Cu alte cuvinte, vom înfăfrn in 
linii mari, cum se manifestă trăirea actului religios crqt;n, în viata.indi-
vidului şi în viaţa colectivităţii. , 

1. - Viaţa religioasă in„tiv~·uuaH1. N:mic nu este mai iniJJţă,~::;r, mii 
,esenţial, mai ::::12mnificahv 1:;i ma.\ subhm pentru un crcstin adsvf,rat C'.l 

nu_mele, învăţătura şi viaţa lui Hristos decît trăirea priri. to::i.til firJ a h~i 
ps1ho-fi:zică, a raportului de iubire dintre Dumnezeu si el. Nimic m~ este 
m~i dun~nezeesc dec!t trăirea vieţii lui Hristos în e;;istenţa noastră pă
mmtcana, ca gar,anţ1e a vieţii vcşni1ce. 

63. Cf. Luci'an Bo'.oga, op. oit., p. 3. 
64. Cf. Ch. Ha•iter. Essai Mir l'objet religieux, Paris, 1928 p. 18 sq.; a.pud 

Dr. P. Rezuş, Curs. Teo!. Fund., p. 489. ' 
65. Pr. J?r, P. Rezu:<, Fenomenologi.a actiilui rel~gios ... , p. 140. 
66. Cf. idem, op. cit., p. 141. 
67. Vezi idem, op. cit., p. 147: «Sinerg';ismul «theantropic» _ caracteri1=;tk 

e.ctu:ui creştin_ autEnt)c -, . este ideal re.prezentat în ~rsoan,a dio;rosopică ,a D~m
nulu1 nostru Iisus Hnstos m care firea umană supunîndu se pnn· • • 1 · d' • .,- a p'e ·d•lt • • a· m' .. 1 . • - c1pm ur 1vm, nu 
.,.1- 1 1 nic1~na m suş1r1· ·e ş-1 caiiacteristicile sale urna.ne, ci, din contră, i le-a 
P~6~t ~bsolut mta.cte,. a.şa după cum au precizat Sinoadele Ecumenice deli Efes• 
Şi ce on», precum şi Sinodul VI Ecumenic dela Constantinopol. 
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Actul religios creştin autentic, ca act de iubire al lui Dumnezeu faţă 
de credincios şi a iubirii credinciosului faţă de El, explică bogăţia vieţi,i 
sufleteşti în general şi religfoase în special a creştinului care trăeşte pe 
Dumnezeu în fiinţa lui şi în rap0rturile sale cu cei ce-l înconjoară. Creş
tinul prin raportarea sa liberă şi conştientă în atmosfera iubir.U dumne
zeeşti îşi adîneeşte şi lărgeşte fiinţa, puterile şi viaţa sa, întrucît «iubi" 
rea pune în lucrare cele mai curate, mai adînci, mai personale şi deci mai 
creatoare puteri ale omului. Actul iubirii este singurul care actualizează 
ân toată măreţia ei, dimensiunea sp€Cifică omului: dimensiunea demi
urgică»GS). 

Marile personali!tăţi religioase sint creştinii cari trăiesc intens şi in
tegral actul iubirii nemărginite a lui Dumnezeu faţă de oameni şi răs
pund acestei iubiri, prin iubirea lor faţă de semenii. Viaţa celor ce trăesc 
actul religics este luminoasă, fiindcă cunoştinţa lui Dumnezeu. călăuzeşte 
şi luminează activitatea lor în această viaţă. Ei cunosc intens pe Dum
nezeu, fiindcă Il iubesc. «Dragostea este dela Dumnezeu şi oricine iubeşte 
este născut din Dumnezeu şJ: cunoaşte pe Dumnezeu. Cel ce nu iubeşte, 
n-a cunoscut pe Dumnezeu, căci Dumnezeu este tubire», zice Sf. Apostol 
şi Eva.nghelist Ioan (I Ioian 4, 7-8). Existenţa tuturor celor ce trăiesc 
raportul p_ersonal cu Dumnezeu este o cunoştinţă a lui Dumnezeu trăită şi 
vădită în exterior prin acte de virtute, este o iubire actualizată prin fapte 
demne de Dumnezeu şli de ei înşişi. 

Dar viaţa religioasă individuală nu este numai o orient:are către 
Dumnezeu pe care o traduce în viaţă creştinul, ci ea este şi o orientare spre 
sine însuşi, spre adîncurile de taină ale fiinţei sa.le autentice. Creştinul ade
vărat, prin orientarea sa spre acel «Tu» divin, se îndreaptă indilrect şi spre 
siine însuşi; cunoaşte. pe Dumnezeu, dar se cunoaşfe şi pe sine însuşi prin 
cunoştinţa lui Dumnez-eu. Progresînd prin cunoştinţa de sine, trăeşte şi 
mai intens cunoştinţa, iubirea şi viaţa dumnezeească, căci se vede ca chip, 
ca persoană în c:cmuniune cu Creatorul. 

Cunostinta lui Dumn€'zeu si cunostinta de sine· sustin si intensifică 
apoi iubirea creştinului faţă de, Dumn~zeu' şi faţă de o~eni: Iar acestea 
două: cunoştinţa şi iubirea lui Dumnezeu, s,în,t cei doi piloni ai vieţii re
ligioa~ a creştinului pe care este axată întreaga viaţă a credinciosului 
care trăeşte fiinţa! realitatea riruportului său cu Dumnezeu. De altfel, prin 
cunoştinţă şi iubire1 prin cunoaştere şi: înfăptuire se caracterizează ac,ti
vttatea umană a tuturor celor ce participă activ şi integral la actul re
lig.ios. 

Ir. vLrtutea acestor două realităţi constitutive fiinţei credinciosului, 
viaţa religioasă individuală, ca şi cea colectivă, cum vom vedea ceva mai 
departe, capătă o amprentă dinamică G9). Credinciosul oare a abdicat dela 
trăirea religioasă îşi desbină «eul» său, fiinţa sa intimă. Creştinul însă, 
care experiază legătura sa cu Dumnezeu, îşi dinamizează fiinţa şi viaţa 
şi îşi concentrează toate puteri[e cognitive, voliţionale Şi afective pentru 
atingerea ţelului suprem care este participarea la nemărginirea vieţii 
dumnezeeşti. Căci «sentimentul religios adevărat îndeamnă, din contră, la 
efortul personal, care singur realizează sinteza energică a elementelor 

68.D. I. Belu, op. cirt., p. 36. 
69. Cf. ·w. James, L'Exper<ience religieusc - Esscti de psychologie descriiptwe, 

traduit par Frank Abauzit, Paris, Librairie Felix Alcan, 1931, pp. 383 şi 384. 
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constitutive eului. El fortifică viaţa şi desvoltă puterea· personalităţ!ii 
constiente ale cărui ef or·turi trebuie să tindă spre un scop precis... Reli
gia 'realizează ... pentru creştin ~ ~ut~rntcă unita:e a _t~tur?,r for~lor mo
rale- intelectuale s.i afective». CaCl trairea actului religios 11 permtte creş
tinului «să efectueze ~peri1mţe religioase profunde, care îi apar ca o 
sursă de forţe spir11tuale oe sînt creatoare d~ viaiţă fee~~• înălţătoare, 
împo\Jobitoare şi care, fizic şi moral, duc dm toate parţ1le la plus de 
fiinţă» iO)), 

Expresia tipică a vieţii religioase dlnami~ este virtutea( s~u trăirea 
virtuoasă care valorifică, în viaţă, adevărurile revelate ale lui Dumne
zeu. Virtutea este modul de existenţă a creştinului în comunitatea Bi
sericit şi în societatea semenilor săi. Ea este raţiunea. existenţei adevă
rwte a credinelosului şi a omului în vatra de căldură, lumină, iubire ţli 
viaţă a familiei sale. 

Aspectul dinamic al vieţii religioase individuale se evidenţiază prin
tr-o forţă de concentrare şi coeziune a puterilor psiho-fizice 71 ), ca.re 
contribue la sălăşluirea păcii şi linişte! în fi1nţa credinciosului•. Astfel 
viaţa celui care trăeşte pe Dumnezeu în fiinţa lui, care are ca :fundament 
dogmele Invăţăturii creştine şl ca susţinător şi colaboratoa.- harul divin, 
este o viaţă senină, o viaţă îndreptată spre Dumnezeu. Viaţa activă este 
totodată şi viaţa armonioasă, fiindcă «omul virtuos e omul ce vieţueşte 
tn acord cu firea su 12). Iar cel ce se pune în acord cu firea din sine a.a 
pus în acord cu firea din semeni şi astfel armonia îmbrăţişează atît viaţa 
individuală cit şt cea colectivă. 

Armonia tuturor facultăţilor sufleteşti, încălzite şi luminate de harul 
divin, este atmosfera în care credinciosul se realizează pe sine însuşi ca o 
unitate de fiinţă şi viaţă. Creştinul expeI1und şi trăind raportarea sa că
tre Dumnezeu dă dovadă de stăpînire de sine, este un om adunat în sine 
insu.ş.i, ca să comunice cu Dumnezeu şi cu semenii săi. Viaţa lui este o 
unitate de iubire cu viaţa dumnezeiască şi cu viaţa semenilor pentru oa.re 
motiv el este sensibil la tot ceea ce asigură această unitate. Este, cu alte 
cuvinte, o viaţă de trezire, o Viaţă cu adevărat conştientă si liberă. 

Sintetlzînd cele spuse mai sus, vom spune că trăirea raportului perso
nal de iubire ce există între Dumnezeu şi credincios este esenţa vieţii re
ligioase Lndividuale. Iar experierţa raportării noastre către Persoanele 
Sfintei Treimi_ se manifestă pr,in trăirea cunoştinţei şi iubirii lui Dumne
zeu în existenţa noastră pămintească. 

Trăirea cunoştinţei, iubirii şi vieţii dumnezeieşti luminează, îmbo
gă:,~te, dinamiz_,ează şi unifică viaţa individuală73) a creştinului, Astfel 
trB.J,rea religloasa personală a creştinului se prezintă ca o activitate orien
tată spre Dumnezeu, spre fiinţa sa şi spre semenii săi. Credinţa în Dum
nezeu, actele de cult, virtuţile şi faptele bune sînt formele de manifestare 
ale -t:ăirii religioase, ele1;11entele ~ esenţiale ale vieţii religioase individuale 
ade.varate. Intrucit spaţiul lucrarli este limitat lăsăm să analizăm for
mele de manifestare a1e trăirii religioase, în cadrul unei lucrări viitoare. 

70. L. Pe:n-ier, Le a~1timent reltgteuai ... , ,p. 84. 
71. Cf. idem, op. c-lt., pp. 60, 61. 
72. Pr. D. Stăililoae, «Fllocalia>, vol. m, p. XIII. 
78. Vezi W. James, op. oit., p. 240. 
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2. - Viaţa retigioasă ooleotilvă. Creştinul se reahzează pe sine ca fiu 
vrednic al lui Dumnezeu, după har, nu în izolare, nu prin peşteri sau pe 
înălţimi, nu în afara societăţii , ci în mijlocul comunităţii semenilor. 
Se realiz.eiază ca om şi ca crteşti,n adevărat în măsura în oare par
ticipă activ la viaţa comunitară a Bisericii şi respectiv a societăţii ome
neştt. Insu.ş.i chipul lui Dumnezeu, sădit în el dela creaţie şi restabilit în 
har de Domnul nostru Iisus Hristos, nu înseamnă altceva de.cit .participa
rs. credinciosului la viaţa de comuniune, în iubire, a Persoanelor Sfintei 
Trotm.i, pret'Um şi la viaţa comunitară a semenilor săi, care poartă acela.c;i 
chlp dumnezee.,;c ca el. Chipul în·.seamnă relaţie cu Modelul său şi cu cei 
asemenea lul şi ca atare el se doreşte, trăie.şte şi se desăvîrşeşte numai în 
comuniune cu a~ia şi nu în afara lor sau fără ajutorul lor. Dacă chipul 
dunmezeesc este constitutiv fiinţei: umane, creşt.inul trebuie să trăiaacă cu
noştinţa şi iubirea lui Dumnezeu numai în comuniune cu persoanele di
vine şi cu toţi aceia care poartă acest ch\p, adică cu toţi oamenii. Intre
gul destin al credinciosului stă în încadrarea acestuia în lumea persoa
nelor ne.creiate şi creiate. Creşti.nul este o persoană orientată spre Dumne
zeu l?Î spre semenii săi. 

Trăim raportarea noastră către Dumnezeu în măsura în care parti
cjpăru la viaţa semenilor, căci «iubi~ creştină nu se epuizează în iubi
rea de Dumne·zeu. Ea cuprinde, ca parte constitutivă, şi ~ublrea de aproa
pele». Iar a doua (poruncă), zice Mîntuitorul, la fel cu aceasta (adică cu 
ponmca iubirii de Dwnnezeu) ~ste: să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine 
însuţi» (Matei 22, 39) 74). Hristos ne-a învăţat, prin însăşi viaţa LlLÎ, 
să iubim pe Dumnezeu şi pe semenii noştri, căci «Eh n-a fost cu faţa nu
mai călre • Dumnezeu (Tatăl), ci şi către oameni. N-a fost în comuniune 
numai cu Tatăl, ci ş.i cu omul. Iubirea lui Iisus a fost în acelaş timp, iu
birea fiului faţă de tatăl şi iubirea fratelui faţă de fraţii săi. Iubille:1 
110:1stră creştină trebue să fie şi ea iubirea fiiască faţă de Părintele Ceresc, 
dar, în acelaş timp, şi iubirea frăţească faţă de ceilalţi. oameni, care toţi 
&ÎIJt fraţii ,noştri. In deplinătatea ei, iubirea creştină esfo simultan iubire 
d~ Dumnezeu şi iubire de semeni. Una fără cealaltă rămîne inc:ompleG 
şi poate deveni chiar primejdioasă prin aceea că poate degenera în fana
tism, într-o iubire crudă inumană» 75). 

Raportarea creştinului, cu cuvîntul şi cu fapta, sau cu credinţa şi cu 
viaţa către Dumnezeu, este strîns legată de raportarea lui cu vtaţ.a şi cu 
activitatea către toţi semenii săi. Intrucît activează pentru binele semeni
lor săi, el arată concret raportarea sa integrală către Hristos. Sfîntul Ioan 
Evanghelistul nume-şte mincinos pe cel ce zice că iubeşte pe Dumnezeu, iar 
pe fratele său îl urăşte: «Dacă zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu, iar po 
fratele său îl urăşte, mincinos este. Pentrucă cel ce nu iubeşte pe fra
tele său pe care l-a văzut, pe Dumnezeu, pe care nu L-a văzut, nu p·oart:e 
să-L Iubească» (I foan, 4, 20). Deaceea: «Cine iubeşte pe Dumnezeu fl:l 
iubEască şi pe fratele său» (I Ioan, 4 ,21). 

Viaţa dusă în mijlocttl societăţii, de către cel cc experia.ză, în fiinţa 
l\li,_ iub~rea lui Dumnezeu faţă de oameni, este şi trebue să fie numa.i ac
t 1va. Caci 1:pe Dumnezeu îl cunoaştem în semeni, iubindu-i şL săvîrşind 
faţă de ei fapte de iubire şi-L cunoaştem în universul natnrii activînd prin 

74. D. I. E:e:11, op. cil„ p. 94. 
75. Idam; op. cit., p. 97. 
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civil.,...iz,_,.a.,_.~-ea"""'·· şi înfrumuseţarea ei» 7B). «Prin fapte se deafiişoară Hrls~ în 
noL şi în relaţiunile dintre noi ş~ se~ni. Făcind m~reu _fap~ 1:>ti~e, fiJin_ţa 
noastră devine un agent al deprmdenlor bune, nwmte virtuţi ş1 funţa vir
tuţii este Hri:stos»77). Dacă credinciosul îşi împleteşte actL-yita~a. sa <:_U 
adivitatea semenilor şi dacă lucrează pentru promovarea binelui, adeva
rului, frumosului şi dreptăţii1 în societate, . el arată pe Hristos viu în 
viaţa lui. 

Omul îndreptîndu-se către semenul său face, ca şi Hr.1stos să se orien
teize spre sine. Orientarea activă-, cu fapta şi cn adevărul către semeni ~te 
esenţa viieţii religioase dusă de creştin în comuniune. De altfel şi subrec
tul uman nu este altceva decît o deschidere si o lansare către altceva de
cît sinele propriu. Şi atunci iubirea cu adevărat creştină însemnează 
jertfire de timp, de avere, de interese proprii, de sănătate, pentru !'l:ldi
carea efectivă a celuilalt. Insemnează grijă, osteneală, sbatere şi muncă 
pentru a-i oferi mijloacele de care are nevoie; însemnează alergătură, neli
nişte, stăruinţă pentru a-l ridica din starea în care se a!Jă pentru a-i reda 
încrederea în el însuşi, pentru a-l repune, dacă e cazul, pe linia vieţii ome
neşti normale; pentru a-l pune în condiţia de a-şi cîştiga singur ce1e ce-i 
sînt de trebuil1ţă, pentru a face dintr-însul un membru folositor colectivi
tăţii; pentru a-i ridica Ja un mail înalt nivel decit acela la care se află» 78 ). 

Altruismul este o altă notă a vieţii religioase colective. Creştinul în 
tot ce face nu se vede numai pe sine însuşi, ci pe toţi membrii sociJetăţH 
lui. Egoismul este străin vieţii relig:ioase petrecută în comunitate, căci 
creştinul în faptele sale nu ţinteşte numai mîntuirea sa proprie, ci. şi pe 
a semenilor săi. Il interesează persoana sa, dar îl interesează şi persoana 
seme11ului, căci el nu poate să se. simtă fericit atîta timp cit fratele său 
este departe de adevăr, departe de viaţa adevărată. Se simte bine atunci 
cînd şl semenii săi trăesc o v,i.aţă adevărată, conformă cu învăţătura şi 
v:aţa lui Hristos. 

Dar viaţa religioasă în comunitate este viaţa pe care o duc creş
tinii ca mădulare ale Trupului tainic al lui Hristos, care este Biserica. 
Viaţa în comunitatea Bisericii este adevărat.a viaţă pe care trebue să o 
ducă credincioşii. Numai în comuniune cu celelalte mădulare ale lui Hris
tps, nf: putem lucra mîntuilrea. De căzut, cădem sing·uri, dar nu ne puten"i 
ridica singuri, ci avem lipsă de rugăciunile şi acţiunile semenilor. «Ru
găciunea celui căzut se împleteş:le şi se amplifică cu rugăciunile Bisericii, 
adică cu ale celorlalţi membri ai Bi.ser.Leii luptătoare şi triumfătoare»70). 
Căci «nimeni nu se mîntueşte singur. Cel ce se mîntueşte o face în Bise-
111ca şi în unirea cu toate celelalte membre ale sale» SO). Mîntuirea este 
realizată în colaborare cu toţi membrii Bisericii sub acţiunea harului 
divin. 

76. Pr. D. St!i.n.lloae, Condiţiile mlntuirii, art. ln «Studii Teologice», seria II-a, 
annl II, nr. 5-6, m'ai-.lunie, 1051, p. 24.9. 

77. Idem, op, ctt., p. 250. 

. 78. Pr. D. I. Belu, Ortodoxia Ş'i activismul 01;wli,t, art. tn «Studii Teologice», 
,;erl!l II-a, anul II, nr. 1-2, lanuarie-febniarle, 1950, p. 77. 

79. Luc1,uea noastr!l.: Fiinţa Biser~cii tn Doctrfaa Ort•odoxt'! - tez!l de licenţă 
Bucureşti, iulie 1951, dll.ctilogrfllf!atll., p. 67. ' 

80. Ghomiakow, Die Einheit der Kirche, in Oestli.ches Chri.stentu,n Dokumente 
he-rc«lsegegeben von N-lcolaiv Bubrno!f mid Hans Ehrenberg II Philosophle Mtlnchen 
1925, p, 21, ' ' ' ' 
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Rezumînd cele relatate în ac~st capitol vom zice că o trăire religioasă 
adeYărată individuală şi colectivă, certifică raportarea integrală a fiinţei 
credinciosului către Hristos şi BisETica sa. Cine trăeşte în fiinţa şi viaţa 
lui cunc•ştinţa şi iubirea lui Dumnezeu nemăsurată, arată pe H1'istos Io• 
cuiilld crescînd şi imbogăţind viaţa lui sufletească şi trupească. Cel ce 
trăeşte prin iubire activă raportul său cu semenii, cunoaşte pe Dumnezeu 
şl pe sine însuşi ca fiinţă orientată spre Dunmezeu ~ţ spre semenii w s~i 
prin adîncul inefabil al persoanei sale. Relaţia cu semenn este semnul vad1t 
al actului religios adevărat. 

Cre.5tinul se realizează pe sine ca personalitate morală, numai în CO· 

munlune cu Dumnezeu, cu semenii şi cu slne însuşi, întrucit locueşte 
Hristos în slne ca un Inaintemergător s1 ). Mîntuirea se dobîndeşte nu de 
unul singur, ci în comunitate. 

Orientarea creştinului însă către semenii săi, departe de a însemna 
o ştirbire a personalităţii proprii, o secularlzare a bogăţiei sale s~e• 
teşti, este o creştere şi o afirmare a vieţii sale în comuniunea de iubu·e 
a membrilor societăţii. 

Dreptcredinciosul şi sfîntul sint cele două tipuri de trăire religioasă 
pe care le cere Hristos, Mîntuitorul nostru, pentrucă nu.mal aceştia îşi 
oonformează viaţa lor cu adevărurUe· şi viaţa dumnezeiască. Sfîntul este 
tipul excepţional de trăire religioasă adevărată 82). 

III. MANIFESTĂRI RELIGIOASE NESANATOASE 

După ce am prezentat struc:htra actului religios şi trăirea religiouă 
adevărată a creştinului, rămîne acum să semnalăm unele manifestări re
ligioase nesănătoase care compromit atît religia şi învăţătura creştină, 
cit şi pe cei ce dovedese prin fa.pte astfel de manifestări m011bi:cle. Vom 
prezenta pe cele mat frecV€nte în viaţa religioasă, gmpîndu-le în 3 ca.te
gorl~ după cele 3 facultăţi ale sufletului: raţlwiea, sentimentul şi voinţa. 
Căci ele presupun o slăbire şi o intunecare a unei anumite facultăţi su• 
fleteşti ce partltlpă la ontologia şi fenomenologia actului religios. 

1. - Un intelect ne.sănătos stă la baza superstiţiilor, magiilor, prac
ticilor oculte !;li spiritiste, precum şi la temelia fantasmago~lor teoso-

81. Vezi Sf. Marcu Ascetul, Des-pre Bofoz, în 4:Fllocal.ia.>, traducere clin gre· 
ceşte de Prot. Stavr. Dr. D. StA.nlloae, voi. I, ed. II, Sibiu, 1947, pp. 282-283. 

82. Intrucit spaţiul şl iconomia acestei lucrări nu ne permJ.t s11. extindem şi 
sA adinctm, cu lux de date şi amăn'mte, aspectele vleţli şi u·Airli relJg!O'ase creştine 
- 1ndividuale şi coleclive - ţinem s!I. enum<:răm clteva studll şl lucrli.rt funlemen
tale pentru aprofundarea şl elucidarea problemei !n chestiune: W. James, L'e,;p6rfeKC1J 
-1f1Ugieuse, - usal de psycholog'.e descriptive, tradult par Fr'allk Aba•izit, Pari~, 
Libralrle F~llx AlC'll.ll, 1931; Georg von Wobbermln, Das Wesoo der Re'Ugwn, Lal.p· 
zlg, I. C. Hlnrlschs'sche Buchhandlung, 1921; idem, De-r christliPh6 Gottesgletube in 
seinem Verhintni8 ~ur Tteuttgfm Philosophie und Natur~senschaft, zweite ungearbei· 
tete Auflage, Berlin, Alexander Duncker, 1907; Herbert Grabert, D-le ekStat;-fi,chE,11 
Erlebnlsso der MysHker tmd P8-ycho-paten, E1n.e Gegeniiberstelhmg und ei,n Vef"gletclt-, 
Stuttgart, Verlil.g von W. Kolhammer, 1929 (Beitriige zur Ph.!losophle und Psychologie 
hersusgegeben von T. K. Oesterrelcb,, Tl,_lbingen); G. van der L:ceuw, Ph(tf1-0t'Mflf-Ologie 
dw Rel-lgton, T11bingen, Verlag von J. C. B. Mohr-Paul Siebeck, 1938 (Neue Theolo
giache Grundrlsse); K. Grigensohn, Die seellsche Au/bau de-r reHgiilsem. Erlelmis, 
Leipzig, Hlrzel, 1925; Granlclilllaison, La ri:lltgkm personelle, Paris, 1928; LuciAll 
Bologa., Psothologw. vieţii religioase, Cluj, Tip. C.artea. Rom!nească, 1980; Emilian 
Va.sllescu, Probl~ de imh-owoie re11gi-0cud fi Jfl~ofie morala, ed. II, BucW'$fti, 
ll'CU~>, 1'141, 
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fice şi 8.lltropoeofice. Mint~ c~tinulul,_ ca.re s-a îndepărtat de cunoş
tinţa lui Dumnezeu şi a adevarunlo,: sale ş1 Jl-a in~ptat antenele spre for
ţele difuze şi oarbe din unlv~rs, ca~tînd sa 1~ ~ub~e, aste generatoarea 
,şi !USţlnătoarea multor mamfestăn şi p:riactic1 are.bgioase. 

a) Snperstlţiile stnt deţo~ări sufleteşti ce se ~rin~ pe raţiu~ea creş
tinuluf care şi-a tntors oclul dmspre cer spre cele J06lllce care lipsesc pe 
om de bunurile ontologice ale fiinţei lui autentice. Ca exeresc7nţe ~e trnl(ul 
rellg:lei adevărate «superstiţiile sînt un amestec foarte variat ş1 cunos 
din resturi de p~ginism, fetişism, animism, naturism, vetc., ca.re s~A re_feră 
la întreaga existentă a lumii şl a omului şt pe care le gaslm, uneori m izbi
toare aaemănărl, pe între.aga faţă a pămîntului, chiar şi la popoarele cele 
mai civilizate»Bs). Ele separă pe croodncios de Dumnezeu, de realităţ1le 
pozltlve ale ]umil obiective ca.re există pentru om, de semenii săi şi de 
sinea sa intimă şi-l aruncă tn afara societăţii şt a vieţii dumnezeeşti şi 
omeneşti. 

b) Ocultismul cu toate practicile lui esoterice constitue o altă formă 
de mantfemre religioasă morbidă care dăunează extrem de mult raţiunli 
croo.inciosului nostru, căci punînd stăpînire pe sufletul creştinulUi înde
părtează mintea dela cunoştinţa adevărului 84) . Acesta nu este nici 
ştilnţă, deşt se pretinde că. poate cunoaşte tainele lui Dumnezeu, ale na~ 
turii şi ale omului în viaţa lui pămintească, prin m1jloace neser.ibase, dar 
nu este nici r'?ligic, prin faptul că cunoaşte un capitol de teodi~ în a.şa 
zisul sistem al Iul:, ci este pur şi simplu o manifestare patologică -a unor 
suflete omeneşti care s-au desprins atît de lumea realităţilOi" suprana• 
turale, ctt şi de cea a realităţilor concrete, vizibile. Confundă pe om cu 
Dumr,e2el.J. şi lumea cu Divinitatea. După ocultişti, omul nu deţine un loc 
proeminent în această viaţă. Dumnezeu, lumea şi omul nu sînt declt 
nişte «combinaţii în diferite forme şd proporţii a 3 principii fundamentale: 
untversul, teluricul şt umanul, identice în om şi în lume, în Dumnezeu şi 
a.stre, în plante sau animale, în mineral sau înger»B5). 

Ocultismul, combinaţie absurdă d~ idei contradictorii, de idei rell
gloa.se, filoooflce şi aparent ştiinţifice şi cu practicile lui: chiroma.nţJi.a, 
onlromanţia, ghicitul în cafea, astrologia, etc., secularizează viaţa ome
nească a creştinului de orice dement supranatural, dar chiar şi de anu
mite el~mente pur umane ca: cunoştinţa realităţii lumii obiective, care 
este raţiunea de a fi a minţii omeneşti. . 

Intre nenumăratele forme ale ocultismului cele care exercită o ac
ţinne destructivă şi foarte Intensă, atît în viaţa indivJduală a credinciosu
lui-, ~t ş! asupra Bi.sericii şi societăţii sînt acţiunile şi practicile magice, 
m.an1festări oculte nocive. Procedeele şi practicile magice sint pretinse 
acţi~ desf~~ate de ~jitor !5Upra materiei, asupra spiritului F;i a.supra 
om;tlull, Magicianul pretinde ca el poate capta, prinde, stă.pini si con
stnnge anumite forţe ascunse ale lucrurilor, dar inerente lor pe care Je 
po8:te pnne ~ se~ciul o1!1~ui: fie pentru a îndestula viaţa, sau pentru 
a distruge viaţa cmva. Exista cu alte cuvinte, două feluri de magii: magJla-

83. Diac. Elmilian V'llsilescu, Religie, miperstiţie, octi"btleni 81)ririt1-s-m ş-i teo
sofie, art. în «Studii Teo!ogice:,,, seria Il-a., nr. 5-6, iulie-august 1949, p'. 805. 

. 84. Vezi Sf. Maxrm M!!.rturisitorul, Una s-uta capete despre drn.goste 9 111 
•Filocallu, voi. n, p. 88. ' ' 

85. Diac. Em, Va."li-~scu, Rcligi,e, supe111t.ţic ... , p. 308. 
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albă care se laudă că poa:te face numai bine şi magia neagră care este 
cea mai frecventă şi care se vrea pricinuitoarea tuturor ră.utii,ţilor şi 
blestemăţiilor, a tuturor certurilor şi răzbunărilor dintre oameni80 ). Ma
gia n-are nimic comun cu raportarea liberă şi conşti'entă către Dumne
zeu a creştinului. Prin ea magicianul sau vrăjitorul şi cei ce fac uz de 
pradiclle ei, m viaţa }or, au_ urmărit şi urmăresc totdeauna scopuri prac
tice si avantajii pur personale, în detrimentul celorlalţi semeni ai lor. Oa • 
atare «magia a şi avut întotqeauna caracterul acesta de ceva particular, 
ascuns, izolat, ilicit.. şl întîmplător». 

Religia întemeiată de Domnul nostru Iisus Hristos ca rcligja lu
minii adevărate, a cunoştinţei ş.i a Adeivărului divin, comuniune de iubire 
şi viaţ1. între om şi Dumnez.eu C'Oncretizată prin comuniunea dintre toţi 
fii:i: aceluiaşi Părinte, n-are nielo părtăşie cu vrăjLtorii, cu ceremoniile şi 
practicile magice care «nu se desfă.şoară niCi. în temple anume şi nici mă
car in altare familiar'3, ci... în locuri depărtate, în pă.durj, în noapte şi 
urnbră, în colţurile ascunse ale locuinţelor. 

Riturile magice 8•) nu conduc spre Dumnezeu care este calea, adevă
rul şi viaţa noastră (Jio,an 14, 6), căci nu cunosc o e:x:istenţit perşonală., 
absolută, tran.5cendentă a lui Dumnezeu. Ele sunt contrare raţiunii ome
neşti, cor:trare progresului şi societăţii!, deoarece suspendă orice evoluţie 
şi progres, frînează manifestarea religioasă 88) şi desbină pe oameni în
tre ci prin c:iracterul lor frauduJ,os, egoist şi utilitarist. 

Magia este, într-un cuvînt, ant1religioasă SO), contrară raţiunii şi vir
tuţii creştine so), antiwnană şi antilsocială 01). Combaterea frontală a 
acesteia şi a tuturor vrăjitorilor şi a.depţilor lor, se impune ca o necesitate 
absolută slujitorilor şi credincioşilor Bisericii noastre, precum şi tuturor 
O::\menilor de ştiinţă. 

c) Spiritismul este o altă manifestare religioasă nesănătoasă ce se 
întemeiază tot pe o cunoştinţă religioasă falsă şi pe o raţiune omenească 
nesănătoasă. Acesta se pretinde, în chip fraudulos, că este o relig,i.e, o fi
losofie şi o ştiinţă în acela.ş timp. Fiinţa lui constă într-o «pretinsă 
ştiinţă despre mijloacele de comunicare cu sufletele celor deC€daţi» n2). 

86. Idem, op, cU., p. 313. 
87. FrM. B01.1vier, Magi,e et nuzgiS'lnc, art. in «Dictionnaire Apolog6Lique <le 

la Foi Ca.thollque», sous la directlon de A. D'Alcs, Paris, Beauchesne, 1926, t. III, 
ool. 66: «Le rlte religieux et el rit ma.gique s'opposent pour Ins memes ralsons que le 
rellgion et la m·agie: le sacrement se rattache a D:eu, comme ă. scn agent prlnctpal. 
C'-est Dieu qui lui donne sa vertu pour un effet dl\;ne de lui ct strictcment surn.a
turel, la saintete du coeur. Le symbol magique a «sa vertu propre.;, son cfficaclte, 
contraignante, inde..pendamm.ent de toule prnparation ou precaution moral-e. II est 
la cause phisique demErminante, d-un effet auquel p!l.r lui~'lleme ii n'est pas pro
portionne et que ni Dieu ni la consicence ne saurait sa.nctionner». 

88. Cf. W•mderle, Religion im.d Mag·ie, p. 25 sq.; apud P. Rezuş, Cnrs Teo/. 
F'and., p. 510. 

89. Fred. Bouvier, op. ciţ,, col. 67. 
90. Idem, op: cit., col. 65: «Enfin, blen differente en ceci de l'a religion, 1n, magie 

se meut toute enbere, hors de l'ordre moral, hors de Ia sphere de l'honnete et de 
l'obligatoire». 

91. Of. ili1dem. 

92. Mitropolitul Irineu Mihălcescu, Teologia luptătow·e, B'lteure*ti, «Cugetarea», 
1941, p. 148. 
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Temeiul său constă în credinţa că noi putem influenţ,a asupra suflete
lor, după moarta trupului, prin ingerinţe şi că putem să impunem comu-
nicări cu ele 03). . V • .. 

«Cu pretenţiuni de ştiinţă. el e nou; ca practic~ e msă vee:hi, nefnnd 
altceva de-clt O formă şi o continuare a necromanţiei, care a ex.JStat înto• 
deauna în omenire»94 ). 

Formele în care s-a practicat şi se practică spiriUsmul sînt extrem 
de numeroase. Mesele .învîrtitoare sau mişcătoare sunt cea mai siln.pl~ 
formă de practicare a acestuia. Astăzi spiritismul, cu vpretenţii de ştiinţă 
asupra domeniului supranatural şi natural! se pare_ ~a, ~ l_umE:,a pers~
nelor «aşa zise culte» şi de mare rang social şi pohbc od1moara, a păra-
sit «mesele» forma arhaică de practicare şi lucrează cu medjJI 95 ). • 

Doctrina spiritistă fixată în Franta de către Allan Kardec, din
du-s~ drept o învăţătu;ă creştină purificată şi îmbogăţită pr.ln pretinse 
noi revelaţii, voieşte să submineze învăţătura şi re1igia creştină şi să se 
suprapună atît religiei Adevărului revelat, cit şi ştiinţei. Compromite teo
diceea prin faptul că învaţă că Dumnezeu este un spirit mărginit în 
timp şi spaţiu, că este sferic, dependent de haos, identic cu lumea şi to
tuşi .izolat de lume, comunicînd cu ea p1in intermediul spiritelor care nu 
sfnt decît simple instrumente ale ditvinităţii, păstrînd toate gusturile, ca
priciilC' şi original.ităţile din vtlaţa terestră !l6). Spiritismul compromite, 
de asemenea, învăţătura despre om, prin teoria celor trei elemente consti
tutive fiinţei omeneşti: corp, perispirit şi suflet şi prin învăţătura scumpă 
lor, a reîncarnării sufletului, scoasă din metempsihoza budistă şi gnostică. 

Prin urmare spiritismul şi practicile spiritiste, precum şi sluJitorii 
şi adepţii lor dau dovadă de o lipsă de cunoştinţă adevărată a lui Dum• 
nE'-G!leU, a omului şi a lumii obiective, de o deficienţă ontologi-că şi fenome
nologlcă a adevăratului act religios. Din punct de vedere strict uman, 
denotă c ignorare a antropologiei ştiinţifice, o exploatare materială a tu
turor acelora care aleargă la şarlataniile lor. Privit însă din punct de ve
dere moral, el înseamnă un adevărat scandal, atît în viaţa indi'Viduală 
cit şi în cee, colectivă a celor prinşi în laţul lui. 

d) Teosofia, fiică bună a ocultismului, «are asemănare şi ca nu.me 
şi ca obiectiv cu Teologia, dar nu vrea să fie socotită ca o religiune, ci 
ca esenţt,, tuturor religiunilor,. ca cea mai înaltă în~lepciune, ca adevfi.rul 
absolut» 97 ), ca «piatra ungh1ulară a viitoarelor religiuni ale umani
tăţii» us). Are rădăcini în filosofia şi religiile Indiei, în religia Egipteni• 

93. Cf. Emilian Vasilescu, Reli_q-ie, superstiţie ... , p. 313. 
94. Irine•1 Mihălce.scu, Teolog-ia lu.ptătoare, p. 148. Despre necromanţie a se 

vedea «Epcpeia lui G_hilg-amoes», la b'abilonieni; «Cartea morţilor», la egipteni, care 
vorbrşt.e despre reincarnarea sufletului; episodul din Vechiul Testament (I Reg·i 
xxvm, 7 sq.), cind S-au! merge la o vrăjitoarei c,a să-i mljloce.ascli. comunicarea cu 
suflet1;111ui Samuil; Faptele Apostolilor (cap. vm, 9) ne vorbesc 'de practicile magice 
ale l•J1 Simon Magul, c~re era vră_iitor şi amăgea norodul Samariei, etc. 
. 95. Idem. T_eo1-0g-1a "/lupt~loare, p. 151: «Mediu se chiamă persoana care pre-

tmde că stă !n directă. comurucare cu spiritele, fie in stare de -.reghe, fie în transă. 
sau care face legătura intre cei vii şi spirite, iar prin spirite se inlţ:eleg suflete!~ 
celor morţi:i-. 

96. Em. Vasilescu, Relgiie, supen,·liţie ... , p. 317. 
97. Irineu Mihălcescu, Teologia luptătoare, p. 142. 
98. Annie Besant, _ Une infroductimi a la Theosopltjie, Pari~, 1903, p. 12; ~•.1d 

~;{ p~- 2i_ronţ, Teoso/1«, - Studi~t apologetic, Galaţi, Tipografia George Joncă, 
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1 or ~i Grecl!or, !n erezme gnostice, în cabala iudaică şi !n unele manifes-
tărl mistice morbide ale evului mediu· şi modem. Ia un mare avînt prin 
hifiiţarea societăţii teosotice la New-York, în anul 1875, de către Elena 
Petrovna-Balavatsky şi Colonelul Ollcott. Figura cea mai proeminentă 
dintre toţi teosofii moderni este englezoaica Annie Beisant 0 9). 

Doctrina teosofică este un conglomerat de idei panteiste, mituri şi 
ritturi luate din religiile, filosofiile şi curentele gnostice şi mistice menţfo
nate mai sus. Izvorul nootic al teosofiei este clarvederea ( clairvoyance) , 
nu raţiunea. Prin clarvedere teoooful cuprinde sferele superioare ale rea
lităţii. In realitate, nu se poate vorbi de o cunoaştere în teosofie. Cunoaş
terea teosofică este o falsă cunoaştere, imţională bazată pe fantezie ş.i 
imaginaţie, cum dovedeşte şi Ch. Richet (Ştiinţa metapsihică trad. de M. 
Drăgănescu şi P. Moşoiu-Bucureşti). . 

Dumnezeul teosofie este un principiu divin universal, un principiu 
omniprezent, veşnic, nemărginit, asupra căruia o.rice speculaţie este im
po&bilă, este «Unul, fără al Doilea» infinit, absolut, «Totul», «Eternul», 
«Ac1.m», «Eul Suprem.»100). Este «Puterea de evoluţie ş.i involuţie, omni
prezenţa, omniştienţa, potenţialitatea creatoare~, zice Elena Blavat
sky 101). In concluzie, Dumnezeul teosofie este conceput impersonal, pan
teist şi imanent. 

Omul este o emanaţie din divinitate şi formează puntea de unire din
tre divin şi materie în ser:ia de emanaţiuni. De aceea are în fiinţa sa şapte 
planuri de existenţă: patru pentru omul fizic şi trei pentru omul spiri
tual 102). Tr€i legi: legea evoluţiei, legea reînca.rcirii, sau a existenţelor 
succesive ale aceluiaş spirit omenesc, şi legea K3nnei fundamentează şi 
explică tntreaga antropologie a mişcării teosofice 10:1). Fericirea omulul 
constă în absorbirea lui în Marele Suflet, cufundarea în Nirvana şi aceasta 
va avea Ioc după ce spiritul va fi complet purificat plin reîncarnări 
multiple. 

Considerind cele spuse despre doctrina teosofică, vom spune că nu 
poate fi vorba în teosofie de o raportare liberă şi conştientă a omului că
tre Divinitate, deoarece termenul major - obiectul - al actului reY
gios nu este o existenţă personală, el pur şi simplu o ideie abstractă care 
nu comportă un raport personal. Faţă de puterea impersonală, naturală, 
răspîndită în lucruri şi de aceeaşi esenţă cu cosmosul care este emanaţia 
sa - adică faţă de Dumnezeul teosofie - «nu..J pO©biJă nielo atitudJinc 
de supunere, de respect, de iubire şi de rugăciune din partea omului» 10!4). 

Actul religios autentic înseamnă., cum am arătat în corpul lucrării, 
o raportare persona.lă de iubire a credinciosului către Dmru1ezeu ca exis
tenţă personală absolută şi traruicendentă ce revarsă asupra creaturii sale 
belşugul cunoştmţii, iubirii şi vieţii dumnezeieşti. Iar omul stă în raport cu 
Dtmnezeu ca fiind chtp al său şi nu ca o emanaţie a DivinitătH. El se 
purificB. şi se îndumnezeeşte nu prin mHfo de reîncarnări succ~sive, ci 
prin colaborarea sa, în .integralitatea fiinţei sale psiho-,fizioe, cu harul 
divin, iar fericirea nu înseamnă o pierdere în neexist€D.ţă, ci plenitudine 

99. Date asupra lui Annie Besant vez.i la. C. Cronţ, op. dt., pp. 18-16. 
100. Cf. C. Cronţ, op. ctt., p. 26. 
101. Cf. Em. Vasilescu, Religie, superstiţie ... , p. 817. 
102. Irineu MihAlcescu, Teologia zu.ptă.toare, p. 145. 
103. V€zi pe larg la C. Cronţ, op. cit., pp. 40-41, 
104. C. Cronţ, op. cit., p. 21}. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BTRUOTURA ACTULUI Rl:!lLIGIOB DUP__A DOOTRINA ORTODOX.A. 

de vtaţă căci pentru aceasta a venit Fiul lUi Dumnezeu în lume, făcin
du-se u,i{ semen al nostru, ca să avem viaţă şi. mai multă să avem (Ioan, 
10 10). De o trăire religioasă personală şi autentică nici nu poate fi vor?a 
în 'teosofie, căci nu-şi are sensul de îndată ce epiri_t1;11 trebue să tre_acă prin
tr-un lanţ întreg de reincarnări pentru a se purifica, ca !a sfîrş1_!,ul ac~
tora:, fvnd absorbit în Nirvana, să înceteze ca ex:!stenţă. O trai.re reli
gioasă autentică este un .nonsens pentru teosof. 

Aceeaşi situaţie tristă întîwm şt în manifestările, t~riile şi reve
rme fBJ1tezi.Et,e ale antropo::ofilor, în frunte cu Rudolf Stemer 1015). 

2. - Dln trăirea religioasă unilaterală a fenomenului _religios _numai 
cu sentimentul se na~ bigotismele, obscurantismele, fanatismele Şl fata
liamel-e religioase, ce sînt deopotrivă de primejclioase actului şi trăirii re-
ligioase adevărate. ~ 

a) Bigoţii sînt toţi aceia care dau dovadă de o credinţă habo~ca 
în trăir(la. lor religioasă, o credinţă care, în principiu, tgnoră cll?oş~nţa 
exactă a lui Dumnezeu şi a supranturalului revelat. O astfel de credinţa, 
departe de a însemna o credinţă adevărată, este mai degrabă o falsă V cre
dinţă şi o falsă trăire religloasă, întrucît o raportare integrală faţă dit' 
Dumnezeu cer€ axiomatic factorul raţional care să lumineze sentimentul 
religios. Afectivitatea joacă, într-adevăr, un ma.re rol în actul religios, 
dar trebue să fie luminată de o cunoştinţă religioasă adevărată. Nu e 
deajuns să-L iubeşti pe Dumnezeu cu o iubire nemăsurată dar oarbă, ci 
trebuie să-L şi cunoşti. Iubirea adevărată . de Dumnezeu este fără mar
gini, dar implică în sine ca o condiţie sine qua non şi o cunoştinţă corectă 
a Persoanei absolute şi transcendente a lui Dumnezeu. O credinţă bazată. 
numai pe o afectivitate puternică este sursa celor mal periculoase cu
rente de trăire religioasă, izvorul tuturor formelor patologice de trăire 
religioasă. O credinţă şi o trătre religioasă habotnică presupune lipsa. 
corectivului raţional şi revelaţJional în acela.ş timp, din structura a-ctului 
-re.Uigios, fără de care nu se poate vorbi de un act religios adevărat creştin. 

b)ObscurantişU.i ~t bigoţii care au aruncat nu numai principial ci 
i;;i faptic factorul raţional sau cunoştinţa Adevărului din ontologia şi fe
nomenologia actului reliigios. Norma de conducere în viaţă a unor astfel 
ele credindoşl nu mai este cunoştinţă încălzi.tă de cuvintul şi harul divin, 
ci un sent!i.ment vag după un Dumnezeu necunoscut sau pretinBele tooifanii 
pe geamuri, sau a.şa zisele Vlziuni aJe lui Dumn,€0€;'\l, ale Sfintei Fecioare 
Maria, etc. Obscurantiştii sînt toţi aceia care dau dovadă de o a.fectiVl
tate religioasă dezordonată, care aleargă după senzaţionalul religios, care 
colportează şl cultivă «pretinsele apariţiuni şi viz.iuni ale lui Dumnezet1 
şi ale anumi:tor îngeri şt sfinţi». Aceştia nu numai că nu cunosc pe Dum
nezeu, dar nici nu-L iubesc cu adevărat; întrucît confundă supranaturalul 
C'll naturalul. 

c) Fanaticii religioşi sînt cei care în numele lui Dumnezeu se cred 
indreptăţi.ţi să săvîrşe:u;că cele mai mari orgi!i: revolte si chiar războaie. 
De ex~mplu: urmaşii lui Mahomed, în numele lui Allah şi în numele pro
fetulm sau --· Mahomed - au deslănţuit <i:războiul sfint» pentru a im-

105. Un studiu s,i.nteli<: foarte bun asupra Teosofiei ş,i Antroposofiei: W. 
Bruhn, Theosophie und Antroposophie, Ver1ag und Druck von B. G. Teubner in Leip
zig und Berlin, 1921, 112 p. (Au.s Nabr und Geisterwelt), 
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pune prin foc şi sabie credinţa musulmană, tuturor celor dinafara gr_a
niţ.elor patriei lor. ~Prin arme ei impun religia nouă p_opoar~lor As1ei 
(Siria, Egiptul, Persia) şi celor ale Africei (TJ."iipoli, Tunisia, Algei:ia, Ma

roc»160). Mahomedanismul primar este expresia fanatismului religios. 
Dar fanatismul religios nu denotă, din partea adepţilor săi, o cunoş

tinţă să.nătoasă a lui Dumnezeu, el mai degrabă o falsă ştidnţă, o ce,nfun
clare a Divinului cu umanul. «Dumnezeu nu este Dumnezeul neorinduelii, 
ci al pă.cii» (I Cor. 14, 33), zice Sfîntul Apostol Pavel. Fanatismul este 
alimentat de un sentiment religios puternic, dar lipsit de lumînifo raţiunii 
şi Revelaţiei divine. 1n consecinţă, fanatismele religioase nu contribue la 
consolidarea religiei, ci ct~mpotrivă exercită o lucrare de destrămare a 
acesteia. Toate mi~ările religioase pietiste şi fanatiste au contribuit la 
fărimiţarea religielÎ. creştine. 

Niei fanaticii. religioşi care fac paradă de trăirea lor religioasă nu 
se pot folicita cu un act şi o trăire religioasă adevărată, conformă cu învă
ţă.tura şi viaţa lui Hristos. Aceasta nu în~amnă că sîntem contra unei 
trăiri reUgioase vli. Nu ne este permis însă să călcăm în picioare pe se
m@ul nostru, care nu împărtăşeşte aceleaşi convingeri religioase ca noi. 
Re1lgia lui Hristos es'te religia libertăţn:V şi a iubirii, prin defilll.lţie, căci 
Hristos nu sileşte pe nimeni să vină la EI. 

d) Fataliştii religioşi merg pe aceeaşi linie sentimentală unillaterală 
ca şi cei amintiţi mai sus. Ei sînt partizani ai anumitor secte şi mişcări 
religioase care predică fatalismul, res.emnarea pasivă, în faţa vieţii şi pro
gresului. 

Fatalismul 1°7) anihilează nu numai raţiunea ci şi voinţa creştinului 
sh.:.bilh1d predestinări absolute ale destinului indivizilor şi popoarelor 10s). 
«Omul este 0upus unei puteri oarbe şi inexorabile, numită destin, fatum, 
sau moira 1109). 

Ace.st fatalism religios este o manifestare religioasă nesănătoasă cu 
rezonanţe puternice asupra conştiinţei şi activităţiji. creştinului. El· mic
şore.a.ză sau anulează comp.Jet funcţiunile conştiinţei în credincioşi şi îi 
anmcă în ghlarele denădejdii oel.el mai amare, orideciteori aceştia dau 
~te o greutate mare în viaţa şi activitatea lor. Resemnarea pasivă pro
povăduită de unele curente religioase morbide. seamănă moartea în su
fletele oamenilor. «Cu rădăcini adinci în sentiment, fatalismul scoate din 
circulaţie pe indwid şi-l situia.ză la periferia societăţii» 110). 

Prin faptul că anihilează intelectul uman, el separă pe credincios de 
cunoştinţa şi viaţa dumnezeiască pe care i le procură raţilmea sa secun
dată de harul divin. S-a rupt de trăirea în Dumnezeu, desconsiderînd cuvin
tele :Mintuitorului: 9«Iar viaţa veşnică aceasta est,e, ca să Te cunoască p(= 
Tine, singurul, adevăiratul Dumnezeu şi pe Iisus Hristos, pe care L-ai 
trin~is» (Ioan 17, 3). Anihilindu-i însă voinţa, l-a rupt de viaţa activă 
în comuniune cu Dumnezeu şi cu oamenii. 

106. Dr. P. Rezuş, Curs 'l.'eol. Fwnd., p. 544. 
107. A. D' Alea, PredesUnatimi, art. în «Dictionnaire de la Foi Catholique sous 

la u,irecHon de A. D'Ales, Paris, Beaucheane, 1928, t. IV, col. 258 şi 259. Definiţia 
fa1o.lis:rr•.1lui. <<Par fatalisme on entend une doctrine qui fait tout plier sous l'emptre 
d'une necesite inelucfable emanee de la cause premiere,>, col. 258. 

108. Pr. P. Rezus, Religiozi.tatm ... , p. 18. 
109. Gurs de Teol. Fund., p. 283. 
110. Idem, ReligiozitJatea ... , p. 18. 
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Jntr-o astfel de atitudine religioasă nu se poate vorbi de o crecllnţă 
integrativă şi d-e o trăire relilgioasă cu ad:v~rat. V _ • • 

3. Voinţa religioasi un.Hatemlă. şi nesanatoa~a a gc11erat ş1 ('a mam-
frsUiri religioase morbide. Spre exemplificare dăm piet~sm~c exagera1:e 
c-are au cîntărit faptele religioase pi11ă la un exces foarte penculos p~ntT~~ 
învăţătura şi viaţa creştină. S-a ajuns pînă la a s~ întocmi anumite cntern 
foarte minuţioase ce trebue avute în vedere, de catre _duhovnic, in scaunul 
mărturimrii, pentru a aprecia strict juridic faptele ş1 acţiunile pe~itentu
lui uitîndu-ee de cele mai multe ori, substratul ad.inc al faptelor ,;;1 starea 
,mfletească a 'credinciosului în momentul mărturisirii. ~ . 

Pe lingă aceste manifestări morbide este cazul să semnalam 3::c1 ş1 
unde exagerări ale actelor şi faptelor morale, în procesul m:întuir11 su
biective a credinciosului: 

a) S-a mers, de multe ori, prea departe cu accentuarea rolului fap-
telor bune în procesul rm"ntuirli subiective, ducînd în teologna ro3:1a.11~ 
catolică la formularea vestitelor teorii a meritului şi a supramer1tulu1, 
teorii cc coboară pe Dum_nezeu într-un raport contractual cu credinciosul. 
După aceste teorii nedemne atit pentru Dumnezeu cît şi pentru creştinii 
adevăraţi, Dumnezeu este un debitor al omului pentru faptele săvirş.itc 
de supusul Său. . 

b) Nu mai puţin condamnib]e sînt si ma.nifestările religioase care 
.au de scop folosul material pentru credincioşi, prin diferite acţiuni. Reli
gia îşi are rostul e1 supramtural: mîntuirca credincioşilor. O atitudine 
pragmatistă faţă de religie şi adevărurile ei 111) ignorează fiinţa, originea 
şi rostul actului şi trăirii religioase; coboară religia şi. viaţa creştină 
între fenomenele pur naturale; raportul credinciosului fată de Dumnezeu 
este dictat de util, nu de rnintuirea sa ca crea.tură. , 

c) Cazuismul moral din teologia catolică nu este nici el prea departe 
de anumite exageră.ri rezultate d,e pe urma accentuării prea mult n ac
ţ.iunHor şi faptelor de voinţ.ă săvirşlte de credincios. 

4. Privind critic cele notaite despre fiecare manifestare morbidă în 
parte, putem afirma cu toată certitudinea că toate aceste manifestări 
religioase menţionate sint departe de trăirea religioasă adevărată a ra
portării integrale, liberă şi conştientă a creştinului către Dumnezieu. Ele 
falsifică actul religios şi unilateralizează trăirea religioasă crE'41tlnă. 
Diminuiază iubirea dintre Dumnezeu şi credincios pe de o parte şi din
t:e credincios şi semenii săi, pe de altă parte, din catl7.a deprecierii 
fie a cunoştinţei adevărate a lui Dumnezeu, fie a sentimentului ade
vă~at h.1nu~t de raţi~e ~ şi dinamizat de voinţă, sau, în fine a voinţei 
prm accentuarea exclusiva a fapteklr morale. Toate acestea colaborează 
la ~cularizarea şi naturalizarea adevărurilor divine revelate ale actului 
şi trăirii Teligioase autentfoe. 

«Adevărata trăire religioasă este însă străină de toate aceste mani
f~taţiun! m~rbide a~e fenomem~lui :eligios .. Adevărata trăire nligioa.să 
esrn lum1'nata de raţiune, este facuta vie prm sentime..-rit si este pusă în 
practică prin voinţă» 112). ' 

. 111. Pragmatiştii judecă religia absolut din ,punct de vedere natUJ·al-utili
tanst. Exemplu: W. James, op. cit. Vezi in deosebi p. 436, unde îşi imsţine atitudi -, 
pea sa pragmatistă faţă de experienţa religioasă. 

112. Pr. P. Rezuş, Religi.ozitatea ... , p. 18. 
113. Idem, Fenomenologia actului religios, p. 148. 
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CONCLUZll 

Considerlnd toate ~ele arătate fn cuprinsul lucrării, cu privire la 
i;ubîectul propus, se împun cu necesit.a.te următoarele concluzii generale: 

1. Este în interesul Bisericii şi al membrilor ei, ca slujitorii adevăraţi 
aJ- Domnului Iisus Hristos să oo.if'~ce pe credlndoşii lor a.supra structurii 
adevăratulul act religios creştin, să le arate, cu alte cuvinte, în ce constă 
integralitatea raportării libere şi conştiente, într-o atmosf.eră de jubire a 
creştinului către Dumnezeu. In acest sens, preoţimii ortodoxe, chemată a 
păstori sufletele credincioşilor, îi revine nobila saxcină de a face cunoscut 
rostul şi 1mpprtanţa covîrşitoare a cunoştinţei lui Dumnezeu şi a adevă,
nuilor Sale, în ontologia şi fenomenologia actului religios creştin. Dar nu 
numai să facă cunoscut, credincioşilor, menirea cunoştinţei reHgio8$c, 
în e.ctul religios, el să şi cultiv.e în sufletele lor cunoştmţa lUi Dumnezeu 
ffl, a A<levărului revelat, pm propovăduirea cu timp şi fără tlm.p a ade
vă,ntrilor doctrinale ale învăţ.ăturii Bisericii Creştine Ortodoxe. 

Se impune, de asemenea, ca slujitor1i lui Iisus Hristos să edifice pe 
păstoriţiil lor asupra rolului şi acţiunii voinţei şi sentimentului în fenome
nologia religioasă creştină autentkă. Căci numai participarea activă a 
tuturor facultăţilor sufleteşti: raţiune, voinţă, sentiment, la actul religios, 
ajutate de harul di.vin, şi avînd ca fundament nezdruncinat corectivul su
prana.tura1 revelat, lămureşte noţiunea trăirii religioase autentice, ferind-o 
astfel de orice aberaţiun.i de interpretare, precum şi & orice apa.riţiwii 
parazitare religtoase. «Fenomenologia religioasă socială depinde... de pu
ritatea. şi autenticitatea actului religios, cu at:it mai superior cu cît stă 
fntr-un raport mai di;ect şi mai intim cu Divinttatea,11s). 

2. Autori,tăţil bisericeşti şl tuturor preoţilor în general le revine sar
cina de a supraveghea trăirea religioasă pe plan individual şi colectiv. 
Trebue aă se observe Şi să stimuleze caracterul integrativ al trăirii reli
gioase a raportărti credinciosului către persoanele Sfintei Treimi. Clei 
numai o trăire integrativă a raportului cu Dumnereu valo?'ifică actul 
religios în sine. 

Ia.r o trăire reli:g:ioasă autentică nu se reaJizează în izolare, în afara 
societăţii, ci dim~vă, în miJ1ocul comunităţii s~meniJor. Trăirea ra· 
portului personal cu Dumn~u se realizează, se susţine şi se verifică con
cret prin trăirea Integrativ filnţială a raportării noastre către toţi semmii 
noştri împreună cu care purtăm acela.şi chip dwnnezeiesc care se do
N>şte să trăiască în comnniune cu Dumn~u şi cu cei asemenea lui. Par
tlcipare,a activă a noastră la activitatea şi viaţa semenilor noştri vădeşte 
intensitatea trăirii religioase a cunoşitinţei, iubirii şi vireţii dumnezeeşti. 
Biserica trebue să arate credincioşilor săi raţiunea trăirii lui Dumnezeu 
în societatea semenilor, prin fapte pentru promovarea binelui, adevărului, 
frumosului şi dreptăţii în lume. 

3. Se impune în mod imperativ demascarea şi combaterea frontală 
a tuturor manifestărilor religioase nesănătoase care desfigurează actul şi 
trăirea religioasă creştină adevărată. Invăţătura şi trăirea religioasă 
creştină ortodoxă n-are nicio părtăşie cu manifestăl'ill.e religioase patolo
gic_e _care situiază pe cei prinşi în laţul lor la periferia cunoştinţeii şi trăirii 
religioase a raportului personal cu Dumnezeu, şi-i scoate afară din socie
tatea semenilor. Se cere axiomatic înlăturarea tuturor excrescenţelor adă.u-
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gate pe trupul autentic al religiei Domnului nostru Ii.sus Hristos însă cu 
tact pastoral, spre a nu vătăma însăşi fiinţa actului religios adevărat. 

Termenul major al actului religios este Dumn'3zeu, ca existenţă, per
soană absolută şi transcendentă către ca-re creştinul trebuie să ae raporteze 
liber, conştiient şi cu un sentiment d~ iubire fiiască. Trăirea religioasă 
creştină adevărată, este viaţa trăită conform adevărurilor supranatu.rrale 
revelate de Dumnezeu şi propovăduite de Biserică. Pretinsele apa:riţiuni 
ale lui Dumnezeu şi ale unor Sfinţi nu fac altceva declt să 13€ substituie 
în chip fraudulos adevăratului obiect al actului religios. 

De aceea, opera de eliminare a tuturor contrafacerilor religioase : 
a superstiţiilor, a practicilor ocultiste magice, spiritiste, a fanteziilor de
zordonate, teosoflce şi antroposofice, a bigotismelor, a obscurantismelor, 
fanatismelor şi fatalismelor religioase precum şi a moralismului utiUta
rist şi cazuistic înseamnă cons~rvarea. adevăr-atului act religios creştin, 
promovarea progresului în societate şi a armoniei universale între toţi 
oamenii. 

Scuturînd trăirea religioasă de toate manifestările religioase parazi
tar~ care-i sug seva, facem ca actul religios cr89tin adevărat, cu întreaga 
sa fenomenologie, să--şi afle revărsarea -sa organică în matca unitară. a 
suprana,turalulul divin. 
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ATITUDINEA BISERICII ORTODOXE 
FAŢĂ DE PROBLEMELE SOCIALE 

PRINCI~II Ct.) CARACŢER SOCIAL DESPRINSE DIN 
SFINTELE EV ANGHBJ.11 

Bisericii ortodoxe i s-a adus adesea a,cuzaţia că este înţepenită în 
dogmale, în tradiţionalismul şi ritualismul ei şi că se mărgineşte să în
drepte sufletele credincioşilor spre cer, arătîndu-se astfel neînţdegă.toa.rc 
~faţă de- problemele sociale. Alţii din contră o acuză că ea s-a acomodat 
prea mult lumii. 

Acuzaţii asemănătoare i s-au adus şi Mântuitorului, pentru ace.ea El 
pute·:1. spune: «A venit Ioan nici mîncînd şi nici bînd şi ei spun: are drac. 
A venit Flul Omului mîncînd şi bind şi ei spun: iată om mîncăcios şi bău
tor de vin, prieten al vameşilor şi· păcătoşilor. Dar înţelepciune.'ls-a dove
dit dreaptă din lucrările ei» (Mt. 11, 18-19). Acuzaţiile făcute Ortodo
xiei, pleacă di.n acelaşi spirit din care au pornit şi cele făcute lui Ioan 
şi Mîntuitorului, şi răspunsul Ortodoxiei nu poate fi declt unul asemănă
tor, celui al Domnului, că înţelepciunea acestei Biserici se dovedeşM a fi 
ce::i. dreaptă tocmai din lucrările ei. 

Dacă Ortodoxia a rămas statornică în credinţa şi tradiţia ei, dacă ea 
îndreaptă privirea credincioşilor ei spre cer, şi spre interiorul lor, dacă 
nu a elaborat şi nu a prezentat lumii sisteme de reformă socială, aceasta 
nu h1seamnă că ea este o Biserică în care nu mai pulsează nici o viaţă şi că 
a rămas străină faţă de problemele credincioşilor ei, faţă de problemele 
soc'iale. Ea a putut să lucreze doar altfel decdt au lucrat alte confes.itmi 
pentm rezolvarea. acestor probleme, clar ele nu i-au rămas străine. Noi 
credem că şi în privinţa a.ceasta ca a mers pe drumul bătătorit de sfinţii 
părinţi şi a lucrat în trecut şi lucrează si acum aşa cum ne--a învăţat 
Mintuitorul Hristos şi astfel şi sub acest 'unghiu ea prcz'intă o continui
t:i.tc a Bisericii primare. 

Invăţatul arhiepiscop de Upsala; Nathan Soderblom, care veni3e în con· 
Lact cu Orientul ortodox, caracteriza Orientul în opoziţie cu Occidentul 
astfel: «trecînd din Occident în Orient», zicea el, «ai impresia că treci din 
împărăţia dogmelor în împărăţia Noului Testament». Să trecem deci şi 
noi în împărăţia Noului Testament pentru a constata ce atitudine a avut 
Hristos, care este centrul credinţei şi pietăţii ortodoxe, faţă de proble
mele sociale, căci atitudinea Do~mului Hristos a rămas normativă pen
tru Ortodoxie. 

Este necesar ca înainte de a arăta atitudinea Mîntuitorului faţă de 
problemele sociale Şei economice, să schiţăm în cîteva linii g€nerale, aspec
tul social-economic al societăţii în mijlocul că.reia şi-a dezvoltat Dom
nul activitatea sa. Activitatea Domnului s-a mărginit între hotarele Pales
tinei şi noi vom înfăţişa deci aspectul social şl economic al societăţii din 
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Palestina, aşa cum ni-l prezintă Evangheliile, completînd şi cu aceea. ce 
ne spune în ace3,stă privinţă Epistola Sf. Iacov, căci epistola lui, deşi ,t 
fost scrisă pentru toată Creştinătatea, autorul ei, care nu a părăsit ni
ciodată, ca şi Mintuitorul, hotarele Palestinei, _cînd c~mba~ n~d:eptă_ţi 
şi păcate, ei porneşte dela ceeace a ,observat m mediul paifst1man, m 
care şi-a trăit vi.aţa pînă la moarte. 

O lume variată ne apare din minunatele parabole evanghelice. In ele 
sint înfăţişaţi agricultori, ca în parabola semănătorului şi a neghinei. Inele 
ne apar pescarii trudn:c:, ca în Parabola năvctlului. Ele ne vorbesc_ despre 
proprietari de vii, ca în Parabola cu plata egală a lucrătorilor viei şi a 
vierilor necredincioşi. In ele ne sînt înfăţişaţi păstori cu turme de oi, ca 
în Parabola cu 01ia pierdută. Ele ne vorbesc de negustori cari caută să 
C'Umpere luciuri preţioase, - şi amintim aici Parabola mărgăritarului. 
Ele ne înfăţişea.ză oameni de afaceri, cum este Paraboh talanţilor. Ele 
ne vorbesc de lucrători s:mpli, care îşi ofereau braţele lor de muncă pen
tru W1 dinar pe zi şi mulţi dintre aceştia trebuiau să-şi petreacă ziua în 
pieţe, fiindcă nimeni nu-i angaja, cum ne arată Parabola lucrătorilor viei. 
Evanghelia ne aminteşte,de mes-eriaşi din care făcea parte Iosif, protectorul 
Mariei; ea ne pomeneşte de funcţionari mici şi mari, de vameşi şi de că
petenii pest.:! vameşi; ea ne pomeneşte de soldaţi şi ofiţeri, de înalţi dem
nitari, irodieni şi de cărturari. Evanghelia ne înfăţişează deci o lume în
treagă, o societate variată. 

Parabolele şi în general Evangheliile ne lasă să cunoaştem ac!:astă 
lmn~ nu numai după ocupaţii şi după ·atarea materială şi sodală, ci şi 
după înfăţi 9area ei morală şi religioasă. Parabolele ne vorbesc de oam.en1 
bogaţi, care se îmbuibau şi trăiau tn lux, ca de pildă c~l din Parabola 
săracului Lazăr. Ele ne pomenesc de stăpîni cu proprietăţi mari, p_o cari 
le adminlslrau prin iconomi, aşa cum ne arată Parabola iconomului ne
drept. Ele ne vorbesc de gospodari înstăriţi, cu slugi multe, tndt stăpînul 
orînduia peste acestea cite unul mai mare, cum ne arată Parabola slugii 
credincioase, pusă mai mare peste ceilalţi servitori. Ele ne vorbesc de 
bogaţi ca.re aveau o mulţime de datornici, cum reiese din Parabola ico-
11omul11i necinstit. Ele ne vorbesc de cămătari care dădeau ban·i cu împru
mut, ca în Pilda celor doi datornici (Mt. 18 şi Lu.cru 7, 41). Ele ne vor
besc de negustori bogaţi, amatori de i)erle scumpe, de oameni instăriţi 
care aranjeau mese cu invitaţ~ mulţi. Evangheliile pomene-sc de bogaţi 
care-şi string comori, haine scumpe şi argint. Evanghelia ca şi Aposto
lul Iacob ne pom~nesc şi de unele căi nedrepte, pe care unii bogaţi şi~::iu 
adunat bogăţia lor. Astfel MîntuitoruJ pomeneşte de fariseii care mincn.u 
casele văduvelor, iar Apostolul Iacob aminteşte de bogaţi ca.re opreau 
plata lucrătorilor, care le-au secerat ţarinele (Iacob 5, 4). 

In faţa acestei clase înstărite stătea numărul mare al acelora ca.re 
deşi posedau ceva avere, nu puteau trăi după venitul ei şi astfel se înda~· 
~orl:_U cu griu şi ~lei şi în general cu articole alimentare la cei bogaţi, 
~1upu cum ne arata Parabola iconomului nedrept (Luca 16, 1-9), sa.u se 
mdatorau cu bani, după cum ne arată Parabola celor doi datornici. Pe 
toţi aceştia noi putem să-i numlLrăm în clasa celor săraci. Pr~ntrc săraci 
trebue să soco!im ~e ~ei care îşi ciştigau pîinea ca slugi la stăpîni, . cum 
se ~omeneşte 111 ~1fer!te parabole, sau ca mtmcitori angajaţi cu ziua, 
d1Wa cum constatam dm parabola despre lucrătorii viei. Alături de aceş-
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tia erau săracii care trăiau din mi!a altora, cum sint aceia de care ne 
pomeneşte Mintuitorul, cînd îndeamnă pe tînărul bogat ca să-şi vîndă 
averile şi să le împartă săracllor. Sînt săracii de care aminteşte Iisu.'d 
cînd, invitat fiind în casa unui fariseu la ma'Să, spune acestuia că atunci 
cind face ospăţ, să cheme pe cei săraci care nu au cu ce-l răsplăti (Lu.ca 
14, 13). Sîilt săracii cărora Zaheu le promite jumătate din averea s:a; sîut 
săracii do talia lui Lazăr din Parabola bogatului nern.ilostiv; sînt Îl1 sfîr
şlt săracii care nu au ce rnmca _şi cu ce se îmbrăca, de cari pomeneşte 
Mintuitornl în legătură cu judecata a doua, de care ne aminteşte şi Apos
tolul Iacob în epistola sa (Iac. 2, 15). Este clasa celor osteniţi şl împo
văraţi, care tînjeşte după o uşurare. E firesc, că a mai existat şi o c}asă 
mijlocie, de care însă Evangheli.1le fac mai puţină pomenire. 

Palestina din timpul Mîntuitorului nu mal era Canaanul făgăduit lui 
Avraam, în care curgea lapte şi miere. Chiar daci mai curgea miere şi 
în acest timp, ea nu mai îndulcea decît stomacul unui număr restrîns din
tre locuitorii acestei ţări. Să nu uităm că Palestina, în timpul Mîn.tui
tcrnlui, era provtucie romană. EvangheHstul Luca ne pomeneşte de.spre 
recensămîntul ce s-a făcut din ordinul lui August, pe timpul cîrm.uitoru
lui Quirinius. şi în Iudeea, cînd şi Iosf şi Maria au mers la Vifleem ca să se 
înscrie. Rostul acestor recensăminte era ca să se poată aşeza dările. Erau 
dări pe proprietăţile de păruînt; dar nici cei cari nu erau încadraţi între 
proprietarii de pămint nu erau scutiţi de dări, ci trebuiau să plă
tească darea personală sau darea de cap, pe care t.rebula să o plătească 
şi femeile şi sclavii, nefiind scutiţi decit băieţit sub 14 şi fetele sub 12 ani. 
De a.cestea ne pomeneşte Evanghelia în legătură cu banul de dajdie. Pe 
Ungă acestea se mai percepeau taxe de import şi export, pe mărfuri ca 
ş1 vama la trecerea podurilor. Impozitele acestea erau arendate 1). Cei 
cari le strîngeau ca şi vameşii, prin care se strîngeau vămile, căutau să 
stoarcă tot mai mult de la contribuabili, pe de o parte, ca să poată acoperi 
sumele cari nu puteau fi percepute dela unele per-soane, iar pe de altă 
parte, pentru sporirea averii personale. Astfel se făceau multe nedrep
tăţi vădite, cu ocazia strîngerii acestor impozite. Cuvintele că vameşii 
sînt hoţi «dev€ntseră proverbiale»2). Astfel se explică cuvintele Sfîntu
lul Ioan Botezătorul, adresate vameşilor, care veneau să se boteze, spu• 
nindu-le: «nu luaţi dela nimeni mai mult peste ce ~te hotărît~ (Luca 
3, 13). Aşa se explică şi cuvintele lui Zaheu, care pocăindu-se spune, că 
dacă a. năpăstullt pe cineva, îl .va întoarce împătrit. E uşor de înţeles, deci, 
că, afară de clasa celor bogaţi, clasa mijlocie, dar mal ales clasa săracă 
ducea un tral greu. 

Cum s-a comportat Cel care «bogat» fiind, s-a făcut sărac de dragul 
oamenilor, după cum spune Sfîntul Apostol Pavel (2 Cor. 8, 9), faţă de 
această situaţie? Ce atitudine a avut El în faţa unor astfel de stări so
ciale şi economice? Ce a făcut Acel sărac, care spunea că nu. are unde 
să-şi plece capul (Mt 8, 20) pentru alţH, care erau în aceeaşi stare ca şi 
El? Ce a făcut El care nu avea nfoi banul necesar ca să plătea:scă daMa la 
templu (Mt 17, 27)? 

Trebue să recunoaştem, că mulţi s-au îndepărtat de • Hristos şi da 
Evanghelia Lul, fiindcă 11 s-a părut, eă El nu are nicio soluţie de dat 

l. V!gouroux, Diotfonaire de la Blbla, t. III, art. «ImpDi\B>, 
2. Df<Jt. Bfbl•, t. V, col. 858-860, art. «P-ubUca4ne•, • 
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pentru marile probleme care frămîntă lumea. Teologii, ca~e _s-_au oc1;1P~: c~ 
v:ab lui Iisus i-au descris adeseoI'i mai mult laturea d1vma a vieţ1a şr, 
actiunile Lui minunate iar din Evanghelii au scos mai mult în evidenţă 
in;2.tătura de credintă, crestinisnml dogmatic, lăsînd astfel mai în um
bră Îatura umană a ~ieţii lui Iisus şi latura practică, latura soicială din 
învătătura eva,nghelică. S-a vorbit mai mult despre împărăţia lui Dumne
zeu,' ca o realibte transcendentală şi e·.shatologlcă şi s-a accentuat mai 
puţin caracterul ei de ideal social, care trebue să fie :ea}.iz:~t a_:ici _P~ pă
mînt. Nu s-a pu.s însă acelaş accent şi pe partea sociala dm mvaţatura 
mon]ă a Domnului. Dacă chibzuim mai bine, constatăm că Mîntuitorul 
.a rezumat toată legea şi profeţii în iubirea faţă de Dumnezeu şi faţă 
de aproapele şi prin urmare jumătate din această poruncă, prin care re
zumă Legea şi profeţii, are în vedere orînduirea vieţii, oamenilor în con
vieţuirea lor întreolaltă. l'/ .. intuitorul a propovăduit deci, cu aceeaşi tărie 
învăţăturile care aveau să reglementeze raportul oamenilor întreolaltă, 
,cu care a propovăduit şi învăţăturle care ave,au să reglementeze raportul 
lor cu Dumnezeu. 

O dovadă despre acest lucru ni-l dă Mîntuitornl şi atunci, cînd cu 
altă ocazie rezumă tmtă legea şi profeţii în porunca: «Aşa dar cite voiţi 
să vă facă vouă oamenii, faceţi şi voi lor asemenea că aceasta este legea 
şi profeţii» (Mt. 7, 12). Această poruncă se referă în întregime numai la 
reglementarea vieţii oamenilor întreo1 altă, deci la viaţa socială. Din 
.cetirea Evangheliilor noi constatăm că nu aflăm învăţătura de credinţă 
sistematizată, aşa cum o găsim în simbolul -credinţei .sau într-un manual 
de dogmatică; precum nu aflăm nici ideile şi normele morale sistema
tizate aşa cum le găsim într-un manual de motală_, dar ele se desprind 
limpede, şi unele şi altele, din învăţătura şi faptele Domnului, ca şi clin 
:at\tudiinile pe care El le-a avut în diferite împrejurări. Astfel nu ne pu
tem aştep_t1 ca să aflăm nici principiile sociale închegate într-un sistem 
-pe paginile Sfintei Evanghelii, dar aceasta nu însemnează că ele lipsesc, 
·căc:i' ele pot fi desrprinse destul de limpede din învăţăturile şi faptele Dom
nului ca. şi din atitudinea ce a avut-o în faţa a.numitor stăr1 pe care le-a 
'întîlnit în timpu.l activităţii Sale publice. 

Mîntuitorul nu a venit cu un prcgram •social sau economic pentru 
soluţionarea problemelor sociale şi economice specifice timpului Său. 
·Hris_tos ~iul lu~ Dumnezeu a venit î? ]urne nu pentru a ne da programe 
menite sa soluţioneze problemele sociale şi economice ale timpului; Său, ci 

"El ne-a adus o revelaţie religioasă 3), are să fie izvorul nesecat de in:s.pi-
raţie pentru .conduita morală a credincioşilor din tio:ate timpurile. Mi
siunea lui Hristos a fost întîi de toate una de natură religioasă. El a 
·venilt să le descopere credincioşilor ce este Dumnezeu, pentru ca să li se 
tlesc~d_ă ~chiiA şi să înţelea,gă ceeace sînt ei înşişi. Hristic,s a descorperit 
-credmc10şllor m ce raport stau ei cu Dwnne~eu, ca din ac-e::i.sta să învete 
i~ c:- raport __ trebue să stea ei cu semenH lo•r. Hristos le-a îndreptat credi~
'Cl'Oşilor ochu spre cer, ca astfel cu sufletul luminat şi transfigurat să,1..şi 

. 3. Fr. G. Peabody, Jesus Christus 'Und die soziale Frage, trad. E. Miilenhoff, 
~iesse-n, 1903. p. 60; idem„ Jesus Christus imd das christliehe Charakter, Giessen, 
:J906, p, 6. 
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îndrepte apoi privi.rile spre pămînt şi să aprecieze lucrurile de aici în lu
mina. nouă adusă de EJ.. 

S-ar părea că poate datorită faptului, că Hrilstos a îndreptat privi
rile dela realităţile pămînteşt'ii mai întîi spre cele cereşti, învăţătura Lui 
nu ar fi în măsură să ne dea soluţii în probleme sociale. Totuşi, Cel des
pre care Isaila spunea, că Duhul Domnului se va odihni peste El, Duhul 
-înţelepciunii şi al înţelegerii, duh de sfat şi tărie, duh de cunoştinţă 
(Isaia 9, 2) şi despre care acelaşi profet mai spunea că poartă stăpînirea 
pe umerii Lui şi că este sfetnic luminat (Is. 9, 5), a oferit credincioşilor
din duhul înţelepciunii şi al înţelegerii, din duhUll cunoştinţei Sale, pen
tru a a.precia realităţile soci-ale într-o nouă perspectivă. Cel care se nu.mea 
sfetnic minunat, tocmai ritlicindu-se deasupra problemelor oocirule aie 
timpului Său şi privindu-le pe aces:te1a de sus, într-o perspectivă mai largă~ 
s-a dovedit un sfetnic minunat şi în problemele sociale. Cel despre care 
Isaia spunea, că «e Dumnezeu veşnic» rldicînd privirile credincioşilor 
spre cer, spre Dumnezeu pe care L-a prezentat sub o nouă lumină, a făcut 
să s-a na'S,că în inima lor o credinţă fermă, o nădejde viguroasă, le-a insu
flat un optimism robust şi le-a dat o ,putere ca să devină stăpîni, iar nu: 
sclavi ai lucrurilor create de Dumnezeu. H:r:istos a ridicat ochii credin
cioşilor spre cer şi i-a pus în contact intim cu Dumnetz:eul cel viu şi din 
acest contact ei au sol:'lbit acest curaj, din această trăire int'imă cu Dum
nezeul cel viu. s-a născut acel duh al lepădării de sine şi al sacrificiului 
în folosul semenilor, cum nu a mai cunoscut altul istoria. 

Mîntuitorul a adus o concepţie nouă despre Dumnezeu, care s-a dove
dit a fi foarte fecundă pe ter~n social. Dumnezeul propovăduilt de :Min
tuitorul nu mai era o fiinţă despotică, precum era un Jupiter, care-şi ţi
ne:;, pe supuşii săi în ascultare prin fulgere, p-e care le avea incontinuu la 
md~mînă. El nu era o fiinţă ca!Prkioasă, părtinitoare şi imorală ca zei
tăţile din mitologia păgînă, care, pizmuind pe oameni, le-au trilrnis toate 
r-elele d·~ care erau bîntuiţi, după cum ne arată, spre exemplu, mitul ze:
ţei Pandora. Dumnezeul pe care L-a propovăduit :M.intuitorul, nu mai era 
o fiinţă aspră care se prezintă supuş:ilor Săi în m:jliocul tunetelor şi ful
gerelor (Exod. 19, 16, 20, 18) şi care pedepseşte greşalele părinţilor în 
persoana copiilor pînă la al trei[ea şi al patrulea neam (Exod 20, 5). 
Dumnezeul predicat de Mîntuiitorul este înfăţişat ca părinte bun al tu
turor, care lasă să răsa,ră soarele peste cei- huni şi peste oei răi şi face 
să plouă peste ..cei drepţi şi n.edr-cpţi. deopotrivă (Matei 5, 45)). El este 
înfăţişat oa un părinte, care· e indulgent faţă de slăbiciunile omeneşti 
şi îmbrăţişează cu dragoste pe fiul rătă.cit, care se pocă€şte (Luca 15, 1 
urm.). Dumnezeu, spre care a îndreptat Mîntuitorul ochii oamenilor, era 
reprezentat ca un părinte mUostiv şi iertător, după cum ne arată Para
bola celor doi datornci. El este părintele care aşa a iubit lumea, incit 
şi-a jertfit propriul Său fiu pentru mîntuirea ei (loian, 3, 16). 

Vechiul Testament accentua printre însuşiriJe lui Dumnezeu, în mod 
dec,sebit, sfinţenia 4). Raportul cr~dinciosului cu Dumnezeu era determi
nat de frică. Mîntuitorul, spre deosebire de Vecltlul Testament, a accen
tuat, în mod deosebit, paternitatea lui Dumne~eu, iar dintre toate însu
~'rile lui Dumnezeu, Mîntuitorul SGOate în evidenţă iubirea, care carac-

4. Cuv!nlul «sf"mb se a.flâ in Vechi•.rl Testament mtrebuinţat de 750 ori; P. 
Feine, Th•eol. des N. T., ed. IV, Leipzig, 1922, p. llt 
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terizează nu numai raportul lui Dumnezeu faţă de oameni, ci ea trebue 
să determine şi raportul oamenilor faţă de Dumnezeu şi faţă de semenii 
lor. 

Din ideia că Dumnezeu ef!te Tatăl tuturor, idee pe care Mîntuitorul 
o scoate î11 evidentă în diferite locuri' din Sfînta Evanghelie (Matei 5, 16; 
5, 45, 48; 6, 1; 4,~9; 10, 29 etc.), se des.prinde o altă idee, ~ă .omUJl, :hiar 
si cel mai umil si neînsemnat, este un fiu al lui Dumnezeu., m aceasta ca
litate omul prîn:i:ind o valoare pe care nimeni nu i-a atribuiit-o pină. atunci. 
Credinţa într-un Dumnezeu, care este Tatăl tuturor, a făcut să prindă 
răâăicini în sufletul oamenilor ideia că şt ei sint fraţi şi egali între
olwl.tă, în ciuda deosebirilor pe care timpul şi locul, condiţiile de trai şi de 
muncă au făcut să se nască înt/e ei. Concepţia aceasta a întărit în su
;fletul lor credinţa, că ei toţi, indiferent de naţionalita,te şi profesiune, 
formează împreună marea familie a lui Dumnezeu. Această credinţă 
a promovat ideia de egalirtate între oameni·, care avea să se dovedească 
der;,sebit de roditoare pe teren social. 

Iisus Hristos le vorbea oamenilor despre împărăţia cerurilor, reali
tate transcendentală, dar le-a dat oamenilor optimismul să creadă şi să 
nădăjduiască şi le-a dinamizat voinţa ca să vrea să-şi facă din această 
realitate cerească o realitate pămîntească. « Vie impărăţ/'.a Ta, precum 
în cer aşa, şi pre pămint» trebuia să fie rugăciunea lor de, fiecare zi. Dar 
daică analizăm această cerere, constatăm că .o rugăciune nu este decît 
exprimarea unei dorinţe profunde a sufletului omenesc şi dorinţa pro
fundă implică o nădejde viguroasă în posibilităţile realizării acelei do
rinţe. Ace,stea sînt imbolduri cari împiing omul la acţiuni. Hristos a cre
zut. ferm că împărăţia lui Dumnezeu poaite fi realizată într-o lume cre:3.tă 
de Dumnezeu, prin ()ameni cari sînt fiii lui Dumnezeu. Această credinţă 
a insuflat-o şi credincioşilor săi. Acesta era idealul, acesta era măr
găritarul de m1.re preţ pentru dobîndirea căreia niciun sacrificiu nu. pă
rea prea mare. 

Ca lege funda.mentală a acestei împărăţii, a proclamat Mîntuiitorul 
iubirea. Iubirea trebuia să reglementeze raportul omului' cu Dumnezeu 
şi tot iubirea, tr-=buia să reglementeze şi raportul oamenilor întreolaltă. 
Iub;rea faţă de Dumnezeu era numai răspunsul la iubirea pe care a ară
tat-Q mai întîi Dumnezeu faţă de om prin crea.rea, susţiinerea şi mîntuirea 
ac<:>.stuia. Din acea:stă iubire de Dumnezeu, creatorul, proniatorul şi mîntui
torul nostru, trebuia să lzvorască iubirea pentru semenii noştri, care sînt 
fi'ii Lui. Din iubirea de Dumnezeu-Tatăl, trebuia să primească iubirea 
omului faţă de semenul său căldură şi putere. l\fintuitorul prin viaţa Sa, 
prin faptele Sale ca şi prjn cuvintele ce le-a rostit, accentuiază principiul 
iubiri11 

-~ apropie, uneşte şi cimentează, care înalţă şi zideşte. Aplicarea 
~estm prmcipiu a dat roade incalculabile pe teren social. Ceeace este 
1rr;pc,rtant să subliniem este faptul, că din cele două porunci, în care Mîn
t~1t.orul a ~e~maţ toată l,e;gea şi profeţii, şi pe care Domnul le-a soco
ti t decipotriva de importante, una se referă la viaţa socială. 

Iată cum Iisus ca revelator al lui Dumnezeu ca revelator a ceeace sînt 
03:111enii pentru ~umnezeu, le ~rezintă acestor; un ideal ceresc: împărăţia 
lm J?llilll:eze~ le 1~pune o nou.a normă de acţiune, Ie dă o credinţă, le in
sufl:3- o nadeJde, !e 1mprumută curaj şi le dă putere, ca să facă din această 
realitate cereasca o realitate pămintească. 
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In lecuirea relelor sociale si economice Mîntuitorul ca revelator a 
prezentat cred·ncioşilor un ideal ~eresc, menit ca prin efortul lor să devină 
o realitate pămîntească; în realizarea acestui ideal, Mîntuitorul pleacă din . 
interior spre exterior, dela individ la colectilv!tate Gj_ Pe Mîntuitor încă 
l-au izbit nedreptăţile sociale şi nu l-au putut lăsa nepăsă,tor contrast,ele 
ce existau între viaţa celor lipsiţi şi a ce,lor înstăriţi. Dar Mîntuitorul, cu 
intuiţia sa divină, şi-a dat seama că fiecare epocă pune probleme noi, carer 
diferă după loc şi timp, şi pentru rezolvarea propriu zisă a acestora El a 
voia mai întîi de toate să-l reformeze pe om. Mîntuitorul a arătat mai 
bine ca oricine, că dacă mu.lte din re~ele sociale se datorează unor împre
jurări externe, apoi altele îş.i au izvorul în răul moral din interiJOrul omu
lui. Ele se datorează păcatuJui din in\rn.a "acestuia, păcat care, pentru El, 
nu e;ra o abstra,cţie, nu era o ideie teo~og:că, ci era o realitate crudă şt du
rero1să 6 ). Acest lucru îl exprimă El atunci cînd fariseii, ocupaţi pr.~a 
mult de curăţenia legală, reproşează Mîntuitorului că ucenic'ii Lui mă
nîncă cu mîinile nespălate şi astfel se spurcă. Cu acea,stă ocazie spune 
El cuvintele că nu ce intră în gură spurcă pe om, ci ceea,ce iese din gu.ră 
•s,purcă p<: 10m, căci ~aceea vine din inimă. Acolo în inimă se plămădesc 
gîndurile rele; acolo se plămădesc gîndurile de suprimare a vieţii seme
r.ului: acolo se plămădesc gîndurile necurate de desfrînare; acolo se plă
mădesc gîndurile de înşelare, de jaf, de explo:itare a semenului; acolo se 
nasc mărturiile mincinoase, cauza atîtor nedreptăţi; ca şi hulele care nasc 
şi alimentează atîtea adversităţi. 

D~n acest mo,tiv Mîntuitorul spune apăsat fariseilor - şi prin ei deo
potrivă. tuturor oamenilor - ca să cureţe mai întîi partea dinlăuntru a 
paharului şi a blidului, ca ele să fie curate şi pe dinafară. Cînd Mîntuitorul 
a spus că: «Omul cel bUJl din comoara cea bună a inimii scoabe cele bune, 
i3.ir omul rău din comoa-ra rea scoate cele rele» (Mt. 12, 35), a expriimat 
în aceste cuvinte un adevăr pe c:3,re veacurile nu l-au desminţit. 

Dacă atîtea rele de pe teren social se datorează pasiunilor şi ambl
ţ.ilJo!' din interioruJ. indivizilor, apoi tot de acolo trebuia să plece şi în
dreptarea. Credinţa că Dumnezeu este a:tiotştiitor şi atoate'Văzător şi că 
n'mir nu se întîmplă, fără ştirea Lui (Mt.. 20, 28-30), şi că nimic nu-i 
scapă privirii Lui care vede în ascuns (Mt. 6, 4-6, 18) şi că oamenii, vor 
avea să dea socoteală în ziua judecăţii în faţa acestui Dumnezeu atort
şUiltor şi atoatevăzător pentru ori.ce cuvînt deşert pe care l-au rostit, a 
contribuit în mod hotărîtor la reforma omului în gîndire şi în simţire:. 
Această credinţă i-a facut să fie curaţi în gindire şi s•imţi-re, sinceri în 
intenţii şi conştiincioşi în îndeplinirea datoriilor. Y.LÎntuitorul a VICl·it să 
creeze din adepţii Săi oameni noi, să formeze caractere şi această zidire 
a caracterelor a început-o dinlăuntru în afară. El a ştiut că chiar şi pla
nurile cele mai bune, dacă sînt aplicate de oameni nevrednici, nu dau re:. 
zultatul aşteptat, pe cînd un plan, fie chiar şi m'l.i imperfect, dacă este 
executat de oameni cu conştiinţă, poate da rezultate neaşteptate. Pentru 
aceea Mîntuitorul a voit să cureţe conşHinţa, care este ochiul sufletului, ca 
astfel tot sufletul să fie curat. 

Hristos a cre21Ut puternic _în oameni, chia.r în acei care adeseori nu 
credeau în El. El a intuit în sufletul acestora puteri latente, capabile d~ 

5. Fr. G. Peabody, Jesiis Christus wnd die soz5ale Fmge, p. 90, urm. 
6. Idem, p. 91 urm. 
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o dezvoltare nebănuită. El a aflat ceva bun chiar şi în aceia pe care alţii 
îi socoteau iremediabil pierduţli. Hristos a împrumutat oamenilor un op
timism un curaj, o credinţă puternică şi o nădejde robustă prin care El 
a elibe;at, a înălţat şi a zidit caractere, care să sfinţească continuu un plus 
de energie morală în organismul social 7 ). Pentru rezolvarea proble?1-e
lor sociale si economice El nu a formulat regule teoretice pe care sa Je 
găsim închegate într-un sistem. Dar din învăţătura religioasă a Dolll1!ului'. 
după cum am putut constata şi pînă acum, şi, din viaţ31- şi fa~1:,le Lui, _n_?l 
ne putem scoate priincipii şi formula reguli p,e car~ sa le aplicam apo1 m 
rezolvarea problemelor soc-i:ale. 

• Astfel, fariseului care îl întreabă ce să facă spre a dobîndî viaţa 
vesnică, după ce îi arată că trebu,e să plinească porunca iubirii de Dum
nezeu şi de aproapele, la stăruinţa acestuia ca să-l lămurească cine este 
deaproapele lui, !ilîntuiitorul nu defineşte într-10 formulă abstractă, cine 
este aproapele cuiva, ci îi prezintă un exemplu clasic spunîndu-i Para
bola Samarineanului, d.in care apoi eJ. putea să tragă concluzia cine îi este 
aproa:pele. Mîntuitorul îi spune apoi, mergi şi fă şi tu asemenea. Dintr-un 
caz dat, Mîntuitorul scotea deci un princ1piu cu apHcabiliitate generală. 

Mîntuitorul vomd să curme di~,cuţia dintre Apostoli pentru întîietate, 
chemîndu-i la Sine, El spun~ că tot wl ce voieşte să fie mai mare între ei, 
să fie tuturor slugă şi cine dintre ei voi-eş,te să fie întîiul, să fie slugă tu
turor, pentru că şi Fiul Omului nu a venit ca să I se slujească Lui, ci 
ca să slujească şi să-şi dea sufletul ca preţ de răscumpărare pentru mulţi 
(Mt. 20, 26-28). La Cina cea de taină, cum ne istoriseşte evanghelistul 
Ioan, Iisus, luînd apă şi un şt~rgar, a spălat picioarele ucenicilor Săi, 
şi le-a şters, ~J.r după ce a terminat s-a aşezat Ia masă şi le-a spus: « Voi 
Mă numiţi pe Mine Invăţ.ător şi Domn şi blne ziceţi că sînt. Deci da,cft Eu 
Domnul şi Invăţătorul am spălat pidoarele voastre, datori sînteţi şi voi 
să spălaţi picioarele unul altuia, căci pildă v..,am dat vouă ca precum am 
făcut Eu să faceţi şi voi» (Ioan 13, 4-15). Lumea creştină a scios din cu
vintele şi exemplul Domnului un principiu cu caracter general: Bis,erica 
Ortodoxă b;necuvintează pe acei conducători mari şi mid, care dau do
vadă că se socotesc în slujba celor care i-au. ales cîrmuitori. 

Alegoria despre păstorul cel bun, pe care ne-a pă:strat-o tot evanghe
listul Ioan, defi.neşte şi mai bine acest princi1piu, arăJtîndu-ne că cei întîi
stătători trebuie să fie animaţi de dragoste, care să-i ducă pînă la sacri
ficiul vieţii, pmtru cei ea.re le-au fost încredinţaţi ca să-i cîrmuiască 
(Ioan 10). Din episodul cu sluga sutaşului, nu re1ese numai credinţa fer
mă a unui om, ci avem şi un exemplu din care putem scoate un principiu, 
cu apliicarea la viaţa socială, căci ,el ne ilustrează grija pe care trebue să o 
poarte înalţii funcţionari pmtrn su.balternii lor, conducă,tiorii pentru anga
jaţii. lor şi stăpînii pentru cei ce-i servesc. Din parabola vierilor necre
dincroşi, pe lingă adevărul religios ce se desprinde de acolo, mai scoatem 
şi un principiu cu caracter social, că toţi aceia cărora li s-a încredintat 
o slujbă, nu pot f.:ă-şi însuşească p2ntru ei benefilciul slujbei ce o detin S) 
ci datori sînt 'Să-l dr!a celui care le-a încredinţat acea slujbă si car~ est~ 
Statul şi în ultimă instanţă poporul. Dacă cetim pe·ricopa cu , ispita Mi'n-

7. Idem, p. 247; idem, Jcslts Ohrist'!ts und dJas christl'.iche Oharakter, p. 67. 
8. W. Rauschenbusch, Les vrincipes sociaux des Je.,us tr'ad Godet Geneve 

1922, p. 25. ' • ' ' 
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tu.itoruJui şi de acolo trebue să scoatem un principiu cu aplfoabHitaite la 
viaţa tuturor acelor care deţin posturi de conducere. 

H!r1stos nu s-a lăsat ispitit ca să folosească puterea cu care a fost 
învestit în profitul Său propriu şi, deşi flămînzea, nu a transformat pie
tre~e în pîini, dar a folosi,t această putere din plin, atunci cînd era vorba 
să aline foamea si suferintele multimii. , , , 

Mînluitorul condamnă pe toţi cei cari s-au dovedit necinstiţi în 
suljba ce li s-a încredinţat, aşa cum ne arată Parabola iconomului ne
drept, oa şi a slugii puse mai mare peste c-ei1alţi servitori şi care, cu 
credinţa că stăpînul întîrzie, s-,a apucat să haită pe ceilalţi servitori, să 
mărJnce, să bea şi să se îmbete. Partea acestora, zice MîntuitovUJl, va fi cu 
cei făţarnici, ,adică cu cei care vor fi condamnaţi (Mt. 24, 45-51). 

Mîntuitorul nu dLspreţueşte, ci diin contră, sfinţeşte atît munca ma
nuală ca şi pe cea intelectuală, atît prin exemplul vieţii Sale, cit şi prin 
cuvin: şi face din ea un principiu de viaţă. Am zis că face din acesta illl 

prjncipiu de viaţă, fiindcă condamnă lenea şi în general inacbivitatea, atît 
prin ceea ce spune despre servitorul care a ingropat talantul în pămînt, 
cît şi prin Parabola cu smochinul cel neroditor (Luc. 13, 6 urm.). Aceeaşi 
condamnare aspră o rosteişte asupra cefor netr-ebnici şi cînd vorl:îeşte de 
sarea cea stricată, care nu se mai dovedeşte bună de nimic (Mt. 5, 13). 
Mîntuitorul în schimb spune clar, că muncitorul este vrednic de plata sa 
(Luc. 10, 7) şi prin aceast::i. are în vedere pe toţi cei care îndeplinesc o 
muncă onorabilă, cum este cea de agriicultor, pescar, păstor, etc., de care 
se pomeneşte în parabo.'.ele Sale. Mai mult chiar

0 
El arată cîtă înţelegere 

trebue să dovedească cei ce angajează, faţă de muncitorii pe cari îi an
gajează, îndt la retri'buirea muncii bunătatea să prevaleze faţă de stricta 
dreptate, şi cei ce angajează aJU datoria morală să creeze posibilităţi de 
muncă pentm cei dornici de a mwici, după cum ne arată Parabola des
pre plata egală a lucrătorilor viei (Mt. 20, 1, u.rm.). 

Mîntuitortul arată că muncitorul manual şi cel intelectual, munci
torul ca şi slujbaşul, au dreptul nu numai la răsplata mate~ială a muncii 
lor, ci €i trebue să primească şi U:na de natură morală. Ei trebue să fi,e 
nu num3.i lăudaţi, ci şi avansaţi, după cum ne arată Parabola talanţilor, 
în care stăpînuJ spune slugilor harnice că peste puţine au fost puse în 
tre·cut, dar peste multe vor fi aşez.rute în viitor, ca şi cea a slugii credin
cioase, care împlinindu-şi conştin!llciO'S datoria, Domnul o va pune mai 
m·ue peste toate ale sale (Mt. 24, 45). 

Mîntuitorul condamnă bogăţia, care este acumula.tă numai pentru a 
sat\sface scopuri egoiste şi nu este întrebwnţată ca să satisfacă necesi
tăţile _celor lipsiţi. Evanghelia nu ne spune că bogatul nemilostiv ar fi 
făcut vreo faptă rea, precum nu ne spune ni.ci despre cel căruia i-a rodit 
tarina, că a.r fi făcut ceva vrednic de condamnare si totusi si una si cea
laltă dintre parabole ne arată, că Mfatuitorul a co~damna'.t rpe cei doit bo
gaţi, nu pentrucă au făcut vreo crimă pozitivă, ci pentrucă nu au făcut 
binele P'~ care ·starea lor mater.ială le permitea să-l facă. Ei au fost con
damnaţi, fiindcă au folosit averea numai pentru scopuri egoiste ş:il nu 
au pus-o în slujba îmbunătăţirii situaţi•ei semeniL:ir lor. Din Parabola 
bogatu,lui nemilostiv se desprinde limpede, că omul este numai un admi
nistrator al averii 'S3.le şi că lui i se va cere odată socoteala despre felul 
cum a administrat-o, :fi~ilndcă atîtea nedreptăţi sociale se nasc din lăcomia 
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după bunuri mater:iale. Mîntuitorul condamnă lăcomia, atunci_ cînd omull!~ 
care L-a rugat să intervină ca fratele lui să împartă moştenirea cu el, u 
.spune'. «Luaţi seama să vă feriţi dB lăcomie, căci viiaţa cuiva nu stă 
in prisosul avuţ:~i lui» (Luca 12,' 13-15) .. ;El atată d~ asemenea în 
exemplul tînărului bogat, cum ataşamentul prea mare faţă de bunurile 
materi,aJe împiedică pe atîţia ca să se pună in serviciul unei cauze mari, 
prin care se promovează interesele generale (Mt. 19, 16 urm.). Acţiru.~ile 
Mîntu.itorului ca: alungarea zarafifor din templu, condamnarea fariseilor 
ipocrW şi formalişti, arată şi ele atitudinea Mîntuitorului faţă de aceste 
categorii de oameni. 

Mîntuitoru:J. condamna sever înjosirea semenului nostru, prin cuvinte 
de dispreţ, care omoară în el demnitatea de om, cuvinb:l care dizolvă 
prietenia, distrug solidaritatea, produc amărăcillllle şi f.ac să încolţească 
gânduri de răzbunare. Aceasta o face Mîntuitorul atunci, cînd opreşte 
ca să spunem semenului nostru «prost sau nebun» (Mt. 5, 22). ',, 

Datoriile faţă de cei săraci le exprimă Mîntuitorul când afirmă că tot 
ceea ce face cineva pentru unul din cei săraci: care este un frate mai mic 
.al Lui, în realitate a făcut pentru El (Mt. 25, 40). Toalte fiaptele Mîntui
torului au fost făcute pentru a veni în ajutorul celior mici şi împovăraţi 
ca: săturarea celor flămînzi, vindecarea celor bolnavi şi a1inarea suferin
ţelor trupeşti şi morale. Hristos nu a predicat totuşi pauperismul şi nu a 
voit să întemeieze o societate de săraci. Indemnul adresat tînărului bogat 
~a să-şi vîndă averile şi să le împartă •săracilor (Mt. 19, 21) nu este un 
princLpiu care trebue să fie pus în practică de toţi. Această chemare a fost 
adresată numai acelora, care aveau să împlinească o misiune sipirituailă 
.mai înaltă şi pentru care preocupătile materiale a;r fi fost o piedică. Mlîn
tuitorul nu este contra activităţii economice, ci o pretinde chiar, ea fiind 
necesară pentru promova.reia. stării sociale, dovadă este faptul că El pome
neşte în diferitele Sale ,parabole, aproape de toate ocupaţiile de pe timpul 
Său în Palestina, fără a le deprecia. 
~ lVIîntuitorul şi-a spus cuvîntul Său şi cu privire la familie, care este 
celula de bază a vieţii sociia:le, din care au luat naştere grupările mai mari 
sociale. Aceasta a făcut~o atunci cind au venit la El fartseii, ispitindu-L 
-şi zicînd: «Se cade omului să-şl lase femeia pentru orice priicină ?». Ei J-,au 
cerut deci să-şi spună ouvintul într-una din problemele viru desbătute în 
.şcolile rabini.ce ale timpului. l\ilîntuitorul, răspunzînd întrebării, a spus: 
«Dar nu aţi cetit că cel ce i~a făcut dintîi, băJrbat şi femeie i-a făcut? Şi 
a zis: «Pentru. aomsta va lăsa omul pe tatăl său şi pe masa sa şi se va 
alipi de femeia sa şi vor fi amindoi un trup. Pentru aceea nu mai s'int doi, 
•Ci un trup. Deci ce a împreunat Dumnezeu, omul să nu despartă ... Orilcine 
va lăsa pe femeia sa, afară de cuvint de desfrînare şi va lua alta, des
frîne2ză, şi cel ce va lua pe cea lăsată, desfrlnează» (Mt. 19, 3-9). 

"-- Din răspunsul dat far1seilor se constată că Miîntuitorul ia o atitudine 
• hotăriîtă împotriva răului soci,al aitît de răspînclit la Iudei sr mai ales în 
lumea păgînă, adică împotriva divorţului, care ameninta c~ disolutiia fa
miliei, cElu1a de bază a vieţii sociale. Mîntuitorul prin' ceea ce sp~ne cu 
această ocazie, voieşte să restabilească unitatea primordială a famiHei. 
Di1: toată at~\u.dinea J?omnului se constată preţuirea de1osebită pe care o 
atnbue femen. Dovada de::pre aceasta ne este comportarea Lui fată de 
femeia ·samariteancă (Ioan cap. 4), faţă de femeia adulteră (Ioan caip. 8), 
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faţă de păcătoasa care l-a uns cu mi,r (Luca 7, 37 urm.) şi faţă de suro-
rile lui Lazăr - Marta şi Maria (Luca 10, 38-42). 
J Mîntuitorul preţueşte în mod deosebit copilul şi-l dă ca model de ne-
vlr.1ovăţi,e, sinceritate şi curăţenie morală tuturor celor care voiesc să in
tr7 în împărăţia cerurilor (Mt. 18, 3; 19, 14). 

'· ·Prin învăţătura :Mîntuitorului cu privire la despărţirea bărbatului de
femele, ca şi prin ceea ce sp1me cu privire la copii şi atitudinea ce a. 
avut-o faţă de femeie, El combate relele sociale atît de răspîndite în acel 
timp ca: divorţul, lipsa de grijă pentru buna creştere a copiilor şi dis
preţul faţă de femeie, care otrăveau viaţa socială chi,ar la izvorul P,i, în 
familie. Contribuind la î.nsănăioşirea vieţii de familie, prin aceasta ,a con-
tribuit la însănătoşirea vieţii socfale. F,amil\a a fost IJ€ntru Mîntuitorul c 
instiuţie sfîntă înteme:iată de Dumnezeu la crearea primilor oameni. De 
imaginea acesteia s-a folosit Mîntujt,orul, pen:bru a revela ascultătorilor Săi 
raportul dintre Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul şi tot de această ima-• 
gine s-a folosit pentru a arăta raportul dintre Dumnezeu şi credincioşi,. 
care alcătuesc împreună marea familie a lui Dumnezeu . 

...- El ne arată care trebue să fie raportul nostru faţă de stat. Evanghelia:. 
ne spune că fariseii s-au unit cu irodianii pentru a prinde pe Mîntuitorul 
în cuvînt şi L-au silit să se p.ronunţe în public, într-una din cele mai 
delicate probleme, care frămînta şi tulbura adfoc conştiinţa relgioasă şL 
naţior.ală a iudeilor. Ei îi cereau să le spună, dacă se cuvine să plătească 
dare Cezarului, sau nu? Mîntuitorul, după ce le-a cerut să-i a.rate un ban 
de dajdie, pe care era efig:a şi inscripţ~a Cezarului, a rostit cuvintele: 
«Daţi, deci, cele ale Cezarului, Cezarului şi lui Dumnezeu cele ale lui 
Dumnezeu» (Mat. XXII, 21). In aceste cuvilllte lapidare, Mîntuitorul a 
exprimat datoria faţă de stat şi faţă de Dumnezeu. In aceste cuvfote a 
exi:;rima.t în mod prindpial obligaţiile cetăţeneşti şi religioase pe care 
trebue să le îndeplinească cr2dinciosul care este membru al Statului• şi al 
Bisericii în acelaş.i timp. Prin cuvintele: «daţi deci Cezarului cele ale 
Ce-zarului», Mîntuitorul porunceşte credinciioşilor să-şi îndeplinească obli
gaţiile faţă de autoritatea statului. Afară de o,bligaţia de a plăti dări, 
Mîntuitorul nu precizează mai amănunţit care sînt obligaţiile credinciosu
lui faţă de stat, dar acestea erau cunoscute de cei cărora le vorbea. O 
precizare mai clară a acestor obligaţii, deşi nu în toate detaliile, o va face 
Sf. Apastol Pavel (Thom. 13, 1-7). 

Trăsătura caracteristică a Evanghelie~ Domnului Iisus Hristos, care 
după cum spune Epistola către Evrei, este acelaşi ieri, astăzi şi în veci 
- constă în aceea că ea face impresia că ar fi fost scrisă în mod spedal 
pentru problemele cari preocupă oamenii într-un anumit timp, zice urr 
scriitor o) . 

Urmează acum să arătăm, pe scurt, în ce fel a lucrat Ortodoxia pen-
tru rezolvarea problemelor sociale şi economice. Trebue să admitem dela 
început că mediul în c1re a lucrat Ortodoxi,a, se drnsebeşte de acela în 
care au lucrat confes1iunile apusene. Orientul dela început s-a dovedit 
a fi mai speculativ, dar şi mai contemplati.v în acelaşi timp, dec:ît Occi
dentul. Ortodoxia a folosit ambele aceste e•lemente, pentru prelucrarea 
si trausformarea sufletelor credinciosilor ei. Ortodoxia a rămas mai întîi 
credincioasă misiunii pe care a dat~o Domnul Hms Hristos Apostolilor 

9. Peabody, Jesus Christ:lus und die somale Frage, p. 55. 
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Săi si prin acestia Bisericii, cînd i-a trim:s la propovăduire zicindu-le: 
«Mergînd învăţiţi 'toa~ neamurile batezîndu-le... Şi învăţîndu-le să 
păzească toate cîte v-am p-oruncit Eu vouă» (Mt. 28, 19-20). Or~odoxia 
a păstrat mai întîi ea însăşi cu sfinţenie, în mod nealtera!, d2pozitul ce 
i s-a încredintat ca să-l transmită mai departe. Ce a învaţat ea? Ea a 
învăţat pe credinc~oşii săi ceea ce a crezut şi a mărturisit dela început 
.şi mărtudseşte necontenit ,prin Evanghelia pe care o propovădueşte, prin 
crezul pe care îl rosteşte, prin cultul şi TiaineJ.e ei, care toate î~~reun~ 
exurimă credinta ei. Ea a înrădăcinat adinc în suflete:e credinc10ş1lor e1 
credinţa în D~ezeu, care este făcătorul cerului şi al pămîntului, văzu
telor tuturor ca si al nevăzutelor, si care este nu numai dătătorul dar 
si sustinătorul a toate. , 
, .Â. fost trăit undeva acest adevăr, mărturisit prin primul articol al 
Simbolului de Cvedfa1ţă, mai intens decît a fost trăit la popoarele din 
Orientul ortodox? Niciunde nu s-a trăit mai intens dependenţa emului 
faţă de Dumnezeu, decît la aceste popoare a căror credinţă am put9a-o 
sintetiza în cuvlntele liturgice, că «toată darea cea bună şi tot darul de
săvîrsit de sus es'.e de!a Părintele Lumini[or». Ortodoxul a trăit adînc 
adevărul că Dumnezeu ~ate Tatăl cel Bun şi pentru aceea ochii tuturor, 
cum zice PsJ!mistul, se ridică spre El ca să le dea hrană la bună vreme. 
Ortodoxul trăieste intens m-edinta că Dumnezeu îsi deschide mîna Sa si 
satură din helşu'g tot ce are viaţ'ă, fiindcă Domnul, este drept întru toate 
căile Sale şi bun tn toate faptele Sale. Ortodoxul a trăit intens adevăru!, 
că Di::inmul es.te aproape de toţi cei ce-L cheamă, de toţi cei ce-L skgă 
din toată inima. El plineşte voile celor ce se tem de El şi aude strigătul 
lor şi,-i mîntuieşte. Dumnezeu păzeşte pe cei ce-L iubesc, dar şi pedepseşte 
pe cei fără de lege, cum zice Psalmistul (P:s. 145, 15-20). Biserica Orto
doxă a lucrat incontinuu 1a formarea interioară a credincioşilor ei, după 
chipul şi asemănarea Tatălui lor Ceresc. Credinciosul ortodox, pentru care 
Dumnezeu este o reia:litate, iar nu o abstracţi~me, a trăit adânc dogma 
despre Dunmezeu Creatorul, Guvernatorul şi Susţinătorul lumii 10). Acest 
lucru ni-l dovedesc cuvintele atît de des repetate de credincioşi, cum este 
acel «Doamne ajută», dela începutul ori.cărei lucrări a crestinului. 

Concepţia despre Dumnezeu, care accentufază bunătatea Lui, îndelun
ga Luii răbdare, iubirea şi dărnicia Lui, adevăruri care au fo-st rf:răite 
inte_ns de credincioşii ortodocşi, nu au rămas fără influenţă asupra vieţii 
practice a acestora. Noi credem că bunătatea, dărnicia, ospitalitatea, jert
fe111.icia, îngăduinţa care cariacterltzează în general sufletul popoarelor or
todoxe, se da+oreşte influenţei adînci pe care concepţ;a aceasta despre 
Dumnezeu a imprimat-o în sufletul acestor popoare. Toate aceste virtuti 
de natură mor,ală şi-au imprimat adânc pecetea lor si în viata socială 
şi economică a acestor popoare. , , 

Vraţa :M.întuitorului a imprimat pecetea sa adînc în viata credinc\:o
şilor ortodocşi. Lucrul acesta îl putem noi constatg, din viata credinciosi
lor Bise:icii noastre. Noi putem spune că: «F"olclorul este oglinda în care 
se resfrmge sufletul poporului sub toate manifestările lui» 11). Creatiile 
populare, ca: legendele, povestirile religioase, colindele, cîntecele de stea, 

10: Dominic Ionescu, Dogma ortodoxă în cugetarea şi viaţct poporulu-i, nost1'·lt 
Bucureşti, HJ3J. ' 

11. Th. Fecioru, Poporul romîn şi fe1wmenul religios, Bucureşti, 1939, p. 23. 
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cîntecele şi datinile diferite, toate ne arată cit de a.djnc au simţit şi au 
trăit crediJncioşii ortodocşi viaţa Mîntuitoru}ui 12). Această trăire intensă 
a vietii Domnului a influentat atitudinea ·credinciosilor fată de semenii 
lor şi deci şi relaţiile lor s,~iale. Din exemplul M.futuitorului a învăţat 
,credinciosul ortodox să fie blind, bun, primi.tor, fratemtzînd cu toţJi ce'i 
oropsiţi şi să le vină în ajutor prin acte de miiostenii. Noi putem spune 
chiar că: «Dumnezeu se umani~ează în credinţa poporu.lui, pentrucă acesta 
,are despre El o imagine chri!Stică. Dumnereu-Tutăl este încărcat cu toate 
atributele Fiului ... Tatăl este văzut deci prin p:rizrna F.iului» 13). 

Sufletul credinciosului ortodox a fost adînc influentat de cultul orto
dox, la care parttciipă cu adîncă ev1'avie în duminici ş{ sărbătorl. Sfînta 
Liturghie, care reprezintă momentele principale din viaţa Mîntuitorului, 
pe care credinciosul o ascultă cu smerenie, a mt::idelat şi ea adînc felul de, 
simţire şi de trăire a credinc:osului ortodox. Slujbele din Postul Paştilor, 
pregătirea ,prin post, prin mărturisire şil prin împărtăŞ1irea cu Sfînta Taină 
a Euharistiei pentru marea zi a Invieriii, sărbătoarea iubilrii şi a înfrăţirii, 
cinel totul trebue să se ierte pentru Invierei, a contribuit într-o mare mă
sură Ia formarea pietăţi~ ortod'Oxe şii la fructificarea vieţii morale a cre
dincioşilor ortodocşi .. Nu mai puţin a fost formată viaţa morală şi pieta
te:1 credincioşilor ortodocş1 prin cultul Sfintei Fec:,care Maria, al Sfinţi
lor şi cultul sfintelor icoane 14). 

Viaţa Mîntuitorului, viaţa Sfintei Feci.oare Maria şi viaţa Sfinţilor 
au fost tot atîtea exemp1e vi,i după care credinciosul ortodox căuta să-şi 
modeleze şi să-şi trăiască viaţa sa proprie. Popul,8JI'itatea unor anumiţi 
·Sfinţi la popoarele ortodoxe, dintre care noi ,amintim pe cea a Sfîntului 
Nicolae, ne arată şi ea conformaţie. sufletului aJCestor popoare, suflet 
plin de bunătate, de milă şi compătimire şi gata de jertfă pentru ajuto
rarea S€menului. Ortodoxia, deci, prin crezul ei, prin cll!ltul ei, prin Tainele 
ei, a lucrat intens mai întîi la ref1011ma omului ]nterior şi prin aceasta a 
contribuit la reforma vieţ'i~ soc1ale, aşa cum a făcut Mintuitorul. 

r- Dacă Biserica Ortodoxă nu a elaborat sisteme de viaţă socială, acea
/ sta nu însemnează că ea nu a avut niciun progvam de natura aceasta. 

Programul ei însă a fost cel fixat de Mîntuitorul. El :este cuprins în 
Evanghelia pe care Biserica a prediicat-o neinc~tat. Ea nu a impus schim
bări din afară, a.cestea lăsindu-le pe seama statului, dar a lucrat intens 
la reforma interioară, Ia refiorma morală a individului, care nu a rămas 
fără influenţa a:mpra atdtudi!llilor lui în mport cu semenii. 

Iubirea de aproapele, predicată de Biserică, a fost aluatul care a 
transformat plămădeala de lut pe,ntru a o spiritualiza. Ea a fost sucul 
primăvăratec, ca.re a străbătut prin toate ramurile Bisericii Ortodoxe, 
suc care s-a transformat în roade sociale, ca: purtarea de grijă ,pentru 
cei săraci, înfiinţarea de cămine pentru găzduirea strămilor, institute 
pentru ocrotirea orfanilor, instalaţii- spitaliceşti, azile pentru bătrîni, şi 
altele. Bi'Ser~ca Ortodoxă a cucerit sufletele popoarelor orJentale şi s-a 
impus nu prin sabie şi forţă, ci înainte d~ toate prin acţiunea sa caritativă. 

12. Ibidem, p. 145, •irm. 
13. Ibide.rn, p. 84. 
14. S. Ionescu, Mora~a ortodoxă. faţă. cn celelalte morale confesionale, Bucu

re.şui, 1941, pp. 174-182. 
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El.serica a învătat că Dumnezeu este Tatăl nosm-u al tuturor, iar noi 
sîntem fiii Lui. Noi toţi alcătuim marea famili~ a lui Dumnezeu. Ca f,ii 
ai a,celuiasi Tată Ceresc, noi sîntem toţi friaţi, toţi sîntem egaJ.i şi ca fii 
ai aeelu.ia;i Tată trebue să fim s,o1iidari. Deci BiJSerica Ortodoxă a accen
tuat pe foigă demnitatea omenească, cu. aceeaşi: tărie şi egalitatea, frăţie
tatea si solidaritatea ce trebue să existe intre credincioşi. Ea a aju<tat 
~a rezo'lvarea conf.l!idelor dintre creditncioşi, în spiritul iubirii de a;proapele, 
pe care l-a propovăduit neâncetat. 

Biserica a combătut mai ales camăta şi, sub influenţa Evangheliei, 
care spune: «Celui ce-ţi cere, dă-i, şi celui c;e vrea să se împrumute dela 
tine, nu-i întoarce faţa tai» (Mt. 5, 42), sau «Daţi împrumut, nimilc nă
dăjduind» (Lu.ca 6, 35), s-a format oihii!ceiul ce-l aflăm în satele noastre 
ca gospodarii să se împrumute între ei. 

Bisf.rica a învăţat preţuirea muncii, atît prin cuvînt cît şi prin exem
plu. Acel «Popa Tanda», din nuvela lu~ Ion Slavici, nu este o creaţie 
plăsmuită de fantezia scrlitoruJui, ci un exemplu v<iu luat din viaţa preo
ţimii noastre, care a trăit din sudoarea feţii sale, lucrînd alături de cre
dincioşi la tot lucrul cîmpuJui, pentru cîştigarea celor necesare traiului 
vieţ,ii. Pe um~rii acestei preoţimi, care a trăit şi muncit sute de ani ală
turi de poporul iobag, rnîng,îindu-1 şi întărindu-i nădejdea, au apăsat bi
ruru grele, mai ales în Ardeal. Astfel se şi expli.că faptul că o parte din 
preoţimea ortodoxă s-a lăsat ispitită de promisiunile ce i le-au făcut mi
sionarii catolici, că dacă va primi unirea cu Roma, i se va îmbunătăţi situ
aţia, acordîndu-i-se ş:1 e,i privilegiile de care •se bucura preoţimea celorlalte 
culte şi astfel s-a ajuns să se facă unirea dela 1700. Mai tîrziu, Biserica 
străm.oşească din Ardeal a folosit fondurile strînse cu atîta trudă, prin 
contribuţia credincioşilor, nu pentru îmbunătăţirea situaţiei materiale a 
clerului, ci pentru clădirea de şcoli şi întreţinerea lor, pentru luminarea 
popo:ll-lui. Biserica Ortodoxă d'n Ţările Romîne s-a preocupat şi ea de 
felurite opere de asistenţă soc,ială, ca: spitale, azile, opere culturale, di
ferite ajutoare, etc. 
. Biserica Ortodoxă, prin majoritatea clerului ei, care e11a ridicat din 

smul poporului, a fost întotdeauna alături de credincioşi. Mulţi preoţi au 
lupt~t alături de credincioşii lor pentru c,ucerire1a de drepturi politice şi 
realizar~a :IDei ordini soci:ale mai drepte. Fi.gurile preoţilor revoluţionari 
ne c~nf1rm3:. clar acest lucru. Ierarhi at Bi:sericii noastre din A~deal au lup
t~t ş1 _au_ ~taruit, intervenind pe lingă stăpînire, ca fiii de ţărani romîni să 
fi~ pr1m1ţ1 la meserii şi apoi să fie înscrişii în breslele meseriaşilor, iar 
micilor meseriaşi le-a acordat tot spriJim.ul moral şi material. 

Plecînd dela cuvintele Mîntuitorului: «Dati Cezarului ce1e ce sînt ale 
C~zarului, şi lui Dumnezeu cele ce sînt ale lu(Dumnezeu», prin care Mîn
tmtorul a accentuat dator.ilile cetătenesti si cele religioase a!e credinciosi-
lor B" • o • • • · , 1sJnca rtodoxă a înţeles să colabore.z€ în mod strins cu statul. Cu 
toate ca _ea Ee deosebeşte prin natura, scop-ul si mijloacele ce le foloseste 
p~nt_ru. ~Jl~n~ere:1- menirii ei de organi2Jaţie de, stat, ţinînci seama că cre
~!lClOŞI! ei smt m acelaşi timp si cetăteni ai statului ea i-a învătat incon-tmu s~ • • d 1· ~ , • ' • u ~ a-şi 111 ep 1ne1sca cu loialitate datoriile lor cetătenesti si să se supuna 0 uto Ttil t , • , 

. • "" ri a, or s atuJui. Biserica s-a organizat în cadre1e statului, t~rnd seama şi 0_1'.i_e~tîndu-se după împărţirea administrativă a aces
UJ.a. Statul a spnJ1.mt organizarea Bisericii a aJ·utat-o materialiceste 

' , ' 
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i-a sprijinit ,activitatea, iar Biserica a ţinut seamă de legile statului, îndru
mînd pe credincioşi să le respecte. In Biserica Ortodoxă în general şi 
în Bh:erica noastră strămoşească nu a existat tendinţa ca Biserica să se 
suprapună statulu~ şi să-şi supună sie-şi statul, aşa cum a existat această. 
1:'end:nţă, într-un timp, în Biserka Romano-Catoliică. Niciun Patriarh sau 
Mitropolit ortodox nu şla pus pe mitra arhier+2ască două coroane ca papa, 
prin care să arat.€ că el deţine în mîna sa putere.1 politică şi cea biseri„ 
cească supremă, cum susţineau pontifii romani 15). Biserica Ortodoxă, în 
raporturile dintre ea şi stat a mers pe calea indicată de Mîntuitorul; pen
tru aceea, la noi nici nu s-au ivit conflicte între Biserică şi Stat, aşa cum 
au ex.ista,t în apus. Biserioa Ortodoxă în general şi Biserica strămoşească 
nu au predicat şi nu au pus la cale războaie devastatoare şi nimicito3.,re 
între popoare, aşa cum a făcut papa în apus, ci a predicat pacea şi buna. 
înţelegere între indivizi şi naţjuni. Ea a căutat să ridice pe cei apăsaţi, 
să-i întărească şi să-i unească pe cei dezbinaţi, să îmblin~ască pe cei 
porniţi pe ceartă şi gata de luptă. Ea a fost făcătoare de pace, aşa cum 
a cerut Mîntuitorul credincioşilor Săi să fie, fericindu-i pentru aceasta 
(Mt. 5, 9). 

Din cele spu:se pînă acum am putut consta.ta care este atitudinea Bi
sericii Ortodoxe faţă de problemele sociale, potrivit învăţăturii Mîntuito
rului. In lumina acestei învătături a căutat si Biserica Ortodoxă Romînă 
să contribue la rezolvarea p~obl.emeiLor sociale. Activitatea pe oare ea o 
desfăşoară în prezent în acest scop se desprinde clar din îndrumările şi 
acţiunile Intîistătătorului ei, !nalt Prea Sfinţitul Patriarh Justinian, a 
cărui activitate este pilduitoare şi se desfăşoară în duhul Evangheliei şi 
pe linia celei mai autentice tradiţii ortodoxe. 

In cuvîntarea rostită în faţa colegiului electoral, cu ocazia alegerii 
ca Patriarh, !nalt Prea Sfinţia Sa a formulat obiectivul şi misiunea Bise
rici,i în următoarele cuvinte: «Biserica este chemată azi să purifice, să 
înoiască şi să înobileze vi:1aţa credincioş.ilor, propovăduind dreptatea şi ome
nia, tutmor muncă paşnică, cinste şi ordine; ea 'este chemată să împuter
nicească sufletul poporului drept-credincios cu tăria iubirii, a solidarităţii 
şi a unfrii. Obiect1ivul misiuni:i Bisericii este omul, t~melia patrici şi a 
societăţii. !nălţarea omului condiţionează îmbunătăţirea tuturor celorlalte 
realităţi ale vieţii omeneşti. Formarea unui om nou, a unui om eonşlient de 
rosturile lui pe pămînt, pătruns de nepieritoarele ade:văruri ale dreptăţii 
şi păcii, iată o vastă lucr:a,re la săvîrşirea cărela este chemată să contri
buie şi Biserica». 

«Slujitorilor Bisericii' le revine întreaga datorie de a îndepărta din su
fletele oamenilor toată zgura lăsată de păcatele trecutului şi de a-şi da 
şi viaţa pentru apăr:a.rea păcii şi libertăţii omeni,ri\i, după pilda dată nouă 
de Ii,sus. Pe drumul acesta vom _îndrepta şi vom îndruma paşii Bisericii 
Ortodoxe Romîne şi a sluj~torfror săi, pe drumul deschis înaintea noastră 
de Iisus M.întuitorul» IG). 

In aeest cuvinte clare, concise şi pline de duh evanghelic, a trasat 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romîne obiectivul şi misiunea Biiseri:cii, şi a 

15. Pr. Prof. Liviu Stan, Relaff.ile dintre Bi.serică şi Stat, studiu istorico
juridic,. în «Ortodoxia», 1952, pp. 353-457. 

16. J•JStinian, Patifarhul Bisericii Orto<loxe Romîne, Apostolat Social, pilde şi 
îndemnuri pentr'1u cler. ed. II. Bucureşti, 1949, pp. 120-121. 
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formulat programu1 ei de activitate, program vast şi cuprinzător, pe cît 
de cuprinzătoare este viaţa drept-credinci1oşil-or, la înoirea căreia vrea să 
contribuie. 

Programul de acţiurre al Bi1s2rici,i noastre, formulat de I.P.S. Piatriarh 
Justinian, nu est,e o teorie enunţată de un om, în cuvinte frumoase, în 
nişte momente de inspiraţie, rostite la ocazii solemne, el programul acesta 
este răsărit din practica de o viaţă de luptă pe această linie. Inalt Prea 
Sfinţia Sa vrea ca ceiea ce a făcut în cercul mai restrîns de activitate, pe 
care a desfăşurnt-'O, acolo unde a fost chemat să activeze, să se facă 
acum de întregul cler, în tot cuprinsul Patriarhiei Romîne. Cum trebue 
să actioneze Bt::erica în z]ele noastre, Intîistătătorul acestei Biserici a 
arătat nu numai prin programa formulată şi prin îndemnurile date, ci şi 
prin acţiuni c~ncrete. 

Refonna monahismului în spiritul nou al muncii organizate, pregăti
rea clerului în v,~derea executării programei fixate, stabillrea unui raport 
de colaborare strînsă între Biserică şi Stat, activitatea clerului pe terenul 
luptei pentru pace, etc., toate ne arată cum înţelege I.P.S. Sa să contri
buie Biserica Ortodoxă Romînă la rezolvarea probl,em-elor sociale ale 

-timpului. 
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CUNOAŞTEREA OCULTĂ - FALSIFICARE 
A CUNOAŞTERII ADEVĂRULUI 

In toate domeniile culturii, problema cunoaşterH, adică încercarea. 
omului de a surprinde adev:ărul vieţii, a formaJt interesul central al tutu
ror timpurilor. Poeţi, oameni de ştiinţă, filosofi, teologi, toţi cei dornici. 
de a cerceta orizonturi noi - văzute sau numai prevăzute - au conitribuit 
pe măsura puterii lor la consoludarea adevărurilor reîştigate pină la ei, 
sau la cucerirea de noi terenuri) in domeniul cunoaşter1i. 

Alături de această muncă cinstită, la care-şi dau concursul atîtea 
strădanii ale minţii omeneşti, atîţia geniali ;poeţi şi gînditori ai omenirii 
întregi şi atîtea laboratoare ştiinţifice, - pe lingă acest drum de lumină, 
încearcă nu de mult să se insinueze o nouă moda1iltate de cunoaş,tere: cu
nrnsterea ocultă. 

, Copil hibrid al vechii arte magice şi al unui1 curent pseudo-filosofie 1), 
ocultismul îşi pune pecetea sa de umbră pe pagina nouă a cunoaşţerii 
omeneşti. Acest amalgam de practici vrăjitoreşti, cu trunchieri de doc
trine filosofice, cu adausuri ale imaginaţiei bolnave, care este ocultismul, 
prezintă în ultimele secole simptome îngrijorătoare. Şi iată dece: pină 
în ultimul timp teosofia, spiritismul, arta divinat·o-rie (g1hicitoria), antro
posofia, rămîneau să fie practicate fără pretenţia de a concura ştiinţa. 
Dacă ştiinţa, filosofia, lucrau cu date experimentale, cu legi precise, cu 
logică, cu raţiune - teosofii, spiritiştii, ghicitor.ii, antroposofii, etc. re
nn~ţ:::.seră la aceste căi, mulţumindu-se a arăta adepţilor lorr un univers· 
care nu se mai supune legilor fireşti, nişte oameni care renunţă la pre
ponderenţa raţiunii şi a realului, oferindu-le un viitor pe cit de fantastic, 
pe atît de dăunător sănătăţii fizice şi morale a celor ce-l aşteptau. 

Ocultiştii pretind a fi consideraţi ei îm;;işii cunoscători ai adevărului 
ştiinţific, pretind a fi ei înşişi deţinătorii metodei celei1 mai sigure de cu
noaştere a adevărului. Dornici de a~şi face cu orie~ ,preţ adepţi în mare 
număr, practi:cienii, ca şi teoreticienii actuali ai ocuI:tăsmului, încununează 
vechile practici teurgice cu titlul de «ştiinţă», titlu de populadzare a 
unor vechi «secrete», de punere la dispoziţia celor mulţi. 

Şi tocmai aici este de sesizat o mare pr,imejdie spirituală: înc1ercînd 
să atra.gă pe această cale oameni de bună credinţă dar de mai puţii:nă 
ştiinţă, vechdi lupi îmbrăcaţi în noi veşminte de miei acaparează suflete, 
minţi, vieţi omeneşti care ar putea avea alt drum, cu altă reuşită de 
viaţă sănătoasă, dacă li s-ar lămuri cit de puţin obiee'tul acestor pretirnse 
«ştiinţe spirituale», ca şi dezastruoasele lor metode şi mai ales jalnicul 
sco,p - adesea necunoscut chiar de către cele mai ,int'.ime ceTcuri de 
ocultMjlti. 

1. Este suficient de cunoscută. influenţa nefastă pe care a produs-o în Europa 
;popularizarea doctrinei filosofic0-religioase a hin.dwsm•Jlui, care de altfel a şi fost 
degenerată. 'de corifeii ocultismului, ca H. BJavatschi, Annie Besant, Rudolf Stei
ner şi alţii. 
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Pentru aceea, încercăm să demonstrăm în rlnduri1e ce urmează, atît 
falsitatea metodei de cunoaştere întrebuinţate de .dwerse curente ocul
tiste, cit şi reaua credinţă de care dau dovadă doctrinele expuse, precum 
şi lipsa elementului moral în scopul propus. 

* 
Fie că e vorba de antroposofie, teosofie sau «ştiinţe metapsihlce», 

fie că este vio,rba de un savant intuiţionism filosofie„ aceste curente ale 
gîndirii omeneşti au-atins cu aripa lor de întunerk cunoaşterea omenească 
de pînă la ele şi au produs confuzie, rătăciri şi apostazii dela slujirea 
adevărului. 

1n centrul acestor curente, antroposofia s-a constituit ca «ştiinţă 
spirituală» 2). Autorul lucrării cu. acelaşi titlu se ocupă mai puţin de 
stabilirea relatiei î;n!tre subiectul cunoscător si lumea sensibilă a cum:i1as
te;rili, ş~ merge mai mult la Legile după care' ea se conduce şi care ar fi 
prelungirea unei lumi pe care el o numeşte suprasenstbilă; această Lume 
este generatoare a celei fizice, ştiindu-se că - spune el - «lumea fizică, 
în toate manifestările ei nu poate fi înţeleasă decit cu ajutorul ştiinţeJ 
spirituale» 3 ). Pentru acest consider.ent, Steiner preconizează o ştiinţă nu 
atît a lumii pe care sîntem obişnuiţi s-o trăim, cit a lumii <~suprasensi
bile», urmînd ca după ce iniţiatul ajunge la cunoaşterea acesteia, să con
state că lumea cea «inferioară» nu mai are secrete pentru el, ci totul se 
desvăluie [n mod natural cunoscătoru.J.ui cauzelor prime. Drept aceea, 
adeptul acestel doctrine trebue să se exerciteze în anume practici de ini
ţiere care-l duc treptat la ceeace a.ntroposoful pretinde a fi «iluminare», 
pătrunderea tainelor universului. 

Pentru a ajunge acolo, Steiner porneşte dela o psiholog.ie specifică 
curentekia:- ocultiste, care - fiind inaccesibilă controlului ştiinţific, ra
ţional şi departe de înţelegerea oricărui autentic simţ critic duhovnic,esc 
- se deschide unei fantezii nelimitate. Fiinţa omenească - spune el -
estic) un conglomerat de corpuri si suflete, care consltituesc eul ei. Aces-
tea sint: , 

1. Corpul fizic - cel aparent, materia, care este propriu şi minerale
lor, deci regnului infer,i'Or de existenţă; 

2 . . Corpul ,eteric - C!are ar corespunde energiei vitale şi care se gă
seşte ş1 la plante; 

3. Corpul astral - care dă o sensibiLitate deosebită animalelor si care 
la om apare sub formă de cionştiinţă, !În timpul cit omul este trea;; 

4. In sfîrşit, ceeace-1 dilstinge de toate regnu.rile inferioare amintite, 
este Eul, care e specific uman, fiind elementul trăirilor interioare, al 
introspecţiei şi depozitarul permanent al tuturor stărilor trăite anterior 4). 
«Corpului e~eric îrn este proprie viaţia,, corpului astrlaJ coniştJ.inţ1ru, iar 
Eului, amintirea» s), ex,pHcă au.borul mai departe. 

Urmează o serie de subîmpărţiri ale Eului în mai mu:lte suflete, dar 
aceasta nu interesează problema noastră. Ceeace tre.bue să ştim este că 

2. Este însuşi titlul uneia din lucrările lui Rudolf Steiner, după. care vom si 
exp'l.ne doctrina antroposofică a cunooşteril. ' 

3 Rudolf Steiner, Ştiinţa sipirtuală, evoluţia omului şi a lum<ii, Timişoara, 
1946, p. 113. 

4. Idem, op. cit., pp. 46-53. 
5. Idem, ibidem, 
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organul cunoaşterii e corpul astral, un inve1iş inviz;i.bil al corpului văzut, 
care se poate desprinde de trup in timpul somnului, spre a vagabonda în 
«patria sa», în acea armonie a universului, de unde a venit; iar cînd omul 
se va trezi, astralul îşi va relua locul în persoana celui căruia î.i aparţine, 
pmtînd cu sine forţe noi G) . 

Ne oprim pentru moment dela orice critică şi încercăm să ana
lizăm logic expunerea lui Steiner, care pretinde următoarele: 

Cîtă vreme omul este treaz, corpul astral. şi eteric fac una cu cel 
fb'.c, deaceea starea de nesomn corespunde cu cea de conştiinţă; nece
sitatea de odihnă a trupului este semnul m,cesităţii corpului astral de a 
trece să se reîmprospăteze în lumea lui. Adormind trupul, corpul astral 
nu se odihneşte, căci abia atunci el poate activa mai bine, eiliberat de 
materie 7 ). Corpul astral este deci' e!ementul trăirilor superi1013,re, a cufun
dă~ii in lumea spirituală în care se află conştiinţa deplină, cosmică. 

Dar iniţiatul nu aşteaptă să adoarmă, ca să trăiască acele adevăruri, 
ci îşi educă ,eul astfel incit - impunîndu-şi o stare intermediară între 
veghe şi somn - să realizeze ciarvederea, cea care duce conştiinţa pe 
terenul ei propriu de activitate. 

Clarvederea este deci o stane intermediară si anormală pentru oa
menii penlioadei noastre, dar care se obţine prin ef&lituri de «adîncire 
medîlativă» .S). Totuşi, - corectează antroposoful - acest mod de' cu
noaştere a. reailităţii suprasensiibile e anormal astăzi, dar ,el constituia în 
perioada atla.nteană ( !) modul obişnuit al cunoaşterl1. Această clarvedere, 
care constitue starea de conştiinţă superioară, a furn:.izat «toate datele 
ştiinţei spirituale despre lumile care depăşesc se,nsibilul» !l). «Starea de 
conştiinţă superioară» poate fi dobîndită de orice adept care s,e consacră 
ştiinţei oculte, supunîndu-se treptelor de iniţiere staibilite de esoteriştii în 
chestiune. 

Procesul prescris adepţilor priveşt€ «dezvoltarea organelor de cu
noaştere» ir1), pentru practLcarea metodei de mmoaştere prin intuiţi-e, care 
este cea mai înaltă treaptă de cunoaştere, «de cea mai luminoasă clari
tatE:, despre temei.ul cărieia slîntem conştienţi în înţelesul cel mai deplin 
al cuvîntului»; prin ea «ajungem să cunoaştem însuşi interiontl fiinţelor 
din lumile superioari2·» 11). 

Acea•stă treaptă superioară, care duce la trăirea marilor secrete aJ.e 
lumii, este preced'ltă de altele. Cea dr:ntîi e treapta de iniţiere a cunoaş
terii: ima.g·inative. Ea se ajunge prin coneentrarea atenyiei asupra unei 
reprezentări simbolice 12) a unui ob1ect oarecar~ (nu asupra obiectului 

6. R. Steiner, op. cit., p. 17. 
7. Idem, ibidem, p. 69. 
8. «Cine exercită adînchea meditativă, dacă este îndeajuns de atent, va deS'

{!OJ;eri ... că... în cursul somnului «nu doarme deplin», ci suflet'.11 său are perioade 
în care, deşi dormind, desfăşoară o anumită activitate» (Steiner, op. cit., p. 243). 

9. Idem, ibidem, pp. 209, 226. 
10. Idem, 'ibidem, p. 227. Intr-alt loc, Steiner întrebuinţează termenii tehnici 

'ai «ştiinţei» sale p~ntru organele cunoaşterii; pentru perceperea «scrierii ascunse> 
(cunoaşterea prin simboluri), omul iniţiat se serveşte de «florile de lotus» şi de 
curenţii care se formează între ele (np. cit., p. 278). Se poate recunoaşte, imediat 
filosofia de import pe care antroposofil o moştenesc dela teosofi, aceşti vulgariza,. 
tori ai unui hinduism răstălmăcit. 

11. Op. cit., p. 269. 
12. Idem, ibidem, p. 233. 
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insuşi) şi apoi ştergerea imaginii, păstrînd doar trăirea de sine, a repre-
rentării tale propr111a). . . 

A doua treaptă este dobîndirea citiri~ scrJerii ascunse, la care se aJun
ge prin inspiraţie; această inspiraţie îl poartă pe iniţi~t dela repre~e~tarea 
sa ,proprie, la sesizarea fi~ţelor. spirituale~ ale lumri ~up~a:se~s1bile ~~). 
După alte eforturi de voinţă se aJunge la pat:i:unde:ea m mter10rul ţ111_n: 
ţelor şi faptelor supranaturale; aceasta este~ mtuiţ1a~ care f~ce pos1_b~a 
«trăirea în ambianţa sp~u.ituală». Dela aceasta treapta, posed.înd mtIDţia, 
se urcă la «cunoaşterea corespondenţelor dintre microcosmos şi macro
cosmos», apoi la «uniiI·ea cu macrocosmosul» şi în urmă la «vieţuirea prin
tr-o trăire de ansamblu, a :tuturor experienyelor anterioare» 1 5 ). La aceSll:e 
trepte adăugînduse o treaptă iniţială comună tuturor muritorilor de rund, 
cea în care lucrează puterea de judecată obişnuită, se face totalul necesar 
de şapte tr.~pte de in;iţiere. 

După această extrem de scurtă expunere, să încercăm a lămuri cu 
date din acelaşi material, care este sc:opul mărturisit al acestei «cunoaş ... 
teri» şi care este rezultatul la care ea ajunge. 

Mai !ÎntÎi trebue să observăm .că initierea de care se folosesc antro
posofii pentru a modifica omul, este un, scop în sine, după cum afinnă 
Steiner. Exerci~i,ile disciplinei sînt o activitate pe care discipolul «o iu
beşte pentru ea însăşi» 16); «mijloacele adînciÎrii lăuntrice au ca scop ... 
diesvoltarea lăl.lilltr,foă a anumttor facultăţi sufleteşti latente» 17), care 
însă, redată desvoltate, nu oglindesc o personalitate deosebită a omului, 
ci sînt punctul final al activi:tăti'i swfletesti umane si care devin la rîndul 
lor, instrument de CUJloaştere ~ ,lumilor' superioare. Nici cunoaşterea de 
sine, )ntrospecţia, nu este întrebuinţată în antro,posofie cu vreun scop 
moral, ci tot pentru a întoarce pe om dinspre sine către lumile exterioare: 
«trie:bue să ne însusim ma;L întîi o Clll1!Dastere de sine adevărată si temei
nică, pentru a putea percepe în mod pur lumea spirituală suflete,1scă 
înconjurătoare»i.s). 

Prun urmare, fiind un scop în sine şi neurmărind un progres moral, 
cunoaşterea antroposofică, cu toate facultăţile sufleteşti dobîndite prin 
iniţiere, este complet ,amorală. Ba chiar mai mult. Caracterul de pract.:id 
magică al iniţierii antrorp,osofice se evidenţiază pr.in aceea că - desi 
afirmă realizarea unui progres moral prin această jnitiere - totu1;i 
iniţiatul poate pătrunde în lumea spiiritdor superioare, inde.pem:lent' de gr;~-· 
dul ?e mora[,tate în care se află. El nu va suferi de.cit o vedere mai puţin 
cl~a ,a ~cestor lumi. «Cine porne,şte de1a o structură sufl;etească imo
rala, se r1dkă la lumile s,pirirtuale în aşa fel, incit contemplările lui vo,r fi 
ameţite». Dar totuşi «se ri'cEcă» şi «contemp1ă». Aşa dar, afirmaţia unui 
progres moral l!l) est-e cu totul gratuită. Cunoaşterea lumilor supeTioare 

13. Idem, ibidem, pp. 241-242. 
14. Idem, ibidem., p. 245. 
15. Idem, ibidem, pp. 295-296. 
16. Idem, ibidem, p. 261. 
17. Idem, ibidrni, p. 287. 
18. Idem, ibidem, p. 283. 

19. _ «Nu e )maginabiJ un progres in disciplina spirituală, fără ca in mod 
mcesar sa se realizez~ un prog~·es ~oral» ( Ştiinţa spMtuală, op. ci,t,, p. 246). 
. . . _Cu toate acestea!. apare 1_meclmt conhazicerea prin afirmarea că pe treapta 
1mţ1abcă a reprezentăru «esenţialul nu îl constitue cuprinsul reprezentărilor, care 

5 
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nu este rezultatul unUJi, efort care să oonducă natura umană spre mai 
bine şi care să o facă demnă de superioritatea pe care. Steiner o conf€rră 
,acestor lumi, ci se obţine ca un bilet de intrare la un spectaicol, ulnde nu 
ai nevoie decît de: un binoclu care-ţi: apropie imaginea spectacolului, fără 
niciun fel de mod;itficare structurală a celui ce priiiveşte. Acesta este ca
racterul specific aJ ma.giei: obţinerea contactului unei pretinse lu:m.i spi
r-ituaJe, prin mijloace care vizează şi folosesc peri.feria omului, avînd sco
pul de a satisface o curiozitate puerilă, o sete de senzaţi10nal a unor ca
tegorii de oameni care ocolesc sensul real al vieţii. 

1n aşa mă'3ură .este antroposofia lipsită de caracter moral, în.cit şi 
cînd încearcă să abordeze subiecte cu această temă, le soluţionează nimi
cind orice posibilitate de practică a lio-r. Vorbind des.pre «bunătatea inimih> 
- r. cărei r"prezentare poate «bucura» pe cel ce o gîndeşte -. Steiner 
pre1cizează că ceeac,e trebue să producă satisfacţie în acest caz, este nu 
«un fenomen din lumea exterioară» 20 ), nu o persoonă, nu un gest, ci 
numai ideea abstractă, generală a bună'tăţid.: «sufletul poate simţi acum 
bucur-ia în legătură cu ideeia morală a bwiătăţii inimili» 21 ), nu cu săvk
şdrea ei, care rămîne cevia inferior «inspiratului» antroposof. Ce prăpastie 
se deschide intre aceşti mintuitori ai idei!ior abstracte, .reci, lipsite de 
viaţă, şi învăţătura creştină, care vede eticul bunătăţii nu în ideea de 
bine, ci în realitatea ei, atit in Cel dela care ea porneşte, dt şi in realiza
re1 ei în lumea beneficiară a acestui dar! 

Dar nu e de mirare. Explicaţia se află în însăşi structura acestei 
doctrine ocuhe: lipsei de rea1itate a binelui, îi corespunde lipsa uneii rea
lităţi persona'.e a omului. Destrămării semnific1ţiei binelui, ii corespunde 
destrămarea unităţii p'sihofizite a omului şi arunca.rea lui! în adîncurti[e 
inconştienţei. Treptele cuno,aşterii antroposofice coboară omuJ în haosul 
pornirilor necontrolate ale inconşUentului. oferindu-i perspediiVa dezas
truoasă a despeirsonaJizăr,i[ şi a pulverizării lui într-o lume a fantasmelor. 

Iată baza acestor afirmati:un.i: 
Deşi la început această loctrină ne asigură că «Eul provoacă o cola

bora~.e armonioa:să între forţele sufleteştL. gindire, simţire şi voinţă», 
reunind aceste «forţe ale personalităţii» 22), totuşi colaborarea armonioasă 
de'viirne o idee şi ea, care se poate contrazi.ce cu fapta şi cu o altă idiee. 
Consecvent cu această metodă a contradiicţiei, Steiner afirmă după aceea 
că «pe drumul cunoaşterii suiper:ioare, gîndirea, simţirea şi voinţa se des
part, primind fieca.re o anumită independenţă. In timpul investigaţiei 
suprasensibile, gîndirea, simţirea şi voinţa nu rămîn forţe sufleteşti ce 
iradiază. din Centnd-Eu comun al personalităţi~, ci din entiltăţi indepen
dent,e, devin aşa zicînd, tr,e,i peI'Sonalităţi» 23). 

Prin urn::.are, treapta supe!rioară a contemplărlii lumilor supr,asensi
bill.e coincide cu cea mai lamentabilă stare a persoanei umane: desipe!rSO-

•nn:plu trăirea imaginativă, ci facultăţile suf-leteşti care se desvoltă ca o consecinţă 
a •acestei v.i,~ţuiri» (p. 239). Prin urmare, lumea imaginativă fiind o re'alitate a 
imaginilor creiate ( cf. p. 239), dacă vei alege o reprezentare imorală - lucru 
extrem \'le uşor ·- vei trăi în lumea imorală care rezultă din această lume imagi-

• nati.vă. Iată incliferent,ismul moral care e concl•1Zia logică inevitabilă a acestei 
iniţieri magice. ' 

20. Op. cit., p. 238. 
21. Idem, ibidem, p. 238. • 
22. Op. cit., pp. 280-281. 
23. Idem, ibidem, p. 281. 
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nalizarea c-ompletă ş:i destrămarea în funcţiu~le ei sufleteşti,_ a că/ror 
relatie nu mai e asigurată de nimic. Unde mai este omul, d!aca Eul nu 
mai 'coordonează facultăţile noastre psihico-mentale? Căruia dintre aceşti 
trei factor,i se revcfează lumea suprasensibilă: voinţei? Nu, căoi ea are 
rol r..umai în cadrul Eului, unde strînge colaborarea intre facultăţtlle ome
nesti si conduce eforturile spre iniţiere. Simţirii'? Nu, căci cllliloaşterea 
acMs~ e «suprasensibilă». Gîndirii? Nu, pentrucă ea nu are niciun rol 
în cunoaşterea inspirată: «cunoaşterea e prezentă direct, în • unul şi 
acelaşi act cu percepţiune: deci actul pzrcepţie:• nu este urmat de refle
xiune» zice acelaşi Steiner 24 )_. 

Atunci care e rostul aeeste,i împrăstieri a perso,a:nei omenesti? Pro
babil despe~~sonalizarea e şi ea un scop 'în sine şi - la drept vorbind -
nimic nu ne impiediilcă să credem că a;cest.a e singurul scop pe care şi-l 
prcpune şi-l realiizează pe deplin Steiner. 

Cu un astfel de subi<ect fărîmiţat, e uşor de prcS:văzut ce fel de cu
noaştere ne poate furniza antroposofia. Şi aici, contradii.cţiile abundă atît 
în desemnarea organului de cunoaiştere, cit şi în sistema1li,zarea materia
lului obţinut, precum şi criteriul de eontrol ail datelor cunoaşterii, adică 
ferirea de frauda cu sau fără intentJie. 

Oricit ar fi de greu de înţeles, ,a'devăr-ul e totuşi că onganul de inves
bgaţiie in cunoaşterea steineristă nu, e nici mintea, nici sufletul, nici inte,.. 
lectul, nici simţurile. Pos,i:biJitatea ei nu e asigurată de vreo stare afectirvă 
a sufletului, dar nici de vreo potenţare a conştiinţ,ei. Cunoaşterea a:ce:asta 
este favorizată de hrănirea fOirţelor latente ale sufletului:, cu caid!avnll 
unei conştiinţe develllită inope:rantă ş,i inutilă in discipolul antroposof. 
Aceasta îşi spune: «In ndne există un ,principiu care mă călăuzeşte mai 
just deci":t puterea de judecată pe care o posed în prezent» 2G). Această 
fază «inspi:rată» este caractedzată prin presimţiri c-are nu sînt accesibile 
raţiunii, ele fiind - am zii.ce - un vehicul pe puntea întinsă de: intuitie. 
Intreg actul cunoaşterii exclude prezenţa raţiunii, a cugetării, căci «-~u
noaşterea lumii inspiraţiei este pre2i,mtă direct în unul şi acelaşi act cu 
per!Cepţiunea», fără a fi urmat de reflexiune 26). 

. Iată deci raţiunea îndepărtată complet, la fel cJm.ştiinţa, prin aceeasi 
h~ă a cugetă.r.i.i şi prin împrăştier-2:a omului în trei personalităţi,. Şi t~
tuş1, în pofida oricărei concluzii: logice, St2iner numeste ace,,i:~tă cunoas
tere, «ştiinţă;;, afirmind că deşi «realităţile supra•se.nsi,bile nu pot fi cerc~
hte decit cu_ ajutorul. percepJLed _sup~a_:"ensibile», totuşi ele «pot fi pă
tnmse de purerea de Judecata ob1şnu1ta» 27 ), înt,rucît «toate comunicările 
acestei cunoaşteri sfot absolut logice»2S). 

Cu. al!e cuvinte: ~de.vărul - care rezidă în suprasens:hil -- nu 
p_oate _fi patruns d~ once om, dar odată cunoscut de iniţiat, el poale fi 
facut rnţeles de once minte, cu conditi,a acceptării onestităiii c-erce-
tătorului. , , 

24. Idem, ibidem, p. 279. 
25. ov. cit., p. 275. 
26. Idtm, ibidem, p. 275. 
27. Idem, ibidetn, p. 111. 

, 28. Idem ibi.dem, pp. 76 şi 112. Steiner arată că logica sa nu operează just 
d~cit pentru c_el care porneş~::? dela_ premiza că «lumea fizică, cu toate m'anifestările 
e1, nu poate f.1 înţeleasă decit cu aJutorul ştiinţei sp:rituaJe». 
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Dar ne întrebăm noi: dacă tot ceeace este necunoscut în domeniul 

suprase~ibil poate fi înţeles în mod raţJional, de'ce rămîne necomunicat 
omului înzestrat cu raţiiune obişnuită, şi deo.e e nevoie de iniţiere pentru 
ceva ca.re nu e taini,c, ci perfect inteligibil pe cale mţională? Cum de 
aceste adevăruri perlect logice nu pătrund într-o mi:nte neiniţiată, ci se 
păstrează m mod secret pentru scopuri necunoscute? Fiindcă, din două, 
una: ori lumea suprasensibilă este şi supraraţională şi nu se lasă sur
iprinsă şi tălmăcită după legile raţiunii comune - şi atunci e nev.oe de 
pregătir!e ~pecială pentru a o cunoaşte, - ori «toate oîte constată cu
noaşterea suprasensibilă pot fi pătrunse şi înţelese cu puterea de jude
cată obişnuită»29) şi atunclÎ, cum de ele nu se oferă oricărei j:nvesti
gaţii raţiionale obişnuite în fHosofia curentă ?30 ). 

Prin urmare cunoaşterea, ca să fie numită «ştiinţă», trebue să a.fubă 
un mod adecvat de exprimare, dat fond că ştiinţa este tocmai suma da
telor cunoscute - porţ.iunea cîştigată de om asupra necunoscutelor 
vieţii, care poate fi obiectivată; deci, oar.ecum devenită bun comun, ve
rificabilă şi inteligibilă în mod comun, şi evwdent în aceeaşi măsură pen
tru toată lumea. 

Ori, intuiţia, care e prin eXJCelenţă o cale suhiectivă de corespon
denţă. a omului cu realitatea, nu poate ofori date ştiinţifi-ce obiective. 

Cu alte cuvinte: se impune negarea oricăreli pretenţii de transmitere 
a datelor unei sezisări subiective, într-un limbaj ştiinţific, care necesită 
o conceptualizare. 

Este evident că Steiner nu se îndură să renunţe nici la vraja <<ini
ţierii» şi a ~,suprazens1hi~ului» - ca să atragă public mult şi nepreten
ţios faţă de confuzii, contradicţii şi aiirmaţili. ale bunului plac; dar nu re
nunţă nici la pretinsul caracter ştiinţific, ca să poată sfida toate efortu
rile legitime ale filosofiei, care cu multă şi justificată ezitare a acceptat 
haina ~frnţr I 

Nereuşind să fie nici religie·, nici ştiinţă, nici filosofie, cunoas:terea 
steineristă nu poate garanta nici moral, nici ştiinţific pentru va.Îoare'L 
datelor ei: valoarea cunoaşterii antroposofice este inexistentă, pentrucă 
inexistent est~ şi criteriul constituirii ei (lipsa conştiinţei excluzînd 
posibilitatea cunoaşterii), inexistent şi controlul acestor afirmaţii. La 
eventuala obiecţie pe care oricine o face acestui mod de înţelegere a esen
ţei lucrurilor, la grija justificată a omului cuminte care se înt:re:1bă: ce, 
garanţi am eu că în deslănţuirea forţelor latente d:in mim\ ~e2'ac~ percep 
este o .realitate şi nu o halucina~ie, răspunsul sec şi insuficient rusp!"e
ţueşte or~ce bun s:imţ şi orice bună intenţie: «Deas~bire-a - spune Stei
ner - o dă trăirea sănătoasă ea însăş,i şi nimic altceva»:::1). 

29. Op. cit., p. 112. 
30. Ni se pare nimerit să remarcăm că 'aceeaşi greşeală, pe plan filosofie, o 

face şi cugetarea lui Henri Bergson. Aceeaşi inconsecvenţ;l apare şi Ia ei între 
modul de cunoa.ştere intuiţionist şi transfera.rea datelor percepute, pe p1all raţional. 
Aceeaşi metodă şi acelaşi raţionament ne face să credem că cele două curente sînt. 
trib•.ttare unul altuia. Şi Bergson a.firmă la fel, că numai «intuiţia merge în sensul 
vieţii (pe cînd) inteligenţa. merge în sens invers». Dea.semenea, în materie de 
cunoaştere, Bergson ridică pe prim plan Heprezent.area noastră confuză care în
conjc'ară reprezentarea noastră distinctă ... intelectuală», care e incapabilă de a.de.vă
rata cunoaştere. 

31. Steiner, op. cit., p. 246. 
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Dacă mai adăugăm şi faptul că o eroare în cun~aşterea lumii_ su
prasensibile «modifică însU,.5~ obiectul c~rc~t~h deV:ernnd «par~~ ~~te; 
grantă din el»~!!), ne dăm seama de ob1ecbv1tatea ş1 valoarea ştilmţifrca 
a acestei «ştHnţe spirituale» ! 

Metoda de cunoaştere preconizată de Steiner este mai . degrabă o 
foarte veche practică ocultă care caută să pătrundă viitorul şi gindul 
omului prin meşteşuguri imorale şi ineficace. O eunoaşter~ bazată pe in
constient nici nu poate :Ei altceva decît un răspuns negativ. şi destrncti:v 
p ~ car,~ rntroposofia îl dă dorinţei de cunoaştere a omului. Rudolf Stei
ner afirmă de altfel undeva că· «spirite1e luciferice din entităţile luna~» 
au dat omului posibilitatea cunoaşterii. dar şi a erorii s.i răului 33 ) ; prin 
aceste spirite r~Ie, omu~ .deviille «stăpînul cunoaşterih, 3 '1 ). 

Nu mai e nevoie de nici,Un comentariu. 
Tinem doar să semnalăm că această cunoaştere, care are în sjne 

în ge.nnene, posibilitatea erorii, nu are dreptul nici a 3e constitui ca o 
cuncastere stiintifică, pentru incertitudine'.1 rezultatelor sale, si prin lipsa 
de co~trol indiipensabi~ ştiinţeii., ş.i nici ca una religioasă, pentm lipsa 
unei valori morale în mijloacele şi scopul său. 

A0eleaşi trăsături caracteristice ne oferă perspectiva cunoa'şterii nu
mite «metapsihice». Singura difere.ntă între cunoasterea antroposofică 
şi ce'l ,a «ştiinţei metapsihice» est':': adăugarea Ia mijloacele c,unoasterii a 
ajutorului sph1telor omeneşti. După acefl_stă doctrină, care are în c-en
truJ. ei ,practica magică a necromanţiei - sufletele oamenilor morţi con
duc în mod direct si continuu lumea noastră. Iar desvoltare~- fortekir la
tente ale ~nconştie:ntult11i, pe c,ire o preconizează spi1riti'Sml1l, are 1~ vedere 
o supravieţuire a sufletului după moartea trupu1ui. prin ceeace sufletul 
are mai întunecos si mai irational: nrin inconstient 35). 

Eroarea acestei afirmaţi,i îşi are rădăcin:=t în concepţia falsă a 
«ştiinţei meta.psihice» desure sufletul omenesc. Toate datele furnizate 
pînă acum de psiholog-ia -constitu,:,tă ca stiintă - şi care sint un bun 
cî.şt:igat şi accepta:ti în mare parte de învăţătura creştină - sînt răs
turnate, complet inversate ş'if valorificate după, un criteriu extrem de ne
sigur şi iraţional. Adfoă meta.psihismul păstrează subîmpărţirea fondu
lui nostru sufletesc în: conştient - care e partea accesibil~ raţiuni~, sub
con~t,ient - zona penumbrală a sufletu,1ui, sub care se întinde umbra 
~tnsondabilă a iDconstientului. Dar metapsihismul -- această «stiintă» a 
inconştientului (aberatiia rezultată din relatia acestor termeni ,e o c'onse
cinţă explicabilă) face' cu totul inutilă prezenţa conştientului în actul cu-

. 32. Afirmaţia anterioară e_ pe c'ît de inexactă, pe aUt de nericulo'asă pentru 
cei care ar avea naivitatea să încerce o asemenea ;practică. Insu.';li Ste'ner afi~masc 
în alt lor că e foarte posibilă o eroar.e în interpretarea datelor percqp11te: O eroare 
e cu atit mai gravă - spune el - cu cit ea moăifică reclit-atca în,'lăşi s'Jprana
tumlă. «In lumea fiZică, eroarea - a cărei vi.ctimă e,ste omul - nu modifică reali
tait~ . .'ace~tei lumi.., . In lu.mes, suprasensibilă ... , cind examini:S.m un fenomen supr'a
~ns1b11 Ş1. ne a-propJem de c~ cu o j•Jdecată g;:-eşită. acerr~tă judeo~tă greş'irtă se 
~ntr°'!'uce in ucel fenomen; ea se amestecă cn el ~.13a încît nu e u~or să o deosebim 
1~e<'!1at. In iaces_t caz eroarea nu este în om, ci... ea însăşi de1nne parte fnte.grarntă 
dm fapf1tl extenor» (pp. 288-289). (Toate sublinierile acestui citat ne apartin) 

33. OP. cit„ p. 189. ' • 
34. Ictrrrn, ibidem, p. 188. 
35, M. de Meck, Esoterisme et s,urvie, Paris, (fără an), p. 76. 
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ncaş,be,rii. Ca şI în antropoiSofie, ,adeptul acestei, ştiinţe trebue să înveţe 
a-şi reduce la un minimum de acţiune conştiinţa, deslănţuind astfel «for
tele latente>> ale «subliminalului» - singurele capabile de o cunoaştere 
~ompletă a realităţ.i1 ii. Această facultate «noi o posedăm în adîncul sub
conştientului ş.i c1nd ea se pune în mişc.are, poate să ae introducă în lum·::1a 
nun1e11ului»1G). • 

Meboida pc care o întrebuinţează spiritismul pentru cunoaştere este 
fie practica directă a pretinsei comunicări cu sufletele de dincolo - care 
procură ră'Spunsuri comode şi mverificabile unor întrebători tot atît de 
comozi,· fie o tehni~ă a pr-egătiri; stării de clarvedere, cu ajutorul căr€ia 
desăvî.rşitul metapEihist ajunge să îndepărteze definitiv şi irevocab~l vălul 
care desparte lumea fenomenală de cea numenală! Fără a renunţa la 
relaţia cu spiritele, spilritiştiii se apropie însă azi din ce în ce mai mult de 
teosofie în eeeace . pr1veşte subiectul cunoaşterii: marid «mahatma» ai 
acestei secte oculte sînt oameni de «o mare ştiinţă», cari au cîştigat 
mari «victorii ... a.supra secretelor naturU»37). PI\in reîncarnări su:ccesi,ve 
ş•: printr-o viaţă deosebită, aceştia au atins la un moment dat «cel mai 
im.lt grad de Clarvedstre şi Viziune spirituală»3R). Aceştia stăpînesc cu
noaşterea, precum şi cunoştinţ,ele dE; orice natură pe care l.liD. neiniţiat nu le 
poate ajunge şi p,e· care trebue să le prime:.iscă din invăţătura infailibilă 
a acestor «ma1".i luminaţi»39). 

Spiritismul însă, ca să fie h îndemîna celor mulţi, oferă pos,ibilitatea 
cunoaşterii tuturor celor ca,re vor intra în legătură cu s1tfletel-e morţiifor 
- şi acrst:ea sînt suficknte şi gata la răspuns. Sub călăuzirea lor, ocul
tistul poate să ajungă la clarvederea pe care a.cest~· suflete o au, nemai
fiind limit·ote de trupul material. «Milioane de oameni şi-au organi1zat 
vi,aţa sub învăţătura «s;pirriitelor». Toată viaţa lor morală şi spirituală 
e·2te ... dirijată de către fiinţe s'tiperi:oare omenirii, tare acordă răsplată 
sau pedeapsă, conducători ai tuturor actelor şi gîndurilor noo,stre»4o). 

Ori, după învăţătura spiritistă, ac,.:;ste spirite care s-au lepădat de 
trup, s-au lepădat şi. de conştiinţa pe rare acest tmp le-o of21ris;e în viaţa 
pămîntească. De Meck r-educe rolul conşti-inţei şi raţiunii omeneşti la o 
funcţie legată de viaţa în trup şl încă ş:i aici nefiind utilă, ci o funcţie 
de trăire i:vferfoară. El este încă şi mai categoric decît Steiner în exprima-

36. M. de l\Ieick, 07i. cit., p. 208. Această păre1·e stă in legătură cu pretenţia 
cil, din sufl~tul ornen°sc face parte Divinitatea însăşi, care zace in adincurile incon
şt.ientului. Tot efortul ad-e,ptului rnetapsihlst trP:bue să ccnstea în «a slăbi toa.te ele
mentel-e personalită.tii. sale» şi să lase să se manifeste «personalitatea divină» care 
locueşte necunoscută, în sine (op.· cit._, p. 210). 

Este locul sft amintim că în v:chime, ora.colele foloseau acelaşi principiu -
metoda vrniazr1 --- în cunoa.şterea viitorul·1i; ac2eaşi adormire a conştiinţei., prin 
p,·oceie•e 'artificiale, era si acolo cauza. unor halucinatii ca."."e adeEea au pus in QUID-

,păni'.i, mari pe1·sonalită.ţi ale istoriei. , 
3'/. H. Blavatschi, La c1ef de la Theosophie, Paris, 1923, p. 388. 
38. Idem, ibidem., p. 304. 
39. Dea,ceea ln teosofie, cunoscătorii si detinătorii «marilor secrete ale naturii» 

au stabi.Jit o ,aristocra~ie a cuno'asterii: nu oricine se poate împărtăsi de aceste teTi-
bil9 secrete. ' ' 

•Rec•1noscindu-li-se infailibilitatea, e ,işor de înţeles cit de arbitrare sînt datele 
P~ care acea.st1i falsă religie şi falsă cunoastere spirituală le pdate oferi neinitiatiior 
crecluli 1?i sjneeri in căutarea -adevărului. ' ' , 

40. M. de Mc•ck, op. cit., p. 72. Reiese de aici şi totala determinare a. actelor 
noastre,. J?,1'in care se reduce li-?ert'atea de acţiune omenească 1,a o servilă supunere 
unor sp1nce, care n-au altă cal!bate decît aceea că nu mai sînt in tr'.lp! 
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rea balastului pe c1re-l prezintă o conştiinţă vie, în cunoaşteTe.a meta
psihică: «Este clar - spune de Meck - că întune_carea fre~tată. a con
ştiinţei normale este o condiţie esenţială pentru apar_1ţi3: nu :r_n~1 puţm t~~P
tată a tuturor facultătilor supranormale. Complete,1 dispariţii a conşbm
ţei normale îi corespu;de apariţia integrală a facultăţilor subconştiinţei, 
pe care noi o wns,iderăm azi ca fiind adevărata bază a indivâdualităţii şi 
ca întrunind creace singur este v,eşnic în noi, «eul» transcetndent»41 ). 

E clar, într-adevăr, că întreaga doctrină a oc:ult1smu1ui prezentat pînă 
acum se fundează pe înăbuşirea singurului for competent în cunoaştere, 
conştiinţa, călăuza cea m1i de pr,eţ a unei vieţi omeneşti. Deslănţuirea for
ţefo.r- lah!nt-e din om şi antrenarea lui pe panta nebuloasă care înlătură 
orice urmă de raţiune, plasează omul .într-o lume de himere care nu-i 
este proprie şi care, dec! - departe de a-l face apt progr'esului - prodll!ce 
regresul cel mai îngrijorător al persoanei umane. 

Deaceea şi latura morală a metapsihismului - în sensul major al 
cuvînt'lllui - are capital~ Jipsuni,, care s,e fac evidente cînd considerăm sco
pul cunoaşterii metapsihice. Tot de Meck afirmă că «în viaţa practică meta
psihismui" face serviici1i .numeroas-e» ;4 2) în primul rînd cia.rvăzătorul «nu 
mai poate fi înşelat asupra valorii reale a unei fJinţe»,43) căci ,era se prie1.. 
zintă clarvederii, li,ps:ită de orice văl. Prin .urmare, deş.i tu însuţi nu reu
şeşti să te cuno~ti integral, răminînd încă oibiect de taină al cunoaşteri,i 
tale proprii - adevăr necontestat de nimeni dela Socrate şi pînă astăzi -
totuşi claxvăzătorul pătrunde toate ale tale. 1n felul acesta, ocultiştii. pot 
fi siguri şi de «influenţa pe care ea (cunoaşterea metapsihică) îţi în
gădue să o e:x:erciţi asupria celorlalţi.»H). 

Iată e:x;primat, în viu grai. unul din scopurile veritabil oculte ale spi
ritiştilor şi care ar:areori este mărturisit: ,preponderenţa iniţiaţHor asupra 
celor ignoranţi în această. materie. Numai că, orbiţi de un nemăsurat or
goliu pe care-l manifestă doctrinarii acestei practici magice, ei uită să se 
întrebe: dacă - aşa cum predică ei - toţi vor deveni iniţiaţi, cine va 
mai putea să exercite influenţă şi as11pra CUJi? 

ponsiderind mijloaicele cunoaşterLi în ocultism, care se bazează pe 
desf11:nţarea ,conştiinţei - elementul caracteri,stic omene:sc şi 10Tgan prim 
de cunoaştere, precum şi scopul acestui act care tinde ca primă tmtă 
la despe'rsonalizarea omului pentru a ajunge la a doua tintă: stăpînirea 
lui prin influenţe magice ş;i obscure, putem conchide as{ipra cunoasterii 
oculte că: • 

... Departe de a fi ajµns la a,ceastă î.naită treaptă omenească a cunoas
teru.vdeparte de a ~euşi să înţeleagă rostul cunoaşterii ca şi rostul omUJl{ii 
pe p3;.mmt, V n:etapSihi~ul, ca şi teo-antroposofismul oferă perspectirva 
unei mce:c~n nereuşite de a trag,e omul modern la practici magice de 
1:m}t dep~şi!e at~t d~ şt:linţa moderrnă şi de flosofie, cit şi de religia cres-
tma, al care1 cuvmt 11 prezentăm pe scurt în cete ce urmează. , 

. Posibil~t~tea cunoaşterii este asigurată, după conce.pţia creştină cea 
mai ~.ute1:tica _de conlucrarea tuturor fortelor sufleteşti în prezenţ.a 
conştiiinţe1 luminate de harul dumnezeesc. Pentru această concentie ter-

4 , ' 

41. Op. cit., pp. 112-113. 
42. Op. cit., p. 70. 
4:l. Idem, riJMdem, pp. 70-71. 
44. Idem, ibidem., pp. 70-71. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Magistrwna ANCA MANOLACHE --------------
menii de conştiinţă şi ratiune - ainHcati subiectului cunoscător - sînt 
intrin'Seci unui act de cu~oaştere veritabil. Departe de a face di.n sub
constient si inconstient organul cunoasterii, teologia creştină dimpotrivă, 
atribt:.e (;an.ştiinţe( şi numai ei. ace::stă califate. O cît de mică umbră în 
cîmpul de 2,cţiune al conştiiintei, este astfol un minus de cun0:aştere:. Pen
tru un creştin, cea mai inaltă treaptă de cunoaştere corespunde unei de
plinătăţ: de conşUinţă. Niciodată şi în nicim1 fel, Biseri~a n-a afirmat ceva 
contrariu a.cestui adevăr. 

Vladimir Lossky sintetizează cît se poate de clar doctrina ortodoxă 
în această materie: «Viaţ::i. spirituală - creşt~rea persoanei 'Omene~ti în 
har - este totd:=>auna conştientă, inconştienţa fiind un semn al păca'tuJ.ui, 
«somnul sufletului»... Această conştijnţ.ă în viaţa spirituală se numeşte 
- la unii autori orientali - cunoaştere (·ţY<ilO't~ 46)". 

Conştiinţa are asigurat procesul cunoaşterii de prez-enţa raţiunii ca 
funcţie si putere diriguitoare a gîndirii. Ocultiştii, atît de iubitori de 
obscurităţi, exclud cugetarea - oda.tă cu adormirea conştiinţei - din 
procesul cunoaşterii. E'Ste o teză specifică lor şi diam~rtral opusă procesu
lui de cunoaştere in Teologia creştină. Sf. Grigorie de Nisa, unul dintre 
cei ma:i profunzi cercetători ai acestei problem~, afirmă că cugetarea 
omtnea.scă nu este o piedică în calea cunoaşterii; dimpotrivă. chiar în 
cPnoa.şterea lui Dumnezeu, dacă nu poate vedea limpede pe Cel inviziihil, 
totw~i « ... prin mînuirea raţ.ionamentelio,r, cugetarea omenească a conjec
turat o parte a obiectului în sine ... »46) dind Naturii divine atribute. 
chiar dacă e conştientă de nesezl.sarea esenţei însăşi. Concluzia neputinţei 
de a is.ezisa natura divină, este un rezulbat al cugetării omeneşti ajunsă. 
la limitele ei. Insă pînă la aceste limilte pe care nime.ni nu are pretenţia 
să le fi depăsit (în afară poate de teologia catolică) - gîndirea omenea:scă 
îşi păstrează un rol regent in organizarea lumii create. 

Inlăuntrul lumii create, cugetarea ratională (nu raţi'Oitlalistă) poate 
ajunge să cunoască adevărurL parţiale, legile după care se conduce lumea, 
nrecum şi cauzele care le produc. Este o cunoaştere naturală, în care ra
ţiune'.1. unei minţi normale şi fără prejudecăţi poate ajunge la concluzii 
valabile. adevărate, asupra obiectelor cercetate. Lucrul nu este inexplica
bil: «spirjtul sau mfo1tea omenească este proporţional cu lumea fen,ome
nală ». spune acelaşi Sf. Grigorie 47). Cu aJte cuvinte, încercînd a merge 
mai departe cu argumentarea, putem spune - în spiritul gîndirii Sf. 
Maxim Mărturisitorul şi a altor Sf. Părinti - că: e normal ca ratiunea 
să fie prezentă în actul cunoaşterii, devreme ce Logosul însuşi, Raţiunea 
cea maii dinainte de veac, a ordonat lucrurile în mod raţional: <OTi, în 
această orînduire, a intrat şi plasarea omului ca făptură raţională în cen
trul un2i lumi cnre va deveni ob;edul preocupărilor sal~, deci şi obiect 
al cuno::işterii sale. Deaceea. pentru un cunoscător creştin, raţiunea coin
cide cu cugetarea raţiiona1ă care, la rlndul ei este mintea în acţiune 48). 

45. V. Lossky, Essai s:itr lrt Theologie mystiqne de l'Eg1ftse d'Ori@nt, Paris, 
1944, p. 215. 

46. Sf. Grigore de Nisa, Contrn Ewnomium XII, Mlgne, P.G. XLV, col. 956-957. 
la Pr. I. Coman, Probleme teologice şi filosofice în li~ratiina patristică curs neti-
părit, 1950-1951, p. 41. ' 

47. Op. cit., col. 729, la aceiaşi, op. cit., p. 45. 
48. Cugetarea nu numai că nu e o piedică în calea .c•1noasteri.i, ci ea însăşi 

este chip al lui Dumnezeu în noi, căci El însuşi este, dul)ă spusa Sf. Maxim Mărturi-
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Si în cunoasterea lumii c:t1ea.t1e, ca si, jn cea a lumit necreate, a dum
nezeirii - mint~a rati.onală îsi are un i-o1 bine âeterm.inat: ea este orga
nul cunostintei, căci :<tot da~l dumnezeesc are în noi ca putere sau dis
poziţie un organ corespunzător şi capabil de el»49). Şi ca să atingem 
punctul limită al acestei discuţii, trebue să evidenţi-em faptul că niiCi în 
supremul efort de cunoaştere făcut de minte, ea nu se autoanulează şi 
nici nu ·e:ste anulată din afară, nici ea. nici rezultatele efortm1ilo.r eii. Vrem 
să spunem că deşi în treapta supremă a cunoaşterii lui Dumnezeu -
treaptă la care nu se ajunge prin practici teurgice, ci, prin curăţirea vieţii 
şi a sufletului şi căpătarea unui plus de ha.r dumnezeesc - odată ajunşi 
la această stare, mintea este în deplinătatea funcţiunilor ei şi n:i;cilclecum 
fragmentată şi amalgamată cu cine ştie ce «entităţi» - produse ale fan
teziei. In acea treaptă ultimă a desăvîrşirii creşti111:e - treapta dobân
dirii ultimei şi deplinei virtuţi a dragostei - care corespunde cu de
săvîrşita cunoaştere, mintea noastră primeşte prezenţa lui Hristos, după 
spusa Apostolului: «mintea lui Hristos avem»5°). 

Dar sălăşluirea minţi lui Hristos în noi nu ne lipseşte de puterea no3..
stră mintală, ni,ci n-o întregeŞ'te măcar. ci o luminează şi o întregeşte în 
puterne ei propr.ili. 51). «Căci' niciodată harul nu distruge puterea naturii. 
Dimpotrivă: eil fa.ce natura slăbită prin abuzul nenatural, iarăşi capabiJă 
de activitatea ei naturală» 52). 

Este evident că o asemenea constiintă luminată va oieri rezultate 
mult mai vrednice de crezare decît ·o ·conştii1I1ţ'ă antroposofică despr1insă 
de Eu, desprinsă de ceeace coostitue miezul existenţei personale şi garan
ţia integrităţii ei. Această personalitate eres.tină cu viaţă harică are în 
acelaşi tirmp, op€Tantă în actul cunoaşterii1 , gîndiriea, cugetarea, aşa cum 
am arătat. ApHcată la lumea creiaită. cunoaşterea va folosi gîndkea, care 
după psihologia modernă, este «gradul ce~ mai'. înalt de sinteză al datelor 
percepţiei» 53) şi a cărei importantă însuşire este «reflectarea generali
~:ită a realităţih)54). Prin urmare reflexiunea, departe de a fi" exdusă 
din actul cunoaşterii, este prezentă în cugetarea atît de specifică omului. 
aiungînd ca, în supr~ma sa lucrare, ea să fie reflexiunea mintii asu,pra 
ei însăşi - mintea care se cugetă pe sine. • 

Valoarea cunoaşterii, pentru un creştin rezidă tocmai în fundarea ei 
P: -~l~tea raţional cugetătoare, CA.re aplică o severă critkă tuturor posi
bihtaţllor de eroare ce se prezintă subiectului cunoscător. Altfel, care ar 
mai fi garanţa de adevăr a datelor cunoaşterii, dacă ele nu pot fi cernute 
de cenzura intransigentă a unei conştiinţe luminate ?55). 

sito7u1: «C•1get:ue şi întreg cugetare şi numai cugetare» (Filoca7ria Rom. vol. II, 
pagina 157). ' 

49. Sf. Maxim Mărt•1risiton1I Răspunsuri către Talasie în Filocalia Rom voi nr, p. 323. ' ' ., • 
50. I Cor. II, 16. 

. 51. Sf. i\1:mdm Mărturisitorul, Capete Te.alogice, in Filocalia Rom. voi. II 
pagma 200. ' ' 

5~. Idem, Quest. ad ThKN,as., 59. 90, 68 A, în Filocalia Rom., voi. II, p. 200. 
5.,. A. Lalande, Vocabulltirc tcchnique et crit4qiie de la philosophtie Paris 

1928, voi. II, p. 570. ' ' 
5~. A. A. Smirnov, în Psihologi,a, Buc•1reşti, 1950, ,p. 236. 

. 5;:i. ProbJema prin care se atacă rolul ratiun;i in cunoasterea harică !ITavitează 
in Jurul • tă • • • • • ,., Tot . mce_ r 11 r1atiunii de a mai funcţiona, cînd transcende domeniul inte11gibil. 

U.Şi, doctrina Sf. Părinţi este unitară în a prozenta cunoaşterea prin har nu ca o 
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Dar bucuri,a de a cunoaşte nu este un scop în sine limitat Ia lum~a 
de faţă, ca p€llltru sofi1ştii demodaţi ai vremurilor noastre. Pentru credin
ctos, pătrunderea în Adevăr nu este o operaţie bazată pe un mecanism 
automat al gîndirii, ci ea reprnzintă o treaptă înaintată în efortul lui de a 
se ridica Ia o vjată morală care culminează în iubire. P:dn reducerea ego
ismului din omul vechi, omul cel nou depăş.eşte treptat viciMe, înJ.ocuin
du-le cu virtuţi, care toate în gradul ,lor cel mai înalt, se întilnesc 
în iubire, virtutea tuturor bogăţi<ilor spkltua1e ş1r izvorul tuturor energiilor 
creatoare ale omului. Pe această t.T~a,ptă de desăwşire morală, creştinul 
primeşte plinăt~:trea harului dumnezeesc, care îl luminează şi îl face apt 
de a cunoaste Rat!i'Unea tu:turor lucrurilor. 

Posibilitatea ~unoaşterii ,este condiţionată de ,prezenţa dragostei în 
mintea dornică de adevăr - aceasta este o .alt:ă carp.Cteris:tică a episte
mologiei creştine. In adevăr, iubirea garantează atît participarea la Viaţă, 
cît şi interesul pentru cunoaşterea Adevărului, precum şi sabimiacerea 
acestui interes în scopuri1'e cele mai mora1e posibile, în realizarea Binelui. 

Intr-o atare situatie, e clar că orice initiere care are în vie1dere exer
citar,oo asupra neiniţiaţilor a une:i1 influenţe 'cu pretenţii de superioritate, 
este cu ,totul străină crestinului autentic si condamnată de doctrina Bi
sericii. Dimpotrivă, o modestie neafişată, {in simţ al măsurii, proprii du
hovnic;ei, însoţesc pe gnosticul creştin. Semeţia ocultiştilor în pretinsa lor 
ctn"oaştere este unul din obstacolele în calea adevărului. precum şi •inten
ţia lor de domimre a naivilor prin întrebuinţarea unor idei şi terminologii 
confuze, este ·o armă care se întoarce împotriva mînuitorilor ei: realitatea 
obiectivă a lumii H se refuză, se retrage sub vălul unor miraje pe care 
inconştientul unor Blavatschi, Steiner si alţii, le iau drept adevăr. 

In creştinism, dimpotrivă, înţelegerea lucrurilor se capătă prin evla
vfo 5G). «Calea spre cunoştinţă est1e nepătimirea şi smerenia» 57) .. Cu cit 
credinciosul va progresa în smerenie, în blîndeţe, în consideraţia pe care 
o dă semenului cu atît se va goli mai mult de sii.ne însuşi, lăsînd loc dra
gostei dumnezeeşti, care inundă în lumină mintea şi :inima lui. 

Num8Ji un suflet care s-a biruit pe sine si o minte curătirt:ă si exer-
citată în cugetare, se pot bu,cura de primirea luminii cuU:oşti~ţei; în 
vreme c2 neştiinţa este o dovadă că 'Su.fletu1 nu s-a curăţit pentru cunoaş
tere. Deaceea, Evagrie Ponticul s,pune că «.necinstea sufletului este păca:tul 
şi neştiinţa»" 8 ), aceste două din urmă fiind corelate. 

c•moaştere lipsită de raţiune. iraţională, ci una supraraţională. Raţiunea omeneaJScă 
se -află prezentă în primirea luminii: mintea «se odihneşte» numai în sensul că _ea 
nu mai aleargă în căutare, ci - afLind ceeace căutla. - este acum orga.n. al pd
mirii ae"1stei cunoaşteri. Ori, mintea •;-).ceasta e o mint·e raţională şi lucrătoare. (Cf. 
Grigore Palama, la Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de Mi.Stică (Ji:tog11afia.t), p. 95. 

Am putea spune că raţiunea de a fi a raţi•mii e,ste împlinită prin epuizarea ei 
in supraraţional, in acelaşi mod in c1are raţiunea de a fi a libertăJ1)ii este să a;ungă 
a se putea abandona in supralibertate·, in supremul act de li.bertate al părăsirii ei 
de bună voie. 

Este un paralelism aici, c1are-si are rolul să•i în cunoastere.a desăvîrşită căci 
numai ieşirea din ,subiectivitate, din egoism, garantează desăvî~şirea cunoaşterii.' 

56. Sf. Maxim Mărturisitotrul, Capete 'I'eo!oqice, în Filocalia Rom., voi. II, 
pagina 130. 

57. Isichj.e ~ina·itul, Cuvînt de folos sunetului şi mîntuitor despre trezvie şi 
virtute, în li1ilooa!ila Rom., voi. IV, p. 59. 

58. Cnpete despre deosebirea: patimilor şi a gîndurilor, în Filooalia Rom., voi. I, 
pagina 67. 
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Intr-adevăr, doctrina Bisericii în această privinţă este că neşti!i111ţa, 
necunoştinţa, este o dovooă a păcatului din noi; şi după cum păcatul e 
moarte tot asa virtutea e viată. Iar virtutea supremă fiind dragostea care 
coiinc,Ed~ cu ~unoaşterea drniiwrşită, este uşor de iîn~eJes pentru ce în
tre1ga, teologie răisăriteană pune atît de mult ,preţ pe curăţirea de patimi, 
pe desăvîrşirea omului. 

Dragostea şi cunoaşlterea sînt cei doi poli luminoşi pe ca~e se a:xează 
viaţa creştinului. Nid dragostea nu poate fi deplii11ă fără cunoaşterea a 
ceeace iubeşti, dar nici cunoaşterea nu se poate desăvirşi fără iubir!ela 
c1re-ţi fixează ochiul s.pre obiectul dorit şi-ţi deschide calea către el, Ori, 
cum dragostea este prin excelenţă dinamism, conJtinuă mişcare ş,i ne
sfîrşită tendinţă către obiectul ei, tot aşa cunoaşterea este neînceta.tă 
strădanie a minţiii, în a pătrunde cît mai adinc în c21e1a,oe urmăreşte să 
cunoască. O lenevire a minţii semnalează o staJgnare a vieţii ei normale. 
Pentru aceea zice Sf . .Maxim Mărturisitorul: «Viata mintii este Jumitna 
cunoştinţei» 5!l). , , 

Prin această situare pe treapta cea mai înaltă a desăviîrşirii, a;lături 
şi corela.tă cu dragorstea, Părinţili fac din cunoaştere atît virtutea cea 
mai de preţ a inteJectuJui omen1e:sc, ,cit şi mi>jloc de desăvirşire. In ac.est 
sens, ei acordă oricărei încercări serioase de pătrundere a adevărului şi o 
valo1re etică. Teodor al E<iesei îndeamnă la o «hrănire necontenită a 
sufletul_ui prin ştiinţă .... prin ştiinţa ... a,tît a lucrurilor sensibile c~t şi a 
ce:or inteligibile fie privrllte în el,e; înşHe, fii~ în ra,port cu primul principriu' .... 
Caci cereetarea firii lucrurilor ajută f:carte mult 1a curăţire» GO). 

In spiritul pa:tristic ştiinţa este armă împotriva întunericului minţii 
şi a sufletului: orice progres al ştiinţei se face sub binecuvîntarea lui 
Dumnezeu, ca fiind o noffă cucerire de teren di.n nesfiîr;şsita cale a adevă
rului si a vietii. Părintii si scriitorii cei mai autori.zati ai Bisertcii au dus 
o luptă contiimă contra iignoranţ,ei şi închistăr1ii mir{ţii ommeşti în mul
ţumkea de sine, care taie elanul creator al sufletului către cele luminoias'e 
şi vre-0ni.ce de rneni'rea lui cea veşnică. Dar în aceeaşi măsură, Biserica 
a denuntat fără ezitare orice tentativă de a redu.ce cunroasterea la enun
ţarea un'or absurdităţi cu pretenţii de a.devăr, care sînt efectul un-2i pa
tologii ·evidente sau ascunse. Sf. Ioan Damascihin, care înaltă iffiifle entu
ziaste cunoaşterii, atacă în a,c~Iaşi timp falsa cunoaştere. El. este cel care 
spune: ~Nimic nu e mai pre~ios decît cunoaşterea, căci cunoaşterea e lu
mina sufletului raţional... Ignoranţa este proprrie fiinţelor lipsite de ra
ţiune ... Cui lipseşte cunoa9terea - deş11 potrivit firii sale este caipa:bil de 
cun~o,aştere şi de ştiinţă - acela, măcar că prin naitura sa e o fiinţă raţio
nal~, totuşi, din cauza sufl,2tui1ui ·său lăsător şi uşuratec, este mai. prejos 
<lecit fiinţele necugetătoare»G1). Imă Sfi.ntul Părinte revine imea:at pen
tru a preciza: «Numesc cunoastere adevărata cunoastere a lucrur:for exis-
tente, căci cunoaşterile sînt 1;umai pentru lucrurile existente. Falsa cu
noaşJere - ca cunoaştere a .2eea c~, nu există - este m1i degrabă ignJ
ranţa decît cunoaştere. Căci falsitatea nu e altceva decît nonexistentă»G'.?). 

Pr. 

59. Cavele desvre dm_gost,e, în li'iZoca.lia Rom., voi. II, p. 38. 
GO. Capete d'3spre contemplaţie, în Filocalia Ram., vol. IV, p. 239. 
Gl. Sf. Ioan Dam'aschin, Dia-lectica, I, Migne, P.G. XCIV, col. 529>-532 

I. Comw, op_ cit., p. 59. 
62. Ldem, ibidem, la ac~rlaşi, op. cit., pp. 59, 60. 

A, la 
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Cu cit progresul ştiinţei şi pătrunderea adevărului sînt mai evi!dente, 
cu cît Biseriica face mai multe eforturi în combruterea ignoranţei, şi a de
lăsării, cu atît mai mult duşmMlti luminii îşi schimbă pielea, apărlnd -
variaţii pe aceeaşi temă - sub numele de teosofi, antroposofi, spiritişti, 
ghicitori, etc., demni u:rmruşi ai practicilor disolvante ale falsei cunoaşteri 
pe care Simon Magul sau Apolonius de Tiana .au opus-o creştinismului 
încă dela primele lui1 începuturi. 

Impotriva primejdioasei pretrnţii a ocultismului de a funda o teorie a 
cunoaşterii pe elementul c2l mai iraţiional şi iresponsabil al făptuirii ome
neşti, pe inconştient, ca şi pe omitel'.'.ea es.enţială a laturii etice în procesul 
:::unoaşteri1i, Biserica răspunde că numai desăvirşirea morală obţinută şi 
adeverită de pogorîJ:1eia harului dumnezeesc, poate garanta o cunoaştere a 
raţiunălor lumii. Dela cunoaşterea lumi,i văzute, la aiceea a sensului ei ul
tim, a;celaşi instrument de cunoa~t,e~e conduce sufletul omului la fericirea 
pregătită lui: mintea luminată de Raţiune. Importanţa pe care a acordă 
doctrina cr.eştină conştilinţei omeneşti, este datorită valorii existenţiale pe 
care el o acordă cunoaşterii, G3) aşa cum M"mtuitorul nostru o spune: 
«Aceasta este viaţa veşnică, ca să Te cunoască pe Tine, singurul, adevă
ratul Dumnezeu şi pe Iisus Hristos, pe Care L-ai trimis» G4). 

Dacă a cunoaşte pe Dumnezeu. este supr,ema ţintă a creştinismuJ.ui, 
făcindu-se prin acea;sta părtaş la lumina veşnică, cuno,aşterea lumii văzute 
este nu mai puţin o preocupare de cel mai ÎRalt grad. Măestria omului 
constă în a întrebuinţa universul văzut cw şc~ală în care să realizeze pro
gresul necesar dezvoHăJrii sale morale. Iar acest progres se înfăptu:e:şte 
cercetînd, trăgînd noui concluzii şi făcînd noui eforturi pentru transforma
rea datelor cucerite, în viaţă trăită. 

Pentru un creştin, ştiinţa nu are o vaJ,o,acre în sine; nici nu are scopul 
meschin de a domina pe ceri. care nu o posedă, aşa cum procedează falsa 
ştiiinţă ocultă. Rostul cunoaşterii în creştini1sm este fol0'.3irea ei pentru des
voltare3. celor mai. înalte aptitudini omeneşti, pentru crearea unui om nou, 
ir. care lupta lăuntrică între cel vechi şi cel nou să se precizeze într-o 
luptă împotriva păoatului. 

Cunoaşterea ca apropiere de Dumnezeu, ca annă de luptă co,ntra pă
ca,t~ui şi suport pentru promovarea binelui în lume - iată concepţia au
torJza tă a Bi'sericii noastre! 

63. Cf. Pr. D. Stăniloae, Cur,~ de Ascetică şi M-istică, p. 97. 
64. Ioan XVII, 3. 
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Magistrand C. Pîrvu 

TEMEIURILE ORTODOXE ALE CULTULUI 
MAICII DOMNULUI 

1. - TEMEIURI ALE CULTULUI SF. FECIOARE MARIA 
IN VECHIUL TESTAMENT 

Deşi Vechiul Testament nu cuprinde un cult al Maicii Domnului, aşa 
cum :îl avem noi astăzi, el oferă totu:şi aluzti profetke, expresii tipice, care 
prînch1puesc pe Sf'mta Feciioară Maria. Deaceea, cu toate că nu poate fi 
vorba în Vechiul Testament despre un cult al Mai.di Domnului, în sensul 
de astăzi, - fapt ca,re ne ... ar putea îndreptăţi să neglijăm cercetarea căr
ţilor sale în cadrul studiului de faţă, - sîntem datori să ţinem seamă că 
cinstirea pe care i-o aducem noi Sfintei Fecioare este prefigurată în V:e
chiul Testament. De aci rezultă pentru nod. obligaţia de a lămuri chiair• de la 
început această problemă. 

«Tot c~ s-a prezis de către Prooroci. despre Bis-erică se referă la Prea
curata Fecioară (sau sub chi,pul Bisericii s-a prezis despre Sfînta Marira}. 
Biserica este Fecioara, pentrucă biseriieitatea este fecior1a; iar fecioria 
este extensiunea darului Maicii Domnului»1). Astfel de proorocii n:i1 se 
fac cunoscute în psalmi. şi în profeţi, ş,t iată un text referitor la pururea 
fedoria Maicii Domnului: «Poarta aceasta va sta închisă, nu se va des
chide, şi ;nimeni nu va trece prin ea, căci Domnul, Dumnezeul lui Jsnail, 
a Intrat pe ea. Deaceea va rămîne închisă» (Ezechil 44, 2). 

Vechiul Testament avea ca scop să ridice, să păstreze şi să pregă
tească o umanitate sfîntă, demnă să primească Sfmtul Duh, ,adică demnă 
de Bunavestire, în persoana Sfintei Fecioare. Pentru aceasta Maria nu 
este numai iinBtru.mentul, ci condiţiunea directă şi! pozitivă a întrupării, 
aspectul ei omenesc. Hristos nu putea să se întrupeze forţmd natura 
o~nenească, în mod meicanic. Tr1eibuia ca această natură să spună dela 
s1~e, prin gura fiinţei omeneşti celei prea curate: iată roaba Domnului:, fie 
mie după cuvîntul tău (Le. 1, 38). 

_Secolul VIII înainte de Hristos era secolul de aur al profetismului 
ebr~1c. pumnezeu descopere prin vasele s,ale alese, promisiunea făcută 
Eve~ ca o femeie trebui.a să dea pe Mînluitorul lumii în chip fecioresc. 
«Iota, feci'oara va lua în pîntece, va na;şte un Fiu, şi-I va pune numele 
~m~n:1-e! (Dumnezeu este cu noi)» (Isai,a 7, 14). «Impărăţila lui este o 
imparaţ1e vesniică si toate puterile îl vor sluJ'i si-1 vor asculta» (Daniil 7, 27). , , , 

. Smt înc~. şi alte texte vechi testamentare care anunţă în chip pr,o
febc ~ Fecioara şi Fiul său, coborînd din neamul regesc -al lui David, 
profeţn care s-au împlinit întocmai. 

«Maria e-ste cîntată în chip profetic în toate pasagilile Vechiului 
Testament, care descriu dragostea lui Dumnezeu pentru creatura sa şi 

nul . 1. ~i.lf1e,. P.L. XVI, col. 192, 325, 326-327, Ia Dr. D. Stăn.iloae, Malica Dom
iii ca miJlocitoare, în rev. «Ortodoxia>;, an. IV, nr. 1, 1952, -p. 106. 
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unirea cu fiecare din sufletele credincioase şi drepte. Maica lui Dumnezeu 
simbolizează si contin~ în ea toată partea credincioasă a omenirii. Ea 
este Sionul adevărat, cetatea lui Dumnezeu, despre care s-au 'Spus atitea 
lucruri glmioase (Ps. 86, 3) ». 

Primind cu toată credinţa ,sa şi cu toată dragostea cuvintele unui în
ger al luminii, noua Evă a restabilit alianţa şi a dat prin fructul său viaţa 
lum;i,i. Maria a trebuit să răispundă la ora acestei logodne di'Vine, în nu
mele omenirH şi al întregii creaţii, că ea primeşte onoarea unirii diivine .. 
~'aptul s-a şi, realizat atunci cind a ven~t plinirea. vremii. 

După cite vedem, cultul pe care îl acordăm noi creştinii Maicii Dom
nulu.i nu este lipsit de temeiuri niici în Vechiul Testament. Imaginea unei 
fecioare care avea să nască un Izbăvitor al omenirii a,pare destul de clar 
în profeţi,ile Vechiului Testament. Proorocii cunoşteau- vasul ales şi l-au 
arătat deseori în chip tip.ic. Nu poate fi însă vorba deispre un cult al 
Maicii Domnului în ,sensul p,e carie îl avem noi astăzi. 

2. - TEMEIURI ALE CULTULUI SFINTEI FECIOARE 
IN NOUL TESTA."\IBNT 

Viziunea clară a.supra începutului acestui cult ne-o oferă Noul Testa
ment începînd cu descrierea Bunei Vestiri, ipe care ne-o istoriseşte numai 
Sfîntul Evanghelist Luca (cap. 1, 26-38). 

Fiecare popor, fiecare epocă îşi are persOIIlaJităţile lor, cărora pos
teritatea le-a acordat o cinste d~osebită, datorită marilor serivicii pe care 
le-au adus om2nirii. Istoria culturil omeneşti relatează faptele multor genii 
în faţa. cărora noi ne înclinăm şi astăZJi cu mult respect. «lsfoll'ia st!ntă 
însă ne înfăţişează înde<01.sel:fr pe aceia, în care a lucrat puterea darului 
dumnezeesc pentru pilduirea omenirii pentru învăţătura şi mîntuirea 
noastră»2). • 

Inceputul cinstirii Fecioarei Maria îl vedem în cuvintele arhanghe
lului, Gavriil (Luca 1, 28, 30) şiJ în cele ale Elisabetei (Luca 1, 42, 43), 
mama sfîntului foan Boteză:torul, şi am putea spune că m înseşi cuvin
tele Sfint-eti Fecioare: «Măreşte suflete al meu pre Domm:ul... Că 10;tă de 
acum mă vor ferici toate, neamurile» (Luca 1, 46, 48). Ele au provocat pie
tatea creştină 1a cinstire de rare nu s-a bUJCurat ntcio altă fili1că a pă
mîntului. 

Putem spune că cinstirea Fecioarei Maria a luat naştere dintr-o ne
cesitate ca.re tindea către un scop salU:tar şi anume: fărădelegile noastre 
şi conştiinţa ;păcătoşeniei au trezit nostalgia stării paradisiace ş•i scă
parea - scopul final - am căutat-o în mijlociMa aceleia care avea să 
n_ască pe Mîntui,torul, după cum făgăduise însuşi Dumnezeu. Iată nece
sitatea şi scopul veneraţiunii Prea Sfintei Născătoare de Dumnezeu. 

3. - TEMEIURI ALE CULTULUI SFINTEI FECIOARE 
IN SFINTA TRADIŢIE 

Evangheliile nu relatează ,pe larg fapte din vfraţa Sfintei Fecioare, dar 
nu din lipsă de interes, sau de respect, ci din cauză că ele descriu viaţa 
şi activitaba Mintuitorului dela ieşirea la propovăduire ş:jl pînă la înăl-

2. Dragomir, CilVitir,ca ~~ i,eneraţimiea Sfinte,i Fecioa,rc, art. in rev. «Biserica 
Ortodoxă Romină», an. XXXVIII, nr. 6, septembrie 1914, p. 552. 
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tare. Evangheliiile a:veau meniiI'ea de a face cuno,scut cuvîntul lui Dum
iiezeu. Sfinta Tradiţie însă abundă în date referitoare la Sfînta Fecioară 
şi ele împlinesc cu prisosinţă lipsa care i::e constată în Evanghelii. Men
ţiunile pe care le face Sfînta Scriptură despre Maica Domnului sţnt destul 
de grăi:toare. O vedem împreună cu Fiul său şi cu bătrinul Iosif la tem
plul din Ierualim, o vedem la nunta din Cana Galileei, la poalele Cru:cii 
.pe Golgota şi petrecind in rugăciune cu sfinţii apostoli .după înălţarea 
Donmului. Momente1e a.cestea do,vedesc cinstea de care se bucura Fe
cioara în timpul şederH Fiului ei pe pămînt şi în epoca apostolică. 

Păşind mai departe î:n istoria bisericească şi uvmărind cultul său, 
vedem că el nu si-a urmat linia s,i cursul fires,c. Dorinta mereu crescîndă 
de a o cinsti pe' care o manifestau creş:tdnii a dat n~teire la exagerări, 
dispute şi contro:verse. De aci necesitatea de a stabiJi adevăratele motive 
care stau la temeN:a cultului Sfintei Fecioare, sau atributele pe care i le 
dăm si cu care o cinstim. Deo1arece motirvele determinante ale acestui 
cult sint mai muLte, ne vom striidui pe cit cu putinţă să le prezentăm în
tr-o .ordin-e logică, pentru ca înţelegerea să fie cît mai uşoară. 

A. SFINTA FECIOARA MARIA, NASCATOARE DE DUMNEZEU (0!0,611.0,) 

Feciioară şi MaLcă, fii,că muritoare să nască p~ Dumnezeu cel fără de 
începnt sînt paradoxuri pentru necredincioşJ. Dar ceea ce este oamenilor 
cu neputinţă, la Dumnezeu este cu putinţă. Nimic nu se poate împotriivi 
Stăpinului tuturor. Legile firii s,înt biruite, aşa cum clntă un axi1on praz
nical. Fecioara ia în pîntece dela Duhul Sfînt şi naşte pe Dumnezeu-Fiul. 
Termenul grecesc de fJwroxoc; exprimă exact atributul de Născătoare de 
Dumnezeu a.cordat Sfinte:i, Fecioare Maria. Este adevărat că Evanghe
liile n-o nume'Sc direct Maică a lu,i Dumnezeu, ci Maică a lui Hristos (Ma
tei 1, 18; 2, 11; 13, 55; Marcu 3, 31; 6, 3; Luca 1, 43; 2, 33; Ioan 
2, 1; 19, 26). Toate a.ceste texte ne duc la concluzia logică de a acorda 
Sfintei Fecioare atributul de 0so-r6xo::>. 

Pentru lămurirea problemei, Sfîntul Ioan Damaschinml ne dă indica
ţiunile mesianice cunoscute ale lui Is~i!a. «Insusi Domnul va da semn: 
iată o fecioară va concepe 1n p[ntecele ei şi va n'aşte un fiu şi va chema 
numele lui Emanuel» (Isa1a 7,14). Elisabeta o numeşte pe Maria, Maiica 
Domnului (Dumnezeului) ei (Luca 1, 43). La fel sv arhanghelul Gavriil: 
«Şi iată, vei zămisli în sînul tău si vei naste Fiu sivei chema num~le Lui 
hus» (Luca 1, 31). Pentru acee~ şi Sfînt{i.1 care se va naşte din tine, Fiul 
lui Dumnezeu se va chema (Luca 1, 35). 

Sfinţii Apostoli numesc pe Fecioara Maria ca şi Evangheliştii (Gala
teni 4,4; Romani 1, 3). Dacă Mîntuitorul numeşte pe Srmta Fecioară de
seori «femeie» (Ioan 2, 4; 19, 26), desigur că nu vrea să-i întunece ma~rni
tatea ei reală. 

Numind pe Feci1oar,a Maria, Maica lui Iisus sau Mai.ca Domnului, logic 
conchidem că cine este Maica lui Iisus si Maica Domnului este cu adevărat 
şi Maica lui Dumnezeu ( 0sot6xoc; ) . «Deja pe la 250 a mceput să fie cu
noscut numele de Născătoare de Dumnezeu; Origen îl foloseste întîi-a 
dată3 ) ; şi de atunci se foloseşte frecvent în toate părţile cu mult înaintea 

hi" 3. Socrate, Ist. Bis., VII, 32, la Migne, P.G. LXVII, col. 811, citat de V. Loi-
c ·~ţă, Doctrina, Sf. Iocin Damaschin despre Mai.ca, Prea, Cumta, art. în rev. «Can-
dela», 1937, p. 221. 
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si1I1odului din Efes ( 431). Sfhrtul Grigore Teologul o spune deadreptul: 
«Dacă cineva nu crede că Maria este Maica lui Dumnezeu, este în afară 
de Dumnezeu»-1). Şi Iuli1an Apostatul Ie aruncă creştinilor că o numesc 
fără încetare pe Maria, Născătoare de Dumnezeu» 5 ) • 

.Această învăţătuJ"ă dogmatică este punctul de plecare al mîntuirii 
noastre şi ,eLSte acceptată şr1 susţinută nu numai de noi, ci şi de romano
catolici. Toţi sfinţii părinţi vorbesc despre Fecioara Ma:ria. Unii dintre ei 
accentuînd asupra termenului de 0wr6xoc; alţii numai amintindu-l, dat 
fiind circumstanţelto de timp în care şi-au scr.i1s operele. Vorbind despre 
hristologie, au făcut şi mari1ologie; aceste două probleme sînt în strînsă 
legătură. 

Sinoadele ecumenice din Efos ( 431), din Calcedon ( 451) şi al doilea 
şi al treilea din Constantiinopol (553 şi 680-681) consfinţesc teotoch~a, 
term~n care circuJ.a de multă vreme în lumea creştină prin formula care 
cristalizează hristologia: «într-'O singură persoană a Fiului lui Dumne
zeu, cele două firi sînt unite în mod neîmpărţit ( ixoLexLpatroc; ) şi nedes
părţit (ixx(l)ptirtwr;) împotriva lui Nestorie, şi neamestecat (ixcrorxotwc;)şi ne
schimbat (iitp1bttror;) împotriva lui Eutihie» G). Admiţînd astfel uniunea 
i;postaUcă, mergem implicit la admiterea teotochieci, Biserica şi-a spus 
cuvîntul său prin hotărîril~ dogma~ice ale sinoadelor amintite, împotriva 
celor doi ereziarhi care au turburat liniştea Bisericii creştine. Din mărtu
risirile acestor sinoade se conturează persoana şi maternitatea di1Vină a 
Maicii Domnului, într-un mod precis, pe linie pur ortodoxă. 

Atributul de Născătoare de Dumnezeu ( 0eot6xor; ) da;t Sfintei Marii, 
circulă de mult în evlavia hristologică şi mariologi,că populară. Termenul 
e întrebuinţat ma:L ales de alexandrini, d~ Apolinarie chi8JI', far dintre ca
padocieni, îndeosebi de S,fintul Grigore de Nazanz. Acesta din urmă arată o 
deosebită afecţiune termenului de Născătoare de Dumnezeu, aşa cum va 
arăta Sfîntul Ciril în secolul următor. «Dacă cineva, zice Sfintul Grigorire 
de Nazianz, nu acc'3ptă pe Sfinta Maria ca Născătoare de Dumnezeu, acela 
e despărţit de Dumnezeu. Deasemenea este fără Dumnezeu acela care sus
ţine că Hristos a trecut prin Fecioara ca printr-un canal şi că el nu s-a 
format în ea în acelaş timp dumne~eieşte şi omeneşte; dumnezeieşte, 
fiindcă a fost fără bărbat; omeneşte, fiindcă a fost prin legea zămislirii. 
Dacă cineva susţine că Hristos a fost format ca om şi apoi a îmbrăcat pe 
Dumnezeu, e vrednic de osândă. Căci aceasta nu e naşterea lui Dumnezeu, 
ci fuga de naştere» i). Te0logia capadociană are meritul că subliniază şi 
justifică titlul de Născătoare de Dumnezeu, care pînă în această epocă 
nu se bucurase pretutindeni de o interpret8!re şi înţelegere ortodoxă. T~o
logii secolului II şi III nu abordaseră din plin problema mariologică, ci au 
făcut numai sforţări de a lămuri chestiunea, de multe ori greşind aşa 
cum avem exemplul lui Apo1inarie. Unul dintre ierarhii care au apărat cu 
multă vehemenţă tennenul de 0eot6Mc;, nesocotind orice risc, a fost Ciril 
al Alexand:riei.. Sfînta Fecioară ocupă un loc de frunte in opera şi hris-

4. Sf. Grigore de Nazianz, Epistola 101 către Ckdoniu, Migne, P.G. XXXVII, 
~ol .178. 

5. Sf. Ciril ar1 Alexandrie!i, Contrei lui Iulian, cartea VIII, Migne P.G. LXVI, 
col. 901 C. 

6. V. Loichiţă, op. cit., p. 216. 
7. Sf. Grigore de Nazianz, Scr.i~onrea 101 către Clcdoni~L .. , Migne P.G. XXXVII, 

col. 117 C-179 A. 1 
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tologia sa. El i-a consacrat două lucrări specLale: «Dialog cu Nestori'e că 
'Sfînta Fecioară e Nă·scătoare de Dumnezeu si nu născătoare de Hristos» 
si «Contra celo,r care nu vor să mărturiseas~ă că Sf'mta Fecioară e Năs
•~ătonc de Dumnezeu»s). Trebue să remarcăm că în fond problema ma
riclogică este o problemă de hristologie şi că mariologia nu este. numai un 
pretext ,pentru hristologie. Sfîntul Ciril apare ca marele defensor, avocatul 
ireductibil al Născăbo,arei de Dumnezeu. El înfruntă duşmănia şi lupta 
.acerbă a adversarilor săJr care voiau să impună pentru Sf'mta Fecioa.ră 
ape)ativul de Născătoare de om sau Născătoar~ de Hr,i1stos. Prima din cele 
12 anatematism~ adresate lui Nestori,e sună: «Dacă cineva nu mărturi
seşte ca Emanuel e Dumnezeu cu adevărat şi din această prici1nă Fe
cioara e:ste Născătoare de Dumnezeu, căci ea a născut trupeşte pe Logosul 
lui Dumnezeu făcut trup, anatema să fie»9). Sfintei Fecioare i se cuvine 
·titlnl de lhot6xo~ după evanghelie, aşa cum menţionează scrierile pa
tristice 10). 

Incheindu-se epoca patristică, Sfînta F'ecioară Maria este aşezată 
la loc de cinste, venerată şi supra.venerată, mai mult decî1J 11:.oiţi sf·inţ'Hil 
şi mai mult decit heruvimii şi serafimii. Simbolul niiceoconstantinopolitan, 
slnteza dogmatic:i oTtodoxe, a pătruns veacurile, pecetluind ,pentru tot
deauna învăţătura că Fecioara este Maica Fiului lui Dumnezeu. Epoca 
pc..stpatristică, bizantină şi postbizant-ină pînă în zilele noastre nu a adău
gat nimic şi nu a ştirbit în niciun foi. această dogmă. Linia tradiţională 
a arestei dogme, ce s-a păstrat cu sfinţenie, este aeoo.sta: «Odată ce omul 
Iisus este Fiul lui Dumnezm, Maria, concepînd şi născînd pe Iisus, este 
adevărata Născătoare de Dumnezeu. Afirmar,ea că Maria este Maica omu-
1ui Iisus şi nu a Fiului lui Dumnezeu contrazi.ce Sf'mta Scriptură, pen
tme?ă Luca 1, 35; Romani 1, 3; 9, 5; Galateni 4, 4 consfinţesc teotochla. 
De asemeni afirmarea că :Maria este Maica omului Iisus si nu a Fiului lui 
Dumnezeu, contrazice Sf'mta Tradiţie, pentrucă Sfinţi[ Părinţi numesc pe 
Fecioara, categoric, Născătca.re de Dumnezeu şi dovedesc din Tradiţie 
şi pe baza uniunit ipostatiice, corectitudinea a;ce.stei numiri, aşa cum face 
'Sfîntul Ciril al Alexandriei. si Sfîntul Ioan Damaschin» 11). Termenul 
0sodY.oc; a fost steagul ortodoxiei în secolul V, pe care sfinţii: părinţi l-au 
ar,ărat cu muită dragoste. El rezumă şi ~xprimă în acelaşi timp eforturile 
culm1nante ,ale Bisericii pentru confirmarea unei dogme fundamentale si 
apărarea unuia din cele mai, dUJ~oasei capitole, poate cel mai duios capi:tol 
al evlaviei crestine. 

Am prezeiitat în chiip sumar, incepînd cu Sfîn:ta Scriptură şi conti
nuînd cu scrierile patristice, temeiurile care stau la bwia atributului de 

'{lsot6Mc; , dat Sfinteii Fecioare Maria. Toate acestea ne îndreptăţesc pe 
noi. creştinii să aducem un cult deosebit Sfintei Fecioare, un cult care în
trece pe al sfinţilor şi al îngerilor. Faptul că ,eia a purtat în pînte<:>e pe 
Dumnezeu-Fiul, care ne-a izbăvit de robia păcatului a f,ăcut ca Bise~i1ca. 

8. Sf. Ciril al Alexandriei, Migne P.G. LXXVI, col. 249-256 şi 256-292. 
_ 9. Idem, Scrisoarea 11, Ciril către Ne8fX>ri.e, despre excamwnicare, Migne P.G. 
LXXVII, col. 120 BC. 

10. Sf. Ciril al Ale:im.ndriei, <Ju.1;înt contra cel,or care nu vor si! mi!rturi.seaisca, 
,c(i Sf. Fecioară e Nă,scdtoare de Dumnezeu, Migne,, P.G. LXXVI, col. 284 ABC. 

11. Hristu Andr1tsos, Dogmatic-a Bisericii Ortodoxe Răsăritene, trad. autori
-:;t;E,tă de Pr. Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 198. 
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s-o considere mamă a ei şi mamă. a tuturor, care ne acoperă cu rugăciu
nile sale. Amvoanele bisericilor din vechime şi pină astăzi numără sute ş~ 
mii de predici în cinstea Prea Curatei Fecioare. Redăm un fragment din-
tr-o omilie a Sfîntului Oiril al Alex;andriei, pentru a ne convinge şi mai 
mult de cinsbe,a pe care Biserica i-o acoroă, în care fragment se repetă:, 
ca un refren titlul de Născătoare de Dumnezeu: «Bucură-te şi tu, Marie, 
Născătoare de Dumnezeu, Maică-Fecioară, purtăfoare de lumină, vas ne
întir!at ! ... Bucu:ră-ite, Marie, locul celui: necuprins de loc, cea care ai cu
prins pe Unul-Născut, Dumnezeu Cuvîntul, care at încolţit spic nevestejit. 
fără plug şi fără sămînţă. Bucură-te Marie, Născătoare de Dumnezeu, din 
cauza căreia Io~an a săltat fiind încă m pîntecele mamei sale. Bucură-te, 
Marie, Născătoare de Dumnezeu, din cauza căreia în Evanghelie se pre
dică «Bine ~ste cuvîntat Cel ce vine ,întru numele Domnului» (Matei 21, 9) ,. 
din cauza căreia în cetăţi, insule, sate se întemeiază biserici ortodoxe .. 
Bucură-te, Marie, prin oare toată suflarea care crede se mî:ntueşte»1 2 ). 

Prin titlul de Născătoare de Dumnezeu dat Sfintei Fecioare pentm. 
care au luptat atîţia sfinţi părinţi şi sinoade[e se continuă opera iniţiia,tă 
de Sfînta Scriptură de a ridica pe femeie la vrednici1e înaltă, mai mult: de
a face din smerita Marie, Maica celui Atotputernic căreia noi ne adresăm 
cu atîta încredere şi căldură în momentele de cumpănă şi de bnc~e ale 
vieţii noastre. Aceasta este Unia de desy,oJtare pe care a urmat-o înţele
gerea termenului de Născătoare de Dumnezeu. Nu acesta este însă singu
rul temei pentru care toţi creştinii îngenunche în faţa sfintei sal-= icoane. 
Am putea spune că acesta este izvorul celorla1te atribute care s-au dat.
Sfintei Fecioare. In mod organic de atributul de llwr6xo:; s.e înlănţueşte 
imediat atributul de pururea fecioară„ de care ne vom ocupa mai jos. 

B. PURUREAFEOIORIA MAICII DOMNULUI (&e:motp8sv1ot) 

Fecioară să nască şi după naştere iarăşi să rămână fecioară este G· 

altă antinomie a credinţei creştine. Judecind faptul aJcesta raţional, ar fi 
un non sens, o imposibilitate, sau ceva realizabil numai în lumea imagi
naţiei. Privindu-l în.să cu ochii credinţei, cutremuraţi de misterul dumne
zeiesc, nimic nu ni se arată mai adevărat decît fecioară să nască pe Dum
zeu sub umbrirea Sfîntului Duh şi după naştere să rămînă fecioară! 
<;Pururea-fecioria Maicii Domnului este o dogmă formulată mult mai tîr
ziu ... abia la sinodul V ecumenic» 13), dar ea a circulat în lumea creştină 
cu multă autorita,te încă din primele zile ale •existenţei Bisericii. Născută 
în chip deosebit, ca răspuns la rugă,ciunile stăruiitoare ale lui Ioachim şi 
Anei, Sfînta Maria este închinată Templului, lingă care avea să-şi ducă 
viaţa în deplină curăţie. Aici s-a pregătit pentI'l,l primirea vestei bune, bi
ne înteles fără să fi avut mai dinainte cunostintă că .ea va deveni dumne
zeiesc sălaş, La vîrsta cînd fecioarele închirui,te, templului trebuiau să iasă 
pentru .a ,p_ăşi în v:iiaţa socială şi familiiară, Maria face un nou vot. închl
rJndu-şi restul vieţii petrecerii în feciorie şi slujirii templului. Este logo-• 
dită cu bătrînul Iosif, nu în sensul în care înţelegem noi astăzi logodna: 
ce precede taina căsăt•oiriei, căci Iosif era în vîrstă de 85 ani, la timpul Io-· 

12. Sf. Ciril al Alexandriei, OmiuU diverse, XI, Laudă pentru Sf. Maria Nă!!JCd-.-· 
toarea de Dumnezeu, Migne, P.G. LJO,..'VII, col. 1032 D-1033 A. 

13. V. Loichiţă, op. cit., p. 227. 
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godnei sale cu Fecioara. Rudele Mariei, pentru a o feri de clevetirile 
minţii, de ponegririle ochilor omeneşti, hotărîră să o apere cu pavăza că
sătoriei. In acest scop, şi nici decum spre altul, îi dădură ca apă:rător, lo
godnic cu. numele, pe o rudenie din familie, cu numele de Iosif 14). 

Fecioria străjueşte însă viaţa Mariei, dela naştere pînă la adormire: 
înainte de naştere, în timpul naşter.i1 şi după naştere. Fecioara de care 
vorbeşte profetul Isaia, după numele ebreesc «haalmah», vrea să însemne 
o femeie tînără, nemărita.tă 15), dar care, fecioară fiind, va naşte fiindcă 
într-aceasta constă minunea. Acest nume care se dă Mariei se deosebeşte 
de celelalte nume date în general fecioarelor, deoarece €J indică o vîrstă 
fragedă, tînără. 

Pr.i!vim acum feci:o-ria Precuratei ,înainte de naştere, căci ea a fost pusă 
la îndoială de raţionaliştii care nu admit puterea minunilor. Maria îşi pe
trece tinereţea pină la vîrsta de 15 ani, împreună cu celelalte fecioare în
chinate templului. Se deosebeşte insă de acestea prin zel pentru îngrijirea 
templului, pri'n evlavie, prin rugăciune, prin viaţă curată, fapt care a 
stîrnit admiraţia slujitorilor altarului. Dovedea, cu alte cuvinte, că prin 
ea se va întîmpla un act miraculos. Actul şi începe să prindă contur cînd 
Sfînta Fecioară aduce la cunoştinţa preoţilor că toată viaţa ei şi-o în
chină fecioriei şi slujirii lrui Dumnezeu, lingă altar. Fusese într-adevăr 
născută pentru feciorie. Logodna cu bătrînul Ios~f nu vatămă întru nimic 
votul Mariei. Niciodată ea n-a cunoscut pe Iosif ca bărbat, ci numai ca 
pavăză a fecioriei sale. Ea n-a fost cuprinsă niciodată de ispita poftei 
tmpeşti. Sfinta Scriptură şi Sfînta Tradiţie ne procură multe dovezi în 
sprijinul acestei învăţături. Chiar nedumerirea bătrînului Iosif este u11 

indiciu al fecioriei Mariei înainte de naştere. Astfel, desfăşurindu-se ti
nereţea ei, nu lasă nici<o portiţă prin care să se strecoare îndoială asupra 
fecioriei Maicii Domnului. Literatura .apocrifă a făcut să circule o mul
ţime de legende referitoare la viaţa plină de castitate a Fecioarei Mar\a, 
incit deseori se amintesc fapte care întrec cultul ce i s-a adus de Bi
serică. 

Păşim acum să privim fecioria Sfintei Maria, în timpul Naşter,:11 (in 
partu). Astfel fiind pregătită Fecioara, îngerul Gavriil, trimisul lui 
Dumnezeu, vlne să-i aducă vestea cea bună. Intreaga minune se petrece 
sub as:istenţa Sfîntului Duh. Maria primeşte în acest moment logodna di
vină, consimţind să fie mama lui Dumnezeu cel neîncăput în pîntec<2. 
Conceperea Prea Curatei Fecioare Mari'a este feciorelnică, fiindcă ceea ce se 
zămisleşte într-însa este dela Duhul Sfînt, fără să cunoască bărbat. Felul 
în care se petrece această minune este greu de pătruns cu mintea, deoa
rece întrece fapt~le îngrădite de legile naturale. «Biserica învată că în
truparea lui Hristos s-a săvîrşit prin împreună lucrarea Sfintului Duh, 
aşa în.cît Sfînta Fecioară, precum mai înainte de zămislire a fost fecioară 
de asemenea şi în timpul zămislirii şi chiar în timpul naşterii şi după n~s-
tere a rămas fecioară»16). , 

. 14. Sf. Epifanie, Oo'lltra ereticilor, 78, 8, citat de Pr. Prof. P. Rezuş, Manolo-
gui, ortodoxii, în rev. «Ortodox:ia». oct.-dec. 1950, p. 526. 

15. Pr. Dr. D. Stăniloae, Iisus Hrwtos sau nestaurarca omului, Sibiu 1943 p 
149 ş;i. 'lrm., ' ' ' 

16. 11-UirturiSirea Ortodoxă, trad. Sf. Sinod, Bucureşti, 1930, partea I-a răsp. 
la ml.reb. 39. ' 
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Pururea feciori.a Maicii Domnului se păstrează şi după naştere 
(Mat-~i 1, 25). Nici după moartea bătrînului Iosif, F~cioara Maria nu cu
no3.Şte alţi bărbaţi. Fa,ptul că în Sf!înta Scriptură se vorbeşte de fraţii. 
Domnului, nu duce la concluzia că aceştia erau de acelaş sînge şi năs
cut! din aceeasi mamă ca Iisus Hristos. Ei nu sînt copiii legitimi ai Ma
riei ci nepoţi de mătuşă ai ei, nişte veri mai apropiaţi, veri primari ai lui 
Iisus 17). Deşi în Sfînta Scriptură se vorbs1şte adesea de «fraţii Domnu
lui» niciodată nu se vorbeste de «fiii Mariei», ci numai de «fiul Marie;», 
fapt care vrea să indice că' numai pe El l-a avut Maria şi în chip cu totul 
minuna: 18), In ceea ce priveşte căsătoria ei, cu dreptul Iosif, :i fost fe
ciorească. Dumnezeu a voit asa ca Fiul său să se nască în căsătorie, ,far 
nu din căsătorie. Dogma despie purureafecioria Maicii Domnului o fixează 
definitiv sinodul V ecumeni,c din Constantinopol (553) care o şi oficia
Hează: ,,sr t[; O~î(. bp.ol,O'(El 6e:oo Ao'(Or; .. , a-oepY.oo6snor; EY. t~r; CX'(lO:<; a:vooi;O'.> 6sot6-
'X.C,t) Y.oet ~wto:p6ivoo ,\io:p{oer; î(.0:( '{SVY1J6S\lt0t; si; Otf)t~r; o:\la,s:-u>:" I 9 J 

Sfinţii părinţi nu ignorează această dogmă a Bisericii Ortodoxe, ci 
vcrbesc d€.spre ea şi o apără cu multă dragoste. La Sfintul Ciril al 
Alexandri:ei, aflăm cele mai frumoase epitete care pot e~rima această 
dogmă, -epitete care se întrec în frumuseţe: pururea-fecioria 20 ), coroana fe
cior:ei 21), podoaba fecioriei 22). Toate privesc pe Născătoarea d.c Dum
nezeu. Imnologia ortodoxă cuprinsă în mineie, ceasloave, cărţi de slujbă, 
acatiste, ne oferă la tot pasul preamărirea pururea fecioriei. După fie
care irmos din acatistul Născătoarei de Dumn'=zeu revine ca un refren 
cîntarea: ((Bucu.ră-te, mir,eoasă, pururea F·ecioară». Sfinţii Părinţi' ,au folosit 
frumoase .analogii pentru înţelegerea mai uşoară şi pentru evidenţierea 
naşterii fecioreşti. Au asemănat naşterea cu o rază solară ce pătrunde prin
tr-un cristal, neafectînd cu nimi1c obiectul prin care pătrunde. După cum 
:Mîntuitorul a înviat, lăsînd mormîntul pecetluit, tot aşa s-a născut şi din 
Fecioar2. Maria, păstr.înd porţiJe fecioriei nestricate. Aş.a după cum Mîn
tuitorul a pătruns la ucenici prm uşile încui'ate, în ziua întîi şi a opta după 
înviere, t:ct aşa s-a zămislit şi s-a născut din fecioară, lăsînd porţile fe
cioriei încuiate pentru totdeauna. Aceasta este în genere învăţătura despre 
pururea feci-ori,a Maicii Domnu1ui, pe care Mărturisirea Ortodoxă, ca glas 
autorizat al Bi:Eericii Creşbne Ortodoxe, o redă în felul următoar: «Intrupa
rea lui Hristos s-a făcut prin împreună lucrarea Sfîntului Duh. Deaceea, 
precum F'ecioo.ra era fecioară înainte de zămislire - ante conceptionem -
aş.a a rămas feci1oară în timpul zămislirii ş.i după zămislire şi chiar la 
naştere; fiindcă Cel ce s-a născut dintr-însa a păstrat nevătămată pecetea 
fecioriei sale. Deaceea şi după naştere ea este fecioară în veacuri ne
sfirş.ite» 2;;). 

17. \V. Guettee, Exrfnnerea doctrinei Bisericii Creştine Ortodoxe, trad. de Iosif 
Gheorghian, ed .. III, Bucureşti, 1901, p. 36. 

18. V. Loi,chlţă, op. cit., p. 231. 
19. H. J. Denzinger, Umberg, Enchiridion symbol-Onim, definiti.onum QC decla

rationum de rebus fidei ac -niorum, ed. 21-23, Freiburg im Breisga•1, 1927, n. 1641, 
p. 459, Ia Pr. P. Rezuş, op. rot., p. 534. 

20. Sf. Ciril al Alexandriei, Omilii diverse, IV, Migne, P.G. LXXVIII, col. 992. 
21. Idem, ibidem. , 
22. Idem, că Maria este Născătoare de Dumnezeu, Migne, P.G. LXXVI, col. 285. 
23. Mărt1tri8irea Ortod.oxă, partea I-a, 39. 
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C. LIPSA DE PĂCATE PERSONALE ALE MAICII DOMNULUI 

Dacă Fecioara Maria s-a deosebit de toate cele}alte fiice ale pămîn
tului prin viaţa feciorelnică, prin dragoste de Dumnez,eu, apoi în ceea ce 
priveşte moştenirea păcatului originar, ea este la fel ca toţi oamenii. Ni
meni în afară de Mîntui.torul nu a fost scwtit de acest păcat. Ceea ce învaţă 
însă Biserica Ortodoxă, este că Fecioara Maxia a fost ltpsită de păcatele 
personale, deoarece dela naişterea sa, a dmenit «plină de dar». Lipsa de 
păcatul originar - învăţătură romano--catolică - a dat naJştere în Apus, 
dogmei numită «Immaculata conceptio». Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie nu oferă niciun temeiu, serios, în susţinerea acestei învăţături gre
şite. Sfîntul Ioan Damaschin, ca şi; ma:estrul său, Sf'mtul Grigore de Na
zianz, ne învaţă că Sf'mta Fecioară a fost curăţlită în carne şi suflet 
înainte de a concepe. Dodrina damaschiniană est21 atestată în cărţile de 
cult intrebuinţate la serviciile liturgice ortodoxe. Troparul al III-lea al 
odei a şaptea d5n canonul Bunei V:estiri pune aceste cuvinte în gura Sfintei 
Fecioare: «Sufletul mi l-a curăţit, trupul mi l-a sfinţit, biserică încă-, 

pătoare de Dumne~u m-a făcut pe mine, corip de Dumnezeu împodobit, 
locas insufletit m-a făcut venirea Prea Sf'mtului Duh si Curată Ma:că 
a vieţii»24). ,_ , 

Pentru a dovedi că roman'o-catolicii nu sînt toti de acord în ceea 
ce priveşte (<Immaculata conceptio», vom cita un te~t din Feri'Citul Au
gustin: « (Cuvîntul n-a avut niciodată niciun păcat, nici n-a luat corpul 
păcatului, deşi este din tmp femeiesc al păcatului». (Verbum peccatum 
nullum habuit unquam nemque sumpsit carnem pecca.ti, quamvis de ma
terna carne pecc:a;ti):25), 

Concludentă în această privinţă ~ste Mărturisirea lui Mitrofan Cr:
topulos, care, comentînd însăşi cîntarea Mariei, dove*şte exis~nţa pă
catului origina,r, care a umbrit-o. «Măreşte suflete al meu pre Domnul şi 
s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu Mîntuitorul meu» (Luca 1, 46-4.7). 
Din ce era s-o mi.ntuiască, s-o salveze Mîntuitorul, d1:că nu din păcat? ş1 
iarăşi cuvintele îngerului: «Duhul Sfînt se va cobori peste ,tune şi putere'.L 
Celui Preaînalt te va umbri» (Luca, 1, 35). Dece s-a pogorît Duhul Sfînt 
peste ea? Au nu pentru a o curăţi şi a o face vas demn spre a s-0rvi de lo
cuinţă Cuvîntului? «Rămîne deci bine sfa,bilit că Maica Prea CuTaiă a fost 
conc~pută. cu păcatul ·originar ca şi ceilalţi oameni şi că a fost curăţită de 
acest ,păcat abia în ziua Bunei-Vestkil, îndată după ce a acceptat să de
vină Născătoare de Dumnezeu»:2G). Aceeaşi invăţătură ortodoxă o pre
zintă şi dogmaUstul romîn A. Comoroşan, s:turînduse p2 linia de credinţă 
scripturisbcă şi tradiţională 27). 

Din toate aceste măr.turti reiese clar că Fecioara Maria s-a născut 
după toate legile naturale, iar dela Buna-Vestire, cînd primeşte de bw1ă: 
voie a fi Maica lu:i Dumnezeu, s,e începe un alt capit·cl al vieţii sale, în 

24. A. Comcroşan, Dogma~ica, H. p. 394, comp. V. Loichi1'.,ă., op. cit., p. 207. 
25. Fer. Augustil1, De peccatorum meritis et remissione, II, 24, Migne. P.L. 

XLIX, col. 174, Ia S. Petr:des, L'im:nwcnlee conception et les grecs modernes, în rev. 
«Echos d'Orient», 1905, pp. 267-268. 

26. Cf. E. I. Kimmel, <Oµ.?AGŢ[a. 't'Îj\; ă·1a.,0J,t:19i.; hxAîJO!a.c i:ijc ll-x~o).tKij; lla.l ă1toc;.0A:>:f,\; 
în Monumentu fidei ecclesiicie orientaf.is, Jenae, 1850, p. 178, Ia Pr. P. Rez,i.ş, op. cil., 
Jl. 521; ccmp. V. Loichiţă, op. cit., p. 208. 

27. A. Cornoroşan, op. cit., p. 394, nota 1, subS.ol. 
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care păcatul strămoşesc dispare 2~). Imaculata concepţie, dogmă pe care 
papa Pius IX a oficializat-o în 8 decembrie 1854, pri!ll. bula «Inetfa,bilis 
Deus», nu-şi găseşte locul în doctrjna Bisericii noastre 29). Abuzul de pie
tate catolic a dus la abuzuri de ordin dogmatic fără temeiuri în Sfînta 
Scriptură şi m Sfinta Tradilţ.ie, aşa cum este şi «Ină:lţarea cu trupul a 
Maicii Domnului la cer», oare nu-ş.i găseşte temeiuri în imnologi:a O·rto
doxă, icoană vie a trăirii adevărurilor dogmatice. 

Pentru ortodoxie Sfinta Fecioară răm.îne: ;podoaba nestrhcăciunH, 
floare din care a odrăslit rodul vieţii, aşa cum cî.ntă îndeosebi acatistele 
închinate Sfintei Fecioare. 

D. MAICA DOMNULUI, MIJLOCITOARE 

In continuarea problemei, păşim spre expunerea unuia dintre cele 
ma;i pioase capitole ale trăilrii şi credinţei ortodoxe cu privire La mario
logle, «Maica Domnului ca mijlocitoare a noasitră în faţa lui Dumnezeu». 
Sfînta Scriptură şi Sf'mta Tradiţie, prin scriitorii bisericeşti, ne oferă 
multe pr.Llejuri şi multe doveZi în care Sfînta F.ecioară se a.rată că a mij
locit şi mijloceşte în faţa Fiului său pentru noi. Termenul grecesc care 
exprimă acea·ată dragoste neţărmurită a Mai.cii Domnului către fiii ei prin 
1fintuitorul Hristos şi Dumnezeu, este acela . de „r.:pfoosux", medila.toare, 
care se deosebeşte de mijlocirea Mîntuitorului ce mijloceşte ( µ.ea-L m.>el 
prir1 El însuşi 3o) . Incă din viaţa pămîntească Fecioara Maria a dovedit 
puterea rugăciunii sale de maică în faţa Fiului' său. Sfîntul Evanghelist 
Ioan ne istoriseşte faptele ce s-au petrecut la nunta din Cma Galileei 
(Ioan 2), fapte care fac să iasă în evidenţă mijlocirea Preasfintei Maici. 
Cuvintele sale «nu mai au vin» sînt cuvinte care solici,tă ajutorul şi in
terventia Mîntuttorului în favoarea nuntasilor. Mîntuitorul ascultă cu
vintele' Maicii sale'\i săvîrşeşte prima minun'e. Nu este un fapt înHmplător 
că Mîntuitorul îşi începe şirul minunilor la mijlocirea mamei, sale şi că 
ascultînd rugămintea ei îşi arată slava şi atotputernicia Sa. Această is
torisire evanghelică a fost un îndemn pentru creştinii de totdeauna de a 
adresa rugăciunile lor Maicii Prea.curate, ca ea la rîndul său să le supună 
Mîntuitorului spre ascultare. Nimeni dintre muritori n-a fost unit cu 
Hristos intr-un mod mai desăvîrsit dedt sfînta sa Maică si nimeni nu s-a 
umplut mai mult de lumina cea' dumnezeiască dedt ea. 'cum am putea 
atunct tălmăci sensul cuvintelor: «mult pot rugăciunile Maicii spre 
îmblînzirea Fiului», pe care le auzim la sfinţirea apei mici, decît în sen1;;ul 
că ea fiind lingă tronul Fiului său necontenit se roagă pentru noi? Bi
serica o cîntă şi o laudă mail cu seamă în acatistele pe care i le-,a încihina,t 
ca fiind «făclia nestinsă a focului celui imaterial». Aşa dar este asemă
nată cu o torţă care arde f-acul dumnezejesc, luminînd calea tuturor cre
dincioşilor (Icosul XI din acatistul Adormirii). 

Maica Domnului ne întăreşte cu puterea sa în credinţă şi dragoste, 
aşa m citim în Acatistul Bunei-Ves,tiri, oda V. Mitropolitul FiJaret al Mos
covei, bun cunoscător al vechii ortodoxii, spune acelaş lucru despre P~a-

28. E. Neubert, Mariez dans l'Eglise anteniceenne, Paris, 1908, ed. II, p. 30. 
29. Cf. V. Loichiţă, op. cit., p. 214. 
30. Cf. Pr. P. Vintilescu, V.erbul «a mvntui», ca termen de invvcare a Prea 

Sfntei Născă-~o:ire de Dumnezeii în pi.etatea ortodoxă, în rev. «Studii Teologice», an. 
VIII, 1940, voi. II., p. 41. 
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>'.Curata: «Ea. are puterea de a a,păra, de a păzi, de a covîrşi cu favoruri 
_,.pe cei ce recurg la puternica ei ocrotiire»31 ). Am adus pînă acum exerr.::-.;'i
_ficări mai cu s::iamă din imnologia bi.sericeasci, imnologie care exprimă 
.trăire~ vle a dogmei mariologice. «Imnologila bisericească, departe de a 
fi ţesută din exagerări poetice, este teologia ortodoxă cea mai autentică, 
·păstrată şi predi-cată zilnic credincioşilor în formă concentrată. Prin ea a 
.rămas viaţa noastră bisericească in matca ei ortodoxă, nu prin produsele 
.unei teologii adeseori de import, care n-au decît o existenţă efemeră»32 ). 

Sfinţii Părinţi numesc Pe Srmta Fecioară «abisul harului» 3 3), aşa 
,cum o numeşte Sfîntul Ioan Damaschin, şi deasemeni «f,întînă îmbelşu
_:gată a 2ccelui,aşi har şi a lumirni.i adevărate care nu seacă»34 ). Dogmaitica 
ortodoxă invaţă însă că harul se împărtăş:eşte credincioşilor şi prin Sfin
tele taine instituite de Mîntuitorul. Atunci în ce măsură Sfînta Fecioară ne 
împărtăşeşte.nouă harul dumnezeesc? Cu privire la această problemă teo
Jogia ortodoxă n-,a stab'.ilit hotare. Sfînta Fecioară Mar.ia, ca Maică a lui 
.Di.::mnezeu, ca imediată văzătoare a harului, ca ce·a care a primit cea din
tîi plenitudinea harului dumnezeiesc, ni-l poate împărtăşi şi nouă nu ca 
pe ceva care-i aparţine ontoJogic, ci ca pe o mireasmă cu care s-a înmi
resmat pentru. eternitate şi pe care o revarsă asupra noastră. Strict vor
bind, harul nu ni se împărtăşeşte d~ către Maica Domnului, căci atunci am 
nega puterea dumnezeii.ască a Mîntuitomlui şi a sfintelor taine, iar din 
:Fecioara am face un al piatrulea ipostas. Harul ce ne vine nouă dela Mîn
tuitorul ni se comunică însă prin Sfînta Fecioară; în sensul acesta ea este 
.şi dărui~oar-e. Sfîntul Grigore Pa.lama, teoJog de culme, ·este cel care s-a 
· ocupat îndeaprc.ape cu această problemă. Doctrina sa este sintetizată ast
fel de teologii ruşi V. I..io,sky şi Pavel Floren:sky; Maica Domnului se află 
la hotarul ce desparte creatura de Creator. Ea este înălţimea neajunsă 
·-de gîndurile omeneşti, adîndmea nevăzută de ochii îngereşti. Purtătoarea 
curăţeniei, arătarea Duhului Sfînt, începrutul făptuirii duhovniceşti, 
izvorul Bisericii, Fecioara şi dumnezeiasca Mireasă încetează de a fi «una 
·-din mulţi în BiseI'lică. Ea ;:ste centrul vieţii crea,te, punctul de ÎIIltilnire 
:al pămîntului cu cerul» 35). 

Această sinteză doctrinală ne arată pe Sfînta Fecioară ca prototip 
,,al perfecţiuni,i, al sfinţeniei, model către care trebuie să tindă întreaga 
fire creată. De sfinţenia sa şi de acţiunea sa de mijlocitoare în folosul 
-creclincj,oşilor se leagă o ,altă problemă, cu multă popularitate în sinul 
:maselor credincioşilor. Este problema minunilor Maicii Domnului. Dis
-cutînd obiediv lucrurile şi înlătur:Îltld abu~ul de pietate şi exagerările sen
·timentaHsmului religios, dind la o parte tot ce este apocrif şi legendar, 
·sim.xarele şi vieţile sfinţilor istorisesc minuni: reale ale Maicii Domnului 
-făcute la rugăciunile stăruitoare ale credincioşilor. In sensul acesta 8!U 

-<!irculat o mulţime de manuscrise intitula.te «Minuni~e Maicii Domnului», 

31. Philaret de Moscou. Choix de sermons et discours, Paris, 1847, t. 3; Sermon 
:-:pou,r la fete de l'assomption de za Tres sainte Mere de D~eu, vol. II, p. 42, la Pr. Dr. 
·n. Slăni!oae, op. cit., p. 104. 

32. Pr. Dr. D. Stănilc-ae, Maic,a DomnulU;i ca mijlocitoare, în rev. «Ortodoxi'a», 
i.an.-mart. 1952. p. 94. 

33. Sf. Io2.n. Dama.schin, Omilia I la adormirea Sf. Fecioare Maria, M:igne, 
'.:P.G. XCVI. col. 716. 

34. Idem, ibidem, col. 716 C şi 720 C. 
35. Pr. Dr. D. Stăniloae, op. citi., p. 88. 
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ctite cu multă pietate şi respect şi de credincioşii noştri 3 6 ). Inlăturînct 

partea de legendă din aceste m:1nuscrise, r~~n mu1te mi!nuni pe ~re_ le 
găsim istorisite şi în izvo,are demne de toata mcrederea. Lu~ru nemdo1os 
este că Sfînta Fecioară a săvîrşit minuni ca una ce este Maica lui Dum
nezeu. 

«Maioa, Domnului e socotiltă în viziu,nea ortodoxă cel ma'.1 înalt arhie
reu după Hristos. Aşa o, .socoteşte Teofan al Niceei. Aşa o socoteşte Isi-
dor de Glavanus, spunînd: «E mai aproape de Dumn21zeu decît toţi oa
menii si arhiereii»37), întrecînd în mijloci;re atît pe preot pentru parohia. 
sa, cit' şi pe arhiereu pentr;q eparhia sa, cum învaţă vechile cazanii. 

Sfînta Fecioară mijloceşte ca Impărăiteaslă a CerurNor, fiind maL 
mare decît Heruvimii şi Serafimii, fiind Maică a Impăratulut nostru şi 

Dumnezeu. Sfînta Biserică îi cîntă: «Stătut-a Impărăteasa aproape d.1oa
dreapt:i Ta». Rugăciunea dela s.fîrş1tul acatistului Adormirii glăsueşte:. 

«Impărăteasa mea cea prea bună şi nădejdea mea ... vezi-mi nevoi,a, ve-
zi-mi întristarea, căci n-.am altă mîngîietoare bună ... » (Acatistul Ador-
mirii Maicii. Domnului) . 

Ca împărăteasă, ea acordă favoruri şi daruri tuturor celor care-i 
cer cu credinţă şi dragoste. Tot ca împărăteasă şi ca Maică a lui Dumne
zeu a ,p'us ,pe femeie într-o altă lumină. «Prin Fecioara Maria s-a restabi
lit demnitatea femeii, rididnd-o pînă la înălţimea bărbatului, deşi rolurile
lor în viată rămân deosebi.te, l)otrivit cu aptitudinile lor naturale. Temeiul 
acestei denmităţi stă în uimitorul fapt că Fiul lui Dumnezeu binevoieşte a 
se face fiul femeii. Echiliibrul între bărbat şi femeie ~ste atît de perfect 
restabilit încî.t nimeni n-ar putea răspunde la întrebarea: cine e mai de· 
preţ în ochii lui Dumnezeu, bărbatul sau femeia?... In felul a.cesta creş
tinismul încetează de a fi o doctrină rigidă, de teorii şi speculaţii, prin 
faptul că introduce o Femeie şi o Maică Ia mijloc între noi şi Dumnezeu0S). 

Ca mijlocitoare pentru întreg neamul omenesc, MaLoa Domnului ~te 
colaboratoa1·e la mîntuirea noastră. Ea este puntea de legătură :între cer 
şi pă.rrînt, fără a ne separa pe noi de Hristos, fără a se int,2rpune între. 
noi şi El. Cînd spunem că Sfînta Fecioară este colabora:toare, înţelegem 
că ea ne ajută pe noi în actul mîntuirii. Ea duce rugăciunile noa;stre h 
Fiul său şi se roagă tmpreună cu noi. In pamclisul Nă'Slcătoarei de Dum
n0zeu cîntăm: «Primeşte rugăciunea robiliair tăi, că strimtorări ne cu-
prind, .a.coperămînt nu ne-iam agonisit nicăieri unde să scăpăm noi păcă
to,şii... mîngăiere nu avem afară de tine ... nu .trece rugăciunile noastre, 
ci le fă de folos» (Stihira ele după Evanghelia dela paraclis). Tot în felu! 
acesta ne rugăm noi şi sfinţilor, insă mijlocirea Sfintei Fecioare este mai 
desăvirşită decît a tuturor sfinţilor. 

fo concluzie, putem spune: Sfînta Fecioară ne umbreşte cu harul pe 
care ea l-a primit dela Hristos. In sensul acesta ea poate fi numită fîn
tîn~ a harului dumnezeiesc. Ea este rugătoare şi în acelaş ti'mp si mij
locitoare. Toată acţiunea ei de Maică a cres:linilor se referă Ia -aceste 
două atribute care-i exprimă necesitatea cultului său de supravenerare. 

36. "Vezi D. Stănescu, MinunUe Maicii Domn~ilui date 7.a lurninc't după 2.'25 ani„ 
dupt'J, un mcI,nH,':<:ri.,<: dfoi 1696, Bucureşti, 1925. ' • 

37. Isidor de Glavanus. Sermo 'in praesent. B. V. Mariae, Migne, P.G. CXXXIX:, 
49, h Pr. Dr. D. Stăniloae, op. ci.t., p. 123. • 

38.Pr. Dr. D. Stăniloae, lisu.s Hristos sau re.staurarea: ornuliii, pp. 156-157. 
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Folosind o compari.ţie conclU3ivă, putem spune: In vîrful scării care 
porneşte de pe ,pămi:nt 1a cer, la picioarele sau deadreapta tronu~ui dum
nezeiesc se alflă Sfînta Fecioară Maria, deosebit de Sfînta Tr-eime, ne
fiind un al patrufaa ipostas, dar împărtăşindu-se cea dintîi din lumina 
şi harul dumnezeesc. 

4. CULTUL MAICII DOMNULUI IN COMPARAŢIE CU CULTUL DE 
ADORARE ŞI CU CULTUL CELORLALŢI S:B""'INŢI 

Motivele dezvoltate anterior, teotochia, pururea.fecioria, lipsa de pă
cate personale, mijlocirea pe lingă Fiul său, ne îndreptăţ.esc să numim pe 
Maica Domnului «sfîntă». Acest nume atrage după sine un cult deosebit, 
pe care Biserî,ca î! manifestă faţă de Sfinta Fecioară prin forme multiple 
şi variate. Biisertca aduce cinstire în primul rînd lui Dumnee;m, apoi Sfintei 
Fecioare, şi apoi Sfinţilor, ca ru.nt.i. ce şi-au închinat viaţa lui' Dumnezeu. 
Prin cult înţelegem noi creştinii «orice formă sau act prin care se exprimă 
cinstirea lui Dumnezeu sau a altor persoane sfinte în legătură cu Ei şi 
din respect faţă de El39). După concepţia noas:tră ort•cdoxă, cultul suprem 
este cultul de adorare - la.tria -- care se aduce numai lui Dumnezeu, 
adică persoanelor Sfintei Treimi. Motivele care ne determi,nă pe noi creş
tinii la această adorare sînt următoarele: Dumnezeu este creatorul a toată 
existenţa, Tatăl nostm ,al tuturor, iar noi, fiii săi. El este Proniatorul şi 
Mîntuirtorul creaturii sale, dela El avem vi:aţa şi Lui trebue să i-o adu
cem prinos. Acest cult îl manifestăm noi cu desăvîrşire în sfînta Euharis
tie, care este actul suprem d~ adorare pe care i-l dăm lui Dumnezeu, 
sacrificiul nesîngeros care a înlocuit orice act de cult din VecMul Tes
tament. 

Cultul Maicii Domnului se înfiripează odată cu cultul creştin de ado
rare a lui Dumnezeu. 

Temeiurile cultului Maicii Domnului le găsim în cuvintele arhanghe
lului binevestitv,r: «Bucură-te, ceea ce eşiti phnă de dar» (Luca 1, 39), 
«binecuvîntată eşti tu între femei» (Luca 1, 391) şi în cuvintele femeii care 
a r·idicat glas din popor şi a zis Mîntuitorului: <<Fericit este pintecele car-e 
Te-a purtat şi pieptul c2 ai supt» (Luca 11, 27). Chiar mărturisirea pe care 
o face Sfînta Fecioară Elisabetei, mama Sfîntului Ioan BotezăJorul, pre
vestesc cinsti1rea de care se va bucura: «Iată de acum mă vor ferici toate 
neamurile» (Luca l, 48). 

Biserica Or.todoxă venerează pe Fecioara Maria ca pe cea care este 
«mai cinstită decît Heruvimii şi mai preamărită fără de asemănare decît 
Serafimii•», ca pe cea care este superioară oricărei făpturi. Biserica ved~ 
în ea pe 1'.faica lui Dumnezeu, cea care, fără a se substitui unicului Mijlo~ 
citc,r, mijloceşte înaintea Fiului pentru .tot neamul omenesc». 

Deoarece cultul pe care Biserica l-a adus şi-l aduce Sfintei l\,1aici în
trece pe cel al sfinţilor şi al îngerilor, şi este mai mult decît veneratie, 
soboa~le ecumenice l-au numit cult de supraveneraţie sau hiperclul'e. 
:'-cest vechi termen biseriicesc dovedeşte că l!'eci oara depăşeşte cea mai 
m~It!, trea'.ptă a creaţiunii şi îl putem echivala ca traducere cu expresia 
«fara asemănare». To,ate expresiunile adresate ei ne dovedesG pe de 0 

39. D'Jpă notele cursului de liturgică, anul III, ţinut de Pr. Prof. Ene Branişte. 
Bucureştii, 1952-1953. 
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p'.lrte că ea nu este Dumn€zeu, iar pe de altă parte că deşi e creatură, e 
·mai presus decît toată creaţiunea •10). 

Trebuie să remarcăm că nuantele care disting cultul Fecioarei în Oc
cident (cultul cavaleresc al «Madoneb, al «frumoasei doamne») sînt cu 
totul străine spiritului sobru al ortodoxiei. La noi numele Maici1i este pro
nuntat în mod constant în Biserică alături de numelei Domnului nostru 
Iisu; Hristos 11). Sfîntul Ioan Damaschin aşează pe Sfînta Fecioară la 
cea mai mare înălţime posibilă, lingă Dumnezeu, după Hristos, ca unul 
care cunoştea întreaga învăţătură mariologică, numind-o ::i1rapof1Y1lto~ (prea 
lăuda;tă) 42). 

Din antichitatea creştiină şi pînă astăzi, necontenit s-au zidit biserici 
care-i po,artă hramul, biserici care au adăpostit totdeauna sufletele tur
burate ale credincioşilor. Sărbătorile în cinstea Născătoarei ca: Naşterea 
Preacuratei Fecioare Maria, Intrarea în Biserică a Prea Curatei Fecioare 
Maria, Bună Vestirea Prea Cura tei Fecioare, Adormirea Maicii Domnului., 
Soborul Maicii Domnului şi altel~ mai mici, au fost zile de bucurie du
howicească din cele mai vechi timpuri:. Sfinţii părinţi şi scriiltorii biseri
-ceş.ti, în panegiricile şi predici.le lor, au dat cele mai frumoase pagini de 
literatură patristică mariologică, ce ne servesc şi astăzi ca izvoare de laudă 
Prea Sfintei Fecioare. 

Slujbele speciale dei pietate, acatiste, paraclise, alcătuite în cinstea 
şi pentru invocarea Sfinte~ Fecioare sînt încă o dovadă concretă a mani
festării exterioare a cultului ce-i daitorăm. 

Cinstirea ei în cele şapte laude bisericeşti zilnice şi deasemeni în 
Sfînta Liturghie, sînt semnul supraveneraţiei. Icoanele sale, cărora ne 
închinăm, dintr.e care unele sînt făcătoare de minuni, precum şi cinstirea 
veşmîntului şi brîului Preacuratei Fecioare sporesc numărul formelor de 
·manifestare ale acestui cult. 

Numele de «Mari-a», pe care îl poartă atîtea fiilce şi mame creştine, 
,dovedeşte pietatea către Maica lui Dumnezeu. 

Intrucît ortodoxia pe lîngă Mai-ca Domnului cinsteşte şi pe sfinţi, iată 
ce spune Mărturisirea Ortodoxă despre ei: «Noi chemăm pe sfinţi, mij
locitori către Dumnezeu, ca ei să-l roag,e. pentru noi; şi-i chemăm pe ei 
ca pe prietenii lui Dumnezeu, căruia îi slujesc şi pe care îl măresc şi i se 
închină. Noi av,em trebuinţă de ajutorul lor nu pentru că ei ne-ar ajuta 
cu puterea lDr, ci fiindcă ei cer pentru noi, prin solirile lor, harul lui 
Dumnezeu»43). 

fa concluzie, ierarhizînd cultul ortodox, aducem întîi adorare lui Dum
nezeu, apoi supravenerare Proasfintei Fecioarei si venerare sfi.ntilor si 
"î!lgeriior. Vom urmări acum desvoltarea în timp, a cultului Maicii Do~
nului. 

40. Cf. Pr. Dr. D. Stăniloae, Maica Domnului ca ·mijlocitpa-re, in rev. cit., p. 110. 
41. Idem, ibidem. ( 

42. Sf. Ioan Damaschin. Despre sfin,tele icoane. cuv. IV, P. G. XCV I 1153 ' ' co. , 
1a J. Tixeront, His-toire des dogmes, Paris, 1928, p. 511. 

43. Mărturqsirea Ortodoxă, partea III-a, răsp. la întreb. LII. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURILE ORTODOXE ALE CULTULUI MAICII ,DOMNULUI 203 

II. 

1. ISTORIA ŞI DEZVOLTAREA CULTULUI MAICII DOMNULUI 
DELA ORIGINE PîNĂ LA SINODUL III ECUMENIC (EFES, 431) 

Perioada acea.ista constitue punctul de plecare în ceea ce priveşt~ cultul 
Maicii Domnului. Este săra,că în documente şi izw;are informative, deşi 
legende şi povestiri miraiculoase despre Maica Domnului ci'I'cul:au la tot 
pasul. Pietatea populară înflorea adevărul religios pînă la dena;turar,2, de 
.aceEJa izvoarele scr1se ce ne-au rămas trebuiesc privite cu mai mult spirit 
<:ritic. Pină la sinodul IV ecumenic nu se poate vorbi decit de un cult em
brionar al Maicii Domnului şi aceasta pentrucă ne bazăm mai mult pe ser.i
eri apocrife. Elem2ntul tradiţional păstrat de Sfinta Biserică ne ajută să 
prezentăm adevărul cu privire Ia această epocă. Vom urma pe cit cu putin
ţă ordinea •~ronologică, pentru a reda contur,aTea cultului Maicii Domnului 
şi a formelor lui de manifestare din vechime şi pînă astăzi. Elementele 
,cultului vor fi prezentate nesistematic deoarece avem în vedere apariţia 
lor în timp pe măsură ce se adaogă şi îmbogăţesc cultul. 

Cultul Maicii Domnului. din epoca apostolică nu ne-a lăsat nume
roase surse scrise care să ajungă pînă la noi. Cele care ne-au rămas fie 
tradiţionale, fie menţionate în scrieri ulterioare epocii, apostolice sînt su
ficiente pentru a dovedi că în acest timp exista embrionar cultul Maicii 
Domnului, cu forme simple de manifestare. Inceputul acestui cult este 
centralizat în reprezentarea iconografi.că a persoanei vener:aite. Influenţa 
aceasta este socotită a fi de natură păgînă. Diferenţa într.e reprezentarea 
-zeilor şi zeiţelor păgîne în sculptură sau pictură este vădiltă faţă de ico
nografila creştină care are specificul ei simbolic. Asemănările se dato
resc faptului că mulţi dintre creştini erau proveniţi din r,îndur1Je păginilor 
şi ei ţineau mult să aibe un obiect care să repr,2,zinte persoailla venerată. 
Cee'.l. ce era con:siderat de către Decalog idolatrie, nu se poate atr.iibui ico
no,grafiei creştine primare. Creştinii nu vener:au obfoctul nesimţitor, ci 
J)ersoana pe care o reprezenta icoana. «O tradiţie biseri-cească, confir
mată în scr1s încă din sec. VI de· către Teodor Ciibeţul 44'), istoriseişte că 
însuşi Sfîntul Evanghelist Luca ,<doctorul cel iubit» al Sfîru"tului Apostol 
Pavel (Colos. IV, 14) fusese pictor şi că pictase peste 600 iicoane ale Sfin
tei Fedo1are Maria şi cîteva icoane ale Mîntuitorului Hristos»4'5). Un alt 
motiv pentru care creştinii introduseseră această artă decoraiti.vă în cata
-combe şi în cr,iţitele mortua,re era ideia împodobirii acestor locuri. 

Este în deobşte ştiut că vi.aţa religioasă publi!că a creştinilor primelor 
veacuri se desfăşura în ascuns, în catacombe, în locuri necunoscute pentru 
a nu fi descoperiţi şi prigoniţi de persecutori. Aşa ne expliicăm dece sînt 
atit de puţine ştirile despre cultul religios pe care-l practicau, în ascuns 
primii creştini,, Primele mărturii despre viaţa şi cultul creştin ni le ofeTă 
cercet:area catacombelor, a criptelor mortuare care au servit drept loca
·şuri de cult creştinismului ilicit. Astfel d:: locaşuri cităm: Catacomba 
'Sfintei Priscilia, Catacomba Sfîntului Petru şi Marcelin şi Catacomba din 

44. Ist. Bis,, tr'ad. de Iosif Gheorghian, Bucurf\Şti, 1889, p, 281. 
45, Konraj Hofmann, arL Lukas, în Lexikon ftir Theologie und Kirche, voi. 

VI, Freiburg im, Br,, 1934, col. 708-710. 
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Coemelerium Majus •Hi). In aceste catacombe creştinii se vedeau puşi la 
adăpost de autoritawa statului şi încercau să exprime decorativ, scene
din Vechiul Testament, din Noul Testament, persoana Mîntuitorului, a 
Mai,c'.i Domnului, închinarea magilor şi altele ca acestea. 

La început icoanele s-au strecurat în catacombe sub formă simboHcă. 
şi alegorică (r~prezentarea MintuitoruJui în chip de miel sau de peşte). 
Chipurile Mintuitorului şi ale Sfintei Fecioa;re Maria destinate a ajunge· 
centr:.1.l iconografiei religioase nu se întilnesc în această vreme decît cu 
ti,tlul epirsodic: aşa se vede Buna Vestire, închinarea magilor. La începutul 
secolului II începe să se întîlneas.că pictarea Sfintei Fecioare sub înfăţi
şarea unei femei c:are ţine pruncul în braţe 4 7 . S-au găsit mai multe tipuri 
de icoane ale Maicii Domnului din această vreme reprezentînd-o în chip 
diferit'. Maica Domnului rugîndu-se cu braţe:J.e întinse căutînd spre cer, 
Maica Domnului cu Fiul fo braţe, Maica Domnului aş-ezată pe un scaun,. 
etc. Trebue să cităm cîtev.a din picturile cele mai remarcabile pentru va
loarea lor istorică şi documentară. «Cea mai veche din ele este aceea din 
cimitirul Priscil~i datînd dela jumătatea s~olului II care reprezintă pe 
Sf[nta Fecioară aşezată, cu Pruncul în braţe, iar aproape Profetul Isaia 
cu ruloul p-rofeţlei sale în mîna stingă, iar cu dreapta arătînd o stea, 
«marea lumină» pe care o profeţise (Is. IX, 1) 48). Tot o astfel de icoană. 
foa.rte ve-che care pare a fi din sec. III este icoana :M:aicii Domnului cu 
pruncul în braţe din catacomba Sf. Agnese 49). 

O altă icoană reprezintă pe Maica Domnului în momentul Bunei Ves
tiri, aşezată pe scaun, iar îngerul Gaviiil binevestind. Această piesă pic
turală datează dela sfîrsitul secolului II si a;re ceva influentă romană în 
peea ce priveşte pictar~a personagiilor 50 ). Ea s-a găsit în' Catacomba 
Sfintei Priscila. 

In Catacomba Sfinţilor Petru şii Marceliill ni s-a păstrat o scenă a 
inchinări-i magilor care datează din prima jumătate a secolului III 51). 

O adevărată pictură creştină ne oferă exemplarul găsit în Coemete
rium Majus. Aceasta reprezintă pe Sfînta Fecfoa;ră în chip de orantă în
cadrată de iniţia-lele numelui Hristo-s, ş,i datează dela jumătatea secolului 
IV 52 ). Iconografia marială existentă în primele secole dovedeşt3 cinsti.
rea şi venerarea de care se bucura Sfinta Fecioară încă dela începutul 
creştinismului. 

Dar nu numai icoanele atestă faptul acesta ci şi sfinţii părinţi şi scrii
tori bisericeşti pînă la sinodul II ecumenic. 

In epistolele Sfîntului Ignaţiu al Antiohiei, martir, mort Ia 107, se 
găsesc cinci ,pasagi,! care afirmă fecioria Mariei. Ace,st adevăr a fost în
scris în Crez dela primele sinoatde ecumenice. In Sfîntu-1 Justin si Sfîntul 
Irineu (secolu.I II) se găseşte afirmaţi:a maternităţii divine, a p~rurea fe
c-ioriei Mariei şi a rolului ei de a fi nouă Evă şi apărătoare a acesteia. 

46. I. Ciufrilă, Reprezentarea Sf. Fiecioare Maria în pictura biser>ice'ască teză 
de lic,nţă, B·1cureşti, 1942, pp 2 şi 3. ' 

_ 47. H. Leclercq, Images (cu!te et querelle des). art. în Dictionnaire d'archeologie 
chret1enne ct de liturgie, tom. VII, Pari,s, 1907, col. 194. 

48. La Vierge Marie enseignee a la jewnensse, ed. III, Lyon~Paris, 1937, p. 
359; comp. V. Mitrofanovici, Li~111,rgica Bisericii Ortodoxe Romîne, 1929, p. 287. 

49. V. Mitrafanoi,\ici, op. cit., p. 287. 
50,. 1. Ciufrllă',. op. cii•1, pp. 36 şi 37. 
51. Idem, ibidem, pp. 37 şi 39. 
52. J:dem, ibidem, pp. 39-42. 
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JV(aternitatea spirituală a MarieD este afirmată de Ori.gen (sec. III). In 
'l'ertulian se poate citi afirmaţi,a că «greş.ala pe care a coonis-o Eva crezînd 
d;,avolului, a reparat-o Mari:a• prin credinţa sa în înger». In feriieitul Iero
nim se g~eşte o frumoasă apărare a pururea fecioriei Mari:ei cu privire 
Ia expresia din Evanghelie «fraţii lui Iisus». In viaţa Sf'mtului Iustin 
rr,artirizat la sf"ll'ş'itul secolului II, se face m':!nţiune de rugăclunea care 
a adresat-o Sfintei F21ciroare pentru a-i veni în ajutor 54). In primele secole 
circulau unele scrieri puse pe numele unei persoane cu mu!tă aubo1ritate 
printre creştini, alcătuite de persoane pioase cu scop didactic şi catehetic. 
Astfel de scrieri au fos,t atribuite şi Sfantei Fecioare ( ca fiind învăţătura 
şi viaţ.a. el) şi ele dovedesc cinstirea de care •se bucura. Evanghe!La apo
crifă «Despre adormirea Sfintei Marii» ce dalează dela sfîrşitul secolului 
III şi începutul secolului IV ne serveşte unele ştiri p,reµoase despre, vi,aţa 
Maicii Domnului. In ea ni se spune c-a fost îmnonnintată la Ierusalim 55). 

Faptul acesta nu-i fără importanţă căci pe acest loc vom vedea ridicîn
du-se biserici în cinstea Precuratei. 

Din ce în ce textel1:1 devtn mai abundente şi mai~ explicite. Se găsesc 
la Sfintul Efrem Sirul (306-373) multe pagini lirice de unde se poate 
trage concluzia că veneraţia Sfintei FecioaI'le lua o mare amploare. Ni
mic mai semnificativ în acea.stă pri1/inţă decit una; din rugăciunile unde 
se găsesc aceste cuvinte: «Prea Sfinta Doamnă, Maica lui Dumnezeu, sin
gura prea curată ... sfinţeşte gindurile mele ... stăpîneşte-mi simţurile (por
nirile) ... dă-mi înţelepciune ... etc.». SfîntuJ Ambroz,ie al Milanului ne 
spune că fectoarele cele ce intrau în mînăsti,ri luau cai pildă pe Sfinta F""
cicară, căci ea ridicase stindardul fecioriei 56 ). Fără îndoială că în aceste 
texte vechi noi nu avem tratate mariologi.ce în forma în care sîntem obiş
nuiţi noi astăzi. Ceea ce f.acem noi nu este decît o oper;ă de S1picuire a pa
sagi:ilor spuse ocazional de Sfinţii părilllţi şi scriitori bisericeşti. Totuşi 
aceste pasagii sînt suficiente pen"bru a da o bază solidă dezvoltării ulte
rioare a cultului Sfintei Fecioare. 

Există unele mărturii indirecte care ne dovedesc stadiuJ în care se 
află acest cult pînă la Sinodul III Ecumen:c. 

a) A pocri.fele: Scrieri v~chi cunoscute sub numele de evanghelii 
aipo:crife, fără o mare valoare doctrinală, dar care p,ot servi ca mărturii 
ir.directe. Ele dovedesc că toată lumea din aceea vreme aven în centrul 
preocupărilor viaţa Sfintei Fecioa.re. S-e cunoaşte astfel Protoevanghelia 
lui facov care datează dela sfîrş,itul secolului II şi istoriseşte copilăria 
Sfint01 Fecioare. 

b) Cea mai veche apariţie a Sfintei Fecio.are pe care o menţionează 
Srmtul Grigore de Nisa (sec. IV) descriind viaţa Sfintuluil Grigore Tau
maturgul ne dovedeste, chiar dacă nu-i autentică, credinta crestiniJor din 
acel timp că F-ecioa'ra Maria -putea interveni în chip mi:ii:unat, pentru bi'
nele credinci,oşilor cum a şi fifout mai apoi. 

c) Cel mai vechi abuz m cinstkea Mariei. A existat o sectă în sec. 
IV m1mită Co1Iiri:dieni oare făceau din Maria aproape o zeiţă, căreia îi 
ofereau prăjituri ca sacritf.i1ciu. Acest aibuz dovedeste existenta cultului! 
~reştin al Sfintei Fecioaire care însă sufe.rise exicese şi denaturări 57). 

54. La V ierge Marie.-., pp. 338 şi 339. 
55. V. Loichi.ţă, op. cit., p. 233. 
56. La 1'ierge Marie ... , p. 339. 
57. Ibidem, pp. 340 şi 341. 
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d) Antidicomarianiţii. Ex1stenţa acestor adversari ai Fecioarei Ma-
ria sînt o mărturie doopre cultul si cinstirea care se aducea Fecioarei 
Maria spre sfîrşitul secolului IV . .Â.ntidicomarfaniţii aveau ca promotcri 
pe Bon:osiu şi Helvidiu. Ei negau pururea fecioria Sfintei Marii zieînd 
că a mai avut şi alţi fii în afară de Mîntuitorul, rezult:aţi dilll logodna cu; 
bătrînuJ Iosif, deoarece aşa spune Sfînta Scriptură 58). 

Pe lingă aceste mărturii scrise şi ioonografice sînt altele şi1 mai grăi
toare care au rămas scrise în istorie pînă astăzi. Libertatea aco;rdată. 
Bisericii în veacul IV a dat un avînt foa;rte mare artei religioase. Iau naş
tere noi forme ale cultului. Entuziasmul crestinhsmului triumfător caută 
ceva nou potrivit nouei situa:ţii a Blseridi. Ceea ce pînă acum era singu
lar, disparat, i'a tendinţe universaliste. Pe lingă iconografia care ia o mar~ 
desvoltare, se ridică locaşuri de cult public, biserici mari şi frumoase .. 

«Oo!llstantin cel Mare ridică în noua capitală a imperiului său trei bi
serici în cinstea Sfintei Fecioare. In Roma, după cele mai noui cercetări, 
trebu.e să fi existat mai înainte de construirea «Basiltcei Liberalice» 
care este socotită de obicei cea mai veche biserică, o altă biserică, «Mar:a 
Antiqua»59). După o veche tradiţie Constantin cel Mare consacrase Sfin
tei Fecioare Constantinopolul - noua capitală a imperiului. 

Sfînta Elena căutînd locurile sfinte, zidi la Nazaret o bis-erică pe locul 
unde fusese casa Maidi Domnului, la fel şi la Betleem şi Ierusalim, bise
rici care sint închinate Sfintei Fecioare. Aceste locasuri au devenit locuri 
de pelerinaj ·p€ntru întrea,ga creştinătate 60 ). Dar nu' existau numai aceste· 
biserici pe care le menţionăm ci şi aJtele; pe acestea le-atn citat numai 
spre exemplificare şi de acum înailnte vor deveni din ce în ce mai nu-
meroase. 

Creştinii însă obişnuiau a cinsti pe Sfînta Feckiară şi în alt chip, săr
bătorind ma:rile evenimente din viata sa. Astfel sărbătoarea Bunei Ves
tiri o găsim menţionată încă din secolul III. 

Pr.imii creştini numeau sărbătoarea Bunei Vestiri, «Zămislirea lui 
Iisus)>. Cum că această sărbăt03.re era cunoscută în secolul III ne încre
dinţează Sfîntu.l Grigore 'Ilaumaturgul ( +270) prin cuvîntarea sa rostită. 
în această zi. Abia din secolul VII încoace acestei sărbătl'.l,ri i s-a dat în 
răsărit numele de «Buna Vestire a Sfintei Fecioare Maria». Această săr.;.. 
bătoare se ţinea la început în ajunul Botezu.lui Domnului, la 5 ianuarie; iar· 
în sec. IV s-a hotărit pentru aceasta ziua de 25 martie, după o vech~ 
,tradiţpe care învaţă că în această zi a adus îngeruJ vestea Mariei G1) . 

. Aş! ~ar dintre s~bătorile închinate Sfintei Fecioare pe care le avem 
n01 astaz1 Buna V:estire este cea mai v,eche trăgîndu-si existenta încă 
din sec. III. ' , , 

Nu putem pretinde ca sărbătorile de atunci să aibă fastul ciiiclului 
liturgic şi stabilitatea celor de astăzi. Oeea ce avem noi acum este fructul 
atîtor &=cole dearîndul. Pentru noi este suficient să găsim menţiuni des--

. 58. P7rvodil de V., Dictianwaire des heresies, deis erreurs, des schismes 0 " me
moires, Pana, 1845, :PP- 110, 264 şi 265. 

5~. Dr •. L. Hainrich Kellner, Heortologie, dritte verbesserte Auflage, Fretlburg· 
lim Bre1sgau, 1911, p. 171. 

. 60. F. Cabrol, Aimonciation, în Dictionnaire d'archeologie chretienne et de Jitur-· 
gie, t. I. part. II, col. 2245. , 

61. Badea Cireşeanu, Tezaurul Liturgic, t. m, Buc. 1912, p. 285. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURILE ORTODOXE ALE CULTULUI MAICII DOMNULUI 207 

pre ţinerea unor sărbători în cinstea Sfintei Fecioare care constituesc
nucleul sărbătorilor de astăzi. 

De o vechime apropiată sărbătorii Bunei Vestiri este Naşterea SLn
tei Fecioare. Ioan Hrisostom, Augustin şi Proclu mărturisesc că în seco
lul IV era cunoscută în Răs~it şi Apus această sfîntă zi. Mai tîr:mu im
nologi creştini întocmiră cintări preafrumoase întru lauda Naşterii Maicii 
Domnului: (Anatolie, sec. V), Ştefan din Ierusalim (sec. VII), Serghie 
(sec. ·v1n, Andrei Criteanul (sec. VIII). In biserica latină s-a gentralizat 
această sărbătoare abia în sec. VIL Ildefons de Toledo (t 667) vorbeşte 
de ea cu aclincă pietate 62). 

Dar nu numai bisericile zidite în cinstea Sfintei Fecioare şi sărbă
torile dovedesc cinstirea ei ci şi cîntările din ciclul serviciului divin pu
blic. In sec. III, Origen confirmă existenţa celor două cicluri ale servi:ciilor 
divine, din timpul nopţii şi. a zilei, iar Sfintul Ciprian în acela.ş secol men
tionează 5 laude bisericesti. Finele sec. IV însemnează fixarea defini
tivă a numărului de 7 laude bisericesti 63). 

Se ştie că scheletul, natura acestor laude, era citirea din Vechiul 
Testament, dar acesteia se adaogă şi elementul nou creştin. 

Elementul nou, pe lingă citirile din Vechiul Testament şi psalmi, îl 
forma produsul inspiraţiei pur creştine care izvora din trebuinţele adînci 
ale inimii, trebuinţe creiate de noua lege a harului 64). De aici putem 
conchide că imnul lui Zaharia, al Sfintei Fecioare si al lui Simeon vor fi 
fost primele cîntări•, care aduceau vorba de Sfinta Feckară şi de Fiul 
ei. Aceste imne au servit ca model numeroaselor imne şi imnologii de 
mai tîrziu -s-au întrecut în mă.estria condeiului şi a inspiraţiei,, ca să laude 
pe Maica lui Dumnezeu. In sec. IV se distinge ca imnolog Sfintul Efrem 
Sirul (t 373). 

El scrie multe imnuri despr~ Maica Domnului·, pe care Paul din Amo
rea, imnograf din sec. XI Ie-a ales şi le-a pus în Octoih după cele ale lui 
Anatolie 6 5). Deasemenea cuvîntările, predicile, pmegiricele ţinute în 
cinstea Sfintei Fecioare dovedesc veneraţia pe care i-io aduceau creştinii. 

Dintre predicatorii aceştia amintim, pînă la Sinodul din Efes, pe 
Procul al Cizkului. 

'foate aceste manifestaţii emb1~ionare ale cultului Maicii Domnului 
dovedesc că Sfînta Fecioară era în m1rE" cinste. Era persoana cea mai. 
cinstită în afară de Mfatuitorul Hristos; dar ca orice început timid, acest 
cult ia amploare odată cu libertatea cultului şi devine nucleul pe eare s-au 
alipit bogatele fiorme de cult ulterioat-e. Primul si al d0ilea sinod ecumenic 
fi~ează în scris în «Crez» (formula dogmatică orr-todoxă de sinteză), doc
t~na hristologică şi mariologică ce stă la baza cultului de supravenera
ţ1e pe care-I acordăm Sfintei Fecioare. 

Asupra devoţiunii pentru Sfînta Fecioară s-au iscat, pînă la sinodul 
m ecumenic dispute şi controrverse care au împărţit lume-a creştină în 
apărători zeloşi şi adversari fanatici. Adversarul cel mai temut al cul
tului Maicii: Domnului a fost Nestorie Patriarhul Constantinopolului. In 
esenţă, învăţătura lui era următoarea: «Dumnezeu. nu se poate naşte, 

62. Idem, ibiăem, p. 283. 
63. Pr. P. Vintilescu, Istoria Lit-urghiei, curs litografiat, Bucureşt~, 1940, pp. 

236, 237 Si 247. 
64. 'raem. lncercări de istoria Liturghiei, Bucureştj, 1930, pp. 32, 33. 
65. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 349. 
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fiindcă o femeie imperfectă nu poate naşte ceva desăvîrşit. Dumnezeu nu 
poate pătimi sau muri. Alja incit Sfînta Fecioară nu e născătoare de 
Dumnezeu, (0Eot6xoc;) ci născătoare a unui om numit Hristos ( -iv0pw,rnt6-
x.o:; - Xpiatot6xoc;), De aceea, pentru a o venera cum se cuvine, ar trebui nu
mită Născătoare de Hristos 66). Această învăţătură greşită a lui Nes
torie care se bucura de mare prestigiu şi-a făcut mulţi partizm . .ni. Discu
ţiunile asupra acestei teme erau foarte aprinse şi ele au dus la convocarea 
sincdului III ecumeni,c. Pulheria, pe atunci împărăteasă, convoacă sinodul 
în 431 la Efes care se tine într-o biserică dedicată Sfi.11.tei Fecioare u7 ). 

Es~e condamnat Nestorie şi învăţătura lui de majoritatea participanţilor 
şi de întreg orientul. Sfîntul Ciril, într-un sinod ţinut la Alexandria for
mvlează 12 anatematisme contra lui Nestorie, în care se anatematizează 
erezia cunoscută sub numele de nestorianism. 

Toate disputele care sint descrise amănunţit în actele sinodale dove
desc cinstirea şi pietatea pe care creştini.L o acordau Sfintei Fecioare ca 
Născătoare de Dumnezeu si nu Născătoare de om sau de Hristos, si do
vedesc indirect că Fecioara Maria era cinstită alături de Mîntuhorul 
Hristos. 

Sinodul din Efe:s, 431, închee prim~ perioadă refe.ritoare la învăţătura 
mariologică şi la cultul Maicii Domnului. Victoria ortodoxismului clin acest 
sinod denotă, puterea adevărului revelat şi totodată că cele spuse despre 
Fecioara Maria de către Sfinti!i Părinti. scriitori bisericesti si cultul adus 
ei, ca expresie şi aplicare a învăţătu~ilor dogmatice au profund temei în 
Sfînta Scriptură şi în Sf"mta Tradiţie. 

Iconografk1 marială, ca şi bisericile care sînt dedicate Maicii Domnu
lui, sînt produsul sentimentului religios născut din p;ebatea populară creş
tină. Sărbătorile menţionate ca existente în acest timp întăresc convinge
rile noastre că Sfinta Fecioară era venerată. Frumoasele pred~ci şi neîn
trecutele pagini lirice imnologice izvorîte din dragostea care uneşte pe 
creştini de Maica Domnului şi a tutu.tur, sînt dovezi sigure că Fecit>arei 
Maria i se aducea un cult deosebit, ca Născătoare de Dumnezeu. 

Acest cult, va lua o mare dezvoltare în a doua perioa,dă dela sinodul nr 
ecumenic şi pînă la iconoclasm, deoarece Sinodul III fixase s.devărul dog
matic referitor la Sfînta Fecioară. El va deveni cult public şi solemn, ală
turi de cultul de adoratie adus lui Dumnezeu. Acest cult embrionar devine 
un ma:re arbore care umbreşte întreaga creştinătate. 

2. - CULTUL MAICII DOMNULUI DELA SINODUL III ECUMENIC 
PINĂ LA ICONOCLASM 

Sinodul ecumenic tiinu.t la Efes în 431, a dat rezultate foarte favorabile 
desvoltării cultului Maicii Domnului. El este punctul de plecare al mani
festaţiunilor solemn~ şi publice în cinstea Sfintei Fecioare. Icoanele ce re
prE,zintă maternitatea divină a Sfinte~ Fecioare se înmulţesc şi se răspîn
desc pretutindeni. Bisericifo închinate ei se întîlnesc în toate orasele si 
metropolele. Sărbătorile în cinstea Maicii Domnului ca.,pătă fix,Ltate şi uni
formitate în ceea ce priveşte ţinerea lor de întreaga ortodoxie. Marii im-

66. Prof. Teodor Popesc•1, Curs de Istoria Biseripi,;, Unifoersale, curs litogra
fiat, B•1cureşti, fără !:lată, p. 391. 

61. La Vierge Marii, ... , p. 342; comp. Kellner, op. cit., p. 171. 
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2nologi dela care ne-au rămas şi astăzi cintări înserate în slujbele noastre 
pot compune imne în cinstea Preacuratei: bucurindu-se de deplină liber
tate. Predicile şi panegiricele pentru lauda Fecioarei ~e aud în fiecare bi
.serică. Iau naştere slujbe noi de pietate cum ar fi «acatistele Maicii Dom
nului» care în ultimul timp sînt mai numeroase chiar decît ale Domnului 
.nostru Iisus Hristos. Dar să vedem f:ecare din aceste forme de manilfestare 
.ale cultului Maicii Domnului. 

După sinodul dela Efes unde triumfă titlul de «Maica lui Dumnezeu" 
.se răspîndise cu repeziciune în toate bisericele, reproducerii~ unui tablou 
atribuit pe atunci Sfîntului Luca. Aceste picturi pe lemn reprezentau pe 
Sfînta Fecioară bust, cu Copilul Iisus pe braţul stîng. Icoanele acestea 
aveau semnificaţia triumfului maternităţii divine. Dealtfel titlul glorios 
,de Maica lui Dumneeu este înscris prescurtat pe icoane. Acest model, cu 
uşoare variante, fu reprodus şi este încă în mii de exemplare în creştină
tatea orientală. De aici el se răspîndi şi în Occident, mai ales în epoca 
·persecuţiei iconoclaste, lupta împotriva sfintelor icoane, care dură mai mult 
de un secol os) . 

Alături de acest model de icoane, zis al Sf'mtului Luca, continuă a se 
'.~pre~nta Sfinta Fecioară în chip de «Orantă» şi de «Fecioară a majes-
-tă.ţii». Acest ultim model arată pe Sfînta Fecioară şezînd şi ţinînd Copilul 
Iisus pe genunchi. Nimbul înconjoară capul ca şi în modelul Sfintului Luca, 
<:um se obişnuia pentru împărătese şi alte mari personagii,. Acest nimb 
-es4: simbolul gloriei şi al ,puterii Sfintei M,airii în cer şi pe pămint. Aceste 
·picturi venerabile datează din timpul de liibertate al Bisericii şi mai ales 
•din timi)urik ce urmară sinodului din Efes. Toate bisericile din Orient 
au păstrat şi au reprodus aproape numai astfel de exemplare. Mai tîr-
·:ziu, după persecuţia Iconoclastă, familiile creştine din Orient au luat obi
ceiul de a venera cite o astfel de i-coană în faţa căreia ele se adunau pentru 
a se n1ga, şi la care întreţin în fiecare noapte o candelă aprinsă 69). 

In această perioadă există încă şi alte tipuri de icoane ale Maicii 
-Domnului, pictate fie pe lemn, fie din mozaic - ,influenţă bizanjjlnă -
care împodobesc toate biiSericile existente. Dezvoltarea vădită a icono
grafiei mariale în acest timp doved~şte veneraţia Sfintei Fecioare şi re
·.zultat~l':: pozitive ortodoxe pe care le-a dat sinodul III ecumenic din Efes. 

In ceea ce priveşte ridicarea locaşurilor de cult în cinstea Fecioarei 
Maria, ele devin din ce in ce mai numeroase, mai încăpătoare, mai mo
numentale, mai artistic lucrate chiar decît basilicele imperiale. In mare 
-parte ele sint opera împăraţilor şi împărăteselor creştine precum şi a pa
tr:arhilor care conduceau aceste biserici. 

Leon cel mare (457-474) zide.şte una din aceste biserici în memoria 
Sfintei Fecioare 70). Pioasa împărăteasă a ConstantinOiJolului, sf'mta 
Pulheria, zidi în oraşul imperial Lrei biserici pentru a muta relicvele Sfin
tei Marii pe care le obţinuse dela episcopul Ierusalimului: o icoană, un 
·brîu şi dif~rtte veşminte. La Roma, papa Liber,iu consacră Fecioa~i bise-
ri(!a «Sancta Maria Majora». In multe locuri se urmează acest exem-

68. La Vierye Marie ... , pp. 360 şi 361. 
69. Idem, p. 361. 
70. E. Popovici, Ist. Bi8. univ. şi statistxica bis., tom. II, trad. de Atanasie Mi

".l'On<Escu, ed. II, Bucureşti., 1925, p. 4. 
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plu 11). Una din bisericile cu renume în acest timp este biserica Vl,ruherne· 
din Constantinopole în care se află cinstitul veşm5nt şi briu al Ma,icii Dom
nului precum şi o icoană a ei făcătoare de minuni căreia se atriJbue apăra
rea Constantinopolului de vrăjmaşi 7 2 ). Aceste biserici ,puse sub ocrotirea. 
Maicii Domnului sînt indicii siigure al-e cultului ei în plină desfăşurare. 

In scurt timp ciclul sărbătorillor creştine, nu prea numeroase, se îm
bogăţi cu sărbătorile în cinstea Sfintei Fecioare. Ele sînt ţinute de creştim 
încă-din cele mai vechi timpuri, se oficializează de sinoade, se generali
zează prin decizi şi decrete sinodale, patriarhale şi imperiale. Toate vechile 
Biserici patriarhale dovedesc că posedau un mare număr de astfel de 
Sărbători. Biserica greco-'orlentală şi cea romano-catolică, precum şi ve
chea bi1serică egipteană au dovedit zel întru cinstirea Sfintei• Fecioare. In 
calendarele coptice s-ei găseşte aşezată în fiecare lună la 21 care cores
punde zilei de 15 ale lunii din calendarul IuU.an, o «Com.memoratio Dom)ai 
et vJrgli:nis Mariae». De altfel, în generaJ, de mult îi este închinată ei zi-ua 
de sîmbă:tă 73). 

Se constată în această perioadă existenţa mai multor sărbători. Buna 
Vestire, pe care noi o sărbătorim astăzli la 25 martie, este una dintre ele. 
«Timpul cînd se prăznueşte această sărbătoare stă în legătură cu ziua de 
25 decembrie, ziua Naşterii Domnului, cu 24 ~unie, ziua naşterii Inainte 
Mergătorului şi Botezătorului Ioan şi 2 iulie, cînd se crede că Sfînta Fe
cioară a vizitat pe Elisa.beta. Ea se prăznuia de mulţi, cînd înainte de 
Na.ştere,a Domnului, cînd în Duminica IV, cînd înaintea botezului Dom
nului, în ziua de 5 ianuarie, cînd înainte de Paşti, cînd chiar după Paşti, 
p~ntru ca să se poată bucura creştinii de ea. Vechlmea ei o atestă s,inoduI
din Toledo (659) şi canonul 52 al ,sjnodului VI ecumenic precum şi imno
grafii Andrei Cdteanu şi Ioan Damaschin care au compus imne în cinstea 
ei. Este socotită rădăcina şi temelia tuturor sărbătorilor şi praznicelor 
Biserilcii crestine 74) .' 

Deasem~nea vechimea acestei sărbători o mărturhiesc cuvîntările lui 
Proclu, patria-rhul Constantinopolului (+ 446) 75). 

O altă sărbătoare de origine foarte veche, după cum atestă istoricul 
Nichifor Calist (Ist. ms. Cart. VIII, 28), este Adormirea MaicH Dom
nului. Tradiţiunea bisericească şi cîntările ce îmbracă şi împodobesc 
această sărbătoare ne ridică pînă la timpurile apostolice (svetilna ador
mirii) 7G). 

Pri'ma ştire sigură despre această sărbătoare o aflăm în panegiricul 
ffionahvlui Teodor, ţinut la anul 530, asupra Sfîntului Teodosie mort la 
529. Acolo se povesteşte că în mânăstirile palestiniene în fiecare an este 
sărbătorită cu deosebită cinste o zi de pomenire a Sfintei Fecioare:( 0zot6-
'ltoo µ.v~µ.lJ),În care zi toţi fraţii, de mînăstire se adună la un loc. Acea.stă zi 
se pare că prăznuia Adormirea Maicii Domnului 77). Impăratul MauriCÎU' 
din Bizanţ (582-602), după mărturisirea istoricului bisericesc N~chifor-

71. La Vierge Marrie ... , p. 342. 
72. D. Stănescu, Cultul Miaicii Dom11;1ilui la romîni, Bm:ureşti, fără dată, p. 20~ 
73. Kellner, op. cit., p. 172. 
74. D. Demetresc•1, op. cit-., pp. 797 şi 798. 
75 Migne, P.G. LXV, col. 679 sq.; P.L. LIX, col. 508 sq.; comp. Kellner,. 

op. oit., p. 176. 
76. D. Demetrescu, op. dit., p. 799. 
77. Kellner, op. cit., p. 172; comp. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 161. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURILE ORTODOXE ALE CULTULUI MAICII DOMNULUI 211 

Calist, a oficializat-o şi a fixat ca dată pentru prăznuirea ei, ziua de 15 
august, drept mulţumită că în acea zi biruise pe perşi în 582 78 ). 

O sărbăltoare care astăzi este închinată .Mlintuitorului, dar în ve
chime era atribuită şi Sfintei Fecioare este Intîmpinarea Domnului. De
altfeJ şi astăzi imnologia acestei sărbătorii cupr,inde unele din cele mai fru
moase cîntări închinate Maicii Domnului «Nu pricep curată nrci îngerii, 
nici oamenii, mai<că şi fec::oară ce în tine s~a săvîrşit ... ». A fost confir
mată înainte de Justinain după cum relatează Papa Ghelasie într-o omilie 
tinută la această sărbătoare, în anul 494, în cinstea Maicii Domnului. Jus
tinian se pare că a dat un edict de generalizare după cum confirmă isb:J
ricii Nichi-for Calist şi Cedren 79 ). 

O altă sărbătoare este Naşterea Născătoarei de Dumnezeu pe care 
noi astăzi. o serbăm la 8 septembrie. Am văzut că ea era amintită însă 
ca existentă încă din secolul IV. Sînt unele indidi că această sărbătoare 
s-a introdus mai întîi în Orient după ţinerea sinodu.lui din Efes, deci după 
disputele nestoriene. In sprijinul afirmaţiei vine exiJStenţa acestei sărbători 
şi în calendarul iaco bit şi în cel coptic. Ştiut est~ că, după despărţlrea aces
to~· biserici de cea ortodoxă ( 451), n..,au mai împrumutat nimfe una alteia. 
Ştiri sigure despre această sărbătoare a•vem abia în sec. VII cînd Andrei 
Criteanul (t 720) a compus două predi.ci şi un canon ce a ajuns pînă la 
noi. Tot în secolul VII se face pomenire de ea şi în biserica occidentală80). 
Intre sărbătorile de categorie mai veche ale Maicii Domnului, dar nu în
tre cele mari, se afla şi soborul Maic;§. Domnulu:1, serbat la 26 decem
brie. Motivul acestei sărbători imediat după Naşterea Domnului, este acela 
că Sfinta Fecioară este instrumentul prin care s-a realizat evenimentul 
precedent. Lucrul acesta se întîmp.ă şi -cu alte sărbători ale anului biseri,• 
cesc. Ştiri sigure despre vechimea acestei sărbători nu avem. Date rela
tive dela finele secolului VII o amintesc ca existentă 81). • 

Exi'stă în calendarul nostru încă două sărbători! mai mici care au 
motive de formare destul de vechi. Una dintre ele esb Punerea cinstitu
lui veştmînt a.I Maicii Domnului în raclă. Pe timpul împăratului Leon cel 
Mare (457-474) doi curteni de ai săil, mergînd la Ierusalim în pelerinaj, 
au găsi:. la o femeie veştmîntul Maicii Domnului, pă;strat intact, pe care-l 
i,au cu ei şi-l aduc la Constantinopole. Acolo l-au pus în Biserica Vlaherne 
într-o raclă. Punerea. în raclă a cinstitului veştmînt al Maic1ii Domnului cu 
care s-a făcut nenumărate minuni se ss-rbează la 2 iulie (S:naxarul dela 
2 iulie). O altă sărbătoare tot de genul acesta este «Punerea brîului Maicii 
DomHulrui în 1·adă». Dela Ierusalim este adus pe vremea împăratului Ar
cadie (395- 400) şi pus în raclă. Acest brîu este făcător de minuni. Si
na.xarul zilei de 31 august, ne spune că acest briu fiind pus peste s-oţia 
împăratului Leon Filosoful (886-912) care era grav bolnavă a fost vin
decată. A<;este două sărbători dovedesc că creştinii venerau nu numai per
soana Sfi!ntet F-ecioare, ei şi veştmintele ei, cinstindu-le prin instituirea de 
sărbători. 

. Acestor forme de manifestare a cultului marial se adaogă imnollQgia 
bisericească, opera sfinţilor părinţi şi scriitori bisericeşti şi chiar laici. 

78. B. Cireşeanu, op. cit., p. 288; comp. V. Loichiţă, op. cit., p. 235. 
79. D. Demetrescu, op. cit,, pp. 778-779. 
80. V. Mitrofanovici, op. qit., pp. 155 şi 156. 
81. Idem, ibidean, pp. 162 şi 163. 
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Această imnologie este plină de învăţături dogmatice redate în cea mai 
fnimoasă formă literară. Imnele cîntă naşterea Mîntuitomlui din Fecioara, 
pururea fecioria, naşterea şi coplăria Sfintei Fec1oare, precum şi toate 
evenimentele mai de seamă din viata Maicii Domnului. Trebuie să m~n
ţionăm că imnele acestea cu conţinut dogmatic şi-au găsit consacrarea 
liturghică abia spre sfîrşitul sec. IV şi începutul sec. V, de cînd devin 
gen exclusirv al poeziei imnografice creştine, cum ar fi spre exemplu im
nul ce se cîntă la litie «Nă:scătoare de Dunmezeu Fecioară, bucură-te»B2 ). 

Intre marii imnografi amintim pe Roman Melodul (sec. V-VI). El 
a scris imnele dela Intîmpinarea Domnului. Este unul dintre cei mai mari 
imnografi ai veacurilor bi'Sericeşti. Nimeni n-a ştiut să imprime imnelor 
caracter atît de solemn şi sublim ca el S3)_. 

A scris în deosebi conda.JCe între care amintim pe cel care se cin.tă 
la Naşterea Domnului: «Fecioara astăfil, pre cel mai presus de fiinţă naşte 
şi pămîntul peştera ... Ingerii cu păstorii slavoslovesc ş1 magii cu steaua 
călătoresc, că pentru noi s-a născut Prunc tînăr, Dumnezeu cel mai înainte 
de veci». Acest imn pe lingă că este de o rară frumuseţe literară şi ex
primă adînci adevăruri dogmatice, este şi una din oele mai frumoase cin
tăr~ melodice dm serviciul utreniei. 

Andrei Criteanul (t 720) a compus canonul la Naşterea Maiciii Dom
nului precum şi cel dela Intimpinarea Domnului. Gherman Patriarhul 
Constantinopolului ( + 7 40) a compus de asemeni stihiri la Naşterea Năs
cătoarei de Dumnezeu. Sfintul Ioan Damaschinul, mort înainte de 754, a 
scris canoane felurite, între care la Buna Vestire, la Adormirea Maicii 
Domnului si irmoasele dela Nasterea Maicii Domnului. Amintim catava
siile «Des~hide-voi gura mea şi se va• umplea de Duhul» care se cîntă 
în cea mai mare parte din an. Troparul « Uşa milostiviriii deschide-o nouă 
binecuvîntată Născătoare de Dumnezeu» este deasemeni facerea lui. Axio
nul ce se cîntă la liturghi:a Sfîntului Vasile cel Mare «De tine se bucură 
toată făptura» este tot compoziţia Sfin'bului Ioan Damaschinul. Dela el 
ne-a rămas cîntarea pe cele 8 glasuri! bisericeşti, el fiind orînduirtorul mu
zicii pe care o avem azi în biserică. 84). 

Sfîntul Cosma Melodul, trăitor în prima jumătate a se:c. VIII, scrie 
canon la Adormirea Maicii Domnului. Lui îi este atribuită facerea imnu
lui «Ceea ce eşti mai cinstită decît Heruvinii» care constitue astăzi peasna 
IX din canonul utreniei. 

Un imn foarte vechi cîntat în biserica ortodoxă ca încununare a vic
toriei asupra nestorianismului este «Născătoare de Dumnezeu, Fecioară 
bucură-te» care se cîntă la litie. Sfintul Ciril al Alexandriei este cel ce a 
compus şi introdus acest imn. Mai tîrziiu - împăratul Justinian - după 
mărturia biografului său Pavel - porunci să se cînte în biserici « Unule 
născut», compus chiar de împărat, imn care exprimă dogma tentochiei 
şi a pururea fecioriei Maicii Domnului 85). 

82. Pr. P. Vintilescu, Despre poezia im.nografioă di,n cărţile de ritual şi c~ 
1area bisericească, Bucureşti, 1937, pp. 58 şi 59; comp. D. Belu, Maica Domnu"bui 
în lumina imnelor liturgice, Caransebeş, 1941, p. 8. 

83. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 352. 
84. Idem, ibidem, pp. 356 şi 360. 
85. Pr. P. Vintitlescu, Cultul şi ereznle, p. 72. 
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Tot în a.ceastă ~pocă i.au naştere noi forme de manifestare a cultului 
Maicii Domnului. Este vorba de acatistele şi paraclisele în cinstea Sfin
tei Fecioare. Ele devin slujbe de sine stătătoare car'= se citesc si i::e cîntă 
în b:iserilCă. Sînt scrise în formă de canon, formate din mai mult~ irmoase. 
La sfîrşitul fiecărui tropar din compoziţia pesnelor se găseşte mereu re
frenul: «Bucură-te, Mireasă, pururea fecioară». 

Unul din aceste acatiste este compoziţia patriarhului Serghie al 
Constantinopolului, care a închinat acest acatist Sfintei Fecioar.e drept 
mulţumire că a scăpat poporul de năvălirea Avarilor (626) asupra Con
stantinopolului. Tradiţa spune că, în urma adresării acestor rugăciuni cătrB 
Maica Domnului, Avarii au fost învinşi 86). 

Paracliisul Maicii Domnului este compus în situaţii asemănătoare ce-
lui amintit cînd au venit asupra Constantinopolului Perşii 8 7 ). ' 

Acest gen de rugăciuni adresate Sfintei Fecioare a luat amploare 
după iconoclasm şi astăzi avem mai multe acatiste şi paradise în cinstea 
Maicii Domnului. Dar Fecioara Maria era venerată şi prin predioele, pane
giricele, cuvîntările care se ţitneau la sărbătorile sale. Toţi marii predi
catori au avut şi cuvîntări mariale. In afară de Proclu şi Ciril al Alexan
driei pe care i-am amintit, menţionăm în epoca aceasta pe Patriarhul Mo
dest care are o frumoasă predică la .Adormirea Maicii Domnu.lui 88). De
asemeni Andrei Mitropolitul Critului (t 720) .S 9 ) şi Gh'=rman Patriarhul 
Constantinopolului; nu mai vorbim de Sfîntul Ioan Damaschin care, pe 
lingă că era imnograf, a fost şi marele doctrinar al învăţătur.i:i despre 
Maica Preacurată şi în această calitate a rostit multe predici despre lauda 
şi cinstirea Sfintei Fecioare !JO). 

Această dezvoltare vădită a cultului Mai!Cii. Domnului sub forma cin
stirii icoanelor ei, a bisericilor şi săvbătorilor ei a dus şi la unele exage
rări: ceea ce este caract-3ristic acestei, perioade este zelul creştinilor pioşi 
de a cinsti sfintele icoane. S-au găsit, ca întotdeauna, împăraţi care să ia 
atitudine ostilă şi să înăbuşe această pietate. 

Cu începutul sec. VII se iv;i în sinul bi5eri'Cii creştine o puternică luptă 
contra cultului icoanelor. Mulţi împăraţi se declară pe faţă contra icoane
lor precum au fost: Leon Isaurul (716-741), Constantin Copronimul 
(741___:_775). Ei primiră numele de iconomahi, luptă:tori împotriva icoane
lor. Astfel veneraţiia icoanelor fu întreruptă brusc în anul 726 prin edictul 
lui Leon Isaurul, care impuse ca icoanele să fie aşezate sus, spre a nu mai 
fi sărutate de credincioşi n). Edictul acesta a legiferat lupta împotriva 
icoanelor mai ales că în 730 fu reînnoit printr-un alt edict în care se con
damna si. icoana Mintuitorului si a Sfintei Fecioare si ordona scoaterea 
lor din ~s.se şi din biserici. In ap,ărarea sfintelor icoane' se distinse Patriar
hul Gherman şi Sfîntul Ioan Damaschin. Se spune că în această vreme, 
un soldat care se ridicase să doboare de deasupra palatului imperial o 
icoană f,oarte venerată, a fost sfîşiat de mulţime !! 2 ). 

86. Idem, ibidem, p. 72. 
87. D. Stănescu, op. dt., p. 21. 
88. Migne, P.G. LXXXVI, partea II-a. col. 3277 sq. 
89. Migne, P.G. XCVII, Oratio XII-XIV, col. 1045-1109. 
9lî. Migne, P.G. XCVIII, col. 338-372. 
91. Pr. P. Vintilescu. op. cit., p. 47. 
92. Prof. Teod.or POp€SCU, op. ~t., p. 420. 
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Luptele erau foarte a1prinse. Un nesfîrşit număr de lucruri de artă, 
ca picturi, gravuri, sculpturi, de o valoare fără seamăn, pieriră în foc sau 
fuseră distruse în diferite echipuri. Icoanele se împuţinară, rămînmd nu
mai cele pe car~ creştinii le ascunseseră. 

Impărăteasa Irina, care urmă împăratului iconornah Constantin Co
pronimul, suindu-se pe scaunul împărătesc, adună un sinod general la 
Nicee8, la anul 787, spre a hotărî asupra cultului icoanelor. La acest sinod 
luară parte 300 episcopi şi se aduseră lămuriri că: icoanelor nu li se cu
vine şi nici nu li se dă adoraţiune. Icoanelor se cuvine cinstire ş.i respect 
ca unui obiect sfinţit de biserică şi ca unul ce ne aduce aminte de per
so1na zugrăvită pe lemn 93). 

Aversiw1ea către sfintele icoane dispăru definitiv prin instituirea 
sărbătorii «Duminica Ortodoxi·ei» în 843, sub împărătea:sa Teodor~" 9 4 ). 

Sinodul VII ecumenic înalţă cinstirea Sfintei Fecioare la treapta de 
hiperdulie (suvraveneraţiune), cinstirea mai presus de a îngerilor şi a 
sfinţilor, după cum învaţă Sfînta Scri:ptură şi Srmta Tradiţie, care ne 
oferă temeiurile acestei cinstiri. Sinodul VII ecumenic prezintă formarea 
definitivă a cultului marial exprimat prin formele de manifestare pe care 
le-am văzut. Lauda şi cinstirea Sfintei Fecioare, se va fi făcut în toate 
slujbele alătur: de adoraţia persoanelor Sfintei Treinti. şi mai cu seamă 
nedespărţită de Fi,ul său. Vom vedea acum cum s-a ,prezentat acest cult 
dela sinodul VII ecumenic pînă în zilele noastre. Trebue să menţionăm 
că occidentul a mers pe aceeaşi linie a cultului marial pînă la sinodul 
VII ecumenic. 

3. - CULTUL MAI.CI! DOMNULUI DELA SINODUL VII ECUMENIC 
PîNĂ IN ZILELE NOASTRE 

Firesc ar fi fost ca, după timpul îndelungat de formare, cultul Maicii 
Domnului să nu fi suferH denaturări sau combateri. Noile cerinţe psiho
fizice şi religioase ale credincioşilor, impuneau cultului creştin să ia o 
manifestare mai vie. Ele s-au resfrint şi asupra cultului marial: şi-a îm
bogăţit formele de manifestare cu piese noi, a sporit pietatea creştină, ş,i' 
zelul întru cinstirea Sfintei Fecioare a ajuns chiar pînă la excese şi de
vieri. Acestea din urmă au avut loc mai cu seamă în Occident în sînul ro
mano- catolicismului şi ;protestantismului, ultimul ducind un adevărat 
răzbL'l.i impotriva cultului Sfintei, Fecioare, care în apus se găsea la punctul 
culminant al dezvoltării. Acest război reeditează epoca iconoclasmului. 
Dar pe noi ne interesează cum se prezintă cultul Ma~cii Domnului', în 
'Jrtodoxi~ în această epocă destul de lungă. 

La sinodul VII ecumenic (787) cultul Maicii Domnului avea toate for
mele de manifestare exteriorure pe care le avem şi noi astăzi, cu excepţia 
cîtorva sărbători .şJi a postului Adormirii Maicii Domnului. Să nu uităm 
însă că acest stadiu de dezvoltare nu este ultimul si că formele de cinstire 
se îmbogăţesc sporind numărul celor vechi. Piese noi înlocuesc altele care 
nu mai corespund şi astfol cultul marial este mereu în evoluţie ajun• 
gînd pînă la fastul, solemnitatea şi bogăţia rituală şi liturgică a sărbăto
rilor Sfintei Fecioare din zilele noastre. 

93. D. Stănescu, op. cit., p. 23. 
94. Prof. Teodor Popescu, op. cit., p. 423. 
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Iconografia marială zugrăveşte nu numai chipul S:ffin.tei Fecioare sin
gură sau cu Fi'Ul în braţe, ci scene ca: Buna Vestire, Prezentarea la Tem
plu, Adormirea Maicii DomnuJui şi alte episoade din viaţa sa. In timpul 
evului mediu şi renaşterii, iconografia capătă diferite caractere şi tipuri. 
In occident se remarcă o deviere a acestei forme de manifestare, printr-o 
operă de secularizare a iconogrrufiei mariale. In ortodoxie nu au. loc niciuna 
din aceste forme exagerate. Icoanele pictate în frescă, cele din mozaic şi 
in ulei, continuă să e:x1prime frumuseţea feciorelnică a Maicii Domnului 
9i respectul maternităţii divine al Născătoarei de Dumn~zeu. In biseri
cile noastre icoanele Sfintei Fecioare au o orînduire specială. Pe catape
teasmă, în primul rînd între icoanele mari de-a dreapta icoanei Mîntuitoru
lui se află icoana Sfintei Fecioare. Pe uşile împărăteşti este pictată scena 
Bunei Vestiri, iar deasupra catapetesmei, la ,picioarele Sfintei Cruci, se află 
deasemeni Maica Domnului cu inima frîntă de durere. Deiasupm S:ffintului 
Altar tronează icoana Născătoarei de Dumnezeu. Pe 1îngă aceasta, aproape 
fiecare casă de creştin ortodox are o icoană a Sfintei Marii. Faptul acesta 
const'jtue încă o dovadă despre conştiinţa pe. care o au creştinii asUJpra ro
lului Sfintei Fecioare în viaţa noastră. 

Biserica Rusă, Bulgară, Sîrbă şi Romînă, precum şi celelalte Biserici 
Ortodoxe, menţin reprezentarea clasică ortodoxă a Sfintei Fecioare pe 
icoane. Unele din icoanele existente în aceste ţări sint considerate făcă
toare de minuni. 

Biserici care-i poartă hramul se zidesc şi mai multe. Cele existente se 
îr..:frumm:eţează prin pictură, evitîndu-se arta statuară care se observă în 
Biserica Romano-Catolică. Una din bisericile ortodoxe zidită în această 
epocă, este cea din cartierul Neoria din Constantinopol, ridicată de An
tonie, 'Pe vremea împăratului Mihail III (842-868) şi a T.eiOdorei 95). Bise
ricile ortodoxe din Orient egalează şi întrec în frumuseţB şi structură arhi
tectonică realizările artei occidentale din bisericile ~ tipul «Notre Dame». 

In ceea ce priveşte sănbătorile Maicii Domnului, pînă acum am con
statat existenţa: Bunei Vestid (25 martie), Naşterea Maicii Domnului: (8 
septembrie), Adormirea Maicii Domnului (15 au.gust), Aşezarea v;eşmîn
tului Maicii Domnului (2 iulie) şi Aşezarea brîului Maicii Domnului în 11a

clă 31 august). 
In afară de ac~stea, patriarhii Gherman şi Tarasie ne dau ştirea că 

după sinodul VII ecumenic s-a instituit sărbăitloarea «!nitrării în Biser('Că 
a Maicii Domnului» (21 noembrle) 96), motivul religios al a.cestei sătibă
tori fiind făgăduinţa lui Ioachim şi Anei de a închina pruncul lor lui Dum
nezeu. Părinţii au aşe2Jat această sărbătoare, în amintirea ducerii Sfintei 
Fecioare la biserică, la vîrsta de 3 ani. In Occident a fost introdusă abia 
în secolul XIV. 

De o dată mai nouă se observă a fi sărbătoarea numită Acoperămîntul 
"l'\faicii Domnulu:i (IloKp06b IIpec6RThlR BoropoJUJUbI) ce se serbează la 1 octom
brie, în amintirea unei arătări a Maicii Domnului în biserica din suburbia 
Constantinopolului, numită ~Act:(EpYctt.Sărbătoarea este instituită în seco
lul XII şi se ţin~ aproape numai la ruşi 97). O sărbătoare de asemenea 

95. E. Popovici, op. cit., p. 350 (vezi Sinaxarul II dela 31 aug.). 
96. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 158. 
97. Idem, ibidem, pp. 163, 164. 
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(:le origină mai nouă este Zămislirea: Sfintei Ana (9 decembrie), al căref,, 
motiv Biserica Romano-Catolică l-a invocat pentru învăţătura imaculatei 
concl:1)~i:i. • 

Imnologia bisericească din această epocă ia o dezvoltare deosebită şi 
numără foarte multi alcătuitori de cîntări în cinstea Maicii Domnului. Asu-
pra imnollQgiei ~ 'pînă acum, cit ş,i a celei de acum înainte, trebuie să. 
facem o remarcă. Ea curprinde învăţături dogmatice ortodoxe, dar nu. 
poate fi luată e~lusiv oa îndreptar dogmatic pentru stabilirea adevărurilor 
de credinţă pentru faptul că ea cuprinde şi multe figuri hiperbolice izvo
rîte din pietatea creştină. 

Teosterict, monaih din Bitinia, a scris canonul Maicii Domnului «De
multe is·pite fiind cuprioo», în Oro}ogii sub num~le de «Paraclisul ~a. 
Sfintei Născătoare de Dumnezeu». Teofan Graptu.I (t843) a scriis cano
nul Născătoarei de Dumnezeu la dtliillinica III-a după Paşti (în Penticos-.. 
tar), canonul la Buna Vestire şi la 15 august. 

Serghie Aghipolitul (sec. IX) a scris stihiri la Intrarna în Biserică:: 
si la Nasterea Domnului. 
, Gheorghie, Mitropolit a:l Nicomidiei (sec. IX), a scris canonul la: 
«Punerea brîuluj Maicii Domnului» (31 august). 

Iosif Imnograful (t 883), unul dintr~ cei mai fecunzi scriitori biseri-
ceşti, a compus canonul la Adormirea Maiciii Domnului. 

Simeon Metafrastul, prim secre~ar al curţii imperiale din Constanti
nopol, a scris canonul Maicii Domnului ce se cîntă în Vinerea cea Mare~. 
la serîndă. • 

Teodor Ducas Lascaris, împărat al Niceei (1254-1258), a compus: 
frumosul canon al Născăto,arei d~ Dumnezeu despre potolirea necazuri-
lor-~1.s). 

In timpul nostru avem mai multe paradise şi acatiste ale Maicii: 
Domnului. ln Biserica noastră, în minăstiri mai cu seamă şi în unele bise-• 
rici, există asa numit.ul d>rohod al Maicii Domnului» - simllar celui din, 
Vinerea Patimilor, care se cmtă la 15 august, în timp ce se ocoleşte bise-
rica, cu epitaful Sfintei Fecioare Maria şi cu icoanel~ adormirii sale. 

Dacă luăm cărtile de riturul: Triod, PentiC'ostar, Octo•ih, Molitfelnic,. 
acatistele şi paraclis-ele Maicii Domnului, observăm că pe lingă cmtările~ 
către Sfînta Treime urmează hnedi,at, ca cele mai numeroase şi cele mai 
duioase, cîntările către Sfînta Fecioară, sub numele de «şi acum a Născă-
toarei». In slujbele Ceasurilor, Pavecerniţei', Vecerniei şi Utreniei, găsim 
stihiri, tropare, slave închinate Sfintei: Fecioare. In Sfîn.ta Lit,urghie o,, 

pomenim în ectenii şi rugăciuni, iar la Proscomidi;e scoatem miridă spu
nind cuvintele: «şezut-a Impărătea,sa de-a-dr~pta Ta». 

Predici în cinstea Sfintei Fecioare s-au rostit si scris ca si mai îna
:i!nte, dar tot un fel de p~dică este şi imnologia ca~e umple paginil~ căr
ţilor de ritual. 

O formă de manifestare a cultului Maicii Domnului, neîntiLr1ită pînă 
acu.ro, este aceea de a ţine zile de past. Sinodul din Constantino~ol, ţinut 
în anul 1166, sub Patriarhul Luca Chrisoverghi, hotărî p~ntru toată 
creştinătatea orfotdoxă să fie ţinut postul în cinst,~a Adormirii Maicii: 
Domnulu\ dela 1 pînă la 15 august. Aceasta în ami.ntirea zilelor de aju--

98. Idem, ibidem, pp. 361, 363, 364, 366, 31.i9, 370. 
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nare pe care le-a ţinut Sîmta Fecioară irna:inte de adormirea sa. Postul 
s-a ţinut şi înainte de această dată, după cum relatea1Ză Leon cel Ma~,. 
Episcopul RomeJ (Leon M., sermo 14) 99). 

In general, acesta este cadrul istoric în care s-a d~zvoltat cultul 
Maicii Domnului, ajungînd la stadiul de astăzi, manifestat solemn şi p~ 
blic. In unele Biserici Ortodoxe, acest cult mai prezintă exagerări ( de
naturări) şi particularităţi locale, dar acestea ies din mersul normal al 
dezvoltării cultului marial. De acestea ne vom ooupa într-o viitoare lu
crare, cînd vom arăta pe larg formele de manifestare ale cultului Maicii 
Domnului, în Ortodo:,clP,. Noi am urmat în această lucrare doar firu.I 
istoric al dezvoltării cultului marial pe baza mărturisirilor patristice şi 
istorice, arătînd motivele dogmatice ce ne îndreptăţesc a aduce Sfintei 
F.edoare supraveneraţie. 

* 

CONCLUZII. 

La sfîrşitul ace•stei lucrări se impun următoarele concluzii: 
Profeţiile mesianic-e şi alte profeţii tipice referitoare la Sfînta Fe-

cioară sînt motive scripturi:sti:ce vechi-testamentare, care lasă să se în
trevadă cultul ce se va. aduce Maicii Domnului. 

Noul Testament fiind învăţătura Mîntuitorului, vorbeşte mai puţ1n 
de Sfînh Fecioară, dar destul de sufic:ent ca să se vadă cinstir-ea pe care 
însuşi Mîntuitorul a dat-o Maicii Sale. Cu atît mai mult noi, creştinii, tre
buie să facem lucrul acesta. Faptul că Sf"mta Fecioară s-a învrednicit a 
fi Maic&. lui Dumnezeu ( 8e:ot6Y.Oc; ) reabilitînd greşe,ala strămoaşed noastre 
Eva şi născînd pe Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, ne înd-eamnă a o cinsti 
ca p8 Maica lui Dumnezeu, aşa cum învaţă şi cîntă Sf'mta Biserică. 

De asemenea faptul că înainte de Naştere, în timpul Naşterii şi după 
Naştere a rămas fecioară, fiind umbrită de Duhul Sfînt şi zămislind în 
ppitece nu din poftă bărbătP-ască, ci dela Duhul Sfînt, este al doilea motiv 
pentru care noi o cinstim ca Pururea Fecioară. 

Lipsa de păcate personale, în afară d-e cel orig;nar, pe care l-a moş
tenit şi Sfînta Fecioară, precum şi maternitatea divină, i-au adus atribuitul 
de «Sfîntă». 

Pentrucă Sfînta Fecioară s.,,a arătat a fi mijlocitoare creştinilor pe 
lingă Fiul. său, Unul Născut, ancoră tare şi nemişcată, ducînd rugăciunile 
noastre la Dumnezeu noi crestinii îi aducem multumire si-i adresăm tot
deauna rugile noastre Ca une'ia ce este «mai cinstită de'cît Heruvimii si 
mai slăvită, fără de asemănare, decît s~rafimii». • 

Cultul ei est-e mai mare decît cel dat Sfinţilor şi IngerHor, şi nu se 
poate compara cu cultul de adorare pe care-l dăm numai lui Dumnezeu. 

Cultul Maicii Domnului s-a dovedit a fi existent din primele veacuri, 
manifestîndu-se prin iconografia marială, descoperită ulterior în cata:com
b~ şi mai apoi în biserici; asemenea prin pr~ici şi panegirice ţinute în 
cmstea Sfintei Fecioare, prin biserlci închinate ei- şi prin cîntările care 
pun început imnografiei creştine. 

99. Idem, ibfaem, pp. 195, 196. 
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Prima perioadă a dezvoltării cultului marial este turburată de dis

putele nestorienB şJ. sfîrşeşte prin victoria creştinismului şi a cultului Mai
cii Domnului ( 431, Sinodul III Ecumenic din Efes). 

Perioada a doua de dezvoltare aduce mai multe mărturii despre exis
tenţa acestui cult, formele de manifestare se îmbogăţesc, sărbătorile Sfin
t~i Fecioare, pe care le aivem şi astăzi, sînt fixate aproape toate, şi cultul 
Maicii Domnului ajunge în pragul maturităţii, cîştigînd o nouă victorie 
asupra iconoclasmului (Sinodul VII Ecumenic, Niceea, 787). Iau naştere 
forme noi de manifestare -ale cultului. 

Perioada a treia, cea mai lungă, sosind pînă în vremea noastră, este 
perioada de maturitate a cultului Mai-cii Domnului. Iconografia, zidirea 
de bis~rici, imnologia, pred:i!cNe şi panegiricele, formele noi de manifestare 
cultice, toate avînd ca scop cinstirea Sfintei Fedoare_. ajung la o formă 
desă,·îrşită. Evlavia către Sfinta Fecioară sporeşte necontenit; în faţa 
icoanelor sale îngenunche şi se roagă foarte mulţi credincioşi. Zelul întru 
cinstirea Sfintei Fecioare ia proporţii considerabile, apropiindu-se uneori 
de exagerări şi denaturări. Din fericire, aceste devieri s-au C'Onstatat a fi 
mai grave în Biserica Romano-Catolică. Scopul nostru a fost de a pre
zent,'. cultul ortodox al Maicii Domnului, pentru a feri pe credincioşii noş
tl:'i de unele abuzuri. De asemenea şi pentru a cunoaşte că protestanţii şi 
neoprotestanţii se abat dela Ortodoxie, cînd neagă cultul Maicii Domnului. 
Nădăjduim şi credem cu tărie că Sfînta Fecioară, căreia îi tnchinăm aceste 
pagini, va veghia totdeauna asupra celor ce o proslăvesc. 
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I. Barnea 

O INSCRIPŢIE CREŞTINĂ 
DELA AXIOPOLIS 

Cu prilejul 'Ullei c~rcetări arheologice, făcută în vara 8111!ului 1947, 
la punctul Hinog, de pe teritoriul oraşului Cernavodă (reg. Constanţa), 
unde se află ruinele cetăţii AxiopoLis, am descoperit, între altel~, o placă. 
de piatră cu inscripţi1e 111 limba greacă (fig. 1), pe care am adus-o la 
Muzeul National de Antichităti. Aceasta fusese găsită întimplător, cu oca
zia unor lucrări executate cu' citi.va ani mai înaint~, la capătul de nord 
al colinei pe care se afla cetate~, printre ruinele basilicii de cimitir din 
această parte (fig. 2) 1). 

Placa de piatră calcaroasă şi de culoar~ gălbuie, pe care se află in
scripţia, este de provenienţă locală, cu. dimensiunile: 0,33 m. înălţime, 
0,36 m. lăţime şi 0.9 m. grosime. !nălţimea Htere}nr este d~ 0,25-0,05 m. 
Piatra n-are niciun ornament, ci numai un simplu chenar în relief, pe mar
ginea feţei scrise. T~xtul inscripţiei se păstrează întreg şi se citeşte 
astfel: 

KopO),tp, KoYOCllCf, Tcxael<J) 1tcxpcxt[,'l,01..1.'Xl eoqipcxatY = (M.artiirilor) Chiril, 
Chindeas si Tasius le aduc laudă. 

Cele trei nume reprezintă tr~i dintre martirii menţionaţi de Martiro
logii la Axiopolis. In ceea ce priveşte Scythia Minor, nL se prezintă primul 
caz, cînd numele unor martiri cunoscuţi din izvoare literar~, se verifică 
printr-o inscripţie găsită în a:cel loc. De .aceea şt importanţa deosebită a 
acestei inscripţii, pe carB o vom analiza cuvînt cu cuvint. 

KuptHoi; este martirul cel ma,i îns2mnat al cetăţii Axiopolis. Numele 
lui e grecesc şi foarte răspîndit. In antiichita.tea cr~tină, în afară de cei 
dOi mari episcopi de Ierusalim (t 386) şi Alexandria (t 444) şi de călu
g~rul aghiograf Chiril de Scythopolis ( t 558), acelaşi nume îl poartă 
unii Episcopi de Antiohia 2), Nicomidia 3), Pergamum 4) şi Gortyna, în 
Creta 5), mai mulţi martiri din Cezareea Ca.padochiei s), Siria, Arabia, 
Africa de Nord 7) şi unul poate chiar din Tomis S). 

1. A se vedea, pentru planul aşezării şi al basilicii de cimitir, cu capela 
~exă:_ Gr. G. Tocilescu, Fouilles d'Axiopolis, in Rem.sta pentru istorie, archeologi,e şi 
f~lolog1e, an. V, voi. IX, B•1cureşti, 1903, p. 274; R Netzhammer, Die chmtlichen 
Alterturner de Dobrudscha, Bucureşti, 1918, fig. 35, 36, 38, şi I. Bamea, Nouvelles 
considerations sur Zes basiliques chretiennes de Dobro:udja,, in Dacia, voi. XI-XII (1945-
1947), Bucureşti, 1948, pp. 222-223. Din cauza lucrărilor amintite, resturile basilicii 
au fost <listruse aproape in întregime. 

2. Martyrologe romain, trad. fr. par J. B-audot, Paris, 1931, Index. 
3. H. Achelis, Die M~rtyrologien, ihre Geschichte 'Und ihr • Wert Berlin 1900 

pp. 41, 47. , ' ' 
4. Ibidem, p. 41; Analecta Bollandiana, 58 (1940), p. 144. 
5. H. Achelis, op. cit ... p. 154; M. Coens, în Analecta Bollandiana 52 (1934) 

P:. 203, nr. 39;. p. 233, :ir. 35; Mcirtyrologe romain, trad. cit., Index. Cf. 'c. de Boor: 
Em frilscher B1~chof, în Byzanti,nische Zeitschrift, an. XIII (1904), pp. 433-434. 

6. H. Achelis, op. cit., p. 43. 
7. JJ!art,yrol. romriin. Index. 
8. H. Achelis, op. c·it., p. 165. 
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In timpul împăratului Anastasius, şi anume în jurul anului 513 d~ 
Hr., comandatul garnizoanei din Odessos (Varna) este generalul impe-
rial Chiril, pB care-l omoară generalul federat Vitalian, comandantul tru
pelor din Scythi a 9) . 

Chiril, martirul din Axiopolis, este amintit de codicele dela Epternach 
(Codex Epternaceru;is-Paris, lat. 10.837) al Martirologiulu Hieronymian, 
m ziua de 26 a,prilie, prin această scurtă menţiune: 1n Axi.opoli natalis 
Cirilli 1 °) . In codi.cele dela Berna al aceluiaşi Martirologiu, citim, la 9 mai: 
In Axiopoli Qu,ir:iUi, Quind~i, Zenoni; iar la 10 mai: A.xiopoii, Cyrilli, Cin
dis, Dionis, Acaci, Cr~spionis, Zenonis 11). Martirologlul sirian îl menţio
nează, la 12 mai, pe Sfîntul Chiril, împreună cu «alţi şase martiri», fără 
să dea numele acestora din urmă:' Ev 'A;lou1t0Asl KoplHoc;; Mi [tspol p.iiptups; 
e'.; 12). Martyrologium Cassinense, ale cărui indicaţiuni sînt primite de 
obicei cu multă rezervă, mai ales cînd ele nu sînt confirmate şi de al~ 
mărturH, ne informează că Sfîntul Chirii era Episcop de A.xiopolis 13). 
E o ştire pe care ar confirma-o în parte, exis~nţa unui presupus baptis
teriu, ce începuse să fie săpat, la sfîrşitul secolului trecut, în interiorul 
cetăţii vechi 14). Im potriva ei însă vorbeşte mărturia istoricului Sozomen 
(pri:ma jumătate a secolulrui V), despre existenţa unui: singur episcop, la 
Tomis, pentru întreagă Scythia Minor 15). ACP,astă mărturie pare să fie 
adevărată pînă în vremea lui Justinian, sau cel puţin pină în timpul îm
păratului Zenon, în jurul anului 480, de cirul datează edictul acestuia, ca 
«fiecare cetate să-şi aibă episcopul ei» 1 6). La acest~a se adaugă şi in
scripţia de faţă, care n-ar fi trecut cu uşurinţă peste o astfel d~ calitate 
însemnată a Sfîntului Chiril. In caz că era episcop, după numele lui ar 
fi trebuit să figureze titlul prescurtat de h[crM;toc;; 17). Şi: loc era pe piatră. 
pentru o asemenea scurtă menţiune. 

Informaţ~il~ Martirologiilor despre Sf'mtul Chirii din .Axiopolis le 
completează istoricul Procopiu de Cezareea, pe la anii 558-560: "E~&ao11 
ippooplOY ltpWtOY Kup(Hou CY.jtOll S7tWYt>p.OY e:«rtlY, 001tsp d 7Tc7tOY'tj'ltOt(X 'tlÎl xp6Ylp &Ylf)
'ltOOOfLtrato, Of>'lt &1t"ljµe:),'tjµSY(l)c;; 'louotlVl!XYoc;; oacr:Asoi; 18)«Aioi (în Scythia Minor)' 

9. R. Vul~, Histoil"e ancienne de la- Dobroudja, in La Dobroiulja, (Acaden1ie 
Roum.aine·), B•!cureşti, 1938, p. 325. 

10. Hyppolyte Delehaye, Saints de Thrace et de Mesi,e, in Analect,i, Bollandiana~ 
an. XXXI (1912), p. 259. C. Auner, Martirii Dobrogerlli, in Revista Catolică, an. I, 
Bucureşti, 1912. p. 288. 

11. 111-artyrologium, ex codice Bernensi 289, secundum apogr(]/ph,um a Cl. V. 
Wilh. Arndt descriptum, ed.iderunt socii Bollandiani, Bruxelles, 1881, p. 25. Cf. H. 
Delehayc. op. cit., p. 259; C. Auner, op. cit., pp. 288·289; R. Netzhammer, op. cit., 
;pagina 122. • 

12. H. Achelis, op. cit., p. 40. Cf. J. Zeiller, Les origines chretiennes dams 
les prodnce.s d,mubiennes de l'empire romain (Biblioteq·.ie des :mcoles fran~'ises 
d'Athen€s et de Rome, fasc. 112), Paris, 1918, p. 116. 

13. J. Zeiller, op. cit., p. 171. Ch. Auner, Dobrogea, în Dictionnaire d' Archeolo
gie chret-i6nne et de liturgie, t. IV, 1, Paris, 1920, col. 1240 

14. R. Netzhammer, op. cit., pp. 123-124. 
1S. Elcb:1 1ls :io.l vuv s:h; 11cr;).cr;tbv ev&a1l5 "Kp7.,:s! i:'lu :,;cr;v-coc s3-vcuc: g,1cr; i:iic: 'Exxi,,"7lcta:, 

ETt:CltOTtelv Sozomen, 'ExKÂ. ·10,op(cr;, VI, 21, Migne, P.G. LXVII, col, 1344-1345. 
16. "E"Kcic,"lj 116i,,C~ !~:ov b[cxo11ov axhw. Cod.. Just. I, 3, 35. Cit după V. Pirvan, 

N'U.-OVe considemzioni sul ve.sco-vato della Scizia Mino-re, €x:tr. din Rendiconli~ della 
Pontificia Academ.i.a Roma,n,a dii Archeologia, II, Rom.a, 1924, p. 119. 

17. Cf, C. M. K.aufmann, Handbuch der altchris-tlichen Epigraphik, Freiburg 
im Breisgau, 1917, p. 39; H. Leclercq, :B:veque, in Dict. d'archeologie chret. et de 
liturgie, t. V, 1, Paris, 1922, col. 938·949. 

18. Ilepl it,icµo'.i:wv, IV, 7, Bonn, 1838, p. 293. 
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-este mai întii cetăţuia ce poartă numele Sfîntului Ch.iril, care fiind ruinată 
cu timpul, a reclădit-o cu grijă Justinian împăratul». Cazul cînd o CP,tate ia 
numele unui martir sau sfint local, pe care îl socoteşte protector al său, 
nu este unic. In epoca -bizantină Efesul dobîndeşte numele Sfîntulu~ Ioan 
Teologul, pe care mai/ tîrziu Turcii l-au schimbat din °A1to\; 0soA61o\;, în 
Aiasuluk J t• J. In Siria P, prea bine cunoscut Kalat Seman (Palatul lui Si
meon), numit astfel după numele Srmtului Simeon Stîlpnicul, iar în 
Egipt, Karm Abu-M:na (Menapo1is), oraşul Sfîntului Mina 20 ). Rămîne 
.1mmai în sarcina săpăturilor arheologice viiitoare de a lămuri definitiv 

Fig. 1 - Axtopolig, Jnscrlpţle cu numele martirilor Clziril, Clzindeas 
şi Tasius (sec. IV) 

.dacă numele Srmtului Chiril a fost dat, aşa cum se crede, cetăţuii ( castel
lum) aşezate pe Dunăre, cu cca 15 km. mai sus de Cernavodă, la Rasova, 
sau. chiar cetăţii Axiopolis, după cum pare să arate locul de găsirP, al in
scri_pţiei noastre. Trebue notat, în orice caz, că, după informaţia lui Pro
:cop1u, cel care vine din Moesia înb1neşte mai întîi în Scythia cetăţuia 
Sfilntul Chirii ş.i. după aceea fortăreaţa ( ox6rwf!-tt) sau cetatea Ulm.etum. 
Axiopolis este m~nţionat de scriitorul bizantin, dar nu în acelaş.i loc, ci 
mai departe, sub numele de 'A~fo1tti 21). 

19. G. A. Sotiri'.l, 'O vr1~ 'Iwcivvou -coii Oso).orou ăv 'Eqiâacp, extr. d!in 'Ap;cr1to
.).oytxbv 4.a).-c(ov 1922, Atena, 1924, pp. 126, 131-132. 

20. C. M. Kaufmann, Handbuch der christlichen Aroh&logie, 3, Paderbom, 
'1922, pp. 231-234; p. 76 şi ,passim. 

. 21. Procopiu, -0p. oit., IV, 11, p. 308. V. Pirvan t:ste împotriva ideiJ. cli. Axiopolia 
:şi Sanctus Cyrillus ar fi fost identice, tocmai pentru faptul cli. Procopiu aminteşte 
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Ko11â11(q.. al doilea nume din inscriipţie, ne pune dela început în faţa.. 
nepotrivirii dintr~ aceasta şi textul Martirologiilor ori al altor izvoare li
terare. Dacă a,cestea din urmă n-ar vorbi r~petat de un nume masculin, 
Quindeus sau Chindeus, am fi ispitiţi chiar să credem că p~ piatră se află. 
un nume femenin. Este vorba, în orice caz, de un nume înrudit cu lati
nescul Quin1tus, pe care iI întîlnim de nenumărate ori în ~ripţii greceşti, 
sub următoarel~ forme intermediare între cea din inscripţia de faţă şi 
numele latin: Kooet11toc;, Kotvtoc;, Koo't11ttoc;. K6'C11toc;, Ko-'i:·pmoc;, K611â:c;, Ks110Eo;, 
KE11ofo'.c; etc. 2 2 ). In cazul nostru avem a face cu numele masculin Kri11oixfixc;,. 
echivalentul lui Kwâso; din Martirologii. 

Dar, după cum ~ra de aşteptat, din cauza numeroaselor greşeli pe 
oare le conţin, nki Martirologiile înseşi nu sînt de acord între ele, numele 
martirului axiopolitan varii!nd dela unul la altul. Codicele dela Epternach 
îl aminteşte pe Chindeas (Chindeos) împreună cu sfîntul ChirH, la 26 
aprilie, sub numele Vindeus 23). 

Codtceie dela Berna îl menţionează de două ori, în două feluri, alături 
de Sfîntul Chiriil şi de alţi martiri: la 9 mai, sub numele Quindeus şi, la 10 
mai, sub cel de 01ndus (v. mai sus, p. 220). Martirologiul sirian înscrie la 
10 martie doi martiri: unul cu numele K6ptHoc; şi celălalt KE11âoc;, pe cari 
însă îi atribue cetătii Nicomidia din Bitinia Asiei Mici. Tot acesti doi 
martiri se întilnesc în acelaşi Martirologiu şi la 20 ianuari~: 'Ev NtMf!.îJ
oE(q. Kopt~x.oc; (sic!) x.".,(l K[vBoc;.Dată fiind importanţa mai mare a Nicomi
diei!, s-a văzut o greşală nu din partea Martirologiului sirian, ci din a celui 
Hieronimian, afitrmtlldu-se că Chiril şi Chindus dela Ax:iio,polis n-ar fi 
alţii decîtt martirii din Nicomidia 24 ). Inscripţia noastră pune însă capăt 
unei asemenea_ îndoieli, arătînd că, cel puţin de data aceasta, greş ala este 
a Martirologiului sirian. 

Vestea despre un sfînt taumaturg, cu numele Chindeus, ajunsese în 
secolul IV pînă în Gallia. Amintindu-I, episcopul Victrix de Rouen 25) nu 
spune d-~ unde este acest mar<tir, dar numele Mocius (Mucius), Alexander 
şi Datysus (foarte probabil Dasius), în legătură cu care este pus Chin
deus, C'Onstitue un indicilU. destul de puternic, pentru a ne gîndi nu numai 
la Thracia şi Moesia 26), dar chiar Ia cetatea scythică Axiopoli's. 

Alte nume asemănătoare cu al martirului axiopolitan se mai întîJnesc 
şi aiurea. Asifel, în Synaxarium Ecdesiae Constanti.nc-politanae 27), la 
20 februarie, €ste vorba de un Ifo,âo:foi::, episcop în PisicUa, iar în Meno
bgiul împăratului Vasile Porfirogenetul 2S) şi în Ma.rtyro1og!um Roma-

separat pe o cetate de cealaltă. Ca analogie 'a wcinătă.tii celor ::louă cetăti «lucru 
frecvent pentru fortăreţele djn vremea 1•1i Justinian», e citit cazul Tomis-Con,9t.am.tiam.a. 
Op. cit., p. 127, nota 76. 

. 22._ Epig11aphica, II (1940), p. 248. nr. 1106; m (1941), p. 270; Supplementwm 
ep~gra.plucum graecum, I, 1 (1923), 97, 151, 278; I, 2 (1924'):, 330, r. 60; II, r 
(1924), 457, etc.; VI (1932), 573, 635, 718, r. 11; Archăologisch-epigraphische Mittei
lungen, XIX (1896), p. 51, nr. 27; W. Pape-G. Benseler, Worterbuch der griech. Eigen
namen, Braunscweig, 1884, s. v. 

23. H. Delehaye, op. cit., ,p. 259; J. Zeiller, op. cit., p. 116, nota 1. 
24. H. Achelis, op. cit., pp. 41, 50, 55. 
25. De laude sanctorwm, în Migne, P.L. XX, col. 453: «Curat Ephesi JOGJWll.6S 

E_'IJl111gelista ... CmYJt Nazarius Mediolano: ;Mutius, Alexander, Datysus, Chindeus lnrgw 
mrtute gratiam "ii,1fwndwnt». , 

26. H. Delehaye, op. cit., p. 260; J. Zeille~, op. cit., p. 117. 
27. Ed. II. Delehaye, Bruxelles, 1902, col. 475-478. 
28. Migne, P.G. CXVII, col. 536. . 
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num, la 11 iuliie 2!!), de un alt martir cu aoelaşi nume, preot în Side din 
Pamphylia, în vrem~ lui Diocleţian (284-305). Se ştie apoi că numele 
vechi al Dioceza:reei din Cilicia era acela de Kotvoot 30 ). Insfîrşit, printre 
C€tăţile r~zidite de Iustinian în Moesia, istoricul Procopiu aminteşte două 
cu nume asemănătoare: {,o fpouptov) Ku·1too~µoo şi to Kovtwv cppo6ptov 31). 

'foasttp, al treilea nume din inscripţia dela Axiopolis, prezintă greu
tăţi de altă natură. E vorba mai întîi d~ nepotrivirea dintre numele Ttiaswc;, 
cum apare în această inscri.pţie şi dintr,e textul Martirologiilor, unde de
obiceiu se întîlneste Llti,moc; sau Dasius. Ca o consecintă a asemănării ori 
mai curînd a ide~tităţii de nume, urmează după aceea Întrebarea firească, 
dacă persoana martirului axiopolitan nu 
este una şi aceeaşi cu prea bine cunoscu
tul Dasius din Durostorum (Silistra). 

Numele Ttiatoc; l-am întîlnit o singură 
dată, la Strabo 32 ), unde e numit astfel 
comandantul Ro:xolanilor în războiul îm
potri:va lui Mithridate VI Eupator, regele 
Pontului (120-63 a. Chr.). Dar acesta 
n-are ni.mire a face cu martirnl creştin. In 
inscripţia noastră e vorba fi€ de un martir 
din Axiopolis, al cărui nume, Tac;Etoc; a 
fost pe nedrept confundat de Martirologii 
cu numele lui Dasius din Durostonun; fie 
de unul şi acelaşi martir, acesta din urmă, 
numit poate şi Ţac;Etoc; ori greşit înscris pe • 
piatră cu T în loc de Â şi sărbătorit pen• 
tru însemnătatea lui sau pentru vreun alt 
motiv, şi în cetatea relativ vecină, Axio-
polis. 

Descoperind, în anul 1897, actul m9.r
tiri,c al !ui Dasius din Durostorum, Franz 
Cumont, pe baza observaţiei că numele 
martirului figura în Mal"tyrologium Hiero-

o 

nymianum de două ori la Axiopolis, era rk 0 1 2 3 4 5 rn 
părere că Dasius a fost condamnat, nu la I r I r 

Durostorum, ci la Axiopolis, la 20 noem- A Fig. 2. - xlopolis , 
brie 303. Faptul că actul martiric men- Baslllca - martyrium, cu paraclisul -
ţionează abia la sfîrşit cetatea Duros- mausoleu. 
torum ca loc al martiriului, îl făcea pe ilustrul autor să socotească 
pasagiul respectiv ca un adaus şi să vadă în 8lceastă menţiune tendinţa 
marelui oraş (Durostorum) de a acap1ra o glorie provincială 33). Aflind 

29. Trad. fr. cit. 
30. S;âdae Lexicon, ed. Ada Adler, III, Leipzig, 1933, s. v. 
31. Procopiu, op. cit., IV, 7, ed. cit., p. 292. 
32. Geographica, VII, 3, Leipzig, 1874, t. II, p. 90. 
33. Franz CUmont,, Les actes de s. D!Lsius, în An,:ilecta Bollandiana, XVI 

(l8~7), p. 10. Actul a fost reprodus şi e citat, d~ obicei, după, Rudolf Knopf şi G'JStav 
Krtiger, A.1rngewălilte Mătyrerakten, 3, Tlibingen, 1929, pp. 91-95. In Iiml:ia remină 
a _foS/t publicat de Prof. T. M. Pope,scu, Martiriul BfîntuZlµi Dasius, I. Textul, în 
Pnno.s I.P.B. Nicodim, Bucure.şti, 1946, pp. 224-230. 
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îr...să mai tîrziu şi despre existenţa sarcofagului aceluiaşi martir, cu cu
noscuta inscripţie în limba greacă (sec. VI): t 'EYtix5&a ·x.cxtll'lt5tt1Xt o rf7wc; 
tJ-!iptoc; .:l!icrLoc;, €Ysx&slc; 1ho .:lropoat6Aoo =«Aici zace sfîntul martir Da
sius, adus dela Durostorum», - în catedrala din Ancona (Italia), Franz 
Cun!ont în primul rînd şi aproape toţi după aceea, nu s-au mai îndoit că 
renumitul martir creştin a pătimit şi a murit la Durostorum 34 ). 

Pentru prima dată d~ atunci şi pînă azi, inscripţia de faţă dela Axio
polis, pare să turbure din nou lucrurile. In ceea ce priveşte identitatea 
dintre cele două nume: Tci.(l'stoc; din această inscripţie şi A(Xatoc; de pe sar
cofagul dela Ancona, din actul martirului, ori din Martirologii, etc., 
aceasta poate fi susţinută indeosebi cu argum~nte de ordin epigrafie. In
tr--adevăr, inscri,pţii din aceeaşi perioadă de timp cu cea dela Axiopolis 
ne oferă mai multe cazuri cînd t înlocueşte pe o şi viceversa. Iată cî
teva exemple: o to5Aoc; to5 0so5, în loc de o oo5Aoc; t. 0.; ootalc; &&ci.YIXtoc;, 
în loc de oboslc; &. ; -ri]c; tso-rspac;, în loc d~ ti]c; osotapixc;. Şi invers (o în loc de 
't): .:lpt!ic;, în loc de Tptiic;; €osAs6tlJaEY, în loc de €t1:A1:6qcrsv 35), etc. 

Să cercetăm însă şi izvoarele literare. In Martyroiogium Hieronymia
num (cod. Bernensis), Îiifl'ELoc; din inscripţia de faţă figurează la Axio
polis dr! trei ori: la 5 august, sub nemele Dasus, la 4 octombrlle, sub nu
mele Dasius şi la 18 octombrie, sub numele Taxius 36) (a '3e compara cu 
Tix<retoc; ! ). In schimb, în acelaşi document literar şi în toate celelalte 
Martirologii,, etc., Dasius din Durostorum se află o singură dată, la 20 
nc,embrie 37). Dacă e vorba de unul şi acelaşi martir, Dasius din Duros
torum, de c~ aceste trei sărbători pentru Axiopolis, o cetate căreia nu-Î' 
aparţinea martirul Dasius şi o singură sărbătoar,e pentru Durostorum, 
unde se crede că el a pătimit şi a murit? 3B). Răspunzînd la aceeaşi în
trebare, Franz Cumont credea că celelalte dies natales, în afară de cea 
dela 20 noembrie, se ref~ră la transferarBa moaştelor martirului sau la 
zba de sfinţire a unei biserici cu numele lui 39). J. Zeill€r socotea că 
menţiunile Martirologiului Hieronimi1an se referă la sărbători ale marti
rului Dasius la Axiopolis sau mai curînd, - deoarece trei sărbători în
tr-un oraş carB nu poSP,da moaştele martirului sînt greu. de admi.s, - ele 
se referă la o singură sărbătoare, repetată în mod greşit de Martiro
logii ~O). 

La menţiunile Martirologiului Hieronymian se adaugă însă inscrip
ţia noastră, care-l aşează pe Dasius alături de ceHalţi doi martiri axio
politani, Chiril şi Chindeas. Această inscripţie dă în acelaşi timp indicaţii
lor Martirologiului amintit o deosebită valoare. Bănuiala că, în afară de 

. 34. Franz Cumont, Le tombeau de 8. Dasius de Durostorum, în Analecta Bol
la'ndiana, XXVII /1908), pp. 369-372. A se vedea încă: Giovani Mercati Per 1.a sto-ria 
dell'urna di s. Da:sio martire, în .Atti della Pontificia Acoademia Ro1na~a cli Arch,eo
~gia, Rendicontti-, vol. IV (1925-1926), Rcma, 1926. pp. 59-74, şi M. Natalucci, 
Antichitcl cristiane di Ancona. Ancona. 1934, pp. 74-78, .fig. p. 80. 

85. G·1Stave Lefebvre, Reciteil dles inscriptions grecqu/3s chretiienines'. d'Egypte, 
Le Caire, 1907, nr. 351, 357, 402, 404, 426, 482. A nu se uita, de altfel, că in limba. 
greacă cores:pond,ll'tul lui D nu este A ci Ni:. 

36. 1J1lflrtyroi. ex cod. Bernensi, 289, pp 36, 42, 43. Cf. H. Delehaye, op .cit., 
p. 259; C. Auner, ilfart,irii dobrogeni, pp. 290-291; R. Netzhammer, op. cit., p. 122. 

37. H. Delahaye, op. cit., p. 265; H. Leclercq, Da,sius, in Dict. d'archeo-logie 
chret. et de Mturgie, t. IV, 1, Paris, 1920, col. 272-283; Prof. T. M. Popescu, op. cit. 

38. H. Delehaye. op. cit., p. 265; J. Zeiller, op. cit., p.. 112. 
39. Franz C'.lmont, Les actes de s. nasf;us, op. cit., p. 10. 
40. J. Z1:>iller, op cit., p. 112. 
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martirul dela Durostorum, va fi existat un Tciaetoc; sau ÂciO"toc; şi la Ax.io
polis, nu pare întemeiată. D~ aceea credem că e vorba de unul şi acelaşi 
martir Dasius, care. prin viaţa şi prin lupta luh împotriva păgînismului, 
era legat mai mult de Axiopolis decît de Durostorum. Poate că el a pă
timit şi a suforit moarte de martir tot la AxiopoliJS, iar moaştele i-au fost 
trs.nsportate mail tîrziu la Durostorum, de unde au fast luaţ~ şi duse la 
Ancona, fie către sfirşitul secolului VI, fie, mai puţin probabil, pe vremea 
cind comerţul genovez era în floare 41). 

Martirologiul sirian 42, Martirologiul roman 43 ) şi M.en:ologiul împă
ratului Va,sile Porfirogenitul 44) amintesc un alt martir cu _numele Âiat0c; 
(Das~us), pe care-l a.tribue cetăţii Nicomidia din Bithyma. Data de. 21 oc
tombrie, la care acestea îl aşează, este cu mult mai aproape de 18 oc
tombrie, cînd îl întilnim pe Dasius la Axiopolis, decit cea de 20 noem
brie, cînd acelaşi nume e p·omenit la Durostorum. E o constatare ce duce 
la presupunerea că şi aoost martir, ca şi Chindeus de mai înainte, au 
trecut cu timpul de pe lista din Axiopolis şi pe cea a martiri,lor din Ni
comidi,a. Explicaţia greşelii trebue văzută, se 1pare, în existenţa în capul 
listei de martiri a cite unui ChiI'iJ, atît la Axiopolis, cit ş,i la Nicomidia, 
fapt care a făcut să treacă oo pe o listă pe cealaltă şi numele celorlalţi 
doi martÎTi. Poate că acelaşi fapt a făcut, în schimb, ca sfîntul Chiril din 
Axiopolis să fie socotit episcop, rang pe care se ştie bim~ că l-a purtat 
Chiril de Nicomidia, pînă în ju,ru.l anului 290, cînd a murit. 

Numele illiric Dasi/US. 45), din inscripţia dela Ax.iopolis, era puţ,in 
familiar lapicidului. Acesta va fi fost un grec, care scrie corect numele 
KopEAA<t>, pr~feră, probabil pentru motilve de eufonie şi variaţie, forma 
Kovooe[~ (dela Kovocx[~(; ), în locul formei Kovocx[1p (dela Kovocx[oc;), dar, în 
schimb, înscrie cum a auzit si cum crede mai ,bine, numele străin si mai 
rar al lui Dasius. Pe acest nllllle îl apropie astfel de forma prescurtată a 
numelui curat greces~ şi simbolic 'AvotO"tiiato,. 

In ceea ce priveşte data morţii celorlalţi doi martiri menţionaţi în 
inscripţia dela .Axiopolis, în afară de Dasius, e foarte probabil că ~a tre
bue fixată deasemene,a în timpul marei persecuţii a lui Diocleţian 4G). 

Dcxpcxd'3-oµ,cxt, al IV-Jea curvînt din inscr.i.p-ţila de faţă, este în loc de 
mxpcxt['3-i.µ,cxt forma medie dela 1tcxpM['3-7Jµ,t, ,poate sub influenţa conjugării 
I, care în acest caz are pe omicron ca vocală de legătură între rădăcină 
şi terminaţia verbală. 1n inscrtpţii aJCest verb se întîlneşte foarte rar 47). 

1n schimb, în wxtele literare el se întîineste d~ nenumărate ori:. Sensul 
cel mai apropiat de inscri1pţia noastră este a.cela ,pe oare acest cuvînt il 
are in cîteva expresii din Noul Testament, ca de exemplu: «Părinte în 

41. Cf. V. Pîrvan, op. cit., p. 123; R. Vuipe, orp. cit., p. 290. 
42. H. Acbelis, op. °'it., pp. 46-47, 55. 
43. Trtad. fr. cit., 21 oct. 
44. Migne, P.G. CXVII, col 117-120. 
45. Radu Vulpe, GU Illiri dell'Italia vm.periale romamia, in Ephemerrs Dacoroma

ina, m, Roma, 1925, p. 131, nota 5; Ion I. Russu,, Oncnnastic<m Dnc·iae, în Anuarul 
lnst. de studii cJa.sice, IV (1941-1943), Sibiu, 1944, pip. 201-202 . 

. 46. Făclnd legiUura cu da.ta morţii martirilor din Tonus, R. Netzba.mmer, 
op. er,,t,, p. 122, presupune că şă. cei din Axiopolis a'.!. fost ma-rtJriza,ţi ln timpul: per
secuţiei lui Licinţu. 

47. Cf. Supplementum epigra,phicwm graecwm, II, 1 (1924), 399 = inscr. din 
Beroea, in Macedoniia; IV, 2 (1930), 566 = inscr. din Colopbon, în Asia Mică. 
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mîinile Tale îmi dau ( 1tixpati,3,sp.aL) duhul» (Luca X:Xill, 46) d-au încre
dinţat p.e ei (pe preoţi) Domnului» (Faptele Apostolilor XIV,. 23) ; «Iţi 
daa (rco:po:ti,3,sp.:ll) acest sfat, fiule Timotei» (Epistola I 'I'.imotei I, 18), 
etc. -rn). Acelasi sens ca în inscripţia dela Axiopolis îl are verbul m:xpo:-::t
,3,sp.o:t în expresia ce se :r:epetă de atîtea ori în Liturghiile Bisericii orto: 
doxe: «Pe noi însine ... si toată v~iata noastră lui HriStos Dumnezeu sa 
o dăm» ( mxpot,3,cii~s,3,a). , , 

Obiectul verbului 1tapat{,3,oµ.o:t îl corrstitue în inscripţ~a noastră ulti
mul cuvînt: socppacm, pe care sub această formă nu l-am întîlnit pînă 
acum în nicio inscripţie, în nidun text, în nicitun dicţionar. De aceea şi în
trebarea ce in mod firesc se naşte, dacă nu cumva e vorba de un nume 
scris greşit. Cineva s-ar putea gîndi la acuzativul sbcppcxcriav admi,ţînd că 
lapicidul a omisun oe. Dar această ipoteză nu este plauzibilă, pentrucă nu 
îngăa.ue sensul inscripţie·~: «dau. (ofer) bucurie». Ar merge să spunem: 
«Dau cu bucurie, cu plăcere», însă atunci cuvintul ar fi trebuit să fie 
în cazul dativ, iar obiectul să fie un alt cuvînt, în cazul acuzativ. Credem, 
de aceea, că nu este vorba de nicio greşală a fapicidului, în ceea ce pri
veşte ,aicest cuvînt. Dimpotrivă, după cum observam şi mai înainte p. 225), 
cel care a formulat textul lapidar al inscripţiei se dov€deşte încăodată un 
bun cunoscător al limbii greceşti a timpului său. El întrebuinţează, -
poate chiar creiază, - un cuwnt unic, prin punerea alături a altor două 
cuvinte bine cunoscute: sr'i şi (f>pfot~. Cuvîntul nou compus are înţelesul 
de «vorbire bună sau făcută cu bunăvoinţă, cu gînd, cu. inLIIJ.ă bună»; «vor
bire de bine», ari, înt,r-un singur cuvînt «laudă». 

Punînd unul lîngă altul ceJe două cuvinte: 1tctpoctU}o:.Lcxt şi socppca:atv, 
ne vine în minte f,ormula obişnuită în inscripţiiJ~ votive: V~tum confero, 
votum pono49), votum reddo, dedico) votum di1catum do, ceea ce în 
cazul de faţă ar însemna: ofer, închin, dau o promisiune pe care am fă
cut-o cu dragă inimă sau cu toată bunăvoinţa. In acest caz ar putea fi 
vorba de un dar important, pe care un anonim îl face celor trei sfinţi 
martiri, în urma unei făgădueli, aş~zînd ca mărturie piatra cu inscripţie 
găsită în zilele noastre 50). Dar ideia de făgăduială nu rezultă de nicăeri 
din textul inscriipţiei. Tot ceea ce se poate deduce din acesta es~ numai că· 
un admirator anonim pune, file ,pe locul unde au fost martirizaţi, fie la mor
mîntul celnr trei martiri axiopolitani, acP.astă piatră ,pe care înscrie nu
mele lor, însoţite de un cuwnt de laudă. Scopul urmărit era de a arăta 
locul martiriului ori chiar mormintele Sfinţilor Ohiril, Chindeas şi Dasius. 

Timpul dnd a fost aşezată această inscripţe nu se cunoaşte cu. pre
ciziune. In orice caz, faptul trebuie să se fi petrecut la un interval relativ 
scurt după moartea celor trei martiri. Caracterele inscripţ±ei indtcă seco-

48. Cf. Walter Ba•1er, Griechisch-De:utsches Worterbuch zu den Schrifte.n des 
Neuen T68f.lamernts und der ubrigen urchristl. Litei;atur, 3, Berlin,, 1937, s. v., şi Du 
Cange, Gl.osooriwm graec., Lugldlllili, 1688, s. v. 

49._ Cf. inscr_i:pţia: Ego Zenovius votum pOS'wi, pe monogramul del!a Biertan. K. Ho
redt, Eme 1,a.teini.sche Inschrift des 4 Jahrhum..derts aus Siebenbiirgen in Anuarul Jnst. 
de stud~ czas,ice! ~ (1941-1943), SHnu, 1944, pp. 10-16, pl. I, Şi r. Ba.mea, contribuţii 
la studi1iz Cre§tinismulu,i în Dacia, in Revist,,a Istoricd. Romîină XIII 3 (1942-1943) 
pp. 32-38. ' ' ' 

50. Cf. C. M. Kaufmann, Ha;ndbuch cler altchri.stlichen Epigraphr,k, Freiburg 
hn Breisgau, 1917, p. 215. 
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lul IV d. Hr. Lipsa semnului crucii de pe lespedea D?-tăgăduit creştină 
·o datează chiar în primee decenii ale wcestui secol 51 ), cînd pericolul perse
cutiei încă nu trecuse pe deplin. Inscripţia examinată dela Axiopoli:s poa~ 
fi asa dar socotită nu numai unul din cele mai importante, dar şi unul din 
cele, mai vechi monumente de ~pigrafie creştină din Dobrogea. 

O ultimă probl':'mă ce se pune în legătură cu inscripţia de mai sus, 
este aceea a raportului dintre ea şi bisericuţa d':' cimitir, printre ruinele 
căreia a fost descoperită (fig. 2). Date fiind consideraţ,iile de găsire a 
pietrii, nu se cunoaşte cu preciziune în ce anum':' parte a clădirii se afla 
ac-=as.ta. Referindu-ne altădată la pietrele mari aşezate în formă de cruce 
aproape în mijlocul bi-sericuţei, afirmam că ele «arată, poate, locul mor
mîntului vreunui martir, ale cănti moaşte vor fi fost transportate mai 
tîrziu în cetat~ şi de acolo nu se ştie unde». Iar mai departe, cu privire la• 
inscripţia aşeza tă pe mormîntul «nobilei Anthusa, fiica marelui comes 
G [ ib j astes ( Gerastos ?) », din capela anexă, presupuneam că «baJSiliea a 
fost întemeiată de acest G [ib] a,stes sau de fiica sa, pe mormîntul unuia 
ori mai multor martiri înscrrşi de Martiirologiu la Axiopolis. Ca mărturie 
a r~cunoştinţei, li s-a îngăduit să odihnească în capela alăturată»5 2 ). 

Desvelind ruilllele Msericuţei şi ale încăpedi anexe, în verile anilor 
1898-1899, inginierul P. PolO!llic, pe atunci desenatorul Muzeului Naţional 
de Antichităţi, a făcut un sondagiu şi în faţa abs'ildei, unde n-a găsit nicio 
criptă funerară, după cum s-ar fi aşteptat 5 3 ). E de presupus de aceea, 
că bisericuţa a fost clădită numai pe locul unde au fost omorîţi martirii 
axiopolitani sau că, mai probabli, moaştel':l lor au fost transportate de 
aci, fie în interiorul zidurilor cetăţii, fie în alt loc mai sigur. Se ştie că 
obiceiul transportării moaştelor sfinte în interiorul cetăţilor, se răspîn
deşte în Biserica de RăsărLt înccpînd din primul deceniu al celei de a 
II-a jumătăţi a secolului IV, iniţiatorul fiind însuşi împăratul Constanţiu 
II, fiul lut Constantin cel Mare. Treptat, treptat se şterge deosebirea din
tre ma;rtyria, locaşurile ce adăposteau morminrele martirilor, care se aflau 
în afara zidurilior cetăţilor (extra muros) şi bisericile de enorie (basilicae 
ecclesiae sau, simplu: ecclesiae), care se aflau înăuntrul zidurilor ~tă
·ţilor intra muros) 54). Urmează deci ca săpăturile arheologice viitoa:re 
s~ p_recizeze ~acă basilica din interiorul ~tăţili, ale ,cărei, ruine începuseră 
sa fie desvellte la sfîrşilt:ul secolului trecut 55) a adăpostilt sau nu într-o 
epocă mai tîrzi_e. (a II-a jumătate a secolului IV - sfîrşiitul secoluiui VI), 
moaştele, martinlor axiopoHtani. 

_O=...ea ce !otuşi_ 3: ,adus nou şi în această privinţă inscripţia noastră, este 
preciza.rea . ca basdica extramurana dela Axiopolis a fost propriu zis 
un martynmn 56

). Inaintea ei va fi existat în ·acelas!iJ loc o constructie 
funerară m8:_i mică. ~ceasta a fost refăcută mai tîrziu (pmbabil în se~o

_1ul ~).' de _caţre ?om.cr.te~e G:iibastes( ?) , a cărtl'iJ fiică a fost înmormîntată, 
potrivit ob1ce1ulu1 vremli şi locului, în încăperea constrnVtă anume alături . 

• . 51. C~. A. Grabar, Martyrium. Eecherches sur le culte des reliques et l'art 
1chretn,en, ant1q.ue (College de France), t. II, Paris, 1946, p. 275 sq. 

52. I. Barnea, NowveZT.e,s cansid~ion.s ... , op. cit., p. 223. 
53. R. Netzba.mmJe:r nm1 ,,,;t p 122 54 I • VJ,>• v• "J • • 

A G b • • Bar~ea, To 1tet>..a:1ox.p1ai:1etv1xov &ua1a;ai:'ljp1ov, Atena, 1940, pp. 62-63, 67-70; 
• ra a:r, op. cit., t. I, Paris., 1946, pp. 314-322. 

55. R. Netzba.mmer, op. C'Îlt,, pp. 123-125. 
_ 

56
• Cf •• pentru martyria asemănătoare (in formă de se.Iii. dreptunghiulară): 

A. Gral)ar, op. Cit., pp. 87-97. 
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Incăperea funerară poate fi socotită astfel un mausoleu ad sa.netos 57). 

In jurul martyriului s-a creiat un cimitir creştin 58), ce se pare că a dăi
nuit timp de cîteva ~cole. Cercetarea sistematică a ceea ce a mai rămas 
nedrstrus din acesta şi a tututor urmelor creştine dela Axiopolis, va aduce 
cu siguranţă o contribuţie preţioasă la istoria veche a creştinismului de· 
pe teritoriul actual al Dobrogei. 

ERATĂ 

La pag. rîndul în loc de: 

66, 
68, 
68, 
70, 
74, 
77, 
78, 

35, lui, 
2 6, 

nota 4 A. Bees, 
rlndul 33, tn unele ex. se poate 
nota 24 39,41,43,52,64,71, 
rtndul 5 p. 88,90 
nota 28, se vor desfiinţa cele trei bare verticale 

se va citi: 

vasului, 
5, 
N. A. Bees 
se pare, 
40,42,44,53,65,72, 
p. 90,92 

din cuprinsul lnscdpţlel 
greceşti, Iar tn loc de 
cuvintele, xa:).sr;'O, •na:i.,q;!).!ov µou, xa:AEit~, 'TACI,, q,!).uiv µou,. 

ss, 
85, 
86, 
92, 
92, 
98, 

102, 

104, 
105, 
105, 
106, 

&Y1cii:pcx &uycii:pCI 
rtndul 13 în două, apare în două 

• 13 trebue, şi trebue 
17 l'Jo,j&s1 13c.,j&st 

• ultim Troemls, Troesmls 
nota 7~ 36, 37 
după rtndul 2, se va adăuga, M. N. A., L. 521. Fig. 4. 
nota 112, tnalnte de• 13.744, se va adăuga, C. I. L. III, 

3 
20 
31 
19 

57. Cf. ibidem, pp. 488-493. 

'Anp1Aijou, 
D. M. Tocllescu, 
KC1ccta:C1Yoli, 
,,ă.)&civcz[ i:o] 

58. R. Netzham.mer, op. cit., p. 121. 

'AnptA,jc.u 
D. M. Teodorescu, 
Ka:cctC1voli 
... i)&civa:[,:~] 

• 
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