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Diac. Prof. O rest Bucevschi 

NEDREPT A TEA SOCIALĂ, PIEDICĂ 
ÎN CALEA MÎNTUIRII 

Bunurile materiale constitue o problemă de permanentă preocupare 
în viaţa omenirii, pe plan teoretic ş'i practic deopotrivă. Plan practic, 
fiindcă bunurile mate,riale sînt neapărat trebuitoar'e pentru .susţinerea 
vieţii şi totodată producătoare de civilizaţie şi culturi; iar pe plan teo
retic, fiindcă de concepţia formată despre ele, depinde în bună parte 
concepţia g-eneraJă despre viaţă ·şi despre organizarea ei socială. 

In sist~rnele etice apărute dealungul vremurilor, aprecierea bunuri
lor materiale variază. Fără a face o analiză detailată a factorilor determi
nativi în diferita apreciere a bunuri1or materia!le, menţilo111ăm numai că 
din rlndul lor nu lipsesc idei de variat conţinut religios-moral, proprii di
feriteJ.or religiuni, în decursul vremwilor; nici concepţii specifice fond~ 
lui spiritual al diferitelor popoare; nici condiţii de viaţă specirfice popoa
relor şi variabile după 1Ump şi loc, îndeosebi după stadiul culturii lor. 

Noi ne vom ocupa aci de conceptul creştin despre bunurile materiale 
şi anume după conrnutul dak de Sfinta noastră Biserică Ortodoxă, în a 
cărei învăţătură este autentificată integral învăţătura Mîntuitoruluri. 

Dar, mai întîi, în mod fir~c, se impune întrebarea: ce se înţelege 
prin bunuri materiale? Răspunsul poate fi formulat foarte scurt: tolt 
ce serveş~ pentru susţinerea, dezvoltarea ş'i desăvîrşirea existenţii urna.ne, 
a vieţii umane fizice mai întîi - răspuns care arată totodată valoa!'lea 
fundameriL,ală a bunurifor ma~riaJe pentru viaţă. 

1,Creştinisrnul, apreciind lumea ş·i viaţa părnîntească în lumina «îm
părăţiei cereşti», «a vieţii de dincolo, veşnice», imrplicit apreciază şi bu
nurile materi1le în aceeaşi lum'nă. «P,ocăiţi-,vă, că s-a apropi'at împărăţia 
cerurilor» (Mt. III, 2), sint cuvintele propovăduirii lui Ioan Botezătorul, 
care pregăteşte calea Mîntuitorului. Ou aceleaşi cuvmLe începe şi Mîntu
iitorul lucrar~a Sa publică pentru rnîntuirea sufletelor. Deci adevărul des
pre «împărăţia cerească» constitue esenţa relLgiei creştine. Dar «împără
ţia cerească», pentru a cărei întemeiere s-a; înLrupat şi jertfit Fiul lui 
Dumnezeu şi care se realizează în credinc?OŞi şi intre ei prin credinţa vie 
în Mîntuitorul, prin acceptarea şi trăirea învăţăiturii Sal~ propovăduite 
de Sfînta noaEtră Biserică Ortodoxă; prin conlucrarea cu harul divin îm
părtăşit prin Sfintele Taine - «împărăţia cerească, viaţa de dincolo, 
viaţa veşnică» se cîştigă în viaţa pămîntească. Fără viaţa de aici, nu 
există viaţă d~ dincolo. Deci creştinismul nu poate dis,preţui, nici sub
preţui lumea şi viaţa pămînitească; ar însemna negarea rostului său. 

Creştinismul impune datoria morală de a îngriji de viaţa pămîn-
1:ească. Impune datori'a de a îngriji de sănătateia şi integritatea trupului, 
care-i .parte constitutivă a fiinţei umane, organul slujitor al sufleitului, 
colaboratorul său în toate; acţiunile, învrednicit a fi locaş al Mîntuil~orului 
prin într-upaooa Sa şi organ al vieţii harice prin participarea la Sfintele 
Taine. Grija de trup e o daitor,ie firească, fiindcă, după cuvîntul Sfin4':i 
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232 Diac. Prof; OREST BUCEVBCHI 

Scripturi: «Nimeni niciodată nu şi-a mit 1;:.rupul său, ci fiecare îl hrăneşte 
şi încălzeşte» (Efes. V, 29); - datorie dictată de dragostea de viaţă 
şi de instinctul de conservare, proprii omului ca şi fiecărei făpturi vii. 

Viaţa fizică, după învăţătura creştină, este darul •atol~bunătăţii lui 
Dumnezeu, ':)Ste un bun, nu bunul suprem, totuşi primuJ între cele tem
porale, fiind baza şi premisa acestora, inclusiv al moralităţii. De viaţa 
fizică este legată orice acţiune umană. De aci valoarea vieţii fizice în con
cepţia creştină, şi datoria de a îngr.iji de ea. Implinirea acestei datorii 
reclamă în chip nec~sar mijloace corespunzătoare şi care sînt, prin defi
niţie, bunurile materiale. Mîntuitorul, în «Rugăciun% Domnească» - ca 
să aniintim numai un text - îndeamnă să ne rugăm Tatălui Ceresc pen
tn1 «pîinea cea de toate zilele», ceea ce arată că bunurile materiale au 
scopul lor bine precizat şi nu trebuie dispreţui~. Nu trebuie dispreţuite, 
fiindcă sînt daruri ale lui Dumnezeu, deci bune în sine; nu trebuie nici 
subpreţuite, fiindcă sînt necesare vieţii, dar nici suprapreţuite, fiindcă 
«nu numai cu pîine va trăi omu.l» (Mic. IV, 4). Viaţa în concepţia creştină 
nu-i privită numai sub asp~ctul existenţii fizice; ea are şi aspecte supe
rioare, căci «•ce va da omul în schimb pentru sufletul său?» (Mc. VIII, 36). 

Se oblectea.ză totuşi creştinismului că n-ar aprecia după merit bunu
rile materiale, cel pu.ţin teiOretic. In sprijinul obiecţiunii se indică anu
m;l~e texte scripuristiee, cărora, evident, li se d':)naturează sensul. .As,bfel 
se indică textul: «Nu vă îngrijiţi pentru viaţa V08}stră ce v,eţi mînca, nici 
pentru trupul vostru cu ce vă veţi îmbrăca... Tatăl vostru ş,tie că aveţi 
nevoie de ele» (uuca XXII, 31). Dar texul nu cuprinde nimic din conţi
nutul obiectiunii. El arată numai situatia bunurilor ma~niale în ierarhia 
valorilor cr'eştine; arată că grija de bunurile materiale nu trebue să fie 
preocuparea supremă a creştinului; şi mai arată că creştinul, în toate ac
~iunile sale, să aibă deplină încredere în Tatăl Ceresc. Căci dacă Dumne
zeu îngrijeşte de «crinii pămîntului şi păsările ceruJui», cu. atît mai mult 
poartă grijă de omul creat «după chipul şi asemănarea Sa». Fireşte, nu 
se preconizează aici «o morală a lenei», căci «cine nu voieşte să muncea
scă, nici să nu mănînce» (II Tes. III, 10). Că grija, de altfel inevitabilă, 
pentru cele trebuitoare vieţii fizice este preţJuită, dar în subo.rdine faţă de 
grija pentru mîntuirea sufletului, se înţelege din versetul 31 (Luca XII): 
«Căul:.a,ţi mai întîi împărăţia lui Dumne~u, şi toate acestea se vor adăuga 
vouă», -- fireşte, nu fără muncă. «Impărăţia lui Dumnezeu» ,are întîie
taite faţă de bunurile materiale, fără să le conteste valoarea lor. 

Morala creştină preţuieşte bunurile materiale după măsura integră
rii lor în străduinţa creştinului pentru oîştigarea «împără~i lui Dum
nezeu»; «mărgărJ~arul pentru cîştligarea căruia negustorul vinde totul» 
(Mt. XIII, 44-46). Deci pentru creştin, bunurile materiale nu constituie 
un scop în sine, ci un mij1o,c pentru realizarea scopului său suprem, viaţa 
veşnic-ă. 

Servind viaţa pămîntească, implicit servesc «viaţa veşnică şi astfel 
bunurile material~ sînt mijloc şi nu scop în sine, pentru creştin. 

Adevărat, Mîntuitorul cere uneori renunţ,are totală la bunurile pă
mînteşiti, ceea ce dă impresia că El ar pretinde. dispreţuirea lor. In textul 
dela Luca XII, 33, cittim: «Vindeţi averile voastre ... », contextul arată 
însă că acest0 cuvinte sînt adresate Ucenicilor Săi, cărora le revenea mi..; 
.siunea să se dedice integral propovăduirii învăţăturii :M:întuitorului. 
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NEDREPTATEA SOCIALA, PIEDICA 1N CALEA M1NTUIRII 233 

Grija de administrarea unor bunuri materiale, le-ar putea procura di
ficultăţi; deci să se renunţe la posesiunea celor materiale. Astfel textul 
priveşte în deosebi pe cei chemaţi să se dedice exclusiv lucrării pentru 
Mîntuitorul. 

Să amintim şi textul dela Marcu X, 17-31. Aici Mîntuitorul spune 
tînărului, care dorea să moştenească viaţa de veci ~i care-l încredinţase 
pe Mîntuitorul că împlinise partea a doua a Decalogului: «Un lucru îţi 
m·1i lipseşte: du-te, vinde tot ce ai, dă săracilor şi vei avea comoară în 
c-er, apoi vino, ia-ţi crucea şi-Mi urmează». Dar n:ici aici nu-i un îndemn 
ii.a dispreţuirea sau ceJ puţin la subpreţuireia bwmrilor materiale. E vorba 
de un caz individual. Renunţarea la bunurile materiale, în 10,gica idee:i: 
în care-i cerută, n-are însemnătate independentă, ci este mijloc pentru a 
urm.a lui Hristos - condiţie pentru a intra în cercul Ucenicilor Săi. Tînă
rul decliarase că împlinise porunciJe din partea a doua a Decalogului. Dar 
poruncile circumscriu numai în contur larg c-erinţele generale ale vi-eţii 
morale. Implinirea lor exterioară nu inseamnă necesar şi adorarea inte
rioară a lui Dumnezeu. cerută în prima parte a Decalogului. Astfel ce
rinţa ,adresaită tînărului are sensul că Mîntuitorul vede în bunurile ma
teriale dificultatea cea mare p,entru moştenirea vieţii veşnice, şi de aceea 
cuvîntul «un lucru îţi mai lipseşte». Tînărul nu primeşte să intre în cer
cul Ucenicilor, dar nu din alt motiv decît din prea multă alipire de bu
nurile materiale; «a plecat întristat, căci avea multe bogăţii» (Marcu 
X, 22). ;i 

MîntuitoruJ, perfect cunoscător al inimii oamenilor, ştia că tînărul 
era atît de legat d~ bunurile materi.ale, încît mîntuirea şi-o putea dobîndi 
numai prin totală d~lipire de ele. E un caz individual, dar cu semni-
caţie tipică. . 

Iar cazul oferă Mîntuitorului prilej de a arăta primejdia bunurilor 
mater.i,ale pentru mîntuire (vers. 23, 24 ,25 - Marcu X). Bunurile ma
teriale au tendinţă să-l stăpînească total pe creştin. Iar cine-i s\tăpînit 
de ele, a.d~s uită de virtute, de datoriile saJe faţă de aproapele, de mîntuire. 

Bogăţia ·exterioară po1te însemna sărăcie interioară şi de aici pri
mejdia ce o prezintă acumularea de bunuri materiale, pentru mîntuire. 
Mîntuitorul nu condamnă bunurile materiale m sine, ci pe deţinătorii 1or, 
care 10 acumulează si fac întrebuintare rea de ele. Fiind date de Dumne
zeu, bunurile materiale nu sint rele în sine; pot deveni în.să prin rea 
întrebuinţare de către creştin. Stăpînindu-1 complect, ele înăbuşesc nă
zuinţele spre bunurlle duhovniceş~i superioare. 

Bogatul, după moa.rte, ajunge în chinuri, nu fiindcă fuse~ bogat! 
ci fiindcă el, pe care Dumnezeu l-a aşezat administrator al unor bunuri 
pămînteşiti, avînd a le da funcţiune socială, se arătase lacom şi di·.spre
ţuitor fată de trebuintele de viată ale oameniiJ.or; precum de altă parte 
săracul ajunge «în simil lui Avraa'.m» nu din cauza sărăciei sale, ci fiindcă 
în suferinţele sale îşi păstrase inima curată. Căci sărăc;a - ca şi bogă
ţia - poa~e fi şi <:>a piedică în calea mîntuirii. Şi ea îl poate abate pe 
creştin dela împlinirea poruncilor lui Dumnezeu şi să fie îndemn de fap
te re1e. 

Dfa complexul principflor referi.troare 1a atiitudinea creştinului faţă 
de b'.nrnriJe materi::i]e. princip;i afl8-te dispersate în Sfînta Scri1)turl'i., înte
legem. deci, mai întii. că scop1:-l fixat lor de Creator este ss.,!:isfacerea 
tr<:>buinţelor vieţii fizice: hrană, îmbrăcăminte, implicit toate trebu;T-ţe:e 
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cuprinse şi derivate din acestea. Abaterea bunurilor materiale dela acest 
scop înseamnă lucrare împotriva voii divine, căci M"mtuitorul apreciază 
bunurile materiale după valoarea lor reală, determinată de necesitatea 
lor pentru viaţă CMt. VI, ·32). BUlllurile materiale stau în serv;iciul vieţii. 
Valoa.rea lor adevărată este de ordin fizic întîi, caracterizată prin servi
ciul adus trupului şi sufietului. «Nu sufletul mai mare ~ste deci't hrana 
şi trupul decit haina?» (Mt. VI, 25). 

După această relaţie de servi:Citu trebue să aprecieze creştinul bunu
riile materiale, căci altă valoare, interioară, nu Yi se poa.te da. «Nu întru 
a prisosi cuiva din avuţiile sale este viaţa lui» (Le. XII, 15). Aceasta în
seamnă că după învăţăJtura creşitină, nimeni nu-şi ar~ v'aţa dln bunurile 
sale materiale sau din prisosul lor. Ca dovadă, Mfatuitorul dă imediat 
pilda bogatului cu. recOiltă abundentă, care trebuie •să se d~spartă de 
bunurib sale, tocmai atunci cînd socotea să se poată desfăt.a cu ele. Bu
nurile ma;t-eriale au numai scopul să servească perutru trebu:'nţele susţ!.1-
nerii vieţii. Atît şi nimic mai mult. Şi fiecare, propriu zis, a,re nevorei de 
ele numai în· cantitatea real necesară v;etii. 

O altă caracteristică, proprie bunurilor materiale - după învăţătura 
creştină - se cuprinde în faptul că el~ sîrut ,tirecătoare, pe deoparte fiind
că pot dispare uşor din posesiunea cuiva, iar de altă parte, fiindcă prin 
moart~, posesorul le pierde defi!)itiv. De aceea creştinul nu trebuie să le 
preţuiască mai mult decît arată valoarea lor reală pentru viaţă, în raport 

A C • cu mm,c1uirea. 
• Carac,teri:stic învăţăturii creştine, despre bunurile materiale este apoi 

faptul că ea nu atr1buie creştinului un dr~pt de proprietate absolut asu
pra lor. Acesta-i revine numa~ lui Dumnezeu, Creatorul şi susţină!t1orul 
întregului univers. Creştinul are un drept relativ - de administrator al 
bunurilor materiale si anume în conformitate cu intentiile Creatorului. 
In a01;astă C'alitale creştinul ar~ să dea dovadă de credinc(oŞ:Je şi pricepere. 
Credincioşie faţă de Dumne-zeu, manifestată prin năzuinţa de: a împ1ini 
voia Lui atotsfîntă prin bunurile materi,ale; credincioşie faţă de sement 
prin împlinirea datoriilor faţă de ei, cemte de porunca iubirii creştine faţă 
de aproape1e. Iar pricepere în cîştigar~a, păstrarea şi repart'zarea bunuri
lor materiale, pentru ca ele să servească cit mai bin.2, scopul fixat lor: 
satisfacerea trebuinţelor cerute de trăirea vieţii pămînteşti în condiţii 
demne de fiinta umană. 

Niciunui 'i:ndivid uman nu trebu~ deci să i se conteste •sau să i se 
răpească dreptul de folosire al bunurilor materiale pentru a duce un trai 
demn de fiinta umană. 

Iată1de ce: 
După invăţătura creştină, omul, creat «după chipul şi asemănarea 

lui DumnezE>u», este o fiinţă psiho-fizică, elementul ei princ'.rpal, constitu
tiv, fiind sufletul imateri,al, nemuritor. Astfel, omul prln esenţa fiin~i 
sale se deosebeste de toate fiintele. Numai el este înz~strat cu ratiu.ne 
şi voie liberă, d~ci şi cu responsabilitate; numai el este persoană morală, 
înţe!egînd prin acea'Sta «omul privit în esenţa lui de fiinţă înzestrată cu 
raţiune şi voie liberă». Dispunînd de astfel de însuşiri, omul dispune şi de 
o dem11itart,c exc~pţională: demnitatea morală, valoarea specifică a per
soanei morale. 

Demnitatea mora.Iă - ancorind în natura comună a tuturor oame
nilor ca fiinţe înzestraJt;e cu raţiune şi voie liberă - aparţine, tuturor 
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NEDREPTATEA SOCIALA, PIEDICA 1N CALEA MlNTUIRII 235-

<iamen:ilor, fără nicio excepţie; este una ş.i ac~a.ş:i, egală la toţi oamenii, 
indiferent de virstă, sex, sta.re iil!telectuaJ.ă, morală şi orice altă discri
.minare umană. 

După. doctrina creştină, toţi oamenii sînt creaţi după «chipul ş,il aire

mănarna lui Dumnezeu», toţi avind aceea.şi fir~, deci toţi au egală va
loare morală. Fiecare di-rutire ei este «o persoană morală, un scop în sine 
şi nu un instrument, un lucru siau un animal oarecare». Consiâerînd, deci, 
esenţa fiinţei umane, una şi aceeaşi Ia toţi oamenii, toţi se nasc şi sinit 
egali dela natură. Este ~galitatea de esenţă. Sub aspectul valorii mo
rale, toţi oamenii sînt egaln; nu sînt egiaJi însă sub aspectul valorii bio
logi.ce (forţă, etc.) ; nici al valorilor de esenţă socială (şltiinţ,ă, cultură, 
.educaţie, etc.); nici al eforibului ş.i funcţiunilor morale (părinte, educa
tor, judecător, etc.). Acestea sînt valori indiividuale şi variabil~. Este ine
galitatea. accid~mt,ală. 

Demnitatea individuală, deci, nu ,trebue identifi.cată cu demniitatea 
perscanei, cuvenită omului ca om. 

Egalita~a tuturor sub aspectu,! esenţei fiinţer şi al demnităţii mo
rale, este adevăr recunoscut de creştinism, oare se şi adresează cu învă
ţătura s,t întregii omeniri, fără ni'ciun fel de deosebire. «Mergeţi în toata 
lumea, vestiţi Evanghelia la toată z;dir:ea», porunceşte MînuLtorul Uce
nicilor Săi. Inaintea lui Dumnezeu toţi au acel~aşi drepturi, toţi sînt fraţi 
în Hristos, care a murit pentru păcatele twturor. Iar Sfintul Apostiol Pa
vel spune: «Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este nici rob, nici slobod, nu 
mai este parte bărbătească, .şi parte femeiască, pentrucă voi toţi una 
sînteţi întru Hristos Iisus» (Gal. III, 28). M~sajul eliberării omului din 
angrenajul strivitor al concepţiilor soci:ale anit[ce e semnat de Sfîntul Apos
tol Pavel. Faţă de concepţiile de pînă atunci, creştinismul aduce, prin 
urmare, principiul libertăţii, al egalităţii şi fraternităţii pe temeiul unui 
nou criteriu de valorificare a omului: criteriul religios-moral. Princi!piil~ 
acestea oferă suport pentru preţuirea adevărată a făptuirii umane, pen
tru ştergerea dispreţului faţă de ea, pentru înlăturarea n~eptăţilor so
·ciale, prin precizarea drepturifor cuvenite fiecărui om, fără niciun fel de 
dem,ebire, întrudt răspund inter~elor ş.i funcţiunilor indispensabile vieţii 
omeneş,ti. Omul are doar de :realizat un scop aici pe pămînt: - scoip care 
în temeiul esenţei fiinţei omeneşti, aceeaşi la toţi, este ~ntru toţi acelaşi, 
!1dică dezvoltarea fiinţei fizice, intel~tuale .şi morale în vederea - după 
!nvăţătura creştină - mîntuirfi sufletieşti. Prin urmare, fiecare om, prin 
msăşi exiEitenţa sa, are drept la tot ce-i necesar să-şi reali~ze scopul său. 
Asupra ace-stor necesităţi fiecare are pretenţii juste şi fiecare esre obli
g~t să respecte la semenul său tot c~ natura însăşi pretinde pentru om 
ca «este al său». Derivind din natura omenească si ancinrînd în ea, drep
turile acestea - denumite fundamentale sau ale omului - sînt aooleasi 
pentru toţi oamenii, din toate timpurile, şi în esenţa lor nu pot' fi schim
bate; sînt universale si neschimbabme. El~ sint anterioare oricăror legis
laţii poz;tive, ca~e nu{nai le sancti.onează si consacră. Fiind date oo na
t1:ra omenea:scă, ele exprimă ticrtCKJ.ată şi normele sociale fir~ş~i care cer 
sa se de&. fiecăruia ce este al său, adică normează relaţifile sociale dintre 
o_ameni, cu păstrarea libertăţilor personale. Aci intră dr~tul la viaţă: 
fizică şi morală, implicit deci hrană, îmbrăcăminte, satisfacerea trebuin
Jelo7 ~ufleteşiti, dreptul la muncă, odihnă, demnitate, liibertatea conşti
mţe1 ş1 tot ce-i necesar omului pentru realizarea scopului său. 
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Deci dreptul la viaţă demnă este un drept al omului - cel mai ele

mentar drept cuvenit fiecăruia, chiar din momentul zămislirii fiecăruia► 
deşi W1-eori teoretic conitestait şi mai ales practic ignorat. 

Afirmarea dreptului Ja. viaţă reclamă însă, în chip necesar, mijloace 
. corespunzătoare pentru susţinerea şi dezvoltarea vieţii şi care sînt 
cum s-a spus - pr.in definiţiei, bunurile materiale, potrivit scopului fi- .. 
xat lor. 

Reţinem apoi din învăţătura creştină că la crearea primilor oameni, 
Dumr„ezeu rosteşte cuvîntul: «Creşteţi şi vă înmulţiţi şi umpl~ţi pămîn
tul şi-l stă.pîniţi şi stăpîniţi peste peştii mărilor», etc. (Gen. I, 28). Deci 
pămîntul cu toate bunurile şi cu toate puterile lui productive a fost dat 
în sl·ăpînirea nu a unui om sau a unor oameni - repartizat în loturi -,
ci omului, adică întregului neam omenesc, în s-ensul că toţi oamenii -
marea familie a lui Dumrrezeu, au dreptul la folosirea lui şi a bunurilor 
sale spre susţinerea şi dezvoltarea vieţii, spre trăirea unui trai demn de 
fiinţa umană, fireşte nu fără muncă. 

Dar tocmai sub acest aspect, al folosirii bunurilor mater}ale spre 
satisfacerea trebuinţelor de viaţă - abuzul creator de nedreptaJte socială 
condamnaJtă categoric de morala creştină, se afirmă crud în viaţa ome
nirii - căci, după învăţătura creştină, prin păcatul strămoşesc alterln
du-se chipul lui Dumnezeu în om, s-a alterat în el şi concepţia adevărată 
a omului despre om. Asltifel unii, deşi înzestraţi cu toate însuşirile spe-. 
cifice numai fiin~i umane, nu mai sînt 00111.Sideraţi de oameni de ai lor 
ca oameni deplini şi sînt excluşi deh corespunzătoarea folosire a bunu-• 
rilor materiale. Reparti~area acestora nu se face după dreptul cmven:it. 
fiecăruia ca adevărată fiinţă umană, ci după considerente dictate de dis
preţ faţă de om şi de patima lăcomiei după îmbogăţir~. Imense bunuri 
materiale se adună în posesiunea unora şi fără muncă personală, pci!n. 
istovirea semenilor. 

Care-i învăţăJtura creşVnă în ·privinţa aceasta? E în deobşte cunos
cut că misiunea Mintuitorului în lume este, prin definiţie, d~ ordin relî-
gios şi nicidecum social, de restructurare a organismului social pe teme-
iul bunurilor materi~le. Mîntuitorul nu vine cu un program de reforme 
sociale, dar a.re orizont social. Realităţile vieţii pămînteşti nu-i pot ră
mîne nici străine şi nici indilferente, căci în viaţa pămîntească se cîştigă. 
viaţa veşnică, pe care El o aduce aderenţilor Săi. 

Invăţătura Sa tr:ebuie deci să cuprindă şi pr:ilncipii pentru felul în care 
se cuvine trăită viaţa pămînt-ească de către cei care voi~c să dobîndească. 
viaţa veşnică. Şi ea cuprinde astfel de principii, ceea ce arată cli are 
contingenţe cu viaţa socihlă. 

In timpul lucrării Sale pămînteş~i ::Mîntuitorul înHineşte probleme 
sociale şi se ocupă de efo, dar fără intenţia de a crea un sistem social, 
cu: soluţii de imedi,ată rezolvare a problemelor sociale. Cînd i se prezilntă 
astf~l de pwbleme, Mîntuitorul stăruie, în primul rînd, asupra motivelor
lor spir:tual-morale. De pildă, cînd i se cere să intervină într-o chestiune 
de moşitenire, El lămur~şte problema mai .importantă a patimii după bunuri 
materiale (Le. XII, 14-15). Problemele sociale sînt tntate, indirect, prin 
lămurirea pr;ncipiului fundamental al vieţii spirituale şi materiale după 
conr...epţ.ia cro;tină. Ctcştinismul nu creiază spontan noi condiţii de viaţă 
socialii, dar oferă ·o nouă înţ-ele8'er~ - faţă de concepţia de pînă atunci -
a vieţii sociale, rezumată în cererea «Rugăciunii Domneşti»: Vie împără-
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ţia Ta. Viaţa, in interpretarea creştinismului, are valoarea ei prin rapor
tare la mintu;re. 

Mai menţionăm apoi că, în ce priv~şţe bwmrile materiale, la ap3.riţia 
creştinismului, .instituţia proprietăţii particulare era aclinc înrădăcinată 
în conştiinţ&. umană şi în organizarea vieţii sociale. Mîntuitorul nu se 
ocupă special de acea:.stă problemă, dar în paginile Sf. Scripturi ea nu-i 
combăitută. Nici Sfinţii ,Părinţi nu atacă principial problema proprietăţii 
particulare, dar - în sensul îrivăţăJturti :Mântuitorului - ei insistă asupra. 
faptului că bunurile materiale au destinaţie comună şi că nimeni nu poate 
pretinde un drept exclusiv de fo1osi;re asupra lor, oprimînd semenii. Bu
nurile materiale trebuie administrate şi folosÎJte în mod raţional. E împo
triva iubirii şi dreptăţii creştine ca uni'i. să trăiască în belşug, să aibă 
ce risipi sau distrug~, iar alţii să fie lipsLţi chiar şi de cele mai elemen
tare şi strict necesare bunuri ale existenţii. 

BunuriJe materiale nu sînt date numai pentru trebuinţele unora, ci 
pentru satisfacerea trebuinţelor tuturoT», pentru ca nimeni să nu fie în 
lipsă» lF. Ap. IV, 34). 

«Bogatul - spune Sf. Vasile cel Mare - nu posedă numai pentru 
dînsul. Bunurile lui nu-i sînt date ca el să ~ folosească singur de -ele»
(Ep. 236); iar Sf. Ambroziu: «Păcatul tău este mare dacă fraitele tău su
feră de foame, tu o ştii şr nu-i ajuţi» (De off. I, 30) ; sau Sf. Ioan Hri
sostom: «Clinii tăi sînit îngrijiţi cu multă grijă şi tu laşi să moară de 
"foame oamenii pe care Dumnezeu i-a făcut după chipul Său» (D~ Lazare). 

. In acEst sens trel:me înţeJeşi Sf. Părinţi, cînd numesc bunur.ile mate
riale: comune, adică privite după funcţiunea lor socială. Asemenea, d:ipă 
concepţia creşitină, bunurile materiale au să servească binele comun, faţă 
de care fiecare are datorii şi care, după mor.ala creştină, trebuie împlinite 
cu conştiinciozitate, chiar dacă nu sînt fixate totdeauna prin te~ de 
lege. Cind trebuinţele sociale cer jertfe pentru binele comun, aJtunci fie
care trebuie să le aducă, - e o cerinţă a dreptăţii legale. Iar statul, în 
temeiul dreptăţii distribuite, are să impum.ă sarcinile respective (impozite 
generale, speciale, etc.). Asemenea cind bunurile materiale prin acumu- -
lare şi felul folosirii ameninţă binele comun, nu i se poaJtă tăgădui sfatului 
dreptul de a interveni pentru îndrumarea lor spre s'ervirea bin-elui co- -
mun, prin exproprierea de pământuri, socializarea industriilor, etc. 

Morala creştină. nu cont~stă nici valoarea proprietăţii colective. De
parte de ea aceaSJ~ă intenţie,, mai ale-s că proprietatea colectivă, în dife
rite forme, a existat în toate timpurile. Proprietatea colectivă are avan
tagiile ei. Tot ce serveste binele comun, progresul. îmbunătăţir-ea condi
diţiilior de viaţă, moral~ creştină sprijină, adîncind în conş1ti:nţa creşti
nilor împl.i!nirea datoriilor. 
. Cr-'c'ştinismul militează pentru dreptatea sociala. Aceasta cere repar

tizarea echitabilă a bunurilor materiale, participarea justă a tuturor cr:lor 
ce munc:esc la beneficiile muncii lor, drepturi egale în v:i~ţa publică şi 
faţă de bunurlle comune, echitabila repartiţie a sarcinilor pentru reali
zarea binelui comun, care necesar s~ răsfringe şi a'supra binelui individual. 
Ea creiază premisele pentru dezvoltarea jntegrală a fiinţ.ei umane. nentru 
activitatt>a sistematică în vederea satisfacerLi trebuinţelor d8 viaţă incli
viduală şi colectivă, pentru o viaţă s1ocială roditoare, de progres în di
versele forme de manifostare ale fiinţei umane. 
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Iar nedreptatea soci!aJ.ă, care-i negaţia conţinutului dreptăţii sociale, 
înseamnă - după învăţătura creşrtină - dispreţ faţă de semenul, care 
are aceeaşi valoare morală şi aic~eaşi drepturi de viaţă; înseamnă dispre
ţuirea «chipului lui Dumn~eu» în om, desfigura:rea morală a fiinţei 
umane, răsturnarea arbitrară a relaţiilor sociale voite de Dumnezeu. 

Nedreptatea socială este împc1triva iubirii creştine faţă de a,proapele 
- care rezumă toate datoriile morale ale creştinului; este împotriva drep
tăţii, care cere satisfacETea aspiraţmlor şi trebuinţJelor fireşti ale fiecăruia. 

Nedrepta~a socială esite pă.cat greu şi deci piedică în c-alea mîntuirii, 
,(Căci nici furii, nici lacomiî, ... nki răpitorii, împăxăţia lui Dumnezeu nu 
o vor mo!ft~ni» (I Cor. VI, 10). 

Evident, morala creşrt:nă ciondamnă categoric nedreptatea socială. 
Sfînta noastră Biserică, dela întemeiere, a luptat impotriva ei, fireşite cu 
mijloacele de care d:spune: învăţătura Mîntuitorului. Adîncind principiile 
accstda în conştiinţa cred:ncioşilor, moralizîndu~le interiorul sufletesc, 
Sfînta noastră Biserică voi'eşte să înlăture cauzele; producătoare de ne
dreptate socială: dispreţul faţă de semeni şi abuzul în folosirea bunurilor 
materiale. In evoluţia societăţii umane n-au lipsit reacţiuni împotriva ne
dreptăţii sociale, reacţiuni izbucnite din aclincul fiinţei umane oprimate, 
şi reuşind să aducă u,neori modificări spre bine. Erau mici concesiuni car~ 
Fnişteau viaţa socială numai l,a suprafaţă. După mult zbucium şi grele 
jertfe, cei oprimaţi! au ajuns la o altfeJ. de concepţie despre felul în care 
trebuie tratată nedreptatea socială. D~venind conştienţi de drepturile cu
venite 1omului, oamenii muncil nu mai pun problema ameliorării vieţ.ii so
ciale, ci .a restructurării ei radicale. Ei nu cer scut împotriva nedreptăţii, 
sociale, ci direct instaurarea dreptăţii sociale. Ei nu voiesc schimbări li
mitate la suprafaţa vi~ţii sociale, la relaţde exterioare dintre oameni, 
ci schimbarea radicală a însăşi concepţiei de viaţă socială; o nouă şi inte
grală restruc>t'urare a vieţi'i sociale, fără stratificările sociale ale trecu
tului şi cu recunoaşterea tuturor dre1pturiLor cuvenite omului ca om. 

Rezumînd, vom spune: morala crt'-Ştină, propovăduită de Sfînta noa
stră Biser;că preţuieşte bunurile materiale în raport cu mintuirea. Ele 
sînt n~cesare vieţii, dar să nu const:tue grija supremă a creştinului, fiind 
m\jloc şi nu scop în sine. Ele nu sînt rele în s\rre, pot insă deveni rele prin 
fe!ul întrebuinţării lor. 

Mîntu'.torul nu condamnă bunurile materiale în sine, ci pe ce\ care 
nu le administrează şi folosesc potrivit scopului dat lor de Creator: satis
facerea trebuinţelor de viaţă comune tuturor oamenilor. 

Bunurile ma!teria1e sînt gr•evate de datorii şi1 sarcini social~. 
Nedreptatea socială este împotriva iubirii şi dreptăţii creştine, 

. deci păcat greu şi prin urmare p'edică pentru creştin în calea mîntuirii. 
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VOCAŢIA ŞI PREGĂTIREA 
PENTRU PREOŢIE 

Vocaţia pentru. preoţie -este o problemă veche şi mereu nouă. Ea e 
strîns l~gată de problema pregăl:1irii pentru preoţie cu care însă nu se 
confundă, cum se crede de obicei. Vocaţia precede în general prB>gătirea, 
dar ea se precizează1 se clarifică şil se definitivează prin pregătire. Ins1-1-
şirile latente ale sufletului, care se vor dezvolta în cununa pregătirii pen
tru preoţie, au în vocaţie baza şi r~sortu,l principal care le promovează 
şi le unifică. In taina ,preoţiei, vocaţia şi pregătire:a merg împreună,, se 
împlet~sc intim, se dezvoltă una cu ajutorul celeilalte; dar în general pre
gătirea derivă din vocaţie. 

Istoria preoţiei creştin~ şi experienţa adevăraţilor preio,ţi impun însă 
o distincţie netă între vocaţia şi pre:gătirea preoţească. Această distincţie, 
înreg.i,strată de spiritele realiste şi în acelaşi timp iubWoare de nuanţe, 
nu poate duce totuşi la o tratare separată a vocaţiei de pregătire şi invers, 
pentrucă ele se une3c ca dJuă ape în matca aceluiaşi rîu sau fluviu. Tra
tatele despre preoţie din epoca pa,'ristică le trait,~ază împreună şi tot aşa 
vom proceda şi noii. 

Dar ce este vocaţia pr%ţească? Vocaţia preoţească, 0:n general, e'Ste 
o alegere dumnezeească binecuvîntată şi o stăruitoare chemare de sus 
ipusă în adîncul fiinţei preotu'ui, pc:ntru realizări înalte, constructi;ve şi 
durabile, Vocatia, în înt~les :str:ct, e::i:'e o chemare dumnezeească si tainită, 
răsărind d:n harul lui 'Dumnezeu şi ducînd pe cel chemat spre culmi ne
bănuite. Ace1stă forţă nu e ţîşnire omenească; ea vine nu din persoana 
wnană a preotului, ci din dra,gorstea lui Dumrrezeu pentru oameni. Ea se 
uneşte cu pruted~ sufletului şi se man\fe.stă prin darurile alese aJe lucrării 
preoţeşti. 

Preoţia e misiune, aposto1at. dragost·e de Hristos, adică exclusiv vo
caţie. Ca e~presi2, a lucrării dumnezeeşti, vocaţia este mistuirea de dra
goste a tuturor puterilor lăuntrice alB suflBtului, transfigurate de credi!n
ţa, entuziasmul şi jertfa pentru Dumne.zei\.l. şi oameni şi polarizate în 
jurul lui Hristos Dumnezeu-Omul. Vocaţia preoţească e alcătuită din toate 
forte.le dumnezeeşiti şi omeneşti unite într-un om, pentru a-l face vrednlc 
de înfricoşetoarea taină a pr~oţi,ei. Dacă preoţia este o taină, adică o ar
d~re a Duhului Sfint într-un om, vocaţia preoţească 'este o chemare lumi
noasă şi sfintă spre această ardere . 
. ~ Vocaţia prwţească e 5:mpărţ:tă, de obicei, în două: 1. vocaţf,a subi.ec

t1va, şi .2. vocaţ'a obiectivă 1). 

Prin vocaţ;~ sub:ectivă Ee înţeleg înclinările sufletului spre acte de 
evlavie: plăcerea de a ·se ruga, de a auzi vor:bindu„se de Dumnezeu, de 
Sfinţi, de a merge la biserică, de a ciiti sau a cînta la strană, d2 ,a respecta 

1. Preot Prcf. Petre Vintilescu, Preotibl în faţa Chemării sale de păstor az su,.. 
fletele,r, Bucureşti, fără dată, p. 69-78. 
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sărbătorile şi postu.rile, de a se spovedi şi de a se împărtăşi, de a nu în
jura niciodată de Dumnezeu şi de cele sfinte, de a apăra numele lui Dum
n~zeu şi al Bisericii, de a respecta persoanele bisericeşti, de a duce o 
vi-aţă curată, potrivit învăţăturii bisericeşti. Cei ce au astfel de înclinări 
trebuesc idenl1ificaţi de preoţi, şi, cu ajutorul părinţilor, îndrumaţi şi spri
jiniţi pentru precizarea şi rotunjirea wcaţiei subiective. Desigur, nu toţi 
cei care manifestă unele sau altele din ac-estP✓ însuşiri ori chiar pe toate 
la un loc, sînt chemaţi să fie preoţi. Ei trebuesc continuu controlaţi şi 
încercaţi de mîini duhovniceşti eXipe:r't/P,, care să le urmărească evolutia, 
să le înregistreze zigzagurile sau căderi!~, să le adîncească şi să le sis
tematizeze educaţia religioasă, potrivit mP,itodelor celor mai adecvate cu 
virsta şi cu mediul. In prro1cesul acesta de identificare sau promovare a 
vocaţiei, conduita şi exemplul preotului din parohie sau al duhovniculut 
joacă un mare rol. Unii dinrtre studenţii Institutului nostru s-au simţit 
sau se simt atraşi spre ipreoţie gria.ţie părinţilor lor, care sint rpreoţi, 
iar alţii graţie vieţii exemplare a preoţjlor din satele sau oraşele de und~ 
ei vin. O viaţă preoţească urît·ă slăibeşte sau anulează multe vocaţii mi
jinde. Dar vocaţia preoţească nu e numai rodu.I înclinărilor evlavioase, ci 
şi efectul, mai ales efectul lucrării lui Dumnezeu, care cunoaş"tP✓ încă din 
sinul mamei s,aJe şi ajută pe cd ce se va împodobi cu În3.lta sa slujire. 
E cazul Sfîntului Grigorie Teologul, pe care mama sa, Sf. Nona, l-a afie
rosit Domnului chiar înainte de a se zămisli şi de a se naşte,. 

Prin vocaţie ob:ectivă se înţel~ge hirotonire3., adică chemarea dela 
Dumnezeu prin înalta ierarhie bisericească. Hirotonia este încununarea 
vocaţiei. Ea este punctul culminant al evoluţiei puterilor sufleteşti ale 
vio,caţiei şi ale pregătirii de pînă atunci. 
.., .Părinţii Bisericii pun mare preţ pe hirotoni~, fiindcă prin ea se dă 
deplinătatea harurilor, prin ea oe~ ce o primeşte are rang mai mare decît 
îngerii, face slujire cerească şi, este cetăţean al cerului, deşi trăieşte pe 
pămint. 

Dar ei fac caz mai ales de împletir~a vocaţiei cu pregătirea pentr:ru 
hirotonie. Această împletire nu era nici în primele veacuri aJ·e Bisericii, 
şi, din nenorocire, nu este nici astăzi, totdeauna, la înălţime. Sfîntul Gri
gorie Teologul constată cu durere acest lucru cînd zice: «Cei mai mulţi 
dintre noi, - ca să nu zicem chiar troţi -, mai înainte d~ a ni se tunde 
primii peri şi de a ne fi scăpat de gîngăveala copilăriei, mai înainibe de 
a fi păşit măcar pînă în pridvoarele dumnezeeşti, mai înainte de a cu
noaşte măcar numirile cu.prinse în Sfînta Scriptură, înainte chiar de a 
cunoaşte limba şi pe autorii Noului şi Vechiului T~stament, ca să nu zicem 
mai înahrt'e chia.r de a ne fi curăţit bine de întinarea şi de P,3.1ta lăsată pe 
suflet de păcatul original, ne încumetăm să învăţăm şi să păstorim pe alţii. 
Indată ce sintem stăpîni pre două sau trei fraze pioase, şi nu pentrucă 
le-am citit noi înşine, ci pentru.că le ştim din auzite sau du.pă c~ am stu: 
diat puţin scrierile lui David, S,3.U ne pricepem să purtăm cu eleganţa 
mantaua filosofică, sau îndată ce sintem filosofi pînă la brîu (pe jumăta
te) şi 112-1:nn colorat puţin cu ceva ev,lavie aparentă, îndată şi începem a 
ne cr~de înţelepţi ~i a pre:inde să păstorim pe alţii» 2 ). Aluzie la atîtea 
nulităţi bisericeşti de a.tnnci, care aveau aerul că pleznesc de vocaţie şi 

2. S~. Grip;oric Teologul, Apoloqin pcnrru fll[Fl s-n în Pont, 49, tr:iducere de Pr. 
N. Dcn0s, Euş\, 1831, cu unel2 modificări aduse de noi. Ne-'am. servit de această tra· 
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care nu erau, în fond, decît nişte greutăţi legate de picioarele Bisericii. 
Vocaţia preoţească nu se improvizează. Ea trebue sesizată şi îndru

mată. Ea trebue să se im.bine strins cu o pregătir,e solidă şi migăloasă, ca 
în iboate celelalte domenii aJ.e muncii 3). «Pentru ce - zice Sf. Ioan Gură 
de Aur - în armată, în comerţ, în agricultură şi în aJte ocupaţii ome
neşti, e lucru hotărît că nimeni nu înca1că domeniul celuilalt? Nici ,agri
cultorul nu face navigaţie, nici ostaşul nu face agricultură, nici conducă
torul de navă. nu se ocupă cu armata, chiar de i-ai ameninţa cu moartea 
de zeci de mii de ori! Aceasta, pentrucă fiecare prevede primejdia din 
lipsa de pricepere în domeniul celuilaR» 4). Un om cu vocaţie nu se ames
tecă nici!()dată în lucruri pe care nu le cunoaşte. De aceea, pentru a feri 
preoţia de elemente total lipsite de vocaţie şi de pregătire, se impune ca 
episcopul hirotonisitor să facă o cercetare amănunţită a sufletului şi pre
gătirii candidatului la preoţie, binevoind a şti că va fi răspunzător în faţa 
lui Dumnezeu de păcate1 e celui hirotonit în nevrednicie. Un examen sever, 
adînc, necruţător, sincer. El nu treibue să primească o misiune pentru 
care se ştie nechemat ş'i incapabil. Nu va ;putea spune nicioda,tă că a frost 
constrîns la preoţie. S-a:r putea scuza vreodată un constructor nepriceput 
,de case, care prăpădeşte materialul făclnd locuinţe care se dărîmă, sub 
pretext că a fost constrîns să construiască, dar că el nu ar fi vrut? 5). 
ne aceea, nu intraţi în preoţie declt cei cu vocaţie şi cu pregătire. Altfel, 
preoţi,a încetea:ză de a fi o vocaţie, adi~ă o misiune sau un apostolat, şi 
devine o simplă profesiune. 

Sfinţii Părinţi au înfierat sever preoţia concepută ca profosiune sau 
-devenită profesiune. Sf'mtul Grigorie Teologul a cunoscut preoţi-p:oofe
sior.işti în vremea lui şi, din nefericire, cunoaştem· şi noi d~tui în zilele 
·noastre. Unul din motivele care l-au făcut să fugă de preoţie, la început, 
a fost ruşinea pe care i-o produceau preoţii afacerişti, profosioniştii Al
tarului, aceia care nu oferă pe Hristos spre împăTtăşire, ci spre vînzare, 
aceia care dau pe Fiul lui Dumn-e:zeu nu. pentru mîntuire, ci pentru bani. 
«Mi-era ruşine de alţii... care se înd~asă spre Sfînta Sfintelor, cu mîini[e 
necurate, cum se zice, şi cu sufle~le nesfinţite; caTe mai înainte de a fi 
-vrednici să se apropie de cele sfinte, uneltesc fel şi chip ca să dobîndească 
tronul ( episcop,al), se îngrămădesc şi se îmbulzesc în jurul Sfintei Mese, 
ca şi cum, pentru dînşii, treap,ta aceasta este nu un model de virtut~, ci 
un mijloc de cîştigare a existenţii, nu o slujbă împreunată cu grea ră:s
pundere, ci o funcţiune lipsită cu totul de răspundere» 6). S-a spus, pe bună 
dreptate, că «pr~oţia este o lucrare din lucrarea lui Hristos, putere din 
puterea lui Hristos, cuvînt din cuvîntul lui Hristos ... un miracol perma-
n~nt în sinul Bisericii:~ 7). • 

E adevărat că harul preoţiei nu suferă nimic din cauza nevredniciei 
preotului, aşa cum nu suferă aurul amestecat cu noroi sau mărgăritarul 
cînd e pus la un loc cu lucruri impure. Se cunosc preoţi păcătoşi care vin-

.. , 
ducere pentru toate textele cita.te din Apologia Sf. Grigorie fără in,d,icaţie <ie coloană. . 
. Traducerea liberă şi in acelaşi tim~ e]egantă a''PăT". N. Donos e una din cele ma.i 
bune din cite s~au făcut in literP.tura noastră bisericească. 

3. Idem, op. cit., 50. ,. 
4. Sf. Ioan Gură de A•1r, Despre preoţie IV, 2, Migne, P. G. XLVIII, col. 664. 
5. Idem, op. cit., loc. cit. 
6. Sf. Grigorie Teologul, op. cit., 8. 

. . 7. Prof. Teodor M. P0ipe..<'cu, Bfinţe!nfo şi răspnnder,fle preoţiei, în Stwd!ii Teo-
Zogi,ce 'Sena n;, Nr. 3~4, martie-aprilie 1952, p. 159. 
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decă pe aceia asupra cărora pun mîinile 10). Dar puterea harului nu scuză. 
nevrednicia preotului; dimpotrivă, ea reliefează şi mai mult a.ceastă ne
vrednicie. Sfintul Efrem Sirul si Sif'mtuI Simeon al Tesa.lonicului note!l!lă 
că unii intră în preoţie din pur orgoliu, pentru a face impr€sie asupra 
celor din jurul lor. Această împăunare cu un t'itlu şi cu o dregătorie dum
nezei~că denotă nu numai o staire de inconştienţă, dar şi o atitudine blas
fematorie faţă de Dumnezeu, atitudine care nu rămîne repedepsită. Se 
ştie ce s-a întîmplat acelor israeliţi care trecând peste Moise şi A.aron, au 
îndrăznit să tămîieze în faţa lui Dumnezeu: ei fost mistuiţi ~ foc, pen
tru.că au cutezat să facă funcţiunea unei trepte de care nu erau vrednici. 
Acelaşi lucru s-a întîmplat lui Oseea, care s-a atins de chivotul lui Dum
ne~u 11 ). Dacă, zice Teofan al Niceei, pentru nevrednicia lor unii preoţi 
ai Vechiului Testament, ca Nadab şi Abiud, fiii lui Aaron, sau Ofni şi 
Fineas, fiili lui Eli, au suferit pedepse îngrozitoare, ce se va întîmpla cu 
preoţii n~vrednici creştini, care sint împreună-sluji,tori ai îngerilor, cola
boratori ai lui Dumnez~u şi desăvîrşitori ai acelora cărora ei le dau pe 
Duhul Sfint, dacă ei nu păzesc, cit e cu putinţă, pură şi nealterată ungerea. 
preoţească? 12). • 

Vocaţia reală face din p~ot un om ireproşabil, ex-emplu frumos pen
tru toţi, gata de a instrui pe oricine, iubitor de străini, mîngîietor al 
celor întristaţi, milostiv cu săracii, nelreţiv, nebătăuş, neiubitor de cîştig 
ruşinos, blînd 13) . 

Absenţa vocaţiei reale face din pre.ot un om supus intereselor mărun
te, în primul rlnd poftei după venituri. Sfîntul Grigorie Teologul reproduce 
critica severă pe care Profetul Miiheia o face preoţilor poporului său, care 
învăţau pentru plată, şi Profeţilor care profeţeau p,2ntru bani. Urmarea 
va fi că «Siionul va fi arat ca un ogor, Ierusalimul va semăna. cu coJiba 
unui păzitor de zarzavaturi, iar muntele pe car~ este templul, va ajunge 
o dumbravă d~ stejari» (Apologia, cap. 58). E cunoscută înclinarea anu
mitor preoţi după cele materiale. Invocarea intereselor de familie nu scuză 
această înclinare. Sfintul Ambroz;e opreşte pe preoţi de a se amesteca 
în afaceri băneşti, de orice natură ar fi acestea, pent'rucă dacă preotul are 
un cîştig di.n aceste afac~ri, înseamnă că lucrul se petrece în dauna alt
cuiva; rostul pre,::iitului este să nu păgubească pe nimeni, ci să dm·ească a 
fi de folos tuturor 14). Fericitul Ieronim zice că adevăratul preot nu va 
face avere, că nu va poseda la sfîrşit mai mult decit a avut la început şi 
că va fugi ca de ciumă de clericul negustor, de CP,] care din sărac a ajuns 
bogat, sau din necunoscut a ajuns un personagiu cu fală 15). 

Da,r nu numai arghirofilia, ci şi inacti'vitatea, neglijenţa şi falsa evla
vie fac din preoţie o simplă îndeletnicire. Vocaţia este inseparabilă _de 
mur,că, iar munca intensă şi entud1.stă este ~xpresia socială a vocaţiei. 

10. Sf. Efrem SirµJ, De.~pre prt:oţie, Migne, P.G. XLVIll, col. 1069; Eusebiu 
Alexandrinul, Des-pre preof'Îfl., Mi.gne, P.G. LXXXVI, 1, col. 344 AB. 

11. Sf. Efrem Sirll, op. ,ciit., ibidem, col. 1069-1070; Simeon Tesalonicea.nul, 
DtAspre preoţie, Migne, P.G. CLV, 1:01, 964 BC; Sf. Grigord.e Teologul, Despre dogmă 
§Î mstiinuirea episcopiror, 3 Migne, P.G. XXXV, col. ]068 C. 

12 Teofan al Niccei, 'Scrisaarea II/-aJ de invăţdt~·~ct, către preoţi şi ceilalţi clerîOi 
ai 8ffa1tci isale Bi.serici, /a,ră;tfmd Jca,re ;e j~J rpreofiei şi .e,'Um ,trebwie ;S'd fie cel tnvre&
nicic cu preoţia:, 7, Migne, P. G. CL, col. 340 CD, 341 A. 

13. Teofan al Niceei, ori. cit., ibidem, col. 349 C. 
14. Sf. Ambrozie, De o!ficiis mitii.strorum, Ill, 9, 59, Migne, P.L. XVI, col 171 B. 
15. Scri8oarea Lll, 5 (către Nepoţian.), Mi,gne, P.L. XXII, col. 531. 
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In preoţie, mai ales în preoţie, lucrul acesta este ad~vă.rat si necesar. O· 
preoţie care nu lucrează, care nu e mist'Uită de focul misi~nar al lumi
nării şi îmbunătăţirii sufletelor şi de progresul moral şi social al credin
cioşilor, nu e preoţi~. Ca slujire a lui Dumnezeu, ca Lucru mai presus de 
toată creaţiunea şi care duce existenţa la bine, pe care o uneşte cu Dum
nezeu şi o îndumnezeeşte, în deosebi existenţa raţională, adică oamenii 
morţi şi vii, preoţia nu poate fi inactivă, neglijentă sau fals evlavioasă. 
Neglijenţa în săvîrşirea Sfintelor Taine, în deosebi a Jertfei făTă de sînge, 
e un obstacol la mîntuire. Afară de caz de forţă majoră, Jertlfa cea min
tuitoare t:re-bue a.dusă continuu 1 6). Preotul nu trebue să rămînă nicio 
clipă inactiv, după cuvintuI Scripturii şi al Sfinţilor Părinţi. El trebue să 
lucreze nu numai «cu timp şi fără timp», dar să facă lucru SlJlbstanţiial 
şi de bună calitate 1 7 ). «Blestemat să fie tot cel ce face lucrurile Domnului 
cu nebăgare de seamă», zice Proorocul foremia (XLVIII, 10). Preoţii• 
care nu muncesc, care nu-şi fac lucrul lor ,bine şi nu dau dovadă de evlavie 
adevărată, sînt simpli profesilonişti ajunşi prin accident în Biserică; ei 
sînt ~xemple tipice de preoţi fără vocaţie. Preoţia nu se capătă nici prin 
illeruşinare, nici prin precipitaTe. O •asemenea preoţie fără chemarea prin 
harul lui Hrilstos îşi agoniseşte moartea 1s). 

Deosebit de gravă în preoţie este falsa evlavie sau simularea evla
viei. Acest mare păcat es1:1e direct legat de păcatul trlndăviei şi de acela 
al arghirofiliei. Preoţii fără vocaţie nu au, de obicei, o credinţă caldă şi 
nu preţuesc după cuviinţă actele de cult pe care 1e săvîrşesc. AnaJizind 
critica pe care Proorocul Maleruhi o face .preoţilor evrei, Sfîntul Grigorie 
Teologul observă ţă, după acest Prooroc, slujitori1i Templului •ajunseseră 
pînă acolo încît aduceau la altar pîini necurate şi mîncări dispreţuite, pe 
care n-ar fi îndrăznit să le prezinte în faţa unor dregători lumeşti, fără 
a se face de rîs; dar cutezau să le aducă drept jertfă Impăratului lumii 1 9 ). 

,Preoţii creştini cinstesc cu pogorămînt numele lui Dumnezeu şi Sf"mta 
Impărtăş-anie atunci c-înd folosesc pîine şi vin nereglementare la S:f:înta 
Jerllfă. Proorocul Iezechiil osîndeşte pe păstorii necredincioşi cu aceste 
cuvinte: «Preoţii săi (ai Ierusalimului) disP'reţuiau Legea mea şi dispre
ţuiau cele sfinte ale mele, nu mai făceau deosebire între sfînt şi necurat, 
ci pentru ei toate erau la fel» (lezechiil XXII, 26). Preoţii cei răi şi ceilalţi 
dregători duceau 1,a pieire casa lui lsra1el după poftele nelegiuite ale ini
milor lor ,pătimaşe 20). Aceste osbervaiţiuni srnt valabile şi pentru preoţii:~ 
creşt'ini călduţi, car":!'-Şi fac din preoţie o etichetă sau exclusiv u11_Jrujîoc 
de trai. _,,~,..,,,, 

Deaceea socotim că preotul de VlOcaţile treJ:m€----S¼--p:6seadă cîteva în
suşiri fundamentale, care fac parte-}Il~ din pregătirea lui. Printre 
altele: 

1. Rîvna după sfinţenie sau autopurificare. Preotul este obiectul spe
cial al harului Sfîntului Duh, fiindcă prin hirotonie el capătă plinătatea 
n,arurilor pe car~ le împarte prin Sfintele Taine. Preoţia înseamnă trăirea 
~ har, din har, prin har s,i pentru har; ea este o sfinţiiI'e progresivă a 
întregii fiinţe a preotului, atît prin lucrarea continuă a hamlui personal, 

16. S'meon al Tesalonicuhli, Despre preoţie, ibidem, col. 969 CD. 
17. Sf. Vasile cel Ma.re, Scr',Js(>(J,'J'f,'a 334, Migne, P.G. XXXII, col. 1077 AB. 
18. Sf. Efrem Sirul, Despre preoţie, ibidem, col. 1070. 
19. Apologia, 61. 
20. Ibidem, 65. 
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pe care el l-a primit în hirotonie, cit şi prin influenţa pe care o exercită 
.asupră-i neîncetat~ împărţire a harului, pe care el o face crwincioşilor prin 
Sfintele Taine. Di.:fierenţa între preoţia Vechiului Testament şi aeeea a 
Noului Testament impune o purificare şi o desăvîrşire a viP,ţii preotului 
creştin pP, măsura lui Iisus Hristos însuşi, după cuvintele Sale: «De nu 
va prisosi dreptatea voastră mai mult decît aceea a cărturarilor şi a fari
seilor, nu veţi intra în Impărăţia Cerurilor» (Matei V, 20) 21). BiSlerica 
rece>mandă preotului o curăţi.P, integrală, adică a'l:it trupeas-că, cît şi su
fletească, în înţelesul ca preotul să înJăture, cit îi stă în putinţă, turbură
rile şi poftele trupului şi ale sufletului său 22). Fiecare preot să-şi păs-
tre2ie viaţa sa în sfinţenie. • 

Teofan al Niceei stăruie mai ales asupra rolului mîinilor şi gurii 
preotului. Nu e, oare, z~ce el, mîna preotului un cleşte dumnezeesc, care 
se atinge de Trupul Domnului? Gura şi tot trupul lui nu sînt un potir 
care primeşw Trupul şi Sîngele lui Hris-tlos, potir mai' dB cinste decît cleş
tele şi potirele neÎillsufleţite, întrucît acelaşi e şi vas şi mădular al părţii 
primite din Trupul Domnului? Dacă cineva întinează cu gînd îndrăzneţ 
cleştele şi potirul, aruncînd în aceste sfinte vase ceva impur, se face vino
vat de o extrP,mă nelegiuire şi e vrednic să moară de nenumărate ori, 
pentrucă insultă grav ceLe prea sfinw. Cel care întinează cu felurire pete 
prea dumnezeescul v,as al preoţi.ei, aurit cu dumnezeescuJ Duh şi care, ca 
mădular al lui Hristos, e mult mai de cins~ decît sfintele neînsufleţite, 
d~ cită pedeapsă este el vrednic? Sf:"mtul Paivel face această ameninţare 
nu numai preoţilor, ci şi tuturor credincioşilor: «Nu ştiţi că sînteţi tem
plul lui Dumnezeu şi că Duhul lui Dumnezeu locueşte în voi? Dacă cineva 
'Strică templul lui Dumnezeu, pe a:cel.a îl va st:'rica Dumne~u» (I Oor III, 
16) 23). Accentul pe care Teofan îl pune pP, curăţi!a mîinilor şi a gurii 
preotului e luat din tratatul Despre preoţfe al Sfîntului Ioan Gură de 
Aur.24). 

S·e cuvine, notează mai departe Teofan, ca mîinile preo~2şti, aceste 
cleşti dumnezeeşti, să fie curate de orice furt, d~ orice rapt şi de orice 
lăcomie, să nu slujească avariţiei! sau poftei, să nu fie fo1osite împotriva 
fraţilor, ci spre tămăduirea sufletelor, pentrucă au har vind~cător. Mîi
nile preoţeşti nu trebuesc întinse spre poftă desfrînat'ă. Ele vestind Moar
tea Domnului prin Jertfa înfricoşătoare şi de negrăit, trebue să fie moart~ 
şi nemişcate spre orice poftă ruşinoasă. In schimb ele trebue să fie gata 
~~ce lucrare bună. După cum în iconomia mîntuirii a fost: nevoie ca 
Hristos .,8~indă mîinil~ pe _Cruce:., pentrt_!: a anula ~t~ctuJ. A în_tinderii 
mîinii omului' sp~-~ Ara~, dupa cum. m lo~ul mnpilor mtmA~e. cu 
lăcomie a fost nevoie de mîin1 -r~t--!!1..5'~~uraJ, dupa cum m locul m11nilor 
indrăznete a fost nevoie de mîini bătute în~cule,µr _î_n _locul mîinilor care 
au prilej{ut izgonirea lui Adam A a fost nevoie d~ mîin~ :a!e adună pe. top 
dela marginile lumii, tot aşa m p~oces~ de 1mbun~taţire a_;_ ~mulm, m 
locul atîtor mîirri întina.te ale cr.edincioşilor, e nevoie de mumie curate 
•al") pr€otului. A . A . 

Preotul trebue să ridt:e în tot locul mîinile sale nemtmate de mm1e 
şi de calcule, rugindu-se pentru păcatele sale şi pentru greşelile credincio-

21. Teofan al Niceei, op. cit., 7, ibidem., col. 341 A. . 
22. Sf. Ambrozie, op. cit., II, 47. 227-231, Migne, P.L. XVI, col. 9.7 CD-98 ABC. 
23. Teofan, op. cit., 8, ibidem, col. 341 BC. 
2,1. Sf. Ioan Gură de Aur, op. Cit., VI, 4, Migne, P.G. XLVIII, col. 681. 
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şilor. Ca mijlocitor între Dumnezeu şi credincioşi, preotul trebue să în
tindă mîinile spr~ ajutorarea celor necăjiţi, spre însănătoşirea celor bol
navi, •sp11.:; uşurarea celor în lipsă. Aceste lucruri purifcă mîinile primtului 
m.1i mu:t ca orice isop: ele curăţă nu numai mu.rdăr'a trupului, dar fac 
şi adîncurile sufletului mai albe ca zăpada. DumnezeestiJe c1esti preotcsti 
trebuesc purificate şi numai ~a să se ~propie de Sfintele Taine. Dacă 
Oseea numai ating2ndu-se d~ chivot, care era doar o umbră si o figură. 
a pi,erit îndată, cu cîtă evlavie, teamă şi concentrare trebue să ne apr~ 
piem noi - preoţii cr::ş.tini - de arhetipuri şi de cele cereşti? Cît trebue 
să fie de pur potirul primitor al Trupului şi Sîngelui Mintuitorului, adică 
gura preotulw ! 

Necurăţia gurii prootului înseamnă blasfem;ia, cuvinte1e . de nerecu
noştinţă faţă de Dumnezeu, ţinerea de minte a răului ce i s-a făcut, lipsa 
de judecată, micimea sufletească în ;s.pită, jurămîntul, călcarea jurămîn
tului, . minciuna intri,g1, insulJa, obsceni.tat2.a, vorbirea fără şir, gluma, 
necuv1inţa, strigătul, cuvîntul urît 2s). Aceste întinări care vin din suflet 
şi care trec prin gură, murdărind astf.21 întreaga fiinţă, fac inapt nu 
numai. pe preot, dar chilar pe un simplu credincios, să se apropie de Sfin
tele Taine. Două dintre 1e1e sînt fo,arte frecvente: necuviinţa şi intr'ga. 

Cea dintîi poate fi exprim1tă prin cuvinte, aluzU, glume, atitudini; 
ea e deopotr.ilvă de păgubitoare pentru preot şi pentru cei ce o văd sau 
o aud. «In slujba noa:stră, zice SfîntuJ Ambrozie, niciun cuvînt să nu cadă 
nepo':rivit, să nu atingă cuvi;nţa. Şi nu numai noi înşine să nu vorbim 
!l.ecuviincios, dar nu trebue n:ci să ascultăm cuv.i!llte de a~t fel, ca Icsif, 
care, ca să nu mai audă lucruri nepotrivite cu cuviinţa lui, lă.sînd haina, 
a fugit, pentrucă acela căruia îi place să asculte, provoacă p,e altul sa 
vorbească» 2e) . 

Intriga, armă prin excelenţă diaboliică, sintP.ză de ură., nepufnţă şi 
viclenie, descalifică pe preot mai mult decît or;carP, alt păcat. Ţesută 
în umbră de 03.meni incapabili, neputincioşi în lupta diredă, vicioşi, invi
dioşi şi roşi de ambiţii pe car,e mijloacele proprii nu le pot rr::aha, jn. 
tr'ga atacă pe Ia s.pate şi provoacă uneori dezastre ireparabilP,, Preotul 
care mînueşte intriga, sau se lasă manevrat de intrigă împotr.ive. altui 
preot sau împotriva oricui, nu mai este nici preot, nici creştin. Se poate 
închipui harul Iu:r:tînd contr,a harului? Sfîntul Grig-or·e Tt20}ogul, una din 
mar 1~ si nefericit€le victime ale intrig'i clerulu; superior din vremea lui, 
dă alarma împotriva aceste' ticăloş'i care a ros şi roade încă sfinţeala 
-preoţiei, Numele de preot, zice Sf"mtul Gr·gorie a ajuns o vorbă go::i.lă, 
pmtrucă, din· pricina intrigii, «d;spreţul s-a revărsat asupra cionducători
l0r» (Ps. CVI, 40). «Frica a fost alungată cu totul din suflete şi în locui 
ei a sălăşluit neruş;narea; oric'ne, după plac. pretinde că are ştiinţă şi 
cunoaste adîncurile Duhului. Toţi sîntem evhvioşi, doar numa; prin fap
tul că, învinu'm pe alţii de ne1egiuire ... Moab'ţii şi Amoniţ\ cărora nn le 
era îngăduit să intre în adunarea Domnului. acum pătf'.1nd în c~l~ ma! 
sfnte loc1suri• ale noostre. Am deschis tutuI'Dr nu «porţile dreptaţ·1», c1 
porţile batjocurii şi obrăzniciei noastre unul faţă de altul. La n~i nu 

25. Sf. Grigorie Teologul, op. oet., 2!5; Eusebiu Alexandrinul, op. cit., ibidem, 
.;ol. 845 C; Teofan, op. cit,, 9. col. 341 CD; 344 ABCD. 

26. Sf. A.mbrozi~, op. cit., I, 18, 76, Migne, P.L. XVI, col. 50 A. 
2 
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este foart1e bun cel ce, de frica Domnului, nu rosteste nici măcar «o vorbă 
nefolositoarP,», ci dimp:otrivă cel ce, fie pe faţă, fie pe ascuns, va ocărî cit 
mai> urît pe aproapele. său, a cărui limbă produce numai necaz şi durere, 
sau·- mai bine zis - venin de Viperă. Noi dăm ... atenţie păcatelor altora, 
dar nu ca să le deplingem, ci pentru ca să-i ocărîm; nu ca să le vindecăm, 
ci ca să rănim şi mai tare, căutînd să scuzăm păcatele noastre cu rănile 
aproapelui nostru. Socotim pe alţii bunii sau răi, nu după purta!'ea lor, ci 
după cum IJ.P, sînt prieteni sau duşmani. Ce lăudăm astăzi, mîine defăimăm 
şi admirăm la nicii ceeace detestăm la alţii» 27 ). Preoţii intriganţi, nu sînt 
nici preoţi de vocaţie, nici preoţi de profesiune, ci unelte bicisnice ale in
tereselor lor meschine. E bine ca asemenea elemente 1.să părăsească preo
ţia, spre a nu mai profana sfinţenia unP,i a.şa de mari tai111e. Aceeaşi con
secinţă să tragă şi preoţii desfrînaţi, ucigaşi şi vrăjitori, car,e nu mai 
exercită preoţia cu vredniicie, chiar dacă ar învia şi morţii 2.S). 

Rîvna după sfinţenie a preotului de vocaţie este ajutată nu numai de 
omorîrea patimilo,r trupeşti şi sufleteşti, ci şi de ,rugăciunea continuă, 
caldă, concentrată. Rugăciunea este plămînul vocaţiei'. Prin ea preotul îşi 
alim~ntează si îsi întăreste chemarea de sus. Prin convorbirea continuă 
cu Dumnezeu, preotul menţine contactul cu izvorul vocaţiei, cu puterea 
vie şi activă a misiunii sale, cu lumina călăuzitoare a lucrării sale. Rugă
ciunea caldă şi deasă~ semn sigur al vocaţiei. Rugăciunea va fi sinceră în 
toat<.: împrejurările. Efortul după sfinţenie e ajutat, apio,i, de smerenia reală 
născătoare de bunătate şi blîndeţe, în fine de iubire, cea mai covfrşitoare 
forţă şi cea mai frumoasă podoabă a preoţiei'. Dacă preoţia este «semnul 
iubirii lui Hristos», ea nu e sfîntă decît prim. această iubire, care vine <lin 
sfintenia absolută si cu care se confundă. 

, 2. De:i:Jinteresa:rea. ,Preotul de vocaţie e ciomplet dezinteresat în mi
siunea lui. .AJsem~nea Sfinţilor Apostoli ş,i Sfinţilor Părinţi, adevăratul 
preot, tămăduitor al sufletelor şi luptător pentru mîntuirea lor, nu caută 
ale sale, ci cele ale Duhului Sfînt în slujba căruia se află. Virtutea pr.in
cipală a preotului, zice Sf"mtul Ambroziie:, este cinstea (honestas) 29 ). 

Cinstea sau dezinteresa~a e unul din factorii esentiali ai succesului său 
misi!Onar. «Cheia conducerii duhovniceşti (a păsto~iei) e'Ste aceasta: să 
treci totdeauna ,cu vederea interesul tău personal şi să faci totul numai 
pentru binele altora» so). Acest principiu al de,zinter2sării a fost practic'at 
realm~nte de toţi adevăraţii preoţi creştini dealungul veacurilor. 

Din nefericire, dezinteresarea nu a fost şi nu este o regulă generală. 
S-au văzut încă din primele veacuri ale creştinismului şi se văd şi astăzi 
feţ,e bi!serfoe,şti, care au făcut sau fac din preoţie un instrument pentru 
inte!'P...Se pămînteşti. Compleb dezintP,resare a Mîntuitorului, a Sfinţilor 
Aposboli şi a atîtora dintre ierarhii şi preoţii creştini a asigurat, în bună 
parte, succesul miisiunii evanghelice. Aceeaşi virtut~ garantează şi astăz1 

izbînda lucrului misionar si dă roade admirabile în sufletul cl"2dinciosilor 
noştri. Ţinut::i, dezinteresată a preotului pune: în lumină reală frumus~ţile 
sfinte ale preoţiei şi constituie un mare punct de atracţie în parohie. Preo
tul dezinteresat este cu adevărat «vînător de oam~ni» pentru Hristos; 
pveotul interesat, lac1om, este lupul propriei sa.Ie turme. Patima lăcomiei 

27. Sf. Grigorie Teolog•1l, Apulogia, 78, 79, 80. 
28. Teofan, op. cit.., 11, ibidem, col. 349 A. 
29. Op. cit., III, 9 şi urm., Migne, P.L. XVI, col. 170 şi urm. 
30. Sf. Grigorie Teologul, op. dt., p. 54. • 
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a fost 2,spru stigmatizată de Părinţii Bi,s-ericvi, care o ~ează printre pă
catele capitale. Dante îi consacră nu mai puţin de două cîntece în Infernul 
său: VI şi VII. E impr,esionantă scena în care marele Florentin descrie 
chinul clericilor lacomii 31 ). Lăcomia, observă Dante, des.figurează pe cel 
ce o practică, pînă Ia a-i face chipul de nerecunoscut. Ea întunecă chipul 
lui Dumnezeu în om, chipul dragostei. Ea implică nedreptate, duşmăni•e, 
luptă. Un preot lacom e o insultă adusă lui Dumnezeu, Bisericii şi! oame
nilor. Un asemenea pr,eot nu e un preot de vocaţie. 

3. 0Jltura. BisBrica cere preotului o ţinută fizică de prestanţă şi dem
nitate :3:?). Ea c1ere mai ales ca preotul să fie împoclo,bi.t cu daruri,le al.iese 
ale mintii si cu o întinsă cultură. 

,Cr~ştiiiismul cuprinde adevăruri şi probleme pentru pătrunderea şi 
propovăduirea cărora e nevoie de o inteligenţă vie şi întinsă, ca.pabilă să 
înr,egistreze şi să analizeze aceste adevăruri şi probleme. Evident, nu se 
cer(: ca preoţii să fie gBnii, deşi geniile nu au li;psi!t din tagma preoţească. 
Dar preoţia nu poate fi acordată oamenilor hpsiţi de inte.ligenţă sau dotaţi 
cu o inteJiigenţă s1abă. Onoarea preoţiei cere oa aceasta să nu fie com
promisă de mediocrităţi inte.lectuale. Incapacitatea intelectuală expune pe 
prAot şi misiunea lui dispreţului public sau îl lipseşte de respectul şi con
sidP,raţii de care el are nevoie 33 ). Recr1utarea elevilor şi a studenţilor 
care se pregătesc pentru preoţie via trebui să ţină seama, în chip deosebit, 
de forţa intelectuală a acestora, forţă care comandă, luminează şi vodeşte, 
alături de evlaviB, întreaga lor activitate viitoare. 

Misilmea învăţătorească şi pastorală obli!gă pe preot să-şi însuşească 
numeroase şi var:ate cunoştinţe. Cunoştinţe teologice pe care le scoatB 
din .Sfînta Scriptură şi din Sfinta Tradiţie şi pe care trebue să şi Ie îm
prospăteze şi să le amplificB continuu. Cunoştinţe profane din toate do
meniile, cu ajutorul cărora se demonstvează unele ad-evăruri revelat~ şi 
prin care cuvîntul preotului poate pătrunde în diferite sectio1are ale comu
nităţii credincioşilor. E drept că faptele de cultură creştină sînt aşa de 
multe şi SB întind pe o distanţă cronologică şi un spaţiu aşa de mare, iar 
disciplinele culturii profane s-au înmulţit şi s„au specializat aşa de mult, 
încit e greu unui preot obişnuit să stăpînească şi să mînuiască un mate
rial atît de ccnsiderabiJ. Sînt, apoi, unele deoseibl1ri de calitate între oa
menii culţi ai creştinismului primar şi cei ai creştinismului actual. Deo
sebirea fundam.entală stă în faptul că în timp ce episcopii şi preoţii din 
epoca patristică erau creatori de cultură, cei de astăzi sint mai mult depo
zitari ai fruptelor de cultură cr::•ştină, biblioteci ambulante care analizează 
unele probleme, dar pe- care nu Je trăiesc, de obicei, profund în interi'Or. 
Preoţii nu pot fi creatori de cultură decît dacă sînt misionari, adică dacă 
retrăi€Sc în inima lor pe Mîntuitorul, a.şa cum L-au retrăit Sfinţii- Apostoli 
şi toţi misionarii creştini pînă astăzi. Cultură nu înseamnă atît o ~um.ă 
oarecare de cunoştinţe înmagazinate prin lectură şi' prin călătorit, cit 
capacitatea de a da la lumină valori noi elaborate printr-un proces con
tinuu de critică si selectie a elementAlor anterioare si de alcătuire a unui 
răsad din care iles lăstarii unei vieţi pr1oaspete, personale, originaJl,e. Aceş,ti 

31. Dante, Infernul, Cîntul VII, tra,d. A. M., Craiova, 1935, pp. 50-53. 
32. Sf. Ambrozie, op. cit., I, 18, 73-75, Migne, P.L. XVI, col. 49 BC. Preotul 

să nu afecteze eleganţa, da,r dacă. are defecte, să. le corecteze: <<ut ars deeit, non 
desit correctio». 

33. L. Brancl:+ereau, De la vocat'-on -!&cerdolf\ale, Paris, Lyon, 1896, p. 129. 
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lăstari cresc, se dezvoltă şi se transformă în principii sau atitud,ni noi. 
de viaţă. Preoţii pot fi creatori şi purtă~ori de cultură în parohIJle şi ros
turile lor, dacă inima lor e un sad sănătos şi bogat al vi~ţii în Hr.stos, 
din care ei să planteze în alte inimi lamura creştină. 

Primul articol al cu!turii preotului este c.tirea şi studiul Sfintei 
Scripturi, care pentru adsivărurile ce ne descoperă, pentru îndrumăr;le şi 
sbluţiile pe care ni le recomandă şi pentru incomparabifole ei frumuseţi 
sp'rituale a fost numită, pe drept, «ba..'l.chetul înţtel2pc unii» 34). Inţelege
rea Sfmtei Scripturi implică numeroase şi variate cunoştinţe din domeniul 
ştiinţelor naturii, al istoriei, •al arheologi,ei, al filosofiei şi religiilor orien
tal~, al exegezei, etc., dar mail presus de toate neoosită însuşirea tîlcuiril 
cărţilor biblice de către Sf. Părinţi, care sînt normativi în această pr:vinţă. 

Preotul, luminat de Adevărul-Hristos, t11ebue să caute cu orice preţ 
adevărul în toate privinţele şi ·.să l se ataşeze 35). Adevărul însă, care e 
lumină, nu poate fi descoper:t, însuşit şi reţ'nut decît prin priezenţia lumi
nii în cel care-l caută, «pentru ca lumi.na să fi13 cu.prinsă de lumină», după 
cuvîntul Sfintului Grigor:e Teologul 36 ). Poate în nicio .Il'.:Ugi,e vocaţia pre
oţească nu implică aşa de necesar existenţa culturii ca în creştinism, po
trivit cuvintelor Mîntu'.torului: «Voi sînteţi sarea pămîntulu.i; dacă sarea 
se vi strioa, cu ce se va săr~? D-P, nimic nu mai e bună, fără numai de 
aruncare afară, ca să fie călcată de oameni. Voi sînteţi lum'na lumii; nu 
po::.te cetatea să se ascundă, cînd stă deasupra muntelui. N'ci nu aprind 
(oamenii) fădie şi o 'pun sub obroc, ci· în sfeşnic, şi lumineazA. tuturor 
celor din casă. Aşa să. lumineze lumln1 voastră înaintea oam~Hor, încit 
să vadă faptele voastre ce'.e bun~, şi 'ilă mărească pe Tatăl vostru care 
eiste în ceruri:.:. (Matei V, 13-16). Nu oricine poate fi lumina lumii şi sarea 
pămîntului, ci numai cei chemaţi, în fiinţa cărora sînt puse daruri aie lumi
nii ce se vor transforma în f..J..pte de ridicarea oamenilor şi de slăvirea lui 
Dumnezeu. 

Cultura preoţilo11 de vocaţie trebue să fie întinsă şi ad.încă_ ca în glo
rioasa epocă patristică. Pe r-P,gistrul acestel culturi trebue să figureze 
cosmologia, ,antropo~cgia, legHe armoniei uraver.sa'e, hris~ologia, esha
tologia J7). Un preot nu poate ignora aceste probleme fără a-şi compro-,• 
mite grav, un-'7ori iremediabil, m:siunea sa. Origina vieţii, a lumii şi a 
omului, esenţa Eufletului şi' a inteligenţii, raportul d'ntre -awbstanţa intimă I 
a lucrurilor şi reali~atea lor concretă, sfirşitul lumii sau transfioirmările 
cosmice ~int lucruri care au interesat si. vor interes1 totdeauna mintea· 
omenească. Dacă scr'itorH si Părintil h.ser'CBSti au socotit necesar să· 
consacre pagini sau tratate 'întregi âcestor capitole d2, cultură, este întîi • 
pentrucă oamenii din vrem-P,a lor, însetaţi de cred'nţă d1r şi de şt'iuţă,; 
o cereau imperi.os, al do;lea pentrucă ei socoteau achiz'ţia Ş,ti.inţei ca pe. 
o datorie a apostolatului preoţesc. Această şti;nţă trebue împlebită cu da· 
tele Rev~iaţiei, în or;ce caz pusă la contribuţie pentru lămurirea elemen• • 
telor credintei. In afară de adievărur'le dogmatice indiscutabile despre 
Dumnezeu, Sfînta Treime, Proviidentă, Intruparea Fiului lui Du.nme
z::u şi mîntuil'e 1 no,a•;:;tră, adevăruri· pe care 'teologhis:rea nu le poate 
sch'mba sau înlocui, pv21otu1 are• 1atitudinea să -studieze toate cele· 

34. E1L Ambrozie, op. Cit., I, 32, 165. Migne, P.L. XVI, col. 76 C. 
35. Teofan, op. c'it., 10, ibidem, col. 348 A. 

• 36. Cuvîntul II teologic, 1, ed. A. J. Mason, p. 21: "'\vct q,wtl xix,;a,:>,.c,q.L~(iv'tji:11:L cptil_;' 
37. Sf. Grlgori~ Teologul.; Apologia, 35, 36, 
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lalt~ probl~e, în_ ca~ er<?area nu înseamnă!. axi~ma.tic, un dezastru, după 
cuvmtul Sfmtulu1 Gr1gone Teologul 38). Fundca Sf'mta Scriptură nu ne 
dă amănunte despre unele elemente ale creaţiunii, despre materie, despre 
suflet, etc., preotul luminat poate studia de aproape aceste lucruri ţînind 
s~a de: rezultatele ştiinţei, dar operînd continuu în pempectiva. şi în. 
~nsul Sf:ntei Scripturi şi al Sfinţitor Părinţi. Sf.nţii Vasile, Grigorie de 
Nisa şi Fericitul Augustin sînt modele clasice în aceBJStă privinţă 3\1) •. 

Vocaţia preoţească nu poate rodi fără cultură, fără cultură integra
lă. Această cultură are ca vehicul arta cuvîntului vorb'.t şi scris. Sfnţi:i 
Părinţi Grigorie Teologul, Ioan Gură de -Aur şi Ambrozie stăruie îndelung 
asupr~. meşteşugului vorbirii în lucrarea pastorală. Sf. Ioan vorbeşte d~ 
tgraţ1a stlJului lui Isocrat, eleganţa lui Demostenie, gravitatea lui Tuci
dide şi sublimul lui Platon» 4 0). Dar arta cuvîntului, care trebue să con
vingă şi să captiveze, nu va fi un simplu joc de, sonorităţi verbale, ci 
expresia unei bogate comori dl:l credinţă, cugetare şi simţire. 

4. Progresul în bine. Preotul de vocaţie este un element de progres 
în bine, în toate sensurile acestui cuvint. După doctrina creştină, Dumne
zeu a iub:t şi iubeşte lumea pentrucă aceasta e făptura Lui, iar preoţii 
au dat,oria firească de a sprijini progr':lsul ca.re asigură aici fe,ricirea v:eţii 
pă.mînteşti, iar dincolo mîntuirea vieţii veşnice. 

Preotul adevărat este în continuu progres personal, el nu se opreşte 
niciodată în mersul ascendent spre desăvirşire. «Să nu se mulţume,aseă 
să fie bun, ci să progreseze mereu în bine; să nu socotească drept cîştig 
binel,e pînă la care s-a înălţat, ci mai degrabă să socotească pa.gubă ceea 
ce încă îi mai lipseşte. Mereu să-şi fa.că o temelie din ceea ce are deja 
pentru cele ce vor urm:1.,; să nu se mînd:rească pentrucă se distinge din 
gloată, ci, dimp10trivă,, să. socotească o mar~ pagubă, dacă nu întruneşte 
toate calităţile cerute de treapta sa.,.Să măsoare me·ritele saJe în raport 
cu porunca, nu în raport cu părerea celor din jurul său, fie că sînt răi, 
fie că au progresat puţin pe cale-a virtuţii. Şi nici să nu cîntărească cu 
greutăţi mici (false) virtutea pe care o dator':\Şte «Celui Prea !nalt», del!. 
care şi pentru care srnt toate» 41). Pnotul <<'Să nu cunoască măsura bine
lui şi a progresului» ,1.2), adi'că să nu cunoască limită in rîvna după. bine 
şi progres. ' ' ' ; 

Un asemenea. preot este un important factor moral şi social pentru 
mediul in care trăi~te. El face una cu păstori-ţii săi şi e răspunzător î.n 
bună parte de starea generală a aoestora. !Proorocii VechiuJui Testament 
critică aspru pe preoţii Legii1 Vechi, care nu se îngrijeau de starea mate-
ria.Jă, morală şi religiiOasă a po.porului în sufer:nţă 43). • 

Preoţim~ creştină are ca misiune educarea religioasă şi morală a 
credincioşilor şi îndrumarea lor pe calea mîntuir'i. Calea mântuirii este 
calea dragostei. Dacă Hristos a venit în lume din dragoste pentru oa.meni, 
preoţia, este continuarea acestui oficiu al dragostei dumnezeeşti pentru 

38. Idem, Cm;inful I •teologic, 10, p. 20. 
39. Mai des în tratatele lor de cosmologie şi antropologie. 
40. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre prooţ:e, IV, 8, Migne, P.G. XLVIll, col. 

669; Sf. Grigorie Trolog-ul, Arpo7'ogia, 47 şi urm.; Sf. Ambrozi.e, op. cit., I, 
1
47, 225, 

P. L. XVI, col. 97 B. 
41. Sf. Grigorie Teologul, Apologia, 14. 
42. Idem, op. cit., 14, Migne, P.G. XXXV, col. 424 A. 
43. Ide:m1 op, cit., 59, 68, 66. 
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pămînteni. Munca şi spiritul de jertfă. al preo.ţilor p€.ntru păstoriţii lor, 
cărora le-au fost faruri lumiinoase în moment.ele grele sau importante ale 
vi~ţii, pe care i-au mîngîiat în necazuri şi suferinţe, pe care i-au ajutat 
cu îndemnul, cu fapta sau cu exemplul la. chivernisirea unui trai ma,i în
destulător, pe care i-au învăţat să scri'e şi să citească în tinzile de bise
rică, sînt mărturii ale progresului realizat de Evanghelie în lume. Preotul 
în care nu lucrează dragostea şi care nu transformă viaţa păstoriţilor 
prin drag,oste, nu este preot de vocaţie. 

Aceeaşi dragoste de om precum şi concepţia creştină a frăţietăţii şi 
comunităţii universale fac din preoţime o luptătoare convinsă pentru viaţa 
de obşte. Nicio religie nu stăruie ca cea creştină asupra faptului că nimeni 
nu s~ poate mîntui singur. Pri,ncirpiul vieţii de obşte din mînăstiri se ba
zează pe această concepţie. Impărăţia cerurilor spre care năzuesc adevă
raţii creştini ~ste expresia fericirii negrăite a vieţii de obşte după înviere 
şi după judecată. Bisericile Ortodoxe sprijină, prin conducătorii şi preoţii 
lor, organizarea vieţii de obşte. 

Dragostea de om şi, implicit, preţuirea acordată vieţii au recomandat 
şi recomandă continuu preoţilor să se angajeze cu toate foJ:ţele în lupta 
pentru apărarea păcii. A sprijini pac1ea, îrrs,eamnă a sprijini toate crea
ţii!~ şi sporurile spiritului omenesc în urcuşul lui Sipre bine şi lumină, în
s~amnă a da oamenilor putinţa să se bucure de munca lor şi de frumu
seţile fără de seamăn ale vieţii'. Bi-s•erica Ortodoxă Romînă, în frunte cu 
I.P.S. Patriarh Justinian, se găseşte în primele rînduri ale mişcării pen
tru pace. 

,Preotul rubitor de progr~s e rîvnitor după o continuă d-esăvîrşire. 
Probl-ema desăvîrşirii e veche cît neamul omenesc, dar nimeni nu-i simte 
valoarea şi sensul ca preotul, care, fiind vas al darurilor Sfîntului Duh şi 
împărţitor al harului, îşi confruntă pen:iJnal şi continuu viaţa sa cu po
runca Mîntuitorului: «Fiţi desăvîrşiţi, precum Tatăl vostru din ceruri 
desăvîrşit este» (Matei V, 48). Un preot rivnitor după desăvîrşire nu 
caută niciodată ale sale, c'i numai folosul sufletesc . .şi sporul moral şi 
social al păstoriţilor săi. El nu se inch i.de în turnul propriei sale persoane, 
ci lasă ca virtuţi'!~ sale să înflorească .pentru toţi. 

5. ştiinţa şi art:a conducerii suflel~elor. Preotul de vocaţie este mai 
ales un modelator şi conducător de suflete. El trebue să posede neapărat 
ştiinţa c•onducerii s1.llfletelor. Preotul tînăr nu posedă dela înce}:Jut această 
ştiinţă, dar el şi-o poate însuşi treptat, prin admilnistrar~.a continuă a 
Sfintelor Taine din care primeşte puteri înălţătoarr:~, prin săvîrs,ir.ea deasă 
a Sfintei Liturghii, care îi insuflă tării îndumnezeitoare, prin contactul 
direct cu Mîntuitorul, prin exerciţiul neîntrerupt al luminării minţii, al 
•curăţirii simţirii, al fortificării voinţei, prin stăpînirea de sine, prin rîvna 
neîntreruptă după desă,virşire. Ştiinţa conducerii sufletelor este foarte 
grea. Părinţii Bisericii rBlevă stăruitor acest lucru. «Dacă este greu .să 
ştie omul a se supune, fireşte că este· mult mai greu să ştie a coma.nda 
altora; păstori:a noastră este cu atît mai grea cu cît are la bază Legea 
dumnezeească şi tinde să apropie pe oaţneni de Dumnezeu. Orice om în
ţelept Îşi dă bine seama că pe cit de mare ~ste însemnătatea şi vrednicia 
acestei misiuni, pe atit de mari sînt şi primejdii-le legate de ea. Un astf.el 
de păstor trebue să fie în toate împrejurările, în tot locul şi timpul, în
tocmai ca aurul sau argintul, curat, fără sunet fals şi fără amestec de
alte m~tale mai tari, care au nevoie de un foc mai puternic pentru a le 
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putea topi ... Mi se pare că guvernarea :oamenilor, a făpturilor celor mai 
pretenţioase şi mai ne-statornice, este arta artelor şi ştii11;ţa, ş'tiinţJelor» 44). 

Cu puterea lor deosebită de pătrundere, Părinţi'i Bisericii au văzut 
că pastoraţia sufletelor est~ o sarcină copleşitoare, pe care ei o numesc 
nu numai o simplă ştiinţă sau o simplă artă, ci «arta artelor şi ştiinţa 
ştiinţelor>> 45). Ei insistă asupra răJbdării, precauţiei şi ta.ctuluf cu cara 
preotul trebue să trateze nesfîrşita varietate a sufletelor omeneşti şi încă 
şi mai nesfîrşita varletate a patimilor şi păcatelor care se cuvin a fi 
scoase din aceste suflete- Lucrul devine uneori greu, dacă nu chiar im
posibll, în d-8osebi cînd însuşi preotul e ros de păcat. Cum poate scoate 
din jungla păcatului sufletele încredinţate lui, un preot care el însuşi 
este sfîşiat de tigrii ace•stei jungle? Eviadent, el va ţine seama de expe
rienţa preoţi-lor care l-au precedat şi va fac,e totul pentru a nu anmca 
sufl,~tele în braţele satanei 46 ). Dar, înainte de orice, el se va supune lu
crării de despătimire personală lu,ptînd si-stematic împotriva duhului celui 
rău, care are predilecţie E,pecia1ă pentru preoţi şi pentru călugări. 

Rolul deci1siv în stiinta si arta conducerii sufletelor îl are duhovnicia 
pe care un preot de vocaţie, e dator să o exercite continuu. Supus el în
suşi lucrării de ana,liză şi purific,are prin duhovnicie, preotu] va fi în 
măsură să întreprindă această operaţie şi cu păstoriţii săi. Duhovnicia 
este un lucru extrem de delicat şi greu, pentrucă ea luptă împotriva unui 
duşman lăuntric care se serveşte de Il!O,i înşine împotriva noastră. Contra 
acestui procedeu al duşmanului din noi e nevoie de multă cn::dinţă, de 
un mare ajutor din partea lui Dumnezeu şi de o remarcabilă abilitate din 
partea noastră, atît în cuv,înt cit şi în faptă 47 ). Duhovnicia cere un mare 
număr de informaţii în toate laturile vieţii omeneşti, nec•esare preotului 
«spre a-şi ascuţi şi susţine puterea de intuiţie, de cave are nevo1e ca du
hovnie, pentru a descifra labirintul sufletului ,omenesc şi a surprinde 
exact resortul deranjat, pentru ... a fi lăsat să-şi plimbe mîna de chirurg 
peste răni,le de tratat, precum şi a se găsi într-armat cu ştiinţa de a pre
scrie reţeta cea mai proprie cazului. Căci de multe ori duhovnicul se 
află în rol de chirurg, ffnd nevoit să intre din proprie- iniţiativă în c,~!e mai 
dosnioe cute ale străfundului sufletes,c, pe care u11ii penitenţi şi-l socot 
rezervat numai loru-şi', f~rit chiar de Dumnezeu» 48 ). Duhovnicul conduce 
sufletele dacă le stăpîneşte, şi le stă,pîneşte dacă pătrunde în adîncurile 
lor. Cheia cu car,e duhovnicul deschide cămara ferecată a sufletului este 
dragostea sa caldă pentru viaţa omenească. Intr-o carte de profundă ana
liză a zbuciumului unui duhovnic, intitulată Sub soia.rele satanei, de G. 
Bernanos, preotul Doni•ssan, eroul ,povestirii, precizează că el pătrund':) în 
suflete prin darul excepţional al durerii pentru alţii: «Mie- milă ... Mi-e 
numai mi!ă! ... »4fl). El ajungea pînă în fundul conştiinţei umane5°). 
~4-:-Iâem, op. Oit., 10, 16. 

45. lciem, op. cit., 16, Migne, P.G. XXXV, col. 425 A; Sf. Grigorie cel Ma.re, 
Re_rJ.ulcw pastorali.~ liber ,ad Ioa,mwm episcopwm Civttal-is Ravennae, Pam I, 1, Migne, 
P.L. LXXVII, col. 14 A. 

46. Sf. Grigorie cel Mare, op. cit., Paxs II, Ca!P, II (a-lin. XIII), ibidern, col. 
27 C. Eusebiu al Alexanddci, op. cit., Cuv. V, ibidem, col. 348 AB. 

47. Sf. Gri.gorie Teologul, Ap,o~'.Jgia, 21, Migne P.G. XXXV, col. 429 C, 432 A. 
48. Pr. Petre Vintilescu, Spove{l,ani,a şi diihovnici,a, Bucureşti, 1939, pp. 53-54; 

cf. şi Prat. Nicodim Belea, Indatoritile du.ho-pnicitJwi după sfintele oanorLne, in «Studii 
Tuo!ogice>.', Seria II, anul III, 1951, nr. 9-10, noembrie-decembrie, pp. 484-485. 

49. Geo.rges Bernanos, Sous le solcil de Sntwn, Paris, Librairie Pion, pp. 200-201. 
50, Iifom, op. cit., pp. 186-187. 
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D. agos '. ea face d n duhovnk un doctor expert al sufletelor pe car~ 
el le v ndecă de păcat şi le dir jează spre împărăţia lui Dumnezeu. Condu
cerea duhovn ceJ.Scă e, mii p_esus de orice o lup"ă înverşunată cu paca
tul _n l,ufleLle credincioşilor, un război continuu cu tatăl păcatuJ.ui, cu 
satan. 1n războiul aL:e.:1ta, duhovnicul apără pe Iisus Hristos, car13 e în re
care credincios. Preotul fără vocaţ e, care nu a luptat şi nu luptă cu pro
pri ,le sale păcate şi cu acelea a.le păstoriţ lor săi, nu. crede în prezenţa 
t: r b lă şi în lucrarea nimicitoare a diavolului. Pentru preotul duhovnic .. 
însă, sub ep:trah]ul căru a S'3 zbuciumă atîtea inimi şi conştiinţe şi se 
virsă atîtea 1acrimi de durer1e •sau de părere de rău, prezenţa şi lucraroo, 
duhulu\ rău s~nt de un realism sfişietor 51). 

Duhovrncia verif'că sever şi defintiv vocaţia preoţP-...ască. Ea e în 
acelaşi timp arma şi simboJul cionducerii sufletelor. Dar preotul, pentru 
a f bun duhovnic, trebue să se spovedească des, să se lase, adică, el în
suşi înduhovnict printr-un duhovnic mai în vîrstă şi mai îmbunătăţit ca 
el. Nu poate să judece şr- să conducă pe alţii, acela care el însuşi nu e 
judec:at şi nu •.se lasă îndrumat de altul. Preotul caie nu se spo,vedo,.,şte şi 
nu face pocăinţă pentru păca~'e sale, nu va obliga nici pe cred;ncioşii 
săi la o spovedanie şi o pc'Că'nţă .reală şi nu va putea fi un bun dottor de 
i,uflete. Marii învăţători preoţi1 şi episcopi ai Bi.sericii au practicat tot
deauna intens taina pocăinţ'i asupra propriei lor persoane. Ei se simţeau 
npăsaţi de păcat ~i o r:puneau tare. Sfîntul Pa.vel zice: «Iisus Hr'stos a 
ven:t în iume ca să mîntuiască pe cei păcătioişi, dintre care cel dintîi sînt 
eu» ·(I Timotei I. 15). Tortulim observă că., cu cît nu te vei cruţa tu în
suţi, cu at[t te va cruţa Dumnezeu şi că atunci cînd îngenunchieiZ1 înain
tea fraţi'or, pe Hristos îl atingi pe Hr:stos îl rogi G2). Fericitul Augus; 
tin umple o întreagă lucrare: Mărturis rile, cu strigătu1 adînc, zguduitor 
şI v brant al rocăinţei ·2a1e. Puţini oameni au i:.cris despre pocăinţă şi 
s-au supus p1:}căinţei ca Sfintul Ioan Gură de Aur. Cons1deraţiile pe care 
le face el în cele 9 Omili despre pocăinţ.ă - soootind că a 9-a ~ste auten
tică - deşi adrcsats credinch::ş 'lor săi, €Xprimă roadele un•ei profunde 
experienţe rersonale. Numai cineva care a trăit personal drama păcatului 
şi 3 încercării de vindecare, poate atr·bui diavo1ului rolul perfid pe care 
i-l atribue marele Patriarh al Constantinopclului în procesul dezintegrării 
r:ufleteşti 53). 

AdevăraVi preoţi ştiu că mai ales desfrînarea este păcatul care pin· 
def e pe duhovnic' în scaunul de spov,edanie şi desfrînarea e3te păcatul 
ce1 mai puţin mărturis·t ds preoţi duhovnicilor lor. Un preot desfrînat nu 1 
poate conduce pe alţii la izvo:tre·e curăţi2i şi ale sfinţeniei 53 ~). I 

Ca i:ăvîrş'tor al Sfi.r:b'i Jntfe, p!'eotul trebue să se aducă şi pe _·3ine 
j2rtfii. Vocaţia lui îl ob1'gă să imite pe Acela pe care-L atinge cu mî nile, 
El tcebue să mo'.'lră păcatului •oridedieori aduce Sfînta Jertfă, ferindu-ş: 
mădularele de păcat p!intr-o pocăinţă reală 54). Preoţ;a se realizează în 

51. Idem, op. Cit., p,p. 286-288. 
!32. Tertulian De paeni~nti«, IX. 6; X, 6. , 
53. SL Ioan Gu~ă de Aur, Prcd:ci despre pocăinţă, VIII, 2, trad. St. Bezdechi, 

în Sfin ul Ioan Gură de Aur, Pl'edic\ d,c;,spre pocămţă şi despre Bf. V¾v.U~, Seria 
teo·og'ră nr. 12 Si.biu, 1938 pp. 88-89. i 

53 a. Sf. Grigorie Teo'ogul, Despre dogmtL şi inst'iPu,irect episco,pilor, 4, Migne, [ 
P.G. XXXV, col. 1068 D 1069 A. 

1

1 

54. Mgr. Le'ong, Le Saint Pretre, Conf~reincl:!s S;ttr les ve-rtus sa,ce,-ăotaies, 
Paris, 1901, pp. 326-327, 
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jertfă, care e opusul păcatului. «In jertfă, creatura s,e, oferă Creatorului 
şi Domnului, în păcat ea se smulge dela Acesta. In jertfă., creatura cin
s~te pe Creator, în păcat ea îl necinsteşte oit stă în puterea, et. In jertfă, 
creatura s~ sfinţeşte, în păcat ea se desbrac.ă de sfinţenie ş.i1 se face im
pură în faţa Creatorului şi a Domnului. 1n jertfă, creatura ~ uneşte cu 
Creatorul şi Domnul. In păcat, spiritul creat se rupe de Creator pe cît 
îi es'.e cu putinţă. In jertfă, cre1tu:r:a se supune Creatorului şi Domnului, 
în păcat ea se reV!oltă împotriva Lui» 55). 

Preotul care se menţine în stare de păcat şi nu se pocăieşte, dieşj 
îşi mărturiseşte păca~le, se aşează în afara preoţiei, pe care trebue să 
o părăseS)Scă. Se cunoaşte critica pe care Sfintul Grigor:e cel Mare sau, 
clupă crit;ca recentă, Claudiu de Ravena, o fa,cyl preoţilor păcătoşi pe care 
îi compară cu regii, care se îndărătnic,esc să-ş.i· păstreze tronul, deşi, prin 
faptele lor nu mai sînt vrednici d~ aşa ceva 6°). ,Pocăinţa s:ngură, făcută. 
sincer şi integral,.restabileşte pe preot în starea sa nJormală de factor aJ 
sfinţeniei şi al desăvârşirii1 • Pocăinţa e semn.ul vocaţiei. Sensul şi efectel~ 
pocăinţei siînt aceleaşi Ia simplul credincios ca şi Ia preot. Pocăinţa, zice 
Sflntul Ioan Gură de Aur, «e un dar oor-esc, o putere minunată b,iruind 
prin har înJănţui1rea legilor. Deaoeea nu zvîrle dela sine pe stricat, nu 
g,oneşte pe curvar, nu alungă pe beţiv, nu se întoarce cu scirbă deh închi
nătorul de idoli, nu îndepărtează pe bîrfitor, nu prigoneşte pe hulitor, nici 
pe cel îngîmfat, ci p~ toţi îi preface; căci pocăinţa e topitoarea păcatu
lui ... Dumnezeu cînd şterge păcatele nu lasă nicio urmă, nu îngăduie să 
rămină nicio cicatrice. ci odată cu sănătatea ne dă şi frumuseţea ... Căci 
şterge păcatul şi-l face nici să nu mai fle şi nici să fi fost. Aşa de temei1

• 

nic îl desfiinţează, de nu mai rămîne nici cicatrice, nici urmă, nici do
vadă, nici semn» 57). 

Conducer~a sufletelor angajează toate forţele preotului, cu deose
b;re în duhovnicie. Lucrarea arzătoar,e în duhovnicie e semnul vocaţilei 
reale. Preotul nu e, deJa început, un duhovnic desăvîrşit, dar rîvna lui 
neîncetată pentru curăţire1 şi îmbunătăţirea sufletelor şi tratamentul 
atent la care-şi •supune propriul său suflet prin frecventarea deasă a du
hovnicului personal îl vor ajuta •.să ajungă un adevărat păstor. 

6. Puterea restab11.irH chipului l:ii Dumnezeu în om. Unul din pri
mele rezultate ale lucrării pre:itului de vocaţ.ie ,este reshurarea sau re
stabHirea chipului lui Dumnezeu în om. Toa-te efortur'le Bisericii asistaUi" 
de ,puterea Sfîntului Duh •sînt îndreptate spre acest scop. Hristos a venit 
să ridice pe cei căzuţi. să redea frumru;eţea primară chi.purilor desfigu
rate şi zdrenţufte de păcat. Preotul continuă, pr'n Sfintde Taine, opera 
începută de Hristos. R~hbilin'.a chÎlpuJui• lui Dumnezeu în om de către 
preot ;mplică unele condiţi-t: • 

1. Se cuvine ca preotul însuşi să fie adevăratul chip al lui Dumnezeu 
şi să-şi dea toată osteneala să restaureze acest chip în propria-i fiiinţă, 
dac5: e aHerat. El nu va putea rezidi niciodată un chi,p p~ care nu-l cu-

55. Engelbert Krebs, Ohrfatus und der Pri-sste,r, Aug·sburg, 1931, p. 7. 
56. Sf. Gr'gori,e C'el Mare (Dlalog,11) (sau Claudiu <le Ravena), Comentari-i I.a 

Cartea I Regi, cartea V, ca;p. 2, Migne P.L. LXXIX, col. 439-440, trad. Pr. P. Vin
tilescu, Spoveda,n.i,r,, şi d1thovnicia, pip. 240-241. 

57. Sf. Ioan Gw·ă de Aur, p,r-eă;ci des1we pocămţă, VII, 1; VIII, 2. tracl. St. 
Bezdechi, op. ci't., pp. 66-67, 90, cu modificarea. adusă de noi cuvinl11lui «topi:lă», pe 
care I-am tradus cu «topitolare». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



254 Pr. Prof. IOAN GH. COi1'1AN 

noaşte, pe c1re, adică, nu-l are în sufletul său. Re!Întărire:a mintii neatinsă 
de rău, puritatea inimii pînă la nepătimire si orientarea vointii si a liber
tăţii în sensul poruncilor lui Dumnezeu sîrrt 'lucruri P'~ care preotul trebue 
să le realizBze în propria-i fiinţa, înainte de a trece la alţii. Operaţia e 
foarte grea, observă Sfîrrtul Grigorie TBologul. Chipul lui Dumnezeu nu 
poate fi restia bilit în om decît de cineva care el însusi e format încet si 
cu multă grijă, cu mult mai încordată atentie decît dacă s-ar forma o stâ-
tuie de lut 5s) . • 

2. Trebue ca nreotul să atbă simtul frumusetii divine. Dumnezeu e 
FrumusBţea însăşi, zi1c Sfinţii Grigorie' Teologul, Grigorie de Nisa, Feri
citul Augustin, Sffotul Maxim Mărturisitorul şi alţii. De.ci chipul lui Dum
nezeu e chipul Frumuseţii. Dacă a,cest chip e greu de perceput chiar de 
către cei foarte puri pe pămînt 59), B t,o.t aşa de greu să restabilim sau să 
menţinem chipul iniţial al omuJui. 

Suma eforturilor pentru restaurarea chipului lui Dumnezeu in '()fi 

şi adu~rea acestuia pînă la pragul îndumnezeirii se numeşte filocalie, a,di
că dragoste pentru frumuseţile su.perioare ale virtuţii. Filocalia patris
tică a fost precedată de kalokagathia elenică. Lăsînd la o parte dife
renţele fundamimtale care le desrpart şi asupra cărora nu e locul să ne 
oprim acum, kalokag-athi'a ~i filocalia au o primă notă comună faptul de 
a se strădui să da.Huiască din mate,rialul brut pe omul ideal, cea clintii 
prin mijl.oace raţionale, cea de a doua pr]n mijloace duhovnicBşti'. A doua 
notă comună a kalokagathiei şi a filocaliei este că ele urmăresc realizarea 
unui chip, adică a unui Up ideal de cm, pe care kalokagathia îl vede 
în îmbinarea perfectă a calităţilor fizice cu cele spirituale, iar filocalia îl 
preconizează în imitatorul d~săvîrşit al lui Hristos. Acest chip sau acea
stă icoană nu îns12mna şi nu înseamnă expresia automată sau me,canică a 
modelului ideal - nimeni nu stia si nu stle încă ce este acest model în 
sine -, ci o seamă de eforturi în, virtute şi în desăvîrşire pină Ia con
turarBa unei personalităţi în continuă depăşire de sine. Realizarea chi
pului variază dela ,om Ja om, iar acesta, chiar pe treapta cea mai înaltă 
a eforturilor sale, nu se .poate mfogîia că dă expresie ideală modelului 
său, adică chipului. Niciun înţelept păg1n şi niciun ascet creştin nu au 
spus şi nu spun des,pre sine că ei sînt întrupa,rea desăvirşirii. A treia notă 
comună între kalokagathie şl fi'localie este că obt2ctivul urmărit de ele 
e frumosul; nu frumosul abstract, ci frumuseţea vieţii pe culmea celor 
mai înalte împliniri a!e ei: o frumuseţe vie şi dătătoare de entuziasm, ca
pabilă să antreneze pe cit mai mulţ1 pe drumul căutării ei. Dar 'Scoa
terea chipului frumuseţii umane ide.ale în păgînism şi a chipuJui frumu
seţii divine în creştini'sm era şi este o operaţie extrem dB grea, legată de 
complicaţii, surprize şi ratări nebănuite. Frumuseţea stă înlănţuită; prizo
nieră în blocuriJB informe al-e mate1·iei sau 1sub ti'rania simturilor care 
robesc fiinţa noastră. Cite eforturi şi cite încordări treibue să' depună pe
dagogul profan şi preotul creştin pentru prinderea frumuseţii căutate? 
Frnmuseţea ideailă a 'Omului păgîn SB obţine mai uşor decît ace2:3. a chi'
pului lui Dumnereu, pentrucă ea e produ.sul proporţiilor şi armoniilor 
naturale şi are ca modele trupul şi gîndul uman. Totuşi, această frumuseţe 

58. Sf. Grigorie Teologu;l, Apologi<a, 73. 
59. Idem, op. cit., 74, Migne, P.G. XXX.V, col. 481 BC: »Mci).i;: y&p ci.•1 ti; snt:r:6811 

tliiv oq,bap11 1to:x11811p11how x"l s'C~w).ov toil x11:\.oii 8ewp,josisv, &onsp ol tlv -ijALOV sv to!,; ua1101". 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VOCAŢIA ŞI PREGATIREA PENTRU :PREOŢIE 255 ---------
se smulge cu lacrimi naturii rebele şi ea nu reprezintă totdeauna expre
sia estetică visată 60 ). Chipul lui Dumnezeu se regăseşte şi se restaurează 
infinit mai greu în sufletul omului, această realitate şi putere preţioa
să, în care-şi dau întîlnire toarte ·stihiile binelui şi a1e răului. Numai .preotul 
de vocaţie p::iate îndrăzni o asemenea lucrare de readucere a frumuseţii 
paradisiace în fiinţa umană. 

3. Preotul trebue să se ridice pînă la umanitatea lui Iisus Hristos; 
numai aş.a el va putea îndruma în om înălţarea prin virtute a acestuia 
pînă la frumuseţea Fiului lui Dumnezeu întrupat. Iisus Hrtstos este Clhipul 
real al lui Dumn:ezeu; întrupîndu-se şi trăind printre oameni, El oferă, p~ 
măsura umanităţii Sale, un model precis de realizare a chipului lui Dum
nezeu. Sf .. Pavel şi Sf. Părinţi susţin că frumuseţea chipului' divin •se 
recapătă prin sălăşluirea lui Hristos în inimile noastre graţie lucrării 
Sfîntului Duh lll). Dalta care lucrează în injma noaistră chipul lui Hris
tos este Sfîntul Duh. Preotul este instrumentul care mînueste această 
daltă în blocul inform al omului păcătoşit. Singură lucrarea Sfîntului Duh 
re~tabileşte chipul lui Hristos in noi. Intr-unul din Dialogurile despre 
Sfînta şi cea de o fiinţă Treime, comentînd textul pauJin: «Copiii mei, pen
tru care trăiesc din nou durerile naşterii, pînă ce Hristos va prinde chip 
în voi» (Gal. IV, 19), Sf. Chirii aJ Alexandriei precizeiază: «(Hristos) 
prinde chip (,în noi) prin Sfintul Duh, care ne renaşte prin El însuşi pen
tru Dumnezea. Cînd noi luăm deci chipul lui Hristos, .Acesta îşi face fru
mos semnul şi chi:pul Său în nai prin S.f"rntul Duh, cu care se aseamănă 
la fire ... Sfîntul Duh ne dă chip pentru Dumnezeu, oferindu-ne participarea 
la firea dumnezeească nu ca ajutor al harului, ci ca dar al ceil.or vrednici 
de El» C2). Restabilirea chipului lui Dumnez•eu urmăreşte, deci, îndumne
zeirea omului, adică .participarea sa la Firea dumnezeească, cu alte cuvin
te la fericirea şi la ordinea de sus 63). Va fi în stare un preot fără voca
ţie să ridice sufle;tele oarn i s-au încredinţat, pînă la îndumnezeire? Mai 
ales că restaurarea cMpului divin înseamnă pecetea Sfintului Duh, gra
varea chipului Firii dumnezeeşti. Căci, zice Sfîntul Chirii al Alexandriei, 
Sfîntul Duh nu s.chiţează în noi1 esenţa divină ca un pictor, ci El fiind 
Dumnezeu şi purcezind dela Dumnezeu, se imprimă nevăzut ca într-o ceară 
în inimile celor care îl primesc, asemene,a unei peceţi. Prin comuniunea 
şi asemănarea cu Dumnezeu, SfîntuJ Duh reface firea umană după frumu
seţea arhetipului, redînd omului chipul lui Dumnezeu 64). După cum la 
,Început fi'rea omenească a f;ost bfrumuseţată prin Sfintul Duh, tot aşa 
mai tîrziu ea nu-şi poate menţine strălucirea •sfinţeniei şi a intimităţii cu 
Dumnezeu deoît înfrumuseţîndu-se prin participarea la Sfîntul Duh 65 ). 

4. Care sînt mijloacele de care •se serveşte preotul pentru reinstaura
rea frumuseţi'i negrăite a chipului lui Dumnezeu în om? Desigur, acelea 
care fac posibilă lucrarea Sfintului Duh în fiinţa umană, a:dică îndrepta.rea 
minţii, sfinţenia şi dragostea, toate domina:te de sfinţenie, specificul şi 
lucrarea esenţială a Sfintului' Duh. 

60. Vasile Pirvan, Tăce-re, în Memoriale, Buc•1resti, 1923, PIP'- 202-203. 
61. Sf. Grigorie Teol~gul, Apologria, 22, Mi,gne, P.G. XXXV, col. 432 B. 
62. Di•alognl VII, Migne. P.G. LXXV, col. 1089 B. 
63. Sf. Grigorie Teolog·ul, Apologia, 22, Migne, P.G. XXXV, col. 432 B. 
61. Tezcturul despre Sf'i:nt•a, şi cea de o fiinţă Treime, 34, M.igne, P.G. LXXV, 

cp'l. 609 A. 
65. Sf. Chiril al Alexandriei, Dialog1a IV despre Sfînta ş,i cea de o fUnţă 

Treime, Migne, P.G. LXXV, col. 908 CD, 909 A. 
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Mintea este loc sfînt şi biserică a lui Dumnezeu. Impodobită, la în
oe,put, cu cunoştinţe frumoase şi ade.vărate, e,a a fost pustiită, mai tir
ziu, cu gînduri pătimaşe de către diavol, care a aşezat în ea idolul păca
tului 6G). Acest idol trebue dărîmat şi înlocuit cu Hxistos, care este Ade
văr~. Operaţia principală a Logosului Hristos în logosul uman este să 
sch:mbe întrebuinţarea rea a ideilor într-una bună. «Nu întrebuinţa rău 
ideifo, ca să nu fii silit să întrebuinţezr rău şi lucrurile. Căci de nu păcă
tueşte cineva mai întîi cu mintea, nu va. păcătui nici cu lucrul» 67). 

f;finţenia depinde de pregătirea serioasă la care ,preotul supune pe 
păstori'ţii săi în vederea primirii Sfintelor Tainie. E o sfinţenie progresivă 
care se capătă prin har graţie lucrării continui a S:fîntului Duh şi care 
duce la împărăţia cerurilor. Sfîntul Apostol Pavel arată preci•s înclinările 
opuse sfinţeniei şi care închid uşa împărăţiei' lui Dumnezeu: «Nu şrtiţi 
oare că nedrepţii nu vor moşteni împărăţia lui Dumnezeu? Nu vă faceţ.i 
s.ocioteli greşite: nici curvarii, nici' slujitorii idolilor, nici preacurvarii, nici 
malahienii, nici sodomiţii, nici furii, nici nesăţioşii de avere, nici beţi
vii, nici cei răi de gură, nici' hrăpitorii nu vor putea moşteni împărăţ~a 
lui Dumnezeu. Şi aşa eraţi unii dintre voi. Ci v-aţi spălat, ci v-aţi sfinţ:it, 
ci v-aţi îndreptat întru numele Domnului Iisus Hristos şi întru Duhul Dum
nezei.µui nostru» (I Cor. VI, 9-11). 

Sfinţenia duce la dragoste, care est~ realizarea definitivă şi încunu
narea cMpului lui Dumnezeu. «Cine nu iub~te nu a cunoscut pe Dunme
zeu, căci Dumnezell. este iubire» (I Ioan IV, 8). Fiul lui Dumnezeu făcîn
du-se 10m din dragoste pentru orun,:ni, aceştia nu-şi pot restaura chipul 
Lui în ei decît prin dragoste. Drago·stea fiind esenţa. lui Hristos, Acasta 
nu se realizează decît prin dragoste. Dragostea., zice Sfîntul Pavel, dă 
put:nţa cunoaşterii dimensiunilor lui Dumnezeu şi a însuşirii plenitudinei 
divine: «Inrădăcinaţi şi întemeiaţi fi'ind în iubire, să puteţi să înţelegeţi 
împreună cu toţi sfinţii care este lărgimea şi lungimea şi adînc:mea şi 
înălţimea şi să cunoaşteţi iubirea lui Hristos, cea mai presus de cunoştinţă, 
ca plini să fiţi dJ:> toată bunătatea lui Dumnezeu» (Efeseni III, 18-19). 
Culmea iubirii reallzînd şi cuimea cuncaşterii dă chipuJ,ui lui Dumnezeu 
în om capacibtea excepţ:,on,ală a înţelegerii şi intel'!)retării existenţii ca 
unitate: «Cel desăvîrş\t în iubire şi ajuns la culmea ne:pătimirii nu mai 
cunoa~te deosebirea între al său şi al altuia, sau între a sa şi a altuia. 
sm între credincios şi necredincios, într~ rob şi slobod sau pest:e tot într~ 
bărbat si femeie; ci ridicat mai presus de tirania patimilor şi căutînd 
la firea' cea una a oamenilor, priveşte pe toţi la fel şi are faţă de toţl 
aceeasi drag10.ste. Căci nu mai este în ':)} elin şi iudeu, 1uci bărbat şi fe
meie,, nici rob sau slobod, ci toate şi în toţi' este Hristos» ~8 ). 

Restaurarea chipului lui Dumnezeu în oameni cere preotului o pri
ceper~, o stăruinţă şi o dragoste fără ·egal. El nu poate da odihnă vieţii 
sale pină ce nu ridică din nou în păstoriţii săi, chipul lui Dumnezeu, acum 
slăbit şi desfigurat de păcat. EI nu va înceta, să cureţe şi să înfrumuse
ţeze acest chip comparindu-1 mereu cu frumuseţea absolută a originalului 
care este Dumnezeu. Iisus Hristos îi este model şi de lucru şi de propus 

66. Sf. Maxim Mărturisitorul, A doua, s1ttă c~ ca.petelor despre dragoste, 31, în 
d'ilo:calia,>, vol. II, trad. Pr. D. Stăniloae, p. 61. 

67. Idem, ibidem, 78, vol. cit, p. 7,1. 
68. I<lem, ibidem, 30, vol. dt., IP· t,1. 
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lui şi credinciioşilor săi. Ju.decaJa dreaiptă, sfinţen:a, smerenia şi dragostea 
îi s.int instrumente de muncă în această misiune. Preotul fără vocakie 
nu se angajează niciodată într-o asemenea lucrare. • 

7. Mîn(u;.rea oamen~loir. Punctul culminant al misiu_llii preoţeşti este 
mîntuirea oamenilor. Restauratorul chipului lui Dumnezeu este cel care 
asigură şi mîntuirea acestui chip. Dacă preoţia este, cum zke Teofan de 
Nioeea, o vrednicie dumnezeească, un har prea fericit, o şti'nţă a înţelep
ciunii divine, un lucru cer2,sc şi' mai pr:e:sus de fire, ieşit din însăşi firea, 
lui Dumnezeu n9 ), este mai ales pentriucă ea este instrumentul mîntuirii 
credincioşilor. ,Prin preoţie obţinem renaşterea firii noastre, prefacerea 
vieţii n::iastre în viaţă şi slavă îngerească, part'<:ipar~a nu numai fa chipul 
Fî.ului Iu: Dumnezeu. dar şi b calitatea de a fi trupul şi mădularele Lui. 
Mai mult: prin Sfinţii ApO':Jtoli şi prin urmaşii acestora care sînt episco
pii şi preoţii, Cuvântul lui Dumn:2zrn se întrupează, pentrucă aceşn1 pot 
preface pf nei şi vinul în Trupul şi Singele Domnului. Prin Sfn:tele Taine, 
în deo3ebi prin Sfîntul Botez, Sfinta Mirungere şi Sfinta Impărtăşanie, 
pr,eoţia face pe oameni dumnezei d1.1pă ha,r. Prefacerea plinii şi a vinului 
în Trupul şi Sîngele Domnului şi îndumnezeirea omului sint . lucruri mai 
mari decît crearea îngerilor, <lecit învierea unui mort sau redarei integri
tăţii corporale celor mutilaţi 70). Convertirea unui păcătos, zice Feri
citul Augus~in, însemnează mai mult decît cerul, pămîntul şi cele ce se 
află în a.cestea. Un suflet e în faţa lui Dumnezeu mai de preţ d2dt în
treag1 lume, deoarece pentru om au fost făcute cerul, pămîntul, stelele 
şi toate lucrur:Ie, observă Sfîntul Ioan Gură de Aur. Cel mai dumnezeesc 
dintre lucrurile dumn€zeeşti este. zlce Pseudo-Dionisie Areopagitul, cola
bo-rarea cu Dumnezeu. la m~ntuirea sufletelor. Intr-una din Omiliile sale 
Ja Matei (LXXVII, 6). Sftn:tul Ioan Gură de Aur susVne că grija pentru 
slujirea şi pentru întăr'rea fraţilor şi, deci, pentru mîntuire1 sufletelor, 
stă mai presus chiar decît martiriul. Avem aci doctrina Sfintului Apostol 
Pavel, care zi•ce: «Mi-e inima prinsă clin două părţi: doresc să mă despart 
de trup şi să .fiu împreună cu 'Hris,tos (şi aceasta e cu mult mai b1ne); pe 
de altă parte însă, este m1i de fiolos pentru voi să zăbovesc în trup. Şi 
avînd aic~astă încredintare, stiu că voi rămînea şi• împreună voi petrece cu 
voi •toţi, spre sporirea voâstră şi spre bucuria credinţ'ii» (F"J.ipeni I, 
23-25) 11). Lucrarea pentru mântuire a făcut ca preoţii să fie numiţi 
chiar mîntuitori (Avdie I, 21). Situaţia de preot-mîntuitor - evident, cu 
ajutorul harului dumnezeesc - implică, desigur, nu cert'tudine:i. mîntu;rii 
personale a preotului - acest lucru e foarte greu de ş' iut -, dar o rlvnă 
caldă pen.tru această mîntuhe 72 ). Sîmtul Ioan Gură de Aur spune unde
va că numărul pr2oţilor care se rmntutesc e m:c în comparaţie cu număru.I 
mare al acelora c3.re pier, pentrucă preoţia cere un sufl,et sublim şi o aten
ţie excepţional de încordată în toate sensuriJe 73 ). 

69. Scrisoare d.e tnvăţdtură către preoţri. ş! ceilalţi clerici ... , 2, Migne, P.G. CL, 
col, 821 D. 

70. Ibuiem, 2, 6, 'i, col. 324 A, 337 ECD, 340 AB. 
71. P. Boulay, Pretre et pastewr, ou g.randeurs et obligalions du Pretre -

Extraits des ouvrages du B. J,an Eudes, Paris, 1911, p. 54. 
72. p Bou1ay, op. cit., p. 30, zice că preotul treb'ie să fie sigur de mintuirea 

sa personală.! 
73. Omilia Iii la Fevp,tele' ApostoU,lor, Migne, P.G. LX, col. 89. 
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Prin preoţa sa, pr~tul continuă pe pămînt opera de mîntuire iniţiată 
de Iisus Hristos, el asigură cu ajutorul harului misiunea si functiune,a 
sotEriologică a Bisericii, fără el nu e creştinism. Si'tuaţia aceâsta excepţio
nală implică o răpundere excepţională. Dacă un simplu credincios nu se 
poate mîntui singur, ci trebue să aducă şi pe alţii la mîntuire, ce vom 
zice de preot, căTUia i s-a încredinţat în chip special şi solemn mintuirea 
unei turme cuvîntătoare? «El va da seamă înaintea lui Dumnezeu pentru 
fiecare păstorit, pentru fiecare suflet. El se va mîntui' sau se va pierde 
cu credincioşii săi: prin ceea . ce a făcut sau nu a făcut pentru mîntuirea 
lor. El nu se poate mîntui de unul singur. El nu este în BLserică un nu
măr, c::ţ un credincios; el este capul unei comunităţi, conducătorul, îndru
mătorul altora, al multiora, al familiei, al turmei lui duhovniceşti. El tră
ieşte şi slujeşte nu pentru sine doar, ci pentru ea. Prin ea se îndreptăţeşte 
înaintea lui DumJ11ezeu» 74 ). De acea preotul trebue să lupte din toate 
puterile, să înfrunte toate primejdiile, să folo~ască toate doctoriile pen
tru mîntuirea sufletelor nemuritoare ale credinciosilor săi'. Aceste suflete 
vor fi copleşite de chinuri veşnice, sau vor fi împodobite cu laude v~nice, 
după cum preotul va fi reuşit să le ducă pe calea păcatului sau a vir
tuţii' 75). Preotul va trebui să fie imitator-ul fidel al vieţii pămînteşti a 
lui Hristos, căci u.n om în trup nu poate fi chivernisitor al lucrărilior mai 
presus de fire, care i s-au încredinţat spre desăvîrşire 76 ). « ... După cum 
darul Sfîntului Duh l-a înăltat rînduindu-1 a fi chivernisitorul tainelor celor 
mai presus de ceruri, aşa şi el să se înailţe totdeauna cu duhu~ şi, după 
putinţă, să corespundă duhului iubirii lui Dumnezeu, care ne-a făcut fără 
de mă,sură» 1 7 ). 

E neîndoios că misiunea de colaborator al lui Dumnezeu la mîntuirea 
credincioşilor este în primul rînd expresia unei mari vocaţii, dar ea tre
bue să impună preotului eforturi şi încordări continui care să-l facă apt 
pentru acea:stă lucrare. Vocaţi'a trebue întărită mereu cu silinţe din ce 
în ce mai mari, du,pă cuvîntul Sffotului Apostol Petru: «Pentru aceea, fra
ţilor, siliţi-vă cu atît mai vîrtos să faceţi temeinică chelll.area şi alegerea 
voastră, căci făcînd acestea nu veţi g.reşi niciodată, ci astfel vi se va da 
cu bogăţi'e intrarea în veşnica împărăţie a Domnului nostru şi Mintuiţo~ 
rului Iisus Hristos» (II Petru I, 10-11). 

Preotul de vocaţie est~ împreună-lucrător cu Dumnezeu la mîntuirea 
sufletelor încredinţate lui. Măreţia acestei misiuni depăşeşte tot ce se 
poate concepe pe pămînt 7-s). 

Zenitul vocaţiei preoţeşti este dragostea fierbinte pentru Dumnezeu, 
pentru Hristos şi pentru Sfînta Scri'ptură. Să nu se hiriotonească nimeni, 
zice Sfîntul Grigorie Teologul, dacă inima nu-i arde la cuvintele curate şi 
înflăcărate ale lui Dumnezeu, dacă nu şi-a însuşit mintea lui Hristos şi 
nu a devenit Biserica Aeestuia. în duh 79). Condiţia fundamentală a preo-

74. Prof. Teodo1· M. Popescu, op. cit., ibidem, p. 173. 
75. Sf. Grigorie Teologul, Apologitt, 28, Migne., P.G. XXXV, col. 437 A. 
76. Teofan, op. cit., 7, ibidem, col. 340 ABC. • 
77. P11e.oţia - lucrare cerea-scă - S,pi.cuire după izvoare ruseşti, <i-e Pr. Pavel 

Grosu, în «Studii T€0logice», Seria II, noembrie-deceinbrie, anul m, 1951, nr. 9-10, 
pp. 501-502. 

78. D. A. De Moli.na, Le Pretre d'apres l'Eciiture SCl}nte, les Saints Peres e~· 
les clnct01i,;·s de l'Eglise, trad11~.t de l'esp~.gnol, Paris, .t. I, p.p. 62:..64. Traducerea 
franceză e 1 eproducerea edttiei din 1836. 

79. Apologia, 96, 97, Migne, P.G. XXXV, col. 500 A. 
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ţiei e'Ste dragostea mistui1toare pentru Hristos. Această dragoste a fost 
pusă ca temelie a preoţiei în scena de după învierea Domnului, cind Acesta 
întreabă de trei ori pe P-etru: ,,Simone, fiul lui Iona, Mă iubeşti1 ?» (Ioan 
XXI, 15-17). Fără acea:stă dragoste, pre-oţia este de D1econceput. Preotul 
care nu iubeşte pe Iisus Hristos şi nu e gata oricînd să-şi dea viaţa pen
tru El, e un profanator al Bisericii şi al tagmei preoţeşti. E preotuil. pro
fesionist ~ car-e-1 interesează exclusiv venitrrrile materiale ale ;preoţiei. 
Dacă preoţia creştină a însemnat şi înseamnă ceva în istoria creştinismu
lui şi în lucrara morală a sufletelor, faptul se daitoreşte dragostei ei fier
binţi pentru Hristos şi rîvnei ei die a-L imita. Puterea creştinismului stă 
în dragostea preoţilor pentru !fristos. Dela Sfinţii Apostoli şi pînă azi, 
preoţi: au iubit cu căldură, uneori cu fanatism, pe Hristos pe care L-au 
propovăduiit, L-au proslăvit, L-au apărat în faţa mulţimilor, a filosofilor, 
a tribunalelor. Evlavia mulţimilor este, în bună parte, opera preoţilor. 

Preoţii de vocaţie au avut şi au modele netrecătoare pentru slujirea 
preoţ2a.scă: preoţii' Vechiului Te•3tament în frunte cu Aaron şi mai a;l12s 
aceia ai Noului Testament în frunte cu lnsusi Mintuitorul Iisus Hristos 
şi cu Sfinţii Apostoli. In grupul Apostolilor •străluceşte Sfîntul Pavel, 
pe care autorii tratatelor Desp1·e preoţie îl citează continuu ca pe un mo
del neîntrecut de conducător de suflete-so). Modele vii de preoţi patris
tici cu vocaţi~ au fost şi sint, printre alţii: Sf. Policarp, Sf. lgnatie Teo
forul, Sf. Tieotfil al Aruti<ohiei, Sf. Ciprian, Sf. Grigorie Taumaturgul, Sf. 
Ilarie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, Sf. Grigorie de Nisa, 
Sf. Ioan Gură de Aur, Sf. Ambrozie, Fericitul Ieronim, Fericitul' Augus
tin, Sf. Grigorie cel Mare, Sf. Ioan Damaschin. Aceşti mari oameni ai 
Bisericii, pilde neîntrecute în mult-e privinţe, sînt mai ales pilde de înaUă 
vocaţi-e preoţească. Vocaţia 1or nu a însemnat, la început, atît o alergare 
după preoţie, cit o fugă de preoţie. Paradox.al, dar lucrul e pierfoct istoric 
pentru c-ei mai mulţ,i dintre ei. Frămînt.ările şi ezitarea lor în faţa preoţiei 
umplu uneori pagini de o rară frumuseţe-, care ar da de, gînd~t unora din 
prEoţii zilelor nioastre. Ezitarea în:s-emna autocritică şl scrupul serios de 
conştiinţă în faţa măreţiei chemării preoţeşti. Dar odată intraţi în preoţie, 
ei au cinstit-o cu adevărate monumente de viaţă şi lucrare duhovnicească. 

r-Biserica fac-e de aproape 2000 de ani 1oxperienţă cu pr-eoţii ei. E o 
experrenţă bogată pe care a trecut-o din generaţie în generaţie, amplifi
cîndu-şi-o mereu. Dacă Bi,serioa ar scrie isboria p;reoţi,ei şi ar face un 
bilanţ de ciştig şi pierderi duhio:vniceşti, una din concluziile sigure la care 
ar ajunge ar fi că ,actuala recrutare a clerului trebue reorganizată pe 
bază de vocatie. Mîntuitorul Iisus. Hristos, Intemeietorul Bisericii, avea 
toate calităţi!~ şi ti!tJurile pentru a fi preot: nevinovăţie şi puritate, ştiin
ţă minunată, înţelepciune dumneze,ească; zel aprins pentru slava şi casa 
lui Dumnezeu, virtute şi putere nesfîrşită în cer şi pe pă.mint. Cu toate 
iac,estea, El n-a pretins şi nu şi-a însuşit niciodată titlul die preot .. Cine 
dintre nor ar putea •s,pune că are toat,e aceste însuşiri,. sau că le are în 
gradul eminent în care le posedă Iisus Hristos? Evident, nimeni. Dar a~
miţînd, prin absurd, că le-ar avea cineva, nici în acest caz nu e indicaţie 
pentru titlu şi stare preoţie!ască, dacă nu e chemare dela Dumnezeu. Sfinta 
Scriptură e foarte precisă în această privinţă: «Şi nimeni să nu-şi ia sin-

80. Sf. Grigorie Teologul, op. cit., 52-56; Sf. Ioan Guxă ·de Aur, Despre preopie, 
IV, 6, 7; mai ales cele 7 Omilii ale acestuia ln cinstea Sf. Pawl. . 
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gur ~instea a~e'.3-sta, ci dacă este chemat de Dumnezeu, după cum şi 
Aaron. Aşa ş1 Hristos nu s-a pre.1.mărit pe Sine Insusi, ca să se facă 
arhiereu, ci Cel ce a grăit către El: «F:ul Meu eşti Tu, 'Eu astăzi Te-am 
născut» (Evr~i V, 4-5). Preoţia are. deci, nevoie de vocat:re div.nă mai 
mult decît oricare altă misiUilie s1). • 

Am arătat mai sus cîteva caractere generale ale manifestării vocatiei 
s~u. ale vociaţiei în lucru. A fost vorba. mai ales de un ansamblu de prln
c1pii' _cu privire la pregătirea, munca şi. curăţenia mo-rală a prooţilor şi a 
cand daţilor la preoţie. In preoţia adevărată, aceste principii se împletesc 
cu vocaţia preoţească, ca act de chemare din partea lui Dumnezeu. 

Se poate surprinde în vreun fel iniţiativa dumnezeească în actul vo
c 1·ţiei'? Cum cheamă Dumnezeu pe acf:ia cărora. Je încred:nţea.ză înfrico
şata taină a preoţiei? 

Uneori Dumnezeu 0hiamă prin semne prec;se pe preoţii sau slujitorii 
săi, ca în cazul lui Aaron, a1 fiilor acestuia şi al leviţilor (Le,vitic VIII; 
Numeri XVII, XVIII). Mîntuitorul cheamă direct p~ Sfinţii ApO'stoli. Sfîn
tul Pavel, «vasul ales», e, cum stim, obie,~tul unei solicitudini si al unor 
evenimente excepţionale, care fac din el «Apostolub prin exc~lenţă. Sfin
tul ,Pavel şi ce"lalţi Sfinţi AJpostoli aşează episcopi, desigur, prin acte de 
chemare divină cunoscute din timp de către hi11otoru.s\tori graţie puterii 
lui Dumnezeu. Dar sfatul pe care Si'ontul Pavel il dă lui Timotei: «Nu 
pun~, prea degrabă, mîinile peste nimeni, nici nu te face părtaş la păcate 
străine» (I Timotei V, 22), araită că deja în prima generaţie recrutarea 
cforu1ui pe bază de vocaţie devenise o problemă grea. • 

Generaţme patristice rezolvau, parţial, vocaţia preoţească prin par
ticiparea directă şi activă a credincioşilor la alegerea cleric'lor, parti_ci
pare care put2a uneori să infirme propuner:Ie ce se făceau. Semnele spe
ciaile şi certitudinea absolută a V!□caţiei preoţeşti de ,,;ms nu au fost codi
ficate sau formulate niciod.1tă de nimeni. Nu se ştie cînd, cum şi pe cine 
cheamă Dumnezeu l,a preoţie. Chi,ar acele mari· podoa~ ale preoţiei vea
cudor IV şi V, ca Sfinţii Grigorie Teologul, Ioan Gură de Aur şi Fieri
citul Augustin, care aveau vocaţie precisă, s-au frămîntat şi s-au opus 
cîtva timp intrării lor în pr,rnţie. SÎmtul Gr:gor~e aminte.şte - cum am 
spus - că e1 a fost chemat la preoţie din tinereţe, fiind oferit lui Dumne
zeu din sînul mamei safo, printr-o făgăduinţă a -a-cesteia. Chemal'\ea coin
cide aci cu oferire1 sau făgăduinţa pe care Sfinta Nona o face lui Dum
nezeu afierosindu-I coilul, în cazul că-l va avea. Copilul născîndu-se, s-a 
confirmat că Dumnezeu a acceptat afierosirea care I s-a făcut, în sensul 
{;ă micul Grigo-r;e va deveni elujitiorul lui Dumnezeu. Copilul ş~ apoi tînă
rul Gr:gorie a fost crescut în atmosfera preoţerncă a cas1::i şi în ideea că 
el va f' preot într-o zi. Vocaţi~ şi-a întărit-o. în urmă, personal, prin 
primejd"ile din care a scăpat, prin colaborarea dorinţei şi contribuţia m;n
ţii sale, of~rind lui Dumnezeu, care-l primise şi care-l scăpase, botul: 
avere, glorie, sănătate, cultură 82). Cu toate acestea, el face_ reproşuri ta
tălui său si Sfîntului Vasile că l-au «tiranizat» hirotonindu-l cu forţa, 
fuge şi reiistă cîtva timp hiroton1ei care i se dăduse -83). Lucrul _se intîm
plă în esenţă la fel cu Sfintu,1 Ioan Gură de Aur, Feri1citu1 Augustin şi alţii. 

81. P. Boulay, op. oit., pp. 348-345. 
82. Sf. Grigore Teologu\ Apo!ogia, 77, Migne, P.G. XXXV, col. 484 BC. . 
83. Idem, op. cit., 112-115; St. Glet, Basim,es, Une .m~prise de Bwi-nt B<l8'1le, 

Paris, 1941, passun. 
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Rezultă, deci, că vocaţia aparţine iniţia:tivei dumnezeeşti, iar sufletul 
care o primeşte răspunde acestei iniţiative, ajutat de har. Harul dezvoltă 
vocaţia şi puterile sufletului pînă la a face din acesta un vas fericit pen
tru chemarea de sus. Incetul cu încetul, vocatia de-vine constientă se 
transformă în putere personală şi se manifestă prin dorinţi, în~linări,' cu
vinte si atitudini c1re denotă o desăvîrsită libertate de vointă. Cea mai 
mare greşeală în acest domeniu este c~natrîngerea voinţei 'cuiva de a 
deveni cleric 84 ). 

Educaţia duhovnicească pentru identificarea, precizarea şi dezvolta
rea vocaţi'ei preoţeşti are o imp•::Jrtanţă covfrşitoare. Rareori aceste lu
cruri se pot desfăşuva în familie pe măsura dorită de Biserică. Totuşi, 
părinţii şi preotul parohiei sînt - cum am văzut - cei dintîi care-şi dau 
seama dacă există sau nu vocaţie preoţească într-un oopi:185 ). Am men
ţionat mai sus unele indicii de vocaţie subiectivă în prima copilărie. Alte 
indicii se adaugă în timpul studiilor la şcoală. Paralel cu lucrarea lui 
Dumnezeu, educaţia şi instrucţia făcute în InstituteLe Teologice duc spre 
desăvîrşire o vocaţie mijindă, sau pregătesc sufletul pentru primirea vo
caţiei. Dacă toate aceste măsuri1 vor îmbogăţi inteligenţa cu cunoştinţe 
frumoase, vor întări virtuţile şi vor umple inima tînărului cu idealul creş
tin, acest tînăr va trăi viaţă preoţească înainte de a dori să fie preot 
sau înainte de a fi horotonit .SG). 

Lucrul esr:n.ţi'al pentru această perioadă este - cum am spus - ca 
tînărul candiida,t să-şi facă pe îndelBte examenul leal şi aiprofundat al 
cunoştinţei, spre a constata dacă el are sau nu o reală chemare pentru 
preoţie. E procedeul constant aJ adevăraţilor preoţi creştini din totdeauna. 

El va fi ajutat de un duhovnic îmbunătăţit, adînc cunoscător al su
fletului omenesc şi sculptor .expert al vocaţiei ca legendarul sculptor Pig
malion din Cipru. Aşa cum P~gmalion a scul,ptat dintr-un bloc de ivoriu 
nespus de frumoasa statuie a Galateei, căreia zeiţa frumuseţii i-a dat 
viaţă trimiţînd-o de pe soclu în existenţa vie, tot aşa şi duhovnicul sculp
tează din materialul sufletesc bun ,aJ tinerilor creştini, preoţi vii, Galatee 
botezate care, la rîndul lor, vor devteni noi Pigmalioni, care vor sculpta 
alte Galatee, adică alte chipuri de frumseţe sufletească. Dăltuirea din 
partea duhl()iVllicului este operaţia principală în procesul pregătirii pentru 
slujirea lui Hristos. 

Au scolile bisericesti actuale duhovnicii-dăltuitori, necesari acestei 
înalte şi delicate misiuni? Ştiu aceşti duhovnici să găse·ască în fiecare teo
log ivoriul sufletesc pe care să-l sculpteze după chilpuJ lui Hristos? .Caută 
ei în fiecare tînăr cu toată răbdarea, at.enţia şi priceperea acele puteri 
şi frumuseţi sufleteşti din care să ridice monumente vrednice în altare? 
C~unoaştem şi apreciem rîvna şi meticulozita;tea unora dintre ei, dar ştim 
ca ei înşişi nu sînt mulţumiţi, în general, de rezultatele pe c:ire le au: 
semn de rîvnă după mai bin~, evident, dar şi indicii de rezultate mediocre 
cu statui sufletesti ·dăltuite unrori după modele străine de Hristos, sau 
bine lucrate dar 'ţepene, îngheţate, neputînd coborî de pe soclu în viaţă 

84. F. Mugnier, La liberM de ia vocation, Paris, deuxieme edition, 
105-106. 

85. L. Branchereau, De la vocatimb sacei'Cl.otale, p. 77. 
86. Abbe F. Mugnier, Le sac(Jrdoce, Paris, 1929, pp. 73-74. 

1934, p;p. 
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decît dacă sint duse mecanic. Duhovnicii nu pot da frumuse~e, viaţă şi 
valoare sufl0telor tinere dacă ei înşişi nu vor iubi cu căldură aceste suflete, 
tratîndu-le cu delicate•ţe şi cu o desăvîrşită sinceritate. i 

Observaţia e valabilă şi p·rntru profesori, care s.înt nu numai împăr-! 
ţitori de cunoştinţe, ci şi educatori. Educatorii nu pot scoate oameni d~; 
calitate din ucenicii lor, dacă nu dăltuiesc cu dragostea lor curată blO•i 
eurile de material uman ce li s-au încr~dinţat pentru a modela din ?le: 
chipul lui Dumnezeu. Drago·.stea caldă pentru om, iată singura daltă cu: 
care se poate scoate dulcea frumuseţ~ a spiritului omenesc. Să nu uităm! 
amănuntul esenţial că dacă statuia Galateei a prins viaţă, a fost pentrud I 
sculptorul ei', Pigmalion cel cast, o îndrăgise peste măsură şi nu mai con-f 
cepea existenţa decît integrîndu-şi opera în propria-i trăire. Dragostea( 
lui Pigmalion a dat viaţă Galateei. Ucenicii noştri, preoţii de mîine, nu vor1· 
putea da vi•aţă sufletelor încredinţate lor, Galateelor lor, dacă nu vor fi 
primit în prealabil belşug de viaţă duhovnicească dela noi, dascălii lor,! 
Pigmaiionii lor 87). , [ 

Duhovnicul nu face în.să totul. Partea cea mai grea rămîne candida·' 
:tului însuşi, care, în primul rînd, se va ruga cu căldură lui Dumnezeut 
1:1pre a-i ară!ta dacă el are sau nu vocaţie preoţească, aişa cum au făcut: 
Sfinţii ApostoH cind au fost să desemneze pe cin~va în locul lui Iuda, ·1 

,ei avînd doi candidaţi: pe Justus şi pe Matia: «Şi s-au rugat şr au zis: 1 
Tu, Doamne, Cel ce cunoşti inimile tuturor, arată pe care din· aceştia! 
doi l-ai ales»? (Fapt. Ap. I, 24), sau cum a procedat Sfîntul Pavel în cursulf 
minunii de ~ drumul Damascului, întrebînd: «Doamne, ce voeşti să fac?,, f 
(Fapt. Ap. IX); rugăciunea trebue făcută tot t:mpul dar mai ales în: 
vremea Sfintei Liturg,hi'i, a Sfintei Impărtăşanii, a participării la celelalte 
Sfinte Taine. Candidatul va stărui pe lingă colegii lui, educrutorii lui,, 
preoţii pe care-i cunoaşte şi comunitatea intrBagă în care trăi'eş1te, ca toţii 
să se roage pentru desci:::iperirea vocaţiei sale. : 

El va asculta, apoi, în timpul studiilor, cu atenţie, lămuririle cu pri-: 
vire la vocaţie date studenţilor, îşi va face o autobiografie critică amă·: 
nunţită, desăvîrşit sinceră, arătînd element~l.e pro şi contra ale evoluţiei: 
sale sufleteşti cu privire la voc1ţia preoţ~ască, autobiografie pe care of 
va completa mereu şi o va ţine continuu h dispoziţia duhovnicului 88). ; 

Va analiza cu curaj diferitele crize prin care trece, în deosebi criza: 
credinţei şi aceea a trupului şi, cu ajutorul duhovnicului, al prof~sori1or 
sau al altor persoane r21puita1:Je- ca price1pute în dez1egare,a unor asemenea' 
crize, va face totul pentru a birui aceste impasuri şi a trage concluzii 
definitive pentru sine şi pentru alţii. 

Va stabili legături între cultura teologică şi toat~ frămîntările s,ale 
duhovniceşti de o parte şi cultura profană a timpului de altă parte, se va. 
fixa asupra elem€ntelor în coliziune, va lichida contra:dicţiile aparentei 
şi v·a arunca punţi solide între divin şi uman, verificîndu-şi, cu acest pri·: 
lej, şi unel~ din vi\toarele sale posibilităţi de lucru; această operaţie se·: 
sizează în mod sigur vocaţia preoţească, dacă este. ' 

Candidatul va discuta pe larg cu colegii săi propria sa vocaţie şi va; 
ţine neapărat seama de aprecierile acestora, pentrucă nimeni nu cunoaşte; 

87. Ovidiu, IIJetamorfoze, X, 243-297; L. C. Do•.1glas, Le miracle de 1'ygmrt/ion, '. 
roman, tr-aduction de Cl'aude Moleyne, Geneve, p-p. 23-25 şi passim. • 

88. L. Branchereau, op. cit., pp. 92-99. 
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mai bine pe cineva, decît colegii cu care •.se roagă, munceşt-e, trăieşte şi. 
face diferite planuri de viibor. 

El îşi va alege un preot cu reputată vocaţie în pr.13ajma căruia va 
sta şi va lucra mai ales în timpul V'acanţelor ma·ri. Atracţia sau repulsia 
pe care le va resimţi în contact cu o înaltă trăire şi lucrare preo-ţească vor 
fi indicatiV1e pentru viocaţia sa. 

Vizitar-ea deasă a mînăstirilor, partic1parea la mişcătoarele slujbe 
ce se săvîrşesc acolo, convorbirile prelungite cu părinţii îmbunătăţiţi, cer
cetarea monumentelor ortodoxe ale ţării şi sesizarea adincă a legăturilor 
dintre ac-este monumente şi istoria naţi'onală, Cllll!0aşterea suficientă a ce
lorlalte Biserici creştine şr cult,e din ,ţară, un drum la Locurile Sfinte şi 
preocuparea const·antă de problemeLe spirituale sînt elemente în stare să 
identifice şi să contureze o vocaţie preoţească, dacă ac-easta există real
mente. 

Prietenia caldă şi adorarea sau repulsia ori indif-erenţa faţă de Iisus 
Hristos sînt decisive pelll'tru prezenţa sau absenţa vocaţiei. DraglOstea sau 
indiferenţa pentru S.fînta Scriptură sînt indicative în acelaşi sens. 

In fine, candidatul va vedea des pe Chiriarhul său, care ieste cea mai 
înaltă şi decisivă autoritate în materi,e de cunoaştere a vocaţiei sau a lip
sei de vocaţi~ şi care va acorda şi hirotonia. Episcopul care va hirotoni 
pe cineva fără o severă şi minuţioasă cercetare duhovnicească, lăsînd să 
se streooare în Biserică oameni nechemaţi, va fi aspru sancţionat de ju
decata lui Dumnez~u, zice, cum am văzut mai sus, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur. Deaceea e necesar ca viitorii preoţi să nu ocolească pe chiriarhul 
lor, vizitindu-1 doar în preziua hirotoniei, cînd el nu va mai fi în măJsură 
să facă cercetarea canonică necesară marelui ad al conforirii preoţiei, 
ci, pe îndelete, dealunguJ. anilor de studii, ei vor cer,e binecuvînta.rea pentru 
diferitele lor lucrări speciale, cu care prilej se V(>r destăinui pe larg şi 
vor solicita îndrumări. Legătura cu chiriarhul este condiţia fundamentală 
a identificării si certitudinii vocatiei. 

Cei mtraţ( deja în preoţie fă~ă să se fi întrebat dacă au sau nu vo
caţie, el s-au mulţumit cu o stare sufletească nesigură, au avut numerna
se dacă nu continui prilejuri să s-e autoverifice serios dacă sînL sau nu 
buni de preoţi. Uneori se petrece faptul îmbucurător că lucrarea preoţea
scă descoperă în preot o frunl!Dasă vocaţie, la care el, poa'IA, nu s-a aştep
tat. Contadul neîntrerupt cu harul şi cu Sfîntul Altar, activitatea p1s
torală şi, în general, viaţa sa preoţească trezesc în el capacita;tP, şi vredni
cie preoţească, pot, adică, pune în mişcare însuşirile cele mai bune ale 
fiinţei sale, pe care Dumnez-eu, în marea Lui înţelepciune, le-a păstrat 
pînă atunci latente şi odată cu ele şi vocaţia. E cazul SfîntuJui Ambrozie, 
al lui Synesius d-e Cirene şi al altora. Cel mai adesea însă, preotul nesigur 
pe vocaţie se scufundă progresiv în groapa patimilor şi intereselor care 
l-au împins în cler. Devine, adică, un model de prP,Ot fără vocaţie. Dacă 
a intrat în pr-eoţie pentru a face avere, pentru o viaţă comodă, pentru am
biţ.ie sau pentru ailte motive, toată viaţa sa va fi o luptă pentru atinger-ea 
acestor scopuri. Ştim ce jalnice roade duhovniceşti are un asemenea preot 
şi o asem-enea preoţie. O preoţie fără vocaţie, zice Branchereau, e o uzur
pare, un furt, un sacrilegiu, o sinteză de păcate. Pr,ebtul fără vocaţie 
duce o viaţă tristă, plină de desgust, de regrete. de remuşcări, uneori de 
scandal, de necurăţie, de degradare. Se întîmplă însă cîteodată ca ase
menP,a preoţi să-şi dea seama de situaţfa lor şi să dorească îndreptare. 
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Indreptarea se obţine, zice Boulay, printr-o pocăi'nţă reală, prin renunţa
rea la motivele omeneşti ale intrării în preoţie, prin trăirea sfinţeniei 
pueoţeşti şi prin rugăciuni' fierbinţi către Supremul Preot, Iisus Hristos, 
ca DumnezBu să-i dea harul chemării preoţeşti. 

iCîteodată voc,aţia apare tîrziu, dar niciodată ea nu este separată sau 
independentă de capacitatea corespunzătoare, cum susţine J. Lahitton Bll). 

Preoţia nu este o chestie exclusilv de capacitate; ca misiune, ea angajează 
cele mai înalte şi calde dorinţi de desăvîrşire şi sfinţire a lumii, dorinţi 
care sînt vehiculul voca,ţiei de sus şi pe care capacitatea personală le 
ajută să p:r,omoveze pe trepte din ce în ce mai.ridicate. Cînd Sfinţii Gri
gorie Teologul şi Ioan Gură de Aur fugeau de preoţie, nu o făceau pen
trucă nu aveau vocaţiB, ci pentrucă se înspăimîntau în faţa covîrşitoarelor 
răspunderi ale acestei misiuni. Putem noi admite, bazaţi pe propriile lor 
cuvinte şl pe proprh lor viaţă, că aceşti ma.ri preoţi ai perioadei ratnstice 
aveau numai capacitate prBoţească, dar nu şi chemare preoţească? Ezita
rea lor iniţială se datoreşte sensibilităţii int~nse a conştiinţei tocmai gra
ţie lucrării unei vocaţii puternice pentru preoţie. Sfîntul Grigorie cere 
ca niireni să nu se facă preot dacă, atunci cînd deschide Scriptura, inima 
nu-i arde la cuvintele curate şi aprinse ale lui Dumnezeu şi dacă nu scrie 
d~ trei ori acesk cuvinte pe placa inimii !JO). Ce altceva exprimă aprinde
rea inimii în contact cu cuvintele dumneze,esti si înscrierea acestor cu
vinte în aceeaşi inimă, decît ""oca.ţie preoţească?' E drept că cei chemaţi 
nu au răspuns toţi la fel solicitării divine: «Unii au primit chemarea nu
mai d~cît, pe cînd alţii după multă ezitarB; dar nici unii, nici alţii nu. 
merită mustrare, nici cei ce au ezitat de frică, nici cei ce au primit che
marea cu oarecare îndrăzneală, pentrucă cei dintîi ţineau seama de măr':!
ţia slujbei, pe cînd cedalţi se supuneau punîndu-şi nădejdea în Oel ce-i 
chema. Aaron s-a sup11s imediat, p,e cînd Moise S':) opunea; Isaia s-a supus 
fără greut,ate, pe cînd Ieremia ezita din cmza tinere.ţii şi n-a primit pro
feţia, pină ce n-a primit mai întîi făgăduinţa· lui Dumnezeu şi o putere 
mai mare dedt pe cea care i-o dădea vîrsta»91 ). Chipul primirii vocaţiei 
poate varia, dar ea este r~ală, preZentă. 

Vocaţia nu este un fia,pt ,exclusiv extern, cum preti_nde Lahitton, în 
sensul că e numai gla•aul episcopului hlrotonisitor. Textul din opera 
Des-pre adorare şi închinare în Duh şi adevăr, cartea XI, a Sfîntului 
Chiril Alexandrinul, text invocat în sprijinul acestei teorii, spune exaot 
contrariul: «Nimeni să nu intre cu dBla sine putere în vrednicia preoţiei, 
c.:1r,e e ::.cordată de Dumnezeu, ci să aştepte să fie chemat; altfel cine în
ceJ.rcă să răpească c~eace nu e dat prin aprobare dumnez-eească, va fi 
pedepsit ca Datan şi Ab1ron» !! 2 ). E limped,e că chemarea e un act dum
nezeesc. Expresia «să a:ştepte să fie chemat» nu înseamnă că chem:irBa o 
face episcopul, ci acesta verifică şi întăreşte - dacă e cazul - o che
mare pe carB Dumnezeu însuşi a pus-o în inima cuiva. Chemarea obiec
tivă, adică hirotoni'a, urmează chemăJrii sau vocaţiei subiective, adică ape
lului pB care Dumnezeu îl face în inima noastră prin har. Cazul lui Aaron 

13!:l. J. Lahitton, La vocation sacerdot1a~e, Traite theorique et pratique, IV-e 

edition, Paris, G. Beauche,sne, 1914, pp. 206-207 şi pa.ssim. 
90. Sf. Grigorie Teologul, Apolog-ia, 96, ibidem, col. 500 A. 
91. Idem, Apologia, 114. 
92. Migne, P.G. LXVIII, col. 728 A. 
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nu întăreşte teorioa vocaţiei externe, cum crede Lahi1tton 93), în sensul 
că Dumnezeu a ales şi Moise a chemat p-e marele preot, pentrucă textele 
din Levitic VIII şi Numerr XVII precizează că în actul desemnării şi 
aleg-erii lui Aaron, Dumnezeu a făcut totul, Moise nefiind decit instru
mentul Acestuia. Odrăslirea toiagului lui Aaron nu e opera lui Moise, ci 
a lui Dumnezeu. 

Din cele de mai sus se pot trage următoarele încheieri: 
1. Voc:aţia este absolut necesară preoţiei. Dacă ea este trebuitoare în 

toate oeupaţi'ile omeneşti, €'a e indispensabilă în preoţie. Preoţia fiind 
dragostea sublimă fată d-e Mîntuitorul Iisus Hristos si fată de oameni 
ea nu se poate obţine' şi nu poate funcţiona decî,t printr-o chemare d~ 
sus, expresie a acestei drago'Ste. Ca slujire a lui Dumnezeu, ca legătură 
strînsă şi continuă cu Acesta, preoţia nu se poate concepe dccît ca o 
chemar.~ din partea lui Dumnezeu. Vocaţia este, în preoţie, nu numai o 
rn~cesitate de principiu, ci şi una istorică: ea a fost prezentă în toţi preoţii 
adevăr1aţi ai Bisericii cre:ştine de la Iisus Hristos pfoă astăzi ş1 va fi pre
zentă pînă Ia sfîrşitul veacurilor. Tratatele D~pre preoţie scrise în epoca 
patristică viorbesc, fără excepţie, despre necesi,tatea vocaţiei. 

2. Vocaţia se arată ureori devr-eme, alteori tîrziu, cîteodată ea e 
obiectul unor evenimente exterioare, dar totdeauna ea se află ca o fă
găduinţă de logodire cu Blserica în inima candidail:ului. Ea e un apel dis
cret şi adînc făcut sufletului. In toate pabenţel-e sau formele s;,ib care 
se face prezentă, vocaţi•a are întîi nevoe de grădinarul priceput şi atent 
care sii, o descopere, să o cultive şi s-o desăvîrşe1ască; ac~st grădinar e 
pe rînd sa·u simultan: familia, preotul parohiei, duhovnicul, educatorii şi 
instructorii de toate categoriile, chiriarhul. In al doilea rînd vocaţia trebue 
promovată prin eforturile continui ale candidatului, care îşi Via întări şi 
împodobi fiinţa cu vfrtuţi morale şi sociale şi cu o aleasă pregătire inte
le~tuală: autopurificarea, deisinteresarea, cultura, progresul în d~săvîr
şire, bin-ele • social, ştiinţa conducerii sufletelor sau duhovnicia. P-ersonal 
şi prin duhovni'c, candidatul trebuie să-şi facă un permanent control al 
vocaţiei. In acest scop e bine ca el să-'şi noteze într-un jurnal înt1·eaga sa 
evoluţie sufletească şi să-şi ţină duhovnicul la curent cu tot ce se pe
trece. 

3. Vocaţia nu anulează Hbertatea fiinţei umane. Ea fiind un ap0l 
dunme~iesc la puterile cele mai tainice şi m:ti. calificate ale anumitor oa
meni, întilneşte acesite ,puteri' care, în chip firesc, o fortifică şi o înalţă 
ca pe un ideal înscris în propria lor fiinţă. Vocaţia dă libertăţii nu numai 
o ţintă precisă, dar şi posibilitatea angajărri tuturor forţelor sufleteşti 
şi trupeşti în sensul cerut de ţinta urmărită; vocaţia singură acordă li
bertăţii putinţa de a cr-ea. Preotul care zideşte o biserică sau care sal
vează d~ la pieire vi~ţi sau suflete omeneşti este un creator. Libertatea. 
lui fără vocaţie nu e suficientă pentru a-l face creator. Libertatea crea-
toare trebuie dirijată, iar dirijarea o face vocaţia. , 

4. Vocaţia nu .poate fi înlocuită cu ca;pacitatea pentru preoţie, cum 
s-a pretins. Capacitatea singură nu face pe preot, p-entrucă dacă suma 
puterilor spirituale şi morale ale cuiv-a poate fi, într-un sens şi pînă la 
un punct, expresia unei vocaţii preoţeşki subiectiv-e, aceste puteri nu în-

93. Op. cit., 208-209. 
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Iocuesc chemarea din partea lui Dumnezeu. Preoţia fiind lul!rarea dra
gostei supreme, iar dragO'.stea fiind chemar~ru spre izvorul ei nesocat, 
care e Dumnez~m, nu poate exista preoţie fă:ră vocaţie de sus. Preoţia 
creştină nu este un simplu aşezămînt sau oficiu •omenesc, -:m capitol 
de islorie socială sau o magistratură_. ca Ia atîtea alte popoare necreştine 
vechi şi noi, pentru care se cer sau nu se cer anumite însuşiri sp.ecîale; 
ea este o instituţie dumnezeească, deci de origine şi natură cerească. Cc>l 
învestit cu această dr-egătorie cerească trebuie să fie ales şi ch~ma: de 
sus. O vocaţie reală implică totdeauna şi capacitatea corespunzătoare, 
capacita:te car~ se· /desăvfoşeşte printr-10 pr~g:ătire migăloasă ş\i înde~ 
lunga tă. 

5. Preotul de voaa.ţie s2 ara.tă mai ales în lucrarea de duhovnic, adică 
în lupta sa aprigă cu păcatul, căruia trebuie să-i smulgă sufletele bol
nave sau rănite de moarte spre a le reda vieţii şi fericţrii, reîmpodobin
du-le cu chipul lui Dumnezeu. Dacă preoţia este o chem1re dela Dumne
zeu, duhovnicia este o chemare spre Dumnezeu, adică spre izvorul d~ în
tăriri:~ si frumusete netrecăfoare. Preotul care nu poaw remodela sufletele 
sdrenţ{lite de patimi sau de suferinţă, redîndu-le încrooerea şi tăria unei 
vieţi noi, nu este preot d~ vocaţie. Ca un Pigmalion creştin, ca M1ntuitorul, 
ca Sfinţii Apostoli şi ca Sfinţii Părinţi, preotu~ de vocaţie trebuie să 
insufle viaţa cea nouă, viaţa harică, finţelor umane pietrific,tte sau în
ţepenite de păcat. El trebuie să lupte întîi cu sine biruind p1ornirile trupu
lui' şi a1e duhului rău, apoi să purceadă împotriva răului din trupuri.IA 
si sufletele fraţilor care i-au fost încredinţaţi spre păstorire. 

6. Preoţia de voca,ţie este asociată preoţiei lui Hristos, adică e,a ur
mează o cale numai de urcus, niciodată de coborîr2 sau orizontală. Preo
tul «sau urcă sau se pierd~». El urcă, pentrucă preoţia lui Hristos e, 
pînă la urmă, biruinţă, înălţare, progres. Ca chemare de la Dumnezeu, 
preoţia lucrează constant srpre Dumnezeu. Această lucra.re ridică nu numai 
pe preot, ci şi pe toţi credindoşii ce-i are s,pre păstorire. E o ridicare întîi 
în \:'paţiul moral şi social al lumii de aici. Preotul de vocaţi~ ştie că lo
zinca evanghelică ,< o turmă şi un păstor» e ccmdiţronată de dreptatea, 
frăţietatea şi unitatea socială pe deoparto8, de progresul sub toate ra
por:turile şi de dragostea şi pacea între toţi oamenii pe de alta. Există, 
apoi,. ,o ridi'.car~ în spaţiul desăvîrşirii pur creştine, care trebuie să fi'=l 
încununată cu mîntuirea. Şi iaci ca şi în domeniul social, preotul trebuie 
să ducă cu sine pe toţi cei încredinţaţi lui/El nu se poate mîntui singur, 
or!'cît ar fi de înaintat personal pe calea desăvîr~irii. După cum preoţia 
lui Hristos a însemnat jertfă şi sfinţenie pentru toată lumea, tot aşa pr~
ţia de ,no,caţie e jertfă şi izvor de sfinţire nu numai pentru preot, ci şi 
pentru toţi fraţii şi: surorile încredinţate acestuia şi ale căror sufl0te îi 
vor fi cerute la judecată. 

7. Preoţia fiind sfinţenie, viaţa preotului va fi o succesiune d,8 mo
mente sfinte pînă la sfirşlt, adică o încordare supremă de depăsire de sine 
în ?urăţie, de rîvnă aprinsă pentru a ave,a pe Domnul ca par'te d~ mos
temre, duipă cuvintul ,Psalmistului (XV, 5) şi al Fer. Ieronim !14). Cine 
are ca p~rtev d~ ~oşh:,nire pe Du.mn,8zeu şi Dumnezeu îl are pe el, acela 
nu trebme sa a1ba alta avere dec1t pe Dumnezeu. Preotul să fie nu numai 

. 94. Scrisoarea_ L_II, 5 (către Nepoţian), Migne, P.L. XXII, col. 531: «Qui autem 
vel 1p~e pars _Dorn1m e~t. vei Dominum partem habet, talem se exhibere debet 
ut et 1pse poss1deat Dornmurn et possideatur a Domino». ' 
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sobru în cele materiaJe, curat trupeşte şi sufleteşte, dar el să ţină con
tactul neîntrerupt cu Dumnezeu, să cugete, adică, şi să vorbească continuu 
despre Dumnezeu şi să facă fapte pentru Dumnez8u, dar mai ale~ să fi~: 
pe cît po'Sibil, tot timpul în biserică- Fericitul Augustin ne spune ca preoţn 
barbari din Etiopia res,pectau cu stricteţe puritatea, iar Fericitul Iero
nim notează despre preoţii egipteni, printre altele, că ei 'Se dedau postu
rilor riguroase şi că nu părăseau niciodată templele !!5). Cu atît mai mult 
lucrul acesta trebuie să-l facă ,preoţii creştini, fără însă să întrerupă le
gătura continuă cu credincioşi'i. 

8. Bi'Serica ortodoxă, care are nevoie de preio,ţi de vocaţie, şi-i va re
cruta - atît pentru parohii cît şi pentru mînăstiri - după criteriul vo: 
caţiei. Candidaţii La preoţie şi preoţii cu vocaţie nesigură vor fi supuşi 
unei îndelungatB şi severe ispitiri pînă ce se va constata categoric pre
zenta sau a,bsenta unei vocatii reale. Pentru ac2·asta scolile medii si uni
ver~itare biseri'c~ti vor· dis,pune de un număr suficie~t de duhovn'ici se
lecţionaţi cu multă atenţie şi cunoscuţi pentru rîvna şi capacitatea lor 
preoţească. Aceştia vor introduce fişa de vocaţiB pentru fiecare candidat, 
fisc în care se vor trece observatiUe si constatările tuturor cBlor care au 
legături cu candidatul: duhovni~L educato.ri, profesori, prBoţi sub a că
ror îngrijire sufletească ·stă în răstimpuri, cu111oscuţi şi prieteni iapropiaţi, 
colegi, părinţi. Cons•emnările din fişe vor fi discutate de cel puţin două 
ori pe an în consiliul duhovnic2,sc al instituţiei respective prezidat de chi
riarh sau de împuternicitul ac~stuia şi se va aviza de fiecare dată. Se vor 
inmîna fiecărui candidat la preoţie, încă din anul întîi de studii, textele 
Sfintei Scripturi şi ale canoanelor bisericeşti, care tratează despre ciondiţiile 
primirii în cler, cu obligaţia ca să se răspundă periodic dacă acele ciondiţii 
pot fi onorate sau nu. Principiul verificării vocaţiei e recunoscut şi pre
văzut de noul Statut pentru organizarea şi funcţionaTea Bisericii Ortodoxe 
Romînt•., care prev-ede examenul de capacitate preoţela:scă, rBcrutarea cle
rului prin numire dar şi prin alegere, metodă sigură de identificare a vo
caţi':i şi care a fost practicată de Mîntuitorul Insuşi, de Sfinţii Apostoli 
şi de Sfinţii Părinţi, apoi examenele de definitivare şi de promovare (art. 
120-121). Atîtea măsuri pentru a se asigura garanţia adevăratelor vo
caţii preoţeşti. 

9. Cursu~ile de îndrumare misionară şi socială de pe lingă cele două 
Institute Teol,o,gice •sînt un prilej şi oferă un mijloc de vedficare a voca
ţiei pentru cadreh preoţeşti existente. Ar trebui poate să se creieze, Ia 
aceste cursuri, mai multe •.seminarii de duhovnfoie, în care fo~are preot să 
poatft pr·ezenta scris sau oral constatările 'Sale cu ,privire la vocaţia pr~o
ţească pensonală. Experienţa atîtor preoţi ar da, sigur, sugestii i!ltere
s~1;1te şi utile cu privire la chemarea preoţsaiscă. Sfintul Sinod al Bise
ricii Ortodoxe Romîne, în frunte cu I. P. S. Patriarh Justinian, a pus Ia 
dispoziţia clerului nostru posibilităţiile de identificare, promovare ş,i vBri
ficare a vocaţiei preoţeşti. Rămîne ca p.reoţii noştri· să transforme aceste 
posibilităţi în realizări. 

10. Dacă vocaţiile false sau aparente trebuiesc tratate ori lichidate, 
e b:n~, e de dorit, ca vocaţiile reale să nu fie refuzate. A răspunde chie
mării dumnezeieşti pentru prcro,ţie, înseamnă a arăta dragoste Mîntuito-

95. Ieronim, Adversus Jovinfonum, II, 13, Migne, P.L. XXIII, col. 316 A. 
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rului Iisus Hristos, a colabora l1a opera Sa mîntuitoare, a spori rîvna în
chinătorilor !l 6 ) şi a contribui la progresul pentru desăivirşire şi fericire 
al oamerDlor. 

11. Vocaţi<a trebuie însoţită de o pregătire atentă şi stăruitoare. Ea 
apare împreună cu capacitatea corespunzătoare, căci Dumnezeu nu chia
mă la preoţie oameni inapţi pentru această înaltă slujire, fără capacitate 
pentru exercitarea ei. Dar ace:a.stă capacita.ite înseamnă numai virtua
lităţile care vor deveni forţe reale pentru lucrarea preoţească. Transfor
mar'3a virtualităţilor în forţe reale e opera pregătirii sau a uc;cniciei pen
tru preoţie. Deace•ea VIOC'aţia trebuie să fie echipată c;u o pregătire vred
nică de ea, capabilă să pună în acţiune toate forţele şi manifestările ei. 
:Pregătirea constă atît în însuşfrea unui ansamblu de cunoştinţi şi prac
tici profesionale, cit mai ales în angajarea şi orientarea tutur,o~ puterilor 
spirituale în slujba vocaţiei. Cunoştinţele şi practicele profesionale, fără 
vocaţie, duc la rubină, la un mimetism ritual, adică la 0 1 preoţie anchilo
zată, goală, prizonieră a formelor. Vocaţia fără pregătire e ca un mărgă
ritar care se află încă în scoica lui sau undeva ascuns, adică necmlO'scut 
şi deci nevalorificat. Pregătirea aduce la lumină şi valorifică puterea şi 
frumuseVca vocaţiei. Vocaţli:ile ta11dive beneficiazfi de pregătirea de

1
j!1 

existentă a candidaţilor respectivi. 

96. L. Branchereau, op. cit,, pp. 284-,285. 
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DESPRE UNELE CARACTERISTICI 
ALE MORALEI CATOLICE 

De obicei, cînd se vorbeşte despre deosebirile dintre romaruo-catoli
cism şi ortodoxie, atenţia ni se îndreaptă în special spre deosebirile dog
matice. Şi se arată cum Biserica Romană a adăogat noi dogme la tezaurul 
dogmati'c al cr~ştinismului primar, îndepărtîndu-se astfel de unitatea de 
credinţă cu Biserica Ortodoxă, păstrătoare fidelă a acestui tezaur. Fără 
nici o îndoială că deosebirile dogmatice sînt e•senţiale, căci dogmele consti
tue osatura însăşi a vieţii bisericeşti. Ele sînt adevărurile fundamentale 
ale Bisericii. De ace~a atenţia, ce li se acordă, e pe deplin justificată. c~ 
toate acestiea, nu trebue să trecem cu vederea că diferenta dintre romano
catolicism şi ortodoxie nu se mărgineşte numai la anumite învăţături dog
matice. Aceasta şi pentru simplul motiv că circumscrier~a deosebirilor 
la domeniul dogmatlc ar lăsa impresia că dogmele n-au nici o legătură cu, 
viaţa. Or, nu aceasta e realitatea. Dogmele nu sînt simple subtilităţi in
telectuale, simple speculaţii t1eologice, rupte de viaţă. E~e nu isînt suspen
date undeva, în stratosfer-a t~oriilor gratuite şi sterile, fără a avea nici 
un contact cu rn1Iitatea. Dimpotrivă. Dogma este expresia unor realităţi 
vii, unor realităţi divine, care ne intîmpină şi care intră în relaţie vie cu 
toţi cei ce le acceptă în credinţă. In formularea ei lapidară, dogma cu.
p,rinde misterul vieţii divin~, care ni s-a revelat desăvîrşit în Iisus Hristo,s. 
Pentru celce o primeşte în credinţă dogma este viaţă şi putere de viaţă. Ea 
nu este o noţiune, pe care o adaogă la alte noţiuni, ca o simplă cunoş
tinţă intelectuală, ci este adevăr divin şi viaţă divină, care copleşeşte sti
fletul, îl luminează, îl transformă, îl înnoeşte şi-l fac~ să trăiască în cion
formitate cu ace•st adevăr divin. Tocmai de aceea ortodoxia nu este nu
mai dr-eaptăcredinţă, ci şi dreaptătrăire. nu este numai a învăţa dr€pt, 
ci şi a trăi drept. Dreapta învăţătură pretinde şi drea.pta trăire: una fără 
alta nu se poate. D~ aceea devierea de l:a dreapta învăţătură îşi găseşte 
ecou într-o deviere şi de la dreapta trăire. Căci dreapta învăţătură stă Ja 
temelia dreptei vieţuiri creştineşti. Astfel s-a spus pe bună dreptate, că 
«morala este exteriorizarea dogmei», în aşa fel încî:t «deosebirile de dog
mă aduc după sin~ şi deosebite tipuri c!_e viaţă creştină» 1 ). 

Este dar firesc ca romanro•-catolicismul să se deosebească de orto
doxie nu numai din punct de vede,re dogmatic, ci şi din punct de v·edere 
moral. In domeniul moral romano-catolicismul ar0 anumit~ caracteristici·, 
care îl disting şi-l îndepărtează de creştinismul primar, şi d€ci de orto
doxie. Vom încerca în cele ce urmează să schiţăm cîteva dintre aceste ca
racV~ristici deosebitoare ale moralei romano-catolice faţă de morala or
todoxă, morala autentic creştină. Ele pot fi concentrate în următoarele pa
tru elemente: Legalism, RaţionaHsm, Cazuism şi Probabilism. 

1. ş. Ionescu, Morala ortodoxă faţă CIL celelalte mo1'ale confe·sionale, Bucureşt.i, 
1941, p. 3; cf. N. Chiţescu, Dogm,a §Î viaţa creş1tină, în «Studii Teologice», nr. 1-2/1954 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



270 Jeronionah Prof. N_._M_L_A_D_I_N _________ _ 

I. LEGALISMUL 

Morala poate fi. concepută în două feluri: sau ca un ideal moral car.e 
luminează toate cărările vieţii, sau ca o coJecţie, o sumă de prescripţii, 
porunci, interdicţii, legi, reguli, care normează conduita morală in v;aţa 
zilnică a fiecăruia. Cu alte cuvinte: sau e morală duhovnic~ască, în care 
accentul cade pe duhul moral care pătrunde fiinţa şi vi•aţa credincio'Sului, 
sau e morală nomistă, IegaHstă, în care accentul cade pe multiplicitrutea 
legilor ce trebuiesc observate. Cele două morale sînt puse faţă-n faţă în 
Noul Testament: morala lui Hristos si morala lP,galistă a fariseilor. Fa
riseii soootesc că om «drept» este ac~la care împlineşte toate legile cul
tice si morale. «Totul se reduce la ,împlinirea legii, Ia observarea regulelor, 
interdicţiilor, poruncilor cuprinse în Leg,e. E suficient să amintim că s-au 
numărat 613 porunci, carP, trebuiau ţinute, că aceste 613 legi cuprindeau 
mai ales prescripţiuni de drept pozitiv, care reglementau viaţa exte
rioa.ră, spre a ne da seama ce însemna lega:lismul fariiseic» 2). In felul 
acesta religia si morala se reduceau la o sumă de legi şi prescripţiuni, care 
trebuiau urmate întocmai după litera lor. Implinirea literală a 1~1'or -
era imperativul moral fariseic. 

In faţa aceistei fărîmiţări a moralei în o mulţime de prescriipţluni 

amănunţite, a căror rea1liz,are exactă după literă era o povară, Mîntuito
rul pune imperativul moral cr~ştin, care se concentrează într-o singură 
poruncă: porunca iubirii. Să iubeşti pe Dumnezeu şi p1e a.pmapele, - în 
aceas~ se cuprind toată leg-ea şi proorocii. Pe lini1a acestui imperativ 
moral păşesc şi Sf. Apostoli, Sf. Apostol Ioan evidenţiind în special că iu
birea este inima, esenţa creştinismului, iar Sf. Apostol Pavel punînd 
faţă-n faţă nomismul fariseic cu duhul de viaţă în Hristos Iisus. Sf. Apos
tol Pavel o spune categoric: litera omoară, duhul este celice face viu. El 
arată neputinţa morală a nomismului, care nu poate elibera pe om din ro
bia păcatului - şi proclamă put~rea morală a iubirii lui Hristos, în care 
se cuprinde toată legea şi care dă pNţ tuturor acţiunilor noastre. Locul 
legii Îl ia Hristos- Şi dad. pentru omul de sub lege erau valabile cuvin
tele: «nu binele pe ca,re-1 voesic, ci răul pe care nu-l voesc îl fac», pentru 
celre este în Hristos e valabilă mărturisirea: «pot totul în Iisus Hr;stos, 
Celce mă întăreşte». 

Se înţ~lege din ·a,eeste succinte consideraţiuni că moirala creştină este 
o morală duhovnice,ască şi nu o morală nomistă sau l1e!galistă şi că în 
cadrul creştinismului legrulismul este definitiv înlăturat prin duhul vieţii 
celei noi, care-şi are isvorul în iubirea lui Hristos, în relaţia noa•stră cu 
Hristos 3). Cu toate acestea primejdia legalismului -a rămas, pentrucă 
iubirea se manifestă în împlinirea porunciior. Este deci posibil şi în creş
tinism să uiţi că fobir~a este sufletul lui şi să rămii la cîteva porunci 
fără suflet. Aceasta înseamnă întoarcerea de la duhul lui Hristos la le
galismul fari'seic. Intoarce,rea aceasta a avut teren prielnic de dezvol
tare în special în Biserica Romano-Catolică. 

2. Cf. J. Bonsirven, Le Jud,a,i.~me valestinien, Paris, 1935, II, pp. 78, 79; a,1t
brod, N6mos, B, 6; C, 4, p. 1036 urm., în Theol. Worterb~ich ~11, Ne,iten Testament', IV, 
Stuttgart, 1942. 

3. Cf. N. Mladin, Iisus Hn:.~tos în viaţn m,orală a c1'C'd-incio§ilor, in rev. «Studdi, 
Teologice», nr. 9-10/1953; Gutbrod, art. cito., pp. 1051-1077. 
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Cum se explică faptul că, deşi romano-catolicismul recunoaştA că 
iubirea este principiul central al moralei creştine, totuşi a evoluat şi _spre 
legalism, înnăbuşind iubirea sub mulţimea legilor şi prescripţiuml9:r:.? 
Nouă ni se par-e că -explicaţ:a este simplă: :Siserica Rom_ano-Catohca ~ e 
moştenitoarea imperiului roman, a spiritului roman juridic. I~tr-a?e~~r 
în centrul preocupărilor şi dilsputelor din Apus nu au stat ca m Rasarit 
problemele spe·culativ-dogmatice despre Sfinta Treime şi desprn p-:rsoana 
divin-umană a lui Hristos, ci problemel1e practice şi de organizare biseri
ceJscă, în deosebi problema papalităţii. Spiritul practic şi juridic al roma
nilor şi-u pus pecetea sa asupra creştinismului apusean. De aceea proble
ma papalităţii, adică a transformării Bisericii într-o împărăţie cu un mo
narh absolllit în frunte, a devenit problema centrală a catolicismului. De 
fapt în evul mediu papa nu se socotea numai cap văzut al Bisericii, ci şi 
împărat pămîntesc, avînd un stat pe care-l conducea şi atribuindu-şi pu
ter8a peste toţi ceilalţi conducători de state, regi' Siau împăraţi. Biserica 
apuseană era astfel un fel de suprasitat, care avea în subordine toate ce
lelalte state. Iar dacă mai tîrziu pap(~ a pierdut puterea politică pe care 
o avea în evul mediu, eil n-a renunţat la pretenţiile lui imperialiste şi ca 
o compensaţie a pierderii pu~rii politice a reuşit prin sinodul dela Vati
can să se impun~ drept monarh absolut al Bisericii Cato-lice. De aceea şi 
dogmatiştii catolici recunosc că în conformitate cu învăţătura despre pri
matul papal, definită la acel sinod, fără nici o îndoială «constituţia Bi
sericii trebuie caracterizată dr'ept monarhică». Natural es;t,e vorba de «o 
monarhie nouă şi unică»4). In felul acesta Biserica însăşi a devenit un 
stat. 

Dar etatizar-ea BisBricîi duce la juridicizarea ei. «Nu există nici o co
munitate religios-bhsericească pe pămînt, care să fi primit o aşa formă 
jurldic-politică, cum este Biserica Romană. Totul stă sub semnul dreptu
lui. Cultul şi pietatea, t~logi-a şi etica - toate sîrut împinse în 'Schema 
dreptului; Creştinismul şi Biserica sînt juridicizate. Constituţia juridică 
nu e numai ordinea exteri'oară necesară vietii biserkesti ( ca în alite co
munităţi religioase), ci pătrunde aoeastă vf aţă şi se ~glindeşte pînă în 
pietatea cea mai intimă şi în relaţia cea mai ascunsă cu Dumnezeu»5), 
Acest element dominant a dat întregului' catolicism o pecete juridică. E 
firesc deci ca şi morala să fie juridicizată, adică transformată într-un 
cod de legi, care normează viata credinciosilor. «Juridicul transformă 
eticul» şi introduce în morala catolică legalismul 6). Căci juridicul regle
mentează prin legi amănunţite relaţiile s:::iciale şi externe dintre ~ndivizi. 
Or, Biserica organizată ca un stat monarhic, în mod necesar pune accent 
pe disciplinarea credincioşilor prin încadrarea lor într-o ordine legală 
strictă, prin formarea unui sistem de legi, care să oblige pe toţi credfo
cioşi i şi să re-gleme:::iteze precis toate relaţiile cu Biserica si întreolaltă. 
Uni!tatea statală presll.ipune legalismul, legalism care nu se mărgineşte 

4. J. Scheben, Handbuch der katolischen Dogma,tik, v. IV, Freiburg im. Br., 
1898, p. 396; cf. I. Coman, Orgwni,:area sirtrlt:lală a Bfse~i,i Ortodoxe Rornine vn para
lelă cu _cezaropa'!!i~_m!_ll catolic, î~ «Sti1dii Teologice,> nr. 1-2/1950; L. Stan, Vaticanul 
1m duş1,1a-n al pacii, m «Ortodoxia», nr. 3/1950; Teodor M. Popescu Oezaro·-papis11ml 
romano-catolic M ieri şi d€ azi, în «Ortodoxia», nr. 4/1951; idem, O;todoxie §!Î Catoli
cism., nr. 3-4/1952. 

5. Fr. Heiler, Der Kat-Jiolizismus, Mtinchen, 1_923, p,p. 315-316. 
6. Cf. ş. Ionescu, op. cit., p. 35. 
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la ordinea juridică, ci pătrunde şi în ordinea morală a vieţii. Astfel se 
explică deosebita însemnătate ce se acordă legii în morala catolică. Pe 
dnd în morala protestantă - de obicei - capitolul despre }ege lipseşte, 
în morala catoli~ă acest capitol ar,e o val.oare centrală. Şi ceeace este 
mai semnificativ este faptul că legea morală are aceeaşi definiţie ca legea 
juridică. Intr-adevăr tratatele de Teologie morală catolice susţin că le
gea morală este o prescripţi•e· obligatorie, cu carader durabil, da,tă unei'. 
romunităţi şi promulgată de către autoritatea ei legitimă în scopul promo
vării binelui obştesc 7). 

Aceasta este definiţia juridică a lBgii, după vechile concepţii de drept. 
Intr-adevăr definiţi•a aceasta se bazează pe definiţia lui Thoma d'Aquino 
(o dispoziţie a raţiunii dată de autoritatea competentă pentru binel~ co
mun), în care se împreună două curente istorice: unul care vine prin Ci
cero, Isidor de Sevilla şi Gra.tian din dreptul roman (elBmentui social) 
şi altul din stoicism ( elementul r•aţional) S). Astf-81 definiţia dreptului ro
man despre lege este extinsă dela legea juridică şi asupra legii morale. 
Prin confundarea legăi morale cu legea juridică se vădeşte legalismul mo
ralei catolice, juridicizarea ei. Ea extinde noţiunea juridică asupr& dome
niului moral. Nu e deci de mirare dacă si morala crestină este transfor
mată într-o sumă de legi, prescripţii şi tnterdicţi~, aş~ cum am văzut că 
înţelegeau şi fariseii legea morală a Vechiului T-8stament. Acum însă în lo
cul Torei este Legea lui Hristos, iar Legea lui Hristos «devine în.:etul cu 
încetul legea Bisericii, care se subimparte din ce în ce mai mult, pînă ce ... 
cuprinde aceeaşi mulţime dB prescripţiuni şi legi singulare ca vechea Toră 
iudaică». In ce priveşte legea morală, temelia moralei legaliste catolice 
au rămas tot cele 10 porunci (Decalogul), la care se adaugă poruncile 
bisericeşti, car-8 toate sînt explicitate într-o mulţime de alte pres".!ripţiuni. 
Astfel legBa morală creştină, care este viaţă în Hristos, devine «lege ri
gidă, suprapersonală, căreia trebue să se plece toţi» 9). Credinciosul se 
află în faţa unui cod de legi, care îi normează acţiunea. Im.plinirea acestor 
legi, supunerea faţă de ele, încadrarea în disciplina externă a Bisericii -
este idealul moral, pB care trebue să-l urmărească. La întrebarea: în ce 
constă viaţa morală creştină?, se poate răspunde: în împlinirea porunci
lor, răspuns care era valabil pentru tânărul iudeu din Evanghelie, însă 
care pentru Ucenicii lui Hristos nu e suficient. 

Nu negăm faptul că şi în creştinism există· porunci moral-8, că în el 
sînt incluse şi poruncile morale ale Decalogului, dar nu acestea sînt însăşi 
morala crestină sau esenta moralei crestine. 

Poruncile sînt numâi exteriorizări ale iubirii în diferitele relaţii ale 
vieţii. Căci cel ce iub-8şte pe aproapele său, împlineşte «toată Legea», 
adică nu face rău aproapelui ci îi face bine. Poruncile deci nu apar ca 
prescripţiuni abstracte, literă moartă, ca un cod· care trebue aplicat IHE-ral, 
ci ca tot atîtea raze de lumină ale iUJbirii. In indeplinirea lor se vădeşte 
iubirea pe ear-8 o avem faţă de Dumnezeu şi de aproapele, faţă de Hristos 
şi de semeni. Şi ele n-au valoare decît în măsura în care sînt expresia iu-

7. Cf. J. M'ausbach, Ka.toUsc7w Mol'altheologie, v. I, Mlinster I. W., 1927, 5-6, 
pp. 48-50; O. Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie, v. I, Mi.inchen, 1928, pp. 92-93; 
Abbe J. Berthie-r, Abrege de Theologie dogm.atique et nwrafo, Paris, 1927, p. 436 

8. Of. Thomas von Aquino, Suinme der Theologie, v. II (ed. J. Bernhart), Stutt
gart, 1941, pp. 425-~26, n. 2, 429-433. 

9. Fr. Heiler, op. cit., pp. 237-238, 243. 
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birii, în măsura în care sint însufleţite de iubire. Aceasta e învătătura 
Mintuitorului, precizată atît de minunat de Sf. Ap. Jlavel. In mora'.!a ro
mano-catolică prea adesea S-8 uită acest lucru e-aential si se scoate în evi
denţă «legea», ca o prescripţiune durabilă dată de autoritatea legitimă 
pentru binele obştesc, adică legea în sens juridic si viata morală este TP,

dusă la împlinirea acestei legi - acestui complex 'de porunci şi interdicţii, 
care la un loc constitu.e codul comportării morale catolice. Intr-·J astfel 
de perspectivă legalistă, iubirea însăşi devine lege, în sensul de dispoziţie 
legală, transformîndu-se din duh ~ou de viaţă în literă, care este îm
părţită şi subîmpărţită, aplicată în sens legalist. Aşa se pun faţă în faţă 
iubirea de aproapP,le şi iubirea de sine şi se arată că nu poţi iubi pe aproa
pele mai mult ca pe tine însuţi, că trebue cintărit acest raport între sine 
şi aproapele după cuviinţă în toate cazurile. De aceea, în ce priveşe aju
torarea aproapelui în nenorocire - milostivirea are să se conducă după 
anmnitr: prescripţiuni: adică să vezi dacă aproapele se află într-o lipsă 
extremă, gravă ·sau mijlocie, să vezi da-că tu ai cele necesare sau nu. Căci 
nu eşti obligat să-l ajuţi pe aproapele în suferinţă decît din cele priso
sitoare, etc. 10). O astfel de «iubire», încadrată în atitea norme, nu mai 
este iubire creştină, ci o iubire-lP,ge, o iubire golită _de suflet şi devenită 
literă prin legalism.. E drept că acest legal:sm dă p:Jsibilitate fiecărui cre
dincios să cunoască poruncile pe care trebue să le urmeze şi ducP, la în
cadrarea tuturor într-o disciplină unitară. Dar această urmare şi această 
discî~lină este exterioară şi formală, aşa cum P,ra şi urmarea fariseică 
a Legii mozaice. Căci porunca, legea, nu are puterea de a transforma lă
untric pe credincios, ci numai de a-i îndruma acţiunea exterioară, ea e 
numai «o limitare a libertăţii» şi nimic mai mult. Legalismul nu «poate 
dP,cît să dea naştere la o c,oncepţie întru totul exterioară despre religie (şi 
morală), formalism şi ipocrizie» 1 11 b). De aceea fariseii erau «drepţi», prin 
faptul că împlineau toate prescripţiile legii, dar din punct de vedere creş
tin nu erau q_repţi, ci numai nişte «morminte văruite». De aceea impună
to2.rea şi mult trîmbiţata disc~plină din Biserica ~omană, care est!:' rezul
tatul legalismului şi deci al unei încadrări exterioare şi formale, pentru 
conştiinţa creştină autentică n-are nimic impunător. Căci măreţia morală 
creştină nu stă în această unita.te legalistă, ci în unitatea duhului, în fla
căra cea nestinsă şi transformatoare a iubirii. 

2. RAŢIONALISMUL MORALEI CATOLICE 

In legătură cu legalismul moralei catioJice, izvorît din spiritul juridic 
roman este si rationalismul ei. Am văzut că însăsi dP,finitia legii - după 
Thom~s d'Aquin~ - arată că legea estP, o poruncă a ;aţiunii. De fapt 
în domeniul juridic raţiunea are un rol important, aţît în formuţarea 
legii, cît şi în aplicarea şi subîmpărţirea ei în legi spec1aJe. Dar raţ1ona
Hsmul moralei catolice se bazează pe anumiiP, concepţii antropofogice, 
preluate de catolicism din antichitate, în special dela Aristotel. Intr-ade
văr, prin Thomas d'Aquino s-a realizat sinteza dintre aristotelism şi creş
tinism. El a turnat creştinismul în categoriile filosofiei lui Aristotel. «De 
nem,mărate ori dă ~l cuvînt înaintea tuturor lui Aristotel;· metafizica lui, 
Etica Nicomahică Retorica si scrierile lui logice determină ideile si expre-' , , 

10. Cf. J. Berthier, op. cit., pp. 535-537; Ş. Ionescu, op. cit., pp. 28-31. 
10 b. Cf. J. Mausbach, op. cit., I, p. 112; J. Bonsirven, op. C\it., II, IJ?'P, 79-80. 
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sia acestora si acolo, unde numele... (lui) nu este numit». De aceea si în 
mora[ă vom regăsi aproape toate tezele lui Aristotel. Prin Thomas, Âris
totel a dev8nit temelia naturală a dogmaticii şi moralei catolice, în aşa 
fel incit a fi catolic, e.;;te tot una cu a fi thomist şi aristotelist. «Domina
ţia lui Arisotel în dezvoltarea învăţăturii catolice a fost uneori atacată, 
dar niciodată n-a fost zdruncinată». Orice încercare de a-l nimici sau de 
a-1 înlocui cu o altă filosofie, n-a avut sorţi de reuşită. Pe el «nu-l vor 
răsturna milenii» 1 1 ) • E mărturisirea unui teolog catolic, care arată cît 
d8 strîns legat este catolicismul de aristotelism. In evul medlu, Aristotel 
era privit «aproape ca un profet, ale cărui învăţături ... numai cu puţin 
sînt în urma Revelatiei» eres.tine 12). Prin declararea în 1879 a lui Tho
mas d' Aquino ca normativ în' d:igmatică şi morală, sinteza medievală din
tre Aristotel şi creştinism este abso~utizată, ca şi cînd daja Aristotel pînă 
azi n-ar mai fi exista:t niciun progres în filosofie şi etică şi dela Thomas 
d'Aquino şi pînă azi nu s-ar fi realizat niciun progres în teologia morală. 
«Incepînd cu sec. XIII, solidaritatea dintre aristotelism şi creştinism 
(-= catolicism) va fi de aşa natură, incit filo.;;ofia peripaitetică va partici
pa, ca să zicem aşa, la stabilitatea şi imutabilitatea dogmei». De aceea 
orice aJtă filosofiP, «dă impresia că pune această sinteză în primejdie şi de 
aceea o vedem supravieţuind la şa·se secole de•încercări repetate cu inten
ţia de a o înlocui». De aceea unii teologi catolici susţineau că: «triumful 
lui Aristoi... este revanşa păgînismului antic asupra adevărului E.vanghe
liei» 1 ~). De fg.1pt, prin această sint,eză spiritul creştin a fost mutilat. E 
ceeace recunosc si unii catolici care vor să evadeze din schema arisbotelic
tomistă. T80logia «încetează de a fi în sens strict creştină, dacă-şi împru
mută conceptele din cugetarea greacă păgînă şi apoi citeşte mărturiile 
Revelaţiei ca prin ochelari, adică proectează în ele acele teorii şi concept8 
filosofice. Aplica;rea filo.;;ofiei aristrotelice-tomiste asupra religiei creştine 
în~8amnă ... falsf1carea acestea» 14 ). S-ar putea urmăr'i influenţa aristote
lismului atît în Dogmatică, cit şi în Morală. Deocamdată pe noi ne inte
teresează raţionalismul, care a pătruns în mora,la catolică şi datorită aris
totelismului. 

Desigur, nu simpla recunoaştere a funcţiunii raţiunii în viaţa morală 
est8 raţionalism, eăci acest lucru îl recunoaşte şi morala orrtodoxă. Raţio
m.lismul exagerează irnrportanţa raţiunii pentru morală, purund-o în cen
trul ei şi raţionalizînd toată viaţa morală, o seacă de sBvcle ei duhovni
ceşti. Raţionalismul înăbuşe pulsaţia vieţii, pentru ca să o analizeze şi 
să o eticheteze precis. iPe el nu-l interesează viaţa însăşi, ci categorisirea 
ei. Acest raţionalism duce la o intelectualizare unilaterală, ruptă de viaţă 
şi rece. El ucide elanul vieţii şi sărăceşte bogăţia spiritului veşnic viu 
şi veşnic creator. Tocmai acest raţionalism unilateral a pătruns prin to
rnism din aristotelism în morala catolică. Nu vorbim d8 felul de tratare 
scolastic al materialului în teologiile morale catolice, unde raţionalizarea 
este dusă pînă la exces, ci ne oprim numai la citeva teze morale, c..i.re evi
denţiază caracterul raţionalist al moralei catolice. 

11. Thomas von Aquino, op. cit., II. Intl'Od. edit., pp. XLI, XLII, XLIII. 
12. R. Fillop-/l\![iller, Macht und Geheirnnis der Jesuiten, Berlin, 1929, p. 201, 

• 199, 200; Fr. Heiler, op. cit., ip. 114. 
13. E. Gilson, La Philosophie au Moyen Â.rJe, Paris, 1930, ·pp. 162-192. 
14. Der Katholfa-ismus, hrs. von G. Mensching, Lei.pzig, 1937, pp. 49, 50-51. 
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1P~ntru Aristotel, ca în genere pentru filosofia greacă, specificul uman 
constă în raţiune, în aşa fel încît ·.se poate spune că raţiunea e însăşi na
tura specifică a omului. «Intelectul sau raţiunea, declară Aristotel, este ... 
elementul cel mai exce,lent în noi». Mai mult: «ratiunea ... este ceva di
vin». Şi «deşi mică în sferă, ea est~ totuşi în put~re şi valoare partea 
care e·.ste mai presus de toate. Ba putem chiar spune: acest element divin 
în noi este adevărata noastră fiinţă, dacă de altminteri el este part~a noia
stră cea mai excelentă şi cea mai bună». Ea îi este specific omului din 
natură, spre deosebire d~ alte fiinţe. De aici rezultă că adevărata viaţă 
pentru om este «viaţa după raţiune», care" este şi viaţa «cea mai ferici
tă» 15). In acest sens viata morală nu e altceva decît a trăi conform ra
ţiunii. Iar virtutea este «un habitus al alegerii; care ţine mijlocul stabilit 
pentru noi şi e det~rminat de raţiune şi anume aş.a cum obişnueş.te să-l 
determine un om inteligent». Aşa dar, virtutea este mijlocia dintre două 
extreme (prea mult şi prea puţin), mijlocie stabilită de raţiune şi dev~nită 
deprindere. Nu-i vorba de mij101cia după obiect, ci de mijlocia pentru 
noi 16 ) «Ce1 mai ex-celentă virtute... este virtutea cel~i mai bm~P- părţi 
din noi», adică a raţiunii. Deci suprem1 ţintă a vieţii care acordă omului 
fericir2a, este activitafea «teoretică sau· contemplativă, activi:atea cuge
tătoare». «Cit se întinde cugetarea, atît se întinde şi fericirea, iar fiinţe
lor cărora li se atribue cugetar~a şi contemplarea într-un grad mai mare, 
li se atribue şi fericirea într-un grad mai mare». «Fericirea este cuge
tare>) 17 ). Este idealul intelectualist al aristocraţiei greceşti, e:are dispre
ţuia munca, în special munca manuală, lăsînd-o în seama sclavilor. 

Intelectualismul acesta a pătruns prin tomism şi în morala cabJlică, 
Şi pentru Thomas d' Aquino intelectul este cea mai înaltă, cea mai nobilă 
facuJtat~ a sufletului. «El vede în intelect suprema putere naturală a 
chipului lui Dumnezeu» din noi. De aceea el temeiniceşte «morala pe cea 
mai înaltă putere naturală a purtătorului ei, raţiunea omului (creatura•e 
rationalis) », şi afirmă că la faptele morale «ne conduce raţiunea, care est~ 
regula acţiunii omeneşti». Homo animal rationale este un princi
piu fundamental al vieţii morale la Aristotel, pe care_.,,!-a preluat 
şi Thomas d' Aquino 1.S) .. Pomind dela o antropologie raţionalistă, care 
face din raţiune partea cea mai înaltă a naturii umane, însnşl specificul 
omului, socotind că morala este mai mult de domeniul raţiunii decît de 
cel al R~velaţiei divine, e firesc să se străvadă în toată structura acestei 
morale dominaţia elementului raţional wsupra tuturor celorlalte elemente. 
Cîteva exemple sînt suficiente, ca să ilustrăm acest fapt. 

Am văzut că legea însăşi este definită ca «o prescripţie a raţiunii». 
Intr-adevăr, «legea e un fel de regulă şi măsură a acţiunilor». «Dar în
dreptarul şi măsura pentru acţiunile umane este raţiunea>>, căci «e treaba 
raţiunii să îndrepte spre scop» (se citează în acest sens Fizica şi Etica 
lui Aristotel). Legea, deci, «nu poate izvorî decît din raţiune»; ea este 
«ordinatio rationis» 19). 

15. Aristotel, Etica Nicomachică, (tr::i.d.), Bucureşti, 1944, pp. 347, 349, 350. 
Hi. Idem, ibidem, :pp. 68, 69. 
17. Idem, ibidem, pp. 346, 347, 353. 
18. Thomas d'Aquino, Introd., edit. p. XXXVIII, XL, XLI LVlIT; Fr. Heiler, 

op .cit., p. 119. ' 
19, Thomas d'Aquino, op .. cit., pp. 427, 432, 433; o. Schilling, op. cit., pp. 92-93; 

idem, Apologie d€i· KatoU.schen Moral, Paderborn, 1936, p. 44. 
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Conştiinţa însăşi este «o judecată a raţiunii practice asupra morali
tăţii acţiunii proprii», sau «judecata ... raţiunii practice, prin car,e noi 
Judecăm aici şi acum ce este de făcut ca bun şi de evitat ca ră'.l, iudicium 
seu dictamen practicae rationis ... (S. Th. 1, q. 79, a 13) ». Căci «este trea
b:1 raţiunii •să distingă ... , în cazurile singulare, între bun şi rău». De aceea 
orice judecată sau poruncă a conştiinţei morale apare ca o conUuzie a unui 
silogism. Raţiunea practică este raţiunea aplicată la acţiune; ea se oon
duc,e după înţelepciune. Astfel în ulima analiză, conştiinţa nu este decît 
înţdepc:unea raţiunii practice, care ştie să distingă, prin silogism, ceeace 
e bun sau rău într-un anumit moment 20 ). E firesc dar ca si în actiunea 
voluntară să se scoată în evidenţă rolul primordial al raţiti'nii, căci dela 
natură voinţa este înclinată «să fie condusă de raţiune». Ea primeşte prin 
raţiune permanenta direcţionare spre ţintă» 21 ). Şi «rădăcina oricărei li
bertăţi ~ste în raţiune», raţiunea prezentînd scopul acţiunii, săvirşind 
ddiberarea şi poruncind reali.zarea 22). _ 

Pe baza concepţiei raţionaliste despre lege, despre oonştiinţa morală, 
despre actele voluntare, e t:resc ca şi concepţia despre virtute să aibă 
caracter raţionalist. Virtut':)a ar fi «dispoziţia permanentă de a lucra con
form raţiunii» 2:1). Aceasta cu atît mai mult cu cît scolastica a preluat 
împărţirea lui Aristotel în v:rtuţi ale intelectului şi virtuţi etice, pri
mele care perfecţionează intelectul şi celelalte care supun raţiunii facul
tatea apetitivă, raţiunea fiind măsura şi regula acestei facultăţi 24 ). Pe 
d,:; altă parte ea a preluat şi concepţia că virtutea constă în mijlocia dintre 
două extreme, «mijlocia între două vicii», atît la virtuţile etice şi la 
virtuţile intelectului, cît şi la virtuţile teologice. Astfel, credinţa ar fi mij
l•ucia între două extr~me eretice, nădejdea mijlocie între desnsrJ.C'ide şi 
încrederea prea mare în mila lui Dumnezeu, etc. Ca şi la Aristotel, şi 
aici e vorba nu de o mijlocie obi.ectivă, general valabilă pentru toţi ci de 
mijlocia pentru noi 25 ). De aici deosebita însemnătate a virtuţii intel,ec
tuJui, cuprinsă sub nmnele de prud~ntia, de înţelepciune. Căci «în ultimă 
analiză, raţiunea poruncitoare e aceea care se arată a fi marea educatoar~ 
spre virtute» - şi cine ar putea stabili mijlocia virtuţii pentru fiecare, 
dacă nu înţelepciunea! Ea arată care este acţiunea raţională în împrejură
ri!e vari.a te ale vieţii (recta ratio agibilium) 26 ). Fără ea, acţiunea mo
rală nu e posibilă. 

Credinta însăsi este intelectualizată; ea este virtutea intelectului şi 
ca atare coi-istă în' acceptarea de către raţiune a învăţăturilor descoperite 
de Dumnezeu şi împărtăşite de Biserică. Ea este în mod nem'jlocit o l~
crare a ratiunii, căci «obiectul acestei lucrări este adevărul, care cade m 
domeniul r'aţiunii. De aceea credinţa este în chip nec~sar ... în raţiune, ca 

20. J. Mausbach, op. cit., I, p. 94; O. Schilling, Lehrl,1tch ... , I, p. 151; J. Berthier, 
op. cit., p. 429. 

21. o. Schilling, op. cit., p. 217. 
2~. J. Ma'Jsbach, op. cit., p. 1-33; Thomas d'Aquino, op. cit., pp. f7-70, 1}5-96. 

103-104, 
23. Cf. ş_ Ionescu, op. Cit., p. 22. . 
24. Cf. Aristoteles, op. Cit., p. 56; Thomas d'Aquino, op. c1it., pp. 348, 349, 368; 

O. Schilling, op. cit., p. 216 urm. 
25. Thomas d'Aquino, op. cit., pp. 368-370; O. Schilling, op. cit., pp. 218-219; 

J. Berlhier, op. cit., 1p. 458. 
26. Thomas df Aquino, op. cit., pp. 344-345; O. Schilling, op. c.i.t., pp. 220-224; 

J. Berthier, op. Cit., p. 459. 
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în purtătorul ei». «Su.bieictul principal al credinţei este intelectlll, care are 
ca obiect adevărul»27 ). Chiar şi scopul ultim, care e fericirea în Dumne
zeu, are o coloratură primordial raţională. Căci fericirea «constă mai 
mult în lucrarea raţiunii» teoretice. In primul rînd, «pentrucă aparţine d~ 
frricirea omului, dacă ea este o activitate, ca ea să fie cea mai bună lu
crare a omului. Iar cea mai bună lucrare a omului este ceeace e propriu 
celei mai bune facultăţi... ori; cea mai bună facultate este raţiunea al că
rei cel mai bun obiect este Binele divin» si anume nu obiectul ratiunii 
practice, ci al raţiunii teoretice. De aceea fericirea constă mai ales «în 
contemplarea Divinităţii». In al doilea rînd, contemplaţia este «căutată 
pentru ea însăşi», pe cînd activitatea practică e îndreptată spre un scop. 
De aceea ultimul scop al vieţii nu poate consta în viaţa activă, care apar
ţine raţiunii practice. De aceea «desăvîrşita fericire care este aşteptată 
în viaţa viitoare constă întreagă în contemphţie. Dar fericirea nedesă
vîrşită, aşa cum o putem avea aici, constă în primul rînd în contemplaţie 
şi în al doilea rînd in activitatea raţiunii practice, care ordonează acţiu
nile şi pasiunile omeneşti, cum se spune în Etica (lui Arist0t) 10, 7f». 
Astfel că «fericirea omului constă mai mult într-o activitat~~ a ra
ţiunii teoretice decît într-o activitate a raţiunii practice:> 2s). 

Nu negăm faptul că în morala catolică sînt luate în conside".'are şi 
celelalte forţe şi facultăţi ale omului, dar pe primul ,plan stă raţiunea. 
Pentrucă specificul omului e de a fi o fiinţă raţjonală şi viaţa lu, treLuie să 
se conducă de raţiune şi să aibă ca ţintă contemplarea. Astfel raţionalis
mul aristotelic, intelectualismul antic, a pătruns morala creştină şi a 
înlocuit din inima eL iubirea cu înţelepciunea raţiunii. Această deplasare 
de accent de la iubire la raţiune are consecinţe nu numai în excesul de 
raţionalizare a tratatelor de teologie morală, ci şi în viaţa morală însăşi, 
und~ raţiunea devine norma acţiunii morale. -

3. CAZUISMUL IN MORALA CATOLICA 

Legalismul şi raţionalismul duc în mod firesc la cazuism. Ce este 
cazuismul? Este sistemul de interpretări şi consecinţe practice ale legii: 
:format prin aplicarea legilor morale la cazurile reale sau ;plă;smuite de 
~logi 29). Intr-adevăr dacă în locul idealului moral creştin se pune un 
cod de l2gi, care normează viaţa morală a credincioşilor, în mod firesc se 
naste nevoia de a multiplica legile, pentru ca toate cazurile vieţii să fie 
încadrate în litera legii. Acolo unde moralitatea constă în împlinirea le
gilor divine sau bisericeşti, acolo e nevoie de o interpretare cazuistă a 
legilor, pentru a le potrivi la cazurile concrete ale vieţii. Căci legea nicio
dată nu poate cuprinde varietatea şi bogăţia vieţii; ea e o unitate de mă
sură neconformă cu viaţa în veşnică mişcare, în veşnică schimbare. Ast
fel că ~ nevo:e mereu de noi deducţiuni, de noi aplicări a1e legii, de mul
tiplicarea legii şi extinderea ei asupra tuturor amănuntelor vieţii, asupra 
tuturor cazurilor posibile, fără ca vreodată legea să poată totuşi epuiza 
toată infinita diversitate a cazurilor. De aceea cazuistica e dezvoltarea 

27. Thomas d'Aquino, o,p. Cit,, v. m, Stuttgart, 1938, p. 37, v. II, p. 361; Fr. 
Heiler, op. cit., pp. 114, 117-118; J. Berthie;r, op. cit., p. 486. 

28. Thomas d'Aquino, op. cit., II, pp. 27-29. 
29. Cf. Paul von Hoensbroech, Der Jes·nitenorden, v. II, Leipzig, 1927, !P• 9. 
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necesară a oricărei morale nomiste sau legalistP,. Aceasta s-a arătat 
clar şi în morala legalistă a fariseilor, care a dizolvat morala în o mul
ţime de reguli singulare. Astfel «deducţiunii~ ... infinite, care întind obliga
ţiunile şi multiplică interdicţiile, supunând preceptului obiecte minime si 
inţroducind amănunte neînsemnate, pe care l~gea nu le prevede», învi
lmau «pe israieliţi într-1::i, mulţime de porwici». Faptul că împlinirea legii 
era lucrul esenţial făcea necesară d~zvoltarea legii în cazuism 30). 

Acelaş proces a avut loc şi în morala legalistă catolică, mai ales 
odată cu dezvoltarea spovedaniei individuale. Astfel s-au format acP,le 
cole_cţii de cazuri, care îşi au originea în Evul Mediu, în.să au ajuns la 
deplină desvoltare în secolele XVII-XIX 31). 

Cazuismul a dobîndit o poziţie imprntantă în Biserica romană în spe
cial prin 4Ctivitatea cazuistului Alfons Maria dP, Liguori, care în opera 
sa morală: Theologia Moralis (Neapole 1748) a folosit metoda cazuistă. a 
lui Busenbaum, orientîndu-se în rezolvarea cazurill()r după 815 autori, 
majoritatea iezuiţi. Prin trecea lui Alfons de Liguori în rîndul sfinţilor 
c1tollci şi declararea lui drept dascăl al Bisericii, normativ în morală ală
turi de Thomas d'Aquino (Papa ,Pius IX la 11.III.1871 şi Papa Leon 
XIII la 28.VIII.1879), cazuistica a primit sancţiune bisericP,ască 33). De 
atunci tratarea cazuistă a moralei s-a răspîndit pretutindeni, nu numai în 
scris, ci şi în învăţătura din şcolile teologice, pentruca toţi preoţii să fie 
familiarizaţi cu cazuismul. Iată cum a,preciază teologul iezuit Lehmkuhl 
valoarea cazuisticei în învăţămîntul teologic: «ea P,Xercitează pe tinerii 
teologi de a aplica principiile moralei ... repede şi sigur asupra împrejură
rilor concrete şi de a găsi adevăratele norme, care tr~buiesc aplicate; ea 
pe de altă parte ascute raţiunea... Şi mai necesară pentru tineri teologi 
este a doua funcţiune a caruisticii, anume P,Xercitarea în deciziunea ra
pidă şi sigură asupra cazurilor de conştiinţă» 34 ). In astf:el de condiţii e 
firesc ca spiritul cazuismului să pătrundă tot mai adînc în conştiinţa mo
rală catolică. 

Cum viaţa modernă este mult mai compticată decît ace~!U de acum 
aproape 2000 ani reflectată în Talmud, se înţelege că tratatele cazuistice 
au ajuns să SP, cuprindă în cărţi voluminoase, în care sînt orînduite d~pă 
materie şi rezolvate toate «cazurile de conştiinţă» reale sau închiputt,e, 
luate din viaţă sau făurite ipotetic de teologi. Fiecare caz este judecat 
aparte şi încadrat în legile divine sau omeneşti, în legile pozitive sau ne
gative, între virtuţi sau păcat~, între păcatele grele sau uşoare, etc. In 
felul acesta autorii respectivi cred că oferă credincioşilor un mijloc de 
luate din viaţă sau făurite ipotetic d~ teologi. Fiecare caz este judecaţ 
carea cazurilor ce le sînt prezentate de credincioşi, intrucît duhovnicul şi 
credinciosul n-au decît să caute r~ZJolvarea ,într-un tratat cazuistic. Şi 
chiar dacă nu găsesc cazul respectiv, pot să se orienteze în rezolvarea 
lui după, cazuri similare, care se găsesc în tratat 35 ). Această cazui.s-

30. J. Bonsirven, op. cit., I, pp. 266-267; G1.1,tbrod, art. cit., p. 1050. . 
31. Lucrări cazuiste: Bussenbaum, Medulla Theo1,og'iia.?J moraZis facui ac persp1-

cuo metodo rcsolvens oasu..~ co~scientiae, Mi.inster, 1650; Gury, Compend,i,1tm Theologiae 
Mora'Ms, 1850 - şi Gas11s conscient~ae, Lyon, 1864; Lehmkuhl, Theozogi,a MoraMs, Fri
burg·i, 1893; J. Berthier, op. cit. 

33. Cf. idem, ibidem, pp. 210-211; P. v. Hoensbroec~. op. cit., IP· 12; Fr. Heiler, 
op. cit., p. 247; Ş. Ionescu, op. cit., p. 26, n. 69. 

34. D•1pă P. v. Hoensbroech, op. cit., p. 10. 
35. R. F. Miller, op. cit., p. 217. 
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tică însă este dominată de acelaşi spirii: strîmt şi fără viaţă, pe care l-a 
combătut Mîntuitorul la farisei. Ea pierde legătura cu spiritul v~şnic 
viu al iubirii creştine, pentruca să aplice în mod mecanic, în mod raţio
nalist, legile la diferitele cazuri ale vieţii. «Legalitat~a strictă, care face 
din lege aproape un idol, pedanta slujire a lit~rei, minuţiozitatea excesivă 
(împărţirea firului în patru), dialectica sofistică, prin care se tr~ce uşior 
peste datoriile morale - toate aceste rele excrescenţe ale moralei fariseice 
se găsesc şi în teologla morală cazuistică a Bisericii catolice». « Voinţa ra
die:aiă spre Bine, iubirea pentru idealul moral, est~ străină pentru această 
etică. Atît întreaga puner~ a problemelor, cît şi tratarea singularelor ches
tiuni etice trădează la mulţi cazuişti un spirit care e-.ste străin de ade
văratul et,os creştin. Marile idei ale purităţii, adevărului, iubirii frăţeşti au 
dispărut într-o harababură de chestiuni neînsemnate. Subtila cazuistică 
a u'.tat că un lucru trebuieşt~, că legea atîrnă de dra,gostea de Dumnezeu 
ş1 de aproapele. Ea nu caută altceva decît să stabilească le,gile morale şi 
cultic•~ ale Bisericii pînă în cele mai mici detalii».3°). 

Se inţelege că în această tratare cazuistică a moralei se străvedie 
nu numai legalismul ci şi raţionalismul catolic. Intr-adevăr aplicarea le
gilor, judecarea şi rezolvarea fiecărui caz €'3te lăsată în seama «înţelep
ciunii», a raţiunii fi~cărui moralist. «Dacă am ajuns la cazuistică - zice 
moralistul catolic Linsemnann (care nu e cazuist) - cea dintîi consecintă 
este că deciziunea în cazurile de constiintă e luată de la fiecare credincios 
şi e transpusă asupra autorităţii specialiştilor. Invăţaţii însă, care ca 
specialişti s~ ocupă cu ace·st studiu, aruncă mereu noi întrebări, provoacă 
îndoieli artificiale, se încăpăţînează asupra părerilor, iar păreriie împăr
ţite produc cearta între o concepţie mai strictă şi una mai îngăduitoare 
- şi pe cînd înainte şcoala s-a orientat după viaţă şi şi-a scios cunoş
tinţele din viaţă, de acum trebuie ca viaţa să s~ orienteze după şcoală»3 7 ). 
Aceasta e o rezolvare a cazurilor nu din mijlocul vieţii, ci din camera de 
studiu, în care legea şi raţiunea sînt dătătoare de ton. Mai ales că, pr~cum 
am văzut, s-a acceptat criteriul raţiunii în domeniul moral şi concepţia 
că virtutea e mijlocia între două extreme, mijlocia pentru noi, stabilită de 
raţiune. Ori această raţiune, care judecă virtutea şi precizeg,zii gravitatea 
păcatului, permisiunea sau nepermisiunea unei fapte, sau jud~că abstract 
şi fără legătură cu viaţa sau se acomodează prea mult cu slăbiciunile 
omeneşti, transformînd cazuismul într-o justificare legalistă a acestor 
slăbiciuni. Pe de altă parte criteriul raţiun;i face ca moraliştii cazuişti 
~ă nu fi~ de acord în rezolvarea cazurilor si să se creeze astfel o confuzie 
nesănătoasă pentru clara şi justa orientare morală. E acelaşi fenomen ca 
şi în morala fariseică, împărţită într-o direcţie mai aspră şi alta mai 
largă, care acomoda legile «la nevoile şi slăbiciunile oamenilor». Legile 
biblice, prin interpretări fanteziste, erau înlăturate, modificate sau restrînse 
în aplicarea lor la viaţa reală. Cazuistica «modifică legiJP. care au devenit 
o povară insuportabilă». De aceea d~ciz:unile acest,or «învăţători ai legii» 
asupra aceluiaşi subiect nu se armonizau, erau deosebite. Vom exemplifica 
cu cîteva cazuri din tratatele cazuiste catolice această acomodare a ca
zuisticei şi această falsificar~, prin legalism lşi raţifnalism, a imperati
velor morale cr~stine. 

Inainte de aceasta însă, să mai remarcăm o trăsătură comună între 
36. Fr. Heiler, op. dit., pp. 247-248. 
37. După P. v. Hoensbroech, op. cit., p. 9. 
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cazuistica fariseică şi cea cabolică. Şi anume, predilecţia pe care !O au 
amîndouă pentru. latura întunecată a vieţii, pentru păcat. «Partea Mga
tivă, necălcarea unei interdicţii, are pentru rabinism mai multă impor
tanţă decît împlinirea. poruncilor pozitive. In discuţiuni de cele mai multe 
ori e stabilit mai precis ceea ce este interzis declt 'ceea,ce este poruncit»as). 
La fel şi cazuistica romană dă o, dezvoltare excesirvă părţilor referitoare 
la călcarea interdicţiilor, la stabilirea precisă dacă e păcat greu sau păcat 
uşor, etc. Lehmkuhl chiar justifică în felul următorul faptul că teologia 
morală cazuistă «se ocupă prea, mult cu păcatul, prea puţin cu virtutea»: 
«teologia morală, care are în vedere în chip special formarea şi sfătui
rea duhovnicului, trebuie în chip nec,:sar să se ocupe cu păcatele şi cu 
virtuţilB întrucît ele sînt o datorie şi pot fi călcate; ca duhovnic el trebue 
să judece asupra păcatelor; el n-are să primească ca obiect de acuză şi 
iertare virtuţile» 39 ). O astfel de concepţie despre duhovnic nu putea pro
duce decît colecţii voluminoase care enumeră toate păcatele şi pervers:.tă
ţile omeneşti şi le descriu în cele mai mici amănunte, în aşa fel încît au 
alarmat şi pe unii prelaţi catolici. 1n special tratarea amănunţită a vieţii 
sexuale, cu toate decadenţele ei posibile şi imposibile a făcut pe prelatul 
roman L. Sergardi să scrie de.spre tratatele cazuiste din sec. XVII, urmă
toarele: <,Teologia morală se prezintă în aşa fel încît tinerii curaţi tre
bui€ să se ferească de a v~ni în atingere cu ea. Altfel cad în iSpite vă
tămătioare si în stricăciune. Ce fel de murdărie contin cărtile de morală, 
ce fel de lucruri ruşinoase nu răspîndesc ele în pub'iic! ... SancMz, Bossi, 
Leander, Bonacina, Fermo.sini, Bontius, Diana şi ceilalţi teologi de morală 
depravează moravu.rile cititorilor lor mai mult dedt Amarylis şi Adonis. 
Imi vei răspunde: cunoaşterea acestor lucruri ~ste necesară pentru duhov
nic, ca si cînd înainte de vremea noastră n-ar fi ex,istait niciun duhov
nic! »4o): Este reacţiunea spiritului sănătos creştin împotriva cazuismului 
colecţi,onar al tuturor perversităţilor reale sau. închipuitei. Schilling însuşi, 
care apără cazuistica romană - recunoaşte că în această privinţă «unii 
moralişti au depăşit măsura justă, chiar şi Alfons de Liguori»H). Să ve
dem acum cum se aplică legile morale în cazuism. 

In ce priveşte iubirea de a;proapele - ea însăşi devenită lege -
aceasta este catalogată şi împărţită în o mulţimB de .prescripţiuni. E un 
întreg sistem după care se orientează credincio,sul în practicarea iubirii, 
Intîi se iubeşte pe sinB însuşi, apoi pe aproaipele. Iar în privinţa aproapelui 
s-au stabilit următoarele cercuri: părinţii, soţul, copiii, fraţii şi surorile, 
rudele, prietenii, binefăcătorii, superkiLI"ii şi ceice sînt mai necesari binelui 
obştesc, alţii etc. Unii moralişti au următoarea ordine: soţul, copiii, ta· 
tăl, mama, fraţii, rudele, cei din c1să, concetăţenii, străinii. Fiecare ale~e 
ordinBa care-i convine. De asemenea măsura ajutorării este cintărita: 
1. după gradul lipsei celui ajutat; 2. după posibilităţile celui ce ajută, 
care e obligat să ajute numai din prisosul pe care-l are. După unii ca· 
zuişti e suficient dacă se dă pentru milostenie a 10-a sau a 20-a parte din 
venitul anual; alţii socotesc că e suficientă cota de 2%. Cum prisosul dis• 
ponibil pentru ajutorarea aproa,pelui depinde de ceeace fiecare socoteşte 
că îi e strict necBsar, se înţelege că acest prisos este minim, uneori chiar 

38. J. Bonsirven, op. cit., pp. 266, 269; Gutbrod, art. e1;t., p. 1050, n. 156. 
39. După P. v. Hoensbroech, op. cit., p. 11. 
4.0. După Fr. Heiler, op. cit., p. 250, n. 10. 
41, O. Schiijing, Apologie ... , p. 28. 
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inexitent. Căci cazuiştii sub strict necesar înţeleg: ceiace e absolut nece
sar pentru trai şi ceiace corespunde poziţiei noastre sociale. Numai ceiace 
nu e necesar nici pentru trai nici pentru o existenţă conformă cu poziţia 
noastră socială, constituie prisosul. In folul acesta se absolvă viaţa îm
belşugată a bogaţilor, care aruncă săracului· Lazăr fărîmituţile ce cad 
de la masa lor. De aceea nu e de mirare că aceşti cazuişti nu obligă pe 
patronul capitalist să atbă grijă de muncitorul bolnav. Această sistemati
zare a iubirii de aipvorap~le e departe nu numai de viaţa primelor comu
nităţi creştine, unde cei ce aveau vindeau toate şi puneau venitul la dis
poziţia comunităţii, dar şi de gestul lui Z'lheu vameşul, care jumătate 
din averea lui a dat-o săracilor şi a întors împătrit paguba făcută altora. 
Iubirea turnată în aceste reguli «raţionale» nu mai este decît o palidă 
umbră a iubirii evanghelice; ea nu mai este iubire, ci calcul călăuzit de 
egoism 42). 

Cazuismul a găsit de asemenea mijloace ca cineva să inducă în eroarn 
,pe altcineva şi totuşi să nu fie socotit mincinos. «Să nu minţi» - este 
o poruncă generala. Pentm cazuişti, porunca aceasta nu te opreşte de a 
minţi, numai să o faci sub o formă camuflată. In felul acesta poţi jura 
fals, poţi înşela pe semenul tău fără a putea fi învinuit de minciună. 
Aceasta în două forme: prin a.mfibo1ogie şi prin reservatio mentalis. Am
fibologia este folosirea de cuvinte cu dublu înţeles, care pot induce în 
eroare pe aproapele; ~servatio mentalis constă în spunerea unor cuvinte. 
însoţite în gînd de anumite restricţii, pe care le ştiu numai eu, nu şi ~el 
cu care vorresc. Ambele ca·zuri nu sînt socotite minciună, pentrucă aproa
pele nu ·este înşelat direct, ci nu.mai «i s-a oferit prilej» ca să se înşele, sau 
«se ,p€rmite ca el să se înşele», -- iar acest fapt «este îndreptăţit, cît8o
dată necesar, în anumite împrejurări». Se dau .şi justificări din Sf. Scrip
tură. A.şa s. ex., cînd Mîntuitorul răspunde că nu menge la praznic la Ie
rusalim, ca pe urmă să meargă dar «pe ascuns» (In. 7, 8. 10). Cazuistul 
susţine că MîntuitoruJ a spus cuvintele: «nu mă voi sui la praznicul 
acesta», cu rezerva mintală: «pe faţă, ci pe ascuns». A.şa e cînd vrei să-ţi 
justifici concepţiile. Pentru conştiinţa creştină necazuistă, chestiunea e mai 
limpede: Mîntuitorul într-adevăr nu avea intenţia să urce la Ierusalim 
atunci cînd i s-a pus întrebarea; El a luat această hotărire ulterior şi a 
împlinit-o întocmai. 

Cazuistul admite să foloseşti meboida aceasta de amăgire nu numai 
în convo1:1birile particulare, ci şi în caz de jurămînt în faţa instanţelor de 
judecată, dacă aceasta o cere «o cauză onorabilă», ca apărarea vieţii, a 
onoarei, a averii, etc. In acest caz «un jurămînt cu dublu sens nu e pr,o
priu zis jurămînt fals». Cineva ipoate jura _că n-a făcut fapta de care e 
întrebat, deşi a făcut-o, dacă el cugetă în sine că n-a făcut-o în ziua ac~ea. 
Un criminal poate spune că n-a săvirşit crima, de care e acuzat, subînţele
gînd: «pentru a o 'descoperi». Iar dacă în chestiuni grave se poate uza 
de restrictie mintală «cu atît mai mult e permis a folosi aceste restricţii 
mintale în'. cazuri de' mai puţină importanţă» 43 ). Ne întrebăm: cin~ vom 
putea da crezare afirmaţiilor şi jurămintelor unor astfel de 03.men1? 

42. Cf. R. F. Miller, op. Ci'f., pp. 224-225; J. Berthier, op. cit., pp. 536 urm., 
539 urm.; S. Ionescu, op. cit., ipp. 28-31. 

43. Cf. O. Schilling, op. cit., p. 170; E. Popa, SpiriY:uţ Mwalei, 1944, pp. 94-95; 
R. F. Miller, op. cit., pp. 198-199; P. v. Hocnsbroech, op. c1-t., I, pp. 235-242; J. Ber
thier, op. cit., p. 631. 
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Nu mai puţin «sistematizată» este şi porunca: «:Să nu furi». Aici se 
an în vedere: starea celui ce fură şi starea celui păgubit. Dacă cinP, fură 
e în lipsă extremă sau nu, dacă fură un sărac de la alt sărac, un bogat 
de la alt bogat, so·ţia de la soţ, fiul de la htă, funcţionarul de la insti
tuţie etc. Se zice că un negustor are dreptul să ceară un preţ mai mare 
d,:,cît cel real, dacă el intenţionează să se tocmească şi pr:n tocmeală să 
ajungă la preţul re1l. Cine se crede nedreptăţit poate completa prin furt 
suma cB o primeşte. ' 

Şi ucider!':a e împărţită în ucidere ne:îngăJduită, c~ndiţio1_:at î~~duită 
şi îngăduilă. Era o problemă discutată dacă un genţllom palmt.ut ~n p~
blic, poate sau nu să ucidă pe ofensator. Un soţ, dupa Alfons de L1guon. 
poate ,1cide pe cel ce atentează la cinstP,a soţiei, mamei sau sorei lui, 
dacă nu ex.ită alte mijloace de a evita această tentativă, chjar dacă soţia, 
mama sau sora au consimţit cu acela. Dacă cineva, voind să ucidă un 
duşman, fără să vrea şi fără să ştie ucide un prieten, cazuistul îl absolvă 
de orice păcat, pentrucă el n-a ucis pe cel ce-l voia, iar pe celălalt l-a ucis 
fără voie 44). · 

In felul acesta sînt tratate toate legile şi aplicate la diferitel~ cazuri 
din viaţă: <<Să nu desfrunezi», «să cinsteşti p3 părinţi» ca şi celelalte lt:>gi 
cultice şi mornle. Iată cîteva cazuri. 

Andronic află că printr-o dispoziţie a autorităţilor de stat, care se va 
publica în curînd, unP,i monede i se va micsora valoarea iar valoarea altei 
monede va fi mărită. El vrea să tragă folo~ din a.ceastă' informaţie înainte 
ca chestiunea să devină publică. De aceea cu monede de primul fel îşi plă
teşte repede toate dat:iriile, ceh ce-i rămîn le schimbă la o bancă în mo
nede de celălalt fel. A păcătuit sau nu a păcătuit? Iezuitul Lehmkuhl zice 
că n--a păcătuit. De ce? ,Pentrucă legea încă nu era publicată şi împotriva 
unei legi care încă nu există, nu se poate păcătui. De asemenea cînd s-a 
făcut plata datoriilor şi schimbarea monedelor, acestea aveau valoarea 
r~ală. 

Blasius se bucură de moartea fratelui său, pentrucă este singurul lui 
moştenitor. Blasius păcătueşte greu dacă se bucură de moartea în sine 
a fratelui, dar nu păcă:tueşte tlacă nu se bucură dP, moartea fratelui ci de 
urmarea mortii, că adică mostenirea îi revine lui. 

Romaric~s (fiul) fură dela bogatul lui tată odată 8 franci, apoi 
după un timp îndelungat sume mai mici, pînă la 10 franci. Tot dela acesta 
fură şi slujitorul Quirinus odată 8 franci, apoi diforite alimente pentru 
sine, si încă 8 franci. Ce sumă e necesară la un fiu, ca fwtul lui să fie un 
păcat' greu? Ce sumă la un slujitor? Au păcătuit grP,U Romaricus şi Qui
rinus? Du.ipă părerea obişnuită a ca'Zuiştilor, pentru ca furtul să fie un 
păcat greu la fiu şi la soţie, e nevoie de o sumă dwblă decît la ceilalţi, in
clusiv slujitorii. Romaricus n-a săvîrşi•t un păcat greu, pentrucă după pă
rerea obişnuită a cazuiştilor, ca să fiP, un păcat greu fiul trebuia să fure 
cel puţin 10 franci dintr-odată_. iar la furturi mici progresive ~ nevoie de 
cel puţin 15 franci. Quirinus în schimb a păcătuit greu, nu însă prin fur
tul de alimente. Unii cazuişti au alte criterii. Aşa, Lehmkuhl consideră ca 
abs1olut grav furtul a 30-40 de franci, iar ca relativ grav furtul a 1,25 fr. 
dela un cerşetor, a 3-4 fr. dela un muncitor, a 6-7 fr. dela un bogat, a 

44. Cf. J. Berthier, op. cit., pp. 548-549; P. v. Hoensbroe1::h, op. cit., I, p. 527. 
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30-40 fr. dela cel foarte bogat. Se înteleg~ că î~ tările unde moneda are 0 
valoare mai mică, e nevoie de o sumă mai mare.' 

Dac~ cineva posteişte d'in zgircenie - a împlinit legea tot asa cum 
cel ce asistă la Sf. Lit~rghie din ~rică,_ s-a achitat de obligaţia legii 45). 

Cu astfel _de_ cazun, _unele mai nevinovate, altele mai grave, sînt pline 
tratatele cazuistice - ş1 rezolvarea lor, ,precum vedeti, se face în spirit 
leg~lişt şi raţÎ!Dnalist, nu în spiritul iubirii creştine. Pe, bună dreptate mo
ralistul J. Mausbach .rezumă slăibiciunile cazuismului în următoarele: «fă
rîmiţare a problemelor pînă la ridicul, exagerată discutare a problemelor 
sexuale peste măsura îndreptăţită, artificială desprindere a cazurilor de 
t~m~lia lor naturală, nu arareori şi o prea mare îngăduinţă faţă de slăbi
ciunile oamenilor» 46). 

<;azuispi':1 cato}ic este consecinţa firească a legalismului şi raţionaUs
mulm. EI msa, sluJeşte şi altor scopuri: dato,rită cazuismului, credincio
sul îşi pierde independenţa, personalitatea, fiind avizat mereu Ia părerile 
moraliştilior şi duhovnicilor c·azuişti; prin el, menajînd slăbiciunile omeneşti 
şi absolvind .pe penitenţi cu uşurinţă, catolicismul v:rea să cucerească pe 
cit mai mulţi, care să servească scopurilor lui imperialiste. Şi în special 
să cucerească favoarea cercurilor conducătoare. Dat fiind că pentru «·o 
cauză onorabilă», amfibologia şi reservatio mentalis nu srnt minciuni, pen
tru aceeaşi cauză pot fi justificate şi alte fapte la fel de «inocente». Căci 
tot ceea ce contribue la extinderea stăpîni.rii papale, ,pînă şi falsul şi otra
va, sînt a se privi cu îngăduinţă. Doar se găsesc destul~ cauze «onorabile», 
care să justifice totul. Dar această acomodare la slăbiciunil.e omen8şti. în 
special Ia slăibiciunile conducătorilor, îşi găs~te ex,presia desă.vîrşită în 
probabilism, care este ultima consecinţă a legalismului, raţionalismului şi 
cazuismului moralei catolic~. 

4. SISTEMELE PROBABILISTE 

Volumele cazuis.tilor - se zice - au ca sc•op de a oferi credincioşilor 
şi în special duhovnicilor criterii sigure de rezolvare justă a tuturor cazu
rilor vieţii. Cu toate acestea ele nu pot împlini scopul amintit. De ce? 
,Pentru simplul motiv că soluţiile date de cazuişti se contrazic: ceeace spu
ne unul, corectează altul. Astfel un anumit furt, la unul este păcat greu, 
la altul :păcat uşor, iar la al treilea nu e deloc păcat. La unul., fiul păcă
tueste greu dacă fură dela tatăl lui 2 galbeni, la altul 6, la al treilea 20, 
la ai patrulea 50, ş.a.m.d. La întrebarea: cîtă carne se poate mînca vinerea, 
·fără a păcătui greu?, unul răspunde: 4 grame, altul 60 gr., al treilea 120 
gr., al patrulea 140 gr., etc. De asemenea, la întrebarea: cîte pagini poţi 
citi dintr-o carte pusă la index şi cite zile o poţi păstra, fără să păcătueşti 
grav?, unul răspunde: 3 pagini, o zi; altul, 6 pagini, 3 zile! Unii susţin 
că citirea unei astfel de cărţi e îngăduită dacă o citeşti in manuscris sau 
dacă ţi-o citeşte altul, alţii nu sînt de părerea aceasta '17 ). Care părere tre
bue urmată? 

45. Of. P. v. Hoensbroech, op. Cit., pp. 527-558; J. Berthi.er, op. cit., pp. 449, 
583, 585. 

4G. După Ş. Ionescu, op. cit., p. 25, n. 68. 
47. Cf. J. Berthier, op. cit., pp. 583, 544; Fr. Heiler, op. cit., pp. 248-249; R. F. 

Miller, op. c~t., p. 226. 
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Se vădeştP, şi aici paralelismul cu dezvoltarea legalismului şi cazuis

mului farisei.c. Intr-adevăr, şi acolo s-a născut problema contrazicerii din
tre diferitele soluţii --, şi deci problema rezolvării dubiului. Atunci s-a 
dat problemei o soluţie autoritativă: ultimu! cuvînt aparţine unui rabin 
sup€rior sau sanhedrinului, iar într~ două sanhedrine, aceluia în care sînt 
mai mulţi membri cu faimă de învăţători înţele,pţi 48). Această rezdlvare 
autoritativă e valabilă şi pentru cazuismul catolic; şi aici se pune temei 
pe consensul mai multor cazuişti sau pe autoritatea unor cazuişti renu
miţi. Cazuismul catolic însă a făurit o mulţime de aşa zise «sistem~ mo
rale» pentru rezolvarea cazurilor îndoelnice. De fapt, problema este redusă 
adeS€a numai la îndoiala dacă aceste cazuri cad sub obligaţia legii sau 
nu, adică sînt îngăduite sau nu, dacă nu cumva legea nu mai e obligatorie 
în cazul dat. Acestea sînt cazurile de constiintă îndoelnică si constitue zona 
dubiului. , , , 

Ce este conştiinţa îndoelnică? O definim în opoziţie cu conştiinţa si
gură- Certitudinea din domeniul conştiinţei - după moraliştii catolici --, 
de vreme ce CJDnştiinţa este «o judecată a raţiunii» aplicată Ia acţiune, este 
asemenea cu certitudinea din domeniul rational. In acest sens certitudinea 
este «o claritate a cunoaşterii, Ia care est~ imposibilă o îndoială», iar cer
titudinea în sensul larg al cuvîntului sau certitudinea morală este «accep
tarea de adevăruri, la care e posibilă o îndoială, dar ea apare ca nenece
sară si neratională», adică e o îndoială neînsemnată. «In cazul cind con
ştiinţit, sau inai precis exprimat raţiunea practică, ajunge în chP,stiunea 
admisibilitătii (unei actiuni) din moUve serioase numai la o părere sau la 
o judecată probabilă~, fie că pentru o părere sînt motive mai însemnat~ 
decît pentru cealaJtă opusă ei, fie că există motive de probabilitate numai 
pentru o părere -, se vorbeşte desprP, conscientia probabilis». Deci în 
cazul dat conştiinţa nu ajunge la certitudine, ci numai la o părere, sau os
cilează între două păreri opuse, care amîndouă au temeiuri de partea lor. 
Părerea •este «o judec1tă nesigură, bazată pe un motiv nesigur, cu tema 
de (părerea) opusă -, sau este acceptarea unei judecăţi cu teama că şi 
alta ar fi putut fi justă» (Gury). Conştiinţa se află acum în domeniul 
probabilităţii. După cum temeiul pentru acceptarea ca probabilă a unP,i 
păreri P,Ste intern sau extern, «se distinge o probabilitate internă şi una 
externă. Probabilitatea este numită internă cînd temeiul pentru ea este 
luat din natura obiectului, din însuşirile lui, cauzele lui, efectele lui, împre
jurările lui. Probabilitatea este numită externă, cînd ea e luată din măr
turia sau autoritatea acelior teologi care susţin această părere. Dar adesea 
se întîmplă că probabilitatea se compune din ambele forme. cind adică la 
temeiurile interne se adaugă autoritatea (teologilor)» 49). Se distinge de 
aSP,menea o îndoială asupra faptului (dubium facti), spre exemplu dacă 
azi e vineri, şi o îndoială asupra moralităţii şi dreptului (d. juris). Nu vom 
intra în toate acest~ împărţiri şi subîmpărţiri scolastice, ci ne oprim la 
îndoiala juridică, adică îndoiala dacă există şi obligă o lege în cazul res
pectiv sau credinciosul este liber de obligaţia ei. NP, oprim la îndoiala ju
ridică pentrucă ea a dat naştere disputei probabillste, care a dominat în 
secol':'le XVII şi XVIII orizontul moralei catolice şi s-a prelungit pînă as-

48. J. Bonsirven, op. c~t., I, pp. 268-269. 
49. Cf. J. Mausbach, op. cit., I, pp. 101-102; O. Schilling, Lehrbnch ... , I, p. 164; 

Ba]]erini-Palmieri, în P. v. Hoensbroech, op. Citl., II, p. 315; R. F. Miller, op. cit,, p. 239. 
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tăzi. (Insuşi numele de dubiu juridic este caracteristic pentru a evidenţia 
legalismul moralei catolice, juridicizarea ei). Pentru rezolvarea acestui 
dubiu s-au făurit şapte «sisteme morale». Problema centrală este: rapor
tul dintre lege şi libertate, dacă credinciosul trebue să se supună legii sau 
să urmeze libertăţii. Pentru ca în cazul dat credinciosul să aibă totuşi 
o normă a acţiunii, o normă probabilă (nu sigură), s-au fixat anumite 
principii, zise principii reflexe, împrumutate tot din domeniul dr~ptului, 
din domeniul juridic. Ca principiu fundamental contează: standum est 
pro eo, pro quo stat praesumtiio, să te decizi pentru soluţia de partea că
reia e prezumţia. Principiul acesta aplicat în domeniul dubiului. juridi~ 
duce la principiul: «o lege îndoelnică nu obligă (lex dubi a non obligat), şi 
anume din motivul că prezumţia stă de partea li~rtăţii atîta vreme cit 
exitenţa legii nu. e moral sigură». De asemenea nu obligă o lege necunos
cută, sau una insuficient promulgată 50). 

Aşa dar, în cazul dat avem în faţă două păreri, una care declară 
acţiunea nepermisă, alta care o declară permisă, una care e pentru lege, 
opinia pro lege, alta care e pentru libertate, opinio pro libertate. Spre 
exemplu, dacă nu ştii vineri seara că e sau nu miezul nopţii, unii zic că 
nu poţi mînca de dulce pentrucă legea postului :r,ămîne în vigoare, alţii zic, 
dimpotrivă, că poţi mînca, întrucît în cazul acesta obligaţia postului nu 
e sigură. Sau în problema dacă e îngăduit preiotului să fumeze înainte de 
Sf. Liturghie. fără ca prin aceasta să fi călcat obligaţia pregătirii cu
viincioase, unii răspund că da, alţii că nu, ş.a. «Sistemele morale» se deo
sebesc după cum rezolvă relaţia dintre cele două opinii şi declară acţiunea 
ca posibil de împlinit, fără a cădea în păcat. Se pune dar problema admi
sibilităţii acţiunii. Pupă cum iau partea legii sau partea libertăţii, «siste
mele» sînt mai rigoriste sau mai laxiste. De aceea priohaibiliş,tii catol!ici, ase
menea şcolilor fariseice, s-au împărţit în direcţii rigoriste şi laxiste :;1). 

Direcţia cea mai rigoristă, reprezentată în special de jansenişti, este 
tuţiorismul absolut (dela opinia tuta, care de obicei e de partea legii). 
Acest sistem e de part~a legii, admiţând părerea contrară legii numai în 
cazul cind aceasta este absolut sigură. Tuţiorismul moderat admite pă
rerea contrară legii dacă are de partea ei o certitudine morală. iProbabf
liorismu1 pretinde pentru eliberarea de sub obligaţia legii o mai mare pro
babilitate, adică să fie motive mai puternice de partea libertăţii decît de 
partea legii. Aceste sisteme sînt socotite în general rigoriste. Ecviproba
bilismul admite părerea pentru libertate dacă e egal de probabilă, eque 
probabilis, ca opinia pentru lege. Acest sistem e reprezentat de Alfons Li
guori, care a trecut dela probabiliorism (considerîndu-1 rigorist) la 1:cvi
probabilism, - şi de şcoala sa. Probabilismul simplu eliberează de obliga
ţia legii dacă părerea pentru libertate are de partea ei motive întemeiate, 
chiar dacă părerea pentru leg~ a,re motive şi mai întemeiate, adică e mai 
probabilă. Deci după acest sistem poţi dar urma părerea contrară legii şi 
dacă ea este mai puţin probabilă decît părerea pentru lege. Sistemul acesta 
a dominat în sec. XVII şi este pîfiă astăzi reprezentat -de mulţi cazuişti, în 
special de iezuiţi. La obiecţiunea ecviprobabiliştilor că omul tinde să ajungă 
cit mai aproape de adevărul obiectiv şi de norma morală şi că acest lu-

50. Cf. O. Schilling, op. cit., pp. 164, 167; J. Ma•1sbach, op. cit., pp. 102, 108; 
P. v. Hoensbroech, op. c'it., II, ,p. 316. 

51. Cf. Fr. Heiler, op. dt., p. 248; R.. F'. Miller, op. cit., pp. 228-229. 
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cru ar fi posibil numai dacă el ar axiera la părerea m:ti probabilă, ,proba
biliştii răspund că probabilitatea subiectivă mai mare nu· e nicio garanţie 
pentru apropierea de adevărul obiectiv. Adeseori se intîmplă ca ceeace e 
mai puţin probabil să fie mai aproape de adevăr şi de real 52). 

Compensaţionalismul admite păr,erea probaJbilă contrară legii dacă o 
împrejurare importantă oferă compensaţie pentru părăsirea legii. Inte
meiat de iPotton (Baris, 1874), are aderenţi între cazuiştii francezi. Laxis
mul cere pentru eliberarea de obli~ţia legii o slaJbă probabilitate: e sufi
cientă părerea unui singur teolog contemporan pentruca acţiunea respec
tivă să fi0 priobabilă şi deci îngăduită. 

Tutiorismul absolut si lax'smul au fost condamnate de Bi~rica ro
mano-c~tolică 53). Celelalte sisteme sînt admise. Spre a înlătura criticele 
ce se aduc moralei catolice din pricina cazuismului şi probabilismului, 
Schilling, el însuşi apărător al ca.zuismului. şi priobabilismului, susţine că 
Biserica a aprobat numai prob3Jbiliorismul şi ecviprobabilismul şi că păr
ţile criticabile se datoresc probabilismului simplu, numit şi minus proba
bilism, care nu aparţine Bisericii, ci iezuiţilor 54). Ca şi cînd iezuiţii ar 
fi o fortă neînsemnată în cadrul catolicismului! Această afirmaţie însă e 
contrazisă de moralistul catolic J. Mausbach, care afirmă că «probabi
lismul în sensul larg al cuvîntului» (sub care se cuprind ecvipriobaJbilismul 
şi probabilismul simplu) este «concepţia ... care în practică a fost predo
minantă şi care şi în literatura ( cazuită) pînă astăzi s-a impus mai mult». 
far moralistul catolic francez J. Berthier, arată că cu excepţia tuţioris
mului _absolut şi a laxismului toate celelalte sisteme sint admise «şi pot 
fi snsţmute liber între fiii Bisericii - şi într-adevăr ele sînt susţinute de 
autori de cea mai mare autoritate,>> 55). Se vede de aici cit de «unitari» 
sînt ~robabiliştii şi cit de «uşor» SB ,pot orienta preo,ţii şi credincioşii după 
părerile lor! Cu adevărat aceste sisteme «rezolvă» cazurile de dubiu prfo
tr-io încurcătură şi mai mare. Fiecare preot şi credincios pot accepta oriee 
părere le convine. De exemplu: un om care se îndoieşte că şi-a plătit da
toria este obligat să o plătească srn nu? O părerie susţine că trebuie să 
10 plătească, alta că să plătească numai o parte, a treia că nu trebuie să 
plătească nimic. «Prin urmare, în astfel de îndoială. un om onest, griju
liu de afacerile lui, nu trebuie obligat să plătească din nou, mai ales dacă 
crede că a plătit de.ia» 56). Se înţelege că debitorul va fi, de acord cu o 
astfel de rezolvare. Pe de altă parte se spune că duhovnicul nu poate re
fuza să acorde deslegare unui penitent, care nu v.rea să urme~ părerea 
mai probabilă a duhovn~cului, ci urmează părer~a pe care el o ştie pro
babilă şl c3.re e mai puţin probabilă decit păre~eia duhovnicului, răci du
hovnicul trebuie să aibă în vedere întîi interesele penitentului. Asa dar 
duhovnicul trebuie să fie mai curînd îngăduitor declt aspru. Aceasta şi 
pentm a nu îndepărta pe penitent dela spovedanie 57). De altfel dacă nu 
poate fi admisă ca priobabilă şi vrednică de urmat părerea unui singur teo-

52. Cf. J. Mausbach, op. cit., I, pp. 113'-114; O. Schilling, op. Cit., I, p. 174. 
53. Cf. J. Mausbach, op. cit., pp. 108-111; O. Schilling, op. cit., pp. 172-178; 

J. Berthier, op. cit .. p. 435; Fr. Heiler, op. cit.. pp. 251-252. 
54. O. Schilling, Apoloqie ... , pp. 60-61, 68. 
55. J. Mausbach, op. cit., I, pp. 109-110; .J. nerthier, op cit., ;p. 435. 
56. J. Berthier. op. cit., ip. 589. 
57. Cf. P. v. Hoensbroech, op. dit., II, pp. 317-319; J. Berthier, op. cit., p. 

435; O. Schillinger, Lehrbuch ... , p. 176. 
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log contemporan, «ceeace e susţinut de cinci sau şase teol,o,gi de seamă şi 
clasici poate ... pe bună dreptate fi socotit ca o părere probabilă» (Lehm
kuhl). Ori «în o sută de cazuri, zice moralistul Gobat, dacă ~xi'stă uni..l, 
la a cărui rezolva~ să nu poată fi citaţi tot atîţia teolo,gi pentru ca şi 
contr,a». Iar credinciosul nu poate fi învinovăţit dacă va căuta şi va umbla 
atit pînă va gă!si teologi care să-i aprobe părerea ca probabilă 5 8 ). 

In astfel de conditii nu e de mirare că probabilismul duce spre laxism, 
r~lativizînd legile morile. E drept că moraliştii vor să limite~ probabilis
mul numai la «cazuri periferice», cazuri de conştiinţă îndoielnice, aproape 
nerezolvabile, dar odată admis principiul, el pătrunde în toate comparti
mentele vieţii şi relativizează totul, mai ales că aceste cazuri se referă la 
toate iegile morale, şi la cele divine şi la cele omeneşti. şi la cele natu
rale şi la cele pozitive. Acuzaţia aceasta a relativizării şi a laxismului, pe1 
care a ridicat-o Pascal în celebrele lui «Lettres ecrite a un Provincial» 
(18 scrisori apărute în broşuri între 23.I.1856-23.I.1857) şi o ridică me
l'eu moraliştii protestanţi împotriva probabilismului catolic 59), este în
tărită şi de unii repreMn'tanţi ai catolicismului care sînt nevoiţi să recu
noască urmările nefaste ale probabilismului. Astfel cardinalul Aquina 
(sec. XVII) scrie: «In v.remea noastră nu există aproape nici o lege ome
nească, naturală sau pozitivă, pe care foarte mulţi să n-o poată ocoli prin 
tot felul de subterfugii sub ·aparenţa găunoasă a probabilismului». Iar do
;ţninicanul Vinzenz Contenson scria în 1722: «Nu există pentru oameni 
mo.rali răi niciun sistem mai favorabil, mai de dorit ca probabilismul... Nu 
mai e nimic sigur în morală; pentru orice acţiune posbilă sînt citate două 
păreri opuse, ambele ca probabile» 60). SchiUing însuşi recunoa.şte că 
«principiul probabflirsmului simplu, precum ne arată faptele istorice, duce 
cu uşurinţă spre laxism». De altfel «principiul lui numai prin o argumen
taţie subtilă poate fi adus în armonie cu simţul moral nemijlocit», ceeae~ 
însemnează că el crontrazice simţul moral natural 61 ). Probabilismul a 
deschis calea pentru justificarea morală a tuturor acţiunilor care urmă
resc Interesele egoiste ale credincioşilor formali şi interesul papalităţii. 

Care este izvorul probabHismului? Izvorul lui nemijlocit este cazuis
mul. Faptul acesta Îl recunosc şi moraliştii catolici. Intr-adevăr nici sfinţii 
părinţi, nici scolastica medievală nu s-au ocupat cu astfel de probleme. 
Au apărut unele lucrări cazuiste şi în Evul Mediu, dar dezvoltarea de
plină a cazuismului este ulterioară, şi odată cu d~zvoltar,ea lui apare şi 
probabilismul, cultivat în special de irezuiţi. E drept că Thom1s <l'Aqu:no 
se găsesc unele afirmaţii care constituie temelia probabilismului. Spre 
ex~mplu că legea spre a fi obligatorie, trebuie să fie promulgată, că l·~
gea este obligatorie numai dacă e cunoscută şi alt1ele. Dacă însă sis
temele probabiliste au apărut mai tîrziu «motivul este evident; acesta 
arată că dezvoltarea metodei cazuiste şi deosebirile de păreri în lucrările 
razuiste au împins spre rezolvarea principială a cazurilor-limită ale da
toriei». Num1i aşa s-a ajuns la probl-ema: cum poate creştinuJ să aibă o 
conştiinţă sigură în mijlocul atîtor norme bisericeşti şi civile şi atitor 

58. După P. v. Hoensbroech. op. cit., II, rpp. 316, 324. 
59. Pascal, Les Prov;11ci•ales, Paris, 1936, p. 336; Hermann: RărnisChe wul evan

_ge1ische Sittlichkeit, 1933: Th. I·faring, Vas christT,:che Ld,ben, Ethik, 1914. 
60. După Fr. Heiler, op. cit., p. 251; P. v. HoesenlJroech, op. cit., II, p. 322, dă 

mai multe mărtmii catolice. 
61. O. Schilling, lfhrbtteh ... , pp. 174, 177. 
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controversE. morale? 62 ) .. Dacă însă cazuismul e izvoruJ. dir~ct al proba
bilismului, izvorul lui primordial e.ste legalismul şi raţionalismul moralei 
catolice. 

In ce priv~şte legalismul, este clar că transformarea moralei creştine 
într-o sumă de l~gi care obligă 1a împlinire nu poate, desigur, duce decît 
la cazuism şi la probabilism. Intîi pentrucă oricît s-ar extinde legea prin 
cazuism a-.supra tuturor cazurilor posibile, viaţa este de o bogăţie inepui
zabilă si astfel întotdeanna se ivesc cazuri nerezolva:te sau se întîlnesc 
rezolvări cazuiste contradictorii. In al doilea rind, pentrucă legea este un 
jug, o povară, o constrlngere şi o limitare a li.bertăţii 63). Nicăiri ca în 
probabilism nu se vede mai clar legalismul moralei catolice şi faptul că 
legea, fiind o limitare a libertăţii, apare ca o povară pe care credinciosul 
o poartă fără bucurie şi de care vrea să scape cumva. Cum just observă 
moralistul catolic Linsenmann, care nu admite sistem.ele prrobabiHste, 
probabilismul izvorăşte din conflictul între lege şi libertate, intre datoria 
de a împlini legea şi dreptul de a face uz de libertate M). Intr-adevăr în 
sistemele probabiliste alegerea se face între părerea pentru lege şi păreNa 
pentru libertate. Rigoriştii ţin partea legii, probabi,lismul propriu zis ţine 
parte1 libertăţii. Omul, zic probabiliştii, «este liber prin natură si această 
libertate nu poate fi limitată decît prin obligaţii deplin clare- O Îege dubic 
nu poate ,o,bliga: lex dubia non obligat». «Omul foind în posesiunea liber
tăţii nu poate f1 limitat printr-o lege dubie». De aceea în cazurile acestea 
ei ::::înt de partea libertăţii. Probabil:ismul e deci sistematizarea eliberării 
credinciosului d~ sub povara legii. «Căci: ar fi o povară insuportabHă, :Zice 
probabilistul Escobar, dacă noi am fi întotdeauna obligaţi să urmăm pă
rerea mai probabilă». l:ţ1. acelaşi fel justifică şi Busenbaum dreptul la ac
ceptarea unei concepţii mai îngăduitoare: că <<ar fi o povară insuportabilă 
dacă în fiecare caz am vrea să verificăm serios ceeace ar fi mai probabil 
şi mai sigur» 65). De fapt «unde fapta morală nu se revarsă din fericire~ 
credinţei cu nec-esitatea internă, ci este ascultare silită d~ lege, acolo bi
nele nu po:1te fi un ideal acceptat cu bucurie, ci devine o mărime urîtă, 
de care fugi si dela care te sustragi oridecîteori e posibil»• «Unde totul 
C'Onstă în urmarea legii, unde legea stă aspră pe umerii oamenilor, acolo 
e salutată orice interpretare indulgentă a legii, precum şi orice i~şire prin 
care poţi scă:pa de lege». Ieşirea aceasta o oferă ,probabilismul 66 ). . 

Da.r probabilismul este şi con~cinţa raţionalismului moralei catolice, 
care a pus aşa mare temei pe Etica lui Aristotel. Aristotel are o conce:p
ţie raţionalistă şi empiristă despre morală. El combate concepţia lui Pla
ton despre existenţa binelui în sine, care chiar dacă ar exista n-ar putea 
fi de nieiun folos, pentrucă, zice €1, «omul nici nu. l-ar putea înfăptui prin 
acţiunea sa, nici nu l-ar putea dobîndi». «Ar fi straniu să ne întrebăm 
ce i-ar folosi unui ţesător s1u unui tîmplar pentru meseria sa să cunoască 
binele în sine, sau cum ar deveni cineva un medic mai bun sau un strateg 
mai bun dacă a intuit ideea binelui. Şi m€dicul pare-se nu dă atenţie să-

62. O. Schi.lling, op. cit., I, p. 171; J. Mausbach, op. Cit., I, pp. 108-11.4. 
63. Cf. Fr. Heiler, op. cit., p. 253; O. Schi.Jling, op. cit., ip. 174; J. Mausbach, 

op. cit., p. 112. 
64. D•Jpă. O. Schilling, op. cit., pp. 176-177. 
65. Cf. R. F. Miller, op. Ci,t., p. 242; J. Berthier, op. cit., p. 434; Ş. Ionescu, 

op. cit., pp. 27-28, n. 74 
66. Fr. Heiler, op. cit., p. 253. 
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nătăţii în sine, ci celei a omului, sau mai bine zis a omului in concreto. 
Căci el vindecă numai pe cutar-e sau pe cutare». Tot aşa «tîmplaru1 şi geo
metrul caută linia dreaptă, dar în mod deosebit: unul numai întru cît are 
nevoie de ea pentru lucrul său, pe cind celălalt vrea să şti~ ce şi cum este 
ea, căci el caută -adevărul». Moralistul este mai mult tîmplar <lecit geo
metru. Pe el nu-l interesează binele în sine, ci binele în întelesul de «ceeace 
este posibil de făcut sau de atins pentm om». Moralitatea nu se bazează 
pe un ideal al binelui, ci pe «virtutea pe care o poate ajung':l omul». De 
ace':la ea este fărîmiţată în o mulţime de cazuri şi se reduce la îndru
mări practice potrivite cu viaţa fiecăruia. Morala ':l o «medicină» care 
nu se ocupă cu moralitatea în genere ci cu omul, cu individul. De aceea 
crit':lriul acţiunii m011ale este raţiunea, care stabileşte mijlocia subiectivă 
dintre două extreme, adică mijlocia pentru fiecare, mijlocie sub care Aris
totel înţeleg-e virtutea. Cum însă e greu a găsi mijlocia «cu totul exact, 
trebuie să fim mulţumiţi. .. , să alegem răul cel mai mic», «căci din cele 
două extreme una e mai rea, cealaltă mai. puţin»- Iar «în cazuri îndoielnice 
ne luăm refugiul la judecător», care e «u:h bărbat al mijlociului». Se în
~lege că într-o astfel de morală nu mai poate fi vorba de certitudini, ci 
numai de păreri mai mult sau mai puţin întemeiate, iar o părere poate 
fi mai mult sau mai puţin probabilă. Astfel, pornind dela Aristotel, Kar
neade din Kyrena a susţinut că noi niciodată nu ajungem la adevăr, ci 
numai la probabilitate, care poate fi de diferite grade. El a cercetat şi cri
teriile dUJpă care o părere e mai probabilă ca alta, af irmînd că [n acţiune, 
chiar şi în acţiunea morală, trebui-e să ne mulţumim cu această proba
bilitate 67). 

Cine 'nu vede legătura dintre acest raţionalism aristotelic şi raţiona
lismul catolic, care duc la probabilism? Intr-adevăr dacă legea este o po
runcă a raţiunii, dacă pe dealtă parte conştiinţa este o judecată a ra
ţiunii practice, dacă virtutea est-e mijlocia stabilită de raţiune între două 
extreme -- toate aceste teze preluate de morala catolică din aristotelism 
nu pot duce decît la probabilism, la incertitudine. In stabilirea mijlociei 
nu există certutidine propriu zisă, ci o mulţime de păreri mai mult sau 
mai puţin probabile. Credinciosul trebuie astfel să renunţe la certitudine 
şi să se mulţumească cu probabilităţi. El «are nevoie de un sistem spre a 
se putea orienta intrucltva în vălmăşagul părerilor ce se contrazic reci
proc». El este adesea avLzat la autoritatea unui «judecător» (duhovnic 
sau moralist) spre a al':lge părerea cea mai probabilă sau cea maii puţin 
rea. Probabilismul este deci consecinţa raţionalismului aristotelic, accep-
tat în morala catolică Gs). • 

Dar în probabilism se străvede şi tendinţa imperialistă romană de 
ţinere a credincioşilor sub disciplina autorităţii bisericeşti şi de cuceriN 
a sufletelor. Intr-adevăr credinciosul nu se poate orienta în amalgamul 
cazuist şi probaibilist al diferitelor sisteme. De aceea în rezolvarea cazurilor 
se pune mare temei pe autoritatea moraliştilor. O acţiune este îngăduită 
dacă are de partea ei 5--6 teologi. Unii probabilişti zic că e suficientă şi 
autoritatea unui singur _ţeolog, dacă e teolog cu renume. Astfel credin
ciosul €ste avizat la autoritatea moraliştilor sau a duhovnicului şi sin-

67. Aritoteles, op. cit., pp. 35-36, 40, 68-69, 77, 165; R. F. Miller, op. cit., 
pp. 204-205, 234-Jl35, 239. 

68. R. F. Miller, op. cit., p. 239. 
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gur nu se poate descurca în chestiunile vieţii. In felul acesta duhovnicul 
i~zuit pune stă:pînire pe conştiinţa lui şi îl manevrează după cum îi dic
tează interesele proprii cg). 

Pe de altă parte probabilismul dă posibilitate duhovnicilor să fie în
găduitori şi să absolve pe penitent cu uşurinţă, ca astfel să «atragă la 
spovedanie pe cît mai mulţi oameni»- Tendinţa aceasta de «a cîştiga su
fletele prin o indulgenţă falsă» justificată prin probabilism o combate 
Bossu~t, criticînd pe cei ce a,plică probabilismul. «Duhovnicii, zice un alt 
episcop, Turchi de Parma, au dorinţa să fie plăcuţi şi teama de a dis
plăcea». De aceea «Evanghelia a fost răstălmăcită pînă a fost potrivită 
după patimile noastre». In special se caută cuceri.rea celor «sus puşi». E 
mărturisirea cardinalului Antonio Cassini despre felul de comportare al 
probabiliştHor: «faţă de greş~lile poporului simplu, seriozitate şi asprime 
~- faţă de crim~le celor mari, puternici, îngăduinţă şi indulgenţă» 70 ). 
InţelegEm astfel succesele duhovnicn::ir iezuiţi în aşa zisa societate înaltă 
şi puterea şi manevrele lor în ţările unde lucrează. Aşa cum a fost şi în 
cazul desb;nării din Ardeal de la 1698, pe ei nu-i interesează pop..· • ci 
numai puternicii zilei, ale căror int~rese le servesc şi prin care vor să aducă 
ciţi mai mulţi su,puşi papei de la Rioma. Manevrele lor, bazate pe o astfel 
de morală, au revoltat popoarele, care în multe părţi i-a alungat din ţară. 
Acesta este rezultatul etatizării Bisericii catolice, a dogmei infailbilităţii 
papale: morala este pusă în slujba int~reselor politice, ea este relativi
zată numai ca scopul politic al dominaţi.ei universale să se realizeze. Creş
tinismul stă în slujba Cesarului roman, care visează încă imperiul uni
versal. Iubirea creştină e sacrificată ca un miel fără de glas pe altarul 
ambiţiilor terestre papale. 

* 

In legătură cu legalismul, raţionalismul, cazuismul şi probabilismul 
moralei catolice sînt şi alte două caracteristici: scrupulozitatea şi încre
derea în meritul propriu sau mîndria dreptăţii proprii, pe care a combă
tut-o Sf. Ap. Pavel la farisei. Scrupulozitatea - pentru cei rîvnitori, care 
se tem mereu să nu uite, să nu calce una din nenumăratele legi şi prescrip
ţ:uni, suficienţa de sine pentru cei c~ împlinesc aceste prescripţiuni şi cred 
că prin săvîrşirea faptelor respective dobîndesc un merit în faţa lui Dum
nezeu. De aici doctrina satrsfacţiunli, a meritului şi a merite1or prisositoa
re. Căci dacă «dreptatea» constă în împlinirea legii, cei ce împlinesc mai 
mult d~cît legea depăşesc ceeace sînt datori să facă şi dobîndesc supra
merite- Din tezaurul acestor merite prisositoare, Biserica împarte indul
genţe pentru cei ce nu împlinesc ceie de trebuinţă. Dar acest~ caracteris
tici le lăsăm pentru altădată 71). Deocamdată arătăm că aceste aspecte 
1~ găsim şi în fariseismul legalist cazuit din vremea Mîntuitorului: şi fa
riseii erau scrupuloşi ( cel puţin aparent), şi ei aveau încredere în «drep
tatea lor», fiind plini de conştiinţa superiorităţii lor faţă de ceilalţi. Dova
dă că mergînd pe calea legalismului morala cat::>lică, cum nici nu se putea 
altfel, a dezvoltat toate tarele lui, dar le-a d~zvoltat la maximum. De 
ac':!ea cuvintele spm;e despre morala fariseică. morală nomistă, se pairi-

69. Ibidem, p. 241; Hoensbroech. op. cit., II. p. 315. 
îO. Cf. R. F. Miller. op. cit., p. 184; P. v. Hoen.sbroech, op. cit., II, pp. 322-323. 
71. Vezi Fr. Heiler, op. cit., pp. 261-275. 
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vesc şi _m~ralei cazui~te catolice: «Acest sist~m de religie şi morală, care 
se expr,ma sub forma de legi numeroase şi minuţioase, încadrînd si nor
II?nd ~ în~reaga "."i~ţă, nu .P?~te da naşt~re decît la o concepţi~ pur exte
rioara ş1 meschina a rel1gie1, la fonnalI.Sm şi ipocrizie - si înSlfîrsit ... la 
sentimentul suficie111ţii de sine, la încrederea în meritul propriu şi la· teama 
?e ·a uita una din aceste prescripţiuni nenumărate. Acestea sînt tarele 
!Ilerent~ ale nomocraţiei» 72 ), nu numai în fariseism, ci şi în catolicism: 
legalism, raţionalism, cazuism, probabilism, formalism, scrupulozitate, su
fici~nţă de sine şi ipocrizie. 

Morala creştină autentică, hrănită din duhul lui Hristos, este străină 
de aceste tare ale nomismului, pentrucă ea e o morală duhovnicească. 
Ea nu reduce movala la o sumă de legi, cărora credinciosul trebue să Ii 
se supună, căci în centrul moral~i creştine stă comuniunea cu Hristos, 
d~ul iubirii, care pătrunde fiinţa credinciosului şi o transformă. Cel ce 
vLază în Hristos, cel ce prin iubire este «un duh» cu Hristos, acela şi pă
şeşte pe urmele, lui Hristos şi face voia Lui. Cel ce iubeşte pe Hristos, acela 
împlineşte şi poruncile Lui. P~ntru acela poruncile nu sînt «o limitare a 
libertăţii», ci expresii ale iubirii, căci din iubire izvorăsc toate, în iubire se 
cuprind toate, spre iubire se îndreaptă toate. In felul acesta poruncil~ nu 
mai au caract::r legalist, ci sînt în.duhovnicite, însufleţite de iubire. Aici 
nu ma.i e conflict între lege şi libertate, pentrucă iUJbirea ~ste libertatea 
morală însăşi. Pentru celce iubeşte pe Hristos împlinirea poruncilor Lui 
e un lucru firesc; ea nu e rBzultatul unei constrîngeri şi cântăriri, ci se re
varsă dinlăuntru, din generozitatea şi bucuria iubirii. Iar celce viază în 
iubire acela n-are nevoie de nici un tratat cazuistic ca să rezolve cazurilB 
variate ale vieţii, căci duhul iubirii, care e viu în el, va găsi răspunsul viu, 
creator, autentic creştin la toate problemele pe care i le punB viaţa. Viaţa, 
care este veşnică mişcare şi flux creator, nu cere răspunsurile seci, lega
liste ale erudiţiei cazuiste-probabiliste, ci răspunsuri vii, cr~atoare, care 
singuN sînt adevăratele, autenticele rezolvări ale tuturor cazurilor. D~ 
aceea Mîntuitorul a combătut legalismul cazuist al fariseilor, socotindu-l 
literă care ucide, şi a pus accent pe iubire, arătînd cum ea re2iD1lvă cu ade
vărat cazuri!~ vietii într-o formă inaccesibilă oricărui legalism. De aceea 
Sf. Părinti n-au ~unoscut nici legalismul, nici cazuismul, nici probabilis
mul. Creştinismul primelor veacuri a putut trăi o viaţă morală creştină 
superioară fără tratate cazuiste şi probabiliste. Doar şi pe vremea aceea 
erau destule «cazuri» de reZJo,lvat si destui duhovnici care îşi sfătuiau pe
nitentii ! Biserica ortodoxă, fidelă învăţăturii autentice a Mîntu;torului 
şi tr~diţiei primelor v2acuri creştine, tradiţiei Sf. iP~rinţi care au p~şit 
pe urmele lui Hristos. deasemenea nu cunoaşte cazu1smul şi probabilis
mul. In sinul ei n-au- apărut volume «impunătoar~» de «cazuri de con
ştiinţă); şi nici dispute interminabile între teolo~ . probabilişti. -~el mult 
dacă s-au tipărit îndrumătoare pentru duhovmc1 de pro_porţn reduse, 
care arată pe scurt ceea ce e strict necesar pentru buna desfaşurare a Epo
vedaniei. In cadrele largi ale acestor îndrumări duhovnicul şi credinciosul 
au suficientă libertate de mişcare pentruca spovedania să nu fie o sim
plă împlinire a unei «legi)), el o lucrare creatoare, de înnoire ·1 vieţii. 
E drept că în cadrele Bisericii ortodoxe s-a manifestat uneori evlavia faţă 

72. J. Bonsirven, op. Cit., II, p. 80. 
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de anumiţi duhovnici «cu viaţă îmbunătăţită». Aceasta este în oonfor
mitate cu caracterul duhovnicesc al moralei ortodoxe. Căci fără nici o 
îndoială, cel ce este mai înduhovnicit şi a devenit iubire precum şi Hris
tos este, are o vedere duhovnicească mai vastă şi mai profundă - şi poate 
da îndrumări pentru viaţa morală şi cazurile ei variate, nu dintr-o eru
diţie moartă, ci din spiritul creator al iubirii, fără însă a-i lipsi cunoştinţ'l 
poruncilor lui Hristos. Soluţii:le lui nu sînt soluţii căutate prin tratate de 
cazuistică, ci soluţii vii, soluţiile vieţii la întrebările vieţii. Morala duhov
nicească se întrupează în mod firesc in sfinţi, care sînt făclii ale iubirii 
pe cărările vieţii- Morala legalistă dimpotrivă se întrupează în «învăţătorii 
de lege», în «doctorii legiî», care studiază litera, o aranjează în compar
tlmente, o compară cu viaţa - şi prin deducţii raţionale vor să potri
vească legea la viaţă sau viaţa la lege. Nici una nici arta nu e posibil. 
Cei c~ vor să potrivească vi:aţa la lege cad în rigorism şi sugrumă viaţa; 
ceice vor să potrivească legea la viaţă cad în laxism şi relativizează le
gea. In formularea detalillor obligaţiunilor mor.ale, în rezolvarea cazurilor 
practice, ei «se lasă ghidaţi de alte principii şi alte puncte de vedere» şi 
devin «infideli principiilor lor» sau le încovoaie rigiditatea 7 3 ). In pers
pectiva legalistă problema este irezolvabilă. Erudiţii cazuişti şi probabi
lişti au luat asupra lor o sarcină pe care cu mijloacele lor nu o pot rezolva 
şi n-o vor putea rezolva niciodată. Tocmai" pentrucă aici nu-i nevoie de 
cazuişti care împart firul în patru şi discută îndelung dacă nu cumva s-ar 
putea împărţi în cinci, care înghit cămila şi strecoară ţînţarul, ci e ne
voie de viaţă, de puterea creatoare a duhului iubirii lui Hristos. Căci lite
ra omoară, iar duhul este cel c~ face viu. Ceea ce «învăţătorii legii» nu 
puteau rezolva în dispute intenninabile, Mîntuitorul rezolvă simplu şi evi
dent in spiritul viu al iubirii, încît învăţătorii legii rămîneau ruşinaţi. Ei 
n-au putut niciodată să-l «prindă în cuvînt» precum doreau, pentrucă du
hul lui Hristos depăşea întru totul categoriile înguste ale legalismului 
cazui:st fariseic. De aceea şi astăzi ceeace nu pot rezolva cazuiştii şi pro
babiliştii catolici, mîndri d~ erudiţia lor, poate rezolva un smerit duhovnic 
sau credincios ortodox, în care pulsează duhul iubirii lui Hristos. Ceeace 
pentru erudiţii legii este încîlcit şi greu de rezolvat, pentru cei curaţi cu 
inima este simplu şi clar. Iată dece Ortodoxia n-a avut nevoie şi n-are 
nevoie d~ cazuişti şi probabilişti: ea găseşte în du:hul veşnic viu al lui 
Hristos, al iubirii nemuritoare, rezolvarea justă a problemelor morale ale 
vieţii creştine. Nu că ar neglija poruncile lui Hristos, ci pentrucă nu le 
priv~şte ca pe un cod de «legi», ci ca pe nişte raze ale iubirii. Şi evlavia 
p13ntru duhovnicii îmbunătăţiţi se bazează~ trăirea acestora în duhul lui 
Hristos şi în marea unitate de iubire a Bisericii. Ortodoxia nu se împacă 
cu aşa zisele «personalităţi miraculoase», care vior să uimească şi să-şi 
creeze popularitate prin metode «originale», ieşite din comun şi străine de 
duhul Bisericii. «Imbunătăţiţii» ei se caract~rizează dimpotrivă pdn sme
renia iubirii, prin trăirea simplă, firească în duhul lui Hristos, în marea 
comunitate a Biseridi. Iar dacă în aceştia duhul lui Hristos, duhul Bise-

73. Idem, ibidem, p. 80. 
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ricii se străvede mai deplin, nu e mai puţin adevărat că acest duh pul
ses1ză .în toate membrelB Bisericii, aşa că în toţi şi toate duhul iubirii lui 
Hristos se vădeşte mereu viu, mereu creator, mereu în pas cu viaţa, cea 
atît de variată şi infinit de bogată. Aceasta dă vieţii noastre acel echi
libru minunat, izvorît din conştiinţa, din simţămîntul că viem în duhul 
lui Hristos, că păşim pB urmele L!-Ii. 

Dar dacă am scos în evidenţă devierea legalist-cazuist-probabilistă a 
morale: catolice dela 'morala ortodoxă, morala autentic creştină, prin acea
sta nu vrem să reducem toată morala catolică la aceste devieri dezvol
tate în special după Sinodul dela TridBnt, de cînd s-a pus mai mult accent 
pe unitaba externă, de conducere monarhică, a Biserkii Catolice. Ele 
arată numai unde duce etatizarea Bisericii şi acceptarea raţionalismului 
aristotelic ca unică bază filosofică a moralei catolice. De aceea tarele no
mismului sînt mai evidentB în cercurile conducătoare ale Bisericii Catolice 
şi în cercurile teologice, legate mai mult de forma statală a Bisericii şi de 
aristotelism-tomism, decît de sevele originare ale vieţii creştine de tot
deauna. In special ie,zuiţii au devenit ,purtători fervenţi ai acestui spirit 
cazuist-probabilist. Ei au creat prin acrnte «si'.steme morale» un comod 
mijloc dB a justifica «evanghelic» şi raţional decadenţa morală a burghe
ziei, cu care au strînse legături de interese politice şi ~conomice- Ei au 
creat lipul omului rece şi calculat, parcă format numai din intelect şi 

voinţă, ,1mul cu o mie de f~ţe, o mie de mă.şti, care în faţă îţi zîmbtşte 

ci pe ascuns să te lucreze, în faţă se arată ca un prieten mieros ca să 
te lovească mai sigur din umbră, omul expert al intrigilor şi cancanurilor. 
Omul pe care nu poţi fi niciodată sigur, pe care nu te poţi baza niciodată, 
pentrucă nu-şi descoperă niciodată intenţiile şi pBntrucă probabil!smul îl 
eliberează de o,rice scrupule de conştiinţă. E omul «iezuit». Pri,virea lui 
pînditoare, îmblînz'tă puţin printr-un suris prefăcut, dă feţii. lui ceva neli
niştitor (tulburător). EI nu ~ste un :om liber şi plin de bucurie, sau (su
flet) larg şi plin de căldură, căci este înăsprit lăuntric. Lui îi lipseşte 
«marea, larga iubire a lui Iisus». Aceasta pentrucă el amestecă gloria 
Dei cu gloria mundi, pentrucă el e în slujba unui imperialism politic-bise
ricesc şi nu se dă înapoi de ra folosi orice mijloace pentru realizarea visului 
secular al papalităţii 74). Irosire zadarnică de forţe: mai devreme sau mai 
tîrziu, cenuşa istoriei va îngropa şi aceste ,ambiţii deşarte aşa cum a în
gropat şi gloria cezarilor romani. 

Dar sub pătura aceasta din Biserica Romano-Catolică pulsează viaţa 
credincioşilor simpli şi a pr~oţilor evlavioşi - alături de care sînt şi unil 
episcopi şi mulţi teologi -, ca.re păstrează adevărata viaţă morală creş
tină, nu viaţa bancherilor şi fa,bricanţHo.r «creşt1ni», care sub masca cre
dintii îsi continuă afacerile si urmăr2sc aceleasi visuri de dominatie mon
diaÎă c~ şi pap:3.litatea. ,Pe t~meiul acestei realităţi moral~, a veţii 'creştine 
nefalsificate de cazuism, ne rugăm şi credem că va veni vremea cînd se 

74. Fr. Heiloer. ov. cit„ n. 315. 
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va împlini ruga Mîntuitorului: «ca toţi să fie una». Una nu sub imperiul 
unui monarh absolut, continuator al cezarilor romani, nici sub călăuzirea 
iezuiţilor şi doctorilor cazuişti ai legii, ci una în duhul lui Hristos, în duhul 
iubirii care viază în toţi cei. simpli şi curaţi cu inima. In acest duh, credin
cioşi şi preoţi de diferite confesiuni pă.şim încă de acum unitari alături 
de oamenii muncii, de forţ2'1e păcii de pretutindeni spre o viaţă mai bună, 
s,pre un viitor fericit. Căci Hri'Stos ne cheamă la luptă pentru pace, ne 
cheamă la bucurie, la lumină, la dragoste. Morala Lui nu e chinuită inter
pretare de legi imp':)rsonale şi pietrificate, ci este duh de viaţă nouă, care 
elimină pe «omul cel vechiu» al egoismului neînfrînat şi exploatator de 
popoare şi ctitoreşte pe «omul cel nou» -, omul iubirii, omul păcii, omul 
muncii paşnice şi creatoare, 
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PROBLEME DE ECCLESIOLOGIE 
De mai bine de o sută d~ ani, problema ecclesiologică frămîntă teolo

• gia apuseană şi cea răsărite,ană. 
In apus, scrierile lui Mohler (1796-1838) 1 ) iar în răsărit, scrierile 

lui Homiakov (1804-1860) 2 ) au polarizat în jurul lor atenţia întregii teo
logii şi au provocat dezbateri pline de int~res şi de adîncime, care după 
Sinodul Vatican (1870) au luat amp~oare dezlănţuind polemici virulente 
între romano-catolici şi pTotestanţi, romano-catolici şi vetero-catolici, ca 
şi între apuseni în g~nere şi ortodocşi. Valurile preocupării tccle'Siolo
gice s-au propagat dobîndind în intensitate după cel dintîi război mondial 
şi deopotrivă după cel de1 al doilea, aşa că astăzi, lumea teologică am putea 
spunB că se găseşte în plină efervescenţă ecclesiologică. 

Cărui fapt se datoreşte întreaga mişcare stî'rnită în jurul problemei 
ecclesiologice, adică a întrebării despre natura şi însuşirile Bisericii? 

Nu era oare lămurită îndeajuns natura Bisericii? Nu i se definiseră 
însuşiTile? Era primejduită mîntuirea credincioşilor prin n~cunoaşlerea 
unor adevăruri fundamentale de credinţă? 

Nu pentru astfel de motive s-a pus în discuţie problema ecclesiolo
gică, ci pmtrucă ea se ivise spontan din studiul documentelor Sfintei Tra
diţii, din r~naşterea studiilor patristice, atît în răsărit cit şi în apus. 

Intr-ad~văr, în răsărit, lumea ortodoxă a dovedit dela «Mărturisirea 
de credinţă» a lui Petru Movilă (1642) încoace, un interes tot mai mare 
pentru scrierile Sfinţilor Părinţi, ca şi pentru alte documente şi izvoare 
ale învăţăturii de credinţă şi ale bunei rîndueli a Bisericii din epoca pa
tristică. Tipăriturile greceşti din Ţările Romîne, din Veneţia şi apoi din 
Germania, ca şi cele slavo-ruse din Rusia, atestă renaşter~a studiilor pa
tristice în răsărit în veracul XVIII, şi pe la începutul veacului XIX. Eli
berare'.:L Greciei de sub turci ~ la începutul veacului XlX şi dezvoltarea 
studiilor teologice în solidele Academii Duhovniceşti ale Rusiei, ca şi în 
marile obstii monahale răsă•ritene din Orient, Ierusalim, Athos, etc., din 
Moldova şi Rusia, a făcut ca scrierile Sfinţilor Părinţi şi mari dascăli ai 
Biserici să fie studiate, frămîntate, traduse şi .tîJcuite în diverse limbi ale 
credincioşilor din răsărit. 

In lumina lor, Crezul sau Simbolul Credinţei, ca şi textele Sfintei Scrip
turi, apăreau mai clare şi mai adînci. Mai cuprinzătoare şi mai pline de 
înţeles, ele îndemnau la m~ditaţii şi la preocupări cărturăreşti, în centrul 
cărora s-a pus, cu titlul de importanţă care i se cuvenea, problema na-

1. Johann Adam Mohler, unul din cei mai de va.Ioare teologi catolici, cu orien
tare emancipată din tipicul scolasticei, profesor de Istorie Blserciească şi de studiul 
Noului Testament la Ttibingen şi la Milnchen, a scris o Istorie Bli.sericf'a:;că în trei 
vol•1me :;ii o Patraiogie, apărute după moartea sa, apoi o Simbolică, şi ca sinteză 
a gînclirii sale teologice, opera um,tOJtea BIÎJSe'ricii, a,păi:ută în anul 1825. 

2. Alexei Stepanovici Homiakov, un intelectual rus, ginditor şi teolog-, fără 
a fi studiat sistematic Teologia, a devenit celebru prin scrierea sa: Biserica este una, 
prin -care a pus bazele mişcării ecclesiologice ortodoxe moderne. 
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turii Bisericii şi a însuşirilor ei, pentrucă mai ales cu privire la aceatea 
constiinta ortodoxă era încercată atît de către catolicii cei cu formula 
«extra ~cclesiam (catholicam) nulla salus», cît şi de pr,otestanţii cei cu 
«ece:lesiola in ecclesia». Ort1odoxia trebuia să ia poziţie faţă de juridismul 
catolic excesiv, care deforma învăţătura despre Biserică, şi deopotrivă şi 
faţă de volatilizarea acestei învăţături p~'in eccle.siolele protestante. 

Dacă astfel s-a ajuns în răsărit la preocupări deosebite cu ecclesiolo
gia, apoi cu totul altele au fost cauzele care au determinat în apus, pre:o
cupări similare, dela început şi plÎnă azi. 

Renaşterea a actualizat nu numai clasicismul profan, ci şi pe cel 
religios creştin, stîrnind interesul pentru operele de mare valoare literară 
şi filosofică a Sfinţilor Părinţi. Privite iniţial sub acest aspect şi populari
zate printre cărturari şi teologi, negarea valorii lor religioase d~ către 
prot2:stanţi a determinat la catolici preocuparea de a scoate în evidenţă 
tocmai sub acest raport importanţa scrierilor patristice prin editarea oolor 
latine şi prin traducerea celor greceşti. 

Sucombînd apoi prestigiul scolasticii în luptă cu raţionalismul filo
sofie· şi cu protestantismul, poziţiile teologiei catolice trebuiau sprijinite 
şi pe altceva mai solid decît pe scolastică, şi acest luc:ru încercîndu-! 
Mohler, a recurs Ia luminile Sfinţilor Părinţi. Cum în vremea aceea, pro
testantismul şi filosofia laică izbutiseră să zgîlţîie vechile teze ale învăţă
turii catolice drnpre Biserică, şi rigiditatea lor nu mai putea fi menţinută, 
iar pe de altă parte, scolast(ca nu mai oferea nicio posibilitate de suport 
nou pentru ,o învăţătură care să depăşească juridismul şi să exprime mai 
real conţinutul Biseric:i, s-a apelat la scrierile Sfinţilor Părinţi, şi în 
spirilul lor, a tîlcuit Mohler şi textele din Crez şi cele clin Sfînta Scriptură 
rderitoare la Biserică. 

Considerat ca un nou sfînt părinte, Mohler este într-adevăr mare prin 
faptul că a readus la matca adevăratei tradiţii, o parte din învăţătura 
Biser:cii Catolice şi a determinat o orientare în acest sens printre aipusenii 
care s-au putut emancipa din cuirasa teologiei scolastice. Scrierile lui au 
rămas pînă azi clasice, şi constitue un izvor mereu pmaspăt de orientare 
în ecumenicitate.1 creştină, pe baze anti:.scolastice-

O poziţie similară a dobîndit ceva mai tîrziu în răsărit Alexei Ste
panovici Homiakov, ale cărui puţine şi deruie scrieri sînt străbătute de 
suflul scrierilor patristice. Un nou sfînt părinte i s-ar putea spune, dar 
numai în sensul de continuator la aceeaşi înălţim~, a gîndurilor, a cugete
lor' marilor dascăli ai Bisericii. 

Scrisul lui înaripat, ca şi al continuatorilor săi contemporani în frunte 
cu Bulgakov şi Arseniev, dintre ortodocşi, scrisul lui Mohl,2,r şi a urma
şilor lui dintre catolicii contimporani în frunte cu Congar, Thils, etc., apoi 
scrisul unor mari teologi protestanţi (Fr. Heiler) şi anglicani, cari au 
făcut din problema eccles;;ologică aşa cum S-8 frămînta ea, mai ales de 
către ortodocşi, o bază pentru acţiunea de refacere a unităţii Bisericii 
lui Hristos -, toate acestea laolaltă au determinat ca paginile revistelor 
tuturo1 confesiunilor crei,;tine şi scrierile teologic2 mai importante din ul
timii 50 de ani, să dP,zbată problema ecclestologică sub diverse aspecte. 
Scrie:rile lui Homiakov si ale lui Mahler ca si ale urmasilor lor au fost 
traduse în diverse limbi 'şi s-a putul constata· că revistele' catolice, protes
tante şi anglicane au reprodus, prin fragmente, de mai multe ori, opera 
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pr:ncipală a lui Homiakq,v, care la nevoie ar pu~a fi .reconstituită numai 
din acestea. 

Ceea ce trebue în mod deosebit să relevăm, 1=ste însă faptul că dez
baterea problemelor de ecclesiolo.gie în întreaga teologie creştină, a con
tribuit în mod esenţial, şi mai mult decît alt1= mijloace, la stimularea dorin
ţei de reunire a confesiunilor cr~tine, şi la aşezarea pe un teren sănătos 
şi curat bisericesc a ostenelilor care se depun în scopul refacerii unitătii 
umane a Bisericii lui Hristios, îndeipărtînd chestiunile dubioase sau nebi
seric~şti din diversele platforme unioniste. 

Păstrîndu-şi în. sine valoarera teologică proprie, problemele ecclesio
logice îi oferă ecumenicităţii creştine un suport de prim ordin, care are 
însuşirea de a îmbina la fiecare articulaţie, teoria cu practica, doctrina 
cu viaţa Bisercii, evitînd ca orientar'=, şi pragmatismul ecclesiastic juri
dist, şi refugierea în nebuloase migraţiuni mistice peste realităţile vieţii 
bisericeşti, pe deasupra acestora şi fără nicio legătură cu ele. 

Cari sînt principalele probleme ecclesiologice? 
După natura lucrurilor ele ar fi următoarele: natura Bisericii, uni

tatea Bisericii, sfinţeni3. Bisericii, ecumenicitatea, catolicitatea, universa
litatea sau sobornicitatea Bisercii şi, în fine, infailibilitatea Bisericii. 

Toate aceste probleme au un aspect dogmatic şi unul practic în ge
neral, şi mai pTecis, unul juridic. Sub aceste aspect:P- urmează să le ana
lizăm în ceea cei constitue esenţialul lor, şi întrucît controversele pe care 
le-au stîrnit merită să reţie atenţia noastră. 

NATURA BISERICII 

Definitiile din catehisme ca si cele din diverse manuale răsăritene sau 
apusene, mi l'=agă de obicei natu;a Bisericii de ·natura omului, ci ori îi dau 
o interpretare mistică pînă la mistificirae, ori o secularizează în aşa mă
sură, că dispare complet sau s~ copleşeştt prin cele ale veacului acestuia, 
tot ce tine de natura divină a Bisericii. 

se' ignorează faptul că Biserica a fost destinată pentru oameni, nu 
pentru îngeri sau alte eventuale duhuri neîntrupate, sau, că deşi destinată 
pentru oameni, totuşi nu are rosturi seculare, ci numai de a servi trecerii 
prin «saeculum». 

Creatorul ar fi dispreţuit creatura şi ar fi condamnat-o la osîndă veş
nică, dacă, destinînd în principiu, Biserica pentru om, ar fi întemeiat-o în 
aşa fel, ca să nu fie accesibilă 1oa.menilor. Acest lucru ar fi fost posibil, 
dacă la întocmirea Bisericii nu s-ar fi ţinut seama de întocmirea sau al
cătuirea omului, de natura lui, adică atît de latura materială cit şi de cca 
imaterială a fiintei umane. 

A se formula şi a se încerca să se prezinte ca învăţătură creştină, 
teza potrivit căreia fiinţa Bisericii ar rezida numai în element~} haric 
şi în trăirea internă nevăzută a ade'Vărurilor de credinţă, că ea ar f1 numai 
comuniunea sacră şi nevăzută a sfinţilor, - echivalează cu a o declara 
inexistentă pentru oameni, contrară naturii umane şi inaptă pentru in, 
deplinirea misiunii ei printre oameni, şi prob~bil rezervată stihiilor celor 
fără de trupuri. Deci Biserica, nu numai că nu ar putea fi cunoscută, dar 
nicii nu ne-ar interesa. 

Desigur· însă că, m teologie, nimeni n-ar putea susţine că Biserica 
n-ar avea a latură sau un conţinut nevăzut, o putere sau un element divin, 
care constitue suportul şi izvorul celui văzut• 
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Acest lucru nimeni nu-l contestă şi gîndirea teologică în general este 
de acord să considere că Biserica are: o natură amfibie divino-umană, şi că 
ea e·ste destinată pentru oameni. 

Se face totuşi în teologia apuseană o confuzie gravă şi intenţionată 
cu privire la destinaţia ei religioasă pentru oameni, pe care o identifică 
cu aşa zisa destinaţie seculară a Bisericii, ce<>..,a ce este cu totul altceva. 
Prin destinaţia seculară a Bisericii, după modul d-e gîndire apusean, se 
înţeieige nu ceea ce se leagă de tangenţa ei cu «saeculum», ci ceea ce re
prezintă ţelurile nereligioase şi pur seculare ale un-ei pretinse activităţi 
bisericeşti, prin care se tinde la o supremaţie a Bisericii ca aşezămînt di
vino-uman, faţă de formele d-e vieţuire pur umană, inclusiv statele, soco
tite inferioare prin natura lor şi deci subordonate Bisericii. 

In justă interpretare, destinaţia seculară a Bisericii trebue privită 
numai cu raportare la condiţiile vieţuirii pămînteşti de care trebue să ţie 
seama în misiunea ei, iar nicidecum punînd-o în rînd cu celelalte forme 
laice de vietuire socială. 

Intr-adevăr, categorica precizare «împărăţia Mea nu este din lumea 
aceasta)) (Ioan 18, 36), arată că Biserica nu poate avea scopuri asemă
nătoare sau identice cu ac-elea ale «J'.mpărăţiilor» lumii acestei 1a, adică cu 
statele. Cu toate acestea, ea a aJpărut cu chipul «ecclesiei», a grupării or
ganizate unitar, a societăţii religioase, a unei credinţe turnate în for
mele- fireşti ale vieţii omeneşti, forme care constitue învelişul material al 
fondului spiritual al Bisericii. Acl:lst înveliş nu numai că nu putea să lip
sească decurgînd di!J. însăşi întrupare.a 1fintuitorului, ci era practic atît 
de necesar, încît fără de el nu s-ar putea imagina eficacitatea lucrării 
mîntuirii. Fără atributele existenţei materiale, n-a:r fi putut să fie sesi
zată de către oameni nici măcar chl:lmarea la mîntuire de către Domnul, 
necum să fie permanentizată prin Biserică nu numai această chemare, ci 
însăsi lucrarea ei în vea,c. 

,Fără a fi fost utirlizate mijloacele• adecvate, proprii naturii omen<~şti, 
deci posibilităţilor de cunoaştere şi de fo1osire din part-ea oamenilor, mîn
tuirea nu i-ar fi interesat; n-ar fi aflat nimic despre ea şi nu i-ar putea 
interesa nici astăzi. Biserica, prin wmare, ca entitate harică sau comu
niune în duh, oricît de real ar fi existat deasupra zonei terestre a vieţu
irii umanP,, orice dimensiuni si rosturi ar fi avut, fără a se întrupa, fără 
a prinde consistenţă materială ar fi rămas pentru noi ca şi cînd n-ar fi 
exi.stat. 

Cum însă înţelepciunea Crea,torului a înzegj:,rat-o cu acest chlp mate
rial, condiţionînd de el nu numai comunicarea, primirea şi păstrarea Reve
:iatiei, ci si existenta si eficacitatea Sfintelor Taine, este evident că el 0011-
stitue un' element tot' at,ît d-e esenţial pentru natura Bisericii, ca şi pentru 
natura omului, un dement fără de care Biserica n-ar putea să existe. 
El nu poate fi deci ignorat, dar nici situat exact în rînd cu celelalte chi
puri materiale ale vieţii omeneşti, în privinţa naturii şi rostului său, pen
trucă este gp.,nerat sau reclamat de o putere sau cauză deosebită de a 
acelora, de credinţă şi de puterea harului divin. Aceasta nu însemnează 
însă, că sub aspect material, Biserica s-ar putea sustrage legilor comune 
ale vieţuirii sociale, că n-ar fi supusă acestora, nici celor naturale, nici 
celor făurite de cătrP, oameni pentru convieţuirea lor. 

Cîrmuindu-se în mod principal după legile ei proprii, ea trebue să 
ţină seama şi de legile care guvernează viaţa socială sub toate aspect'lle 
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ei, să respecte aceste legi, pentru a nu călca porunca de a da lui Dum
nezeu numai cel?, ale lui Dumnezeu, nu şi cele «ale chezarului» (iM:t. 22, 
21). Nesocotirea rînduelilor seculare ale vietii ar însemna nesocotirea 
naturii ei "proprii şi nesocotirea poruncii exprese a Mîntuitorului, care n-a 
cerut si nu cere credinciosilor si Bisericii decît cele ale lui Dumnezeu. Nu 
poate fi îndeajuns rP,levată această delimitare precisă, care obligă în veci 
Biserica să se mentină la rosturile ei în cadrul si în conditiile zonei te
restre a existenţei,, neîncercînd să dispreţuiască dar nici să:şi însuşească 
ceea ce ţine de traiul comun, de viaţa laică. Fără această lămurire pre
cisă, se ajung?, a-i da lui Dumnezeu şi cele ale «chezarului», sau invers, 
«chezarului» cele ale lui Dumnezeu• 

De aci rezultă că Biserica, după natura ei este supusă unor rîndueli 
care ţin inevitabil de aspectul său ma~rial şi cari ,în totalitatea lor for
mează un ghid practic, un îndrumător cu putere de lege voită de IntemP,
ie'l:orul ei, cu putere de lege divină care se răsfrînge în mii de reguli asu
pra întregii manifestări şi trăiri externe, materiale, a credinţei şi a lu
crării harului. Nicio manifestare sau activitate legată d?, aspectul mate
rial al vieţii bisericeşti nu se poate sustrage normefor ce Tezultă din vo
inţa divină, din adevărurile ce ni s-au arătat sau revelat prin această 
voinţă, din legea divină. Totul trebue să se desfăşoare în rînduială, iar 
nu în neorînduială. Dar această rînduială nu S':) întemeiază numai pe reguli 
sau legi derivate din voinţa expresă a lui Dumnezeu, ci şi pe re1guli sau 
legi statornicite de oameni prin derivare indirectă din voinţa lui Dum
nezeu sau chiar din relaţiile comune, laice, ale vieţii omeneşti. 

O parte determinată a ac?,stor norme sau reguli, - indiferent că re
prezintă principii sau că sînt simple legi sau canoane -, dobîndesc o ca
lificare juridică pe care o împrumută din condiţiile obiective ale vieţuirii 
sociale, condiţii cari au născut dreptul ,propriu zis sau legile de drept ca 
pe o pîrghi:':) necesară, indispensabilă, a vieţuirii în societate, deşi atît de 
imperfectă şi de inferi•oară în raport cu normele morale şi cu cele reli
gioase, de care este totuşi condiţionată cu aplicare la Biserică. 

Totalitatea legilor sau canoanelor Bisericii, ca norme de observat în 
organizarea şi în cîrmuirea ei, au pentru viaţa practică a BiS':)ricii, pentru 
învelişul ei material, puterea obligatorie pe care o au normele mo!'8:le şi 
cele strict religioase pentru conştiinţă. Ele nu sînt simple r~co1?3:-?da:1 sau 
sfaturi, lăsate la aprecierea conducerii şi credincioşilor B1seri_c11, _ci_ con
stituk porunci, norme tot atît de imperative, ca şi cele morale ş1 rehg10ase, 
pentrucă în Biseri'că ele derivă din acelea şi sint condiţionate prin acea
stă derivare. 

Prin urmare, este cu totul greşit să se spună şi să se încerce a se 
acredita teza după care, normele de drept, spiritul juridic şi ordinea juri
dică ar fi străine de Biserică, străine de natura ei şi fără de rost în viaţa 
bisericească. , 

Cel ce a întemeiat Biselrica tinînd seama de natura omului si înzes
trînd-10 cu mijloac';) adecvate acesteia, a ştiut mai bine decît putem noi 
aprecia, că în starea de după căderea în păcat, nicidecum nu-i sînt sufi
c~ente mijloacele religioase şi cele morale pentru dobîndirea mîntuirii, ci 
ca Ia acestea trebue să se mai adauge în mod necesar şi auxiliarele juridi
c~, ca proteze ale naturii desfigurate prin pă;cat a omului. 

In felul acesta, ~lementul juridic, legea de drept sau dreptul intră 
ca factor necesar în economia mîntuirii şi în natura Bisericii. 
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Hristos nu ne-a chemat la o libertate nelimitată, ci la libertatea de 
fii, Ia libertatea circumscrisă de această poziţie şi de urmările păcatului 
originar. Iar această libertate nu se poate asigura din pricina insuficien
ţei normeJior morale şi religio•ase pentru starea de. după căderea în păcat, 
decît organizînd-o şi prin legi de drept. 

De aici nu rezultă însă că pirghia juridică ar putea fi folosită în 
Biserică, în aşa măsură încît să €Xcludă pe celelalte, să le ia locul sau 
~ă şi le subordoneze, aşa cum s-a ajuns teoretic şi practic în Biserica apu
seană, unde prin jurisdicţie primează normele de drept faţă de cele reH
gioase şi morale. Deşi subordonate acestora din urmă, folosirea legilor de 
drept trebue să fie coordonată, aplicîndu-se acolo unde le este locul, în 
strictă conformitate cu adevărurile de credinţă şi cu morala, iar nu altfel. 

Toate mij~oacele şi formele materiale ale Bisericii, sau cele născute 
din necesitatea convieţuirii sociale în Biserică şi din necesitatea potrivirii 
ceLor divine cu cele seculare, sînt elemente constitutive ale ei, ţin de na
tura ei, dar nu ca ţeluri, ci ca mijloace conforme veacului şi apte să-i asi
gure durarea în el, către ţinta cea de dincolo. 

SFlNTA BISERICA , 

Deşi în mod obişnuit, însuşirile Bisericii se înşiră în ordinea cuprinsă 
în Simbolul Credinţei, totuşi găsim că e mai firesc să punem sfinţenia în 
fruntea ~or decît unitatea. 

JP.tr-adevăr, Biserica ori e sfintă şi atunci unitatea ei ne poate inte
resa avînd o mare însemnătate şi un rost sfînt; ori nu e sfîntă., şi atunci 
unitat,rn ei nu ne poate interesa, ea neavînd niciun rost legat de sfinţenie 
si de mîntuire-
, Sfinţenia este premisa tuturor celorlalte însuşiri ale Bisericii, fiindcă 
ea îi indică natura deosebită de orice altă formă de vietuire umană. Bise
rica ne oferă singura posibilitate de vieţuire sacră. Toate celelalte sînt 
profane, seculare, laice, pentrucă le lipseşte ambianţa harului şi mijloacele 
sfinţitoare. Sfintul Duh nu este pree:ent în ele; nici ţelurile şi nici mij
loacele lor nu pot asi-gura sfinţirea vieţii, purificarea şi transformarea p.rin 
pTezenţa vie şi activă a puterii dumnezeeşti, în scopul mîntuirii. 

In ordine religioasă, nicio însuşire mai înaltă decît sfinţenia nu exis
tă. Nici în Dumnezeu însuşi nu pot fi concepute însuşirile <lecit numai 
în aria sfinteniei. 

Iată suficiente motive, pentru cari sfinţenia tre;bue considerată atri
butul prim şi esenţial al Bisericii. 

După învăţătura creştină, Biserica e sfîntă pentrucă e făptura şi casa 
Domnului, în care sălăşlueşte Duhul Sfînt, a cărui putere sfinţitoare se 
împărtăş,e.şte din Sfintele Taine. Biserica e sfîntă pentlrucă ea reprezintă 
Trupul tainic al Domnului, şi dintre formele de vieţuire omenească, ea sin
gură, ,ea una şi unica e sfintă, prin faptul că ea este singurul Trup tainic 
al Domnului şi ea singură are puterea sfinţitoare care pulsează ca vehicul 
al vieţii acestui Trup, puterea Sfintului Duh. 

Biserica mai B sfi.ntă pentrucă în ea se continuă lucrarea sfinţitoare 
şi mîntuitoare a Domnului. Ea singură este alcătuită din «sfinţi» în sen
sul cel mai general, adică din oameni trăitori sub har, prin împărtăşirea 
lui din Sfintele Taine, şi numai în ea se poate ridica cineva la desăvîr
şirea morală a sfinţeniei, a stării superioare de har ~chivalentă aproape 
cu mîntukea. Numai în Biserică, şi nu în afara ei, se dobîndeşte cununa 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROBLEME DE ECCLESIOLOGIE 301 

sfinţeniei, iar cei ce au bineplăcut Domnului prin rîvna casei Lui, sînt 
cinstiţi de Biserică in mod deosebit prin canonizare, ca unii care devjn 
solitari ai mîntuirii noastre şi în jurul scaunului ceresc, ca şi în viforul 
vieţii acesteia. 

Biserica mucenicilor, Bis~rica sfinţilor din toate stările, şi numai 
aceasta Este «Sfînta Biserică» - «Sfînta Sfintelor» noului asezămînt. 

Deşi gradele sfinţeniei sînt multe, totuşi nu poate fi v~rba de mai 
multe sfinţenii, ci numai de una. De aceea, este o singură Sfîntă Biserică 
si nu mai multe, de aceea sfintenia este si temelie a unitătii Bisericii. 
, Dar desăvîrşirea sfinţeniei, ca superlativ etic înfăptuit prin har, pre
a1:pune în aşa măsură prezenţa şi lucrarea continuă a harului, încît gre
şeala sau abaterea care ar primejdui mintuirea, devin cu neputinţă, în 
sensul că sînt înlăturate condiţiile în care acestea s-ar putea prioduce- Şi 
tocmai pe această sta.re de desăvîrşire, tocmai pe sfinţenia Bisericii, se 
întemeiază şi din ea purcede şi însuşirea ei numită - infailibilitate - adică 
acea putere prin care se păstrează nealterate, fără de greşeală, adevăru
rile de credinţă, ca piloni ai mffntuirii. 

Ar fi cu totul de neînteles ca sfînta si infailibila Biserică să nu fie 
una sfîntă, ci să fie adică inai multe Biserici sfinte şi infaiHbHe, ceea ce 
ar însemna, că niciuna n-ar fi nici sfîntă şi nici infailibilă, nefiind posibil 
să exste mai mulţi depozitari ai sfinţenei depline şi ai infailibilităţii. 

BISERICA CEA «UN A SFJNT A» 

Aşa cum s~ desprinde înţelesul unităţii din însăşi viaţa Bisericii, ea 
se prezintă sub îndoit aspect, şi anume: a) ca unitate dată, existentă, şi 
b) ca unitate în devenire, ca deziderat şi ca ţel de împlinit. 

Să vedem pe rînd aceste aspecte şi care anume dintre ele constitue 
un atrib11t esenţial al Bisericii? 

a) Unitatea. existentă, dată ca fapt real, ca însuşire a Bisericii, se 
constată şi se exprimă prin următoarele: 

- Ca Trup mistic al lui Hristos, care este doar Unul, şi Biserica ~ste 
una si unitară în alcătuirea si lucrarea ei, 

, Biserica mărturiseşte «un Domn, o credinţă, un Botez» (Efeseni 
(4, 5). 

« Un Domn», adică un singur Cap al Bisericii există şi Acesta e 
Hristos Domnul, care cîrmueşte o singură Bise1rică, căci una singură a 
întemeiat. 

- «O credinţă», adică un singur adevăr la temelia ei şi Ia temelia 
Bisericii, căci adevărul desăvîrşit în materie de credinţă numai unul poate 
fi, iar nu mai multe. 

- «Un Botez», ad~că un singur izvor al harului sfinţitor, care asig•1ră 
Bisericii unitatea sacramentală, sfinţenia cea una după na.tura ei divină, 
în unitatea duhului (Efes- 4, 3). 

- «O preoţie», ca singură mijlocitoare a harului sfinţitor care-i, 
asigură Bisericii unitatea organizatorică şi disciplinară în centrul căr~ia 
se găseşte episcopatul, formînd şi el o unitate indivizibilă, după celebra 
fl()rmulă a lui Ciprian: «Episcopatus unus est, cuju.s a singulis, in solidum, 
pars tenetur». 

Unitatea Bisericii se mai reazimă şi pe sfinţenia Trupului mistic al 
lui Hristos şi ea reflectă într-un fel şi unitatea perihoretică a Sfintei 
Treimi. 
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Ea se mai întemeiază şi pe unitatea neamului omenesc, derivată din 
învăţătura desprP, crearea omului. Ea nu cunoaşte deosebiri esenţiale în
tre ~iferiteie rase, naţiuni, popoare, căci înaintea lui Dumnezeu nu există 
nici alb, nici negru, nici iudeu, nici elin (Galateni 3, 28). Fireşte, însă, că 
alături de fondul comun care face ca neamul omenesc să fie unitar, există şi 
o seamă de deosebiri care nu-i desfiintează unitatea. Aceste deoseb:ri există 
în genere în însăşi natura lucrurilor, 'nu numai în neamul 1omenesc. Ele nu 
prejudiciază unitatea, ci t~mai îi dau un conţinut şi o legitimare, pen
trucă fără deosebiri, fără varietate, unitatea nici n-ar avea noimă, nu 
s-ar pune problema ei şi nu ar interesa. 

Există în acest sens şi în Biserică o mulţime de deosebiri cari se în
temeiază pe spedficul local, individual. naţional, cuJ.tural, etc., deosebiri 
determinate de legile naturii. Aceste de.osebiri nu destramă însă unitatea 
Bisericii, ci ca tot ce există din natura lucrurilor îi: sporesc frumuseţea 
unitătii în varietate-

Ceea ce prejudiciază unitatea Bisericii, fără a o putea desfiinţa însă, 
sînt deosebirile nefireşti, cele eretice şi schismatice, cari pot măcina în 
parte şi numai temporal, unitatea Bisericii, întocmai cum şi deosebirile 
cre,ate artificial şi alimentate mereu în sinul neamului omenesc, îi pot 
zdruncina unitatea acestuia. 

Din cele arătate se vede că în substanţa ei religioasă, unitatea Bise
ricii se reazimă şi se aduce la expresie, prin unitatea ei doctrinară, prin 
cea sacramentală .sau cultică, prin cea organizatorică, numită în mod 
obişnuit canonică ş'i disciplinară, şi prin unitat.8a dintre toate acestea. 

lnchegată în fe~ul acesta, unitatea Biseri'Cii se exprimă cit se poate 
de concret prin cuvîntul ,... hxAl)a-tct,... care însemnează adunare chemată, 
convocată, iar nu simplă îngrămădire de oameni. Dar orice adunare care 
nu-i o simplă îngrămădire, formează ceva unitar, se leagă prin .ceva co
mun, în cazul Bisericii, prin «unitatea Duhului în legătura dragostei» 
(Efes. 4, 3). 

Insuşi cuvîntul adunare, de altfel, îns•emnează nu o simplă îngrămă
dire, ci unire, aducere la unitate, întrunire, adică facere a unităţii. 

b) Cit priveşte unitatea în de;venire a Bisericii, unitatea ei ca ţel al 
strădaniilor unioniste, aceasta nu constitue un atribut al ei, ci doar o nă
zuinţă şi o binecuvîntată activitate care se duce pentru înlăturarea schis
melor sau a sciziunilor de orice fel, cari s-au produs în viaţa Bisericii, sfii
rîmîndu-i unitatea originară. 

Este greşit să se creadă însă că s-ar putea sfărîma unitatea Bisericii, 
întrucît ea constttue o însuşire esenţială a ei, căci aceasta ar însemna că 
i s-ar putea SUiipa temeliile Bisericii, ceea ce este exclus, după cuvintele 
Mîntuitorului, care ne asigură că «nici porţile iadului nu o wr birui pe ea» 
(Matei 16, 18). 

Avem deaface numai cu o prejudiciere sau încercare temporală si 
parţială, fa care este supusă unitatea Bisericii prin schisme şi erezii, în 
sensul că prin ele se încearcă zdruncinarea temeliilor Bisericii dar nu se 
obţin':) decît o fărîmiţare a chipului ei văzut, extern, iar nu a' cuprinsului 
sau fondului unitătii ei. 

Deşi deci prin'. schisme şi erezii s-au rupt unele părţi din unitatea 
originară externă a Bisericii, totuşi Biserica cea adevărată a rămas nea
tinsă în unitatea ei de Biserică sfîntă carP, deţine în întregime adevărul 
cel unic al credinţii. Faţă de această unitate, situaţia fracţiunilor ce s-au 
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desprins de ea, se prezintă ca parlicipînd la ea în măsura în care şi-au 
păstrat elementele ei, unele mai mult, altele mai puţin. 

* 
In legătură cu .unitat~a Bisericii, se ridică o seamă de probleme care 

au fost puse în discuţie sub formă de obiecţiuni, nedumeriri sau de în
cercări de a răstălmăci soibornicitatea, catolicitatea sau universalitatea 
şi chiar infailibilitatea Bisericii, cari toate îşi au temeliile în sfinţenia şi 
unitatea ei. 

Se înţelege că teologia apuseană a fost şi a rămas deosebit de inte
resată în subminarea învăţăturii ortodoxe despre Biserică, încercînd tot 
felul de critici sau obiecţiuni cu tendinţa de a se convinge pe ea însăşi, 
că Biserica Ortodoxă n-ar mai avea niciunul din atributele ad(:wăratei Bi
serici, nici sfinţenie, nici unitate, nici ecumenicitate şi evident nici infai
libilitate. 

In epoca mai nouă, de cînd cu discuţiile ecclesi1ologice, s-au ridicat 
grave obiecţiuni îmotriva unităţii şi P,Cumenicităţii Ortodoxiei, în legătură 
cu catolicitatea, universalitatea sau sobornicitatea Bisericii, cărora li se 
dau interpretări injuste, neteologice şi pur formale-juridice. 

Deşi acestea nu se prezintă fără un aspect extern juridic, totuşi nu 
este ac~sta singurul şi el nu poate fi înţeles fără temeiu~ său intern doc
trinar-teologic. Este tocmai ceea ce vrem să lămurim şi să arătăm în cele 
ce urmează. 

BIBERICA SOBORNICEASCA 

(Ecume\nicitate, universalitare, catolicitare, sobornicitate) 

Prevalindu-se de faptul că numai ea poartă numele de <<Catolică», Bi
serica apuseană a întreprins nenumărate campanii împotriva ecumenicităţii 
ortodoxe mai de mult, iar mai nou împotriva sobornicităţii. Teologia aces
tei Biserici a încercat-să demonstreze, fie că termenul «catolic» din Sim
bolul C~dinţei nu se acoperă cu termenii «ecumenic» şi «sobornicesc», 
fie că unitate,a ecumenică a Blsericii a fost înlocuită în Ortod•oxie cu plu
ralitatea Bisericilor autonome şi autocefale, la cari s~a ajuns prin consti
tuirea Bisericilor particulare sau naţionale. 

Să vedem întîi, cum stăm cu înţelesul termenilor care se folosesc, 
pentru a exprima însuşirea Bisericii de a fi «sobornică». 

Lăsînd la o parte sensul pe care îl avea într-un fel cuvîntul ecumenic, 
pentru a defini Biserica din imperiul bizantin, care se mai numea şi 
011!.oop.s'J"t), ?i care nu prezintă în cadrul preocupărilor noastre decît interes 
istoric, trebue să arătăm dela început că, adeseori s-a făcut confuzie între 
ecumenicitatea aceasta si adevărata ecumenicitate a Bisericii. 

Ce se înţelege prin cea de a doua? Ce ne spune cuvîntul „obto•J-
11eVl'l!."I)"? Primul sens pe care îl trezeşte, sau pe care ni-l sugerează, este 
un sens spaţial, geografic, cantitativ. Biserica Ecumenică ar fi deci 
Biserica ră,svindită în întrea,ga lume, Biserica lumii cu alte cuvinte, Bise
rica ce ar fi cuprins toţi oamenii, întreiaga lume. Dar în acest sens, 
Biserica nu este ecumenică, pentrucă ea, deşi s-a răspîndit în întreaga lu
me, pînă la marginile pămîntului, totuşi este departe de a fi realizat ecu
menicitatea în înţelesul că ar fi încorporat într~aga făptură umană în sine. 
Deci este evident că, în acest înteles, Biserica n-are însusireia sau atribu-
tul ecwnenicităţii. , , 
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Şi totuş'i Biserica este ecumenică. Dar în ce chi,p oare? 
BiE'erica este ecumenică în înţel~sul că ea reprezintă mîntuirea a t,oată 

lumea, că ea este depozitara acestei mîntuiri obiective a lumii întregi, pe 
ca.re a înfăptuit-o Domnul prin jertfa Sa şi pe care i-a încredinţat-o Bi
sericii întemeiată tocmai în scopul continuării operei de mintuire. In acest 
scop ea ~ste înzestrată cu toate mijloacele necesare şi misiunea ei rămîne 
aceea încredinţată prin cuvintele Mîntuitorului: «Mergeţi în toată lumea 
şi propovăduiţi Evanghlia Ia toată făptura» (Marcu 16, 15), şi «Mergînd 
învăţaţi toate neamurile ... » (Matei 28, 19). 

Dacă în primul înţeles Biserica nu-i ecumenică, apoi în acest de al 
doilea înţeles, Biserica este ecumeni·că cu adevărat, căci ea prin faptul că 
este depozi'lara mîntuirii obiective, cuprinde în mod anticipat întrea,ga 
lume. Cuprinderea aceasta este însă numai tainică, internă, iar înfăptui
rea ei reală, materială, constituie doar un ţel, un sacru desiderat al stră
daniilor sale mîntuitoare. 

Ca d~pozitară a mîntuirii ob:ecUve, ca păstrătoare prin har a acestei 
comori şi put2ri dumnezeeşti, ca cea care împărtăşeşte credincloşii cu mij
loacele cari constitue pentru aC'eştia arvuna mîntuirii, Biserica ni :=::e în
făţişează ca formînd o comunitate harică a tuturor celor ce-l prime-3c pe 
Domnul, o comuniune de viaţă în Hristos a întregii lumi creştine, un fluid 
de viaţă care umple unitatea ei, închegînd pe baza unităţii, ecumenicitatea 
deplină a Bisericii, unitatea ei ecumenică, trăită prin participarea tainică 
la Trupul mistic al lui Hristios şi pr'in arătarea şi lucrarea ei în viaţa cea 
văzută a Bis~ricii. 

Ecumenicitatea în acest SBns reprezintă trăir21a internă şi cea dina
fară, în forme externe corespunzătoare, a unităţii de credinţă, a unităţii 
însăşi a Bisericii, cu care se împleteşte organic şi de care nu poate fi des
părţită. 

Unitatea ecumenică sau ecumenicitate1a Bisericii este re,prezentată 
în forma ei de organiza,re prin sinodalita1:e care se confundă uneori cu so
bornicitatea. 

Ecumenidtatea ca legătură vie în cadrul unităţii Bisericii, cuprinde o 
bogăţie şi o varietate de viaţă cu. atîtea minunate aspecte, incit ea poate 
fi considerată ca un caleidoscop singular al vieţii Bisericii, ca o recapi
tulare a acesteia, în ca,re orice var-ietate nu îndeplineşte decît roslul de a 
spori frumuseţea unităţii ecumenice a Bisericii, iar nicidecum de a o ştirbi 
sau de a o surpa. 

D~ aci se vede clar, în ce sens trebueşte înţeleasă origanizarea orto
doxiei ecumenice în Bi.serici particulare, şi cum prin aceasta, ecumeni
citatea Bisericii se reliefează într-o formă su:perioară, aceea a unităţii 
în varietate, iar nu aceea a uniformităţii m~canice, care lipseşte de sens 
si de frumusete orie~ unitate. , , ' 

Grefată pe aceeaşi unitate a Bisericii ca şi ecumenicitatea, universa
litatea ca însuşire a Bisericii, exprimă în limba latină şi după posibilităţile 
acesteia, unul şi acelaşi lucru ca şi ecumenicitatea. Şi cuvintele universa
lis, univ-ersitas, universalitas, au acelaş sens originar, de lum~, de totali
tate, de univers în accepţiune cantitativ-geografică. Biserica universală 
deci, ar fi ce~a ce este şi Biserica ecumenică în sens spaţial, iar uniiver
salitat€a ar exprima unul şi acelaş lucru ca şi ecumenicitatea, adică o în
suşire în devenire externă, înt~meiată pe faptul că Biserica este depozi-
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tara mîntuirii obiective a lumii întregi, mîntuire destinată să fie împărtă
şită întregii făpturi. 

Derivînd din cuvintele: unus şi vertere, şi, închegat pentru a exprima 
starea sau lucrarea pe care o arată formulei~: in unum vertere, în unum 
versare, care însemn2ază a conver'U sau a întoarce o pluralitate în unitate, 
a forma o unitate din părţi, a forma un tot din mai multe lucruri, sau d'n 
forma: in una versari, care însemnează a trăi împreună, laolaltă, într-o 
unitate, - cuvîntul universalitate, ca atribut al Bisericii, rel~vă şi aspec
tul de acţiune unificatoare sau de stare unificată a întregii lumi creştine, 
stare de unitate creiată tot dintr-o pluralitate, dintr-o împreună trăire a 
celor ce vietuiesc în Domnul, am într-o unitate internă a duhului, cît si 
în unitatBa , universală sau ecumenică a chipului extern, văzut, al Bi
sericii. 

Dar, ce cuprins şi ce înţeles are catolicitatea Bisericii? De ce i SB zice 
Bisericii „ xo:Bo1..txlj" - c1tolică? 

In greceşt~, catolic însemnează universal, general. Cuvîntul grecesc 
este format din prepoziţia -x. a t ii = după, şi din adjectivul o A o 1; =-...:.7în.

treg, tot. Prepoziţia x a t ci cu genetivul lui 3 A o-: , ne dă cuvîntul 
x a fJ 6 ), o o, adverb cu insemnarea: după întreg, după totalitate, în tota,
lihte, în g€neral, în universal. In forma sa adjectivală, x ix B 6 A o o adieă 
în forma M0oAtxlj sensul cuvîntului devine mai pr~cis. K,xfJoAtxlj, - în
semnează totalitar, format după tot, după într~gul său, iar Biserica nu
mindu-se catolică, este Biserica totalitară, generală, înr21agă, universală, 
în afara căreia nu mai rămîne nimic. Catolicitatea Bisericii va avea dec:i 
înţelesul că ea cuprinde totul, iar totul reaLzat fiormează o unita.te. Această 
unitate totalitară sau atiotcuprinzătoare a B;:sericii, o ex.primă catolicita
tea sau însuşirea ei de a fi catolică. Cum însă cuprinsul vieţii bisericeşti 
nu se rezumă la organizarBa, la extensiunea. sau forma spaţială a Biser;cii, 
ci include şi înfăţişarea ei lăuntrică în acelaş fel complet ca şi pe cea 
din afară, urmează că si în cazul catolicitătii avem de a face cu întelesuJ 
pe care l-am lămurit ca propriu ecumenicităţii şi universalităţii, însem
nînd în fond şi exprimînd toate aceste trBi cuvinte, unul şi acelaş lucru, 
una şi ac21eaşi însuşire a Bisericii, de a fi Biserică a toată lumea, ca d131po
zitară a mîntuirii obiective a acesteia, de a fi atotcwprinzătoare, în afara 
ei ne mai rămînînd nimic din tot ceea ce priveşte lucrarea mîntuirii tu
turor. 

Cuvîntul î',a.0o).tx~ din Simbolul Credinţei, a fost tradus de către 
slavi prin «sobornaia» («·sobornaia ţerkov»), cuvînt care derivă d:n verbul 
«sobirati» - (a aduna la un loc, a reuni, a forma o unitate), iar acesta 
din radicalul «sobor» (adunare, grupare la un loc). 

S1obor însemnează adunare, dar adunare însemmiază adu<!ere la uni
tate:, grup::i.re. într-o unitate sau unificare. 

După înţelesul cuvintelor deci, «sobornaia ţerkov» însemnează Bi
serica ce adună într-o unitate, ce un~şte într-un tot, ce tinde să adune 
toată lumea într-o unitate bisericească, în afara că11eia să nu mai rămînă 
nimic. Va să zică sobornicitatea, ca însuşire a Bisericii, se întemeiiză tot 
pe unitatea ei, reprezentînd atît o stare, cît şi o lucrare a Bisericii cu pri
vire la întregul ~i cuprins şi la caracterul ei atiotcuprinzător• 

A trăi în Biserica sobornicească însemnează a trăi în sobornicitatP, 
adică în unitate internă de credinţă şi în unitat2 externă de fapte şi mani
festări, a trăi după rînduiala întregului car•e înlătură izolarea şi rămîne-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



306 Pr. Prof. LIVIU STAN 

rea în afara acBstui întreg. Pentru a exprima trăirea în sobornicitate, sla
vii au cuvîntul «sobornosti» - care arată tocmai împărtă:şirea din so
bornicitate. 

Din aceste lămuriri se vede că sobornicitate,a exprimă în tîlcuire slavă, 
cuprinsul catolicităţii, tot aşa după cum în tîlcuire latină îl exprimă uni
versalitatea, iar într-o formă şi mai explicită grecească, ecumenicitatea. 

Trebue totuşi să mai adăugăm că sobornicitatea, atît după sensul ei 
în limbile slave, cît şi după acela în care a fost adoptat în limba romină, 
exprimă ceva în plus faţă dB catolicitate, şi anume, faptul că în Biserică 
viaţa se desfăşoară sub toate aspecte!e, călăuzindu-se după rînduiala în
ţelegerii, a sfatului tuturor, a chibzuirii în comun; că însăşi organizarea 
şi cîrmuirea externă, trebue să se ţie de rînduiala trăirii credinţii în co
mun, în adunare, în unitate, în soboare, în sobornicitate. 

Biserică sobornică însemnează deci, Biserica orgs.nizată şi condusă 
în mod sinodal, Biserica înţelBgerii, a concilierii autorităţii şi libertăţii, 
prin dragoste. 

Aşa dar, atunci cînd rostim Simbolul .Credinţii, prin cuvintele: «Şi 
înt:r-una sfîntă, sobornicească ... Biserică», noi mărturisim credinţa într-o 
Biserică ecumenică, universală sau catolică în fiinţa ei, precum şi într-o 
Biserică a soboarelor ecumenice şi locale, a tuturor soboarelor trBcute şi 
viitoare. 

* 
Cu privire la raportul dintre unitatea ecumBnică a Bisericii şi dintre 

Bisericile particulare, pe Iîngă cele arătate în prindpiu la capitolul despre 
unitatea Bisericii, mai adăugăm şi consideraţiunile ce urmează: 

Viaţa Bisericii nu poate face abstracţie deJ specificul natural al vieţii 
credincioşilor, de condiţiilB fireşti şi proprii' în care trăesc aceştia, fie că 
ele sînt geografice, etnice, culturale sau de alt fel. Respectarea acestora 
este impusă de obligaţia de a respecta demnitatea omenească, dB a nu-l 
desconsidera pe cel ce-l chemi la Hristos, măsurindu-1 cu şubrede etaloane 
omeneşti. FiBcare este un chip al lui Dumnezeu. Culoarea, graiul, naţio
nalitatea şi cultura, sînt deopotrivă voite de Dumnezeu şi binecuvîntate. 
Toţi au fost chemaţi la mîntuirea subiectivă după ce s-a săvîrşit mîn
tuirea obiectivă, «a toată lumea». 

Biserica ortodoxă recunoaste ca lucru al mîinilor lui Dumnezeu orice 
făptură umană, îi respectă aspiraţiile legitime şi oonsideră că libertatea 
la care au fost chemaţi credincioşii de către Domnul (Gal. 5, 1), triebue 
să fie respectată şi în materie de organizare şi cîrmuire reltgioasă. Ea 
preţueşte varietatea şi frumu_seţea creaţiunii şi condamnă încercarea de 
uniformizare mecanică a acestei varietăţi, ca o siluire a naturii, prin în
cercarea de a o corecta, şi ca un atentat împotriva Creatorului. 

Deasemenea, Biserica Ortodoxă este convinsă că tendinţele şi încer
cările de a crea şi impune şabloane cosmopolite vieţii şi culturii oricărui 
popor, oricărei naţiuni sau oricărui alt grup de oameni, sub pretextul 
unificării - fie chiar în Domnul sau în universalitatea catolică a Bise
ricii, •- sînt nu numai atentate împotriva legilor naturii, ci deopotrivă 
şi împotriva rînduelilor divine pozitive- Noi sîntem convinşi că nimen:i 
nu-şi va asigura mai cu uşurinţă mîntuirea închinmdu-se după şablonul 
vreunui ordin religios, nici rugindu-se în limba latină şi nici ascultînd 
<<misa» în aceeaşi limbă sau în oricare din categoria celor numite sacre. 
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Dacă la acestea mai adăugăm şi faptul că, în cadrul unităţii ecume
nice, rătăcirile şi subminările n-au venit şi n-au fost provocate de legi
timile aspiraţii ale credincioşilor de a-şi organiza viaţa bisericească în 
unităţi autonome sau autocefale, pe temeiuri naţionale, sau geografice, 
cî din zavistnica şi luciferica dorinţă de stăpînire a celor ce au schimbat 
dragostea şi smerenia cu hula şi mîndria, - apoi şi faptul că vechea isto
ri'= a Bisericii a consacrat prin sinoade ecumenice şi locale organizarea 
Bisericilor particulare, avem principalele temeiuri ale po~iţiei teor-:tice 
şi de fapt, a ortodoxiei, în problema unităţii ecumenice a Bisericilor par
ticulare. 

* 
Spre deosebi.re de felul în care înţeleg.e ortodoxia ecumenicitatlea, uni

versalitatea, catolicitatea şi siobornicitatea, Biserica apuseană se prezintă 
cu următoarele particularităţi principale: 

- Socoteşte sobornicitatea ca neexprimînd decît în parte înţelesul 
universalităţii sau catolicităţii, şi anume practica sinodalităţii, pe care ea o 
consideră ca ceva cu totul secundar în viaţa Biserici.i. 

- Inţele,ge universalitatea şi catolicitatea ca o însuşire externă can
titativ-g13ografică a Bisericfi, în sensul că această universalitate ar fi deja 
înfăptuită. Admiţînd totuşi că ea reprezintă în sens spaţial doar un de
siderat sau un ţel al lucrării Biseric'ii sub aspectul de însuşire în devenire 
a Bisericii, o defineşte ca viitoare cuprindere şi supunere sub stăp,înirea 
sa, înUi a întregii ecumenicităţi creştine date, şi apoi a ecumenicităţii 
crestine în deve111ire. Ea declară că nu urmăreste telurile devenirii univer
sale a Bisericii, în cadrul său catolic şi pe linia :mîsiunii sale, ceea ce ,,r 
fi oarecum de înţeles, ci că aceste ţeluri le urmăreşte faţă de celelalte Bi
serici şi secte creşt'ine, pentru a şi le încorpora 3). 

- De cînd cu aparţi-a Mişcării Ecumenice, nu mai foloseşte terme-. 
nul ecumenic decît pentru a-l defăima, încercînd să-l scoată din circulatie, 
sau a-l prezenta ca exprimînd numai un sens extern-cantitativ 4), deş( se 
recunoaşte că în Biserica apuseană nu este o învăţătură precisă despre 
ecumenicitate 5). 

Dacă aşa stau lucrurile, dacă nu au o înţelegere clară a ecumenici
tăţii, atunci pe ce bază, cu ce îndreptăţire morală pot ridica obiecţii faţă 
de înţel'=gerea ecumenicităţii în ortodoxie, şi mai ales de la ce pornesc 
în întemeie.rea acuzei, că organizarea ortodoxiei în Biserici particulare, 
ar contraveni ecumenicităţii pe care ei n-o cunosc? 

Cit de nenaturală şi de necreştinească, cit de pr-0t'ivnică rînduelilor 
firii şi voinţii lui Dunmezeu este tîlcuirea teoretică şi aplicarea practică 
în Biserica apuseană a universalităţii sau ecumenicităţii - căci în Sim
bolul Credinţei au înlocuit pe «catholica» (ecclesia) prin «universalis» -
se poate vedea din faptul că pretutindeni credincioşii catolici au căutat 
şi caută mereu să-şi dobîndească libertăţi şi drepturi pe linia revendicărilor 
naţionale, faţă de scaunul roman. Această stare de lucruri, a constituirii 
unor Biserici cu caracter particular-naţional şi există de fapt în cat6li
cism, prin aşa zisele privilegii, care se recunosc sub un titlu sau altul Bi
sericilor catolice din: Franţa, Ungaria, Spania, Anglia, Polonia, etc. 

3. M. J. Congar, Creş\tini despărţiţi (Chretiens deswn!z\s), Paris, 1937, p. 125. 
4. Idem, op. cit., p. 117. 
5. Idem, op. cit., pp. 115, 117 şi nota 2 la aceeaşi pagină. 
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BISERICA, STILP ŞI lNTARIRE A ADEVARULUI 
Infailibilitatea 

După cum Biserica este stîlpul şi întărir~a adevărului (I Tim. 3, 15), 
tot la fel şi adevărul revelat este stîlpul şi întărirea Bisericii. Biserica 
deţine şi păstrează adevărul, iar adevărul păstrează Biserica. Rătăcirea 
Bisericii de Ia adevăr nu-i posibUă, deşi în Biserică multe rătăciri de la 
adeviir au apărut. Se naşte întrebarea: Dece oare n-a fost posibil ca rătăci
rile să întun~ce complet adevărul şi cine este garantul că nu se va in
t.împla acest lucru în viitor? 

Prin voinţa lntemeietorului ei, Biserica va dăinui în veac şi «nici por
ţile iadului nu o vor birui pe ':)a» (Matei 16, 18) şi chiar dacă cerul şi pă
mîntul vor trece, cuvintele Domnului nu vor trece (Mc. 13, 31). 

Evident că, prin puterea lui Dumnezeu, Biserica va dura fără de sfîr
şit, şi temelia ei, care este adevărul, va dura şi ~a în acelaş fel, tot prin 
vointa lui Dumnezeu. 

Aceste lucruri odată lămurite par a face inutilă orice pr~ocupar-e în 
legătură cu infaili,bilitatea Bisericii. 

Totuşi, ar fi greşit să credem, că Biserica a fost în aşa fel întoc
mită incit în viaţa ei să se petreacă totul în mod automat, fără participarea 
membrilor ei şi chiar fără ştir~a lor. Natura şi destinaţia Bisericii im
pune în toate actele ei, acţiunea directă şi conştientă a credin,cioşilor, laici 
şi c1erici-

Păstrar~a adevărului în Biserică este un act de primă ,importa.nţă, el 
fiind temelia credinţei. Cin~ şi cum păstrează în cadrul Bisericii constituite
organizate, adeivărul de credinţă? 

In primul rînd îl păstrează cr-edincioşii car,e îl primesc, şi-l însuşesc, îl 
mărturisesc şi-l aipără pe cit pot de or1ce vătămare. 

1n al doilea r-înd îl păstrează preoţia, cinul prwţesc, în calitate de cîr
muitor văzut al credincioşilor, care are mis:unea dumnezeească de a în
văta si de a sfinti viata celor ce vin la Hristos. 

, Dar şi credincioşii şi cinul preoţesc în toate gradele lui, pot gre~i, 
pot rătăci dela adevăr. Deşi în genere, d:n neştiinţă cr~dincioşii pot rătăci 
mai uşor, totuşi nici clericii de orice grad nu sînt la adăpost de posibilita
tea de a greşi în materie de credinţă, pentrucă starea lor harică supe
rioară, fie că ar fi diaconi, presbiteri sau arhierei, nu le conferă nicio pu
ter~ care i-ar face imuni faţă de greşeli în chestiuni de credinţă. Nici 
fiecare în parte şi nici toţi laolaltă, membrii cinului pr~oţesc, şi nici mă
car episcopii, nu deţin nici harul, nici harisma infailibilităţii în niciun grad. 

Cu toate acestea, prin sinoadele ecumenice, ep'iscopii s-au pronunţat 
în mod infaili,bil în materie de credintă. Ei au condamnat erezHie si au fă
cut să strălucească adevărul, dreaipt~ credinţă; ~u ales adevărul 'de min
ciună şi l-au definit în formule fără dl:) greş. 

Cum se explică acest lucru? Pare de neînţeles ca episcopii car,i n-au 
nici individual, nici în colectiv, puterea sau calitatea de a nu greşi în ches
tiuni de credinţă, totuşi să :N vădit această putere în sinoadele ecumenice. 

După chibzuinţa şi părerea celor mai de seamă teologi, faptu.I s-ar pu
tea explica în modul cel mai logic astfel: 

1n sinoadele ecumenice episcopii reprezintă credinţa Bisericilor pe care 
le cîrmuesc, şi ca urmare, ei fac auzit la acestea, glasul întregii Biserici. 
Şi cum Biserica în totalitatea ei nu poate greşi, ergo, pronunţarea e'i prin 
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glasul episcopilor este infailibilă, iar ~piscopii sînt numai organul acestei 
infailiblităţi, nu deţinătorii infaHibilităţii insăşi-

In afară de logică. şi de alte temeiuri deja invocate, pentru ac~astă 
teză mai pledează următoarele consideraţiuni: 

- Infailibilitatea presupune în mod n~cesar sfinţenia, care este un 
atribut numai al Bisericii, nu şi al clerului sau al corpului episcopal. 

- Sfir:ţenia determină unitatea si ecumenicitatea sau sobornicitatea 
Bisericii, atribute fără de cari 'iarăşi 'nu se poate presupune posibilitatea 
infailibilităţii, dar cari sînt iarăşi numai al~ Bisericii. 

- Ca Trup mistic al lui Hristos, Biserica nu poate'să nu fie infaili
bilă, şi anume în întregimea ei, pentrucă după nicio logică nu se poate 
concepe, că nu aC€St Trup în întregimea lui, ci doar o parte ar fi sfînt 
şi asistat de Duhul Sflint şi dQCi infailibil, - fie acea part~ chiar şi epis
copatul - pe cînd restul nu ar fi sfint, căci i-ar lipsi asistenţa Duhului 
Sfint. 

- Nici practic, nici teoretic, cor,pul episcopal nu este prezent în 
viaţa Bisericii ca deţinător al infailibilităţii, ci doar ca organ al acesteia, 
fie că este întrunit în sinod ecumenic, fi~ că se găseşte în diaspora. Ca 
organ al infailibilităţii, episcopatul îndeplineş~ cea mai înaltă funcţie în
văţătorească în Bisedcă, însă nu «jure proprio», ci doar ca singur che
mat să poată fi astfel un ol'gan, clnd i se va părea Duhului Sfînt că ar 
putea fi cu adevărat. In Biserică nu există un alt organ calificat al infai
libilităţii. 

- 1Prin succesiune apostolică, corpul episcopal n-a moştenit în nicio 
formă infailibilitatea sau măcar vreo fărimă din ea. Nu s-a păstrat nicio 
urmfL despre aşa ceva. 

- Despre Bisericii în întregimea ei, învaţă credinţa ortodoxă că este 
păstrătoarea infailibilă a adevărului revelat. Iar dacii Biserica este infai
libilă, nu mai poate fi infailibil şi episcopatul, pentrucă două infailibilităţi 
se -exclud, exact ca şi două adevăruri absolute în una şi aceeaşi cauză. 
Deasemenea, cu atît mai puţin poate fi vorba de o a treia infaUibilitat~ 
şi de al treilea deţinător al ei, care ar fi, după unii, sinodul e{!umenic în
suşi- De fapt aceasta o poate susţin~ numai cine nu are nicio noimii des
pre faptul că. şi în sinoadele ~cumenice, tot episcopatul e socotit ca pur
tător al harismei infailibilităţii. 

- Cîteva dintre sinoadele care au fost convocate ca ecumenic~ '.;:i 
care au întrunit un număr de episcopi mai mare decît unele sinoadB recu
noscute ca ecumenice, întrunind formal toate condiţiile unui sinod ecume
nic, n-au rămas totuşi în acea.stă cinste, fiindcă Biserica, în mod spon
tan şi în timp, a refuzat să accepte hotărîrlle lor în materie de credinţă, 
hotărîri erP,tice luate de episcopii participanţi la ele. Deci, se pune între
barea: Sinoadele ecumenice învaţă Biserica, sau Biserica învaţă sinoadele 
ecumenice? Oare este criteriul esenţial al sinoadelor, după car,.. ele sînt 
recunoscute ca ecumenice, sau în lipsa căniia nu li se conferă acea.stă 
cinste? 

Fără îndoială, că istoria Bisericii nu ne dă la această întrebare alt 
răspuns, d~ît că în rîndul sinoadelor cărora li s-a recunoscut caracterul 
de ecumenice, deci infailibih~ în rosturile lor dogmatice, n-au rămas dedt 

t, 
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acelea prin care s-a exprimat credinţa pe care o păstra întreg Trupul tai~ 
nic al Domnului, credinţă pe care însuşi acest Trup a recunoscut-o ca 
aparţinîndu-i atunci cînd ia fost formulată, şi ca urmare a, acceptat for
mulele respective ca fiind conforme cu credinta sa. - Acele holărîri si 
formule de credinţă care n-au fost primite de ,Biserică, oricît de măest~ 
vor fi fost şi oricît de grandios sinodul care le-a emis, n-au dobindit con
sacrarea ca infailibile şi în loc să fi rămas ca dogme, au rămas ca erezii, 
iar sinoadele respective în loc să fi fiost trecute în rîndul celor ecumenice, 
au trecut în rîndul celor eretice sau tîlhăr~şti (sinoadele d'in 449, 754, 
ş. a.). Lămurită această chestiune, este lim~.,de că sinodul ecumenic nu 
dă Bisericii, ci Biserica ii dă sinodului elemente!~, pe baza cărora, şi, prin 
infailibilitatea Biserici'i se pronunţă şi el în mod infaili:bil- Fără de aces
tea nu există sinod infailibil. Dar fără sinod infailibil, există Biserică 
infailibilă. -

Se naşt~ acum întrebarea: cum se produce oare acceptarea sau res
pingerea de către Biserică a hotărîrilor dogmatice pe care le i.au sinoadele 
întrunite-în acest scop? 

Nu există niciun indiciu care să ne îndreptăţească a .spune altceva, 
decît că în niciun caz nu este vorba de un plebiscit, ci doar de un act 
spontan care se produce imediat sau în timp. 

O altă problemă care ~ pune în legătură cu cea pe care o discutăm, 
este aceea de a se şti dacă sinoadele ecumenice au sau nu, caracterul ne
cesitătii în Biserică? 

Răspunsul nu poate fi altul, decît că ele n-au acest caracter, fiindcă 
Biserica şi-a păstrat şi îşi păstrează în mod infailibil adevărul de credinţă, 
şi fără sinoade ecumenice, aşa cum s-a întîmplat înainte de primul sinod 
ecumenic, într~ sinoadele ecumenice şi după ultimul sinod ecumenic. Deci, 
exerciţiul infailibilităţii nu reclamă ca organ necesar sinodul ecumznic. 

Cu privire la hotărîrile sinoadelor ecumenice - adică a sinoadelor 
rămase ca atare prin acceptarea hotărîrilor lor dogmatice de către Bise
rică -- mai observăm că el~ au fost de două feluri: canonice şi dogmatice, 
şi că în genere, respingindu-se cele dogmatice, au căzut şi cele canonice. 
Cu toate acestea, apare paradoxul următor: sinoadele care emit canoane, 
adică 11orme cu caracter juridic fără implicaţii dogmatice, îşi impun ho
tărîril~ lor de această natură în mod autoritar, fără a mai fi nevoie de 
vreo recepţle a lor din partea Bisericii, care din contra, este obligată să 
tină seama de ele, ca de niste norme emise în baza puterii episcopalB de 
; cîrmu[ Biserica prin legi, pe cînd sinoadele care emit hotărîri dogmatice, 
cari sînt mult mai importante dBCÎt cele strict canonice, nu.-şi, pot impune 
respectului din partea BiseiI'icii acest fel de hotărîri, ci t!rebue din contră 
să le consacre Biserica însăşi pentru a deveni valabile şi obligatorii. 

Astfel stînd lucrurile, se pune întrebarea: cum ieşim din acest para
dox? Oare nu însemnează ~l, că episcopatul e minimalizat şi că în Bise
rică nu există o autoritate constituită pentru a hotărî în chestiuni de 
credintă? 

Ră.spunsul poate fi următorul: paradoxul relevat dovedeşte chiar Î?
rrtodul cel mai clar, că nici sinodul, nici episcopatul în genere, nu-i infai
libil, ci că numai Biserica în întregimea ei este infailibilă. Cît despre po
zitia si autoritatea episcopatului în matede de credinţă, ~a este cea mai 
în~ltă, dintre cele constituite si ra îsi -exercită cu deplin drept, individual 
şi în mod sobornicesc, puterea înv[ţătorească supremă în Biserică, însă 
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numai pînă la limitele infailibilităţii pe care n-o deţine şi nu. şi-o poate 
însuşi episcopatul, ea fiind a Bisericii într~gi, dar pe care o poate repre
zenta în condiţiile în care poate deveni un organ al acestei. infailibilităţi, 
fie în chip sinodal, cum a fost cazul sinoadelor ecumenice, - fie în chip 
diaspora! sau dispers, ca d~ obicei, prin formula: «consensus ecclesiae dis
persae». După cum~ vede, este vorba şi, în această formulă de «consen
sus ecclesiae», nu de «consensus episcoporum», deosebire ce trebue reţi
nută ca reală şi ca atestînd şi ea infailibilitatea Bisericii, iar nu a episco
patului. Legăl:ura intimă dintre episcopat şi Biserică, după formula: 
«episcopus in ecclesia ~t ecclesia in episcopo», care exprimă caracterul 
ecumenic al raporturilor dintre Biserică şi episcopat -, coexistenţa lor 
în 1ccumenicitate -, nu este prejudiciată, pentrucă episcopatul r~prezintă 
doar o parte din Biserică şi orioît de importantă ar fi această parte, 
ea nu se poate substitui întregului Corp mistic al lui Hrr.stJs, Bisericii în 
întregimea ei, şi nu-şi poate fosuşi atributele acesteia între care se gă
seste si inf.ailibilitatea. 

, P~in urmare este cit se poate de limpede, adevărul că nici sinoadele 
ecumenice, nici episcopatul în gen~re, nu deţin puterea infailibilităţii, şi 
că atunci cînd totuşi se rostesc în mod infailibil, o fac nu din puterea pro
prie, nu «ex sese», ci din puterea Bi·~ricii: «ex consensu ecclesiac», ca or
gane calificate ale Bisericii. Calitatea aceasta o au - fie sinoadele, fie 
episcopatul diaspora!, ceea ce în fond e unul şi acelaşi lucru, căci şi într-un 
caz şi în altul, tot episcopatul are calitatea de organ calificat al infailibi
lităţii Bisericii. 
. Calitatea aceasta se întemeiază pe poziţia cîrmuitoare şi de suprem 
învăţător al episcopatului în Biserică, şi ea devine operantă numai prin 
asistenţa Sfinlului Duh care sălăşlueşte în Biserică, şi asistînd Biserica 
asistă şi episcopatul, cînd acesta exprimă învăţătura de credinţa a cărei 
păstrătoare infailibilă este numai Biserica în întregimea ei. Acest lucru 
ni-l spune •şi enciclica Patriarhilor orientali din 1848, .p!lin cuvintele: «La 
noi nici patriarhii, nici sinoadele nu au putut niciodată să introdu.că învă
ţături noi, pentrucă apărătorul dreptei credinţe este însuşi cupul Bi
sericii» c;) • 

Este cu totul neîntem~iată şi de domeniul fanteziei, teza după care 
Duhul Sfînt ar asista numai sinodul ecumenic, alte sinoade în genere, epis
copatul în permanenţă, sau orice adunare de 2-3 episcopi, şi care socoteşte 
că formula: «Părutu-1-s-a Duhului Sfînt şi nouă» pe care o întrebuinţează 
episcopii la aducerea hotăririlor prin unele sinoade ecumenice, este dovadă 
că episcopatul ar avea infailibilitatea <:ex sese» sau cel mult «ex peculiari 
assiskntia Sancti Spiriti». iar nu «ex consensu ecclesiae». 

Este adevărat că de asistenţa Duhului Sfînt ca ajutor, luminător, 
călăuzitor, indr~ptător, se poate bucura, orice om care se găseşte în starea 
de har dobîndită prin botez. Dar asistenţa aceasta e una, şi cea care 
conferă infailibilitate e alta. Deosebirea dintre ele nu poate surprinde, şi 
temeinicia acestei deosebiri este limpede: Infailibilitatea nu se conferă 
oricui, fiecăruia, tuturor, prin asistenţa comună a Duhului Sfînt, ci numai 
celor ce au calitate:1. de a se pronunţa în chestiuni de credinţă cu hotărîrea 
de a exprima învăţătura Bisericii. Cit priveşte formula tradiţională luată 

6. Revista «Biseric'a Orfodoxă Romină», Bucureşti, an. 1935, pp. 642, 676; 
T. M. Popescu, EnciClicia, patriarhilor ortodocşi defµ 1848. 
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după Fapt. Apost. 15, 38: «Părutu-I-s-a Duhului Sfînt si ruouă» ea ex
primă numai conştiinţa că cel care conferă Bisericii îrrtregi, - (căci nu e 
vorba numai de Apostoli, ci şi de presbiteri şi credindoşi) infailibilitatea, 
este Sfintul Duh, care asistă sau nu asistă pe cei ce vor să hotănscă. 
în materie de credinţă. 

Despre actul prin care într-un sinod ecumenic se defin~ste un adevăr 
de rr~d~nţă, s-a zis de către unii că ar fi avînd caracter ,declarativ, în 
sensul ca printr-un asemenea act se constată numai conformitatea un-ei în
văţături de credintă sau neconformitatea ei cu adevărul revelat si că 
infailibilitatea s-ar reduce doar la atît, la constatarea pozitivă sau negâtivă, 
şi la arătarea sau declarar~a ei. Felul acesta de a vedea lucru.rile, igno
rează faptul că cel ce poate, cel ce are calitatea de a face constatarea de 
care este vorba, la acela se presupwie facultatea de a judP-ca lucrurile 
şi de a le mru:1ura cu un etalon absolut, cu o mă.sură a adevărului religios. 
Iar o astfel de facultat~, este însăşi infailibilitatea, care nu se aduce la 
expresie printr-un simplu act declarativ, ci printr-o definire precisă a ade
vărului ca şi a rătăcirii căreia i se opune. Deşi actul definirii nu este un 
act constitutiv, în sensul că nu crează sau nu revelează un adevăr nou ne
cuprins în izvoarele R~velaţiei, ci doar un act prin care se formulează 
uneori pentru prima dată într-o formă precisă, sau chiar din nou, adevărul 
respectiv, el este totuşi mai mult un act constitubv prin participare la 
puterea Sfîntului Duh şi prin împreună-lucrarea cu aceasta, în stabilirea 
adevărului. Un astfel de act ar~ caracter declarativ numai cu raportare 
la Sfîn.tul Duh şi ca lucrare a Sflntului Duh, pe cînd cu raportare la or
ganul infailibilităţii, el are un caracter constitutiv. • 

Cu privire la felul în care înţeleg apusenii infailibilitatea, cliscu~ia 
este a·proape de pris;0is, intrucît ei au substituit infailibilităţii Bisericii, in
failibilitatea unei persoane, aşezînd-o în demnitatea înaltă pe care numai 
Biserica în întregimea ei o are. Dea~menea ei învaţă, că infailibilitatea 
căpeteniei Bisericii lor are caracter constitutiv, în sensul că prin ea se 
crei.ază învăţături dogmatice n:oi, adică se completează r~velaţia, ceea c,e 
constituie una din marile blasfemii ale schismaticilor apuseni. Mai învă
ţînd apoi, că în Biserică ar exista trei infailibilităţi şi anume: una gen:
rală a Bisericii una extraordinară, a sinodului ecumenic, şi alta speciala, 
dar 'nu P-xcepţio'nală, ci ordinară şi de bază, a episcopului Romei, este evi• 
dent că se iLI1Ulează ori.ce infailihiJib.te, aceasta neputînd fi decit una sau 
niciuna. Trei infailibilităţi 7) p~upun trei posibilităţi de adevărată defi
nire a unui singur adevăr, care totuşi nu poate fi definit decit într-un 
singur fel-

7. CatechiSJnu.s Catholicus, ed. X, Roma, 1933, pp. 45-46, Qu.aestlo 52 şi 
Quaestio 54. 

Din literatura a.tit de vast.A asupra ecclesiologiei incit numai lnşlr<lrea el 'a.r 
constitui material pentru un volum respectabil, indlca.m scrierile cele mai Un.porta.o.te 
care ne-.au fost accesib:le: '· 

- Joha.nn Adam Mohl2r: Unibatea Bisericii, ed. franceză., tra.d de D. Andre 
de Lilienfeld, Paris, 1938; Sf.,mboNca, Regensburg, 1927. . . 

- Alexei Stepanovici Homiakov, Biserica est.e u.na, în voi. II al Colecţ~e1 corn -
plete o operelor lui, ed. din 1907, Moscova., prec'.llII. şi în traducerea, germană mexactă 
publica.tă de N. BubnQff şi H. Ehrenberg in volumul 11 din Colecţia «Creştinismul 
Orienta.fa, MUnchen, 1925. 

- E. Scobţova: A. II01n:,ak<>v (in limba rus!I.), Paris, 1929. . .. 
- P. Baron: Un teolog lctiC onrooox ms dim i>ea~u.l XIX: Ale:t."is St~anovict 

Bom4ak0v - Ecclesiologia lui. F.punere şi critică ln (limba francezi), Rom:a, 1940. 
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l!upă. cel~. arăta te, se pare y că nu r~e îndoială, asupra faptului, că 
numai_ «Biserica; cea ~a, ~nta, sobo~_rr11ce~scă yşi aipostolică», în întregi-· 
~ea.~ .~s~ .~S~p~l ş~ în~nr~8: adevarulm», ca ea singură are însuşirea 
~~ib~1tăţiJ, ~1 ~a n1m~1, mc10_ parte a ei, nu deţine ae€astă putere, al 
care1 simplu ş1 smgur organ calificat de exprimare este episcopatul dis
pers sau întrunit în sinoade. 

iPERBPEGTJVE 
Deşi hărţuită de sciziuni interne, individualizat~ cu vremea în schis

me şi erezii, în grupări confesionale numite tot Biserici, sau altfel, ca: 
secte, denominaţiuni etc., Biserica cea adevărată ni ~ prezintă ca avînd 
plenitudinea însuşidor sau atributelor sale esenţiale, la care restul creş
tinătăţii participă în măsura apropierii de Biserica cea una sfîntă. Pu
terea acestor însuşjri ale Bisericii nu se poate istovi în veac, şi ea consti
tue prin natura ei divină, garanţia îndeplinirii misiunii mîntuitoare a Bi
sericii, pînă la plinirea ecumenicităţii ei. 

Cerootarea şi adîncirea problemei ecclesiologice nu fac decit să în
tărească această convingere, prin verificări şi prin depănări de reflexii, 
în legătură cu toate accidentele ei sacre şi profane. 

- Iv. Grabbe: Ade-vdra:ta SolK>rni.cita,ta (în liml,a rJsil.), Varşovia, 1930. 
- O. Lotoţki: Sobornicitatea BiseriCii (în limba ucraJ111.eenil.), Luţk, 1932. 
- - N. Cb..ilţescu: Biserica, Trupul ta,i,n,ic al Domnului, Bucureşti, 1942. 
- M. Jugie, Teologia Dogmaticii, a crelJ#niilor orientali, vol. IV, Paris, 1931 

(1al limba latină). 
- M. Jugie: Teoloqi,a urienii,a.Ulor. Despre îitsu.,~J"ile şi sem,Mk Bisericii tiupă 

doctril/Ul greco-ru#lor, Roma, 1932 (în limba Ie.tină). 
- Diverse studii mai mari şi articole ·apă.rute in coleµile dela 1920 1nc.oacc a 

revi5lelor: «Pwti:1> (în limba rusă), PaTis; «Ir,e,n,i,Twn», Che~togne-Beigia.; ~Orienta1Jio. 
Ghri.stuma», devenită apoi «Orientaiia Ghristia•na, Periodica»,, Roma; «The Ghristiron 
Ea.st», Londra.; «Bobornosti», Londra; «Oecumentca», Londra; «Die Ostk.i1•ch,e:i,, Stutt
gart; «L'uni,te de '1/Egli.se», Paris; «Kyrios», Konigsberg. 

-- dn~crnational,e k.irchliche Zeitschri/t», devenită «Revue i1iternatio11ale de 
Thcol-Ogie», Berna; «Eine HeriUge Kirch,e», Marburg; «Gregorir.vnmn», Roma; «Unitas,,, 
Roma; «Orient und- Occident:>, Lei,pzig; «La vie intellectuele», Ba.i;s. 

-- G. Thils: Noţiu11Jea oat>olicităW,i :mseriicii în teologia m.,od-ernit, Louvain, lll36. 
-- Leslie J. Walker: Problema reunirii, Londra, 1920. 
-- SZttjitorii Şi Tainek - operă colectivă., Londra, 1937. 
-- S. Ţanlrnv: Greştirni.smnl ortodox al Orientwlui, Berlin, 1928. _ 
- Procesele •verbaoo ale pri1nuliii Congres de Teologie m<t-Od-Oxă de1a Atc,w, 

- 1936 - 29 noembrie-S decembrie, Atena, 1939, cuprinzin•d, diver5e st•idii in legăi.ură 
cu ecclesiologie., de P. Bratioti.s, S. Ţankov, T. M. Popescu, V. ~~• etc. . 

- Fr. Heiler: In 111.ptă pentni Bise1'iCă (Irn Rf.ngen fu,nd diiie Kirche), Munchen, 
1P31; Fr. Heiler: Bi8eri.ca primară şi Biserica 01·ie>JitaUL, Milnchen, 1937. 

-· Ernest Mura: Trup1tl mistw •al mi Hristos, Paris, 1934, 2 voi. 
- Karl Adam: Natura cato~mulUi, ed. IV, D.iisseldorf, 1927. 
- A. D. Sertillanges: Mviiunea Bisericii, Paris, 1934. 
-- Joseph Eoni: Problema BiiseriCii în anti.chitwtea cre-~tMtă, Lausannc, 1934. 
- Marc Boegner: Ce este Biserica?, Paris, 1931. 
-- Julius Tyciak: Cre§tinis-ml;u], ră,sdritean, Warendorf, 1934. . . 
- Alex. Deubner: Traducerea cu-vrntuliii Ka9o:>..,nj în tex•,a slai; <tl sini.bo-

lu.lui Nice-0-0onstPnti,polita,n, Roma, 1929 (in limba franceză). 
- Nicolas Young: Magi.steriul Bisericii, Paris, 1935. 
-- Karl Barth: Bi.serica lui 1is·U,S Hris'/)os, Mi.inchen, 1934. 
-- E. Mersch · Trup-ul mwtic al lUi H1•i,stos, voi. I, LO"J.vain, 1933. 
--- Louis Prunei: Biserica, ed. 21, Paris, 1925. 
- Paul Buysse: Biserica Z.u,i l18W8, voi, I, P~, ~?25. . . . . 
__ Vl. Losskii: De8pre a trf?lia ~ire a B1,Sericii, in «Rie!\l'lt& Patr1arhiM dm 

Moecova, nr. 2, 1954. 
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Cunoa!,>t~rea ecclesiologiei deschide studiilor teologice, c~ 9i lucrăr)i 

B:sericii, orizonbiri şi perspective mereu noi şi si~ure. Ea m~reşte wc~rti
tudinile ortodoxe si spulberă încercările de pulverizare a lor, mcer<;_ari c~ 
cari se ostenesc m'ai ales în ultima jumătate de veac, detaşa~e~t,e mtregi 
de teologi apuseni. Meşiteşugiril~ ac~tor_a .. caută să sl~be~sca mcrederea 
răsăritenilor ortcdocşi în temeh1le B1seric11 lor, ca_ apoi_ sa le ofere wpen
tru remontare, elucubraţiunile tomiste şi neotomiste, In spatele carora 
sînt atît de vizibile mrejele «sfintelor misiuni». w . . . 

Dar cunoasterea eccle'Siologiei mai întăreşte odata cu certitudm1le, 
si încrederea si atasameritul fată de asezămintele sau instituţiile tradi
tionale sociale, si ju;idice ale Bi~ericii Ortodoxe. Ea le relevă acestora noi 
~spect~, noi vrednicii şi noi virtuţi, arătîndu-le cl~r po~pa _şi ~stul. Io: 
în viata cr~stinilor. Cu deosebire, cunoaşterea mai precisa ş1 mai ad.mea 
a nat~rii Bisericii, a unităţii şi ecumenicităţii sau sobornicităţii ei, dau 
posibilitatea fiecărui credincios să se orienteze cit mai real în problemele 
vieţii lui religioase şi sociale. Căci, fără îndoială, conştiinţa clară că faci 
parte dintr-o comunitate, în care, pe lingă că eşti legat cu semenii tăi 
printr<> unitară viaţă în Hristos, mai eşti legat în mod firesc şi chiar 
prin înseşi condiţiile vieţuirii în Hristos, şi de stihiile lumii acesteia, în 
care tr~bue să vietuiesti la fel de unitar si de sobornicesc, constitue un 
suport de cea mai m~re însemnătate pen'tru un trai religios echilibcat 
şi o stavilă sau o frînă Ia fel de importantă 6:mpotriva saltului în neant, 
pe care unii sînt convinşi că-l fac din motive de înaltă trăire religioasă, 
pretextînd că vor să se împărtăşească din suprema eliberare. Exagerările 
şi tendinţele acestea năstruşnic2, n-au nimic religios şi ele sînt manifes
tări patologice alimentate de cultivatorii euforiei mistice, provocatoare 
mai mult de aventuri spirituale quasi-bachice, <lecit de trăire religioasă. 
Alunecarea pe această pantă face ca_. în loc să-şi prelungească cineva 
trăirea religioasă şi în viaţa profană, să sucombe tocmai această trăire 
prin <leva.stări de certitudini şi în ordinea sacră şi în cea profană. 

Precipitarea spre confuzi2 şi haos nu-i posibilă în viaţa religioasă, 
decît prin desprinderea din unitatea şi sobornicitatea Bisericii, prin ne
socotirea rînduelilor înţelepte după cari se cîrmueşte Biserica, rîndueli 
turnate pe potriva făpturii umane şi menite să-i păstreze şi să-i sporească 
viaţa, iar nu să i-o destram':). Aceste rîndueli izvor'ăsc din considera,,rea 
realistă a vieţii şi din adevărurile fundamentale ale Bisericii, între cari şi 
din cele privitoare la natura şi însuşirile Bisericii. Ele nu apar izoLat şi 
fără de rost. Ele nu apar şi nu se menţin decît din şi prin legătura ontică 
în care se găsesc cu ,întregul, cu unitatea de viaţă a Bisericii şi cu con
diţiile vieţuirii fireşti. Luînd înfăţişare de legi sau de rîndu':)li de drept, 
ele nasc din sobornicitate si întăresc sobornicitatea cu Hristos Şti cu 
lumea. , 

Rostul lor de frînă împotriva rătăcirilor, este dublat de acela de în
drumător spre o trăire echilibrată şi potrivită cu rînd~lile şi indatori
rile firesti ale vietii fiecăruia si a tuturor. 

Da{ puterea lor derivă di~ adevărul de credinţă, şi se afirmă pe mă
sura certitudinii cu care îmbrăţişăm şi trăim acest adevăr în unitatea ecu
menică a Bisericii. Cunoaşterea şi trăirea adevărului ecclesiclogic consti
tue în acest sens premiza principală împotriva rătăcirilor, constitue un 
reconfortant prin rest.a:bilirea unei certitudini nu numai ·ca· stare inte
lectuală, ci şi ca stare morală, şi în acela.ş timp, mijlocul cel mai indicat 
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pentru asigurarea, păstrarea şi apărarea P,Chilibrului vieţuirii religioase, 
atît de expuse la tot :felul de bîntueli. 

Aportul pe care îl a.duce vieţii omeneşti în gen~re si pe care îl poate 
spori continuu, păzirea conştientă a adevărului ecclesiologic şi a pravile
lor lui, este de natură să roo~ze vietuirea crestină si activitatea Bise
ricii în făga.şul rosturilor lor ~evărat~, religioase şi sociale. 

Dacă ne gîndim la importanţa unităţii, a unificării prin dragoste 
a tot ce reprezintă suflarea omenească, la importanţa înfăptuirilor pe 
linie sobornicească şi la folosul acestora pentru asigurarea, intărir.~a 
şi păstrarea echilibrului necesar vieţii omeneşti, a înţelegerii şi colaborării 
paşnice dintre oameni, popoare şi st-a:te, ca şi dintre Biserici sau credinţe 
religioase, ne dăm seama cu uşurinţă, ce perspective g.randioase i se des
chid Bisericii în albia vieţii omeneşti pentru o acUvita~ pozitivă şi mîn
tuitoare, pe linia trăirii adevărului ecclesiologic, prin oaborîrea în viaţă 
a acestui adevăr. 

Poate că istoria niciodată n-a oferit Bisericii un prilej mai fericit 
şi în acelaş timp mai grav şi mai cutremurător pentm misiunea P,Î sob-.:>r
nicească, decît este acela pe care i-l oferă astăzi prin strătlaniile de ză
mislire a unei lumi noi şi tle aipărare a păcii, adică a dreptului la viaţă 
si la fericire a noului născut, a lumii ce se naste, ca si a fiecărei făpturi 
iimane în parte, «ut omn~s unum sint» - «ca' toţi una să fie» (foan 17, 
11); si ca «viată să aibă si mai mult să aibă» (Ioan 10, 10). • 

Ortodoxia'. cea una' şi ecumenică, prin credincioşi şi slujitori, prin 
căpetenii şi prin mădulare în parte, a cuprins în lucrarea ei sobornicească, 
rugăciunea şi strădania pozitivă pentru pace pe cari le d~sfăşoară sub 
oblăduirea si călăuzirea Duhului Sfînt. 

La ace~stă misiune, ea cheamă pe toţi cei ce s-au desprins din unita
tea ecumenică a Bisericii, ca prin participare la această unitate, în ecu
menicitatea umană, să se zidească pacea în legătura dragostei, care este 
«legătura desăvîrşirii» (Colos. 3, 14). 
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ŞCOLILE TEOLOGICE 
ORGANIZAREA ŞI JURISDICŢIA ASUPRA LOR 

Prin legea pentru ~gimul general al cultelor (1948) 1) s-a produs 
o schimbare esenţială în structura şi poziţia canonică a învăţămintului 
11os't!u teologic; o adevărată reintoarcerc de pe drumul străin spiritului 
tradiţional, pe drumul cel drept poruncit de Sfînta noastră Biserică 2). 
Faptul acesta a stîrnit unele nedumeriri şi chiar critici din p~a celor ce 
erau ei înşişi străini de rinduelile cu adevărat tradiţionale ale Sfintei noa
stre Biserici. 

In interesul de a arăta cum se leagă noile orînduiri bisericeşti de 
vechea tradiţie, vom încerca să analizăm felul in care au apărut şi s~au 
ciezvoltat, istoric şi orgaruzatoric, şcolile teologice sub diferitele lor forme: 
Seminarii, Academii, Facultăţi şi Institute. 

* 
Noţ.iunca de şcoală şi în special de şcoală teologică se leagă foarte 

u:_,or de noţiunile de învăţătură. de învăţător şi d~ ucenici. Invăţă.tura 
(otB!Xx~; oto:xaxa.Ac-x) e însăşi doctrina creştină (Teologia), care cere, pen
tru a fi îmbrăţişată, să fie cunoscută şi crezută; învăţătorul (Rabbi, 
i".itocioxe1.Aoi;;; In. 13, 13-14), este Iisus Hristos; iar Ucenicii (µ.cx8l)t!li ; Ioan 
6, 59 şi 66) sint creştinii. 

Lucrarea învăţătorească face parte din misiunea esenţială a Bise
ricii, iar pregătirea teologică este o necesitate pentru membrii Bisericii. 

Şcoala teologică este expresia vie a învăţămîntului propriu religios 
creştin şi vdaţa ci este împletită cu cea a Bisericii. 

* 
Pentru a înţelege forma în care au apărut şi modul de organizare al 

şcolilor cr.eştine, e nevoie să cunoaştem mai întii starea şcoli:lior păgine, 
dat fiind că Biserica a apărut şi şi-.a. înjghebat organizaţia sa socială în 
cadrul şi în condiţiile statului roman păgîn. 

Politeismul - doctrină de stat - se preda în şcoli private ş,i publice 
de diferite grade. 

Invăţămîntul privat, monopol al aristocraţiei, se făcea în casa părin
tească de către părinţi sau de către dascăli plătiţi (ieraJrhlzaţii după 
cum urmează: literat -- primus magister - (Augustin, Confes., 1, 13), 
gramatic şi r~r, şi avea rostul să completeze ceea ce mindnll cetăţean 
roman deprindea în for şi pe cîmpiile lui Marte 3). Invăţă.rnîntul public 
era, fie liber, susţinut de particulari -- şcoli filosofice - ca pe vremea 

1, Buletinul Oficia.I. nr. 178, I, 4, a!lg11St 1948. 
2, I.P.S. Patriarh Justinian, Cuvînt la de8Chidererr. cu:r8'Uri.lor pe QJH'1ti 1950-1951, 

Ja J,istituvuz 'Teologiic cUin Bucure~ti, in rev. «Biserica. ortodoxă ~. nr. 10, 
1950, IP- 538. 

3. Boissier, Bfirşi'Pta pd,gtim~mliuui, I, Paris, 1891, p. 148. 
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lui August (31 a. H. - 14) şi Tiberiu (14-37) 4) ; fie municipal sau im• 
peri.al. lmpăraţii, din motive poliUce au dat o <fuosebită atenţie învăţă
mîntului •6), t&nzind spre un invăţ'ămînt oficial de stat sub influenţa e1enis
mului cosmopolit şi: exclusiv din punct de vedere social. 

Şcoli importante găsim în marile centre: Roman), Atena 7), Alexan
dria s), Antiohia, Beirut 9) ş. a. 

Organizarea şcolii romane era în funcţie de felul ei. 
Şcoala particulară a filosofilor era o grupare liooră de ucenici strînşi 

in jurul dascălului care-i instruia ,şi-i introducea în ma·ril~ probleme de 
filosofie - ea fiind o şcoală superioară ştiinţifico-filosofică. In şcoala ofi
cială - municipală şi imperială -, cu un dublu curs s-au predat în lim
bile greacă şi latină, după metoda repetării lll), artel~ liberale - trivium 
(gramatica, retorica, dialectica) - şi quadrivium (aritmetica, geometrh, 
astronomia, muzica) - şi filosof.ia 11). 

Recrutarea profesorilor o făcea împăratul 12) sau decurionii cetă
ţii 13), care îi şi întreţineau printr-un salarlu fix şi o retribuţie li't>P.ră 
dată de studenţi 11). iProfesorii formau o pătură puternică, întinsă in în
treg imperiul. Dintre ei: se ridică mari pemonalităţi d~ stat, questori, gu
vernatori, pretori, etc. 15), 

4. Ibwem, p. 101. In Roma existau 20 şcoli celebre. 
1'i. Iuliu Caesar (100-44 a. Hr.) dă drepturi cetăţeneşti retorilor; Vesp&,ian (69-

71.l) le institue salariu ltmar; Antoniu Piu (138-161) ii scuteşte de impozite; Alexa.n
drJ. Sever (222-285) acordă burse studenţilor; Constantin (306-337) scuteşte pe pro
f~ori de «toate funcţiunile şi de toate· obligaţiile publice», :plătindu-IP, un seilariu 
regulat din tezaurul publk (cf. God. TheodoS'ian, XII, 1; xm, 3, 1, 3; xnr, 3, 4, ed. 
Haenel., Bon, 1842; c. I. C., Dig. XXVII, 16; Boissier, op. cit., pp. 9, 23, 164, 166). 

6. Tb. Mommsen, Istoria rom,and, V (Revoluţia), Paris, 1928, pp. 262, 279. 
7. A. A. Vasiliev, &toria ImperiJului Biza,ntiin, I, Paris, 1932, p. 106. In Atena au 

existat vestite şcoli filosofice, începlnd cu Academia lui Plato şi liceul lui Aristotel. 
In epoca creştină, la mare strălucire ajunge vestit.a Academie din Atena, la care 
studiază mulţi din Sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti, printre care Sflnt.ul Ioan 
Gură de AUT şi Slfintul Grigorie de Niazianz sînt ce mai il'Jştri bărbaţ.i ai epocii. Şcoala 
.a. fost del!lfiinţată de Justinian la 529, alungind pe profesori peste gTaniţu., deoarece 
in jurul ei s-au strins toate forţele cultura.le ale păginismului în declin. 

8. Intemeiată. la 332 a. Hr. de Alexendru cel Mare, Ptolomeii o fac capitala 
Egiptului, inzestrlncl-o cu bibliotecii, muzee şi diferite şcoli iudaice şi păginc. E cen
trul intelectual al Orientului. Vezi ·F. Vigouroux, şoolil,e ea:egctice crC§tine 1n primele 
.secole ale Bisericii, in R.B.I., Paris, 1892, p. 54; L. Marion, Isto-ri,a Bisericii, Paris, 
192~, pp. 250-251; Euslebiu, Istoria 'Bvserici{i, XXX, Migne, P.G. XX, col. 9-906; şi 
tra.d. Iosif, Bucureşti,. 1893, p. 242. 

9. In sec. • Il o înfloritoare şcoală de Dre,pt - aci sint copiate pe vremea lui 
Diocleţia.n, CoduJ. Gregorian şi cel Hermogenian, cf. Collinet, Stirio,, 1924, pp. 359-372. 

10. Augustin, Confe,sj,wni, 1, 13, ed. P~ronne, Paris, 1873. 
11. Ambrozie studiază. Ja, Roma gramat:iica, retorica şi dreptul - Homer, Vir

giliu, Plato, Cicero; Apolinarie învaţă la. Lyon gramiatim iar la Arles retoric'a şi fi1o
wfia~aritmetica, geometria, astrologia şî muzica. Cf. S. Palanque, Ambrozie §'i. imp6-
ri'Ul ro-man, Paris, 1933, pp. 7, 126. 

12. Marc Aureliu însărcinează pe Herode Atti.cus cu grija catedrelor de filo
sofie din Atena. Numirea se face prin formula: Decretor ordinis probabr. Cf. Bois
Bâer, op. cit., p. 163. 

13. Syma.chus la cererea decurionilor din Milan trimite aci ca profesor pe Fe
ricitul Augustin ( Confes., IV, 13); Iulian (361-63), prin legea <lin 362 decide ca ale
gerea să. fie fli.cută de decurioJlj, şi! numirea de către im,pă.rat. (Cod. Theod,, 
xrn, 3, 5). 

14, Ucmfe.s., 1, 16. 
lo. l'alanquc, op. cit., p. 111. 
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Studenţii erau supuşi unor legi aspre. Poliţia ţinBa evidenţa situaţiei 

lor familiare şi a şederii lor limitate în Roma, pedepsind pe ce nediscipli
na ţi ( prin bălaie şi eliminiare) 16 ) • 

Jurisdicţia asupra şcolilor o deţineau decurionii cetăţii sau. împăratul 
care o exercita pvin funcţionarii săi. 

I. PREZENTARE ISTORICA 

In primele zile ale .propagării creştinismului, credinţa mărturisită în 
Hristos era singura ci::indiţie de intrare în Biserică (Fap. Ap. 2, 38). Cu 
timpul s~a simţit nevoia instrucţi~i catiehetice condusă şi supraveghiată 
de Biserică prin cateheţi 17), pentru primirea: numeroşilor catehumeni 18 ). 

Catehizatia - învătământul de credintă - dezvoltat în scaii catehe
tice - !Brus~im (Ciril), Alexandria, Ed~a, etc. - nu. reprezintă însă 
,.m învăţămînt creştin originar, ci o ramificaţie inferioară a acestuia mai 
ales pentru nebotezaţi, paralelă cu învăţământul ce se da creştinilor prin 
didascali rn) . 

Din activitatea didascalilor s-.au dezvoltat şcolilB teologice. Apariţia 
lor se datoreşte iniţiativei particulare a mai- multor filosofi păgîni, care 
imbrătistiî'd- crestinismul ,au continuati activitatea didascalică înfiinţînd 
primele' şcoli pie~tru învăţămintul teologic 20). Istori,a ne păstrează urma 
11nor astfel de şcoli cionduse de apologeţii Justin Martirul şi Filosoful 
(Roma) 21), Taţi an, Athenagora (Athena), Teodot (Roma) 22 ), Ro
don 23), Epigonius, Clement şi Sabelius (Roma), Praxeas (As·ia Mică, 
Rioma şi Cartagena) 24), născute în chip spontan în veacul II datorită ata
curilor sistematice venite din partea m::isofilor păgini - Cels, Lucian de 
Samosata, Porfiriu, ş. a. 

Informaţii mai amănunţite avem despre şcoala teologică din Alexan
dria _ tij,; xocnrz.lja1.i1.ir; otâcta-x:x>-e:tov - 25 ) întemeiată sau cel puţin reorgani
zată de Panten 26 ) (180-200), foarte înfloritoare sub Clement şi Origen, 
şi despre al~e cîteva şcoli din Orientul creştin. Şcoala din Cezareiea Pales
tinei e opBra lui Origen (203-231), întemeiată după alungarea lui din 
Alexandria (232) 27). 

16. God. T.heod., XlV, 9, 1. 
17. T. M. Popescu, Primii didascali, în «St.•Jdii Teologice», 1932, p. 162, n. 5-8. 
18. Idem, p. 162, numele de «catehumeni» il găsim pentru prima. oară 1a··Ter

tulian (De presor. Haeret.); catehumenatuJ s-a introdus în veacul II, după stingerea 
harismelor (Justin Martiru.I, Apologia, I, 61 şi 62) - şi se dezvoltă în sec. III şi IV. 

19. Idem, p. 163. 
20. Idem, p. 166. 
21. R. H. • Ne,lz;, Şcolile teologi,ce al,el Bis!ericii Or.ientale în pmmele 1 veac-uri, tii 

ceea ce prive.şte import,,a,nţa lor pentru formwrea; clerului. Bonn, 1916, p. 4; Clement 
Alexandrinul, Stromate, I, 1, 11, ed. O. Stahlln, Lei.pzig, 1906. 

22. Eusebiu, op. ctit., V, 28. 
23. Idem, V, 13. 
24. T. M. Popescu, op. cit., p. 207. 
25. Eu~ebiu, op. Oit., VI, 3. 
26. Printre d,ascălii şcolii se n•Jmără: Pant.en (180-.200); Clement (200-203); 

Origen (203-231); Heracliu (t 247); Dionisie '(t 264); Theognos~ (382); Pieriu 
(ţ 310): Acvila, Sera.pion, Petru, Didim cel Orb (t 395) şi Rodon. Vezi oayre, Scurt 
tratat de Patrologie, I, Pa.Tis, 1927, rp. 287. 

27. Eusebiu, op. cit., VI, 30. R. Naz., Dicţionar de drept: Cron,onic,, I, Paris, 
1935, C. 384-i385. 
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retul creştin al Persiei 38), pînă la 489 cind, căzind pradă nestorianismului, 
e demiinţ,ată de episcopul Cirus (471-498) cu ajutorul împăratului Zeno. 
Prof~orii, fugind dela Edesa la Nisibi ( 489) , sub Narses Leprosul ( t 507), 
din ordinul episcopului Barsumas ( t 490) , pun început şcolii episcopale 

·de aci (489), seminarul central al nestoriienilor din Mesopotamia, reinno-
dînd firul studiilor teologice întrerupt prin plecarea Sfintului Efrem la 
Eclesa (363) sa). 

Şcoli în Persia au mai fost Ia Seleucia ( 465) , Ia Ma.buza Bagdad ( 832) 
şi la Maki.ka (1091-1108). Mai puţin -impol\'tante sînt cele din Dorkena, 
Menv, Arbela, ş. a. 40). 

Triumful marc al creştinismului asupra păgînismului îl marchează 
însă înfiinţar€a şcolii superioare a lui Teodosie II (408-450) din Constan
tinopol ( 425) 41), focarul în jurul căruia se strîng ~le mai puternice forţe 
culturale ale imperiului, rivalizînd cu vechile academii păgîne ce mai su
pravieţuesc incă în Alexandria, Beirut, Atena (529) ş. a.; şi mai tirziu 
a Academiei ecumenice a Pa:triarhiei Bisericii Mari - ot'll.001,LEYL'll.611 8t8ixo
'iux>.etov - condusă de • un rector şi de 12 µtxi'hp:lli pînă la desfiinţarea ei 
sub Leon Isaurul (726) 42). 

Datorită acestor două _focare de cultură teologico-ştiinţifică, Bizan
ţul a cunoscut epocă de glorie sub Justinian I (527-565) si urmaşii săi ime
diaţi, Mauricius şi Focas ( 567 -610) . E epoca lui Roman Melodul ( sub Al~
xandru I, 491-518), a istoricului Procopius, secretarul generalului Beliza
res, a lui Petru Patriciul - om de legi şi diplomat; a lui Agatius - ju
risconsult în Asia Mică. 

Alături de şcolile creştine mai supravieţuiau şi şooli păg,in~: la Bei
rut ·(Drept)-Si.ria; Alexandria (Filosofie)-Egipt; Tesalonic (Arte libera
le); Atena (Filosofie)-Grecia; Gaza (Retorică)-Palestina, ş. a- Aces~a 
se sting în faţa avîntului şcolilor creştine - ultima, cea din Atena fiind 
d~sfiinţată. de Justinian I (529). 

* 
Căden"a imtctiului de Apus (476) sub Herulii lui Odoacru, cu toate 

încercările ulterioarn de recucerire ale lui Justinian I (527-565), înseamnă 
nu numai un început de separare a celor două lumi, ci şi o stingere a 

, 38. Sf. Efrem a condus şcoala dela 363 la 373; tlu.pă el 'Jrmează Cyi.ore c11. 
«director şi interpret» (373-437) şi a,poi Nai·s!ai. «,ca şef i;ii director, fiindcă el n-~ avut 
egal in şcoală» timp de 20 de ani. •Vezi Mar Braadbse.bba 'Arbaya, «:>piscop la Hal
wan (sec. VI), ca1iza î-n.temeierit şcolikrr, text siriac, publicat in traducere franceză 
d.e Addai Scher, in Patrdlogria Orientală, IV, Paris, 1908, ;pp. 382-383; vezi :şi F. Nan, 
ŞcQU-la din Edesa (363-489), în «Dict. 'de Theol. Ca.th.», c. 2102; în veacul V au fost 
profesori: Marco Elita, Probus, Cumlas, şi !bas, episcopul de mai tîrziu. 

39. Aci dau nal;Jtere, •mei· cultUl'i uimitoare, înfiinţind un învăţământ public mul
tiform şi întins, ri.dicind şcoli in casele episcopilor, presbiterilor şi in mânăstiri. cayrc, 
op. C'l.'tl, II, ;p. 50, n. 4; cif. Asse.mani, Biblioteca Orie11.tală, III, II, pp. 930-934; Cha
liot, Sinodicon Oriental, Paris,, 1902; Quid,i, StaJtut'ţle şcoUd din Nistbii, Roma, 1890, 
pp. 169-195; Kihn, Teodor de· Mopsu,cst;,ia şi fanili.u,S AfrioU<n\us, Freiburg, 1880, p. 468. 

40. Nelz, op. cit., p. 82. 
41. Cod. Th., XIV, 93; G.J.G., XI, 19, 1. 

. 42. Fr. Fuchs', şcoMle swpeirioare diiln Gonstam,tiotwpol ui eiml med,i,u, Lei\p,Zig'· 
aerlin~ 1926, p. 5. 
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şcolilor imperiale şi bisericeşti din Apus. Influenţa binefăcătoare a lui 
Justinian în Apusul recu.cerit ,în parte, determină o încercare de refacere 
a şcolilor, prin hotărîrile Sinodului II dela Vaison (529') 43), în urma că
ruia apar şcoli la Agape (535), Viviers (550), - Galia şi altele H). 

Năvălirile fac aproape imposibilă supravieţuirea lor, fără să reuş,::a
scă însă a rupe legăturile culturaile c~ se ţin cu Bizanţul, tot timpul, fie 
prin stăpînirea bizantină a sudului Italiei (pînă în SP,C. XI), fie prin le
găturile comerciale neîntrerupte ale Bizanţului cu marile cetăţi ale Italiei 
de nord: Veneţia, Padua, Anoonia, ş.a., care se bucurau de privilegii de
osebite în imperiu, avînd chiar anumit~ cartiere comerciale în capitală; 
fie prin tradiţiile culturaile greceşti păstrate multă vreme în fosta capitală 
Ravenna (751); fie prin legături diplomatice şi schimb de ambasadori (apo
crisiari - de oele mai multe ori clerici), în chestiuni bisericeşti sau poll
tice (Carol cel M.are, Pipin (757-758) cu curtea bizantină); fie prin sta
bilirea de l~gături de rudenie între casele imperiale (Carolingieni-Bizan
tini) sau prin intermediul arabilor; fie prin năvălirle cruciaţilor care ajung 
cliiar să stăpînească Constantinopolul (1204-1261); fie în cele din urmă. 
prin refugierea în Apus a oamenilor de ştiinţă înspăimîntaţi de cuceririle 
continue ale turcilor şi apoi de prăbuşirea măreţului Bizanţ sub turci 
(1453), care au revoluţionat cultura Europei de apus, determinînd Renaş
terea, Humanismul şi marea reformă religioasă (1517) . 

• 
Şcolile bizantine continuînd tradiţia şcolilor imperiale şi patriarhale 

ajung în curind la un înalt nivel de înflorire încît uimesc Apusul rămas 
în întunericul neŞ"tiinţei. 

Şcoala patriarhală cunoaşte epoci de înflorire sub dascălii ecumenici: 
Ignatiu pe vremea lui Theophilos (928-842); Niceta de Ieracleia (1080) 
sub Mihail de Tesalonic (v. XII); Schizemos; Leon Balianitul ş. a. 45 ). 

Astfel-de şcoli existau în întreg imperiul 4G). 

La mare glorie ajunge in veacul IX şcoala de înalte studii a împăra
tului Bardas şi a filosofului iconoclast Leon 41), măreţia ei menţin.indu-se 
sub Constantin Porfirogenetul şi Ioan I Tzimiskes (969-976) şi chiar sub 
Vasile II Bulgaroctonul care neglijează în general învăţămintu.L 

Constantin Monomahul red~schide vechea scoală (1045) cu două !<.,a
cuităţi: filosofie (Pselos- u1to:to;; twY rptA0061ţ1wv) şi juridică (XiphiUnos-Mo
nofilax) în biserica Sfîntul Gheorghe. 

Părăsind direcţia teologico-platonică a lui Pselos din şcoala imperLală, 
opinia ortodoxă (1084-1111) deschide o nouă şcoală în biserica Sfinţii 
Apostoll 4B), un adevărat institut de înalte studii teologice-

Invadarea imperiului şi cucerirea Constantinopolului d~ către latini 
(1204) pune stavilă pentru o perioadă vieţii culturale bizantine. 

43.Thomass!n, v~t-us et nova ecclesia,e disciplina, 1787, II, 2, 26; D1.1ra.nd. Dicţio-
nar de drept, Paris, MDCCLXI, c. 593 (canon. 1). 

44. Ales: Dicţicmar apologetic, II, col. 946. 
45. Fuchs, op, cit., p. 36, ·n. 7. 
46. Pe vremea împăratului Ioan Comnen (1118-1143), MltrO!pOJltul Niketas el~ 

Nicomedia era însoţit de către «duodecem electos didascalos» la discuţlile pe chesti21. 
unirii cu Arhiepiscopul din Have'lberg. La Fuchs, op. cit., p. 11. 

- '47. Idem,, p. 18, ii spune Universitatea 11.li Barda.s; Irsa.y, Istoria Unwersit4ţi.· 
lor Jra,nceze ş-i stTăilne dela orig11tă pină }n zi-lel"' noalstre, Paris, 1933, 1, • p. 228, o 
n•.ur,eşte: Şcoală înalt!!. de art!!.. 

48, Fucbs, op. crtt., pp. 24-25, 
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Influenţat de Bizanţ, cu care avea legături politice şi culturale şi dor
nic să-l imite prin refacerea imperiului roman, Carol cel Mare (787-800) 
înfiinţ~ază în Apus şcoli teologice pe lingă catedralele episcopale şi mî
năstiri. 

Prin sinoadele dela Châlons (813), Aix la Ohaipelle (817) şi mai ales 
prin cel dela Paris (829), se organizează - după tip bizantin -, şcoli 
teologice în întreg Apusul. Intre ~le strălucesc în curînd cele dela: Metz, 
Saissons, Tours, Orleans, Utrecht, Reims şi Paris. Ele decad din nou sub 
năvălirile normanzilor (Gallia) şi a altor popoare nordice. Se refac însă 
prin acţiunea marilor prinţi foudali, (în relaţie strinsă cu Bizanţul unde 
strălucea şcoala lui Ps~los): Grigorie VII (1075-1085), Anselm de Nor
mandia (1033-1109) şi Ludovic cel Mare (1108-1137). 

Revoluţia economică a «comunelor burgheze» (v. XII) aduce şi; o 
deplasare geografică a centrelor culturale, făcînd să înflorească şcolile 
catedrale din cetăţil~ cu. viaţă economică mai prosperă, prin reînnoirea 
legăturilor cu Bizanţul înfloritor al veacului XII, lăsînd în urmă şcolile 
mînăstireşti, fruct ':11 feudalismului rănit. Acum a:par şcolile teologi,ce din 
Tournai (1090), Lyon, 1Baris (Notre Dame, St. Genevieve, St. Victor -
1100) ş. ia. (Franţa); Canterbury (Anglia); Toledo (Spania), etc. 

Cucerind o bună parte din fostul imperiu bizantin - Siria, Palestina, 
Asia Mică, - apoi Grecia - încă din veacul XII - în calitate de cru
ciaţi şi după ac~a stăpînitori aii Bizanţului (1204-1261), latinii fac cunoş
tinţă cu ştiinţa înaintată de aci şi transplantează în Apus toate bunurile 
culturale ale cetăţi.i supuse. E epoca lui Balduin, a papilor Inocenţiu III 
şi Grigori~ IX. La Paris i,a fiinţă un «Cole.gium Constantinopolitanum» 
condus de 20 clerici orientali, care ,prin spiritul lor nou determină înflo
rirea studiilor teologice şi organizarea celei mai mari universităţi medie
vale -- .Sorbona (Paris) (1215) 49). 

După Paris, un lung şir de univ~rsităţi îş-i datoresc existenţa impul
sului primit di.n Bizanţul cucerit de latini, printre cari;: Montpellier (1209), 
Toulouse (1228) - Franţa; Neapole (1224), Arezzo (1215), Bologna 
(1219) 50 ), Salermo (1231) - Italia; Cambridge (1208), Oxford (1240) 
- Anglia; Valencia în Castilia (1212); Salamanca (1220); Lisabona 
(1228), în Spania şi Portugalia. 

* 
După izgonirea latinilor, :JV[ihai VIII Paleologu! (1261-1282) :reface 

învăţămîntul imperial prin doi dascăli renumiţi: Nicheforos Blenuiyd~ şi 
Acropoliites 51 ) ai şcolii din biserica Sfîntul :Pavel; iar patriarhul Gher
manos readuce la mare înflorire Academia ecum~nică cu ajutorul lui Ma
ximos Holobulos (1267), retor al Bisericii Mari. 

49. La 1215, Papa Inocenţiu III îi dă statutele; la 1231, sub Grigorie IX e de
finitiv constituită.,, iar la 1261 ia numele de Universitate; cf. Irsay, op. oit., I, pp. 
67-71; Marion, op. cit., II, IPIP- 414; Fuchs, op. cit., p. 54; Glotz, Istoria evului mediu, 
Paris, 1936, VIII, pp. 255-258; 280-283. Durpă mode,! parisian se organizează invăţă
mmtul teologic şi- în restul Euroipei în noHe Universităţi: Lerida (1300); Prag'll (1347); 
Huefca (1354)·; Viena (1365); Hei.delberg (1386) - Germania; Pecs (1367); Buda 
(1395Î - în Ungaria; Cracovi:a. (1362,, 1400 şi Teologia). Pe lingă Universităţi a.par 
colegiile-cămine, - ca: S. Honoriu (1209), Sorbona (1257-1258), la Paris ş. a. 

50. La 1219, Honoriu III o recunoaşte; l'a 1222 dobindeşte autonomie; la 1258 
prin~eşte privilegii imperiale; la 1363 şi privilegiul de a avea o Facultate de Teologie. 
Cf. Irsay, op. cit., I, p, 90. 

51. J<'uchs, op, cit,, p. 55, nn. 9-12. 
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Pe la 1300, astfol de şcoli puse sub «marele logofăt» erau fioiarte 
numeroase în imperiu. Peste toa,te strălucea şcoafa minăstirească 
tou 'A'lt«taA~1ttou a lui Planoudes u2). 

In veacul XIII şi începutW celui următor, în Bizanţ are loc o renaş
tere teologico-ştiinţifică, care face din el centrul culturii medieyale şi fo
carul principal d,e iradiere peste întrea,ga Europă. Strălucirea lui dispare 
la 1453, dar spiritul său şi imensele sale bogăţii intel~ctuale se transmit 
ţărilor balcanice, Ţărilor Rom.îneşti, Rusiei şi Italiei. De acum bogăţiile 
greceşti devin bunul comun al lumii apusene prin int~rmediul humaniş
tilor şi al şcolilor itaHene nou înfiinţate. Pe primul plan se ridică şcolile 
teologice din Roma, Florenţa, Veneţia ş. a., sub -papii humanişti: Martin 
V, Eugen IV, Nicolae V şi Pius II 53). 

Influenţa se resimte şi în restul Europei prin înfiinţarea universită
ţilor din V;alence (1453) ; Nantes (1463), Bourges (1465), Fribourg (1457), 
Bâle (1460), Copenhaga (1465), Trevers (1472), Ingolstadt (1472), Tli
bingen (1477), Mayence (1477), Erfurt (1502), Witltenberg (1502), Frank
furt pe Oder (1506), destinate nu numai burgheziei care le înfiinţ-ează, ci 
şi pregătirii clerului prin Facultatea d~ teologie 54). 

Odată cu cădere~ Constantinopolului, se sting şi şcolile teologice în 
Răsărit, ştiri ne mai avînd decit dela 1663, cînd sub Patriarhul Dionisie 
III apar o acaderni-e condusă. d,e âwâsx.a µac8rica! 55 ) Ca vechime primează 
apoi şcoala teologică atonită - Academia Atonită dela Vatopw, pe la ju
mătatea veacului XVIII! (1743-1760) rir;), continuată după o sută de ani 
într-o foarte modestă formă prin Şcoala Atonită din Caries ( din 1844 
încoace) 57). Cu Universitatea din Atena (1837), cu o Facultate de teo
logie, cu şcoala Rizariană (1844) de cinci ani, şi cu cele 4 şcoli teologice 
inferioare ( 4 ani), studiile teoliogice, sînt reluate în Grecia propriu zisă, 
ca şi [n restul Orientului, prin înfiinţarea institutului Patriarhiei din Con
stantinopol din insula Halki (1844) şi a Seminarului din Ierusa
lim (1853) r.s). 

In Rusia mică, frăţiile bi·aericeşti din Lemberg, Vilna şi Kiev au in
fiinţat şcoli pentru studii teologice 59), ca şcoala (şi, tipografia) din Os
trog (1581) şi Colegiul dela Kiev (1632) al lui Petru Movilă (16~3-1648), 
pe care Petru cel Mare îl transformă în Acadt-mie, şcoală teologică su~
rioară din care au i,eşit teologii; din vremea lui Petru cel Mare: Ştefan 
Iavorsch,i ( 1722) şi Teofan Priocopovici ( 1730). In veacul XIX în Rusia 

52. Idem, p. 62. 
53. Irsay, op. cit., I, pp. 231-232; cf. Rosmini, Viaţa lui Fra,nce;sco FUlelţo, 

Milan, 1908. 
54. Cf. M•arion, op. cit .. II, pp. 4Hi-423; Glotz, op cit\., VIII, p. 332; Ales, 

op. cit., p. 972. • 
55. Fuchs, op. Ci'ti, p. 17; cf. Gedeon, Paideia kai ... , 1883, ip. 40. 
56. Kosmasi Vlahos, Penimsukl, Sf'vnt.ului Munte Athos, Volos, 1903, p. 104. 
57. Idem, p. 115; Decretul cu pr:ivil'e za stcttut·ul orgafl,ic al S{întp.1,~1ii Munte. 

- Rep11blica grie,cească - în jurnalul guvernului - Atena, 16 sept, 1926 (I), nr. 
309, art. 182, prevede că: «Sfintele mlnă.sth·i s.înt obligate s'ă între.ţină regulat şt fără 
piedică scoala atoni.tă». 

58. Vezi E. Poii:ovici: Istoria Bf.sâfclj)i Universale, IV, p. 307. 
59. E. Popovici, Istoria Bisericii Universale, IV, p. 331 
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existau 4 Academii: Petersburg, Moscova, Kiev şi Cazan; 53 Seminarii si. 
o mulţim~ de «institute» sau progimnazii bisericeşti ( 4 ani) 60). , 

Istorta patriei no~stre ne păstrează foarte puţine dovezi despre exis
tenţa u_nui sistem organizat de învăţămînt teologic. 

Pr1mele şcoli - elineşti şi slavoneşti - funcţiionau. pe lingă bise
rici, minăstiri şi episcopid. Din ele se recrutau viitorii preoţi, di~cii de divan 
şi pisarii 61 ). Şcoli bisericeşti au existat la Suceava (1401): la Cotnari 
(1562 62), la Rădăseni (1583) 63). • 

Vasile Lupu (1634-1653) înfiinţă şcoli romîne,şti pe la b:serici şi mi
năstiri între care străluceşt~ Academia Vasiliană dela Trei Ierarhi (1644-
Iaşil, cu dascăli aduşi dela Kiev, cwe o organizează după modelul Aca
demiei lui Petru Movilă 64 ). Constantin Duca (1691-1696 si 1701-1703) 
înf.iinţă şcoala dela. Hot1n G5). In eipoca fanarioţilor (1711-1812) se intere
sează de şcoli domnii: Grigorie Ghica (1î27-1471), Nicolae Mavrocordat, 
care la 1714 redeschide Academia din Iasi, si Constantin Mavrocordat 
(1730-1769), caM iniţiază un fel de Clll'Suri d·e îndrti.mare preoţească în 
jurul Mitropoliei 66). 

Prima şcoală teoLogică organizată e a lui Veniamin Costachi dela 
Socola (1803) 67). In urma dispoziţiunilor Regulamentulu~ Organic 
(1832, art. 361) se înfiinţează seminarii episcopale la Buzău (1836) os), 
Curtea de Argeş 69), Rîmnicul Vîlcea (1830), Oîmpulung (Muscel - 1922-
1934), în Munt~nia; iar după 1848 şi în Moldova, la Huşi (1851), Neam
ţu (1856), Roman (1858), Idineţ, Pomirla (Dorohoi) 70). 

Seminarul Nifon (1872) din Bucureşti e o instituţie particulară -
fundaţia Mitropolitului Nifon (t 1875). 

Prin legea din 1864 se înfăptueşte unitat~a învăţărnintului în spiritul 
reformei din 1859 - seminariile trecînd sub Departamentul Ministerului 

60. E. Popovici, Facultatiea de Teolo.Q'i.e din Cernd},uţi ... , 1n «Candele.», 1884, 
10, pp. 603-605. Pentru uniţii din Rusle. subce.rpa.tică, funcţiona. in minăstiree. baZill
tanâ din Muncaci, o şcoală teologică, cf. T. Bodogae, Despre cunoştinţele toologicB <J~ 
preoţ,izor romî'ni d8 acum !00 de a-ni, S1-blu, 1944. P. xxxvm. Şcoli mat existau la 
Marele Schit-Galiţia, cf. D. F•1rtună, Preoţimea romînd 9n sec. XVIII, :p. 198. 

61. Melchisedec, Viaţa lui Grigore Tamblac, în «Biserica Ortodoxii. Roroinl!..~. 
1884, p. 521; G. M. Ionescu, Influenţa c-ultur-ii greceşti în Muntenia ş-i llfoldova (1359• 
187:>), Bucureşti, 1900, p. 113. 

62, şcoala protest,antă a lui DeE,pot Vodă (1561-1563). Ac! profesau Gas.par, 
Pancer, ginerele lui Melanchton, şi Sommer, care a scris biografia. lui Despot V~. 
cf. V. A. A•1rechia, JstoMa şcoaJel01', Bucureşti, 1892, I, p. 5; A. D. Xenopol, Memorw, 
Iaşi, 1885; - Dispare oda.tă cu moartea domnitorului. 

03. Aci tnv<e.ţl!. Pătraşcu Vodă, vezi M. Ionescu, op. cit., p. 115. 
64. Uricul lui V. Lupu; C. Erblcean, Serbarea şcolară dela Iaşi, 188.."i, p. 54. 
05. N. Iorga. wtoria Bisericii Romtneşti, 1030, IT, p. 175. _ 
66. Vezi CronWa lui Enache Kogd,lniceanu; şi I. Savin, Biserica Romî'll(! Şi 

nouo. ei organizare, B•Jcureşti, 1925, p. 38. 
67, Numită.: «Şcoala. pentru tnvăţ1\.tura feciorilor de preoţi>, cf. Gh. Ade.mesct1, 

Isro-ria Semtnaiiuluii Veniamin din Iaş-i, (1803-1903), Bucureşti, 1904, p. 46; Duml· 
trescu-Ionescu, Istoria Seminariilor preoţeşti, B•1cureşti, 1906, p. 7; G. Ghlb!l.nescu, 
centenarul şcoale:i, Iru;!~. 1930. Alţ!l socotesc anul 1804: Erbiceanu, Istoricul Se11W1a· 
,11?-wi Venbllmin, Ie.şi, 1885, pp. 29-30; Melchisedec, Cronica Romanlulwi, I, 1392-1714, 
Bucureşti, 1874, p. 197; V. A. Urechie., op. cit., I. p. 94; N. torgg., l8tol'ia litei-atur-i'i ro· 
mîneşiti î'll sec. XVIII, II, Bucureşti, 1901, p. 40. 

68. I. Ionaşcu, Material docii-mentar pril'itor Za istoria Sem·inarulu,i, din B11z1llu 
(1B36-1936), Bucureşti, 1937. 

69. La 1836 se deschide la Piteşti; la 1838, le. Argeş, vezi Gh, Marlnesc•.t, se· 
-minaml C'Urtea de Argeş - 1836-1036, Bucur~ti, 1037. 

70. DumltrMCu-Ionescu, op, Cit,, p. O. 
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Public. Prin legea din 1893 se menţin numai două seminar:i sup~rio1re 
(opt clase) la Bucureşti şi Iaşi, plus seminarul Nifon; iar la 1908 se în
fiinţează încă 4 seminarii infer:oare (4 clase) la Rîmnic, Galaţi, Buzău 
şi Huşi. 

Sub Cuza Vodă iau fiinţă Univ':)rsi1tăţile din Iaşi (1860), cu o Facul
tate de Teologie 71 ) şi din Bucureşti (1864), la care se ataşează şi o Fa
cultate de Teologie, mai întîi ca încercare (1881), apoi autorizată de Mi
nister (1884) şi recunoscută prin lege (1890). 

* 
In Ardeal, primiele şcoli t•~o.'.ogice romîneşti or1ganizate sint: cea 

dela Făgăraş (1657) 72 ) şi cea dela Blaj (1754), din care se dezvoltă 
Seminarul Teologic Unit (1781). Protopopul Gh. Haines încearcă înfiin
ţarea unui Seminar ortodox la Braşov (1805). Seminarii ortodoxe apar: 
la Sibiu (1811) H) şi la Arad (1822) pe lîngă secţia pedagogică (1812). 

Conducătorii ro:mînilor dela 1848 luptă fără succes pentru dobîndirea 
un~i Universităţi romîneşti. Mitropolitul Şaguna se mulţumeşte cu reor
ganizar~a Seminarului din Sibiu. In urma legii din 1868 ce garanta 
dreptul de a primi instrucţia în limba maternă . .Asociaţia ASTRA 76 ) şi 
Sinodul Bisericii Ortodoxe Romîne luptă pentru înfiinţarea de şcoli romî
neşti intre care şi o Facultate de 'Deologie. 

* 
După primul război mondial (1914-1918) în Romînia erau Facul-

tăţi Twlogice ortodoxe, Aoademii (Sibiu, Arad, Caransebeş, Oradea, Cluj), 
şi Semina:riii (Bucureşti, Buzău, Iaşi, Rîmnic, ş. a.) rn). 

* 
In zilele noastre găsim şcoli teologice ortodoxe la: Moscova, Lenin

grad (Academii), Moscova, Leningrad, Kiev, Odesa, Sarat:ov, Simferopol, 
C.i.·zan, Petrosavorski ş. a. (Seminarii) - U.R.S.S.; Sofia (Academi~) -
R. P. Bulgaria; Atena, Tesalonic (Facultăţi) - Grecia; Halki (S~mi
nar); Tu.rcio - Finlanda; Antiohia şi BBlgrad (Facultate) - Jugoslavia; 
Helsinki (Seminar - 1899); la Belemont, lingă Tripoli - Siria,; Paris 
(Academi-e) (1925); New-York, se<!ţie ortodoxă într-o Facultate inter
confesională, din 1952 so). 

In patria noastră, prin Legea pentru regimul general al Cultelor 
(1948), în cadrul Bisericii Ortodox~ Romîne funcţionează Istitute Teolo
gice de grad Universitar (Bucureşti, Sibiu), S€minarii Monahale (Neam-

71. D~fiinţ-ată la 1864. 
72. Deschisă de Susana Lorăndffi, vezi I. L. Jst,oria Bi:serici-i Romîne Or-

todoxe, Sibiu, 1918, p. 71. 
74. Idem, p. 156. 
76. Cf. rev. «Transilvania», 1883, P. 127 - ad. gen. 8-10, IV, 1870, la Năsăud. 
79. Greco-catolicii aveau trei Academii (Blaj, Gherla, Oradea); romano-ca.to-

Ucii, 5-6 instibte (Bucureşti, Or-ade'a, Şimleu-Hunedoara, Alba. Iulia, Timişoara, etc.); 
;protestan\ii o Academie (Cluj); unitarienii o Academie (Cluj); mai ex:'stau apoi 
şcoli de rabini (Bucureşti), un Seminar musulman (Medjid'a), unul baptist (Buc•1-
reşti), ş. a. 

80. P.S. Ep. Antim Nica: Mi/s_ionarismul creştin între mohame'dani în Orientul 
fl'll,.,n,,,-.;,.,.,-1, -, nll)n ..... t:J. A 
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tu - călugări; Agapia şi Hurezi - călugăriţe) şi Şcioli de cîntăreţi 
,(Neamţu, Curtea d';) Argeş, Cluj, Craiova, Caransebeş, Buzău) 81 ). 

II. ORGANIZAREA 

Invăţătura Mîntuitorului s-a făcut cunoscută lum\i dealungul vremii, 
f,e pe cale de relaţii per-sonaie şi particulare, - • convingere Mligioasă -- , 
fie prin instrucţie publică în şcoli teologic~ susţinute de particulari, d~ 
oficialitatea bisericească sau de stat. 

* 
Primul veac nu cunoaşte un învăţămînt organizat în şcoli teologic~ ci 

numai unul de credinţă - de convingere religioasă - predat d~ cler sau 
pe cale de relaţiuni de prieteniie şi rudenie. El e opera «martorilor Invierii» 
care vestesc lumii vi:aţa şi învăţătura Mîntuitorului; e opera Apostiomor 
misionari, a didascalilor harismatici, inatructori ai primelor comunităţi 
creştine, a naşilor şi părinţi,lor educatori ai familiei creştine şi a tuturor 
conver·titilor la noua doctrină care miscau masele chemîndu-le Ia m.întu.ire 
în numefo lui Hristos. , 

Forma ac9asta de învăţămînt s-a practicat neîntrerupt 82) şi se prac
tică pînă în zilele noastre. 

* 
Prin învăţămîntul filosofilor cr.eştini - apologeţii veacului II -, 

trecem Ia un învăţămînt public organizat în şc;oli teologice par.ticu1'1re cu 
scop şi metode bine precizate. Astfel de şcoală a avut Justin Martirul şi 
Filosoful, care «pr~a lecţii» în Roma 8 3) • Obiectul conferinţelor i:ii di:::1cu
ţiilor sale liber~, de erudiţie filosofică, îl formau învăţăturile creştine, fi
indcă el «a vorbit cuvîntul dumnezeesc» 84 ). Pe de altă parte, scopul şti
inţific p:r,opriu zis al lecţiilor sale, scop comun oricărui filosof, era de a 
mijloci o cultură înaltă ucenicilor săi - erudiţ~ filosofică - ~i de a 
apăra şi răspîndi ccnc,epţia sa despre lume, care era, după mărturia lui 
Eusebiu, (Ist. Bis., IV, 7, 3) - una creştină, el fiind «iubi-tor adevărat a,l 
filosofiei adevărate». Invăţămîntul lui Jm,tin era deci unul teologic erudit 
de filosofie creştină, în care ~ dezbăteau problemele capit,ale al~ vieţii, 
fără a constitui ,o şcoală teologică în sensul unui aşezămînt special, ci dO'H 
o reuniune liberă de dascăli şi ucenici .s5). 

La fel în Alexmdria, Panteon, «om neîntrecut prin pregătirea sa, con
ducea studiilB credinţei» 8G) Clement (215), bun pedagog şi i'Scusit apolo
get şi teolog, pune bazele raportului, între filosofie şi teologie; iar Orig,en 

81. Penlru cultele protestante (reforma.ţi, !•1terani, unitarieni) un institut Ia 
Cluj; pentru romano-c-atolici, un institut !a Alba Iulia; pentru musulmani un Semi
nar la Medjidia; ,pentru baptişti un Seminar la Bucureşti; o şcoală de rabini Ia 
Bucureşti şi alte Seminarii p,cntru cultele neoprotestante (vezi S-tatutrle de orga
nizare). 

82. foan Damasch:n (675-749) şi fratele său adaptiv Cosma cel Tînăr, sint 
instruiţi in casa părintească de CoS\ma cel Băhin, cf. C. Iordăchescu, Istoria vechii 
litemturi cre~t•;,ne, III, Iaşi, 1940. Bardenhewer, cp, cit., p. 449. 

83. Euseb'u, op. c-it., IV, 11, 8, 4; Bardenhewer, op. cit., p. 7. 
84. E'isebiu, op. cit•., II, 8. 
85. Nelz, op. c·it'., pp. 20-28; Rauschen, Elemente de Patrologie, Paris, 1911, 

pag. 63. 
86. Eusebiu:, op, cit., V, 10. 
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se strădueşte să arate supertoritatea creştinismului, punînd în serviciul 
religiei toate re'Sursele ştiinţei umane din vremea sa 87). 

Organizarea şcolii luu Orig-l=!n era rudimentară. Elevii se strlngeau în 
casa dascălului lor, la o a.numită oră din zi. Un oarecare Mecena Ambro
zie întreţinea pentru uzul şcolii un întreg personal de scribi: 7 tahigrafi 
şi mai mulţi bibliografi şi caligrafi ss). Studenţii erau de toate condiţiile 
şi de toate vîrst-8le: idololatri, catehumeni, creştini, tineri, bătrîni, etc. c;u). 
Obiectul princi,pal de studiu era Teologia (Eusebiu, Ist. BJs., V, 10, 4; 
VI, 13), fără a neglija gramatica, aritmeticai şi filosofia (Eus-, Ist. Bis., 
VI, 18, 3)- După panegiricul lui Grigorie Taumaturgul UO), programa de 
studiu - vastă enciclopedie -, consta din două pă.rţi: întii disciplinele 
enciclice ca studiu pregătitor - logica, dialectica ( Grigorie Taumaturgul, 
Panegiricul, oap. VII, în Migne, P.G. X, col. 1073-1077), ştiinţele naturii, 
geometria şi astronomiia (idem, cap. VIII, idem, col. 1078-1081) - în 
care în mod dialectic se dau principiile morale (idem, cap- IX-XI, idem, col. 
1081-1085), ca învăţămint teoretic şi deprindere practică a virtuţilor; şi 
filosofia cu excepţia c~lei epicureice (idem, cap. XIII-XIV, idem, col. 
1085-1095), şi numai rupoi studiul Teologiei biblice (idem, cap. XV, col. 
1095-1096). Programa e identică cu cea a filosofilor păgini, platonici şi 
sboici, dar diferită de a lor prin concepţia care stă la baza studiului -
concepţia creştină. Şcoala e deci teologică creştină de erudiţie filosofi că 91 ). 

Cu încredinţarea conducerii şcolii catehetice episcopale lui Origen, de 
către autoritarul episcop Demetrius, învăţămintul alexandrin dobînd-i=!şte 
o nouă organizare, daborită cara.cterului de şcoală teologică episcopală, cu 
un curs dublu: unul inferi1or, condus de Heracle şi altul superior condus 
de Ori.gen 92). 

In C►-zareea Palestinei, Origen îşi continuă activitatea didactică, dar 
nu într-o instituţie asemănătoare ce!ei părăsite, ci mărginindu-se la confe
rinţe libere şi lămuriri personale şi particulare într-un cerc foarte restrîns 
(Eus., Ist. Bis., VI, 30), lucru ce face mai tîrziu şi PamfiJ şi episcopul 
Eusebiu, istoricul bi~ricesc 93). Materia e aceeaşi, fia arte variată: disci
plinele enciclice, filsofia şi teologia (Eus., Ist. Bis., VI, 30). Acelaşi carac
ter particular îl aveau şi şcolile lui Lucian de An:tiohia (v. III) u4), care 
explică Sîmta Scriptură; a lui Di odor şi Carterius ( 4 70), «profesori de 
fHosofie» si «comentatori ai .Sfintei Scripturi», .în mînăstirea Asch-8tirion 
(Antiiohiaf !l5); a ucenicilor lor T,eodor de Mopsuestia şi Ioan Ht'isostom 
(mînăstirea Euprepiu) şi a gnosticului Bardesarres (Edesa, v. II-III), 
«profesor şi magistru în cercul şcolarilor săi» 96 ). 

Modul de a învăţa al lui Bard~sanes reese dintr-un di1alog ştiinţific 
dintre el şi şcolarii săi, Arida şi FiHp: «După ce sosisem, cu cîtva timp 

87. F. Vigouroux, op. cit., p,p. 53-64. 
88. Eusebiu, op. cit., VI, 23; vezi Batiffol, Vechea literaJt1ură creşti,nă grecea,-

scd, Paris, 1897, p. 182. 
89. Idem, VI, 8, 6; Alexandria, în «Drct. de Theo1. Cath»., I, col. 806. 
90. Migne,, P. G. X, col. 1049-1104. 
91. Vezi Puech, Istoria literat1urii greceşti creştvne, II, Paris, 1928, pp. 326-362. 
92. Eusebiu, op. ci~., VII, 5. 
93. Socrate, Istoria Bisericii, II, 9, ed. Hussey, Oxon, 1853. 
94. Vezi Teodoret, Ist. Bis., II, 12; 14, III, 15, Lepzig, 1913, pp. 24-25 şi 46. 
95. Sozomen, Ist. Bis., VIII, 2. 
96. Nelz, op. cit., p. 54; cf. Car.lea de legi pentru ţări, la A. MerXj, Bardesar 

nes din Ede;~a, Halbe, 1863, p. 10. 
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înainte, - poveşteşte Filip - ca să vizităm pe fratele nostru Semaşgram, 
venL Bardesanes şi ne găsi acolo. După ce îl ceroetase şi văzuse că îi 
mergP, bine, ne întreabă, despre ce aţi discutat în momentul intrării mele, 
căci v-am auzit glasul. Era în obişnuinţi lui să ne întrebe oridecîteori ne 
surprindea într-o conversaţie, despre ce vorbim, penb;u a se amestP,ca şi 
el în vorbă asupra: subiectului. Acum «noi răspunserăm ... » e:xipunînd mai 
depart•. dialogul în care, prin discuţii libere, Ba~desanes susţine voia li
beră a omului contra fatalismului Haldeilor 97 ). De aci se vede că studiul 
său era unul teologic de erudiţie filosofică. 

La fel învătau în Edesa Macarie (v. III) !18 ) si Sfîntul Efrem, (refu
giat din Nisibi '1a 363), anahoret dedat meditaţiei şi rugăciunii «mult~ 
scriind, învăţind şi ajutînd» în mijlocul mulţimii şcolarilor săi 99); şi 
«alti crestini» 100). 

, Şcoala Sfîntului Efrem par.e a fi bine orgianizată. Combaterea meto
dică a ereziilor şi a vechilor filosofi era obiectul învăţămîntului său apo
logetiico-.polemic, de erudiţie teologică. Diatesaron-ul lui Taţian pare să 
fiP, o frîntură din cursul marelui teolog 1o1). 

* 
Paralel cu învăţămîntul particular de erudiţie teologică al filosofilor 

creştini, Biserica întreţine un învăţămînt elementar de credinţă, prin şco
lile catehetice. 

Organizarea unP,i astfel de şcoli, o găsim în catehezele Sfîntului Ciril 
( curs ţinut la şcoală) 102 ), episcopul Cetăţii Sfinte, care în timpul Pi0s
tulu.i Mare instruia şi educa pe catehumeni (fWtt;6µ1ovot prin cateheze şi 
explicări din Sfînta Scriptură - în mod alternatîv. Instrucţia se făcea în 
două cicluri: unul înainte d~ botez - procateheza şi 18 cateheze - cu 
program săptămînal, şi aLtul în săptămîna luminată, - ultimele 5 cate
heze mistagogice 108). 

La fel pare să fi fost organizat şi învăţămîntul catehetic în Alexan- • 
dria, înainte de ,Panten, precum şi cel d1n Edesa (v. V), und~ episcopul 
Rabulas chema de două ori pe lună elevii şcolilor de limbă siriană p2ntru 
a-i catehiza 101). 

Catehetul era episCio,pul sau un delegat al lui. Cursurile se predau în 
biserică, după Sfînta Liturghie, în zilelP, săptămînii, afară de sîmbăta şi 
duminic:a. 

* 
Incepind cu şcoala catehetică alexandrină a lui Origen, sub ep;sco

pul Demetrius, şi continu.înd cu Academia Persană (Edesa), şcoala !lin 
Nisibi, scoala lui BenP,dict de Nursia (529 - Monte Cassino-Calabria) si 
şcoala ecumenică a Bisericii celei Mari din Constantinopol de mai tîrzii'.i, 

97. Idem, pp. 54.-55. 
98. Idem1, p. 56, cf. Simion Metafrast, Viaţ~ Zwil Lucian. 
99. Idem, P. 57, n. 10. 
100. Idem, p. 62, n. 31. 
101. Idem, p, 59, n. 19. 
102. Migne, P. G. LXXV, trad. Bendeschi1, in «Candela», 1883, 4, 5; D. Fe

cioru, Bucureşti, I, II, 1943. 
103. Pr. Gr. Gristes~u, Un 11ia1•C catehet: Sfînt;uz Ciril, Arh!iepiscopul Ierusa

limuzui, in «Revista Teologică», Siblu, 1929, nr. 4-6, pp. 110-119. 
104.. Nelz, op. cit., pp. 63-64. 
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putem vorbi despre o şcoală publică teoLogică, condmsă de Biserică - Se
minar sau Academie Teologică. 

Felul în care P,rau organizate aceste scoli, îl aflăm din statutele scolii 
din Nisibi ( 496) 105) şi din diferitele informaţii, păstrate pînă az( din 
cronicile şi actele episcopeşti. 

Şcoala minăstirească din Ni.sibi era condusă de un rector - profesor 
de exegP,ză-:- şi un numeros covp profesoral, - un magistru de meditaţie 
sau silabisitor (N• 212) 106 , mai mulţi profesori de citire (N. 225) si scrii
tori (N. 215) şi, un lector şi cercetător - toţi clerici, diaconi şi pr~sbiteri. 

Şcoala avea o mulţime de elevi de toate vîrstele (N. 227). Programul 
zilnic - mînăstiresc - era foarte încărcat. «Fraţii cei care sint primiţi 
la şcoală nu trebue să înceteze de a scrie, a citi şi a explica» - spune 
regulamentul 1 0 7 ). In vremea vacanţei (august-octombrie) şcolarii îşi cîş
tigau existenţa prin exercitarea unei meserii (N. 221, 5) sau pr,edînd lecţii 
particulare (N. 227, 12). Se bucurau de cinst~ deosebită purtînd uniformă 
şi tonsură specială (N. 228, 17); primeau ajutoare de studiu din partea 
credincioşilor (N. 227, 14) şi erau încadraţi într-o organizaţie strict mî
năstir.ească, neavînd voie să locuiască în ,oraş (N. 223, 2). Practicile reli
gioase ca «psalmii de seară» (N. 222, 9) şi ceremoniile funebre emu obli
gatorii (N. 227, 11). Frecventarea cîrciumilor şi banchetelor era interzisă 
(N- 227, 16) · Trîndăvia, necinstea, convenirea cu persoane fomenine, lipsa 
dela slujbele religioase şi dela cursuri erau pedepsite cu mustrare, amendă 
sau eliminiare (N. 226, 5; 223, 14, etc.). Masa o luau în comun (N. 
223, 16) şi aveau îngrijire sanitară (spital S!)'=Cial; N. 222, 11; 225, 1). 

Pentru m-enţinerea ordinei era un personal special în frunte cu un ad
ministrator al casei, care se alegea anua,l de către studenţi cu funcţia de 
a supraveghia împlinirea regulamentului (N. 220, 1), de a controla casie
ria, a acorda burse (N. 225, 1), ,a purta grija bibliotecii (N. 224, 21) şi 

de a menţine ordinP,,a aplicînâ pedepse (N. 220, 2). El era supus contro
lului unui comitet dintre studenţi (244, 21) şi era ajutat în menţinerea 
disciplinei de «şefii chiliilor» (226, 5), studenţi distinşi· ce luau şi frecven
ţa (N. 226, 5). 

Materiile de învăţămînt erau: cititul, scrisul, cîntarea liturgi.că (N. 
228, 19), şi ex:egeza Sfintei Scripturi (N. 227), după comentariile lui Teo
dor de Mopsuestia şi Diodor de Tars (N. 212) 10s). 

După un canion al unui sinod nestorian HHJ), materiile par a fi împăr
ţite pe trei ani 110). Acesta e însă numai o parte din regulament, fiindcă 
la Nisibi şcoala durn 7 ani, nu 3 111). După numele profesorilor şi alb~ 
informaţii ale cronicarilor vremii, şco•ala din Nisibi pare a fi avut un 
dublu curs: unul inferior de cultură generală - scris, citit, copiatul Sfin-

105. Idem, p. 78, Clf. I. Guide, Statutele şcolii di,n N<ils-ibi, Roma, 1890, pp. 
169-195 (original); E. Nestle, Statu~1ele şcolii d!itn Nisibi, pp. 496, 590 (în 1. germ.). 

106. N. 212 - indică: ,pag. 212 djn lucrarea Statutele şcolii din Nisibi, de E. 
Nesltle. Aceeaşi no(!aţie o vom păstra şi mai departe. 

107. Idem, cf. «Biserica Ortodoxă Romînă», III, II, 1942. 
108. lidem, ip. 83. 
109. Idem, p. 93, n. 118. 
110. In primul an, şcolarii trebuiau să scrie partea I-a a sesiunilor. Se preda 

Cartea lui Pavel, Pentateuhul, cintările liturgice, «lecţiunile» şi «pericopele>' biblice. 
In al doilea an trebuiau să scrie a dou1a parte a s0siunilor, Psaltir'ea lui David, şi 

Profeţii_ Invăţau imnele sacramentale. In al b-eHea 'an trebuiau să scrie a treia 
parte a sesiunilor şi Noul Testament. InvăJ!,au Odele; df. Nelz, op, crit., p. 9;5. 

111. Idem, p. 96, n. 131. 
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tei Scripturi, introducere bibliciă, exegeza «pericopelor», cîntarea liturgi
că -- şi unul superior în care M ţi,neau c:onferinţe de erudiţie teologică 
( exegeză) şi chiar cursuri de filosofie (ştiinţă grecească) 112), arleLe li
berale 11;,) şi medicina (N. 228, 19) 114 ). Baza studiilor era teologia, iar 
scopul lor era propaganda şi apologLa creştinismului împotriva fatalis
mului si cultului astrelor. 

Diii informatii istorice stim că Academia ecumenică- a Bisericii Mari 
din Constantinopol avea un' ciorp profesoral format din un r~ctor ol"X.Ot>fl.E
YtY.o,; od5riaxc,:),o,;) şi 12 µ.ix~JJtcd - ucenici - toţi ,,fspo6c; ixvopix,;" (bărbaţi 
sfinţi)-clerici. Pe vremea lui Heracliu (610-641), rector era platonicul Ste
phanos din Alexandria (612) şi preda sub as.cultarea patriarhului Serghie, 
filosofia (,Platon sL Aristot~l), aritmetica, astronomia si muzica 113). Scoa
la nu er.a un si~plu seminar, pr,eocupările ei depăşind problemele' teo
logice 11G). 

La început, a avut numai un b âtâfoxocAo,; care fiind împuternicit al pa
triarhului primeşte şi numele de obtoo:1.Evtxbt; cu rol de a explica Evanghelia 
şi a conduce şcoala- Alături de el mai apare (v. IX) p*op sau fJ,ixr1mop 
tG>v p7jt6pwv sau âtMax, Ao~ tG>v p1Jt6pwv 11 7 ) ce preda retorica şi filosofia; şi 
opr5vo,; p1jtoptx6,; ce explica psalmii,; ia:r apoi d~la 1064 un maestru al psal
milor 1.1.ix"Catop to5 !Epo6 ~riAtpoo 118). Toţi exegeţii specialişti fac parte din
tre «diaconii Bisericii Mari»- Toţi exegeţii specialişti fac parte dintre <<dia
conii Bi'sericii Mari», cu misiunea de a predica şi a învăţa teologia şi ştiin
ţele profane. Astfel, Mihail ltalikos (sub Ioan Comnenul, 1118-1143) 119), 

preda matematica (aritmetica, geometria, astronomia, muzica, mecanica, 
optica, cateptrica, metrica, chentrovarica), filosofia (Pita.gara, Plato, Aris
totel, inţelepciunea caldeo-egi,pteană) cu lecturi din clasici• şi chiar medi
cina 120). 

Şcoala av,e,a un dublu curs: unul elementar-studii enciclice: gramati
ca, astroruomia, schedografia, filologia sau schedurghia, cu citiri din poeţii 
clasici - şi unul superior de reforică şi filosofie (,aristotelică) 121). 

La 1084, şcoala patriarhală îşi separă complet personalul şi cărţile 
în biblioteca imperială, trecîndu-le în şcoala specială a Bisericii. Proximos 
(prorector) al şcolii e numit Nic.eta de Eracleea, ca unul din âtâ-ia-'l'.ix),ot 
to6 Espo6 'l'.IXtixA61oo ai Bisericii Mari, din blsericia Maicii Domnului 122 ). 

La fel e organizată şi şcoala patriarhală din biserica Sfîntul Teodor 
(1082) 123), cea din biserica Sfinţii Apostoli (1084), ca şi -c~a a călugă
rului Planoudes, după 1300. 

112. Ch'abot, Cartea fecioriei. 
113. Nelz, op. cit., p. 99, nn. 147-148. 
1~~- _st:3:tutele prevăd c".1- ~t~denţii' teologi să nu locuiască în aceeaşi chilie 

cu med1c1mşl11, pentru a nu f1 citite la un loc cărţile de profesie lumească cu cele 
de sfinţenie. Nelz, op. cit., p. 100. La cursuri veneau şi medicii din oraş - era, deci 
şi un fe:I de cerc de studii medicale sau de s,peci-alizare. ' 

115. Fuchs, op. cit., p. 90, cf. Usener. 
116. Idem, op. cit., cf. Viaţa lwi Gher1nanos. 
117. Idem, op. ciot., pp. 36-i37. 
118. I,dem„ op. cit., ip. 37, n. 3. 
119. Idem, op. cit., n. 13, cf. Cr'amer, An. greacă, Oxon, III, p. 167. 
120. Impăratu1 Ioan (1136);, inlftinţă chiar un spital - cu elevii din şcoala 

lui Mihail. 
121. Idem, op. cit., p. 146, n. 11. 
122. Id.em, op. cit., pip. 47-49. 
123. Idem, op. cit-., pp. 49-50. 
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Şcolile episcopale din Apus aveau la fel un dublu curs: unul elemen
tar, trivium şi quadrivium şi unul superior, filosofia şi teologia. Episcopul 
conducea şcoala prin un (<scolasticus», ~:primicier» sau «Ecolatre». 

* 
Cu înfiinţarea şcolii superioare de stat, adică a primei universităţi creş

tine, la 425 ('Jieodosie II), şi mai -ales cu reorganizarea ei sub Bardas (IX) 
putem vorbi despr,e un nou tip de şcoală -- Facultat~a filosofico-teologică, 
în cadrul universităţii, cu tendinţe dB indi,vidua!izare. Prin separarea ei 
(v. XI) se crează un tip superior de şcoală teologică - Institutul de 
înalte studii teologice ajuns la mare înflorire în perioadele de aur ale 
Bizanţului (v. XII şi XIV). 

Pentru Uni:versitatea sau Şcoala superioară de stat a lui Teodosie II 
( 425), edictul imperial de înfiinţare fixează (Cod. Th. XIV, 9, 3; XV, 1, 
53), numărul profesorilor Ia 31: 3 retori ( oratores e,loquentiae romanae) 
şi 10 gramatici latini; 5 retori (sophistae) şi 10 gramatici greci, un filO's·of 
şi doi jurisconsulţi, care învăţau gramatica, retorica, dreptul şi filosofia. 
Profesorii aveau locuinţe proprii; se bucurau de mare cinste; purtau uni
formă de serviciu 124) si formau o unitate închisă (C.I.C. VI, 48, 10) · 
Ţineau conferinţele priofesorale într-un Stoa şi se bucurau de drepturi egale 
cu cei ai şcolilor păgîne din Atena şi Alexandria 125). StudBnţii erau puşt 
sub controlul prefectului cetăţii, ei fiind veniţi din toate părţile imp1:riu
lui. Studiile filosofice erau pe primul plan. Filosofia era cea cr-eştină -
baza ideologică a şcolii în lumina căreia se interpretau toate problemele 
ştiinţifice şi social-politice ale statului bizantin creştin. Studiul filosofiBi 
creştine fructifică, prin încreştinare, tezaurul ştiinţifico-filosofie al clasi
cismului antic. 

Organizatoric, şcoala lui Teodosie continuă tradiţia vechilqr şcoli pă
gîne întru a1ît, încît putem afirma cu V.asiliev 1 26), că Justinian n-a des
fiinţat de fapt Academia din Atena (529) ci doar a transferat-o la Con
stantinopol, dar într-un spirit creştin care-i dă 10 înfăţişar~ structural 
schimbată, în jurul căreia se strîng toate forţele intelectuale şi politîce 
ale imperiului care a.u dus Ia culme humanismul creştin (350-450). 

Judecind astfel, putem considera şcoala lui Teodosie II ( 425), o şcoa
lă creştină de stat, de înal~ stud'i, cu patru Facultăţi, între care şi una 
teologico-filos;ofică. 

Filosoful Leon (863), sub Bardas, ca bibliotecar al bibliotecii patriar
hale (Sfînta Sofia) şi director al şcolii înfiinţată de el, preda pe Iîngă filo
sofie şi aritmetica, dialectica, retorica, g-8:cimetria, astronomia, geografia 
şi muzica - în Palatul Mare. Alături de el au mai profesat Theodoros 
(geom~tria), Theodogios (a,stronomia), Komet:as (gramatica) 127), - în 
biserica nouă. 

In şcoală se învăţa întîi gramatica însoţită de l~cturi din clasici înce
pînd cu Homer; apoi retorica, şi se încheia cu dialectica. Coroana studiu
lui o forma filosofia (aritmetica, geometria, astronomia). 

124. Fuch5r, op. cit., p. 3. 
125. Idem, op. cit., p. 4, n. 11. 
126. Op. c.i-t., I, p. 227. 
127. Fuchs, op. cit., p. 19. 
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La catedra de filosofie r,eligiioasă, lui Leon îi urmează Constantin 
din Si,cilia, Filosoful 12s), sub Leon cel Inţelept (886-911); misticul proto
spătar Constantin, sub Constantin Porfirogenetul; monahul Grigorie Ma
gistrul, «un logic,ian neînvins, plin de daruri divine şi priceput în răs
punsurile pe care le da romaniLJr, om versat în toate ştiinţele», ce preda 
filosofia (1044), alături de Niketas (gramatica) şi Byzarutios, pe vremea 
lui Constantin Monomonahul. Sub acelaşi împărat strălucesc studi.ile teo
logico-filosofice ale lui Pselos - spiritul Universităţii - oa:rn constau din 
gramatică, lecturi din clasici, critica stilului, rebo,rlca, dialectica ... şi teo
logia, care aveau la bază filosofia lui, Platon-

Din scrierile lui Pselos, deS4Jrindem modul de funcţionare al şcolii 
imperiale, condusă prin legi de stat. Profosorii aveau un program foa.rte 
încărcat. Din această cauză pregăteau lecţiile noaptea. Cursurlle le ţineau 
liber în faţa studenţilor - nu totdeauna atenţi -, plimbîndu-se printre 
bănci şi fotrerupîndu-le prin lecţii morale- iPrin într,ebări şi discuţii libere, 
se .aprofundau problemele după exemplul lui, Platon. Studenţii notau pe 
b.bla de pe genunchi şi făceau lucrări scrise şi exerciţii oratorice pe care 
profesorul le corecta, critica, ironiza sau respingea 129). 

Retragerea lui Pselos, la minăst'ire, într-o vreme de mari frămîntări 
(1054), R lăsat şcoala pustie. Opinia :ortodoxă ne mai agreind platonismul 
lui Pselos, cu încuviinţarea v;asileului, se înfiinţează o nouă şcoală filo
sofico-teologică pe baz~ aristotelice în biserica Sfinţii Apostoli. 

De acum găsim în imperiu două şcoli teologice superioare: una im
perială - Facultate pe baze platonice, în cadrul Universităţii, condusă de 
diaconul Biisevicii Mari, mai tîrziu patriarhul Mihail; şi una patriarhală 
- in'.Stitut de înal~ studii teologice - (biserca Sfinţii Apostoli). 

Catedrele de filosofie au fost ocupate în special de clerici la, indicaţia 
şi sub abscultarea directă a patriarhului. Se cunosc numele diaconului şi 
epitrop al Bisericii Mari, Pediasimos; 1al teologuJui Ciprian şi al hartofi
laxului Empa.ris (1350) 1so). 

In şcoala patriarhală din biserica Sfinţii Apostoli, problemele teolo
gice se adînceau prin discuţii liber~ (oaracteristic) - fiecare în speciali
tatea sa - materiile fiind aceleaşi: gr.amatica, retorica ... şi filosofia, dar 
nu după regulament şcolăresc. Şcoala este deci un institut d~ înalte studii 
teologice, desprins din Facult,a,t,ea de Teologie a Universităţi,i imperiale. 

* 
După 1204 - după model bizantin - se organizează în Apus, sub for

ma de Studio (Paris) sau Colegium (Bologna) universităţile, ca corpora
ţiuni medievale cu 4 Facultăţi: teologi:a, dreptul, medicina şi a,;rt~le libe
rale ( trivium şi quadrivium), puse sub jurisdicţie bisericească şi conduse 
printr-un cancelar, ca delegat papal 1s1). 

* 
Izgonind pe latini (1261), bizantinii, sub Mihail VII (1261-1282) si 

pat~_ia.~hul _Ghe~manos îşi reorganizează învăţămîntul tradiţional prin băr
baţn 1luştn: Nicefor Blenuydes, Maximos Holobulos, rector al __ şcolii ecu-

128. Idem, p. 20. 
129. Idem, pp. 29-32. 
130, Idem, ·ibidem. 
131. Irsay, op. cit., I, pp. 144, 183. 
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menice şi, urmaşul lui la şcoala din biser:ca Sfintul Pavel, Acropolitie'.s 
(1267). 

In jurul anului 1300, 1Planoudes dezvoltă învăţămîntul public supe
rior l-8gat de mînăstiri, dindu-i un carader pronunţat bisericesc, cu acces 
şi pentru laici. Planoudes pred:1, gramatica, cu cit;ri din clasici,, retorica, 
matematica 132 ) - şcoala fiind la fel un institut teologic, legat însă de 
mînă;sUre. 

Epoca de, ,înflorire a :veaicuriLor XII-XIV s,e stinge în Răsărit prin că
derea Constantinopolului (1453), şi emig.rarea în Apus şi în ţările balca
nic-8 a oamenilor de cultură bizantină-

Şcoala teologică bizantină, ca o fidelă contanuatoare a şcolii crieştine 
primare - aceeaşi în spirit, dar mult dezvoltată în organizare -- repre
zintă 10 culme în istoria Bisericii noastre. 

* 
Pe aceeaşi linie, s-au organizat şi restul şcolilor ortodoxe apărute mult 

mai tîrziu în Grecia, Rusia, Ţările Romîneşti şi în Orientul creştin. 
In :veacul al XIX-iea în Grecia exista pe lîngă cele patTu şcoli t-80-

logice inferioare (curs mediu), şcoala Rizariană (Seminar superior), şi 
o Fa•cultate în cadrul Universităţii care acorda titlul de licenţiat, magistru 
şi doctor în Teologie. 

Şcolile teologice din Rusia, organizate sub Alexandru I (1808), pe 
linia tradiţi,ei bis1ericeşti rămîn cu mici deosebiri în aceeaşi formă pînă 
la Marea R~voluţie Sodalistă (1917). După regulamentul din 20 apriiie 
şi 22 august 1884, se împart în: şcoli primare, Seminarii, pentru necesi
tatea eparhiei, şi Academii Duhovniceşti sau Bisericeşti (3 ani plus 1), 
pentru a forma oameni de înaltă cultură teologică în spiritul Ortodoxiei 
(art. 1). In Academii •se formau s~cialiştii - profesorii, pe temeiul unei 
culturi teologice universale, pe 3 secţii: istorie bisericească, teologie şi 
pra.etică bisericească. Ştiinţele teologice formau obiectul principal. Se mai 
predau şi ştiinţele cu caracter cultural general, care intră în programa 
gimnaziilor clasic,8 şi a Faicultăţilor istorico-filosofice. Profeiso!ii, sînt pen~ 
tru. fi~care Academie: 9 ordinari (doctori), 9 extraordinari, 8 docenţt 
(magiştri), 3 lectori şi docenţi privaţi ( candidaţi Î:1 Teol~gie). . 

După 3 ani se da examenul de calificare, dupa 4 am examenul rigu
ros ce aicorda titlul de candidat în Teologie. Depuner-8a unei teze şi sus
ţinerea ei acorda titlul de magistru, iar depunerea unei alte teze, titlul 
de doctor. 

Magiştrii şi doctorii• în Teologie au grad de stavrofor. 
Şcolile din Rusia puse sub jurisdicţia Sfîntului Sinod, se conduc~au 

printr-un comitet pentru învăţămîntul religios (1867) şi se întreţineau din: 
fondul Sfîntului Sinod pentru învăţămîntul religios, din contribuţiile preo
ţilor (ofrande benevole şi taxe fixe parohiale), din v~nitul fa;bricilor de 
luminări şi din ajuto1re mînăstireşti 1 :i3). In universităţile statului erau 2 
catedre teologic-8 (Istoria Bisericii şi Teologia sistematică) pe lingă Facul
tatea istorico-filologică, iar la Facu:Ităţile juridice, cîte o catedră de drept 
bisericesc-

132. Fuchs,, op. cit., .p. 60. 
133. Berdnicov, op. Cit., p,p. 217, 238, 418. 
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După modelul SeminaTiilor ruseşti se organizează şcoHle şi în restul 
lumii ortodoxe: la Helsinki, un Seminar; la Atena, Seminarul Rizarian; 
la Halki şi Ierusalim cîte un Seminar superior, în Bulgari.a şi Serbia -
întîi un~le Seminare, apoi Institute teologice ( 4 ani), devenite apoi Facul
tăţ1 de Teologie în cadrul Universităţilor din Sofia şi Belgrad. 

In patria noastră, după exemplul Rusiei se organizează Seminariile 
în care se predau obiecte1e gimnaziului inferior. 

In primul Seminar (Socola, 1803), condus de un rector şi un ~gumen 
(internatul), sub ascultarea «epitropiei» se predau: teologia, filosofia, exe
geza şi limbru latină 1 34 ). La 1843 (regulament) se mai adaugă tîlcuirea 
Evangheliilor şi a Apostolului, eclesiastica, scripturistica, omiletica, Măr
turisirea Ortodoxă şi legii~ canonice şi limba greacă 135) • Regulamentul 
Organic (1832) organizează Seminariile în inferioare şi superioare, după 
modelul rusesc. Pentru ciclul I ( 4 ani, cu 4 profesori), se prevede ca~his
mul, Istoria Bisericii Vechiul şi Noul Testament, etc.; pentru ciclul II 
( 4 ani), Filosofia, Teologia, Dogmatica, Morala şi Pastorala; Logica şi 
limba rusă (art. 7, 11, 14). Reforma învăţămîntului, prin legea din 1864 
scoate uMle discipline profane, limba franceză şi unele materii teologice 
însemnate (ca: arheologia biblică, elocvenţa, etc. şi fizica şi medicina 
populară) 1SG), cu scop de a pregăti atît preoţi cit şi învăţători. 

Prin legea din 1864 şi mai ales cea din 1893, Seminariile devin şcoli 
secundare ale statului, scoa~ complet de sub puterea episcopală, situaţie 
ce se menţine _,pînă Ia 1948. 

* 
Şcolile teologice din Ardeal şi Bucovina s-au organizat cu totul diferit 

de cele din Tării~ Romînesti. , 
In Arde°al, în primul Seminar al lui Vasile Moga (1811) la Sibiu, de 

6 luni, sub jurisdicţia episcopului, se preda un mic tratat de Teologie mo
rală, Dogmatică, Tipic, scriere, citire şi cancelaria act~lor de stare ci.vHă. 
La 1849, Episcopul Şaguna îi dă o bogată programă în care, pe lîngă şti
inţele teologice introduce: gramatica romînă şi metodica, cu scopul ca 
preotul să fie şi învăţător, scop urmărit pînă la 1920. La 1850, îl ridică 
h 2 ani, la 1861 la 3 pentru TelDlogiie şi 2 pentrn ped:a.gogi-e, şi la 1865 îl 
pune pe temelie nouă organizatorică prin «Instrucţi~ pentru dir~tor ... », 
care constitue baza tuturor regulamentelor ulte;rioare cu foarte mici mo
dificări făcute la 1873 (Miron Romanul cer~ pentru teologi 8 clase gimna
ziale sau reafo, îmbogăţeşte planul de învăţămînt şi ridică numărul profe
sorilor, primind pe toţi elevii în internat), la 1876 ( 4 ani - Academie -
pe lingă obiectele de specialitate se mai prevăd, conformîndu-se legii şco
lare d~ stat - Logica şi Psihologia, Limba şi Literatura romînă, Zooteh
nia, Didactica şi Metodica, Pomologiia, Pedagogia generală şi Plantologia), 
la 1892, 1902, 1908, 1924 şi 1943 (Academia se ridică la rang universitar, 

134. Erbiceanu, op. cit., PP. 5~, 60. 
135. Idem, p. 75; Adamescu, op. cil"., rp. 71. 
136. Principilie- legii din 1864 sînt expuse în regulamentul din 1867 (130 art.) 

Decret: 20.VII.1867, vezi· Costescu, Colecţia de legi, p. 257, şi în Programa oin 1867, 
vezi Adarnescu, op. cit., p. 109. 
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cu drept de a acorda licenţe, sub jurisdicţia Arhiepiscopiei -, datorită stă
ruinţelor I.P-S. Mitropolit Nicolae al Ardealului -, cu 10 catedre, 4 con
feriuţe - studiile teologice fiind împărţite pe 4 grupe, în două cicluri (I, 
II, - III şi IV) 137), 

Seminariile, Academiile şi Institutele de grad Universitar din Ardeal, 
spr~ deosebire de cele din restul ţării, s-au menţinut tot timpul ca şcoli 
bisericeşti, întreţinute de Sinodul eparhial şi sub jurisdicţia directă a Ie
rarhului respectiv 138). 

Organizaţie asemănătoare au şi Seminariile greco-catolice devenite 
apoi Academii sub jurisdicţie exclusiv ep;scD!pală (vezi Reg- Acad. Blaj, 
1914). ,Programa de studii se deosebea de cea ortodoxă prin faptul că nu 
se da importanţă studiilor de limba romînă şi p~dagog:e, lăsînd să preva
leze cele teologice. Limba de predare era limba rornină, la Blaj (1754), şi 
Oradea (1914), iar la Gherla, limba latină. Profesorii erau susţinuţi din 
fondurile Bisericii, la Blaj şi Or:adea, şi din «fondul de studii catolice», la 
Gherla. , 

Mai tîrziu, Facultătile si Seminariile din Tările Romînesti au devenit 
şcoli ale statului (1864), sc'oase d~ sub jurisa'icţia epi•.scopală. Acest fapt 
constituia o gravă abatere de pe linia tradiţiei ortodoxe, ce nu va intîrzia 
să fie corectată de, îndată ce se vor înlătura cauzele care au determinat-o 
-·· interesele politice ale fostelor regimuri burghezo-moşiereşti. 

* 
Invăţămintul teologic de azi, în Uniun<oa Sovietică, e organizat în Se

minarii (curs mediu), şi Ac::i.demii Teologice (curs superior), în cadrul 
Bisericii, sub controlul Statului-

In Seminar sînt primiţi absolvenţii a 7 clase primare ( ciclul II) între 
18 şi 50 de ani, în urma unui examen de admitere. Intrar~a în Academie 
se face la fel, pe baza unui examen de admite:rie. Materiile sînt cele din 
Seminar, dar mai aprofundate 140). 

In Şcoala atonită se primesc în primul rînd locuitori ai republicii ato
nite, cît~ doi din fiecare mînăstire. Şcoala - susţinută prin dări mînăsti
reşti - e organizaită pe baza unui regulament special adoptat Ia condi
ţiile vieţii monahale prevăzute în statu.tul organic al Sfîntului Munte 141 ). 

* 
Prin Legea ~ntru regimul geneml al cultel10r, Statutul pentru orga

nizar,ea şi funcţionarea Bisericii Ortodoxe Romîne şi Regulamentul de 
organizare şi funcţionare a institutelor de învăţămînt pentru pregătirea 
personalului bisericesc 14:l), ,apărute sub îndrumarea I.P-S. Patriarh Jus-

137. Vezi E. Roşca, Monografia Semi-narnltit Andreiain, Sibia, 1912, şi Regu
lamentele respective; «Telegraful Romîn», nir. 50 din 13 dec. 1942; Mon. Of. din 25 
ian., 30 ian. 1943; ~gea 386, art. 1411 1942; Mon. Of. nr. 118 (I), 23, 1942 şi Anua
rul XIX (I), 1942-1943. 

138. Vezi Anuar nr. XIX (I), 1942-1943. D. Stăniloac, Sibiu, 1943,, pip. 612-613. 
140. Cf'. Revista Patriarhiei din Moscova, nr. 6, 1953, Reglulament de primire 

în Ac'ademii1 p. 67, şi în Seminarii, p. 68. 
141. In Ju1,nalul Guvernului Republicii Greceşti, A:tena, 16 se,pt. 1929, I, f. 

309, •art. 182. 
142. Vezi Legiuirile B:~ericH Ortodoxe Romîne 8Ub I.P.S. Patriarh Justvnian, 

·i 
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tinian, învătămîntul nostru teologic a fost aş~zat pe noi temelii şi adaptat 
noilor îndat~riri pastorale şi misionare ale pteoţimii. 

Spiritul larg al Inaltului reorganiza'tor reiese din organizarea actua
lului învăţămînt religios în Institute Teologice de grad Universitar, în Se
minarii Monahale şi Şcoli de cîntărnţi ( curs mediu). 

Şcolile de cîntăreţi biseric,eşti, pregătesc pe viitorii cîntăreţi- Materiile 
d~ învăţămînt sint exclusiv teologice şi de cultură muzicală, ce ţintesc 
o pregătire tehnică şi sînt predate de un ciorp profesoral corespunzător, 
recrutat de Sinoadele Mitropolitane locale (Reg., art. 15), şcoala stînd 
sub directă şi imediată îndrumare şi supraveghere a Chiriarhului respec
tiv (art. W). Conducerea es~ încredinţată unui director, delegat de Chi
riarhul locului dintre profesorii clerici .ai şcolii, care, ajutat de ceilalţi 
colegi, va conduce şi răspunde de întreaga admini•straţie, veghind la buµul 
mers al instrucţiunii şi mai ales la îndrumarea şi supravegherea educa
ţi~i moral-religi'oase a eleviliaJ'.', bucurlndu-se de toate drepturile şi dato
riile unui şef de instituţie şco!ară (art. 30-40). 

Şcolile vor avea obligatoriu internat, cu un personal corespunzător, 
director, spiritual, pedagog, infirmi•er, medic, magazioner şi personal de 
îngrijire (art. 75-95). 

Seminariile Monahale, şcoli medii cu viaţă şi disciplină mînăstirească 
de 4 ani, au drept sc10p pregătirea '=levilor (elevelor), în vederea recru
tării cadrelor mînăstireşti di:dactice, tehnice, administrative şi de condu
cere (art. 96). In primii trei ani se predau materii!~ prevăzute pentru Şco
lile de cîntăreţi bisericeşti iar în al IV-iea an, cele ale secţiei meşteşugului 
ales, care se fac în at~lierele de specialitate ale Sfintei Patriarhii (art. 97). 
Seminariile Monahale stau sub îndrumarea şi supravegherea Sfîntului Si
nod, care-şi exercită aceste atribuţiuni prin Serviciul învăţămîntului pen
tru pregătirea personalului bisericesc. Directornl (monah) este repre
v~ntantul Patriarhulur şi conducătorul nemijlocit al şcolii (art. 109)- Dis
ciplina e cea conformă pravilelor monahale, adaptate vieţii de şooală. In 
chestiunile strict şco1a.re, atiît profesorii cit şi elevii se supun normelor 
generale din învăţămîntul public (art. 135). Seminariile au un internat co
respunzător (airt. 150-161). 

Institutele Teologice de grad Universitar conferă titlul de licenţiat 
( 4 ani) - cel din Bucur~şti şi titlul de magistru (3 ani), şi doctor în 
Te:ologie (3 ani) (art. 165 şi 267-273) -, precum şi certificate de defini
tivare (5 ani), promovare (10 ani) şi selecţionare (15 ani), pentru clericii 
absolvenţi ai cursurilor de îndrumare respective (art. 165 - vezi şi Reg. 
pentru numirea si transif~rarea clerului). 

Materiile de,învăţămînt repartizate pe 4 ani de licenţă sînt grupate 
în 4 secţii (biblică, istorică, sistematică şi practică), şi sînt predate de 
un corp prof,esoral special pregătit, recrutat de rectora,,t şi de Sfîntul Si
nod, încadrat pe catedre, conforinţe, lectorate şi asistenţe (art. 166-168, 
176-178). 

Conducerea generală în Institut o are rectorul, .ajutat de prior~ctor şi 
spiritual (art. 192-193). Programele sînt întocmite de consiliul profesornl 
(art. 196) şi aprobate de Sf. Sinod. Abateri!~ corpului didactic sînt ju
decate de un juriu de disciplină ( 4 profesori - art. 199), hotărîrile lor 
supunîndu-se aprobării Chiriarhului- Abaterile dela disciplina bisericească 
se trimit în jud,ecata Consistoriu.lui Eparhial. Abaterile pe,rsonalului admi-
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nistrativ, tehnic şi de îngrijire, se judecă de Comisia de disciplină formată 
din rector, doi profesori şi doi funcţionari, hotădrile 'Su,punîndu-se apro
bării Chir;arhului (art. 199). 

Fr,ecvenţa e obligatorie penitru studenţi (art. 218). In caz de abateri 
se pot aplica pedepse c,a: mustrarea, eliminarea temporală sau definitivă 
(art- 222) de' către rector sau Comisia de disciplină (art. 223). Primirea 
la cursurile de magi,stru (3 ani) se face în urma trecerii ex:amenului de 
admitere. Frecvenţa la cur-suri e obligatorie, cerindu-se anual două lu
crări la specialita:te şi una anual la materL1 secundară. După terminarea 
lucrărilor de seminar si a· €xamenelor anuale, se dă ,examenul oral, apro
fundat de admisibilitate (,art. 253). Absolventul va depunB o teză (150 
pagini), ~ care o va susţine la e~amenul special pentru titul de magistru. 
(art. 23'i'-250). 

Titlul de doctor se conferă ma.giŞ'tr'.lo,r în Tcologi:e notaţi cu foarte 
bine sau excepţional, care, trecind exarn":nul de admitere au lucr.at trei ani 
sub ,îndrumarea unui profesor şi au publicat anual cîte un studiu original 
(150 pagini; art. 267-272). 

Titlurile sînt acordate de Sfînitul Sinod. 
Fiecare Institut are cîte un intBrnat condus de un director sub îndru

marea rectorului (art- 279-281). Studenţii sint bursieri sau solvenţi. Bur
sele le acordă Ministerul Cultelor şi Eparhiile r~spective (art. 285). 

III. JURISDICŢIA 

Şcoala teologică - ca institut de învăţămînt - este un mijloc prin 
care Biserica îşi exercită put~rea s,a învăţătorească în scopul păstrării ade
văratei credinţe ortodoxe. 

Lămurirea problemei jurisdicţiei, în sensul de actiunB de conducere 
prin norme şi măsuri legaJe a şcolilor teologice, cere În.ai întii lămurirea 
problemei dreptului de a învăţa în BiSBrică, adică să precizăm cine de
ţine în Biserică puterea învăţă!torească, cum se exercită ea şi care e ra
portul cu celelalte puteri ale Bisericii, - jurisdicţională şi sf.inţitoarB. 

Se pun:e întrebarea: putere:a învăţătorească e'ste ,::a deosebită, prin na
tura ei, de celelalt~ puteri încît să fie prezen:tată aparte? Sau, este înte
meiată pe puterea jurisdicţională, ca o parte a acesteia, cum cred teologii 
romano-catolici, bazaţi pe greşita lor concepţie despre primatul ~trin, 
moştenit de «inrfailibilul» papă al Romei, sau pe ·cea sacramentală, şi cum 
Ee transmite ea? Printr-un act juridic, sau printr-un act sacramental? 

Se pot da aci diferite' răspunsuri: 
Sfinţii Apostoli - în totalitat~a lor - deţinători ai întregii puteri 

- prin voia lntemeietorului - au transmis această putere urmaşilor lor, 
clerului în general şi episcopatului în special, prin dublul act al hi·roto
niei - punerea mîinilor • şi ungere - şi al «trimiterii», al aşezării în frun
t~1 unei Biserici (Tit, Timotei), un act juridic ce pr~supune existenta 
puterii harice (hirotonia). Prin primul act s-a transmis puterea s.finţito~
re, iar prin al doilea puterea jurisdicţională şi învăţătorească- Deci, epis
copatul - în întrsgime,a lui - nu papa, moştean al presupusului dar pe
trin, are o succe'siune apostolică, harică şi juri'sdicţională - ca organ 
de exerictate a puterii ce aparţine Bisericii în totalitatea ei, 
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Putere1 învăţătorească în Biserica noastră nu se transmite, deci, 
printr-un act de hirotonie, ci printr-un act de «tr]mitere» - misio cano
nica - şi constă din drepitul de a păstra, predica, apăra şi învăţa ade
vărurile de credinţă. 

Revenind Ia întrebarea: cine deţine de drept jurisdicţia asupra şco
lilor teologice, putem spune că aceast:1 o deţine Biserica oondlucă,'toare în 
general, şi se exercită :prin iepisoopat în 5pecial, :ea 01·gan suprem Jt.l pu-
terii bisericeşti. ' 

Exercitarea parţială a puterii învăţătoreşti poatB fi încredinţată ori
cărui membru al Bisericii - misionarism creştin -, care înde.pli:neşfo 
condiţiile de pregătire, bună intenţ'e, viaţă morală, Btc. In mod deosebit 
puterea de a învăţa se încredinţB;ază de Sfîntul Sinod celor special pre
gătiţi, - dascălii şi profesorii de Teolog'e, clBrici sau mireni. 

* 
.Să încercăm să vedem acum, felul în care s-a exercitat jurisdicţia 

asupra şcolilor dealungul veacurilor. 
In epoca apositolică, Sfinţii Apostoli personal au exercitat lucrarea 

învăţătorească sub ftormă de misiune, alături de acţiunBa de luminare a 
Duhului Sfînt, prin Profeţi şi didascali harismatici. Trecerea din viaţă a 
Sfinţilor Apostoli, apoi stingerea harismelor şi transmiterea întregii pu
teri bisericeşti episcopilor, face din aceştia purtători supremi ai lucrării 
învăţător~iti. Ei exercită, fie personal, făcînd din casa lor adevărate şcoli 
de învăţătură, - şcoli catehetice -, fie prin delegaţi de~ai lor, pret[lţi, 
diaconi sau mireni. In şcolile catehetice episcopul exercit:1, întreaga juris
dicţie - dogmatică şi canonică -, el fiind de multe ori şi singurul das
căl. Astfol de misiuni au dus Clement Romanul, Ciril al Ierusalimului, 
Rabulas, Ibas (Edesa) şi mulţi alţii. 

* 
O problemă ridică aş.a numitele şcoli ale filosofilor creştini. Intrebîn

du-ne despre jurisdicţia asupra lor, sintem obligaţi să credem că ac_eia care 
le-au hifiinţat şi întreţinut au bBneficiat şi de acest drept. .Ca,re e atunci ra
portul cu episcopatul şi care e origina şi rostul lor?_ RaJportul acesta nu 
poate fi altul decît o prelungire a celui stabili,t în epoca primară între cler şi 

, didascalii harismatici, ai căror urmaşi direcţi Slint aceşti profesori înte
meietori de şcoli• teologicB. Aceştia, ca şi înaintaşii lor, ducînd munca de 
eonsoli<lare a Bisericii, prin propovăduirea adevărului de credinţă, păstrea
ză şi prerogativele lor, datorită autorităţii ştiinţifice de care ~ bucurau. 
Ei au fost bărbaţii zeloşi oare în mod spontan răspunzînd unor nevoi de 
moment, au sprijinit nespus de mult inter~sele vH,ale ale Bisericii, prin 
păstrar2a vie a credinţei. Ei n-au lucmt deci împotriva Bisericii, ci pen
tru ea, dar nu sub directă îndrumare episcopală, ci alături de ea, datorită 
caracterului de apariţii spontane în istorie. 

Nu peste mult însă, crescînd, afirmîndu-se si exercitîndu-se mai liber 
puterea episcopilor ş'i fixîndu-se limitelB teritoriale ale jurisdicţiei fiecă-
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ruia din ei, a început şi opera de a încadra în acţiunea oficială de exer
citare a puterii învăţătoreşti şi pe aceşti didasc1ali n~harismatici, dar îm
bogăţiţi în cunoştinţe - primii dascăli de T~ologie-

Invăţămîntul teologic p11rticular al filosofilor creştini s-a dezvoltat 
independent de Bisercă, dar alături şi în folosul ei, în acelaşi mod în care 
s-a dezvioltait si monahismul, care abia dela Sinodul IV Ecumenic ( 451) 
dBvine o instit~1ţie bisericească pusă sub jurisdicţie episcopală. 

Procesul acesta în cadrul învăţămîntului teologic se poate descifra 
cu uşurinţă din dezvoltnrea şcolii caehetice din Alexandria, unde episcopul 
Demetrius, încredlnţînd lui Origen - dascăl particular - şi conducerea 
şcolii catehetic~ alexandrine, îl aduce şi pe dascăl, ca şi întreaga lui şcoală· 
sub jurisdicţia sa. 

Modul în care se exercita jurisdicţia episcopală, îl desprindem din re
hţiile dintre episcop şi dascăl. Origen rămîne şi pe mai departe condu
căLor în calitatB de dascăl al şcolii. Episcopul pare a-şi fi a'Sumat dreptul 
de a suprevghea deaproape învăţămîntul, fapt ce reiese din conflictul iscat 
între Origen şi Demetrius 143), a numi şi destitui pe profesori (Origen e 
destituit de Demetrius, la 232), şi a organi~1 admini•strativ şcoala adusă 
din casa lui Origen, proba.bi} în jurul casei episcopal~. 

De aci reiese că episcopul exercita o jurisdicţie atît dogmatică, cît 
şi canonico-administrativă. 

Aceasta e şi prima şc011lă de erudiţie teologică sub jurisdicţie episclO'
pală, rezultată din contopirea unei şcoli elementare cateh~tice bisericPşti 
cu una part!culară ştiinţifico-filosofică-un Seminar sau o Academie teo
logică cu dublu curs - elemBntar şi superior. 

La Edesa, e·piscopul îşi ave;a ochiul mereu aţintit asupra şcolii şi in
tervine 'Oridecîteori e cazul. In numele unei put~ri de jurisdicţie, oficial 
recunoscută, de care se bucura episcopul, Ra,bulas a luat măsuri energice, 
aruncînd anatema asu.pra lui Teodor d~ Mop.suest1a şi .asupra tuturor citi
torilor lui, desfiinţînd chiar şcoala la 431, cînd aceasba s-a făcut apără!toa
rea învăţăturilor eretice. Lucrul acesta arată că episcopul se bucura de 
deplina jurisdicţie, - dogmatică şi organizatorică -, asupra şcoli1or din 
13parhia sa. 

La fel şi mitropoliţii din Nisipi îşi exercit.au dreptul de jurisdicţie 
asupra şcolii. Statutele ne informează că şcoala fiind sfîşhtă de lupte 
interioare, probabil pentru administrarea bunurilor, mitropoliţii Hoscas, 
,Pavel, Simeon şi Achadabue au restabilit p:t~a şi ordinea, intervenind şi 
.conlucrînd la o nouă redactare a statutelor (N. 229, 224, 21) 1.14). 

Episcopii într-Bţin internate pentru studenţH săraci, iau măsuri pentru 
unitatea învăţămîntului, emiţînd ordonanţe asupra obiectelor de studiu şi 
împărţirii lor~ ani, pentru toat~ şcolile B:sericii, - dau deci regulamente. 
Astfel de operă întreprinde Patdarhul Sabarjesus în Persia 14G). 

143. Puech, op. cit., P. 569. 
144. Nelz, op. cit., ip. 85. 
145. Idem, p. 92. 
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Deplină jurisdicţie exercrtă şi Patriarhul Constantinopolului asupra 
scolilor teologice, fie ele şcoli (Academii) ecumenice, Facultăţi în cadrnl 
Universităţii imperiale, sau Institut de erudiţie ~logică desprins din 
UniversitaJte, sau înfiinţat în mînăst1ri (Planoudes, 1300) • 

In Bizanţ, datorită principiului de conlucrare reciprocă între Stat şi 
Blserică, unde Patriarhul s,2 bucura de privileg;ul de coregent, situaţia 
şcolilor t~ologice e cu totul specială. 

Şcoala superioară de stat sau Universitatea imperială, înoopînd cu a 
lui Teodosie II (425) si continuînd cu a lui Bardrus si a lui ConStantin Mo
nomonahul, €ra pusă' direct sub jurisd;cţia împă'ratului, care urmărea 
atît procesul de învăţămînt cit şi buna ei organizare, plătind pe profesori 
din bugetul statului· -- ca funcţionari de stat - dînd burse studenţHor, 
întreţinînd localul (biserică sau palat imp-8rial) şi socotind-o totdeauna 
ca o instituţie necesară dezvoltării şi menţinerii concepţiei creştine des
pre viaţă, Practic, împăratul recrutl profesorii de specialitate din întreg 
imperiul, iii numea şi îi controla printr-un ·inspector imperial; păstra evi
denţa s<ludBnţilor prin prefectul cetăţii, răspunzător cu securitatea publică. 

Rol deosebit avea Patriarhul - coregent - în recrutarea profesorilor 
de Teologie, care stau sub directa lui rascultare canonică şi dogmatică. 
De obicei profesorii se alegeau dintre «diaconii Bisericii Ma:ri» - predica
torii patriar!ha:li. Puterea Patriarhului se exercită intru atît, incit la un 
moment dat,· cînd direcţia teologică imperială (platonică) a Universităţii 
nu mai corespundea lin;ei Ortodoxiei (aristotelică), Patriarhul desprinde 
Facultatea de Universitate şi crează un institut aparte ca acela de sub 
Vasil~ul Emanuil (1100). 

Asupra şcolilor teologice ecumenice (v. VI), institutului ortodox (v. 
XII), şcolilor lui Maxim.os Holobulos sub Patriarhul Ghermanos (1261) 
şi asupra celei mînăstir,eşti a lui Planoudes, Patriarhul îşi exercita deplina 
jurisdicţie, ţirundu-le strîns legate de interesele vii al~ Bisericii, prin con
ducerea directă a Pa.tr,iarhului, care de mul~ ori conducea pînă şi dis
cuţiile li~re de înaltă ştiinţă teologică, cum e oazul şcolii din biserica 
Sfinţii Apostoli (1100). 

In felul acesta scoala bizantină continuă fidel tradiţia vechilor şcoli 
teologice, , 

* 
Situaţia aceasta se păstrează şi în şcolile ortodoxe d~ mai tîrziu. 
In Rusia, Sfîntul Sinod supraveghea şi conducea şcolile teolog;ce prin

tr-un «Comitet pentru învăţămîntul religios» (1867) ; numea pe r~ctori, 
inspectori şi profesori (Reg., art. 20, 32, 53) ; se îngrijea de mersul învă
tămîntului si starea morală si materială a scolilor-., ... ... ., 

Episcopul eparhiot era primul supraveghetor al şcolilor bisericeşti din 
Eparhia sa, supraveghea îndeplinir~a regulamentului, făcea vizite tot 
timpul şi inspecta bunul mers al administraţiei, al disciplinei şi al mora
lităţii, examina pe şcolll!ri, raporta anual Sfîntului Sinod starea şcolilor, 
ac:orda concedii, da premii, etc. (art. 14-21) 146). 

146. Berdnicov, 0U1'S de Drevt bisericesc, trad. S. Bălănes,cu, B'lcureşti, 1892, 
ipp. 217, 238. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŞCOLILE TEOLOGICE 341 

Pe aceleaşi principii tradiţionale ~ organizează şi primul Seminar 
!'omînesc (1803), condus de un rector sub supravegherea directă a ivli
tmpolitului fondator (Venhlmin Costachi). Regulamentul din 1843 1-17) 

prevede la foi că Seminarul depinde de Mitropolit, iar supravegherea o 
are Epitropia compusă din: domnitor, Mitropolit şi Ministerul Averilor 
:vunăstiresti si al Invătăturilor . .Conducerea efectivă o av,ea un comitet 
compus a'in: ~~ctor, ~ctor, econom şi secretar (profesor)· Şi în 18,:J:8 
Seminarul Socola se găsea sub puterea Mit:mpoliei şi a epitropiei rlnduite 
de domn, şi se conducea de un «Comitet îngrijitoriu al învăţăturilor preo
ţeşti», compus din divector şi din profesori cu un îndoit scop să pregă
tească preoţi de mir şi «clirosul monahicesc» 14 s). 

După multe încercări de reformă, Semirutriile moldovene ajung la 
1859, prin d~sfiinţarea epitropiei, direct sub controlul statului, care la 
1864 le dă o temeinică organizare uniformizînd învăţămîntul din Princi
patele Unite, sub Cuza Vodă - într-un «duh de laicizare», cu dublul scop 
de a pregăti preoţi şi învăţători 149). 

Seminariile devenind şcoli secundHI:! ale statului, sînt sco,ase cu totul 
de sub controlul autorităţii bisericeşti, Episcopului neră.mînîndu-i decît 
dreptul de a inspecta fără a putea lua vreo măsură disciplinară (legP,a 
din 1893 şi 1914), şi de «a se propune Ministerului Cultelor anumite mă
suri în ceea ce priveşte Bducaţiunea bisericească a seminariştilor» (legea 
din 1906, art. 37 şi 39). Regu1amentu1 Legii clerului şi Seminariilor din 
1914, prP,cizează chiar că jurisdicţia absolută aparţine Ministerului Cultelor, 
car8 numeşte pe prof,esori pentru Seminar şi pentru Facultate şi le con
duce prin acP,}aşi Minister al învăţămîntului public ( art. 296-300). Şcolile 
te·ologice sînt deci şcoli ale statului scoase de sub orice control bisericesc. 

In acelaşi duh «laicizant» rămîn şcolile teologice din Muntenia şi 
Moldova şi după primul război mondial, pînă la reforma adusă prin Le
gea pentru regimul gen~ral al cultelor din 1948, cînd pe baza principiului 
ee-parării învăţămîntului teologic de cel laic (Constituţia, art. 27), readu
cîndu-se şcolile teologice în tinda Bisericii şi punîndu-le sub «jurisdicţiu
nea canonică şi de învăţătură dogm3:tică a Bisericii», sub «controlul didac
tic şi administrativ al Minis~rului Cultelor» (legea din 1948, art. 51), se 
reînnoadă cu adevărat firul rupt al unei tradiţii ortodoxe şi romîne·şti 
părăsite. 

Şi în trecut gla·suri numeroase şi puternice au cerut revenirea şcolii 
teologice în cadrul Bisericii 150), dar ea n~a putut fi înfăptuită decît în 
condiţiile statului de democraţie populară şi datorită energiei I.P-S. Pa
triarh Justinian, făuritorul moii şcoli teologice, «şcoală a Bisericii poporu
lui drept-credincios, o şcoală care va şti să v-alorifice întregul aspect 

147. Adames,cu, op. cit., p. 70, n. 2, cf. Mss Ac. R.P.R., anexa 22. 
148. Idem, p. 78, cf. Dos. Sem. Venianiin, f 44. 
119. Dumitrescu, op. cit,, p. 10. 
lf.i0. Vezi I. Matei, Politica Bisericească a Statiilwi RomînesC, Sibiu, 1931. 
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al doctrilllii creştine», <<Care va da Bisericii sJujitori activi şi capabili să 
satisfacă toate trebuinţele sufle•teşti ale poporului» 1s1). 

Redîndu-i-se «dr~ptul de a-şi pregăti singură ~ slujitorii alt3.relor .. 
potrivit învăţăturii, rînduelilor şi nevoilor sale», Biserica, noastră îşi Îm
plineşte astfel «una din vechile şi a:rzătoarele sale dorinţi» 152). 

Prin lucrarea aceasta, I.P.S. Patriarhul Justinian devine «adevă,11atul 
ctitor al noului învăţămînt religios,» 153). 

CONCLU7Ji1I 

1. Biserica, în cadrul misiunii ei, ca o instituţie cu scop şi mijl,oace 
proprii, şi-a creat o şcoală specifică teologică, în scopul păstrării adevăra
tei credinţe, p~ care ·a pus-o de drept sub jurisdicţia sa, susţinînd-o sau 
condamnînd-o, după cum era şi se păstra în slujba sau împotriva: ei. Era 
şi firesc să fie aş,a, fiindcă Biserica îşi exercită prin ea o parte din put~
rea învăţătorească. 

A<::esta e adevăratul caractN al şcolilor teologice din epoca primară 
pînă azi, fie ele şcoli ştiinţifico-filosofice particulare (spontane), fie in
stituţii episcopale, şcoli dementare cateh~tice, Seminarii, Academii sau 
Institute de înalte studii teologice. • 

2. Organizarea prime~or şcoli se d1=zvoltă după modelul celor păgîne 
şi iudaice. 

3. Imperiul biziantin moşteneşte tradiţia ortodoxă a epocii patristice 
şi păstrează şcolile teologice dela început şi pînă la sfîrşitu1 lui, în forma 
de: Arnd'=mii ecumenice patriarhale, Facultate, Seminar mînăstiresc sau 
Institut de înalte studii teologice, puse sub jurisdicţia canonică şi dogma
tică a Patriarhului Biserioii Mari, în calitatea lui de coregent, şi susţinute 
materialiceşte şi c:ontrolate didactic de împărat. 

4. Şcolile bizantine devin c~ntre de înaltă cultură teologică şi focare 
de iradiere culturală în întreaga lume creştină a evului mediu. 

5. Apusul, atît în ce priveşte înfiinţarea, cit mai ales organizarea şco
lilor teologice, prin hotărîrile Sinodului dela V,aison (529), prin Carol cel 
Ma.re (800), prin Inooonţiu III (1210), prin neîntreruptele relaţii cultu
rale cu Bizanţul, prin stăpmirea Bizanţului de către latini (1204-1261), şi 

în cele din urmă prin dascălii refugiaţi în Apus, după 1453, este cu. totul 
tributar Bizanţului ortodox. 

Academiile duhovniceşti din Rusia ţaristă, ca şi cel'= de azi din Uniu
nea Sovietică şi din întreaga Ortodoxie, sînt cootinuări. fireşti ale vechilor 
şcoli creştine venite ca o moştenire din par~a Bizanţului. 

151. N. Nicola.eseu, C'uvî;n,t., în «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 1-2, 1949, p. 11. 
152. I.P.S. Patriarh Justinian, Cwvînit, in «Biserica Ortodoxă RomIDă, nr. 1-2, 

1949, p. 18; vezi şi Apostolat Bocia,~ ed. II, 1949, Noiia orienţ,are a învăţămîntuzu~ 

teologic, pp. 162~166, şi CUV'1,"nt, in «Biserica Ortodoxă Rom.ină», nr. 10, 1950, p. 538. 

!153. P. S. Ep. Theoctist Botoşăneanu, rector, Cuvînt, în «Bi•serica Ortodoxă 
Rc,mină», nr. 7-8, 1951, p. 348. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŞCOLILE TEOLOGICE 341 

Pe aceleaşi principii tradiţionale SP, organizează şi primul Seminar 
!'Omînesc (1803), condus de un rector sub supravegherea directă a iVIi
tropolitului fondator (Veniamin Costachi). Regulamentul din 1843 1-11) 
prevede la fol că Seminarul depinde de Mitropolit, iar supravegherea o 
are Epitropia compusă din: domnitor, Mitropolit şi Ministerul Averilor 
~Iînăstiresti si al Invătăturiior . .Conducerea efectivă o av;ea un comitet , , , 

compus din: r~ctor, inspector, econom şi secretar (profesor)- Şi în 18-!8 
Seminarul Socola se găsea sub puterea MitI'lopoliei şi a ep~tropiei rînduite 
de domn, şi se conducea de un «Comitet îngrijitoriu :al învăţăturilor preo
ţeşti», compus din dir,ector şi din profesori cu. un îndoit scop să pregă
tească preoţi de mir şi «clirosul monahicesc» 148). 

După. multe încercări de reformă, Seminariile moldovene ajung la 
1859, prin ~sfiinţarea epitropiei, direct sub controlul statului, care la 
1864 le dă o temeinică organizare uniformizînd învăţămîntul din Princi
patele Unite_. sub Cuza Vodă.- într-un «duh de laicizare», cu dublul scop 
de a pregăti pr•eoţi şi învăţători 140). 

Seminariile devenind şcoli secundarP, ale statu.lui, sînt SCIDase cu totul 
de sub controlul autorităţii bisericeşti, Episcopului nerămînîndu-i decît 
dreptul de a inspecta fără a putea lua vreo măsură disciplinară (leg~a 
din 1893 şi 1914), şi de «a se propune Ministerului Cultelor anumite mă
suri în ceea ce priveşte P,C}ucaţiunea bisericeâscă a seminariştilor» (legea 
din 1906, art. 37 şi 39). Regulamentul Legii clerului şi Seminariilor din 
~914, pr'=cizează chiar că jurisdicţia absolută aparţine Ministerului Cultelor, 
care numeşte pe profesori pentru Seminar şi pentru Facultate şi le con
duce prin acP,Jaşi Minister al învăţămîntului public (art. 296-300). Şcolile 
te·ologice sînt deci şcoli ale statului scoase de sub orice control bisericesc. 

In acelaşi duh «laicizant» rămîn şcolile teologice din Muntenia şi 
Moidova şi după primul război mondial, pînă la reforma adusă prin Le
gc:a pentru regimul gen~ral al cultelor din 1948, cînd pe baza principiului 
separării învăţămîntului teologic de cel laic (Constituţia, art. 27), readu
cîndu-se şcolile teologice în tinda Bisericii şi punîndu-le sub «jurisdicţiu
nea canonică şi de învăţătură dogmatică a Bisericii», sub «controlul didac
tic şi administrativ al Minis¼ru.lui Cultelor» (legea din 1948, art. 51), se 
reînnoadă cu adevărat firul rupt al unei tmdiţii ortodoxe şi romîneşti 
părăsite. 

Şi în trecut gla"suri numeroase şi puternice au cerut revenirea şcolii 
teologice în cadrul Bisericii 150), dar ea n--a putut fi înfă;ptuită decît în 
condiţiile statului de democraţie populară şi datorită energiei I.P-S. Pa
triarh Justinian, făuritorul Ill0ii şcoli teologice, «şcoală a Bisericii poporu
lui drept-credincios, o şcoală care va şti să v•alorifice întregul aspect 

147. Adames.cu, op. cit., p. 70, n. 2, cf. Mss Ac. R.P.R., anexa 22. 
148. Idem, p. 78, cf. Dos. Sem. Veniam.in, f 44. 
149. Dumitrescu, op. cit., p. 10. 
150. Vezi I. Matei, Politica Bisericească a Statulwi. RomînesC, Sibiu, 1931. 
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al doctrin~i creştine», «c.are va da Bisericii slujitori .a-ctivi şi capabili să 
satisfacă toate trebuinţele sufleteşti ale poporului» 1 5 1 ). 

Redîndu-i-se «dr13ptul de a-şi pregăti singură pe slujitorii altarelor, 
potr,ivit învăţăturii, rînduelilor şi nevoilor sale», Biserica noastră îşi Îm

plineşte astfel «una 'din vechile ş.i a:rzătoarele sale dorinţi» 1 5 2 ). 

Prin lucrarea aceasta, I.P.S. iPatriarhul Justinian devine «adevă,ratul 
ctitor al noului învăţămînt religios» 1:;:i). 

CONCLUZp 

1. Biserica, în cadrul misiunii ei, ca o instituţie cu scop şi mijlioace 
proprii, şi-a creat o şcoală specifică teologică, în scopul păstrării adevăra
tei credinţe, p~ care ,a pus-o de drept sub jurisdicţia sa, su.sţinînd-o sau 
condamnînd-o, după cum era şi se păstra în slujba s.au împotriva ei. Era 
şi firesc să fie aşa, fiindcă Biserica îşi exercită prin ea o parte din put~
rea învăţătorească. 

Acesta e adevăratul caractN al şcolilor teologice din epoca primară 
pînă azi, fie ele şcoli ştiinţifico-filosofice particulare (spontane), fie in
stituţii episcopale, şcoli elementare cateh~tice, Seminarii, Academii sau 
Institute de înalte studii· teologice. 

2. Organizarea primelor şcoli se d.ezvoltă după modelul celor păgîne 
şi iudaice. 

3. Imperiul bizantin moşteneşte tradiţia ortodoxă a epocii patristice 
şi păstrează şcolile teologice dela început şi piuă la sfîrşitul lui, în forma 
de: Aca:d.emii ecumenice patriarhale, Facultate, Seminar mînăstif€sc sau 
Institut de înalte studii teologice, puse sub jurisdicţia canonică şi dogma
tică a Patriarhului Bisericii Mari., în calitatea lui de coregent, şi susţinute 
materialiceşte şi controlate didactic de împărat. 

4. Şcolile bizantine devin c.entre de înaltă cultură teologică şi focare 
de iradiere culturală în întreaga lume creştină a evului mediu. 

5- Apusul, atît în ce priveşte înfiinţarea, cît mai ales organizarea şco
lilor teologice, prin hotărîrile Sinodului dela Viaison (529), prin Carol cel 
Mare (800), prin Inooonţiu III (1210), prin neîntreruptele relaţii cultu
rale cu Bizanţul, prin stăpî,nirea Bizanţului de către latini (1204-1261), şi 

în cele din urmă prin dascălii refugiaţi în _A;pus, după 1453, este cu. totul 
tributar Bizanţului ortodox. 

Academiile duhovniceşti din Rusia ţaristă, ca şi cefo de azi din Uniu
nea Sovietică şi din întreag,a Ortodoxie, sînt continuări fireşti ale vechilot· 
şcoli creştine venite ca o moştenire din partea Bizanţului. 

151. N. Nicola.eseu, Ouvî:n.t, în «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 1-2, 1949, p. 11. 
152. I.P.S. Patriarh Justinian, Cuvînt, în «Biserica Ortodoxă Romină, nr. 1-2, 

1949, p. 18; vezi şi Apostol,at Social„ ed. II, 1949, Noua 01ientare a vnvăţămvnt1il1t~ 

teologic, pp. 162:-166, şi C'WV'Î,nt, in <<Biserica Ortodoxă. Romină», nr. 10, 1950, p. 538. 

!153. P. S. Ep. Theoctist Botoşănea.nu, rector, OUvmt, in «Biserica Ortodoxă 
Romînă», m. 7-8, 1951, p. 348. 
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7. Seminariile noastre, înfiinţaJte după modelul celor din Rusia şi 
bazate pe tradiţia moştenită direct din Bizanţ, apar ca şcoli al~ Bisericii 
-eu scop de a pregăti clerul. 

8. Şcolile din Ardeal se menţin ne.Ln.trerupt ~ această ·linie tradiţio
nală, datorită marilor Ierarhi: Vasile Moga, Andrei Şaguna şi I.P-S. Mi
tropolttul Nicola.e, susţinătorul şi îndrumătorul studiilor teologice din Ar
deal pînă la reorganizare.a şi uniformizarea învăţământului religios pe 
intreaga Patriarhie Romînă 151). 

9'. Spiritul laic - influenţa apuseană - pus la bază regimului cul
telor din 1864, 1893, 1912 şi 1925, a înstrăinat şcolile noastre teologice din 
Muntenia şi Moldova, dela duhul tradiţiei ortodoxe, prin scoaterea lor de 
sub autoritatea Biserici.i şi trecerea sub cea a Statului, - seminariile deve
nind şooli secundare de Stat. 

10. Legea pentru regimul general .al cultelor din 1948, Statutul Bis~
ricii Ortodoxe Romîne din 1949 şi Regulamentul învăţămîntului teologic 
-din Biserica Ortodoxă Romînă - reînnodare a u'llBi tradiţii părăsite -
face ca şcoala te:ilogică să fie a Bisericii, în Biserică şi pentru nevoile Bi
-ericii, ea singură avînd acest drept de a-şi organiza şi susţine şcolile 
·teologice de pregătire a clerului, ca. ceva indispei11Saibil vieţuirii ei. 

11. Op.era aceasta e fructul activităţii I.iP.S. Patriarh Justinian, reor
·ganizatorul şi ctitorul noului învăţămînt teologic 155). 

12. Revenirea aceasta se datoreşte condiţiilor regimului nostru de 
democraţie populairă care .asigură cu adevărat (art. 84 Constituţie), cult.e
'Jor religioas.e, libertatea să se organizeze şi să funcţioneze liber, organi
zindu-ş.i şcoli speciale teologice pentru pregătirea personalului cultului, sub 
~ontrolul Ministeru.lui Cultelor. 

13. In toate şcolile lf:eol10gice, din primele veacuri şi de mai tîrziu, 
studiile teologice s-au dezvoltat în cadrul mare al culturii :profane care 
reprezintă elementul de progries în fiecare epocă. Ca urm.are, şi ~i nu 
tr.ebuesc neglijate principiile de bază ale culturii profane şi în deosebi 
~tiinţele filosofico-literare, care reflectă concepţia despre lume şi viaţă a 
-oamenil,or veacului nostru. 

Problemele ce frămîntă mintea credincioşilor noştri nu, trebu.esc să 
ră.mînă străine pentru şcolile Biseric:ii- In acest sens, I.P.S. Patriarh Jus
tinian a organizat deja cursurile de îndrumare misionară şi pastorală pe 
'lîngă fiecare Institut T.eologic. Pentru a se atinge însă deplin scopul ur
mărit, e nevoie de a se acoentwa în şcoliile noastre şi însuşirea cunoştinţelor 
de cultură generală. 

154. Vezi D. Stăniloae, CUtV'i!nt, in «Anuar•1l Academiei Andreiene c!ln Sibiu», 
XIX (I), 1942-1943, Sibiu, 1943, ip. 626. 

155. Vezi şi I.P.S. Mitropolit Vasile, Mitropolitul Banatului, Grija permanentă 
.a J.P.S. Patr1c11rh Justirnian pentn, cultura teologwă, in «Biserica Ortodoxă Romină», 
.m. 5-6, 1953, pp. 486-1192. 
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Arest lucru se poate face .prin tratarea în partea introductivă a fiB

cărui studiu teologic - pe catedre - a mate:rfoi, problemelor şi în genere 
a {!Uceririlor sau realizărilor, prin cari se conturează cadrul cultural-ştiin
ţific actual, în care urmează să fie dezbătute .probl~mele fiecărei dis6pline 
teologke, în aşa fel, ca ele să nu fie detaşate de viaţă şi folosite împo
triva progresului, cum s-a întâmplat uneori în trecut. Deasem~nea, este 
necesar ca această lucrare să fie continuată prin organizarea unor cercuri 
ştiinţifice studenţeşti îndrumate de profosori, în cadrul Institutelor sau 
a şcolilor medii bisericeşti. 
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7. Seminariile noastre, înfiinţaite după modelul celor din Rusia şi 
bazate pe tradiţia moştenită direct din Bizanţ, apar ca şcoli alB Bisertcii 
cu scop de a pregăti clerul. 

8. Şcolile din Ardeal se menţin neîntrerupt ~ această linie tradiţio
na.lă, datorită marilor Ierarhi: Vasile Moga, Andrei Şaguna şi I.P-S. Mi
tropolitul Nicola,:), susţinătorul şi îndrumătorul studiilor teoliogice clin Ar
deal pînă la reorganizarea şi uniformizarea învăţămîntului religios pe 
intrcaga Patriarhie Romînă 1c,1). 

91
• Spiritul laic - influenţ,a apuseană - pus la bază regimului cul

telor din 1864, 1893, 1912 şi 1925, a înstrăinat şcolile noastre teologice din 
Muntenia şi Moldova, dela duhul tradiţiei ortodoxe, prin scoaterea lor de 
sub autoritatea Biserici,i ş'i trecerea sub cea a Statului, - seminariile deve
nind ş001i secundare de Stat. 

10. Legea pentru regimul general .al cultelor din 1948, Statutul Bis~
ricii Ortodoxe Romîne din 1949 şi Regulamentul învăţămîntului teologic 
-din Bi'.Serica Ortodoxă Ro:mină - reînnodare a urn'c)i tradiţii părăsite -
face ca şt!oala te::ilogică să fie a Bisericii, în Biserică şi pentru nevoile Bi
.ericii, ea singură avînd acest drept de a-şi organiza şi susţine şcolile 
teologice de pregătire a clerului, ca ceva indispensabil vieţuirii ei. 

11. O~ra aceasta e fructul activităţii l.iP.S. Patriarh Justinian, reor
ganizatorul şi ctitorul noului învăţămînt teologic 155) • 

12. Revenirea aceasta se datoreşte condiţiilor regimului nostru de 
democraţie populară care asigură cu adevărat ( art. 84 Constituţie), culte
lor religio~, libertatea să se organizeze şi să funcţioneze liber, organi
zându-şi şcoli speciale teologice pentru pregătirea personalului cultului, sub 
controlul Ministeru.lui Cultelor. 

13. In toate şcolile i!:.eoliogice, din primele veacuri şi de mai tîrziu, 
studiile teologi.ce s-au dezvoltat în cadrul mare al culturii profane care 
reprezintă e;Iementul de· p-rogr,es în fiecare epocă. Ca urmare, şi azi nu 
tr'c)buesc neglijate princtpiile de bază ale cultu~ii profane şi în deosebi 
~tiinţele filosofico-literare, care reflectă concepţia despre lume şi viaţă a 
oamenil1or veiaoului nostru. 

• Problemele ce fră.mîntă mintea credincioşilor noştri nu trebu.esc să 
rămînă străine pentru şcolile Bisericii- In acest sens! I.P.S. Patriarh Jus
tinian a organizat deja cursurile de îndrumare misionară şi pastorală pe 
Iîngă fiecare Institut T~ologic. Pentru a se ia:tinge însă deplin scopul ur
mărit, e nevoie de a se acoontwa în şcol,ile noastre şi însuşirea cunoştinţelor 
de cultură generală. 

154. Vezi D. Stăniloae, CillV'irnt, in «Anuar•.11 Academiei Andi:eiene dlin Sibiu», 
XIX (I), 194-2-1943, Sibiu, 1943, ip. 626. 

155. Vezi si I.P.S. Mitropolit Vasile, Mitropolitul Banatului, Grija permanentă 
.,i J.P.S. Patr1<111·h· Ju,stiJnian pentru cultura teologică, in «Blse:t·ica, Ortodoxă Romină», 
:m. 5-6, 1953, pp. 486-,492. 
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.Aicest lucru se poate face prin tratarea în partea introductivă a fie-• 

cărui studiu teologic - pe catedre - 8' materiei, problemelor şi în genere 
a cuceririlor sau realizărilor, prin cari se conturează cadrul cultural-ştiin
ţific actual, în care urmează să fie dezbătute problemele fiecărei discipline 
teologk:e, în aşa fel, ca ele să nu fie detaşate de viaţă şi folosite împo
triva progresului, cum s-a întîmplat uneori în trecut. Deasemecnea, este 
necesar ca această lucrare să fie continuată prin organizarea unor cercuri 
ştiinţifice studenţeşti îndrumate de profosori, în cadrul Institutelor sau 
a şcolilor medii bisericeşti. 
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