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Diac. Prof. Nicolae Balca 

CARACTERISTICI ESENTIALE ALE . 
SUFLETULUI CREŞTINULUI AUTENTIC 

După învăţătura Bisericii Ortodoxe în centrul creaţi8i cosmosului se 
află omul. Şi această învăţătură reiese clar din faptul relatat de Sf. Scrip
tură, că omul este o creatură făcută după chipul şi asemănarea lui Dum
nezeu, ceea ce însemnează că e dotat cu St1.Jflet nemuritor, cu raţiune, 
v;:iinţă liberă şi cu simţire. După crearea sa omul a fost aşezat în para
diml fericirii divine (Facere II, 9), înfrumuseţat şi îmbrăcat «în haina 
Duhubi Sfînt» şi în «mîntuirea de sus» şi sortit a se împărtăşi în eterni
tate de bucuria de a fi în preajma lui Dumnezeu şi de fericirea de a cu
noaşt2, a iubi şi a slăvi pe Creatorul său. Adam era nemurito1r, fiindcă 
el era într-o comunitate i:1.timă cu Dumnezeu. El este încv.n1.marea întregii 
zidiri. «Mai întîi a clădit Dumnezeu palatµl şi apoi a introdus p:~ r::ge», 
zice Grigorie de Nissa 1). pr,in crearea omului se realizează o unitate cos
mică 1a 1Jcul hotărîtor. Omul e stăipînul său şi al lumii. Nepdinţ•::i.. lui 
părută priveşte numai corpul şi ea este un îndem.."1 pentru el ca să cuce-, 
rească cu ajutorul spiritului, lumea. «Căci regatul omului este spiritul. 
De aceea Dumnezeu l-a dăiruit pe om în loc de purpură cu virtutea, cea 
mai regească haină, în loc de sceptru 1-a răsplătit cu fericirea nemuririi, 
în loc de coromă regească l-a împodobit cu cununa dreptăţii...» 2). Adam 
este o lum2, b mic, un micI'IJcosmos, şi ca un microcosmos el este o sin
teză a întregii creaţii 3). Sf. Pă1rinţi arată că cel dintîi om a mai fost îm
podobit cu ceea ce ei numBsc «apatheia», aşa dar cu o stare de desăvîr
şire în care om:.tl îşi stăpînea şi ordona întreag1 sa fiinţă, ba chiar între
gul cosmos. Şi el putea să facă acest lucru fiindcă el mai era dotat cu 
virtutea ştiinţei (g:1.csis), giraţie căreia el era în posesiunea înaltei feri
ciri de a intui pe Dumrn::zi::r11. Harul gnozei a ridicat cunoaşt2,rea omului 
cel dintîi peste ordinea naturală în ordinea supranaturală. De aceea, după 
învăţăturii Bisericii :1.oastre, în starea paradisiacă, Adam este id~1lul de
săvîrşirii umane. 

Dar boldul Satanei, travestit în sarpe s-a înălţat din prăpastia cea 
fără de fund a ne:mtului, s-a înco1 ăcit în jurul voinţei acestui om para
disiac şi l-a determbat la rebeliune împotriva Cr::atom1ui său şi la căl
care'.! voinţei Acestuia (Fac. II, 17). Omul a f:ist creat ca să participe 11 
bunurile divine şi la o vhţă în comunitab cu Prototipu1 său ca preţ al 
vieţii sale virtuoase. Omul însă s-a hotărît, datorită libertăţii sale de 
vointă, împotriva acestei meniri a existentii sale: el s-a hotă,rît împo"':riv9 
lui Dumnezeu: acesta este păcatul primului om. Prin această faptă liberi>. 
a sa, •2m;_J cel dintîi a căzut db starea în care el :;;~, găsea, de a pute::,, s2 
nu păcă,tuiască, în acea stare în care el trebuie să facă eforturi uneori 

1. Or. 44, n. 4.' M.G. 36, 612 A. 
2. Makrinia, 41 C, cit. Ia Gilson u. Băl~ner, Gesch der christ!. Philosor,hi'<), 

1937; p. 102. 
3. Grigorie cel Mare, :\lor. IX.19. ML. 75, 875 D. 
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Diac. Prof. NICOLAE BALCA 

uriase ca să nu păcătuiască. Urmarea păcatului a fost ruper1ea l21găturii 
cu Dumnezeu, slăbirea chipului lui Dumnezeu în om şi pierderea sfinţe
niei, a curăţiei şi a putinţei de ,a :m muri. Pedeapsa cea mai mare pe care 
Adam şi-a atras-o asupra sa prin păcatul său şi al urmaşilor săi. este 
moartea 4). In chipul acesta păcatul şi moart.2,a s-au cuibărit în lumea 
sufletului omenesc şi în întreaga natură. «Căci precum printr-un om a 
intrat păcatul Î:::l lume şi prin păcat moartea, aşa a trecut moartea la to,ţi 
oamenii, pentru că Î:::l acela toţi păcătuiseră» (Rom. V, 12). Omenirea 
d2vine mostenitoarea vechiului Adam, cu toate metehnele si cu toate în
clinările f~miliei adamite izgonite din paradis. Prb căderea lui Adam cel 
vechi, păoatu1 pune stăpînire pe lumea dhtne ţarcurile acestui :veac în care 
vieţuieşte omul. Creaţia trebuia să fi.e împărăţia bucuriei omului şi gră
dina înf1orită a nemuririi sale. Prin păcat, în loc de aceasta, omul ,a: căzut 
Î:::l groapa în care păcatul îi topea toată viaţa şi toată existenţa. Aşa se 
face că ,a fost necesară o a dou:a faptă mare universală în istoria omenirii: 
mîntuirea omului. 

Mîntuirea, despre care vorbeşte învăţătura Bisericii noastre•, a fost 
posibi1 ă întîi, fiindcă. cu toată căderea lui, omul a mai păstrat şi după 
această cădere un rest de bunătate origb.ară; el a mai păstrat chipul 
lui Dum.nce;eu (imago Dei) într-fosul ~i 2ipoi fiindcă însuşi Dumnezeu îi 
făgăduise acest lucru. Deci, mîntuirea este o faptă p2 care omul n-o putea 
săvîrşi numai el însuşi, ci :mmai cu ajutorul lui Dumnezeu. Căci păcatul, 
care pusese stăpîni~e pe ,om, era o p~tere mult mai tare decît omul şi de 
aceea niciun fel de sofistică a g.îndirii n-a putut clătina din loc credinţa 
omului de totdeauna, că victoria asupra păcatului nu est2, posibilă fără 
o jertfă în care să se reveleze o iubire infinită. Prin păcatul său, Adam 
- şi cu el întreaga omenire aflată sub păcat - a călcat voia lui Dumne
zeu şi de aceea numai Dumnezeu putea nimici păcatul. Aşa se face că, 
în împărătia în oare domnea păcatu.I şi moartea, apare ceva rnou ca un 
fulger de lumină: bd,yrarea lui Dumnezeu faţă de om, fiindcă. în nemăr
ginita Sa iubire faţă de creatura Sa, Dumnezeu a trimis în lume pe însuşi 
Fiul Său, ca să izbăvească pe om din sclavia păcatului. l\fintuirea este 
u.n act al mmărginitei ii.;,biri 1a; lui Dumnezeu faţă de om şi a fost făcută 
cu putinţă pri:i Intruparea, Jertfa şi Invierea lui F../l'istos. 

Deci. în centrul operii de mîntuire se află tot omul. Pentn- salvarea 
acestuia Dumnezeu devine om adevărat. Marele mister al trimiterii L0-
gi::sului în lume şi istorie îl explică Evang-he1i,stul, cînd zice: «Pentru că 
aş:t a iubit Dumnezeu lumea, î:::icît şi pe Fiu1 Său Unul Născut L-a dat, 
ca tot cel ce crede într-Insul să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică. Pentru 
ră Dumnezeu n-a trimis l)e Fiul Său ca să judece lumea, c:i ca s-o mîn
tuiască prin El» (Ioan III, 16-17). Dumnezeu a trimis pe Fiul Său numai 
ca să mînutiască pe om de sub puterea păcatului. PentruJ a duce Ja în
deplinire ,a.ceastă operă de mîntuire, Hristos se face învăţător, făcător de 
minuni, îşi dă viaţa pe dealul Golg.otei. ea preţ de răscumpărare pentru 
a împăca pe om cu Dum:iezeu. Jertfa infinită a Mîntuitorului n-are decît 
un singur ~12ns: împăcarea iomului cu Dumnezi2,u, sfinţirea om11lui, desă
vîrşirea şi îndumnezeirea acestuia pentru ca omul să-.şi cîştige iarăşi ase
mănarea cu Dumnezeu. Acesta este scopul vieţii şi al j2,rtfei Mîntuitoru-

4. Rom. VI, 23; I Cor. XV, n. 
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lui pe pămînt. De aceea credb.cioşii Mîntuitorului au certitudinea că se 
pot salva din ghiarele păcatului urmî,ndu-L p~ Hristos. Ei ştiu că un alt 
soop mai înalt în această viaţă nu există, dacă vor să devină din nou păr
tasi la viata cea vesnică în comu::titatea cu Dumnezsu. Venirea Mîntuito
rului în lume a aprins în sufletul 1omului acestui veac, asemenea unui in
cendiu uriaş, nostalgia după r,ealizarea; ac2,lui ideal pe care-I fixează Fiul 
Omului existenţei umane: de.săvîrşirea şi îndumnezeirea, ceea ce însem
nează realizarea unui om nou, a omului cu o voinţă căr~ia nu:-i lipseşte 
nimic ca să fie identică în fapte cu voinţa lui Hristos, aşa d8Jr realizarea 
creştinului autrn.tic (Filip. I, 21). «Fiţi desăvîrşiţi precum şi Tatăl vostru 
din ceruri desăvîrşit este», a poruncit Mîntuitorul Ucenicilor Săi. Este 
aceasta :o poruncă pentru toţi aceia dintre credincioşii Mîntuitorului, care 
sî.nt- chinuiti de dorul de a realiza desăvîrsirea crestbă si de rienastere la 
o nouă viaţă «în Hristos», chezăşia mLntuirii noastrie ~xi_ păcat. De ace~a 
este !lecesar să i se aducă cr€stinului acestui veac mereu si me:r,rn aminte 
de porunc3.: Mîntuitorului, sa,u', cu alte cuvbte, să i se -a'rate că -ace::tstă 
desăvîrşire se află la capătul dn:-mului pe care el tr2buie să-l parcurgă 
~mpreună cu Hristos şi care se găseşte dincJJlo de jertfa de pe Cruce a 
Acestuia. A1t drum nu 2xistă, du;pă învăţătura Bisericii noastre, pentru 
a ajunge la răsplata chemării Mîntuitorului: cu numele, de onoare, de 
creştin. 

Condiţia esenţială ,pentru ca creştin11-l să ajungă la ace:istă răsplată 
est€ B'Jtezul. In convo::birea Sa cu Nicodim, Mîntuitorul spu!12 clar lucrul 
acesta: «De nu s.:' va naşte cineva din a.pă şi di:1 duh, m~ va putea să 
intre întru împărăţia lui Dumnezeu» (Ioa!l III, 5). D:o. aceea BJtezul n:., 
este o acţiune accidentală în viaţa creştinului, prin care acesta primeşte 
numai un certificat de botez si cartea de membru în comunitat,a crestbă, 
ci prin această Taină creştinul este chem8.t Ia o viaţă sfîntă (Efese~i IV, 
24; I Cor. I, 2). Prin Botez creştinu\ devine un om «b Hhstos», ceea ce 
însemnează un om care trăieste într-o ordine a vietii care si-a luat înce
µutul ei cu Hristos (Col. II. 12). In Adam cel vech/ noi am ·căzut sub pu
terea păcatului. In Hristos. Adam cel !'!OU, am început o nouă umanitate 
{I Cor. XV, 22). Din acest motiv, pentru creştin legătun cu Hristos nu 
e ceva. static, ci o a.ng,enare în viaţa, moartea şi Invierea lui Hristos; 
C!:Jmunitatea de viaţă cu Hristos. Hristos restaurează natura căzută î.n pă
cat prin Adam cel dintîi si de aici ma~ea menire a vieţii şi existenţii creşti
nului de a urma lui Hrist~s. Cresti:11.:-l tr2.buie să moară moartea lui Hristos 
fli să trăiască Invierea Acestuia • {Rom. VI, 6-11; II Cor. V, 17). Ca un mă
rlular viu al Bisericii luf Hrist0s, creştinul trebuie să trăiască destinul 
Mbtuitcrului său, ceea ce însemnează să se răstignească împreună, să 
moară împrrnnă, să se îngroape Bi să învie la 0 vi·aţă nouă împr,:::ună cu 
Hristos. Şi acest lucru se întîmplă .î.n Taina Sf. Botez. Cu o neasemuită 
adîncime 8 descris Apostolul Pavel - în Rom. VI. 3-8 - marele mist-2r 
care ~e întimplă prb Taina Sf. Botez. Prin această Taină, omului i se dă 
posibilitatea să mo3.ră păcatului. «;Cîţi am murit pentrn păcat, cum v0m 
mai trăi în el», zice Apostolul. Mîntuitmul s-a jertfit pentru păcatele noa
stre. «Au nu stiti că toti cîti în Hristos Iisus ne-am h:;tezat, întru. moartea 
Lui ne-am bote~at ?» (Rom. VI, 3). Deci «ne-am bgropat cu El. în moar
te, prin botez». Apa cuprinde pe cel oe se botează din toate părţile. Din
tr-un e1ement el este condus în altul,' ceea ce corespunde cu un fe!lomen 
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int2dcr: sfera cărnii stăpînită de păcat dispare şi cel botezat este inte
grat Trupului lui Hristos, Bisericii, aşa dar noii umanităţi: cu aceasta 
moartea lui e desăvirsită. El este botezat b. moartiea lui Hristos. Noi sîn
tem prin Botez, în m~arte, înmormîntaţi împreună cu El. Energiile dez
lănţuitB de Mîntuitorul împotriva -păcatului acţicnează prm Botez asupra 
omu\ui si face ca în el să moară ceea ce a mi.irit în H!ristos. Moartea lui 
Hristos 'tr-ece asupra celui botezat şi face ca ,acesta să moarră păcatului. 
«Ne-am făcut cu El o sbgură tulpină, întru asemănarea morţii Lui» 
(Rom. VI, 5). 

A fi primit B::itezul creştin înseamnă, deci. a fi mort faţă de păcat, 
aşa dar a nu mai trăi în păcat şi ,a vieţui «în Hristos», în moartea şi In
vierea căruia .ne-am botezat. Prin Botez noi am devenit a:i Mîntui1:i::irului: 
Mîntuit0rul pune stăpînire pe fiinţa noastră, însemnîndu-,:::i.e cu pec2tea 
Dulm:ui Sfint (Gal. II, 20; _Cot III, 3). După Bot2z «fie că trăim, fie că 
murim, sîntem ai Domnului», zice Apos'bc1lul Pavel. Hristos devine Dom:iul 
nostru, tulpba în care ne-am altoit. «Căci dacă ne-am făcut cu El o tul
pină, întru asemănarea morţii Lui» ne-am făcut. Prin Botez ne-am luat 
sarrcina să devenim părtaşi ai vieţii şi ai Invierii Ac2stuia, şi ·aceasta prin 
viaţa noastră. «Iar dacă am murit împ;reu:'.lă cu Hristos, credem că vom şi 
vieţui împreu:iă cu El» (Rem. VI, 8). Prin Botez am murit, sufleteşte, 
după omul nostru cel vechi şi am făcut legătura cu Hristos, faţă de care 
ne-am luat obligaţia, că păcatul nu ne va mai stăpîni. Ace-st lucru mai 
însemnează că prin Botez ne~am eliberat de păcatul strămoşesc şi ne «îm
brăcăm cu Hristos» (Gal. III, 27), care este chezăşia sfinţiirii noastre şi 
a desăvîrşirii vieţii :ioastre; chezăşia modului nostru creştin de viaţă, fi
indcă Botezul însem,nează, după cum am mai spus, chemarea omului la 
o viată nouă, o înnoire a vietii, viata «în Hristos» (Rom. VI, 3-4). 

Comunitatea cu Hristos; reali~ată prin Botez, lasă o anumită tensiu
ne b viaţa creşti,nului, prin aceea că acesta este pe deoparte salvat din 
păcat, iar pe de alta totuşi el nu este eliberat de toate influenţele aces
tuia. Lege,a păcatului mai stăpîneştei încă ,asu.pra creştinului atît timp cît 
el trăieşte în lume. Legătura desăvîrşită cu Dum1nezeu rămî:ie încă un 
dezideraJ, fiindcă ea nu se poate realiza decît prin Sf. Euharistie. Bot:wl 
a integrat ,pe creştin în Hristos, Sf. Mir îi mijloceşte darurile Sf. Duh, 
dar abia Sf. Impărtăş1a.nie îl uneşte real cu Hrisbc:s. Prin împărtăşirea cu 
Sf. Euharistie, Mîntuitorul se sălăşluieşte h casa sufletului ;nostru, iar 
noi sîntem în El. El umple cu strălucirea Sa această casă, «noi sînt2m 
întrepătrunşi de EI şi formăm un Duh cu El. Tmuul, sufletul şi puterile 
s1.1fleteşti. totul se spiritualizează, fiindcă se stabileşte o kgătură a su
fletului de la suflet, trup de la trup, sînge de la sîi".lge» 5). 

Vi:a.ţa creştbă este, după învăţătura Bisericii noastre, dezvoltarea 
armonică a harului iprimit prin Sf. Botez şi desăvîrşit prin Sf. Euharistie. 
Creşterea harului primit prin Botez este ,o, creştere a lui Hrist0s în lumea 
interioară a crreştinului. De aceea Sf. Grigorie de Nissa numeşte desăvîrşi
rea: fundamentată pe harul Sf. Botez o naştere desăvîrşită a Logosului în 
credbcios. «Copilul nă:scut e Iisus, oare creşte deosebit în înţelepciune, 
vîrstă şi har în aceia care-L primesc. El nu e acelaşi în toţi. Căci du.pă 
măsura harnlui acelora în care El a luat formă aevea şi după putinţa ce-

5. Nic. Cabasilas, La vie en Jesus Christ, 1931, p. 100. 
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lui ce L-a primit, El apare ori ca un copil, ori ca un adult, ori ca un desă
vîrşit» 0) . Acesta este motivul care ne face să putem propăşi în viaţa în 
Hristos «pină ce vom aju:::ige toţi... întru bărbat desăvîrşit la măsura vîr
stei plinirii lui Hristos, ca să nu mai fim prunci.:.» (Efes. IV, 13-14). 

Ca orice viaţă, aşa şi viaţa în Hrisbcs, după chipul lui Hristos, are 
o .naştere, o copilărie, o creştere şi o stare a bărbăţiei, (µ.frpov ·ri1.txfct~) 
.a. de:săvirşirii sau a sfinţeniei. Este evoluţia pe care trebuie s--0. parcurgă 
viaţa creştinului 7). Naşterea la viaţa cea întru Hristos are loc prin Bo
tez. Este sta;rea care urmează îndată după Botez, după ~aşterea omului 
ce1ui nou, ·a cărui voi:::iţă a fost dezlegată de legăturile păcatului. Şi prun
-cia duhovnicească constă îp. străduinţa de a săvîrşi în chip tot mai de
:săvîrşit faptele bune cerute de credinţă în colaborare cu harul divb. 
«Prin Botez ne-a scos cu putere din robie, desfiinţînd păcatul p.rin Cruce 
ţ;i oo-.a dat poruncile libertăţii, dar a urma sau nu poruncile, a lăsat în 
-voia noastră liberă» ,S). 

Creştinul, •a.cesta este ţinţa Mîntuitorului: să creeze pe omul cel nou 
(Efes. II, 10; IV, 24; Il Cor. V, 16) . Şi, după cum am ,air1ă,tat, Botezul este 

'începutul acestui om nou, care trebuie să fie creştinul autentic. După 
<:e sem:::ie recunoaştem noi profilul acestui creştin? 

La răscrucea vieţii creştinului autentic, aciolo unde trebuie să spunem 
fiecare hotărît pentru eternitate da sau nu, se, află vechea întriebare din 
Evi~nghelie: «Dar voi cine ziceţi că sînt?» (Mat. XVI, 15). Şi omul cel 
nou, creştinul îşi începe creştinismul cu mărturisirea grea de sens: «Tu 
-eşti Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Mat. XVI, 16). Mîntuitorul 
meu, Tu eşti calea cea marie a vieţii. Tu eşti lumina, Tu eşti adevărul, 
Tu eşti viaţa. Creşti,nul este omul acestei credinţe nestrămutate, care i-a 
cuprins tot spa·ţiul fiinţei ·sale şi de aceea această credinţă s-11 logodit 
indestructibil cu viata si existenta sa. De aceea credinta :::iu este la acesta 
o ex.presie a unei fuiicţiuni parţiale a omului, aşa cum' sînt vede,rea, auzul 
sau gîndirea, ci în credinţa acestuia, in atitudinea sa, fii-'ldamentată pe 
-credinţă, ,e angajat mereu emul întreg. Cu întreaga sa fiinţă, cu întreaga 
-sa existenţă şi viaţă, creşfrml afirmă credinţa în Hristos (Filip. III, 21). 

Pentru creştinul autentic credinţa religioasă e o recunoaştere sme
-rită a divinităţii lui Hristos, a măreţiei jertfei 'Acestuia, a voii, a operei 
şi a promisiunilor Acestuia. Creştinul autentic este o măJrturie vie că 
credi,nţa sa religioasă nu este o simplă acceptare a u:1Jor afirmaţii mai 
mult sau mai puţin dogmatice-, ci o mărturisire a acestei credinţe prin 
viaţă şi existenţă, o afirma'I'e a realităţii propovăduite în sensul unei ho
-tă.rîri a voinţ2i ,pentru această realitâte, în se:isul unei nostalgii d:1pă 
aceasta şi ,a; unei fericiri supreme pe care .o aşteaptă de la credinţa în 
Hlristos. El ştie că ,o altă cale pentru a mărturisi pe Hiristos nu există 
-decît prin viaţă şi faptă, şi că numai acest fel de mărturisire corespu;ide 
cu angajamentul s-olemn pe ca'I'e l-a luat prin Botez: de a trăi în şi nrin 
-Hristos. Cr,eştimJ ştie că- acest mod de, credinţă este singurul care duce 
-ia mintuire. Cum mă·rturiseste Apostolul « ... m1 mai trăi2sc eu, ci Hristos 
-trăieşte btru_ mine» (Gal. II, 20; Filip. III, 21). 

6. Grigorie de Nissa, M.G. 44, 828 D. 
7. Invătătura de credintă crestină ortodoxă, 1952, p. 131. 
8. Marcu Ascetul, Despre Botez, in Filocalia, trad. de Pr. Dr. D. Stăni!'.lae, 

-VOI. I, p. 278. 
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Crestinul autentic este un 10m al credintei, fiindcă acesta a înţeles că 
credinta' este «o lumină ce strălu.ceste b.tr-~n loc întunecos» (II Petru I,,. 
19), cit şi temeh1l, începutul şi rădăcina micărei mînbuiri. Graţie acestei 
credinţe, creştinul nu poate fi o amestecătură dB vultur şi vie1rme, ca să 
zboare astăzi ~n spre înălţimile azurii ale cerului, iar mîine să se înglo
dească b ţărîna pămîntului, ci €1 rămîne mereu în înălţimile curate ale 
sfinţeniei. Din a,cest motiv creştinul este cel mai susceptibil om care e 
mereu gata să primească şi cele mai subtile vibraţii ale, darurilor Duhului 
Sfînt ce străbat mereu stihiile lumii spirituale. Sufletul său cîntă î,nsoţind 
tcate melodiile care pleacă de la Dumnezeu prin lume. 

Creştinul este apoi un om al bţelepciunii divine. Pentru el cea mai 
înaltă înţelepciu;ne este ace,2a pe care o preamăreşte Apostolul în Epistola 
I-a către Corinteni. Desigur că creştin"G-1 preţuieşte şi raţiunea umană, 
care - după învăţătura Sf. Pări:::lţi - reprezintă una din puterile ce co,'1.
stituie chipul lui Dumnezeu în om şi care are menirea de a-i mijloci omu
lui cunoasterea lui Dumnez~u si a lumii celei văzute. Dar crestinul stie, 
din izvoru'l aceleiaşi bvăţături, 'că raţiunea lui are nevoie, pentru a p~tea 
să împli:::i:2ască această misiunre, de lumina înţ2,Jepciunii divine, de credin
ţă. care, cum zice un Sf. Părinte, singură îi poate da creştinului posibili
tatea de a se adăpa. la lumi,na eternului Logos, care este Hristos. Pentru 
creştin criteriul suprem al înţelepciunii este Evanghelia Jui Hristos. In
ţ~,!epciu~ea este pentru acesta un dar, graţie căruia €1 priveşte totul din 
punctul de vedere al lui Dumnezeu, sau, cum zice un teolog, «instinctul 
ce-şi are obîrşia în asemănarea cu Dumnezeu, de a judeca corect asupra 
lucrurilor divine». Ea este ca ataire un semn al desăvîrşirii ereştine si -o 
urmare a faptului că creşthul trăieşte după ad2vărul Evangheli€i (I Cor. 
II, 7; Efese.ni III, 10 ; Co 1. II, 3) . 

Creştinul nu dispreţuieşte nici ştiinţa umană. Ba am putea spune că 
el nu dispreţuieşte nimic altceva cu mai multă pasiune decît întunericul 
:ieştii,nţei. Intreaga istorie a vieţii creştine e o mărturie vie a acestui ad2•
văr. Desigu.r că, în lupta împotriva neştiinţei, crestinul ascultă mai întîi 
de cuvîntul Evangheliei: «Căutaţi mai întîi împărăţia lui DumneMu :;ii 

dreptatea Sa». Din acest motiv, cu toată va1oarea pe care o are cunoaş
tec"ea pentru viaţa morală, creştbul preţui?şte mult mai mult iubirea şf 
rredinţa. Dar el preţuieşte, t1otuşi, nespus de mult şi ştiinţa care duce la 
descop2rirea adevărului cu privire la lucrurile din Jume8) externă. Şi ac-ea
sta din motivul că el trebuie să treacă mai întii - cum spune Maxim 
Mărturisitorul - peste faza cunoaşberii tuturor lucmrilor, ca să ajungă 
apoi la cunoaşterea Raţiunii supreme, la Dumnezeu. De aceea înteleptul 
f!reştin nu ocoleşte ştiinţa veacului acestuia, ci îi epuizează întîi, prin 
îndelungate şi SBrioase eforturi, toate po.c,ibilităţile ei b direcţia •adevă-
rului revelat. In această privinţă :cr,eştinul are ca exemp1e demne de ur
mat pe Sf. Părinti ai Bisericii noa,str1e Ortodoxe care socotesc stiinta 
umană ca fiind o· oneră a sniritu.lui uman si ca ·atare - după cu~ ain
spus - ale u~eia din puterile care constibtiesc chipul lui Dumne21eu în 
om. Oredinţi:i, aceasta i-a făcut pe aceştia să progreseze nu numai în cv
no?.şterea adevărurilor cu privire h; Dumnez~u, suflet, mîntuire, etc., ci 
si la o cunoaştere cit mai temeinică a ştiinţei p>:'o.fane a veacului în care 
trăia1 1. Credbcioa:să acestui spirit patristic ortodox, Bis,erica dreptcredin
cioasă a Răsăritului a respins monstruoasa invenţiUine a Indexului şi a, 
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rugului ca mijloace diavoleşti de a oprima ştiinţa umană şi progresul 
acesteia ") . 

Creştinul pr2ţuieşte mai ales cunoaşterea dB sine sau autocunoaşte
re1. Şi el face acest lucru fii:::idcă el are convingerea că autocunoaşterea 
este piatra de t2melie a întregii arhitectonici a vieţii după adevărul rev~
lat. Si ace::tsta din motivul că, fără o cunorustere temeinică de sine, cres
tinul poate fo1rte uşor să cadă ori în greşe'ala unui optimism ieftin, o;:i 
într-un pesimism ucigător de suflete, ori btr-un narcisism SU!perficial: în 
toate trei c3.zurile cr2,ştima se p1erde într-o inactivitate. care constituie 
cea mai mare piedică în realizarea desăvîrşirii creştine. De aceea semnul 
autsnticităţii se trăd2ază Ia cTeştin în se:::itimentul just al valorii proprii. 

Desigur, crestinul are convingerea că ,:::mul este ceva mare si de acee1, 
el posEdă o valoarB neprEţuită. Sf. Scriptură este plină de ase'mene'.l do
vezi (Ps. 8; II Petru I, 4; I Petru I, 18; Evrei I, 14). De aceea este bir 
să avem faţă de noi o preţuire pe măsura demnităţii cu care :12-a învred
nicit Dumnc:zeu. Respectul faţă de sinea proprie îl păzeşte pe creştin faţă 
de păcat, de rău, şi-I fereşte de ceea ce este josnic şi murdar, de a nu 
dev2ni vanitos sau de a s2 pierde în lume. Creşti:rnl urmea:z.ă e:(emplu 
Mintuitorului, care a avut conştiinţa divinităţii Sale. La fel şi Ap:::stolul 
Pavel se mîndreste cu ceea ce el este si ceea ce el a realizat mai mult 
decîf alţii. «Fugiţi de desfrînare ... Sau n'u ştiţi că trup:Jl vostru este tem
plul Duhului Sf~nt care locuieşte întru voi...» (I Cor. VI, 19). CrEşti:rnl 
ştie că face parte dintr-o «seminţie aleasă, preoţie împărătească, neam 
sfint, popor agonisit de Dumn2zeu» (I Petru II, 9). Şi cu toate a.ce.stea 
creştin:.;l autentic se fereşte de a cădea în păcatul vanităţii, care c::::1stă 
•n fW2ea că ci.neva îsi atribuie siesi mai multă valoare decît are în reali
tate, că î-şi atribuie totul exclusiv puterilor sale şi că se situiază deasupra 
altora pe car2-i priveşte cu dispreţ. 

Creştinul este omul smereniei fiindcă el ştie că şi după C8 a fost scos 
prin Botez de sub puterea păcatu1ui strămoşesc, 2ste ceva contbg2nt, tre
cător, mărginit, că se găseşte la o depărtare nespus de mare de desăvîr
şirea ch:.,mnezeiască, pe care ,~I năzueşte s-1J realizew in această lume, 
că are ma.i ales un dusman redutabil, care-i amenintă mereu si mereu au
tenticitatea calităţii d~bîndită prin Botez: păcatul. 'rnn acest motiv creş
tinul :rn pogte răpune păcatel fără ajutorul ha,ului d::-mnez 0 iesc. El e pă
truns de convingerea că nu poate î::lfăptui nimic hotăr,îtor pentru mîntu
irea sa numai prin sine însuşi şi de aceea imploră neco:itenit îndura.rea lui 
Dumnezeu. Acesta este izvorul smere,niei creş.tine. cea dintîi virtut2 c~ se 
cere creştinului autentic şi a cărei răsplată este împărăţia cerurilor, pe 
care acesb. o .simte lăuntric încă din această viaţă (Mat. V, 3). 

De asem~nea crestinul stie că e bine ca să năzuiască spre o valoar~ 
proprie cit mai mare.' Doct1:i:::ia creştină vorbeşte despre o «mîndrie sfîn
tă», care este ide1ntică cu năzuinţa după desăvîrşire, năzuinţa care fac? 
ca «cel ce se uneste cu Domnul» să fie «un singur duh cu El» (I Cor. VI, 
17). Prin această, mîndrie creştinul se aseamănă cu îngerii, piMticipă la 
viaţa în sfinţenie şi stăp~.neşte natura şi pe celelalte făpturi ce trăiesc 
în împărăţia acesteia. Mfodria sfîntă îl fereşte pe creştin de a cădea b 
păcatul superbiei, org,::iliului, arogamţei, trufiei, care îl îndepărtează de 

9. Cum a făcut Biserica Romano-Catolică. 
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ceilalti oameni si subminează viata în colectivitate. Acest fEl de mîndrie 
este ~emnul vădit al desăvîrşiru' creştine, fii.."1.dcă ea este seninul unui 
autentic sentiment al valorii proprii şi fiindcă ea este o pasiune nobilă 
care nu este ,21arbă faţă de greş€Iile proprii, cum este aroganţa. Din 
acest mativ creştinul rămbe mereu un om al madestiei şi al smereniei. 

Izvorul smere,niei crestine se mai află în aceea că, crestinul are con
ştiinţa clară, că condiţia' ontologică a omului este inferi~ritatea şi su,. 
punerea faţă de Creatorul său. Acesta este datul absolut al fiinţei sale, 
de care el ia cu:i,aştinţă în m,sfîrşite feluri: prin suferinţe, prin moarte, 
prin ţărcuire, etc. De aceea smerenia care caracterizează m.adul de viaţă 
al crestinului autentic nu bsemnează o cohorîre a omuh:-i, ci semnul 
prin c~re omul se recunoaşte creatură: virtutea de bază a vieţii creş
tinului şi chezăşia desăvîrşirii cr2,ştine. Căci graţie sme.r1e~ei creştinul 
îsi transformă viata in'~erioară într-un cosmos tinut laolaltă de sfbtenie 
şi înţelepciune (P~:v. 11, 2). Prin sm2,re:1ie cr~ştinul devine un împlini
tar al voii lui Dumnezeu. ,Căci zice Domnul: «Cu cit eşiti mai mare, cu 
atîta să te smereşti în toate» (Sir. II, 20). Smerenia îl aseamănă pe creş
tin cu Sfinţii, a căror mărime este o mărturisire a smereniei creştin<?. 
D~ aici preţuirea mare a smere::1.iei creştine. F·err. Augustin zice, vorbind 
despre desăvîrşire: «Cel dintîi drum este smerenia, al doilea smerenia, 
al trei1ea smerenia, şi oridecîteori mă vei într-eha îţi voi răs•punde a-c~a
sta». Ba mai mult: «Aceasta este desăvîrşirea noastră, smerenia» (In 
Ps. 130, 14: ML 37, 1714). S-ar pu_tea spune că smeirenia îno::i-:ijoară de 
strălucire pe fiecare creştin autentic, aşa cum lumina înco.njaară o stea_ 

Graţie smereniei, creştinul ajwige la cea mai înaltă bţelepciunt~, 
t:are. cu un minimum de previziune umană, îndrăzneşte maximum de cre
dinţă în ordinea universală. Şi aceasta însem.-:iează um. maximl'm de res
pect şi seriozitate pentru viaţă, şi de iv:bire faţă de Dumnezeu şi oameni. 

Datorită acestei înţ::lepciuni creştiinul sie ridică la o superioară înţ~
legere şi pr2ţuire a lumii şi a vieţii. Căci cr•2ştinismul nu însemnează fuga 
de lume, iar crestinul nu este un dusman al lumii. Crestinismul este o doc
trină realistă. Şi creştinul ştie că a'rice 1-o.r despărţi 'de celelalte făpturi, 
are tatuşi ceva comun cu acestea, ceea ce-l de:sebeşte de Dumnez-~u: el 
este o creatură ca şi ele. 

Co::wingerea aceasta îl fereşte pe creştin de a cădea în nc:,săbuita şi 
luciferica îndrăzneală de a nega ll:mea. Omul poate :afirma mereu, şi acea
i:ta cu toată dreptatea că el .nu este o simp1 ă părticică din nati.:,ră şi lume, 
·că el nu: este peste tot lume, el a1re totuşi cu această lume acest lucru c,J
mun că este creatură ca si ea. Dar crestinul a,r2, certitudinea de nezdrun
cinat că el ::iu este numa{ lume, ci lum~ din Dumnezeu. o lume creată în
tr-un mod aparte şi care se află ,<mb harul Ac·estuia (Ps. 139'). Din acest 
mativ, de pe piscv_rile pe care-I ridică harul mîntuito.r şi înţelepciunea Re
velaţiei, creştbul ar-~1 o privelişte ·precisă a întîmplări1or acestei lumi. 

Dar cu toate acestea creştinul afirmă această viaţă şi lumea de aici, 
fiindcă aici, şi numai aici, se poate întîmpla marea dramă a mîntuirii sale, 
prin care el are menirea de a transfig,..:,ra şi lumea şi viaţa. Tipul de ana
horet, ascet sau pustnic este o apariţie de gra~ţă a vieţii creştine, sau 
ceea ce este Robinson pentru viaţa în comunitate. At1.tarhia faţă de lumea 
celorlalte fă,pturi este negaţia înţelepciunii creştine şi ca atare un păcat. 
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Nu e nici o naivitate, ci o consecinţă a co:icepţiei biblice despre Dum
nezeu Creatorul, că viziunea biblică despre lume e antropocentrică atît de 
mult, că omi.:u şi lumea sînt în Biblie concepte corelative. Lumea despre 
care vorbeşte Biblia este lumea pentru om, lumea în care are să se des
făşoare ma~ea op2.ră a mîntuirii acestuia. De ac·eea, după învăţătura Bi

sericii, omul se află în centrul lumii. El a fost creat să fie stăpînul creaţiei 
(Psalm 8, 7). Nt~m3.i o interpr~tare idealizantă şi falsă a antropologiei 
creştine, pătrunsă în creştinism prin teologii care erau mai mult metafizi
deni idealişti decît interpreţi credincioşi ai CuvîntuJui lui Dumnezeu, a 
putut născoci ideea că creştinismul însemne3.Ză negaţia lumii acesteia, ne
gaţia corporalului, a corpului şi a vieţii înăuntrul acestui veac, ca preţ al 
cuceririi un~i lumi «de dbcJ1o». Păcatul nu-l}i are obîrşia în materie, nici 
în corporal, nici în mărginire, el nu 2, identic nici cu «lumea» aceasta, ci 
izvorul păcatului se află în voinţa omului. E adevărat că în ş.ceastă lume· 
a intrat păcatul, dar ac~st lucru s-a întîmplat prb om, de aici adînca în
ţelepciune biblică după care şi natura mută aşteaptă «cu nerăbdare des
coperirea fii1or lui Dumnezeu» (Rom. VIII 11). Intregul cosm:::s estB 
numai un cadru al istoriei mîntuirii umanităţii, al cărui punct ce:itral e 
Mîntuitorul. 

Din acest motiv, creştinul ştie, pe temeiul învăţăturii lui Hristos, că 
în .adîncurile 1existentii dom:ieste ii.:,birea divină, care miscă toată creatura 
şi care dă tuturor î~tîmplărilor, ce par pentru iJm a fi fără de sens, un 
sens nespus de adînc. EI mai ştie că răul, durerea şi mize,ria, nu au fost 
date odată cu creaţia, ci acesb,•a îşi au obîrş1a şi r•ădăcinile b voinţa omu-
1u.i, în faptul răutăţii păcatJJ.ki cuibărit în firs::,a. acestuia. De aceea el în
ţelege că una dintre marile lui meniri este ca prin mîntuirea sa să colabo
reze şi la mîntuirea acestei lumi. 

Creştinismul nu bsemnează nici neg3..ţia corporalului, a trupului. Doc
trina creştină cu privire la om este, 2, adevărat, du'.llistă; Biblia ne vor
beşte despre dualitatea de neînlăturat dintre spirit şi corp. Intr-o formă 
intuitivă, ea învaţă p2 cr-eştin patru adevăruri: că atît spiritul cît şi cor
pul aparţb în acehşi mod fiinţei omului, că acestea nu pot fi deduse unul 
din a'tul, că spiritul este «de st:is» iar corpul «de j:::s». şi că amîndouă sînt 
ho_tărîte unul pentru altul şi că sînt su.bordJnate unul altuia într-un anu
mit mod 1 o) . Sfinţii Părbţi accentuiază şi €i aceste idei. Din acest motiv 
aceştia iau o poziţie comună împotriva unei aE.ceze excesive,, care ar î.ns1em
na o negaţie totală a corpului, fiindcă scopul acesteia ca mijloc spre desă
vîrşire, nu este mortificarea şi distrugerea corpului, ci numai ca, acesta 
să s12 pună de bună voie în slujba spiritului 11 ). Dispreţul faţ\ă de corp 
:i:1-şi are niciun temei în Sf. Scriptură. El este, după cum observă şi Bnm
ner 12 ), o idee care a pătruns în Teologia creştină din elenismul antic 
şi este străin de spiritul biblic, atît de străin că Scriptura v,orbeşte chiar 
d·espre o «înviere a trupului», că trurpul se va bucura şi e.J de minunea b
vierii la judecata din urmă, devenind nestricăcios. întru slavă, plin de 
putere şi stră:bătut de duh de viaţă făcător. El devin'e un trup ceresc (I 
'Cor. XV, 40-54). 

10. Brunner, Der Mensch im Widerspruch, 1937, p. 380. 
11. Grigorie de Nissa, MG. 46, 404 A.B., cit. idem. 
12 Op. cit., p. 387. 
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Creştinul ,preţuieşte co!fpul, fiindcă se::.isul acestuia este «de a exprima 
spiritul_ şi de a realiza voinţa». Desigur că izvorul creaţiilor noastre e 
spiritul, dar fără de corp id~a nu s~ poate transforma în realitate. In 
felul acesta c:Jrpul participă la opera creatoare a spiritului. Din aceste 
conside.raţii se poate vedea cît de eronată e părerea că numai corpu-I €ste 
Yinovat de dezordbile morale în viaţă. Noi reprezentăm punctul de vedere 
că păcatul nu vine din instinctul corporal ca să se sălăşluiască în spirit,. 
ci el îşi are obîrşia în spiritul care nu ;reuşeşte să stăpînească instinctul. 
I:::i acest s:ens se poate vic-rbi :desp.re spirit ca, potrivnic al sufletului, şi nu 
în sensul în care vorbeste o anumită filosofie romantică, care face din 
spirit şi suflet două entităţi potrivnice 13). Corpul, carnea nu sînt iden
tice cu păcatul şi aceasta di::i motivul că. după doctrina unor Sf. Părinţi, 
remul în t0talitatea sa corporală-sipi.rituaJă -::, chipul lui Dumnezeu 14 ). 

Originar, co,pul şi s,piritul erau în cea mai desăvîrşită armonie. Acea
stă armonie paradisiacă a fost stricată de păcat. •Aceasta este cauza c1re 
face ca şuvoiul endothim al vieţii s1.:1f!eteşti 1 5 ), ce apare din străfundu
rile inconştiente ale acestei vieţi, ,să aibă te::idinţi originară de a pum 
stăpînire pe întregul comp.:::rtament şi pe întreaga viaţă a omului. Nwnai 
datorită păcatului n:::i avem un conp, care nu se mai supune d2, bună voie 
spiritului şi se pare că :m se interesează de năminţele spiritului. Şi tot 
numai datorită păcatului noi •:ivem un spirit, care e neputincios în faţa 
corpului. 

De aceea, putem s·pune că semnul crieştinului autentic eşt2 că acesta 
a depăşit dezorc.inea corporală şi a restabilit armonia di::.itre corp şi suflet. 
pe care a stricat-o păcatul. E1- a d:wenit stăpînul poftelor sale şi a realizat 
porunca dată de Apostolul Pavel de a «muri păcatului», iar cu viaţa lui 
să vi2ţ~hscă lui Dumnezeu (Rom. VI, 10-11. 

Aceasta este înţelepciunea la care a popo-sit creştinul autentic. De 
aceea el nu optează nici pentru un optimism fantasmagoric şi ::.iici pentru 
tînguielile laşe ale pesimiştilor de teapa unui Schopenh9.aer. Crefinul 
stie că, deşi împărăţia lv.i Dumnezeu nu este din lumea aceasta, ea a venit 
t:Jtusi în lume «,asa, cum Iisus Hristos nu e db !urnea aceasta si a venit 
în acrnstă lume p'entru ca noi, as,emenea Lui şi prin El să rest~bilim le
gă bra cu Veşnicul D:;.,mnezeu, aşa cum este El legat cu Acesb» 16)'. 

Acesta este motivul pentru. {!are creştinul autentic găss::;te b lume un 
prilej de buc~ri2, fiindcă, în lumina învăţ.ăturii lui Hristos, care pentru el 
e obîrşia tuturor h.:\crurilor, ac2sta -a învăţat să vadă podoabele cu ca,e 
Creatoral lumii a îmbrăc<:tt lucrurile şi să surprindă sensu-1 adînc pe care 
El l-a împrumutat istori12i acestei lumi. 

Creştbul este de aceea un om al bucuriei; al bucuriei pe care o pr:::
duc lucrurile şi lum-ea, dar mai a,'es al bucuri::i spirituale, care e «termo-

13. Este vorba de filosofia lui Klages cu a ei idee centrală «Der Geist als
\Vidersacher der Seele». 

14. Ca de exemplu Sf. Grigorie de Nissa Rupp, Gregors des Bischofs vi:m 
Nyssa Leben und i\Ieinungen, 1834, p. 136. ' 

15. In ca:acterologia contemporană se vorbeşte despre anumite acte sau fe
nomene «endoth1me» ( de la gr. ••'lcv •I &:H,or) cum sînt afectele, sentimentele. dis
poziţiile, pasiunile, năzuinţele, instinctele şi dorinţele. Toate acestea au un caracter 
comun: ele apar din imperiul vieţii sufleteşti subconstiente si inconstiente si de aceia. 
ele sînt «pathice». Vezi: Lersch, Der Aufbau des Charakters, 2 Aufl., 19.42. 

16. E. Brunner, op. cit., p. 444. 
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metrul progresului în desăvîrşire». Fiindcă, bucuria produsă de făpturile 
lui Dumnezeu şi de plăcerea de a s~,uji Acestuia, 'însemne:ază pentru ·el o 
evanghelie p1ină de viaţă. Căci bucuria creştinului Cl.:.•prinde totul ceea ce 
în ac'.':astă _lume este mare, frumos, sf.înt şi b:111. Sufletul luj este p'.in mai 
ales de bucuria pe care i-o prilejuiesc victoriile pe c,are el le obţine, în 
a1ianţă cu Hristos, împ:::triva păcatului. Ac€1asta este rsuprema Ici bucurie: 
bucuria de a vieţui în Hristos. La această bucurie se gîndeşte şi Apostolul 
-cînd zice: «Bucurati-vă întru iDomnul în toate zilele vietii voastre si 
iară.şi zic vouă, huc~r.aţi-vă» (Filip. IV, 4). , , 

Graţie acestei bQcurii'creştinul aju::ige la o concepţie opţimistă despre 
lume şi viaţă; un optimism ce-şi ,a.re r0bîrşia într-un perfect echilibru su
fletesc şi într-o progresată cultivare a inimii. Optimismul acesta •est~, 
însă, expresia afirmării proprii ce se fundează pe o temeinică cunoaştere 
de sine şi pe nădejdea că, în lupta ce.a mare tu viaţa, el are un aliat sigur: 
-pe Hristos. Prin acest optimism creştinul îşi păstrează superioritatea asu
pra antinomiilor, contradicţiilor_ şi a tragicu-lui existenţii. 

Acest optimism evanghelic generează curaj şi îndrăzneală b faţa 
1umii şi a vieţii .. Esh cur.ajul de care au. dat dovadă Sfinţii în luptă cu 
păcatul si graţie căruia ei au «întors taberele» acestui vrăjmaş în fugă 
(Evrf:!i XI, 34). «Fiţi bărba,ţi şi fiţi tari>> le po.ru..'lceşte Apostolul creşti
ni1or tuturor veacuril-:::r (I Cor. XVI, 13). Curaju.I îi este necesar creşti
n~lui pentru a putea să realizeze viaţa «în Hristos» şi să trăiască credin
cios legămîntul pe care l-a făcut prin Botez. El este o condiţie a desă
vîrşirii creştine, pe care am definit-o ca fiind acea stare b car2, voinţa 
omului e identică cu voinţa Mîntuitorului. El este ::iecesar pe urwşul care 
-duce P:=· urmc:le lui Hristos. Căci dv1pă acest semn se cunoaşte creştinul 
autentic: el şi-a aşezat picio:1irele pe urmele pici!:::arelor lui Hristos şi 
merge înainte. 

Aceeaşi atitudh,, o are creştinul şi faţă de semenii săi. Creştinul 
a:.:-tentic este un om al comunităţii, un profil împodobit cu virtuţile vieţii 
în comunitate. Robinsonul construit de raliu.nea abstractă si trufase a in
dividualismu1ui este o aberatie. Si aceast~ din mctivul că, omul. ca i::idi
vid, nu-şi este sieşi s-u-ficie~.t, f;iindcă aut,arhia este propi;ie :rnmai lui 
Dumnezeu, ca desăvîrşirea absolută. Omul este dependent de semenii săi 
din clipa naşterii şi pînă b clioa morţii, si aceasta nu numai ca să ia de 
1a aceştia, ci mai ales ca să de'l, să se dăruiască acestora neprecupeţit. 
Creştinismul a apărut în lume tocmai ca o religie a dăruirii, a jertf2:1ni
ciei în iubire a omului pentru om. Lumii aceleia vechi, care nu s-a putut 
ridica decît pînă la .conce;pţia d2sw:o _«eros». despre iubirea ca năzuinţa 
individului de a se ridica în lumea ideilor an:mime şi abstracte, creştinis
mul îi opune co.:1cepţia despre iubire ca «agape». C3. it:-bire ce se dăruieşte 
si s::1 .iertfeşte neprecupetit pentru ap.roape1e şi pentru întreaga umani
tate. De aceea insul izolat este consider.al, din punctul de vedere al doc
trinei crestine ca o abstractie a ratiu:::iii ce nu se mai află în nicio relatie 
cu_ Cuvîntul l~i Dumnezetc. , , , 

Creştinul stie că el este solidar legat de ceilalţi semeni ai săi prin 
creatie si prin, păc'ltul ,:niginar şi că nega.ţia a,cestei solidarităţi este un 
păcat. «Omul în obîrsia divină, omul, care este creat după chipul lui Dum
nezeu, este omul cu ·adevărată răspundere, ceea ce însemnează omul car2-
răspund~ chemării p1ine de iubire a lui Dumnezeu cu iubire plină de mul-
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ţumire, omul care trăieşte în comunitate cu Dumnezeu şi prb aceasta cu 
~rea.tura. Ad::vărata răspundem este identică cu această iubire, care s2 
fundamentează în iubirea lui Dumnezeu. Numai în această iubire omul 
îşi poate împli:::J.i menirea dată lui prin creaţie; numai în a,ceastă iubire răs
punde el viaţa sa Creatoralui. întrucît el se ştie legat de aproapelB său 
şi recunoaşte această legătură ca lege a vieţii sale, numai btru atît el 
e.st2 un om adevărat 17). Şi, zicem n:ii, numai întru atîta omul are istorie 
sau participă la istorie, fiindcă istoria însemnează împletir::a existenţii 
mele ct1 a ce 1 orlalţi oameni. De aceea, după învăţătura creştină, se:1.sul is
t::iricităţii este solidaritatea cu. ceilalţi oame:1.i, cu tot ceea ce poartă chip 
omenesc (Gal. III, 28). 

D'lr, după spusa .AJpostolu1ui, noi nu sî.ntem solidari numai în vina 
păcatului, în Adam cel v'.:1chi, ci mai ales «întru Hristos», în j-2rtfa Aces
tuia pe De'llul ·Golgota, care este mărturia celei mai nemărginite iubiri 
a lui Dumnezeu fată de oame:1.i. De aceea comunitatea cu. Hlristos, în care 
am intrat prin Botezul creştin, î,nsemnează c:::imunitatea în iubire cu cei
la1 ţi oameni. In clipa în care ne-'am hotărît pentru Hristos, am luat 
hotărîrea de a ::-ie dăPP.i în iubi:rn tuturor a.celora pentru care s-11 j.2rt
fit El pe }emnul Cn:.,cii. Autenticitatea calităţii d.~1 creştin depinde de 
realizarea aces~ei hotărîri evangheHce. Di.'1 acest motiv ethosul care-i 
mişcă viaţa creştinului nu este un principiu m2hfizic, car2·-şi văd2şte 

justeţea Ln specu.1aţiile raţiunii, ci în comportamentul acestuia- faţă de 
s•emenii săi, în comunitate'l cărora el trăieşte. _:&cperierea virtuţilor creş
tine es~e expresia unei vieţi în Hristos. O viaţă î.n Hristos, fără de 
aceste vi,rtuţi nici nu poate iii ,gîndită. Exiperti.erea acestora ::-iu este de 
aceea lăsată la bunul plac al insului, ci este o unnare necesară a vieţii 
în comunitate cu Hristos. Ea este mărturia autenticitătii vietii crestine. 
fiindcă ea bsemnează imitaţia lui Hristos. Apo.sto'ul , Pavel sublii-iiază 
mereu şi mereu id2ea că creştinii trebuie să fie unii spre edificare altora, 
şi el îşi fundamentează afirmaţia pe fapt~;.l nesnus de important că «nici 
Hrist0s n-a căutat a Sa nlăc2re» (R:::rm. XV, 3). De altfel «moart2a în 
Hristos», despre care vorbeam în legătură cu semnificati-:1 0:1.tologică a 
Botezului creştin, îmemneaz.ă moartea faţă de orice egoism, car·~ ar pe~ 
riclita viata în comunitatea crestină sub toate formeh ei. 

Crestinul autentic .:ste de aceea un om al vi.otii în co1ectivitate si • ca 
atare e 1, este u:1 om al o-edinţei, al nădejdii şi al iubirii creştine. , 

El est·2 an om al credinţei, fiindcă, după cum am arătat, credinţa şi 
Retezul îl fac r:e om mădular al. comunităţii c11. Hristos. «Hristo.s se să
lăşluieşte prin credinţă în inimile voastre». zice Apostolul Pavel (Efes. III, 
17). Ceea ce mai voim însă să accentuăm .aici sbt următoare1e: 

Existenţa p2 temeiul crBdinţei, din credinţă şi prin credinţa decccpe
rită de Hristos este existenta autentic crestină. Căci autenticitatea u:1.ei 
credinţe s2 trădează în situâţiile critice de, primejduire a existenţei, prin 
aceea că e3. - credinţ,a - îi oferă aceluia c-are o are un Sip.rijin so'id, în 
timp ce credi::-iţa neautf:ntică face, pe cel ce o ar2, să naufragieze 1a cea 
mai mică primejdie care ameninţă existenţa ace.stu_i'l. Toate credintcle 
autentice sînt împletite c1.,~ întreaga viaţă a omului, ele angaj2ază pe omul 
întreg cu t:it ceea ce acesta are mai esenţial în fiinţa lui şi ::m sînt numai 

17. Bruner, op. cit., p. 150. 
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ceva exterior. La fel şi cndinţ,a p2ntru creştin nu este numai o convin
gere inte1ectuală, ci ea este· vai::J.ţă, ascultare şi faptă; ea este o adeziun~ 
a întregului om la pretenţiile Th2-ve1aţiei divine. Şi ea se trădează în ho
tărîrea cu care1 cr:ştinul îşi apără sufletul în faţa primejdiilor cu care-l 
ameninţă păcatul. 

Şi apoi credinţa lui Îl duce pe creştin la faptele cele mai fundame.:1.
tale ale mîntuirii: la Dumnezeu, La Hristos ca scop al o.sîrdiil-Jr sa 1 ~' şi la 
Biserică cute este mijlocitoarea harului lui Hristos în Taine. Fiindcă 
creştinul autentic este - după cum am spus - un mădular al En2i comu
:iităţi 1miversale, care este Biserica1: Trupul lui Hristos, c-om1.:,nitatea de 
Sfinţi, care vieţuiesc o viaţă duhovnice::iscă în Hristos. La temelia ac12stei 
c:::munităţi se află tot Botezul. Este o comunitate în fobirea lui Hristos. 
Prin Botez, creştinul s-a înco,porat unei c0m~nităţi, în care cil este atît 
de intim 1egat de Hristos, încît toţi .aceia care constituiesc această comu
nitate sînt una «în Hristcs». De ace·ea .am zis noi, că Botezul este pentru 
creştin mormîntul oricărui eg0ism naţional, al şovinismului şi al egois
mu1ui de rasă. Dar el este în acelaşi timp şi bvierea 1~nei ummităţi noi, 
ţinute· laalaltă numai de iubire: al unei forme de viaţă al cărei bceput. 
mijloc şi sfirşit est2; Hristos. Creştinul trăieşte într-o com;1nitate orga
nică de viaţă şi de existenţă cu Hristos, în comunitatea Bisericii b. care 
t0ţi sînt botezaţi «într-un singur Duh», ca să fie un singur trup, fie iudei, 
fie elini, fie robi. fie slobozi (I lCor. XII, 13). Biserfoa este apariţia vă
zută a lui Hristos ccl nevăzu.t şi ca atare ea ·este c::i,rabia caire duce pe cre
di:icioşi 1a mîntt:•ire. 

Din acest motiv cr2ştinul autentic este tip·tl omului eccl 'Sioc€ntric, 
ceea ce însemnează tipul omului care crede, se roagă, trăieşte, lucrează 
şi simte cu BisNica, trupul tainic al Mîntuitarului. 

Prin credinţă creştinul ajunge la o altă viril.:•te care-l caracterize.ază; 
el ajunge la năde1jd"'a ci~eştină. El are mai întîi o nemă,rgi:ută ,riădedie în 
Dumnezeu, ca «îndrăznirea ce i::J are către El, că, dacă cere ceva după vo
inţa Lui, El îl ascu1tă» (I Ioan V, 14). Est:?- nădejdea care se naşte în urma 
încrederii pe care o are creştimtl. în forţa. ne care o reprezintă Hric;tos, de 
care se împărtăşeşte şi el oa un mădu'ar vh.:• al trUtpului Acestuia. Este nă
dejdea ce se fr.ndamentează pe înţelepciunea divină şi pe iubirea lui Dum
neze'J, graţie căreia crestinul are certitudinea că el poate fovinge slă
biciunile proprii în faţa păcatului şi că «as11,pra acelora care s~nt în Hristos 
Iisus nu "st" nici o osîndă» (Rom. VIII, 1). Năd·~_id:a este pe11tru cree:tin 
«~a n ancoră sigură şi bre a sufletului» ne a,yitah mare ~ vietii. Este 
nădeidea pe care o preamă,reste Apostolul Pavel b Rom. VJII. 19-25. Cre• 
ştinul «ţine mărturisirea :i.ăde_idii acesteia cu neclintire». fiindcă ea îi dii 
o forţă nesecată de ·energie sniritmlă în viforul isnite\"r de tot felul .. care-i 
asediază ceb1tea sufletp.lui i:,i\11 si ameninţă să i-0 "Urne. Pentru mădul2vul 
Bisericii lui Hristos nu există nimic în ac'2astă lum-:. care ar putea s~_-i 
zd~1incine năd."1idea. Nimic nu-i poate clinti nădeid2a în Dumnezeu si în
crederea în fă_găduinţel1~ şi darurile ·sale; năde_idea că nri'1. Hristns 5e v1. 

mîntui. «Că prin n~deide ne.fam mîntuib, zice Anostolul (Rom. VIII, 24). 
Pilonii pe care se sprijină această ;:iăcleide s~nt: înţeleociu~,-a crei:;t'nă, 
graţie căreia crestinul a a iuns la o m9.h!ră înteleg-ere a sensu1ui vietii în?i -
untrul ac€stui v-e,ac. I:) tem~nică cm1oa~tere ll învătătHrii cresVne si ;_ vietii 
sfinţilor şi mucenicilor pe care îi cinsteşte Biserim, fiindcă ·viaţa· acesto~a 
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este cea mai b1.IDă pildă, a unor cr'.e-ştini care, au trăit în această viaţă tre
cătJ,are cu nădejdea vieţii netrecăto1re. Sfi:1.ţii şi M:uce.ni:cii sînt eroii nă
dejdei creştine. ,Pe 'aceşti::1. îi imită creştinul aut:::itic. 

Credinţa şi nădejdea se găsesc lra începutul devenirii vieţii creştine; 
acea.stă devenire îşi găseşte d2săvîrşire1a sa în iubir;;: «Ci acum rămîn ace
stea trei: credinţa, nădejdea, dragostea. Dar mai mar3 între ele, drago
stea» (I Cor. XIII 13). Iubire:t este de aceea·soarele care încălzeşte şi dă 
viaţă cosmosuhi. Fără puterea iubirii, credinţa slăbeşte, căci credinţa «lu
crează prin iubire» (Gal. V. 6); iar năd2;jdea se ofi1 eşte şi scade me:reu. 

Creştinul este 1.:,n om al iubirii, iar creştinismul este religia iubirii. 
Dumnezeul creştin este Dumnezeul iubirii. Din iubire pentru om a creat El 
tot ceea ce se cuprinde în stihiile acestei lumi şi tot din nemărginita Sa 
iubire, penku cea mai aleasă dintre creaturi1e Sale: El a trimis pe U:ml 
Nă.~cut Fiul Său ca să se jertfească pentru a-l mînti.:-i pe om de sub stăuînh 
păcatulv.i (Ioan III, 16). In Iisus Hristos Dumlllezeu ne-n :revelat în chipul 
ce1 mai d2:săvfrşi'.t modul adevărat al existenţei noastr;; creştine. Intregul 
adevăr al revelaţiei lui Dumnezeu poate fi exprimat într-,1:i singur cu
vînt: iubire. «In aceasta es.te dragostea, nu fiindcă noi am iubit pe Dum
nezeu, ci fiindcă El ne-a iubit pe noi şi a trimis pe Fiul Să11. jertfă de ispă
ţire pentn~ păcatele ::ioastre» (I Ioan IV, 10). Invăţătura Bisericii noastre 
este că «Dumnezeu este iubire şi cel ce rămîne în iubire rămîne în Dum
n ;:zeu şi Dumnezeu rămîne întru el» (I Ioan IV, 16). Şi de aceea porunca 
mare pentru cr2,şth de a iubi pe Dumnezeu, «fiindcă El ne-a iubit cel 
dintîi» (I Io1n IV, 19'). La începutul, la mijlocul si la sfîr_şitul vietii creşti
nuJui autentic se află iubirea lui Dumnezeu fată de noi: «Ved2ti cită h:-bire 
ne-a dăruit n:ouă Tatăl, ca s<i ne numim fii ai 1~ Dumnezeu; s(a sa shtem» 
I Ioan III, 1). Ca ,ales al lui Dumnez,2'1, prin iubirea Ac~stuia. C'reştinul e im 

om al acestei iubiri. Lege'.!, sunremă a vieţii sal~, ca un ucenic al Jui Htci
stos, trebuie să fie legea ill•birii faţă de Dumnezeu şi faţă ele oameni. Cre
ştim~l împlineşte porunca lui Dumnezeu dur,ă care cine «iubeşte pe Dum
nezeu, iubeşte şi pe fratele său» (I Ioan IV, 21). 

Alături de pornnca iubirii faţă de Dumnezeu. anare pentru creştin 
a do11a. care este asemeneg, celei dintîi: iubirea fată de ceilalti oameni 
(Mat. XXII. 39). Şi aiceasta din motivul că iubirea faţă de Du~nezeu nu 
e posibilă decît ca o manifestare a iubirii faţă de oameni. Iubirea nu e 
posibilă de'CÎt în comu,itate cu ceilalţi 03,m~ni. Din acest motiv «:::mul în 
sine» nu există decît ca o simplă construcţie a gîndirii spec~:-lative. 

b sniritul nsiho1ogiei hibli,ee, inima s.emnifică ~e11trulunitar .aJ tuturor 
functiunilor sufleteşti 18). Ceea ce cbeva vrea să aibă întreg. fare cu în
tn:,3,e:ă inima (Rom. VI. 17), acela pe oare dneva q iube~te. Îi dăruieşte ini
m1 t::-ată şi-l P')art.ă în inimă (II Cor. VII. 3). Inima ştie. înţJelege (Sir. 
XXXII. 4), cumpăneşt0 '(Luca II. 19), inima este hamb11,rul tuturor ce1or 
auzite :::i trăite (L11.ca I. 66), inimii ti sînt ·atribuite toate g-rad8le rl~ nn
rere. h11c11rie, nemulţ11mir~ d21 Ja grijă si pînă la deisnădejde (F.apte II. 46: 
Ioa::1 XVI. 6: hcob III. 14). Inima este centr,~l convinP,"erilor mora'e si 
a~ legăb:-rii cu Dumnezeu, 0 :a eete «originea şi locui de unde pleacă tot 
bmele şi răul» (Mat. XII, ~4). atît irubirea fată de, DumnE'Z2u cit si su
perbia cea mai luciferică (Ezechil XXVIII, 25). In inimă e săpată legea 

18. Brunner, Ibidem, p. 225. 
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lui Dumnezeu (Rom. II, 15), ea este «ţarina pentru sămînţa Cuvîntulul Iul 
Dumnezeu» (Mat. XIII, 19), temp'uJ. Duhului Sfint (Efes. m, 17; II Cor. 
I, 22), locul unde se ridică laude şi cîntări Domnului (Efes. V, 19). Cu U!l 
cuvînt, inima -este în antropologia -creştină unitatea persoanei umane, omul 
în ceea. ce acesta are mai btim şi mai esenţial în umanitatea sa. Ea este 
postul de recepţie şi emisiune a iubirii faţă de Dumnezeu şi faţă de> oa
meni. In acest sens biblic, omul crede cu inima (RiOm. X, 10) şi iubeşte 
pe Dumnezeu din toată inima sa, iar pe ceilalţi oame::il ca pe sine însuşi. 

Existenţa autentic creştină e o existenţă în iubire fiindcă ~ubirea 
nu e la creşti:i un atribut printre alte .atribute ale iexi;tenţii creştine, ci t'a 
ebtc însăşi modul de existenţă care trădează pe omul «îmbrăcat în Hri
stos». De aceea gradul la care a ajuns autenticitatea creştinului nu, se 
măsoară după genialitatea acestuia ci după măsura iubirii de care e cac 
pabilă inima acestuia, ca răspuns la iubirea lui Dumnezeu, care e iubire. 
F\O,rţa creştinului autentic, despre care vorbesc Evangheliile, este iubirea, 
acea iubire despre care Apo-stolul spune că «m„şte îndelung! răbdare, 
care nu plsmueşte, nu se semeţeşte, mt se trufeşte. Nu se poartă cu necu
vi.Î!l.ţă, nu caută ale sale, nu s.~ întărîtă, nu se gîndeşte la du; nu se bu
cură de 11f'dreptate, ci se bucură de adevăr; toate le sufera, toate le crede, 
toate le nădăjduieşte, toate le rabdă» (I Cor. XIII). Fără de aceastl 
iubire, cr~tinul se găseşte în afaria vieţii duhovniceşti, în afara adevărului, 
tn afara sfinţeniei şi chiar «dacă ar avea toată credinţa, încît să mute şi 
mu:iţii» iar iubire nu are. nimica nu este. Fără acest semn o.c;ebitor al Iu
birii evanghelice, care mărturiseşte că creştinul iubeşte pe Dumnezeu, 
ca pe cel mal b.alt bun, şi pe oa.meni - pe toţi oamenii fără de nicio deo
sebire - ca pe fraţii săi nu poate fi vorb1 despre omul cel nou: despre 
creştinul autentic. De aceea zice M'1ntuitorul: «După aceasta va cunoaste 
lumea că sînteţi ucenicii Mei, dacă vă veţi iubi între voi> (Ioan XIII, 35). 
De aceea şi porunca Acestuia: «Rămîneţi întru iubirea Mea» (Ioan XV, 9) 
şi «să vă iubiţi unul pe altul» (Ioa::1 XV, 17). Şi acela care se numeşte cu 
.oume1e de creştin trebufo să experieze • iubirea aproapelui tot at!t de 
cuprinzător şi universal, cu aceiaşi rîvnă ca şi Hristos. 

Am spus, mai sus. că semnul creştinu 1ui autentic este faptul că 
acesta se găseşte pe drumul desăvir~iril în Hristos. Dar orice desăvîrşire 
îşi are obîrşia în iubire şLcn cît desăvrrşirca este mai stăpî:tltă de iubire, 
cu atîta este mai înaltă. Numai iubirea poate determina pe om ca să Sf' 

~ruiască neprecupeţit semenilor săi, «evreilor ca un evreu», «celor nepu~ 
tmcioşi ca un neputincios», «celor slabi ca un slab», să se facă «tuturor_ 
toate», să-şi dăruiască chiar şi viaţa pentru binele acestora, pentru ca 
apoi să şi-o recîştig-e mai transfigurată şi infinit mai bogată. 

Din acest motiv crestinul autentic este omul iubirii-evanghelice, aşa
dar al acelei iubiri ce nizueşte mereu spre autodepăşire fiindC'.ă ea g!
seşte în fiecare clipă noi şi noi motive de a iubi pe Dumnezeu şi pe 
oameni. In felul acesta creştinul fac-e dovada că iubirea lui Dumnezeu 
naşte iubirea fată de oameni şi că iubirea aproapelui hrăneste în sufletul 
creştin iubirea faţă de Dum::1ezeu. Iubirea de oameni fJl iubirea faţă de 
Dumnezeu sînt ca două aripi a'e aceluiaşi suflet, ale sufletului creştin; 
două flăcări produse de acelaşi foc, focul ce nimiceşte păcatu]: două şu
voaie c,>--si au obîrsia ·în acelasi isvor cristalin: in inima cr~tinii. în c11re 
s-ia Sălăşluit Hristos. De aceia, zice un teolog: «eine vrea să ştie cltă iubire 
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are faţă de Dumnezeu, trebuie să caute să vadă cită iubire are faţă d~ 
aproapele. Arm.îndouă .sînt deopotrivă de mari, amîndouă se nasc împreună, 
cresc împreună, se desăvîrşesc împreună, trăiesc şi mor impreună». 

Roadele acestei iubiri sînt nespus de multe. Noi ::m subliniem aici de
cît următoarele: blîndeţea, tolBr,anţa şi pacea. 

Creştinul urăşte păcatul fiindcă acesta îi împPţinează existenţa şi-i 
face imposibilă mî.ntuirea. Impotriva acestuia el mobilizează toate ,ener
giile de care el este capabil şi toată asprimea unui suflet care îşi apără 
întb.surile de acest duşman care-l ameninţă clipă de clipă. Incolo creştinul 
este un om al blîndeţii. Ce este blîndeţea? Ea nu este iattceva decît acea 
virtute, cB se trădează în faptul că cineva poartă o povară grea uşor, aşa 
cum nerăbdarea însemnează a pt1rta greu o povară uşoară. Aceasta este 
blîndeţea pe ca:re o recomandă Mbtuitorul ucenicilor Săi cînd zice: «In
vătati de la Mane, căci sînt blînd si smerit». El a fost blind si smerit si a 
purt~t uşor povara grea ia păcatelor ,omenirii. Incălzit de iubirea lui H:ris
tos el imprăştie în jurul său numai iubire, contribuind pri:1 aceasta la 
propăşirea comunităţii universale a iubirii. Este blindeţea cre.ştină ce s~ 
fundamentează pe simţul dreptăţii şi pe respectul faţă 'de ceilalţi oameni. 

O mărturi:e a .blîndeţei creştb.ului este :nespectul pe oare acesta îl 
are faţă de cei care nu sînt de aceeaşi credinţă cu el. Fanatismul religios 
este considerat de învăţătura Bisericii noastre ca un păcat şi ca atare el 
e osîndit. F1ana.tismul este un păcat, fiiadcă, cum spune un scriitor, el 
este un bastard născut din impreuna1rea trufiei cu forţia. iCrBştinul ură
şte fanatismul. El ştie că toaite ţărcuirile libertăţii 1·eligio,a.se: inchi
ziţia, indexul, rugul ,şi eşafodul iau fost ,creaţii al forţei oarbe şi în
tunecate a.le :5anatismului, ale acestui demon trav~stit în apărător· al lui 
Hristos. Fanatismul este unul dintre marii duşmani ai iubirii aproapelui. 
De aceea creştinul combate pe acest duşman sluji.ud tuturor oamenilor, 
indiferent de credinţele acestora, fiindcă el ştie, că nu putem sluji cu ade
vărat lui Dumnezeu, decît prin aceea că slujim oamenilor. 

Creştinismul este religia păcii, a păcii fundame:itată pe iubirea evan
gelică, p,e; care o cîntau înger ii cam se coborau din cer deasupra staulului 
unde se năştea Impăratul Pă.cii: «Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu şi 
pe pămînt pace, între oameni bună voire» (Luca II, 14). Pacea despre 
care vorbesc îngerii în cintecul lor este pacea care-şi are obârşia. în 
Hristos (Ioan XIV, 2), pacea întemeiată pe adevărul rev.elat, pe dreptatea 
şi iubirea pe care o slăveşte Apostolul în Imnul Dr,agostei (I Cor. XIII). 
Este pacea care izvorăşte din legătura creştinului cu Hristos, capul ne
văzut al comunităţii dragostei care e Biserica, pacea pe oare o dărueşte 
Hristos (Ioan XIV, 2) celui care s-a «îmbrăcat cu Hristos» si în care 
Hr'istos a luat formă aevea (Gal. II, 20). Din acest motiv prin Botez creşti
nul şi-a luat a...'1.gajamentul de a fiun soldat al 'păcii şi al bunei învoiri în
tre oameni. După ce a realizat pacea cu Dumnezeu si cu sine însusi, el 
se strădueşte din toate puterile să realizeze pacea şi î1i relaţiile lui cu cei
lalţi :c,ameni. Creştinul autentic este de aceea un făcător de ,pace, o solie 
a păcii şi a înfrăţi1ii între oameni, prin aceea că, urmînd porunca Mîntui
torului, se osteneşte pentru a înlătura cauzele de2Jbinărnlor, ale neînţele
gerilor, ale certurilor şi ale- asupririlor dintre oameni. Ca fiu al Mîntuito
rn lni, non născut prin bnia -Botezuhii, rre!;ltinul autentic ,111 poate fi drcît 
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un făcător de, pace, îndeplinind prin aceasta o luc.mre asemănătoare celei 
săvîrşite de Fiul lui Dumnezeu, ca.re a venit in lume să împace pe om cu 
Dumnezeu si astfiel să realizezi:' înfrătirea universală a tuturor ,oamenilor 
şi a tuturor popoarelor. • 

O altă carateristică a ,guf.letului crestin este ,naivitatea. Si noi înte
legem prin naivitate sinceritatea, ne~ovăţia, cnrăţenia inimii, bună
credinţa şi curăţenia morală. Prin această naivitate creştinul S(~ înrudeşte 
cu eterna tinereţe spirituală, eu tinereţea pe care Mintuitorul o ridică 
la rangul de condiţie pentru a intra in împărăţia lui Dumne2ieu. «Adevăr 
zic vouă: cine nu va primi impărăţia lui Dum.'l.ezeu 1ca un prunc, nu va 
intra într-însa» (Marcu X, 15). Oopilul este imag1nea angelică a nestri
căciunii uma::ie; el lllti iaminteşte despre par,adisul pierdut şi despre paradi
sul nădejdilor noastre şi ca ,atare un semn şi o măsură a naivităţii sfinte, a 
cărei 'întrupare desăvîrşită este Hristo:s. De fa.pt toate suflet~le mari ale 
cr,estinismului trădează această naivitate sfîntă. 

, Creştinul adevărat se cunoaşte de aceea şi după semnul că el păstrează 
întreaga sa viaţă un cuget de copil, ceea ce face imposibilă acea blind,are 
şi osifica.re pe care meschinăriile vieţii, patimile şi păcatul o pu:i. în jurul 
sufletelor îmbătrî.nite. El îşi păstrează întreaga sa viia.ţă curăţenia inimii. 
Un poet contemporan aseamănă inin1a omul,ui cu marea. Adîncimea, zice 
el, ieste puritatea mării, iar puritatea acesteia este tl'a:!1.sparenţa, fiindcă 
marea nu este adîncă, decit dacă este ,curată şi' nu este curată decît dacă 
este tmnsparentă 11i). Şi noi :asemănăm inima creştinu.lui autentic cu 
marea, fiindcă puritatea acesteia constă în aceea că ca este mereu adîncă 
şi transparentă, aşa că, dacă noi ;privim in adîncurile eii, vedem chipul 
nostru, dar nu aşa oum acesta este, ci aşa cum ar trebui să fie: chip al 
Mîntuitorului Hristos. 

Creştinul îşi apără curăţenia bimii cu dîrzenie, muncind cu osîrdie 
în jurul inimii sale ca şi în jurul unei grădini dintre celei mai roditoare. 
Toate străduintele sale dinafară si dinlăuntrul său sînt închinate curăteniei 
inimii. Unelte!~ cu care el o curăţă mereu sînt postul, rugăciunea, trezvia, 
pocăinţa şi faptele cele bune. Insă apa ce o spală, curăţă şi albeşte, este 
harul lui Dunmezeu. De aceeia creşti.:rnl se ;roagă în fiecane; seară împreUJ1ă 
cu proorocul: <,Milueşte-'mă, Dumnezeule, după mare m.ilai Ta ... , spa
lă-mă şi mai vîrtos decît zăpada mă voiu albi» (Ps. 50). ,Şi harul lui Dum
nezeu curăţă pînă la strălucire inima creştinului ş( o face să străluce.ască 
mai vîrtos decît cerul înstelat in nqpţile de mai. In feilul a.cesta creştinul 
experiază energia uriaşă pe care rugăciu!1ea o împrumută vieţii şi de aceea 
el se roagă sincer, cu zel, smerit şi plin de încredere' puterii divine. 
~ Dar, deşi sortit pentru a cîştiga fericirea în eternitate, creştinul ştje 

ca această răsplată este o urmare a luptei bune pe care d o duce m 
această lume. De aceea seriozitatea cu care crestinul îsi du.ce existenţa sa 
aici pe pămînt. Existenţa creştinului, ca o ,e:xistenţă, î.n iubirea faţi:i de 
Dunmezeu şi de oameni, este în .chip necesar o existe,nţă în .răspu:idere, 
aşa cum aceasta este înteleasă în Noul Testament. Este vorba despre r-ăs
punderea, 'în faţa '1ui Du~1ezeu şi a celorlalţi oameni. Acesta este conţi
nutul uma,nităţii db om. Nu 'faptul că omul este o fiinţă care crează cul-

19. Este vorhn despre Rainrr Maria Rilkr. Vezi: Rl'il\ft> arr Pinen jnngen Oieh
trr, 1!tH. 
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tură este hotărltor pentru viaţa omului, ci răspunderea cu care trăieşte 
acesta. In . antropologia creştină, răspunderea. nu este numai un atribut 
al existenţei umane, ci este substa,nţa a-cesteia. Căci ce însemnează altceva 
afirmatia biblică după care Dumnezeu a creat pe om după chipul şi a~
mănar~a Sa? Prin păcat conştii::lţa acestei răspunderi a fost întunecată 
şi ea. De aceea a fost necesar ca, pentru recîştigarea ei, să se întîmple 
ceva extraordinar: Dumnezeu a trebuit să. devină om pentru a-i reda omu
lui conştiinţa răspunderii în toată plenitudinea ei. De aceea, ceea ce 
caracterizează autenticitatea creştinu.lui nu este existenţa autonomă, ci 
exiştenţa plină de r•ăspundere; răspunderea se, trăd2-ază în gradul de se
riozitate cu care creştbul îşi trăieşte existenţa sa înăuntrul acestui veac, 
în atitudinea lui faţă de marile probleme ale vieţii în comunitate: în ati
tudinea lui faţă de mruncă şi faţă de cadre'e existenţia)e în care el îşi duce 
existenţa: faţă de popor, stat, naţiune şi patrie. Creştinul autentic iubeşte 
munca, fiindcă creştinismul este religi!a unui Dumnezeu care este activi
tate creatoare pură. Şi întrucît Dumnezeu -este activitate, omul, chip al lui 
Dumnezeu, trebuie să fle tot activitate. Activitatea, munca devine şi ea uri 
mijloc care contribue la desăvfrşirea omului ~i la mîntuirea a.cestuia. In 
bţe'es biblic, muncitorul este chipul lui Du.mn~zeu în lume, e imaginea 
colaboratorului lui Dumnezeu la guivernarie1a, co:iservarea şi perfecţiona
rea lumii. (Facere II, 15). Iar Hristos ·a ridicat munca - munca manuală 
şi intelectuală - la rangul de virtute. Desigur El a făcut acest l:ucru nu 
prin teorii savante despre mwncă şi foloase1e ei, ci prin exemplul vieţli 
Sale. Cit de mult preţuia Mbtuitorul munca manuală se vede de acolo că 
El îşi alege apostolii dintre mruncitori şi nu dintre explOiatatori ai muncH 
ori dintre savanţi. 

De aceea şi creştinul urnwa.ză şi în această privinţă pe :Mîntuitoru.1 şi 
pe Apostoli. El ştie că a fi ucenic al Ao2stui:a lbsemnează a muncii pentru 
a-şi cîştiga ce1e necesare existenţii şi pentru binele comunităţii în ciare 
tr.ăieşte. Creştinul. urmează prin !lllceasta exemplul Apostolului Neami:. 
rilor, care munceşte cu mîinile sale, cu conştii:iţa clară că acesta este 
un mod de a dovedi că el vieţueşte în Hristos. Şi aceasta pînă la asfinţitu1 
ostenelilor sa1e. De aceea zice el plin de demnitaoo: «Nici n-am II11llcat 
de la cineva pîine în dar, ci lucrînd cu osteneală şi cu trudă noaptea şi ziua, 
ca să nu fim cumva povară cuiva di!ltre voi: nu doar că n-aveam dreptul, 
căci zice Scriptura: «Boului care treieră să nu-i legi gura; şi: vrednic este 
1u·crătorul de plata sa (I Tim. V, 18). ci ca să ne dăm pe noi pildă vouă, 
spre a ne urma» (II Tes. m, 7-11). In spiritul acesta paulinic munca şi 
funcţiunea acesteia b economia vieţii omeneşti este atît de apreciată în
cit Apostolul stabileşte pentru toate veacurile un principiu valabil pentru 
creştini: «clnd eram la voi vă poruncisem aceasta, că dacă nu vrea cineva 
să lucreze, nici să nu mănînce» (II T.es. li, 10). Iar către creştinii din 
Tesalonic scrie: «Ne ostenim lucrînd cu m5inile noastre» (I Cor. IV, 12). 
Şi Apostolu1 face acest lucru nu numai pentru a sluji tr~buinţelor sale, ci 
mai ale.s celor ce erau cu el, şi pentru a le arăta creştinilor, că osta".ltn-
du-se se cade să ajute celor slabi (Fapt~ XX, 33-35). . 

1Pe . temeiul acestei credinţe evanghelice creştinul este un om al 
muncii. Cu munca lui inanua'ă simplă creştinul ~e vede în slujba lui Hristos, 
a cărui poruncă şi vobţă o traduce în fapte. CUI aceasta ,el vede în muncă 
o necesitate de viaţă stabilită de Dumnezeu tn ordin.ea naturală; un mijloc 
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de sfinţire şi de luptă împotriva patimilor de tot felul, car~i asaltează 
cugetul; un mijloc şi un motiv de a-şi arăta iubirea faţă. • de Dumriezeu 
şi faţă de oameni; u.-i mijloc de a cuceri fericirea (Fapte XX, 35); un 
mijloc de a contribui la fundamentarea bunei înţelegeri btre oameni 
(II Cor. VIII, 12-15) şi un mijloc prin care creştinul contribuie la progre
sul comu:iităţii în care el trăieşte 20). 

1n aceiaşi lu.mină priveşte creştinul autentic şi prof~iunea pe care 
el o exercită în lume. Profes.iunea este pentru acela.,i Apostol o virtute 
pe car~ el a îndrăgit-o şi de aceea el se mîndreşte cu ea (II Tes. m, 7-12), 
şi-şi arată mîinile bătătorite ce sînt bvăţate cu munca. 

De asemenea şi Mîntuitorul nu voia să fie decît «Fiul tîmplarnlui» 
(Mat. xm, 55), sau mai simplu: «T"unp'arul» (Marcu VI. 3). De aceea 
nici mădularul Bisericii lui Hristos nu poate găsi o formă mai înaltă şi 
mai desăvîrşită pentru viaţa desăvîrşirii decît viaţa profesiunii dată lui 
de Dumne~u. Şi sfinţe::rla profesiunii nu constă pentru creştin în ceea ce 
el face, Ci în «cum» face. Convingerea care determină modul de viaţă cre
ştin face ca fiecare muncă pe car~ o exercită acesta să fie o activitate «în 
ţarina lui Dum.-iezeu», la clădirea împărăţiei lui Dumnezeu, «o colaborare 
cu Dum:iezeu» (I oor. m, 9). 

Dar creştinul nu este numai un membru al unei familii şi nu este nu
mai mădular al Bisericii, în care el a intrat prin Botez, ci el mai aparţine 
unei anumi~ comunităţi, unei patrii şi unui stat. Toate acestea sînt ordinJ 
ale ,existenţii umane al căror sens este să menţină viaţa omu1ui tn a fi 
unul pentru altul şi a fi unul de la altul şi aceasta împotriva te:idinţei 
acestP.ia de a se desmembra b desordine. Ordinile acestea sint, după în
văţătura Bisericii noastre. voite de Dumnezeu, fiindcă în ele se intîmp1ă 
eterna voinţă a Acestuia. Sint ordinile în care se desfăşoară viaţa noastră 
înău::.itrul acestui veac. In clipa în care omul nu mai recunoaşte legătura 
sa existenţială în-profesiunea sia, poporul său, patria sa şi statul în care 
el trăieşte, el nu mai ascu!tă de chemarea lui Dumnezeu, care l-a aşezat 
in această realitate; in această clipă el se răzvrăteşte .tmpotriva lui Dum
nezeu şi păcătueşte . 

. In acP.Jastă privinţă creştL'lul are ca exemplu pe M.întuitorul, pe An.-.. 
stoli şi pe Sf. Părinţi~ Sf. Scriptură a Vechiului Testament şi a Nou1ul 
Testament ne dă nenumărate exemple de împlinirea dato:riei fa.ţă de patrie 
şi faţă de stat. La fel şi Mîntuitorul (Mat. X, 6; XIII, 54; XV, 24; XVII, 
26; XXIl 21). Pentru Sf. Părinţi patria este «o mamă»; o mamă de care 
bsul este legat cu mii de legături, aşa că a fi silit să stai departe de pa
trie, sau a nu fi îngropat în patria ta este considerat de către aceştia a fi 
o nenorocire mare, fiindcă, zice Grigorie de Nazians «glia patriei este 
dulce». A nu avea patrie este pe:itru Sf. Caipadocieni o adevărată insultă. 
Atît de ·mult preţuesc aceşti Părbţi patria incit ei cred că pietatea faţă. 
de patrie trebuie să dur-Eze pînă dincoLo de mormint. Grigorie de Na
~ans scrie: «A onor.a pe mamă este ceva sfînt; fiecare are o altă mamă, 
din contră mama comună esw patria». Deasemenea şi Grigorie de Nissa 
îl lau?ă pe Grigorie Taumaturgul, fiindcă acesta «a preferat patria înainte 
la once altceva» 21) . 

20. I M:Ullendorf, Belllgong der Bandarbelt, 1890. 
,1. Toate citatele la: K. Weiss, ErzlehenmgsJehre der Kapadozler, 1903. 
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De aceea şi pentru creştinµ! autentic patria nu e numai o noţiune 
geografică, cu ogoarele şi pădurile ei, cu munţii ei falnici şi cîmpiile ei 
mănoase, cu ogoarele şi satele ei, ci pentru el, ea este ţara cu ist.ori~ ei 
milenară, moştenirea sfîntă a părinţilor şi a strămoşilor săi, care 1-au 
brăzdat glia cu plugul şi i-au udat ţarine!e cu sudoarea frunţii şi întinsu
rile cu sîngele lor pentru apăra:rea i:.1dependenţii ei. Patria ieste pentru 
creştin locul unde Dumnezeu a aşezat un p:opor harnic în muncă, cu o 
energie creatoare imensă·, care nu oboseşte în luptă cu puterile naturii, 
pentru a-şi făuri un viitor mai fericit şi mai bun. Pentru el acest popor şi 
a.ceastă patrie sînt sfbte. Sfinte sînt brazdele trase de plugar şi pe care 
ploaia şi soarele lui Dumnem.u Ie binecuvint,,>.;a.ză cu fruct mănos. Sînt 
sfinte mîinile care sfredelesc pămintul şi scot la lumina zilei fierul din 
care se fabrică plug.uri şi arme pentrw ostaşii ~oştri. Sfîntă este profe-
siw1ea în care el îşi face munca sa şi-.şi cîştigă pîinea cea de toate zilele. 
Sfint este locul natal pe carei se. află ograda sa şi sfîntă este patria că
reia îi aparţine inima sa. Iubirea creştinului pentru patria sa are b ea 
cevia sacral. • 

Atitudinea pe oare creştinul trebuie s-o aibă şi faţă de stat este fi
xată de către Apostolul Pavel în cap. XIII al Epistolei către Romani. Aici 
se găseşte expus îndreptarul creştinului faţă de stat. Statul şi conducă
torii acestuia sînt voiţi de Dum:1ezeu. «Tot sufletul să se supună înaltelor 
stăpîniri, căci nu este stă,pînire fără numai de la Dwrurezeu şi stă,pînirile 
care sînt, sînt de Ia Dmnnezeu rînduite. Pentru aceea, cel ce se impotriveşte 
stăipînirii, rbduelii lui Dumnezeu se împotriveşte ... » (Rom. XIII, 1). Cre
ştinul :este, un om al datoriei şi al ascultării. «Nimic nu este mai folositor 
decît ascultarea», zice Fer. Augustin, fiindcă, datorită ascultării, Dmul se 
integrează în viaţa în comu:iitate. Creştinul urmează pilda Mîntuitorului 
şi-şi împli:ieşte datoriile pe care Ie are faţă de stat cu sfinţenie. El merge 
atît ·de departe cu jertfelnicia sa pentru statul al cărui mădular est~, in
cit îşi dă şi viaţa pentru apărarea acestuia. 

Acestea sînt virtuţile care tr_ebuie să împodobească profilul omului 
care vrea, să-şi formeze viaţa proprie «in Hristos». El trebuie să ajungă să 
aibă ceea ce se numeşte un stil de viaţă creştin. Pentru creştin valoarea 
ultimă si cea mai baltă este Hristos. De aceea a avea un stil de viată 
creştin, 'însemnează a fi un cosmos ţinut lat0laltă rle adevărul evanghelic, 
aşa ca acest cosmos să fie asemenea cu Hristos, chintezenţa duhovnicea-· 
scă a tuturor caracteristicilor cr.eştinului autentic. S-em."lul autenticităţii 
creştinului este jertfa .continuă a acestuia pentru realizarea acestui stil 
de viaţă creştin. El nu e posibil decit pe temeiul comunităţii de viaţă cu 
Hristos, căci a avea un stil de viaţă cre;şti-::i însemnează, în ultimă analiză, 
a reînnoi p.rin viaţa proprie, viaţa lui Hristos în această lume, aşa ca creşti
nul să poată spune cu Apostolul ,Pavel: « ... şi nu mai trăiesc ~u, ci Hristos 
trăieşte întru mine>>- (Gal. II, 20). 

1 
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CREDINŢA ŞI FAPTELE BUNE, 
CONDIŢII ALE MÎNTUIRII 

IN BP..ISTOLELE SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL*) 

Cea clintii şi cea mai mar-e datorie a Aipostolilor Dom:iului a fost 
aceea de a: propovădui la toată făptura, învăţătura Evangheliei mîntu
itoare, de ,a da mărturie în faţa oame::iilor despre Intruparea, Patimile, 
Moartea .şi mai ales Invierea Domnului, care s-a făcut «pîrga învierii 
celor a:dormiţi» (I Cor. XV, 20). 

Lucrarea de răscumpărare pe care Mîntuitorul o săvîrşise la Ie
rusalim, era marea veste bună pe care Apostolii o purtau b lungul şi-n 
latul imperiului roman. Spre aceasta fuseseră ei chemaţi, învăţaţi, pre
gătiţi, întăriţi şi trimişi. «Ce •am văzut şi am auzit, aceea vă vestim şi 
vouă, ca şi voi să aveţi împărtăşire cu noi» (Ioan I, 3); «Viaţa de veci 
vă vestim» (I Ioan I, 2) va spune Sf. Ap. şi Evang,hielist Ioan primelor 
comunităţi creştine db Asia Mică. «Ca cel ce sînt... preot şi martor al 
Patimilor lui Hristos» (I Petru V, 1) explică şi Sf. Petru .preoţilor bise
ricilor cărora Ie este adresată prima sa epistolă sobornicească: Aceleaşi 
lucrnri le vor fi spus ascultătorilor lor şi ceilalţi Sfinţi Apostoli de la 
care nu ni s-a transmis nicio scriere. 

Dar cel care i-a întnicut pe toţi în rîvnă şi mai cu seamă în suf1e
ri:iţe (II Cor. XI, 23-27) pentru propovăduirea Evangheliei lui Hristos 
întve neamuri, cel can~ a cucerit şi a supus lui Hristos P/e oameni şi 
cetăţi mai multe decît toţi ceilalţi, a fost Sfîntul Pavel, neîntrecutuJ 
misionar al ereştinismului din toate timpurile. 

Nimic din cele ce a suferit, a săvfrşit, a învăţat sau a lucrat Sf. 
Pavel după minu:iea convertirii sale în drumul spve Damasc, nu &-au 
făcut fără numai spre folosul oamenilor care aşteptau plinirea vremilor, 
pentru atingerea dorinţei lor de totdeauna: izbăvirea de sub blestemul 
păcatului. Răspîndirea creşti::iismului în lumea păgînă este, în cea mai 
mare parte opera lui. Supunerea către Hristos a unui mare număr de 
închinători idolatri din ce:i.trele mai mari sau mai mici aue păgînismului 
se datoreşte în primul rînd lui, car~, împotrh11a lipsurilor, suf1erinţelor 
persecuţiilor, piedicilor ce păreau de neînfrînt a venit în fiecare di:itre 
tle: Antiohia, Efes, Filipi, Corint, Atena şi Roma, şi a 'pro~ovăduit 
fără înfricare pe Hristos cel înviat. 

Lucrrurea săvîrşită, izbînda realizată de Pavel, ApostolUJl lui Hris
tos, :iu se poate asemăna cu ale vreunui alt om. Ea este multilaterală, 
permanentă, completă, netrecătoarB. «Ajuns la capătul drumului şi pri
vind în urmă rodul bogat al seminţelor Evangheliei sădite de el în lume, 
Apostolul Neamurilor, împăcat în sufletul său, a putut grăi în Ii:1.işte 1) : 

''') Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea D-lui Prof. Justin Moisescu, care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. Justin Moisescu, Activitatea Sf. Apostol Pavel în Atena (F. A. XVII, 16-34), 
Iaşi, 1946, p. 1, • 
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«Lupta cea bu:r.~t m-am luptat, călătoria am săvîrşit, credinţa am păzit» 
(II Tim. IV, 7). 

Din felurita activitate a ce1ui care a dombat cu personalitatea sa 
veacul apostolic, cea pe. care o cunoaştem mai bine şi care constitui-e 
tezaurul de învăţătură al Bisericii, «mai adînc decît marea şi mai L>itins 
decit oceanul~ 2), cum îl nµmeşte Sf. Ioan Hrisostom, este opera scrisă, 
pe care, cu nespusă evlavie şi purtare de grijă Biserica oo-a transmis-o 
pbă astăzi nealterată. 

In aceste scrieri, Apostolul Neamurilor a consemnat cu grijă învă
ţăţura eare i-a fost descoperită de sus spre mîntuirea oameni1or. In 
întregimea ei, această operă ne vorbeş.~ despre modul currn oamenii 
trebuie să se poarte şi ce trebuie să facă pentru dobbdirea mîntuirii 
prin Hristos. Intru aceasta s-a mistuit Apostolul Neamurilor şi spre 
aceasta şi-a depus toate puterile sa1e de muncă şi s-a făcut tuturor toate 
ca din toţi măcar pe unii să-i mîntuiască» (I C.Or. IX, 22). incit se 
poate spune pe drept cuvînt, cu Sfintul Ioa., Gură de Aur, că «acest 
suflet sfint ave1a în sine lumea întreagă şi purta pe toţi în cugetul să•1, 
considerîndu-i ca pe nişte rude ale sale, după Dumnezeu, iubindu-i pe 
toţi ca şi cî.,d el i-ar fi născut» 3). 

In lucrarea de faţă desprindem numai condiţiile mintuirii subiective 
pe care trebuie să le împ1measc.ă omul spre a„şi impropria roadele lu
crării lud Hristos : credinţa şi faptele bune, aşa cum ni se arată ele tn 
c:ele patrusprezece ":pistole ale S:fintului Apostol Pavel. 

CREDINŢA 

In Episto'ele Sfîntului .A!postol Pavel noţiunea de credinţă (~ 1r[,mc) 
are un conţinut foarte bogat şi redă o mulţime de realităţi religioase, 
nelimitîndu-se numai 1a înţelesul ei obişnuit şi pe care-l întîlnim astă.zi 
în Dogmatica şi Mor~a creştină. 

ln lămurirea acestei noţiuni în epistolele Sfi::itului Apostol Pavel 
trebuie să ne ferim de a exp'ica întrebuin~area ei bibliică prin cea pro
fană: credinţa creştină şi credinţa păgînă sînt intru totul de0sebite. 
Clasicii greci n-au făcut altceva decit să ofere scriitorilor sfbţi ter
menul de credinţă şi nimic mai mult 4). ln limbajul biblic clasicul 
~ 1rian: nu are rJmic b semnificaţia lui din scrierile aJUtori1or păgini. 
Conţinutul său se rotunjeşte prin notele caI1acteristice pe care i le atri
buie scriitorii sfbţ1 devenind creştin pe de-a întregul. In Sf'mta Scriptură 
el devine 1.mul dintre cei mai uiitaţi termeni şi nume1e a mu'tor realităţi re
ligioase dintre cele mai profunde. ln scrierile Sfîntului Apostol Pavel, €1 

capătă accepţiuni noi nu numai în comparaţie cu opernle profane. ci 
chiar cu celelalte scrieri ale Sfintei Scripturi. 

2. Omilia LV la F.A., Mlgne, P.G., LX, 383. 
3. In Epistola ad. Rom., Omilia I, Migne, P.G, vol. LX, col. 894, 
4. La cla.sici, sensul activ este rar şi de dată relativ recentă (posterloar~ lui 

Tucldide); Sensul pasiv este cel mai comun: Be zice: nt~-cuc "·.'J·,,, n-,~c,oa.,, ·-,txs:,0n 
a da sau a primi garanţii, gaj, etc. In greaca biblică, din contră, sensul pasl.v este 
folosit ln mod excepţional. In greaca profană n!~u~ sl mo·rn• lv exprimă foarte rar 
un act religios, nefiind decit un act intelectual. In greaca Noului Testament sensul 
el este .mal totdeauna religios: n t , , t, "•oii. , p , o-co il credinţa in Dumnezeu, lD 
Hristos, tntemeiată pe mtl.rturil revelate. Vezi: F. Prat, le. Th~ologie de Saint Paul, 
Paris 1925, douzieme Mltion. deu:iâeme partle. pag. 281, nota 2. 
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Sfîntul Apostol Pavel este singurul dbtre scriitori cărţilor Sfintel 
Scripturi, care ne dă o definiţie a credinţei, care însă nu se acoperă cu 
toate sensurile şi accepţhmiJe P.i întîlnite în restul cărţilor sfbte: «Cre
dinţa este adeverirea celor nădăjduite, dovada lucrurilor celor nevăzute» 
(Evr. XI, 1). -• K,nv oi 1tl·:m; ',b· C•,•J.S JU)'J f>:cr,.,-n 'lt; 1tp,,:,µ. 'ltWV IAEîXO' 01) ':.AEito

!J,EVW\I. Credinţa astfel defbită ne dă certitudinea d:espre existenţa şi împli
nirea făguduinţelor revelate. Lucrurile şi bunurile nădăjduite şi nevăzute ca
pătă temei sigur în fiinţa noastră prin credi:lţă. Credinţa le dă certitu
dine. Aceste bunuri şi lucruri nădăjduite şi nevăzutP. sint obiectul cre
dinţei. O astfel de credinţă ne ajută să desluşim şi să bţelegem planurile 
lui Dum:1.ezeu cu privire Ia lume şi lucrările Lui asupra universului. 
iPrb credinţă înţelegem că s-aw întemeiat veacurile cu Cuvintul lui 
Dumnezeu, aşa că tot ce se vede n-a fost făcut din lucruri care se văd» 
(Evrei XI, 3). Deci credi:iţa este mij~O<: de înţe'egere al lucrurilor care 
altfel rămîn ascunse. Credinţa este, în acest sens, «duhul inţelepciunii şi 
al descoperirii, spre cunoştinţa IUi Dumnezeu» (Efes. I, 27). Ea «ltunt
nează ochii lumii» (Efes. I, 18), ca aceasta să priceapă nădejdea la care 
a fost chemată «şi bogăţia slavei moşte:lirii Lui, păstrată Sfinţilor> (Efe
seni I, 18). Deci credinţa ne ajută sâ inţe'egem şi să ne însuşim adevă
ruri care altfel ar rămîne taine pentru noi. Ea este ochiul sufletului care 
străbate peste lucrurile văzute în lumea celor nevăzute. 

Credbţa însă nu este un act pur omenesc. Intrucît obiectul el este 
lumea rea'ităţilor suprafireşti, ea ia naştere în urma Descoperirii dum
nezeieşti de care este fndn:mată, controlată si în limitele căreia !:le dez
voltă şi se desăvîrşeşte·, altfel ea ar fi oarbă; haotică, lipsită de cînnaci 
şi ar degenera în practici oculte, care i--ar sărăci roadele şi i-ar face inutile 
strădanii'e: «Credinţa vine db auz , ;~ ,ixcâ1, l zice Sfintul Apostol Pa ve], 
iar auzul este prin cuvintul lui Hristos (Rom. X, 17; vezi şi Galat. rn, 
2 : ho7j :r[,,-rEwi; şi I Tel3. II, 3: M-roi: lixo1), Din acestea se arată că credinţa 
ia naştere şi se s,prijină pe Descoperirea dumnezeiască făcută prin Iisuş 
Hristios. Fără această Descop,Nire credbţia n-ar exista, căci «cei ca,·c 
cred trebuie mai întH ca să audă, şi ca să audă este neapărată nevoie 
de propovăduitori», cum ,1.ice Sf. Ioan Hrisostom 5). Dar nu, e vorba de 
orice auz, ci de &uzul prin cuvîntul lai Dumnezeu, căci cei ce propovă
duia u Evanghelia vesteau oamenilor «ceea ce ei aflau de 1a cuvîntul lui 
Dumnezeu» <i), :::m propriile lor învăţături. «Cel ce nu crede în cuvîntul 
lui lui Dummzem nu cred2-, şi cel ce crede fiind sprijinit pe cuvintul lui 
Dumnezeu, primeşte rodul auziri)!, credinţa» 7). Cred'l:iţa, privită din 
acest punc:t de vedere, este adeziune1:1, omului la mărtu.ria, dum::iezeiasco 
şi necredinţa este respingerea acesteia. 

In epistolele Sfîntului Apostol Pavel termenul d-e credinţă este, adea 
s.ca si'nonim cu Evanghelia, ou î::ivăţătura descoperită de Hristos 7 a) i:::i 
cu împărăţia harului. 

fi. lu Epist. ad. Rom. Omilia VJJI, Migne, P.G., vol. 60, col 57S. 
6. Ibidem, col. 574. 
7. Teodoret de Cir, lnterpretatio Eplst. aâ Rom., Migne, P G. 82, coi. 160. 
7 a). Vezi Rom. I, 5: «ca să aduc ln numele Sil.u, la ascultarea credinţei toate 

neamurile;; ( Sf. Ioan Gură de Aur lămureşte că aci credinţa însemnează învăţătura 
Mîntuitorului, spunilţd in comentarul Ia acest loc că ApostolU au fost trimişi să spună 
ceea. ce au auzit, nu i;il. adauge de la el ceva. In Epist. ad. Rom., Omilla I (a) Mtgne. 
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Credinţa mai este arătată, în scrierile Sfmtului Apostol Pavel, ca 
atitudine normală a creştinulu.i. în faţa Descoperirii dumnezeieşti, ca 
acceptare a Evangheliei şi b. cazul acesta verbul a crede (1tLOtEoll>) în
semnează a mărturisi cresitfoismul 8) sau a fi crestin. Ea ma,i este în
t'ilnită ca virtute morală şi teologică alături de nădejde şi dragoste (I 
Cor. XIII) saJU alături de alte virtufi (Gal. V, 22; II Tes. I, 4; I Tim. 
I, 14, etc.; ca credinţă harismatică (Rom. XII, 3-6; I Oor. XiII, 9; X:ETI, 
2 .etc.). 

Dar în toate .aceste locuri si ,0riunde mai e întîlnită în scrierile Sfîn
tului Apostol Pavel, credinţa apare ca co.ndiţi~ a mîntuirii, a improprierii 
roadelor lucrării de răscumpărare realizată de Domnul nostru Iisus 
Hristos. 

In marile epistole s:oteriologice şi hristologice: Romani, Galateni. 
Evrei, ca şi b celelaLte epistole ale sale, Sfintul Apostol iPavel stabileşte 
cît se poate de limpede că, fără a avea credinţă, omul nu se poate mîntui, 
că credihţa este aceea prin care sie întăreşte în om lucrarea harului pri
mit prin Botez şi celelalte Sfinte Taine, rolul ei fiind hotăritor în proce
sul şi actul mbtuirii. 

:CREDINŢA, INDREP'DAREA ŞI LEGEA 

Pentru a înţelege mai bine învăţătura marelui Apostol despre mîn
tuirea prin credinţă, este necesar să vedem împrejurările în care este 
scrisă epistola către Galateni·, în care AJpostolul pwne pe:itru prima dată. 
pe larg, probfoma mîntuirii prin credinţă şi a neputinţei şi nerodnici€i 
faptelor Legii. 

In anul 49-50, la Ierusalim, «Apostolii, preoţii şi fraţii» (Fapt. Ap. XV, 
23) hotărîseră, la cererea lui Pavel şi Bar:1.aba, în urma neînţelegerii cu 
iudeo-creştinii din Antiohia (Fa,pt. Ap. XV, 1 şi urm.), ca cei veniţi di.ntre 
păgîni la «credinţă» să respecte următoarele recomandări: ferirea de cele 
jertfite idolilor, de sînge şi de carne de dobitoc sugrumat. şi de desfrînar~ 
(F. Ap. XV, 29) D). Astfel s-a potolit turburarea produsă între păgbii c;on. 
vertiţi şi iudeci-creştini care ce'reau ca toţi să se taie împrejur şi să pă
zească Legea, literă cu literă '(F. Ap. XV, 24). 

Această hotărîre1 a sinodului din Ierusalim a liniştit spiritele şi a adus 
mulţumire credincioşilor dintre neamuri (F. Ap. XV, 30-31), dar ea nu a 

. descurajat şi potolit pe iudeo-creştinii care cr~deau cu habotnicie în Legea 
mozaică. Ei lucrează mai i~tens ca pînă atunci pentru impunerea prescrip
ţiunilor formale ale Legii tuturor creştinilor şi, dîndu-şi S'eamă că Sf. Ap. 
Pavel este cel mai mare potrivnic al încercărilor lor, caută pretutindeni 

P.G., LX, col, 398. Gal. III, 23: «Iar mai înainte de venirea credinţei, noi eram pă
ziţi sub Lege şi inchi_şi, pină la credinţa care era să o descopere». Aci credinţa. (Evan
ghelia) este opusă Legii; şi Galat. III, 2'5: «Iar dacă a venit credinţa» ... , adică Evan
ghelia), care este inseparabil legată de har. 

8. F. Prat, op. cit., partea II-a, pag. 283. 
9. Versiunea occidentală păstrată de Codicele mixt Bezae Contabrigiensis nu 

cuprinde: ferirea de carnea dobitoacelor sugrumate, în schimb, înserează aci legea de 
aur a moralei creştine în formă negativă: «ceea ce nu voesti să ţi se facă, să nu 
faci nici tu altuia (altora)». Dintre traducerile romineşti car~ redau în acest loc va
rianta recenziunii occidentale, cităm pe cea a lui Nicodim. !A.lături de codicele D 
mai au această variantă minuscul1»l 614, manuscrisul !talei h siriaca heracleana sa-
hidică, Irineu, etc. • ' ' 
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sa-1 submineze autoritatea şi să-i neg,ei calitatea de Aprostol al lui Hris
tos 10). Ei pornesc pe urmele lui Pavel în lumea păgînă, căutbd se semene 
neîncredere în cuvintul său. Tinerele comunităţi g?,latene nu scapă de in
fluenţa nefastă a iudaizanţilor. Dată fiind nestatornicia galatenilor, cel din 
.urmă sosit în mijlocul lor găsea totdeauna ascultare 11), în da.mia învăţă
turilor pe care le primiseră cu entuziasm cu citeva zile mai înainte. In 
aceste condiţii e uşor d21 înţeles cum uneltirile iudaizai.."'lţilor veniţi în urma 
Sfîntului Apostol Pavel găsesc asooltare între galateni, iar învăţăturile 
lor greşite prind rădăcini în sufletele lor. Ac-este lucruri se petrec în Ga
Jatia cam Ia 6-7 ani 12 ) după hotărirea luată Ia Ierusalim, despre care am 
ami:-itit. 

In anul 55-56, Apostolul, fiind infovmat de ceea ce se petrece fo co
munitatea care numai cu puţin timp înainte îl primise «ca pe Wl înger 
al lui Dum:-iezeu, ca pe Hristoo Iisus însu;şi» (Gal. IV, 14,15), se hotă
răşte să scrie Epistola către Gailateni, care este numită de unii 13 ) «decla
raţia de emancipare a omenirii credincioase de Legea Veche». 

Inţ-elegerea teologiei Epistolei către Galateni este strîns legată de 
aceste eve.nimente şi situaţii. A nu ţine seamă de ele, însemnează a nu o 
înţelege corect. • 

Tema fundamentală a acestei epistole ca şi a celei către Romani este 
mîntuirea (îndreptarea) prin credinţă fără faptele Legii mozaice. In ese:.,
ţă, invăţătura Apostolului în această priv(nţă se cuprinde în următoarele 
cuvinte: «Pentru, că omul ::1,u se îndreptează din faptele Legii(~~ sp"(ro11 1161,1,00) 
ci numai prin credinţa în Iisus Hristos, am crezut şi noi în Hristos Iisus, 

• ca să ne î,ndreptăm din credinţa b Hristos, iar nu din faptele Legii 
(E.; Eprro11 voµoo) căci din faptele Legii nimeni nu se va îndrepta. Iar dacă. 
în căutarea noastră să ne bdreptăm (cll-itatrofJ·~ve<t) întru Hristos, ne aflăm 
şi noi înşine păcătoşi, este oare Hristos slujitorul păcatului? Nici decum ! 
Căci dacă zidesc din nou ceea ce am dărîmat, mă adever~sc pe mine în
sumi călcător de poruncă. Ci eu. prin Lege. am murit faţă de Lege, ca srt 
fiu viu pe:.1tru Dumnezeu. M-am răstignit împreună cu Hristos; şi nu ,eu 
mai trăiesc, ci Hristos trăieşte întru mine. Şi viaţa mea de acum, în trup, 
o_trăiesc în credinţa în Fiul lui Dumnezeu1, cel cc m-a iubit şi S-:a dat pe 
Sme însuşi pentru mine. Nu lepăd paharul lui Dumnezeu; căci dacă în
dreptarea vin-e prin Lege, atunci Hristos a murit în deşert» (Gal. II, 
16-21) 1-1). 

In aceste fraze Sfîntul Pavel acumulează toate dovezile care sustin 
libertatea Evangheliei contra supunerii Ia actele rituale ale Legii pe ca'.re 

. 10. Prof. Justin Moisescu: Sf. Pavel şi viaţa celor mai de seamă comunităţi 
creştme în epoca apostolică, în Studii Teologice, anul 1951, 7-8, pag. 407. 

11. Eugene Faye, Saint Paul, Probleme de Ia vie chretienne, ed. III, Paris, 
1929, pp. 37-38. -

12. F. Prat, op. cit., partea I, ed. XIV, pag. 197. 
13. F. Godet, Introduction au Nouveau Testament, Neuchatel 1893. voi. I, 

pag. 265. 
_ 14. Vers. 15: «Noi sîntem din fire iudei» ne îndreptăţeşte să credem că aceste 

cu.vmte fac parte din reproşul adresat de Sf. Pavel, Sfintului Petru în Antiohia (Gal. 
II: 11), care avea o atitudine de duplicitate faţă de păgînii convertiţi, ferindu-se a 
nun~a cu ei la aceeaşi masă, spre a nu scandaliza pe iudeo-creştinii veniţi aici. Ele 
nu sm_t ~dresate deci Galatenilor în mod direct ci rezumă doar învăţătura Apostolului 
cu privire la inutilitatea faptelor legii şi Ia necesitatea credintei. Vezi si F. Prat, 
op. cit., partea I, pag. 197-198, nota 6. ' ' 
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Ie susţineau tudai.zanţit. Ideile principale ale acestui fragme:it clin Epistola 
către Galateni sînt următoarele: . 

a) Niciun om nu se lndreptează (8tx,:Lo58on) di.n faptele Legii, ct prin 
credinţa în Hristos Iisus; 

b) Legea, i:l latu.rea ei formală, concretizată în ceea ce numeşte Apos
tolu] «faptele Legii» a încetat să mai existe pentru cei ce cred în Hristos; 

c) Hristos a adus preţ de răscumpărare pentru neamul omenesc şi 
ne-:a dat legea harului. 

Argumentele aduse în sprijinul acestor învăţături sînt variate Hi). 

1. Un argument ad hominem: Petru şi Pavel, evrei de neam, au re
cunoscut, prin însuşi faptul că au îmbrăţişat credinţa în Hristos, neputinţa 
Legii de a mintui pe oameni, dovedind astfel inutilitatea o~rvării pre-
scripţiunilor Legii mozaice. A rămb.e în respectarea lor ar constitui o 
absurditate. 

2. Un argument scripturistic: «Niciun trup n111 se va îndrepta prin 
faptele Legii:$ (vezi Psalmul CXLII (CXLIII), 2), eforturile personale ne
fiind suficiente pentru aceasta, ci e de trebllÎ!lţă harului lui Dumnezeu. 

3. Un argument teologic-scriptwistic: . Creştiniil sînt morţi Legii 
(vers. 19) pentru a trăi î::i Hristos Iisus. Privind Legea ca fiind încă .obli
gatorie, tnseamnă a nega însăşi lucrarea de răscumpărare a DomnuluJ 
nostru Iisus Hristos. 

4. Şi an argument pur teologic: Moartea lui Iisus este izvorul tutu• 
ror darurilor, avind valoare infinită. A căuta alt miJ10C de bdreptare în• 
seamnă a nega puterea răscumpărătoare a jertfei sale. 

Iată, deci, cum toate sforţările Apostolului se depun b sensul dove
dirii că Jertfa lui Hristos este suficientă prin ea însăşi să mîntuiască pe 
om, fără a fi nevoie de respectarea prescripţiunilior formale ale Legii mo
zaice, pe oare iudaizanţii căutau să Ie impună, împotriva hotărîrii din 
Ierusalim, tuturor celor ce primeau credinţa creşti,nă. Cr::-dinţa, singură, 
ajută pe om să-şi însuşească roadele Jertfei şi Invierii lui Hristos. Ea est€ 
acea condiţie car·e s:e cere omuJui la botez, pentru a fi înd~ptat sau, mai 
bi-le zls, pentru a face începutul îndreptării căci, îndreptarea care, în d:og
matfca ortodoxă se co,nfundă cu mîntuirea 16) este un proces cu muJt mai 
complex şi de durată decît o simplă trecere a omului din robia păcatului 
în starea de har. Pentru aceasta, Apostolul susţine în nenumărate rin· 
dur1 că omul are nevoie pentru îndreptare numai de credinţă (Rom. ID, 
20; Gal. m, 11; Efes. II. 8, etc.). Acesta este şi înţflesuJ spu~e1or lui An
drutsos: «Singura condiţie şi organul prin care ne î::isuşim meritul Wn• 
tui torului şi progresăm tn p!rOcesul sfinţirii, este oredinţa» ( op. cit.. 
p. 259). 

In toate eplstole1e sale, Sf. Apostol Pavel învaţă că. eforturile omului 
inainte de a primi harul, adică de a i..'ltra în creştinism siînt imutPe, ele 
neputînd fa ce pe om drept înaintea lui Dumnezeu. Aceasta este probleme 
fundame,ntaJă, mai ales, a Epistolelor către Romani şi Galateni. Aceste 
este şi sensul pe'!l.tru care Mîntultorul s-a întrupat şi s-a jertfit. DacA 
Legea mozaică ar fi fost mîntuiitoare prin ea înBăşi, atunci nu ar mai fi 

115. Ibidem, p. 199. 
16. Vezi: Hristu Andrutcos, Dogmatici'. BIR. Ort. Rltst,.rttene. tra,d. de Pr. 

Prof. D Rtâniloae, Sibiu 1980, p. 29.i. 
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fost necesar. să vină Hristos. «Şi cum s-ar putea aceasta - zice Sf. Ioa.n 
Hrisostom - comentînd cuvintele Ap. ,Pavel: «Dacă îndreptarea vine prin 
Lege, atunci Hristos a murit în za.dar» (Gal. II, 21), cînd această Taină 
de .negrăit, Patriarhii au d~rit-o, Profeţii au prezis-o, îngerii vă.tind-o s-au 
spăimîntat, Taina care a fost mărturisită de toţi, ca culme a purtării de 
grijă a lui D~~zeu pentru neamul omenesc, cum s-a făcut în zad1r şi 
fără scop?: 17). Deci chiar Legea Vechiului Testament a presupus inter• 
venţia unui M"mtuitor, recunoscîndu-şi astfeJ neputinţa de a mîntui pe 
oameni. • ; . i , : • i /.'.! 

Sf. Apostol Pavel arată că rostul Legii a fost ace1a de «ped1,g0g cătr.<: 
Hristos» (Gal. III, 24), pregătind astfel mi.,tuirea prin credinţă (Gal. m, 
24). El recunoaşte de asemenea înrîurirea binefăcătoare a Legii mozaice 
asupra ome..~irii, spunînd că este sfintă, dreaptă, bună (Rom. VII, 12), du
hovnicească, este dată spre viaţă (R::nn. VII, 10), a fost d~operită de 
Dumnezeu pri:i îngeri (Gal. III, 19), este una dintre cele nouă prerogative 
ale fiilor lui Israel (Rom. IX. 4 şi II, 13), este umbra celor ce s-au împli
nit în Hristos (Col. II, 7), în sfî.rşit, ea este nu lege omenească, ci Lege 
dumnezeiască ( cf. Rom. vn, 22-25; VIII, 19). Cu toate acestea ea a în
cetat să fie atotstăpîniuoare prin Ilsus Hristos, care a descoperit Legea 
credinţei, Legea haru.lui, singura capabilă să m.btuiască pe om (Gal. m, 
13; Rom. VllI, 3, etc.). 

Fără ea, adică fără Noul Legămînt (~ )uzwfi o ')!.l~ll'Tj I Cor. XI, 25}, 
3'}ezat de Domnul nostru Iisus Hristos, nu este mîntuire. Nu stăruim prea 
mult asupra credinţei ca condiţie a mÎilltuirii, căci acest adevăr nu e con~ 
testat de :umeni. In cele ce urmează priviri'e noastre se vor îndrepta asu
pra fapteJ:oT bune, o altă condiţie a însuşirii mintuirii ... 

CREDINŢA INACŢIUNE. FAPTELE BUNE 

Am amintit mai sus că în scrierile Sf. Ap. Pavel, termenul ri datL; are 
o mulţime de înţelesuri. Cînd el e folosit pentru desemnarea virtuţii teo
logice sau mora'e cu acest nume, :iu redă în toate cazurile cu aceeaşi in
tensitate aceeaşi realitate morală sau teologică. Credinţa, ca virtute, cu
noaşte in scrierile Sf. Apostol Pavel o oarecare gradaţie. neînsemnind tot
deauna acelaşi lucru. Intre credinţa care poate muta mu:::iţii, dar lipsită 
de dragoste, din I Cor. XIII, 2, şi p.Înă la credinţa lucrătoare prin iubire 
(1t!:n, 13t' 'l"(irn,; i"e:no•iµ.eri1,· din Gaiateni V, 6, încap o mulţime de ,nuanţ~ 
şi_ 1::isuşiri care vin să întregească conţinutul acestei noţiuni fundamentale 
di.n scrierile Apostolului Neamurilor. Intre credinţa moartă, cum o va 
numi Sf. Iacob (II, 26), şi credinţa vie, lucrătoare. încape tot procesul pe 
c~e .. trebuie să-l opereze individul pentru a-şi însuşi roadele jertfei şi In
yie:11 lui Hristos. Incit credinţa b forma ei cea mai desăvîrşită, cum o 
mti1nim Î...'l'l scrierii':! Sf. Ap. Pavel, recapituliează toate datoriile ce se cer 
îndeplinite de om pentru atingerea mîntuirii. A crede că Sf. Ap. Pavel în~ 
ţelege prin credi.."l.ţă numai atitudinea pasivă de primire a adevărurilor 
revelate şi ,nimic a'tceva, înseamnă a. păcătui prin neînţelegere faţ.ă de 
P:ofunda lui teologie a faptelor. A ne închipui că Pavel cern de la fiii 
~ai ~d~o~iceşti numai credL-1.ţă ca atitudine pozitivă, dar pasivă faţă de 
~vaţaturlle lui Iisus, echivalea,ză cu nebţe'egerea învăţăturii lui, în-

17. In cap. II, Epl.Bt. ad Galat., comment., • Mlgne, P.G. 61, col. 648. 
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seam.nă a-l pune pe Apostol în contradicţie cu sine fa.suşi, lucru neadmi
sibil unui om de bună credinţă. 

Dar să privim mai în deapr!oape pe Sf. Ap. Pavel cu privire la învă
ţătura sa despre faptele creştine. Este el oare tm du.şma.'1. al faptelor bune? 
Le socoteşte el, chiar dacă le admite, ca inutile în faţa lui Dumnezeu şi, 
deci, ca ,neavînd niciun rost pentru dobîndirea mîntuirii? Există oar" 
măcar m1 singur verset .în scrierile sale care să arunce o umbră de îndo
ială asupra ne~sităţii fapt~lor bune? 

Locurile cele mai obişnuite aduse in sprijinu.I învăţăturii s;ola fide sînt 
cam totdeauna aceleaşi: Gafateni II, 16 şi urm., III, 11, Rom. III, 20-30; 
IV, 1 şi urm.; Efes. II, 8. b toate aceste locuri, Sf. Apostol Pavel 
arată că omul se mintuieşte prin credinţă, nu prin faptele Legii. ,.;a ar
gument scripturistic pentru ilustrarea acestui adevăr, atît în epistola către 
Romani (IV, 1 şi urm.), cît şi în cea către Galateni (III, 6), Sf. Ap. ;f>,avel 
aduce pe Avraam, ,protopări,ntele poporu,lui ales. Despre el spune că s-a 
mbtuit şi i s-a socotit spre îndreptare faptul că «a crezut în Dumnezeu» 
(Rom. IV, 3 şi Galateni III, 6), că el nu a săvirşit faptele Legii, întrucit 
Legea nu fusese dată cînd a fost el chemat de Dumn:ezeu să fie stăpînul 
poporului ales. Din acest exemplu luat di.n Sf. Scriptură a Vechiului Tes
tament, Sf. Ap. Pa,vel tmge concluzia despre inutilitatea împlinirii Legii 
mozaice şi despre valoarea infinită a credinţei pentru mîntuire 17 a.), în
trudit aceasta este marea problemă a celor două epistole 1n care exemplul 
lui Avraam este citat în această ordine de idei. Acest lucr.u reiese limpede 
şi din faptul că cele două scrieri ambtite au în vedere dispu.ta cu iuda
izanţii primului secol ~reştin. In ele nu se punea problema necesităţii sau 
inutilităţii fapelor bune pentru mîntuire. Nu aceasta frămînta pe Apos
tolul Neamurilor cbd scria celor două comunităţi fruntaşe din secolul 
primar. Pe el î1 frămînta pmblema emancipării învăţăturii creştine de sub 
jugul Legii mozaice, pe care voiau să-1 impună iudeo-creştinii cu care 
Apostolul luptă în toată activitatea sa de .propovă:duitor al cuvîntu
lui lui Hristos. Apostolul se străduia să elibereze pe primii creştini de 
obligaţia respectării ,prescripţiunilor rituale ale Le,gii mozaice, pe care 
voiau să Ie impU..'lă pretutindeni şi tuturor, iudai.zanţii (F. Ap. XV, 1). 
Pentru aceasta el nu se dă în lături nici chiar în faţa Sf. Ap. Petru, unul 
din stîlpii Bisericii (Gal. III, 9), pe care-l înfruntă «înaintea tuturor» (Gal. 
III, 14). De remarcat că atitudinea bdoelnică a Sf. Ap. Betru estic) expli
cată de Sf. Ioan Gură de Aur ca un act de înţeleaptă iconomie: «Mulţi 
dintre cei cari citesc aceste cuvinte (Gal. II, 11-12), în mod superficial, 
zice el, cred că Pavel a acuzat atunci pe Petru de făţărnicie ({ut6'ltpto-tv), 
î,nsă nu este aşa, ci di:1 contră; aflăm aici multă înţelepciune aijît din 
partea lui Petru, cît şi din partea lui Pavel, spre folosul ascultătorilor» 

(,,1tpb~ tYJY t&Y &Mo6nwv oH,c,s),suxv" ts) căci «cel ce nu s-'a ,temuit de iudl'i 
1~ începutul predicii sale, în Ierusalim, cum după atîta timp şi în loc străin 
sa se teamă de cîţiva dintre cei ce se revoltaseră dintre ei?» l!J). Deci 
atitudinea Sfîntului Apostol Petru arc două motive: «!Î::ltÎi să nu scan
dalizeze pe cei dintre iudei (!L~ ai</X'JOO(A~o-«t tou:; 'foooO([rov) şi apoi să dea prilej 

17 a. Cf. şi N. I. Nicolacscu, Pavel sau Iacob, în Apostolul, 1938, p. 227. 
18. Mig-ne, P.G., voi. LXT, rol 640. 
lfl. Ibidem. 
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lui ,Pavel spre a-l dojeni» :? 0), ca astfel atît iudeii cît şi creştinii dLr1tre 
neamuri să desprindă adevărata învăţătură evanghelică '.! 1) cu privire 
la inutilitatea circumciziunii şi celelalte fapte ale Legii. 

Apostolul Neamurilor voieşte cu orice preţ Pă doved€ască î::l faţ:{ gafa. 
tenilor că nu respectarea prescripţiunilor formale mîntuiesc, ci numai cre
dinţa în Hristos. E limpede deci că Sf. Pavel nu vmbeşte aici despre fap
tele bune •care urmează în mod firesc primirii harului prin Botez ~:i cele
lalte '.Dai;ne, ci de faptele Legii Ve.chi: circumciziu:iea, respectarea sîmbe
tei, ,etc. Pumnd altfel problema, am lăsa să se întrevadă că Apostolul 
combate excesul de fapte bune- ale vreunor creştini, ceea ce este absurd, 
căci el nu numai că îndeamnă pe creştini să le săvîrşească (Rom. II, 5; 
Evrei XII, 16, etc.), dar spu:ie limpede că: «Impărăţia lui Dumnezeu nu 
stă în vorbe, ci în fapte» (ou ,cip &v )..61(11 ~ ~cxotA1:(cx tou 01:06 1 a),).,'sv 0011citJ-1:L) 
I Cor. IV, 20). 

Istoria Bisericii apostolice nu cunoaşte o erezie care învaţă mîntuirea 
numai prin fapte, prin urmare Apostolul nu are în vedere aici ereziarhi 
de acest soi, ci pe aceia care propovăduiau necesitatea 1mplinirii prescrip
ţiuhilor rituale ale Legii vechi. 

Toate aceste învăţături ne stau mărturie că problema care frămînta 
pe Apostol cînd scria galatenilor şi romanilor nu era alta decît aceea de 
a demonstra adevărul că învăţătura creştină a eliberat pe oameni de sub 
jugul :regulilor formale ale legii mozaice. 

S-ar putea obiecta că din Epistola către Roma:ii nu reiese, că iudai
zanţii îşi propa:văduiau învăţăturile lor în capitala imperiului şi totuşi 
Pavel dezvoltă., în ,linii mari, aceleaşi bvăţături ca şi in epistola către Ga
la:teni. Aceasta este adevărat. Crestinii din Roma erau, 'în marea lor ma
joritate convertiţi dintre păgîni .:?1 )·. O bună parte dintre iudeii di:i Roma 
păTăsiseră or,aşul în urma edictului de e~pulzare :al lui Claudiu. (F. A. 
XVIIJ, 2) dat cam ~ntre 25 ianuarie 49 si 25 ianuarie 50, al nouălea an d(' 
domnie a lui Claudiu, fapt care făcea ca' propaganda iuJdaizantă să fie mai 
diminuată şi deci să nu co1I1Stituie tm motiv pentru ca Apostolul să scrie o 
epistolă atît de întinsă avînd ca temă tocmai combaterea erorilor iudai
zante. 

Dar Apostolul Neamurilor făcuse o tristă experienţă: iudaizanţii, 
porniţi pB urm::-le lui în lumea păgînă, încercau să-i diminueze autoritatea 
şi s~-i nege ·iarăşi calitatea sa de Apostol al lui Hristos. Cele petrecute 1a 
Cormt (II Cor. XI, 1 si urm.) si mai ,ale's turibu1rările din Galatia a-rătaseră 
Apostolului că iuda~antii făceau muJt rău lucmlui său evanghelic. In 
.epistola cătr,e Romani, î.~aiJnte de a face u~ drum în capitala imperiului, 
Apostolul atrage luarea ,aminte asupra pericolului iudaizant, căutînd ast
fel să prevină pe membrii comunităţii romane asupra adevăratBi învăţă
t~i a Bisericii cu privire la împlinirea cerinţelo,r formale ale legii mo
zaice. De altfel aceasta ~u este singura problemă pe care apostolul o pune 
şi o 'rezolvă în Epistola adresată Romanilor. 

_Ţrebui~ însă reţinut că Sfîntul Apostol Pavel, ca şi MîntuitoruI, nu 
desfnnţează Legea mozaică <lecit în !,aturea ci rituală, cultică, formală, co:1-

Ul, 

20. Migne. P.G., 61, col. 640-641. 
21. Migne, P.G. 61, col. 641. 
21 h. Lagrang·c,' Saint Paul, EpitrP 

Paris, Gahnkl:1, 1022. pap,-. XXII. 
aux Ro111:1im1, in r.:tu,î0s hihlirpws, P.,lit,ia 
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cretizată în :ceea ce se cheamă faptele LP...gli, adică cireumciziu,nea, păzirea 
sîmbete1or, a lunilor noi, ert:c. 22). 

Aceste fapte ale Legii n-au fost <lecit umbre ale oelor ce .tr.e,buiau să 
se desco,pere prin Hristos. Legea însă rămîne valabilă în latui:ea ei morală. 
Mîntuitorul, în predica de pe mud:e (Mat. V-VII), o desăvirş,eşte din acest 
punct de vedere, împli.nind-o şi spu.'1.Înd limpede ascultătorilio·r Săi: ~să nu 
socotiţi că .am venit să stric leg.~a sau proorocii, n-am venit să stric, ci să 
împ1inesc» (Mat. V, 17). Şi Sf. Ap. Pavel L.1vaţă, ca şi Mîntuitorul (Mat. 
XXII, 37-39), că 1egea în latura ei morală se cu!)rinde în poru:ica iubirii: 
«Toată legea, zice el. se cuprinde îDJtr,.;un singur cuvint, în acesta: «iu
beşte pe aproapele tău ca pe tine bsu,ţi» (Ga1iat. V, 14; Rom. XIII, 8). 
Această. poruncă rămi::ie -valabilă şi în creştinism, înă·'ţată însă pe un p1an 
superior, încît prin credinţă, prin Evanghelie, Legea Veche nu se desfiin
ţează, ci se întăreşte (Rom. III, 31). Neîmplinirea Legii, în latura ei cul
tică., ritualistă, nu presupune şi călcarea norm.e,Ior ei morale, ci le impune. 
Pînă la venirea Mîntuitorului, cărturarii şi faxiseii, într-un cuvînt toţi tîl
cuitorii legii mozaice puneau accentul pe partea formală, pe împlinirqa, 
cu rigorism, a formelor exterioare, a1e cultului. Chiar înai,te de Mintuito
rul, profeţii îşi dau seama de panta periculoasă spre care î.nclinau învăţă• 
tarii şi preoţii Vechiu1ui Aşezămînt. Insă ei nu aveau suficientă autoritate 
să schimbe radical lucrurile. Trebuia să vină Mîntuitorul, să dezvăluie 
care este adevăratul spirit al legii şi ceea ce cere ea de la ei. E caracte
·ristică şi semnificativă Î!l această privinţă, discuţia Mîntuitorului cu pur~ 
tătarii de cuvînt ai exegezei iudaice, Îi'D legătură cu datoria copii1or de a-şi 
întreţine părinţii la bătrîneţe sau în cazul neputinţii de a-şi agonisi hrana 
cea de toate zilele. Co~cluzia scoasă de Mîntuitorul din această situatie 
a.normală este cît se poate de caract~ristică: «A.ţi desfiinţat Leg"a Îui 
Dumnezeu pentru rîndniala voastră> (Mat. V, 6), le spun'? interlocutori'or 
săi. Sf. Ap. Pavel în Epistola către Romani constată acelaşi lucru. Iudeii 
s-au lăsat prea mult atraşi pe pa.nta împ1iniril prescripţiu::J.ilor formale a'e 
legii şi au pierdut din vedere tocmai esenţialul: împlinirea faptelor morale 
cerute de iege: «nu cei ce aup legea sînt drepţi la Dumnezeu. zice ·el, ci 
cei ce împli-nesc legea se vor îndrepta:.> (Rom. II, 13). Intr-alt fel. tăierea 
împrejur n-are !licio valoare, căci ea rămîne mumai un act exterior, formal, 
care nu poate da roade vrednice de mîntuire pentru că «nu cel ce se arată 
pe dinafară e iudeu, ntci (adevărata) tăiere împrejur nu este cea din 
afară. îm trup: ci este iudeu cel într-ascu:is. iar tăiere-împrrejur este ace<ea 
a inimii în duh, nu în literă:b (Rom. II, 28-29) şi «tăierea împrejur foto• 
seşte într-adevăr, dacă păzeşti Legea: dacă însă eşti călcător dE' Lege, 
tăierea ta împrejur se face netăiere împrejur:. (Rom. II, 25). Iată deci 
cum înţelege Sf. Ap. Pavel respectarea legii. Ea trebuie împlinită nu atît 
b litera ei, ci în duhul ei. nu în cerinţele ei formale cultice. ci în cele 
mora1e care se concrE>tizează tn faptele bune, folositoare îndreptării în 
faţa lui Dumnezeu (Rom. II, 13). Faptele bune deci, departe de a fi o 
piedică în calea mîntuirii sînt o. ccndiţie neces1ră dobhdirii ei. Fantele 
legli, nu mîntuiesc pe nimeni. pentru că e'e s'lnt o umbră palidă a da;ru• 
lui venit pri=>. Hristos, dar faptele bune izvortte diJn credinţa lucrătoare 

22. Sf Ioan Hrlsoston11 lll cap. I Epiat. ad. Galat. CODlm,ent, Mlgne, P.G, 
vol. 81, col 613, ' 
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prin iubire s:nt necesare pentru mîntuJire, ele fiind criteriul, pu."lctul de 
vedere din care vom fi priviţi la judecata viitoare şi consideraţi virednici de 
fericirea sau nefericirea ves!lică. 

De acee1 Sf . .A:p. Pavel în mai tcate ~pisto1ele sale (Galat. V, 6; 
Evrei XTII, 16; I Cor. IV, 20; I Cor. XTII; Rom. II, 6; Vll, 13; Col. 
II, 10; Tit. III, 8). <l.21:::bicei în partea Jor moPală şi parenetică îşi îndeamnă 
destinatarii să facă fapte bl~ne, vrednke de mîintuire. Mai intîi el stabileşte 
învăţătura că D-rmnezeL «va da fiecăn1ia după fapt 0 lP. sale» (Rom. II, 6), 
adică osînda sau fericirea veşnică: «adică viaţa veşnică celor ce, prin 
stăruinţă în fopte bune ( M6'01toµov~v liprou 0:,01606 ), caută mărire şi 
cbste şi .nestricăciune, dar - minie şi urgie fiilor zavis1tiei, caire nu se 
supun adevărului, ci se supun nedreptăţii. Necaz şi strîmtoare peste su:
fletul oricărui om, care făptueşte răul, Mărire şi cinste ori şi cui lucrează 
binele ( njl sp,ocC,;iµ.svqi 'to ~,'l6~v)," (Rom. II, 7-,10). Această învăţătură a 
Apostolului stă în strînsă legătuYă cu aceea a M.bltuitomlui din cuvînta
rea eshatiJJogică (Mat. XXV, 34, sq.). 

Sfintul lor,1".1 Gură de Aur în come,ntarul său la aceste cuvinte ale 
Sf. Apostol ,Pa;v2,l arată că într-fl,devăr aposto.1ul se referă aci la faptele 
bune care se cer omului pentru mîntuire: «Chiar de ar fi cineva bogat 
- zic~ el - chia,r de ar fi consul sau chiar împărat, judecata din urmă 
nu are în vedere ,pe .nime:li, d numai vrednicia fiecăruia» 23). 

Dar textul cel mai important pentru precizarea învăţăturii Sfintului 
Apostol Pavel despre mîntuirea prin fapte ·car,e răsar di."l. credinţă, ip.toc
mai cum trunchiul şi ramurile u:n.ui pom cresc din rădăcinile lui, -este în 
Episltola către Galateni V, 6: «In U~istos Iisus nici tăie1'~a tlllpre.r.J.r nu 
preţueşte ceva, lllici .netăleirj!a împrejurr tei !Credinţa care ieste lucrăt.oare 
prin iubire». Aici stă cheia înţelegerii întregei 'învăţături a Apostolului 
cu privire la condiţiile mîntuirii. Tălmăcind aceste cuvi ite. Sf. Ioan Gură 
de Aur preciz~ază că «ceea ce se cere, nu este numai a cirede, ci a stărui 
b credintă iubind ... voind prin aceste Ct1Jvinte, a le corecta viaţa lor» ( a 
c:reştinilor) 24). 

Origen, Îfl comentarul său la Epistola către Romalili ri2@mă foa;rte 
corect învăţătura Sf. Apostol Pavel despre modul cum credinţa naşte 
faptele· bune: «Socotesc .. zice el, că începtu.l şi ·chiar temelia mmtuirii este 
credinţa ... , dar desăvîrşirea şi cl:~mea btregu.Jui edificiu sînt fap~ele milo
steniei» 25 ). Astfel conlucmrea omului în procesul mi.ntuirii prin fapte bun~ 
este o învăţătură de r.eti'igăduit atît la Sf. Apostol Pavel, dit şi la cei care 
s-au insniri:it în învă,ţăturile lor din scrierile sale. Sf. Ioa„'1. Gură de Aur, 
comentînd Epistolele către Galateni si Romq1.i găseşte de cuviinţă să 
atrai;ă. regulat, luarea, amiinte a ascultători1 o!'' săi că sînt obligati ca si 
ei să lucreze nentm mbtuire, nu să aştepte totul din partea lui Du~nezei'.i. 

Exnlicînd locul din Galat{'ru, V. 9, e1 snune că iPavel «~i îndeam...'lă (pe 
GaJat~ni) de a m..:111e o:;i stăruinţă (s.îrguinţă), pentru că ;iu e cu putinţă de 
a dobmdi c:wa de la Dumnezeu dacă nu vom c0inlucra şi noi» 2G). Iar «dacă 
vre_~ s~ ne bwu.cur 1ăm d: a?ev~rata fericire (plăcere= fiow~c). să fagim 
ma1 mti1 de- ra1.:-tate şi sa cautam a face fapte bu!le, căci într-alt fel nu ~ 

23. In Epist. a.d. Rom., Omilia V. Migne, P.G., voi. LX, col. 425. 
24. In cao. V, Epişt. ad. Galat. ~Conunent. Migne, P.G., vol. 61, col. 666. 
25. In Migne, P.G., vol. 14, col. 981. 
26. In cap. V, Epist, ad. Galat. Comment, Migne, vol. 61, col. 667 
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cu putinţă să ne apropiem de ea, chiar dacă ne-am :ridica, pe tromll împă
rătesc 27). De aici ,necesitatea de a înălţa lui Dumnezeu slavă prin fapt~ 

(oci.;otv &v-x n:sµ.t(l)µs·, Cl t)t(:J ovi t(ÎJV spywv). căci vorbele nu s.irut de ajuns, 
ca astfel să :::ie bucurăm si noi de slavă din nart2a lui» 2s); «să ne inde-. 
Ietnicim cu fapte bune, căci nu,mai aş.a ne vom învrednici de bunătăţile· 
cele viitoare» 29). Intr1-alt loc, tot Sf. Ioa,n Gură de Aur, explicînd că mîn
tuirea este un dar al lui Dum:::iezeu, spune: «Fiindcă am primit acest dar 
(cred;pţa) prin care· n~-am mîntuit, este nevoie şi de viaţă curată. De 

aceea trebuie să arătăm o rîvnă vr~dnică d 0 asemenea dar, si vom arăta 
cu adevărat, dacă vom stărui în mama tuturor bunurilor, adi,că dragostea 

( µ.:~tzp:t tGw ha01Îlv '!:"rJV &10:1t1jv), însă aa dragoste ~n cuvinte seci, sau 
numai în simple «salutări», ci în srprijin văzut şi dovedită î,n fapte ( oL' 

Ep·rwv sn:Losib.;J ca de pildă: a stîmpăJra foamea săracului, a veni î„1 ajuto
rul c,e,lor bolnavi, a scăpa pe cineva de primejdie», etc. 30). 

Răspunzînd la o întrebare pe care o presupunea că vine di:1 partea 
unui :ascultător al său, marele antiohian precizează că ha·rul nu sileşte 
pe nimeni, ci cerle colaborarea omului prin fapte, imv.irîte din voia liberă: 
«Dar dacă mîntuir~a se dă prin har, zici tu, de ce :::i.u ne-am mfatcit cu 
toţii! Pentru că nu aţi voit, căci chiar harul, cu !toate că e har, mîntueşte 
numai pe cei ce voiesc m:. şi pe cei ce n· 1 voiesc, şi-l dispreţuesc. pe cei ca. ... i 
se împotrivesc necontenit» 31). h acelaşi sens ~ exprimă Sfîntul iPărinte 
şi într-altă ,parte: «Dujpă cum hrana întreţine viaţa noastră şi prin ea 
trupul trăieşte, tot aşa şi dacă wirn avea fapte bu,ne, vom avea cu noi 
Duhul Sfînt si avînd cuJ noi DuhuJ. Snnt vom avea si fante bune. Si dim
potrivă: dacă nu vom avea fapte bune nu vom avM- :.li~i Duhul Sfînt, şi 
atunci nici în fapte nu vom p,risiosi» 32 ). Ln concluzie, 'este necesar, pentru 
mîntuire să aducem lui DUTIL,ezeu imnul fruptei, ca .astfel să îndepărtăm 
de la noi păcate1e 3,3). Aşa a bţfles Sf. Ioan Gură de Aur soteriologia Sf. 
Apostol Pavel şi a.şg, o mărturisim şi noi. căci ,nimeni dintre oameni n-a 
înţeles mai bine, pe Apostolul neamurilor ca marele Părinte antiohia:1. 

Nici corifeii protestantismului n-au putut să meargă rpînă la capăt 
cu învăţătura despre mîntuir.ea numai prin credinţă (sola fide). De u::ide 
la încP,put, ca o opoziţie dîrză împotriva abuzului cu indulgenţe făcut 
de oamenii pape.i, ei neagă ,o,rice rol al faptelor în procesul de însuşire a 
mîntuirii, mai tîrziu, au recunoscut şi faptelor un rol b acest proces. 

In urma disputei iscate înit~e Mela:1chton, Major, F 1accius şi Amsdorf 
pentru a se şti dacă faptele bune au rnu nu un rol în mîntuirea omullli, s-au 
stablit următoarele bvăţături: 

a.) Faptele bu.ne urmează în mod necesar justificarea (îndreptarea) 
şi unde ele nu există, nu există nici o credi,nţă adevărată. 

b) Implinirea faptelor bune este un fapt obiectiv, adică u.., fapt care 
se sprijină pe porunca duirnnezeiască. To.tuşi ele nu apar ca impuse omu-

27. In Epist. ad. Rom, Omilia I (a), Migne, P.G., vol. 60 col. 400. 
28. In Epist. ad. Rom., Omilia VI, vol. 60 col. 432. 
29. 'Ibidem, Omilia 'VI, col. 442. 
30. Migne, P.G., voi. 60 Omilia VII, col. 447. 
31. Ibidem, Omilia XVIII, col. 579. 
32. Ibidem, om. XXVIII, col. 651. 
33. Ibidem. -
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lui, căci odată cu ele este născut din nou, este fiu al lui Dwnnezeu şi fap
tele bu.'le răsar ca u1'1 act liber şi spontan s4). 

Nici Calvin nu nea.gă întru totul rolul faptelor bune pentru dobîndirea 
mîntuirii: «Noi nu- ne gîndim la o credi:lţă care să fie goală de toate 
faptele bune sau la o justificare car~ poate să consiste fără ele», spune 
el 35). Iar în catehismul de la Geneva, la întrebarea «dacă putem să avem 
credinţă îndreptătoare (justifiant:o), fără a face fapte bune, răspunde 
că «aceasta este :imposibil; pentru că a crede în Iisus Hristos însemnează 
a-L primi aşa cum ni se dă. Ori El ne-a promis nu numai eliberarea din 
moarte şi rebtrare.a în harul lui Drnnnezeu-Tatăl, prin meritul dreptăţii 
Sale, ci, d2as::menea, şi ,renaşterea prin Duhul Său, pentni a ne face să 
trăim î.n sfinţenie» 3G). In c1J::1tinuare recunoaşte că credinţa e ,o rădăcină 
car~ produce fapte bune 37). Pe aceeaşi linie mexge şi MăJrturisirea de la 
Rochelle precizînd că «credinţa, nu :mm.ai că nu ne răceşte diarrinţa de bine 
şi de a trăi sfînt, dar ea ne înd2amnă, î.n mod necesar să producsm fapte 
bune» 3S), Confesiunea Ţărilor de Jos 3'!l) învaţă de asemenea să «e impo
sibil ca această credinţă sfîntă să fie .1-eneşă in om; se vede deci că noi Dl! 

vorbim de credinţa zadarnică (Tit. III, 8), ci de aceea pe care Scriptura 
o numeşte lucrătoare prb iubire (Gal. V, 6), care înde,amnă pe cm să să
vîrşească fa,ptele bune pe care Dumnezeu le--a poruncit prin cuvîntul Său; 
acel<:· fapte care p0rnesc din răd~.cina credinţei sînt bune şi primite b.ain
tea lui Du...'ll.nezeu, fiind toate sfinţite prin graţia Sa» 40). 

Totuşi aceste texte .sTnt contrazise de alteJe care arată că chiar fap
tele făcute sub b.rîurirea Sf. Duh nu sînt .luate în consideratie în actul 
mi1tuirii ,u). In Mărbrisirea dP, la Rochelle se snune: «Tot~si noi nu 
mărturisim că faptele bune pe care le facem prin că,Iăuzirea Duhului Său 
ni se iau în considerare pentni justificarea noastră» 42). 

Două sbt motivele ,pentrtl care protestanţii au adoptat această ati
tudine faţă de faptele bune: în primul rînd abuzul .făcut de catolici c:1 
indulgenţele şi în al doilea rind, concepţia lw profund pesimistă despre 
pervertirea totală. a, firii omene.ş,ti prin căderea b păcat şi neiputinţa ei de 
a mai face ceva vrednic de luat în mamă de către Dumnezeu. Această con
cepţie s-e oglindeşte în mai toate mărturisirile de credinţă a1e lor. La în
trebarea: dacă. toate faptele noastre sînt reprobate h faţa lui Pumneze1\ 
Calvin răspunde că «toate faptele pe ca.re noi le facem după propria noa
stră natură s~nt vicioase (vicieuses) prin e1e înşile şi în consecbţă ele nu 
pot decît să displacă lui Dumnezeu si să fie co::1di1mnate» 43). Aceleasi ac
cente pesimiste le întîlnim şi în Confesiunea Ţărilor de Jos 44) v.nde citim: 

34. Pretre I. Michalcesco, La Theologie simbolique au point de vue de l'Eglis<J 
orthodoxe orientale, Bucureşti, 'Paris, 1932, p. 266. 

35. J. Calvin, Institution de la Religion chretienne, texte etabli et presente par 
Jaques Pannier, tome second, Paris, 1937, pag. 316, •(cap. VI). 

• 36. Jean Calvin, Le Cathehisme de Geneve .... , Paris, 1934, pag. 316, ( cap. VI). 
37. Ibidem. 
38. Ibidem, pag. !1.59. 
39. Compusă de Guy de Bres şi revăzută de Saravia; aprobată de sinodul valon 

şi flamand din Emboden în 1575 şi revăzută de sinodul din Dortrecht (ibidem p. 177). 
40. Ibidem, pag. 211-212. ' 
41. Ibidem, pag. 212. 
42 Ibidem, pag. 159. 
43. Ibidem Le Catehisme de la Geneve, p. 49, 50. 
44. Ibidem, p. 212. 
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«Noi nu ,putem să facem nicio faptă care să nu fie murdărită d!e trupul 
(carnea) noastră şi vir~ică de pedeapsă». 

In aceste două cauze trebuie deci să căutăm obîrsia învătăturii soia 
fide, nu •În scrierile Sf. Apostol Pavel, care rezolvă problema' co::idiţii1or 
mîntuirei ,cu totul intr.caltfel şi pentru alte împredurări decît acelea pe care 
le-ar presupune susţinerea unei astfel de învăţături. 

IACOB ŞI iPA VEL 

S-,a încercat .adesea să se pună în circulaţie opi:iia că între învăţătura 
Apostolului Neamurilor şi aceea a Sf. Iacob cu privire la condiţiile mîn
tuirii există o contradicţie care nu po.ate fi depăşită. Pa.ternitatea acestei 
păreri ii aparţine lui Luth-er. El a ·coborît problema la nivelul unei discuţii 
::ieserioase, promiţînd boneta de doctor celui ce va fi în stare să rezolve 
această «contradicţie». Pentru aceasta s-a şi grăJbit să dea un verdict ne
gativ primirii Epistolei Sf. Iacob în Canonul Noului Testament 45 ) spre a 
da astfel prilej urmaşilor săi să-l contrazică, păstrfod mai departe în 
Cano::i Epistola Sf. Iacob. 

O analiză mai atentă a, textelor «co.ntradiictorii» • din scrierile celor doi 
scriitori sfinţi, ne va arăta că această contradicţie nu este decÎJ't părută şi 
nici d~cum re:ală. De altfel, :păstrarea în Cano,:i a Episto~·eâ. Sf. Iacob, de 
înşişi protestanţii luterani, a;rată că nici ei n-au luat în serios «contra
dicţia» remarcată de Luther; în viritutea principiului, u::ianim admis, că în 
Sf. Scriptu1ră nu poate, exista contradicţi~ dată fiind inspiraţia ei dum
nezeească (II Tim. 3, 16) ,4-,). 

Textele propuse :pentru a ilustra «contradicţia,» dintre cei doi scriitori 
ai Noului Testament, sînt Iacob II, 24: «Vedeţi dar, că di::i fap~ este în
dreptat omul, iar nu numai din credinţă» şi Toomani III, 28: «pentru că 
din faptele legii nu se va îndrepta niciun trup înaintea lt..'.i Dumn'ezeu, 
I, 16-17: «Evanghelia lui Hristos este puterea lui Dumnezeu, spre mîn
tuirea celui ce crede .. căci dreptatea lui Dumnezeu se descopere în ea din 
credinţă, precum esite scris: «Dreptul di."l credinţă va fi viu» şi Galateini 
II, 16: «Omul nu se îndreptează din faptele legii, ci numai prin credinţa 
în Iisus Hristos; şi noi am crezut in Iisus Hristos ca să ne bdreptăm 
din credinţa .lui Hristos, iar nu din faptele legii. pentrncă nu se va îndrerp
ta din faptele legii niciun trup». «Contradicţia» pa,re că se mai acce~1-
tuiază şi prin faptul că, pentru a-işi susţine afirmaţiile, cei doi scriitori 
aduc acelaşi exemplu biblic: pe Avram, strămoşul popon,Jui aJes (vezi 
Romani IV, 3 şi Iacob II, 23). 

De .la început trebuie să remarcăm că cei doi scriitori pun aceeaşi 
problemă: :rmntuirea, dar în condiţii c~ totul diferite;: Sf. Pavrl priveşte 
procesul mintuirii la începutul său, adică la primirea botezului. cbd se 
cere numai credinţă, faptele fiind im~itile rpînă ,la această dată. Sf. Iacob 
priveşte însuşirea mîntuirii, după botez, în ;capitolul II al epistolei sale. 
fiind vorba despre viaţa morală şi ,raporturile di.'ltre cr!estini. Sfî'.ntul 
Pavel scrie unor obştii creştine în care illdaizanţii exaltau faptele Legii 

45. N. I. Nicolaescu, art. cit., p. 226-22'7. 
46. In limba romină cu privire 'la această problemă s-au scris următoarele lu

crări: N. I. Nicolaescu, art. cit.,-şi în B. O. R., 1897-1898, p. 961-978; art. Apostolii 
Iacob şi Pavel, semnat D. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREDINŢA ŞI FAPTELE BUNE, CONDIŢII ALE 1',IlNTUIRII 509 

v~hi, micşorînd astfel rostul v:enirii lui Hristos în lume, iar Sf. Iacob 
vorbeştP- unor oameni botezaţi, pe care vr~a să-i înveţe cum să trăiască 
potrivit hvăţăturii ·evangh2il.ice şi între care, se pare, dacă judecăm după 
stăruinţa sa asupra acestei chestiuni, că latura f.a;ptică a vieţii creştb.e 
lăsa de dorit. 

Pentru cei doi apostoli, termenul credinţă, în locurile amintite, avea 
înţeles dif.erit. Pentru 'Sf. ,Pavel credinţa î:::isea.mnă învăţătura lui Hristos, 
primirea şi mărturisirea ei, -credinţa necesară la botez, în opoziţie cu legea 
şi faptele ei; iar pentru Sf. Iacob credinţa este 'o noţiune care implică 
numai adeziunea omului la învătătura lui Hrisitos, fără .a include în si~e 
şi elementul dinamic: fapta cuin o intîlnim în Epistola căt11e Gala;teni 
(V, 6) şi Tit, (ill, 8). Pe cînd pentru Sf. Iacob credinţa nu a:igajează 
dedt raţiune.a care acceptă adevărat.a rnvelaţie, pentru Sf. P.avel credinţa 
presupune conlucrarea tuturor pu_rt!erilor sufletului: cugetarea, voinţa şi 
simţirea. Intr-alt caz, credinţa, atît pentru Apostolul Neamurilor (I Cor. 
XIII, 2), cit şi rpenfru p!rimul episcop al Ierusalimu1ui este moartă (II, 
17, 20, 26) si nulă. 

Aducînd ca temei scr1pturistic pentru susţinerile lor, acelaşi exemplu: 
pe Avraam, cei doi scriitori sfinţi nu se contrazic, cum s-ar părea, la prima 
vedere. Pavel cionsideră valoarea credinţei lui Avraam b raport cu inuti
litatea împlinirii legii mozaice, iar Iacob cons1dera credinţa lui Avraam 
ca eficace pentru mîntuire numai înitrucit ea a cooperat cu faptele, adică 
cu îndeplinirea poru:icii divin~ de a jertfi pe fiul său Isaac 47 ). Sf"mtul 
Ioan Hrisostom ne arată că credinţa lui Avnuun nu era moartă, ci, dimpo
trivă, lucrătoare prin fapte bune: «E bogat nu cine are mult, spune el, ci 
acela care dărueşte mult; bogat era Avl'.aam dar el :iu era zgîrcit, căci nu 
iscodea casa cuiva, nici nu spiona ( m;:ptEp,aCEto ) averea cuiva, ci ieşind, 
se uita să vadă dacă nu e undevru vreun oaspe, dacă e undeva un sărac, 
ca să îndrepte sărăcia şi să primească pe oaspe. Nu şi-a acoperit casa cu 
aur, ci, avindu-şi Jocuk1ţa lingă acel stejar, se mulţumea cu umbra frun
zelor şi sălaşu.I .lui ~ra atît de strălucitor, că nici îngerilor nu le era ru
şine să rămîie la dînsul: căci ei nu se uitau la străJlucirea casei, ci la vir
tutea sufletului» 48). Incît, atît Pavel cît şi Iacob ·erau întru totul îndrep
tăţiţi să-l ia pe Avraam. ca exemplu pentru susţinerea b.văţăturilor lor. 

CONCLUZII 

ln scrierile .Sf. Apostol Pavel sfera noţiunii de credinţă este foarte 
largă, iar conţinutul său foarte bogat. In credinţă Sfîn:tul Apostol Pavel 
conce:itrează şi recapitulează, de fa;pt, toate condiţiile care se cer omului 
pentru a fi mîntuit. Formula în oare se concentrează toată învătătura 
Apostolului despre daforill.e pe care trebuie să ~e împlinească omul pentru 
a dobîndi mîntuirea este întlbită în GaJat,eru V, 6: <CCredi.nţa lucrătoare 
prin iubire». El nu neagă rolul faiptelor bune în însuşirea. m5,ntuirii, ci le 
recomandă stăruito,r cititorilor săi, învăţî::idu-i că «împărăţia lui Dumn~
zeu nu stă în vorbe, ci in fapte» (I Cor. IV, 20)'. Ceea ce înlătură Sf. Ap. 

47. N. I. Nicolaescu, art. cit., pag. 227. 
iB, Omilia II-a despre Statui (Ad populum a.ntiochenum), Migne, P.G., vol. 

59, col. 40. • 
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Pavel sînt faptele legii mozaice care. în creştinism au devenit inutile şi 
chiar dăunătoare, ele împingind pe om· pe panta împlinirii mecanice a unor 
pPructici care nu transformă pe omul lăuntric, ci-1 fac să se încline spre 
titu.aJ.ismul sec şi neroditor, spre f:cmnalismul dăunător spiritului creator, 
dinamic, lucrător al învăţăturii ,e,vangheli,ce. Prjn aceash Sf. Pav~l şi-a 
asigurat recu:ioştinţa şi cinstirea Bisericii de totdeauna, întrucît s~a în
scris în rîndul celor dintîi apărători ai .adevărului evanghelic, în faţa pre
tenţiilor, atît de dăunăto.are ale iudeo-1creştinilor. Cele scrise Romanilor 
şi Galatenilor vor rămfu.e de-apururi înscrise, pe «tablele bimU» tuturor 
creştinilor, ca'Ie vor trebui să cinstească memoria marelui Aipostol, ur
mindu-i credin~a, după cum însuşi ne-a învăţat (Evrei XIII, 7) şi împli
nindu-i înaltel~-i învăţături călăuzitoare spre mî:ituJrea cea prin Hristos, 
pe car~ a descoperit-o neamurilor. Biserica îi va fi veşnic recunoscătoare 
pentru rîvna lui necibosită în biruinţa ereziilor iudaizante, care ar fi redus 
creştinismul la o simplă sectă iudaiza::ită, puţin mai deosebită <lecit ce
lelalte. 
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AUTOCEFALIA 
BISERICII ORTODOXE ROMÎNE *) 

Odată cu condiţiile favorabile oferite de Statul nostru de democraţie 
populară, pentru dezvoltarea în deplină libertate a vieţii religioase ~ tu
turor, cultdo,r din pa1ria noastră, Biser:iica Ortodoxă Autocefală Romînă 
.a înscris o nouă şi importantă pagi_-iă în istoria sa. 

Est~ bine cunoscut faptul că, în timpurile trecute, Biserica 
noastră ::m se bucura de toate drepturile ei şi nu-şi p111tea; manifesta cu 
p1inătate libertatea, autonomia şi ,autocefalia sa, Astăzi, Biserica Ortodoxă 
Romînă, liberă pe acţiunile ei, îşi poate împlini într-adevăr misiunea sa. 
Ll.lilgul şir de lupte pentru autonomia şi autocefalia sa a luat sfirşit. 

Lucrarea de faţă -:m are al:t scop decît aoola de a prezenta, în partea 
I-a, cuprinsul teoretk al noţiuniloir de autonomie şi autocefalie bisericea
scă, iar în partea Il-a acela de a aminti de-a lungul vremutrilor, nume:roa
-sele lupite pentru dobîndirea autocefaliei Bisericii strămoşeşti, lupte pe 
oare Ie-au purtat clericii şi credincioşii. 

* 

I. Autonomie şi autocefalr..ie. Bisier'ica Ortodoocă Romînă fiind o insti 
tuţie juridico-religioasă, în cadrul statului nostru şi în corpul Bisericii uni
versale, are cu acestea un dublu ,~aport: cu sita tul nostru democrat-popu
lar între hotarele, căruia îşi desfăşoară activitatea sa pe::itru mîntuir~a 
credinciosilor săi si cu celelalte Biserici Oroodoxe surori din afara stat1.1-
lui nostru. Principiul autocefali.ei, enunţalt de noul Statut, cu care a fost 
înzestrată mseric,a Ortodoxă Romină la 25 februarie 1949, în art. II asi
gură poziţia inter-ortodoxă a Bisericii n:castre, adică inde-pende::iţa sa din 
punct de vedere jurisd.icţionru~ faţă de celelalţe Biserici Ortodoxe 1). Prin
cipiul autonomiei, din acelaşi Statut, prin art. ill şi IV, regl0012ntează 
raportul dintre Biserică~ Stat 2). 

Vom arăta pe rînd ce este auto::iomia şi c~ este autocefalia. Inţelege
;rea noţiunii de autocefalie este strîns lega.tă de determinarea noţiunii de 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
-conducerea P. C. Preot Prof. Liviu Stan, care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii Ortodoxe Rornine (în
tocmit de IP.S. Patriarh Justinian, aprobat şi votat de Sf. Sinod, în şedinţele din 
19-20 octombrie 1948, sancţionat de Prezidiul Marei Adunări Naţionale a R.P.R., 
prin nr. 233/23 februarie 1949), art. II: «Biserica Ortodoxă Romînă este autocefală 
şi unitară în organizarea sa. Ea îşi păstrează unitatea dogmatică, canonică şi a cul
tului, cu Biserica Ecumenică a Răsăritului». 

2. Idem, art. III: «Bis Ort. Rom. are conducere sinodală ierarhică, potrivit 
învăţăturii şi canoanelor Bisericii Ecumenice a Răsăritului şi Tradiţiei sale şi se ad
ministrează în mod autonom, prin organe proprii, reprezentative, alese din cler şi 

'-popor, prin votul credincioşilor şi constituite în conformitate cu dispozttiunile pre_ 
zentului Statut». Art. IV: «Controlul Statului, prevăzut prin Constituţia R.P.R. şi ele 
Legea pentru regimul general al cultelor, se exercită prin Ministerul Cultelor». 
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autonomie. De aceea vom arăta mai întîi c-e se înţelege prin autonomie„ 
recte: Biserica autonomă şi arpoi autocefalie, - Biserică a~toce.fală. 

Cuvîmul autonomie este de origină greceas>C:ă ( ~o-=6~ şi voµoc, care
în se!IS propriu însemn2,ază capacitate1a de a legifiera singur şi de a te 
conduce după legile proprii î.n t;::i1ate privinţele, în tot ce se refură la natura 
ta propri~ ... Prin au~i0nomie se 'Înţelege nu numai o L'ldependenţă juridică 
externă a cuiva faţă de altcineva, ci o independenţă mai ,reală, mai de
plină, intemeiată pe natura distinctă a u..,ei realităţi faţă de altele 3). Ea 
este acel «jus statuendi vel condendi statula» 4 ). Grie:cii şi romanii numeau 
autonome statele care se conduceau după legi proprii. Ulterior, de acest 
privilegiu s--au bucumt şi unele cetăţi 5). 

«Se cunoaste sulficient autonomia de care se bucurau comunele în 
evul mediu. Această auti:momie, mai mult sau mai puţin largă, a rămas 
şi ră;mîne b un2ile ţări, privilegiul provinciei şi al comun~i, chiar dacă 
există un oarec1:re control din paritea autorităţii superioare sau cen
trale» 6). 

Reforma îi diidu o se.11.mificatie cu totul deosebită: aceea de a crede" 
şi de a observa ceea ce place fiecăm'ia: Qui::::d unicuiqwc libere pe.rmitti 
debeat, sine alteri,us praescriptio aut :ill.npedimento credere aut re.cipere, 
quod sibi placet auit quod in su:1, co.nscientia justum ess,e judicatur. (D1; 
confessione augustana, c. 1. Quid sit autonomia?). Paternitatea acestei 
Expresiuni se poaltle atribui Jui Fr. Burghard (Burchardi), care a publi
cat în 1536 un tratat: De aufunornia7). 

In secolul XIX, termenul autonomie este foarte întrebuinţat de jt,
riştii ge~mani, pentru a desemna dreptul acordat um.or persoan~ moral~, 
de a întocmi statute obligati::iirii penrt.ru membrii lor ... De atunci, cuvîntul 
autonomie îns,eamnă facultatea îngăduită c::irporaţiunilor sau comunităţi
lor recunoscute prin dreptul eclesiastic, de a face legi sau stafr,~e şi de a. 
se administra ele înşile; aceste corporaţiuni sau comunităţi, bucurîndu-se 
de o autonomie, mai mare sau mai mică, sbt membre ,a.le Bisericii uni
versale S). 

In c11,rsul isltoriei întîlnim asociaţii religiolse a~tonome, precum şi 
biserici catedrale şi colegiale, care se bucură de principiul autonomiei în 
sensul definit mai sus. Principiul autonomiei stă la baz,a organizării şi 
conducerii de sine a multor mînăstiri din evul mediu şi modern 9). 

«Cm a:plicare la raportul dintre Biserică si Stat, ·J?rin autonomie s~ 
Î:'.lţelege - în terminologia canonică - inderpendei+ţa deplină a Bisericii 
faţă de Stat în toate privbţele, inde.pend2nţă ce decurge din originea şi 
natura deosebită a Bisericii, precum şi din mijloacele şi din ţelurile deo
sebite ale Bisericii faţă de ace1ea ale Statului» 10). «Delimitar,ea aceasta, 

3. Pr. Prof. Liviu Stan, Statutul Bisericii Ortodoxe Roroîne, art. in «Studii 
gice», Bucureşti 1949, seria II-a, nr. 7-8, sept.-oct., p. 634. 

4. P. Bastien, art. Aut.onomie, in Dictionnaire de Droit Canonique publie 
sous la direction de R. Naz, tom. I, Paris 1935, col. 1480. ' 

5. Ibidem. 
6. Idem, op. cit., col. 1480-1481. 
7. Idem, op. cit., col. 1481. A se vedea mai pe larg despre originea autonomiei 

şi a principiilor ei, in col 1481-1482. 
8. Ibidem. 
9. Vezi pe larg la autorul citat, op. cit., col. 1483-1487. 
10. Pr. Prof. Liviu Stan, Stil.tutui Bisericii Ortodoxe Romine art in «Studii. 

Teologice», Bucureşti 1949, seria 11:a, nr. 7-8, sept.-oct., p. 643. ' • 
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privind natura şi domeniile de activitate ale Statului şi ale Bis2ricil, este 
cit se poate de precis exprimată atît în textul noului Statut, cît şi i..'1. le
gile de stat, ea fiind deopotrivă de ficlositoare 8Jtit Bisericii cît şi Statu„ 
lui» 11). Pentru Stat principiul autcnomiei Bisericii Ortodoxe Romîne şi al 
tuturor cultelor î...11. general, enunţat • şi gara.ntat de Staltut, «înseamnă 
nu numai independe::::iţa acestora faţă de Stat, ci deopotrivă şi indepen
denţa acestuia faţă de culte, separarea politicului de religi:o,s, separarea 
domeniului vieţii de Stalt de al vieţii religioase, afirmarea suveranităţii 
depline a Statu.lui, a domeniului său şi a autonomiei sau suveranităţii de
plbe a culklor în domeniul lor» 12). 

Statul nostru democrat popular fiind laic şi n-eurmărind niciun scJp 
religios, el .lasă deplină libertate Bisericii noastre - ca şi tuturor cultelor 
de altfel - să se conducă şi «să se administreze în mod auto::::iom, prin 
organe proprii r2prezentative, ale:s2i din cler şi popor, prin votul credincio
şilor şi constituite în conformitalte cu dis,poziţiu:::iile» noului Statut (art. 3). 

Pentru Bi:serică, principiul autonomiei însemnează condiţia de exis
tenţă,, principillll o~ga::iizării şi conducerii acesteia. «Numai io, Bi:serică ocîr
muită din lăuntrul său, pe temelia· organizaţiei care emană din principiile 
sale proprii de viaţă poate fi sigură de sine, stă.Jpînă pe sine şi b conşti
in~1 deplină ,a funcţiunii sale ce are s-o îndeplbească; o Biser-ică aservită 
de Sl~at, în mod fatal e redusă la inructiyitate, pe::::itru: că legătura cu sco
purile inerente fiinţei sale i se slăibeşte, ecnştii::::iţa chemării ei mari adorar
me, viaţa i se usucă pas cu pas, ca a unei p1ante pe care ai pla::::itat-o 
într-o climă :::ieprielnică ... O asemenea Biserică şi slujitorii ei nu pot pro
duce roadele libertăţii, ale progresului vieţii creştineşti, căci solul esk lip
sit de îndemnuri proprii d2, zel şi voinţă energică» -, noterază I. P. S. Mi- , 
tropolit Nicolae Bălan 13). Noua Lege a .Culte'or şi noul Statut, tocmai 
acest prindpiu; ail autonomiei, c,a co:::idiţie a existenţei şi funcţionării Bi
sericii, ca instituţie juridică religioasă, îl reliefează şi-l adinceşte. 

Prin principiul autonomiei, Bi.seri.ca îşi atinge scopul său: propovă
duirea Evangheliei lui Hristcs şi mîntuirea credincioşilor săi. In acest scop, 
ea îşi fixează sbgură, în mod indep€ndent de Stat, normele sale doctrina
re: dogmatice şi moria le, normele cultice şi normele jucridico-canonice, oon
ducindu-s2 astfel, în toată activitatea sa religioasă. Garanţia cea mai pu
ternică a Bisericii, că se va păstra nealterată în fiinţa ei şi se va dezvi::ilta 
b conformitate cu dogmele, învăţăturil1e şi hotărîrile canonice ale sinoa
delor ec1'ID1enice, locale, pan-ortodoxe, etc ... , ,rezidă tocmai î.n principiul 
autonomiei pe c:a:re Statul ni-l garantează astăzi mai mult ca oricînd. 
Autronomia defineşw, aşa dar. rruportul di::1tre Biserică şi Stat. Iar Bise
rica îşi are tăria şi suportul său într-o sinodalitate largă, adică în sobor-. 
nicitatea tuturor membrilor Bisericii şi se aduce la expresie prin «condu
cerea sinodală ieTarhică» a Bisericii. potrivit învăţăturii şi canoanelor Bi
sericii ecumenice a Răsăritului şi tradiţiei sale (Statut art. 3). Controlu.-1 

11. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislaţia bisericească a I P.S. Patriarh Justinian, 
art. în «Biserica Ortodoxă Rominb, Bucureşti 1953, an. LXXI, nr. 5-6, mai-iunie, 
pagina 507. 

IZ. Pr. Prof. Liviu Stan, Legea cultelor, extras, p. 14. 
13. Idem, Apărătorul şi plinitorul Tradiţiei şaguniene, în Omagiu I.P.S. Sale 

Dr •. Nicolae Bălan, Mitropolitul Ardealului, la 20 ani de arhipăstorie. Sibiu 1940, 
pagina 224. . ţ I , : ) " . . .. i _ , ,, 

1 
, • , 
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pe care-l ex,ercită Statul prin Ministerul Cultelor asupra Bisericii Ortodoxe 
(Statut, art. 4), ca şi asupra ltuturor cultelor, în ge:ieral, nu ştirbeşte cu 
nimic autoritatea Bisericii noastre, «întrucit acest control nu· se extinde 
decît asupra acelor laturi ale activităţii bisericeşti, care sînt pasibile de 
control din p3,rt1:a Statului, fiindcă, prin caracterul lor, nu ţin de natura 
proprie şi distinctă de Stat a Bisericii şi asupra acelora care servesc nu
mai c:i auxiliare !ale activităţii Bis-ericii p<:ntru îndeplinirea misiunii ei, 
cum sînt de exemplu bunurile economice, etc.» 14). 

Iar dreptu,l de a controla orice manifestare a Bisericii noastre, ca şi 
a celorlalte culte conlocuitoar2, ţine de suveranitatea Statului. Aşa că nu 
se poate vorbi de o încălcare a aEtonomiei Bisericii noastre. 

Autonomia, pe plan interortodox, adică de definire a r,aportului d.i.,tre 
o Biserică şi celelaJtte Biserici Ortodoxe surali nu exprimă acelaşi lucru ca 
autcnomia aplicată la raportul dintre Biserică şi Stat, sau ca a-:.itocefalia. 
Ea arată dependenţa jurisdicţională a unei Biserici faţă de o patriarhie 
€.cumenică sau de o Biserică autocefală. Iar această depein.dmţă jurisdic
ţională se exprimă prin cele trei servitt~.ţi: -

1. Primirea: Sfî:::itului Mir de ,la Patriarhia Ecumenică ( Constantino-
pol), sau de J,a Biserica autocefală de care depinde. • 

2. Solicitarea instituirii primului Ierarh al B~ricii autonome, şi 
3. Hirotonia Capu.Lui Bilsericii autonome de către sinodul Bisericii 

autocefale. Autonomia pe p'an interortodox exprimă o inde1Pel!ldenţă re
lativă. 

Bisericile ,autocefale se eliberează de cele trei servituţi care fac, di::i 
Bisericile autonome, Biserici independente relativ. 

Dar să vec1ie:m ce este iautocefalia. Etimologic, cuvîntul «autocefal» în
seamhă unul care este «el însuşi cap» (o:otox€cp1.XAoc), deci care n-are supe
rior, sau cel puţin nu depbde de su~rior ordinar. In dreptul bisericesc 
oriental, acest termen a avut o dublă aplicaţi2: 

ia) Autocefali eraw epis,copii care aveau superior imediat un pe,triarh. 
Prime1e urme ale acestei instituţii par a se ridica ~nainite de sinodul dln 
Calcedon. htr-1D asemenea sih:.-aţh se află într~adevăr, pe la anul 431. 
episcopul de Tomis şi Sciţia (cf. Sozmnen, Ist. Bis. Cart., VI, cap. XXI, 
P.G., t. LXVII, col. 1345); el va ocupa mai tîrziu unul din prime'e locuri 
Î:l Iiste'e autocefalilor 15). Instituţia autocefaliei se va dezvolta însă nu
mai după sin:idE1l al IV-lea ecumenic din Calce.don, care a fg_,vorizat evo
luţia si i~stituţfonalizareia ei prin canonul 12 16). Totuşi, prima accepţiune 
a noţiunii de autocefalie a fost aceea cu caracter onorific, adică distinge
rea unor episcopi de către împă~at cu titlul onorific de mitropolit, adică 
d::i episcop autocefal. Impăraţii s-au servit adesea d~ acest mijloc, pentru 
a distinge pe episcopii pe care vo~au să-i onoreze. La început, aceştia pri
miră titlu:! de mitropoliţi, însă b cursul sec. VI, în Patriarhatul de Con
stantinopole, titlul lor propriu deveni cel de arhiepiscop sau arhiepiscop 
autocefal. 

14. Pr Prof . Liviu Stan, Statutul Bisericii Ortoodxe P.-0mine, pp. 643-644. 
15. L. Herman, Autocephale, art. in Dictionnaire de Droit canonique publie 

sous Ia direction de R. Naz, tom. I, Paris 1935, col. 1475. ' 
16 Ibidem; comp. Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insotite de 

comentarii, trad. de Uroş KovincicL şi Dr. Nic. Popovici, vol. I, partea II-a,' Arad 
1931, p. 223. Canon 12, sin. IV ec. şi comentarul său. 
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In Patriarhatul de Antiohia, evoluţia instituţiei autocefaliei a fost 
diferită 1 7 ). In scurt timp, numărul demnitarilor biserfoeşti, cu titlul de 
arhiepiscopi autocefali şi mltropo'iţi, se mări considerabil. 

b) A doua accepţiune a autocefaliei ,are un caract~r juridic propriu 
:zis, înţelegîndu-se în acest sens prin autocefalie «·conducerea prin sine, 
prin căpetenii proprii, prin orga:i.e constituite în mod indepzindent prin vo
;nţă proprie». Ea constituie un principiu de bază al organizării Bisericii 
Ortodoxe, în sensul că prin el se exprimă bdeipendenţa jurisdicţională, a 
oricărei Biserici Ortodoxe, faţă de crganizaţiile bi:sericeşti similare în cu
prinsul Ortodoxi€i e'cumenice» 18). Biserici autoce:f.a'e, in sens juridic, sînt 
'în primul rb.d cele cinci Patriarhate: ROlffia, Constantinopol, Alexandria, 
Antiohia şi ]'erusalim, pe temeiul hotărîrPor sboadelor ecumenice: sin. I 
ec., can. 6; II ec., ca.n. 2 şi 3; IV ec., can. 28; sin. Trulan, can 36, şi apoi 
Bisericile :::iaţionai'e emancipate dei sub jurisdicţia ultimelor patru Patri
arhate. 

Noţiunea de autocefalie, în a doua accepţiune, comportă independen
ţă completă faţă de cei cinci patriarhi l"9). Pruna Biserici autocefală, in 
aoost sens, independe:i.tă jurisdicţicnal faţă de c~!i. cinci patriarhi, este Bi
S('J)'ica Ciprul'lli. Primul episcop (mitro1polit) al Cipmlui era autocefal, 
adică independent faţă de orice scaun, încă din cel1 e mai vecll.i timpuri. 
Legislaţia bisericească dă mărturii că el a fost recunoscut totdeauna car 
autocefal («i':mixi€q>tXA.o~). I:::icericările episcopilor de Antiohia, de a 0, supun':'l 
jurisdicţiei lor, bazîndu-se mai ales pe împrejurarea că insula, din punct 
de vedere politic, era supusă pTPJecturii Antiohiei, rau deteirimina.t pe epis
copii Ciprului să 2dncă la cunoştinţă :Părinţil'or întruniţi la sbodul III 
(Efes 431), încălcările ant:irohienilor 20). SbodPl, deZJbătînd chestiunea, 
în acord cu can. 2, sin. II ec., oa.re opreşte pe episcopi să-şi întindă juris
dicţia asupra· altor Biserici, din afara diocezelor lor, nu numai confirmă 
autcicefalia Bisericii Cipruki prin oa:n. 8 21), ci o şi proc\'amă drept leg~ 
bazată pe ca:i.onul 35 apostolic si pe can. 3 al sinodului din Antiohia, care 
nu dă voie episcopilor să-şi întindă stă-pini.rea asupra Bisericii care nu a 
fost supusă jurisdicţiei lor de la început 2 2 ). Canonul 39 Tri.1lan întăreşte 
a:cest fapt, ·Jegiferînd ca mitropoHtul autocefal «s.ă ,se hirofo:t?,ască de că
tre episcopii săi, conform vechiului obicei», iar acesta să hirotonească 
episcopi în eparhia sa. 
A Arhiepiscopia sau exarhatul patriarhal Justiniana Ponima, înfiinţată 
m Taurenzium de către împăratul Justbian, în ,anul 535, prin novela XI, 
este o altă veche Biserică autio,cefală. Ea cuprindea sub ,iurisdicţiia, sa pe 
episcopii provinciilor romane: Da,cia Mediteranee, Dacia Ripensis, Moesia 
Superioară, Dardania, Macedonia Secunda, Pairs Se:cundae Pa:10niae, o 
mică fisie din Pa.ruonia, în care se afla Civitas Bacensis, localitătne Reci
dava şi Litterata sau L-ederato, cu împrejurimile de peste Dunăr~ (Bana-

17. L. Herm.an, op. cit., col. 1475-1476 
18. Pr. Prof. Liviu Stan, Statutul Bisericii Ortodoxe Romîne, p. 642. 
19. L. Herman, op. cit., col 1476. 
20. A se vedea comentarul la N. Milaş, la Can. 8, sin. III ec. Efes, in op. cit., 

pp. 159-160: comp. P<i).).'11 v.,t 116i:>-'fl .,!6v-ta:T1ta: ,:li\v 0dC!lv xa:t Eeplov xa:v6vC11vM Atena 
1852, vol. II, pp. 205-206, Comentariul lui Balsamon. 

21. A se vedea cuprinsul Can. 8 (sin. III ec.), la N. Milaş, op. cit., p. 158. 
- 22. Vezi conţinutul can. 39 Trulan, la N. Milaş, op. cit., p. 406. 
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tul de azi) 23). Arhiepiscopul Justi.'l.1anei Prime hirotonea pe toţi episcopii 
acestor provincii. Noul ales la scaunul de arhiepiscop era hirotonit de un 
sinod pn::::•priu. Arhiepiscopul era locţii!lorul scaunului apostolic de la Ro
ma, adică vicarul papei în părţile ace,stea, după cele definite de papa Vigi
lius 24). In autocefalia acestei Biserici nu se vede o indepe:idenţă totală 
jurisdicţională, ca în cazul celei de Cipru, deoa,rec,e a:rhiepisoopul _acesteia 
ţinea oarecwn de papa. Cele două principii însă: hirotonirea episcopilor de 
sub jurisdicţfa; sa şi hirotonirea celui ales la scaunul de arhiepiscop, de 
către episcopii arhi.Erpiscopiei, se menţinea şi în Biserica Ciprului. După 
exemplul c~lor două Biseri,ci autocefale, Cipru şi Justiniana Prima:, apar 
noi Biserici autocefale. Astfel, împăratul bizanitin !Constant II, printr-un 
decret dat la 1 martie 666, acordă privilegiul autocefa1iei episcopului de 
Ravena. Noi autocefalii se ridică începînd din se:c. X, cînd alte state 
creştine se formează în Orient, în afara: graniţelor imperiului bizantin. 
Dobîndind independe:iţă politică, noile state: proclamară, mai de vrem0 
sau: mai tîrziu, libertatea lor din punct de vedere bisericesc faţă de Bi
zanţ .25) . Astfel luă naşter.e, la bulgari, mitropolia dB Tirnova, în 1"18'3, 

-car.e fu ridicată mai tîrziu la rangul de patriarhie, recunoscută sub domnia 
împăratului romîno-bulgar Ioniţă As,an II (1218-1241) şi de Patriarhia 
Ecumenică de Constantinopol. După încetarea patriarhatului de Tîrnova 
(1395), sei ridică patriarhia de Ohrida. La sîrbi luă m.:ştere patriarhi8. 
lpec 26). fa 1448, înregistrăm autocefoJia Bisericii Ruse. Al:te autocefalii 
se organizează în ţările d2, sub monarhia austro-ungară, pe:itru diferite 
DJaţionalităţi. Secolul XIX, paralel cu cuceririle politice, înregistrează şi 
în domeniul bis2ricesc o serie de Biserici naţio:ral,e, 1a care se adaugă al
tele din sec. XX. Geneiralizîndu-se ulterior principiul auboieefaliei în Rii
sărit, Biserica Or:todoxă orie:itală a ajv!Ils la o confederaţie de Biserici 
autocefale, adică de Biserici independente una faţă de alta, care n-au 
decît un singur Cap comun şi invizibil, Mintu_.itorul Hlris:tos. Indepe:idenţa 
jurisdicţionială care stă la baza organizării Bisericii Ortodoxe, nu în-
semnează fărîmiţarea ei dogmatică şi orga::iizatarică, ci - din c0intra -
se păstrează specificul, distinctul şi tradiţionalul fiecăreia, pe aceeaşi 
bază dogmatică. Pe deasupra a~stor de.osebiri, fiecare Biserică Ortodoxă 
păstrează unitatea doctrinară, c.am.onică şi a cultului cu toate celelalte 
Biserici Ortodoxe 27). 

Nu orice Biserică Ortodoxă poate fi autoce:f1ală, căci se cer a::iwnite 
condiţii ca o BiseFică autonomă să d::iVină autocElfală: a) să aibă un can, 
cu dreptul la organiZiaţia sa bisericească independentă. Ca111oa::1ele: 28 Gal-

23. Corpus Juris Civilis, vol. II, Novellae, Berlin 1928, Novela 11 şi Novela 
131, cap. III; vezi şi Pr. Dr. Simeon Reli, Istoria bisericească. a, rO'IIlînilor, voi. I, 
1942, pp. 98-99. 

24. Corpus Juris 'Civilis, Novela 131, cap. m. Dăm textul latin: «Per tempus
autem beatissimum archlepiscopum Primae Justinianae nostrae patriae habere sem
per sub sua jurisdictione episcopos provinciarum Daciae Meditera.neae et Daciae 
Rip:nsi? Privalis et Dardaniae, et Myriae superioris atque Pa.noniae, et ab eos bos· 
or~, ipsum vero a proprio ordinari concilio, et in subiectis sibi provinciis locum 
obtmere cum sedis apostolicae Romae secundum ea quae definita sunt a sanctissimo
papa Vigilio». 

2'5. L. Herma.n, op. cit., col. 14 76. 
2'6. Ibidem; cf. Prof. Dr. Sim~n Reli, op. cit., pp. 145-146. 
27. Pr. Prof. Liviu Stan, Statutul Bisericii Ortodoxe Romine, p. 642. 
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cedon; 38 Trula:i; 34 Apostolic, - servesc de bază doctrinei moderne a 
Bisericii autocefale, adică naţionale. b) Biserica autonomă, ce se ridică la 
rangul de autocefală, trebuie să aibă cel puţin patru eparhii, adică un 
mitmpolit şi trei episcopi s.uf.ragani. Este cazul Bisericii din Ciprui, care 
-este· cea mai mică Biserică auborefală din ceb enumerate mai sus, u:ide 
mitropolitul Teodor avea în subordinea, sa pe cei trei episcopi: Rigin, 
Zenon şi Evagrie. Este adEvărat că, potrivit canoam.elor, se cere ca o Bi
serică autQcefală să aibă patru eparhii (1 mit1101POlit şi 3 episcopi); dar 
autocefală poate fi orice Biserică ce are un sinod (c2l puţb doi episcopi, 
plus mitropolitul). Pe lîngă a1ceasta, cînd o Biserică are o maturitate, o 
.siguranţă de sine şi ro• comportare de ad'3vărată Biserică, ea poate deveni 
antocefală de îmdată ce întruneste cerintele ca:1.onice si fără a avea cel 
puţin patru eparhii. , , , 

Biserica. autonomă, declar:ată autocefală, îşi are fizionomia sa şi anu
me: fiecare Bis2rică aiutocefală, în conducerea sa intenă, reglează într-un 
mod absolut independent ia.facerile sale, fără ca v,roo altă Biserică parti
culară să aibă dreptul să intervină. Independenţa organizatorică şi juri.s
<licţio:ială a ei se arată prin e'iberarea sa de cele trei servituţi amintite. 

In frunt~a oricărei Biserici autocefale se găseşte un cap care poartă 
titlul de patriarh, de e~arh, de arhiepiscop saui de mitrropolit, iar puterea 
bisericească centrală a oricărei BisErici autocefale o deţine Sfintul Sinod, 
sau un conciliu central de episC'opi, prezid:it de caJYUl Bisericii. 

Raportul dintre capul Bise,ricii autocefale şi episcopii săi este normat 
de ca:iorml 34 a.postolic, în deosebi 2s). 

Raportul dintre Bisericile Ortodox·e surori. ba~at pB principiul auto
cefaliei nu se exprimă prin relaţii de jurisdicţie şi de sup~rioritate a 
unora. fată de cele~a:Ite, ci numai prin relaţiuni d2, prietenie şi drag-oste 2 9). 

Juridic, legătura oare uneşte Bisericile autocefale se ma,nifestă b 
normele următoare: 

1. Capii Bisericilor autocefra,le trebuie să anunţe alegerile lor celor
lalte Biserici autocefal.e. prin scrisori irenice. 

2. Şeful Bisericii autocef~1e trebuie să însereze nu.mele conducători
lor celorlalte Biserici '1utocefale în di,pticele. lor şi să-i ciomer:moreze, la 
Litur~hii. 

3. Pentru tot ce priveşte chestiu:iil.e de interes comun, el va intra 
în raport cu capii celorlalte Biserici Ortodoxe, şi mai ales în !rezolvarea 
problemelor dogmatice. 

4. Persoaneie care sînt primite într-o Biserică, trebuie să fie nrimite 
si în cefelalte, si tot aşa si. cele ca~e au fos;b excomunicaV~ de o Biserică, 
să fie excomumicate di:i toate Bisericile. 

5. Toate Bisericile autQcefale au dreptul să fie convocate în sinod 
ecumenic şi de a trimite ,reprezentanţi 30). 

Patriarhii de O::mstantinopol, Alexandria, Antiohia şi Ieru.9alim sînt 
dn.stit.i de toată Ortodoxia ca patriarhi ecumenici. Unitatea dogmaUr:,._ 
can<}nică i:;i cultică se păstrează pe de o parte prin co:isensus unanimae Ec
-clesiae dispersae, iar pe de altă parte rp·rin instituţia apocrisiariloT, con
grese, conferi:::J.ţe şi sinoade pan-ortodoxe. 

28. N. Milaş, op. cit., voL I, partea I-a, p. 236, can. 34 apost. 
29. L. Herman, op. cit., col. 1479. 
30. Ibidem. 
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Retinem din cele ~puse pî:r1 ă acum următoarBle: a) p:rincipiul auto
c.efaI·:ci, exp~imă. o independenţă jcliisdicţiona.lă a Bisericii, care este în
vestită cu acest •principiu, faţă de celelalte Biserici OrtodoXie ecumenice 
sau na tionale; b) acest p,rinciviu eslte f,oar:te vecM în Ortodoxie şi cu te
meiuri puterni~ ~ catewon ice în ho:tăririle sinoadelor ecumenice; c) ac~r
da:r.e13, f!itlului de autocefalie b. unei ;Biserici autonome P.re loc b amumt.e 
condiţiuni, ,a,ş1a cum am viizt:t la Biserica Cipriului, Justiniana Prima: 1! 
indeP'endrnţa :'.laţională a ,Stnh.:,lai, şi 2) Episcopii din Biserica autonoma 
să po•,tă forma un sinod ( doi episcopi şi un mitropolit). d) Bise-rica, odată 
dechrată autocaj;i2;lă, se e1iberează de cele tr:ei servituţi ce ţin de Biserica 
autonomă. e) Biserica autocefală este unitară în or-ganizarea sa şi inde
pe:'.ldentă jurisdicţie>fial, însă păstrează unitatea dogmatică, canonică si 
cuitică cu întreaga Biseridi Ect:•menfcă a Răsăritului. f) I;ndepende::1.ţa ju
risdicţională s2, manifestă sinodaliter. 

După aceste precizil'm.i pr-elimi.nare asupra naturii principiului aufo
cefaliei, vom prezenta procesul pentru dobîndirea autocefo.liei Bisericii Or
todoxe Rombe. 

* 

IT. Problema au'!iocefaliei RiseriCi.i Ortodo:x,e Romîne se leagă de înte
meierea Principatelor Romîn:e., iar mai tîrziu de lupta acestora pentru păs
trarea sau cîştigarea i:idepondenţei lor naţionale. Dar, pînă la afirmarea 
efectivă a :autocefaliei BiS'ericii noastre,. au tr2·cut cîteva secole care au 
pregătit condiţiile fawrabile înscăunării ei depline în Biserica noastră. 
D2zvoltarea istorică a aces.tei probleme prezbtă, în ,2x.punerea ei, trei 
faze distincte: 

1. :Poziţia i2,rarhi2i d.in Ţările Romîne şi Ardeal pî:::iă tn epoca fana
riotă (c-:mştiinţ.a autocefaliei şi afirmarea ~i în această epocă). 

2. Lichidarea autocefaliei şi autonomiei mitroP'oliilor romîneşti b 
epoca fanari!::i,tă .. 

3. Recunoaşterea conştiinţei autocefaliei şi reluarea luptei pentru. 
impunerea ei, după epoca fanariotă. 

Să le cercetăm pe rînd: 
1. Intemeierea celoT două Principate Romîneşti: Ţara Romînească 

şi Moldova are loc, după toate ştirile istorice, în sec. XIV. ProMema or
ganizării politice a principatelor nou întemeiate pune pe primul plan, după 
spiritul timpului, şi probl2ma unei temeinice organizări bisericesti. Astfel 
iau .naştere prime'e mitTOî}olii romb.eşti. Se ştie că voevodul Ni~olae Ale
xandru B~sariru~, în anul~ 1359, a cerut Patriarhului de Constantinopol, şi 
acesta a mcuvnnţat, stramutarea mitropolitului Iachint de la Vicina la 
c_u.rt~a de ~Argeş. Faptul ac~ta l-a cerut domnitorul pentru orga,nizarea 
~

1senceasca a voevodatulu.i său. Dar ca Patriarhia de Constantinopol să-si 
mţăr,ea~că jurisdicţia canonică în aceste locuri - spre a nu ma{ reedita 
c:le mtimplate :u bulgarii, pe vremea puternicului ţar Si.meQn (893-927), 
c1::1.d declarasera autocefalia Bisericii lor - impuse condith ca :toti mi
trc•pol~ţii Jării să fie greci şi trimişi de la ConstantinopoÎ. Astfel,· Î!1. a 
do:,1a_ J_umatate• a sec. XIV, mitropoliţii (Hariton şi Antim) au fost greci, 
trrm1ş1 de la Constantinopol. -
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Iată deci cum raportu.rile- noastre cu Patriarhia Ecumenică sînt -
b acele timpuri - destul de accentuate, Mitropolia r::munească fiind de
pendentă de Consta.ntinopol. 

Nu acelaşi lucru se întimp1ă cu Moldova, unde rezistenţa faţă de 
patriarhul d2, la Constantinopol .este mwt m1i mare şi indepe::idenţa Mi
trcpoliei mcldoveine, faţă de .Patriarhia Ecumenică, e mai vădită. Voevo
dul Petru Mlişat (1376-1396), în timpul căruia Moldova capătă o organiza
ţie bisericească, se opEne deopotrivă cu ţara şi boierii împotriva grecilor 
trbnişi de P1tria,hie, sprijinind ca mitNpo!it pe episcopul de C2taV:a 
Albă, Iosif, care era originar db familia dom.11itoare a Muş,atinilor. , 

Astfel. moldoV2!11ll nu primesc nici pe Teodosie şi nici pe Ieremia, ' 
greci trimişi de Patriarhie, ci aleg pe Iosif, ca:re este sfinţit de Antonie, • 
mitropolitul Haliciului. Datorită sitl~•aţiei politice din Moldova. în acel timp, 
Biserica moldoveană îşi îndreaptă ,p~·ivirile către mitropolitul de Haliciu, 
r~ifuzbd propuneri]~ Patriarhi~,i de Co.~stantinopo1

. Ieremia, fiind izgonit 
<le moldoveni, aruncă anatema asupra ţării, în fru!1te cu vcevodul, d.nate
mă recuno.scu.tă de Patriarhie. Conflictul se născu prin anii 1391-1392 şi 
dură aproape un dece:liu, cînd a fost -aplanat prin înţelepciunea şi tactul 
lui Alexandru cel Bu:rr si - în fe1ul acesta - Patriarhia de Constantiuopol 
recunoscu, în 1401, pe' Iosif, ca mitropolit al Moldovei. Astfel, cele două 
1Iitroipolii romîneşti sînt acum dependente de Cons.tanti:J.opol. 

Nu putem spune despre conştiinţa autocefaliei Bisericii din Ţări1e Ro
mine că a apărut Dchtă cu Alexandru c0 l Bun, sau cu Nicola~ Alexandr'l 
Basarab, căci pentru a aju:1ge la o astfel de conştiinţă este necesară o 
luptă îndelu.ngată, pentru afirmarea ei şi - în acelaşi timp - această 
afirmare a autocefaliei bisericeşti este produsu} unei maturităţi şi a 
unei organi2l:iţii bisericeşti, pe care nu toţi cercetătorii au sesizat-i:::> ca exi
stînd în Ţările Rcmîne, bcă înainte de aceşti domnitori. Lipsa .de â:'.lcu
m2nte în aooastă privinţă nu trebuie să ducă la concluzia că noi n-am 
avut o maturita.ite şi o organiz1,re bisericească înabte q.e în.fiinţarea mi
tropoliilor din Ţările Romîne. Aşa dar, ele multe iori se gre-;)'!,:şte cînd cău-

• tăm să interpretăm şi întemeiem totl~l. numai ·şi numai pe baza doc1:men
tclor. De ce numaidecît Biserica noastră a trebuit să fie supusă jurisdic
ţio:::rnl? De unde această mentalitate? G1liţia era un teritoriu mai mic şi 
avea Biserică autocefală. D.e ce nu put,2m a;dmite că ac2astă conştiinţă a 
autocefaliei în Ţările Romîne es,ţe ~uit mai ,veche ca întemeierea primelor \ 
mitropolii? Să vedem. aş·:: dar, pe lîngă documente, şi cadrul larg istoric 
bisericesc din care trebu.ie să deducem anumite situaţii. 

Că întrsadevăr,, în Ţara Romb.ească ccmştinţa autocefaliei a fost mai 
umbrită, se vede după originea etnică a locţiitorilor scaune":J-r ,mitropoli
tane, care - în majorit1te - au fost greci. Dealtf•el, :Patriarhia de Con
stantbopol caută să-şi întărea·scă j..:•risdicţia sa canonică fn ,principatele 
romîn2şti, fiindcă as,a-i dictau inter.es21le şi mai ales că a.ceste principat~ 
se aflau în vecinătatea a d0uă mitropolii: Ohrida si Haliciu, cu oarec2;:-e 
inclepende:iţă faţă de scaumul din Constantinopol şi .la care rn.i;':ro]:)olii Bi
serica din principate ·ar fi putL,t apela oricînd. Pe noi nu ne interesează 
numai autocefalia de drept a Bisericilor din Principatele iromî..'l.eşti, ci şi 
crearea constiintei acestei autocefalii. Această consr'.:iintă de autocefalie 
<este în strrn:să l~gătură cu zigzagurile pe car,e le înscri; viaţa po1itică • si 
istorică pe aceste meleaguri. , 
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Astfol, la jumătatea secolului XV (1453), Constan;tbopolul cade sub 
Turci si odată cu· el cade, desiguir, şi auWritatea jurisdicţi0,nală a Patriar
hului ~cumenic asupra Principate1or Ronune; chiar înainte de căderea 
Constanti::i.opolului, rominii din stînga Dunării au început să intre în le
gătură cu ;a.rh~eipiscopia de Ohrich şi să nu participe, la sinodul unionist 
din Florenţa. 

Deşi legăb.hle Mo1doveni1or sînt, de data aceasta, mai strbse cu 
Constantinopolul, în.truci: iau parte - prin mitropolitul Damian - la 
sinodul din Ferrara, semnînd chiar u1irea, alături de ceilalţi bizantini. to
tuşi, pe la jumăta,lea acestui i,,ecol (XV), întîlnim pe Teoctist (1452-14 77), 
care este sfinţit de arhi::piscopul Nicodim al Ohridei 31 ). 

Faptul că unii din episcopii sau mitropoliţii noştl~i, sau chiar ai altor 
Bi~erici, sînt hirotoniţi de episcopii :a,ltei Biserici, :::m implică imediat ju
risdicţia. Faptul acesta ma.i poate .fi înţe1l~s şi prin prisma menţi::lerii 
ra,porturilor de comuniune cu Bisericile surori. In cazul BisericilOII' din 
Ţările Ronune, păstrarea legătUII'ilor cu scaunul ecumenic - Constan
tinopolul - e1ra totodată o chestiune de o::10are, ambiţie şi necesitate. 

In sec. XV, Patriarhia biza,ntină suportă ocupaţia Turcilo-r, iar Prin
cipatele Romîneşti strîng tot mai mult legăturile cu Ohrida 32 ). De abia 
în sec. XVI v::dem Bisericile din Ţara Romînească şi Moldova apropiin
du-se db nou de Patriairhia de Constantinopol, care reuşise î,ntre timp să 
1cbţină oarecare privilegii din partea Turcilolr. Conştiinţa autocefaliei Bi
sericilor Romîn~;~i este trează în aceste timpuri. - niciun mitropolit 
străin n~::tvînd dreptul să se amestece în 1:Jreburile noast!re bisericeşti. 

Biserica este conch1să de mitropolit, ajutat de sinodul său. Conducerea 
bis::ricească supe,rioară face parte chiar din divanul ţării şi acţion~ază 
conform intereselor acestuia. 

Relaţiile ::ioasbre cu Consitantinopolu:J. sînt ~micale. E~patriarhul Nifon 
organizează Biserica ţării la cererea lui Radu Vodă cel Miaire. Neagoe Vodă 
pri:meşt~ de la patriarh binecuvîntarea de· a tridica la treapta de mitropolit 
pe tipograful mu,n,tenegirean Mac:a-rie 33). 

La fel :Mihnea Voievod trimite pe episcopul Rîmnicului la Bizanţ spre 
a fi întărit mitropoht al ţării (1586). La atJt se reducea, după cît vedem, 
jurisdicţia canonică a patriarhului faţă iele Biserica di::i Princip1-tele Ro
m:îneşti: la binecuvîntarea şi întăriea mitropoliţilJT Ţării Romîneşti 34'). 

31. N. Iorga, Ist. Bis. Rom., vol. I. pp. 82-83, şi N. Dobrescu, Contrib:1ţiw1i 
Ia Ist. Bis. Rom. în sec. XV, Bucureşti 1907, p. 33. 

32-. S-a pil.strat o parte din corespondenţa lui Ştefan cel Mare cu Ohrida. Pen
tru conformitate vezi: Episcopul Melchisedec al Romanului in Cronica Romanului, 
pp. 115-116 şi notele; I. Bogdan, Corespondenta lui Ştefan cel Mare cu Ohrida, în 
«Buletinul Comisiunii Istorice a Rom.iniei», vol. I. I. Bogdan contestă autenticitatea 
acestei corespondenţe. 

33. N. Iorga, op. cit,, p. 127. . 
34. Bisericile naţionale din ambele Principate se bucurau de o totală indepen

denţă administrativă internă şi de autonomie bisericească, nerecunoscînd decit su
premaţia şi jurisdicţia canonică. a Patriarhului de la Constantinopol şi aceasta numai 
in_ materie de dogmă şi disciplină, precum era şi in Bisericile Serbiei, Munteneg-ru-
11;11, Insulelor Ionice şi Ciprului. Mitropoliţii noştri, din Muntenia şi Moldova, purtau 
titlul de exarhi ai Patriarhului, dindu-lLse şi titlul de locţiitori ai unor Episcopii din 
Patriarhie (De Cezateea Capadociei, - sau in Moldova, de Amasia si apoi al celui 
din Sevasta). MitropQliţii se alege~t.U în ţară; după ce se întăreau şi învesteau de 
Domn, făceau cunoscută Patriarhului alegerea lor, iar acesta le da doar binecuvîn-
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La fel şi în Moldova, spre sfîrşitul sec. XVI, se observă o strlnsă prietenie 
cu Patriarhia de Oonstar.,ti:lopol, cu toate că mitlropolitul nu avea nevoie 
-să meargă la Constantinopol, să fie recunoscut şi să primească cîrja, ci 
-ambele lucruri i se racordau de către domnitori. 

In sec. XVII, conştiinţa, autocefaliei la romîni se manifestă cel mai 
·puter.tlc. Este veacul în care curg daniile voievozil,ctr noştri, în toată lu-

• mea ortodoxă. Este «veacul nostru teologic», cum a mai fost numit da 
-către istorici, deoarece - în acest timp - apare «Pnavoslavnica Mărtu
risire» a lui P,etru Movilă, se ţine sinodul pancirtodox de i!a Iaşi şi o mul
ţime de personalităţi reprezentative ilt~strează ierarhia Bisericii pămîn
tene. Insăşi Mărturisire,a şi sbodul de la Iaşi arată poziţia :Lndepend~nţ~i 
"Bise'ricii moldovene. 

In acest veac este de ajuns să amintim cîteva mărturii categorice 
-despre autocefalia Bisericilor Or.todoxe din Muntenia şi Moldova. O măr
turie o scoatem din «P:riavila cea Mare» sau 1«Indr~tarea legii», tipărită 
1lin ordi:rnl lui Matei Basaraib şi cu osirdia mitropolitului Ştefan, Ja Tirgo
vi.şte (1652). Acolo citim clar că: «Ei:,te, înscris în Pravila lui Matei Vla
stare cum şi Moldovlahia a fost supusă Ohridenilor, iar acu.Im nice Ohri
dea::iilor se pleacă, nici Ţarigrădeanului» (Glava 391) 35). Pravila aceasta 
menţionează o chestiune de importanţă cu totul de0€ebită şi a:mme aceea 
a poziţiei mitropoliţilclr diîn Ţara Romînească •şi Moldova faţă de celelalte 
Biserici Ortodoxe, în raport cu care aceste două mitropolii sînt arătate 
ca bucurîndu-se nu numai de autoritate propriu.i zisă, ci chiaT de toate 
-drepturile 1autocefaliei, Mitropolia Ţării Rom.îneşti avînd jurisdicţie şi asu
pra Bisericii din Ardeal. De altfel, starea de fapt a Bisericii din Moldova 
-am văzut-o din însesi cuvintele citate din Pravilă. Altă mărturie ne-o 
seirveşte învăţ.atul ro'mîn prbţul Dimitrie Cantemir, în a sa «Descriptio 
·Moldaviae», cînd spune: «De altfel, în Biserica de Răsărit, mitropolitul 
Moldovei are un loc special, care altora Ie este refuzat. I1n adevălI", deşi nu 
se bucură de titlul de p2,triarh, nu este totuşi supus vreunui patriarh şi 
măcar că primeşte bi:J.ecuvîntarea de la patriairhul de Constantinopol, to
·tuşi el nu pc:1te fi nici a1ies, nici scos de dînsul şi nici nu ieste ţinut să 
-aştepte ca toţi ceilalţi miitropoliţi, ceea ce se cheamă 9i)q,011 (aprob;i.rB) 
a marii Biserici din Constantinop:ile»-36 ). La vremea sa, Dimitrie Ca._"lte
mir er:a un căJrtprar de ma11e valoare; el nu era un oarecare si de aceBa 
mărturia lui fii:J.d m:1i tîrzie, nu trebuie .totuşi neglijată. In spusele sale, 
Dimitrie Car.;~emir :::i-a fost desminţit, a.ş:a că dacă lipsa de documente nu 
Întăreşte astăzi spusele lui, aceasta nu înseamnă că lucrurile n-au fost aşa 
cum le relatBază ::l. 

Dar tot din acest timp, influemţ.a girecească începw să domine din ce 
b ce mai mult şi viaţa noastră bisericească. Dărnicia romînească fără 
măsură, închinările de mînăstiri şi de .averi bisericeşti că,tre patriarhiile 

·tarea, prin aşa numitul .ibt~?cn:" Vezi N. Dobrescu, Studii de Ist. Bis. Rom. contem
porane, voi. I, Ist. Bis. din Romînia (1850-1895), Bucureşti 1905, pp. 16-17. 

35. Comp. şi Pr. Grigore Musceleanu, Sîntulu Sinodu şi independinta Bise-
ricii Romîne, Bucureşti 1865, p. 15. ' 

36. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. de George Pascu, Bucureşti 
~-p 1~ • 
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su.puse turcilor, sau către muntele Athos 3 7 ) produc o influenţă tot mai 
mare a grecilor în ţările noastre,, odată cu încercă,rile lipsite de pecetea 
bunului simţ, de a domîna viaţa noastră bisericească şi chiar politică. b.
fluenţ!l grecească nu mai poate fi stînjeru~ă, o mulţime de patri:!lrhi, mi• 
tropotiţi şi episcopi greci sînt într-o continuă trecere prin ţările noastre, 
st/Jrcînd evlavia şi mila credincioşilor noştri, sau urzind intrigi şi petre
cîndu-şi vremea în găsir,ea mijloacelor celor mai bu::ie prr.:itru aservirea. 
totală ,a Bisericii Rombe Patriarhiei din Fanar. De altfel, sfîrşitul acestui 
veac, cel puţin, pregăteşte -epoca fanariotă. 

2. Dar cu epoca fanairiotă încetează orice _manifestare autocefală, sau 
foc2rcare de .autoal/Jmie ia mitropoliilo,r ri:imheşti din această vr,eme. GM
cismul triumfă atotputernic. Urmează un secol trist, de degradare naţio
nală, de umili,,e revoltătoare. Bisericile aut,::cef.ale din Ohrid'.:l şi Ipec sînt 
desfiinţate. Patri,::i,rhh ecumenică recurge chiar la acte abuzive, judecind 
şi ca,terisind, la 1716, pe mitropolitul nostru, Antim Ivireanul. Glasurile de 
protest se fac şi de data ac~asta mai simţite în Moldova. Au loc sinoad~ 
de protest 38) împotriva -suirii O,ecilior pe scâune'e episcopale, reacţio
nînd vehement împotriva patriarhului de Coinsta!ltinopole, care încerca să 
numească, la 1786, împotriva tradiţiei moldovene, u_in mi,tropolit nou. 

3. Situaţia Bisericii din cele d::iuă Principate, în secolul XIX este în 
fu_,cţie de citeva evenimente politice cu importanţă capitală pentru ţătile
romîn~ti. Mai întîi, revoluţia lui Tudor VladimiT2,scu (1821) şi apoi Re
gulamentul Organic (1832), precum şi Proclamaţia de la Izlaz (1848) reu
şesc să dea primele lovituri decisive grecilor, stăpîni din ep::ica fanariotă, 
peste ;resursele economice ale Bisericii. Biserica Ortodoxă a intuit foarte 
just sensul evenimentelor de atu::ici. Interes2:le Bisericii coincideau cu 
acelea ale poporului. Intrucît printre participanţii şi conducătorii Procla
maţi-ei de la Iz1az făceau par.te şi clerici c1a Popa Şapcă, se vede foarte 
clar că, împl!'eună cu aspiraţiile poporului pentm o viaţă nouă, se împletea 
conştiinţa autocefaliei Bisericii di::i Ţara Romîn1ească. Poporul urmărea de 
secole independenţa naţională, iar Biserica se stirăduia şi ea, de secole, 
să-şi afirme autocefalia sa. • 

Exemp!ul de la 1821, este concludent. Regulamentul Organic pune 
expres problema mî::iăstirilo,r închinate 3'[l). Articolul 363, secţia a m-a 
din a•cest Regulament, ,prevede înfiinţa,rea unei Comisii 40). care avea în
datorirea să examb.eze toate problemele puse în legătură cu mînăstirile 
închinate, semnalhd abuzurile, supur.und astfel legilor şi regt1Jamentelor 
pămînten,-, mînăstirile închinate. Astfel intervine energic supravegherea 
şi controlul guver:iului 41). 

Se înfiinţă chiar şi un prrniect de regulament pentru administrarea 
tuforor mînăstirilor, care fu votat de Adunare şi sancţii:mat de Kiseleff, 

37. Vezi revista «Ortodoxia», nr. 1, an. 1952, ian.-m.artie, Problema l\!untelui 
Athos (Locurile Sfinte). . 

38. Documentele se pot găsi în V. Codrescu, Uricariul sau AclnnarP de hri
soave şi Firmanul din suta. a patrusprezecea pînă Ia a nouăsprezecea, Iasi 1852, par
tea ILa. np. 238-239; D.: A. Sturza, Acte şi Documente. vol. IV, po. 564-566. şi Neofit 
Scriban, Dol•ezi despre autocefalia sau neatîrnarea Mitropoliei l\,[oldovei, Iasi 1857. 

39. Vezi Regulamentul Organic, Bucuresti 1937. , 
40. Fonnată din: Logofătul treburilor 'bisericeşti, din patru boieri si cite un 

delegat al Locurilor Sfinte de peste hotare , cărora mînăstirile le erau în~hinate. 
41. Vezi Uricariul..., vol. XV,- p. 340. 
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la 1835. Cu toate încercări]e lor disperate, de a păstra pe seama lor şi a 
Locurilor Sfinte, mînăstirilc, romîneşti închinate, grecii ,au pierdut partida 
p.entra totdeauna. Zadarnic patria;rhul afurisesite în anul 1844 P" Neofit 
mitropolitul Ţării R::mîneşti, penk..1 că s-a aşez~t în fruntea 'mişcării d~ 
atunci şi tot zadarnic, la 1857, patriarhul Ciril scrise mitropo!i,tului Mol
dovei, atrăgbdu-i luarea ambte la consecinţele «grave» pe care le-ar 
atrage coinportarea sa, i...'1.compatibilă cu demnitatea pB care o repre
zintă ,12). 

Anul 1859 a.duse u.11ir1ea Principatelor sub Cuza Vodă. Acest eveniment 
politic aduce o situaţie nouă Bisericii. In dorinţa de a scoate Biserica de 
sub autciritah::a Patria:rhiei şi mai ales a călugărilor greci, Cuza aju:1s2se 
la ideea de a supune Biserica întru totul Statului. Acest lucnl.! nu convenea 
însă ierarhiei noas.t<r2, şi ~.a ia naştere, între cele două aub:JTităţi - bi
sericească şi civilă - conflictul cun09cut în istorie sub numele de «lupta 
pentru canonicitate» 43). Ceea oe a agravat şi mai mult lu..crurile, a fost 
desigur Legea de• la 1865, care acorda puterii civile dreptul de a numi pe 
episcopi, cu de la s.ime putere. Acta.stă Leg:e a P'rilejuit şi în sînul Bise
ricii lupta pentru -cano:::iicitate şi anticanonicitate între episcopii vechi şi 
cei numiţi de puterea civilă 44). 

Tot printr-un act arbitrar, Cuza declară printro leg.e·, db 1865, Bi
serica RomJ:nă Autocefa1 ă, păstrînd cu_; Biserica Grecească doar comu
niune de credinţă 45). Se orga:::tizează chiar un sinod în care intrau şi pre
oţi de mir şi chiar mireni. Im.potriva acestor măsuri arbitrare, protestează 
la puterile garante fraţii Filaret şi Neofit Scriban şi Atanasie, locţiit:::::r de 
Roman. Frămînt:ar:ea din Biserică încetează definitiv î:::t anul 1872, cînd se 
aşează ierarhia pe baze canonice 46). 

Constituţia din 1866 stabilea bazele după care aveau să se organi
zeze ierarhia şi Biserica în general. Art. 21 al Co:istituţiei prevedea clar 
acEste principii; cităm însuşi articolul: «Liberlatea conştiinţei este abso
lută. Libertatea tuturor cultelor este giairantată, întrucît însă celebra
ţiunea 1-cr nu aduce o atingere a ordbei publice şi a bun2lor mo-ravurb. 
«Religiunea ortodoxă a Răsăritului este religiunea dominantă a Sta:u1ui 
Romîn». «Biserica -Ortodoxă Romînă este şi rămîne neatîrnată de orice chi
riarhie străi:::tă, păstrîndu-.şi în.să unitatea cu Biserica ecumenică a Răsăr:
tului, în privinţa dogmelor». «Afacerile spirituale canonice şi disciplinare 
ale Bisericii Or:t•::idoxe Romîne se vor regla de o singură autoritate sino-

42. D. • A. Sturza, Acte şi Documente, voi. IV, pp 465-466, şi N. Dobre.seu. 
Ist. Bis Rom. contemporane, 1850-1895, Bucureşti 1905, p. 17. 

43. Era si firesc ca "ierarhia bisericească să reacţioneze împotriva Decretul:!i 
Organic alcătuit, printre alţii, de către Laurian, bătrînul care nu avea idee despre 
reorganizarea Bisericii şi de bazele canonice ale administraţiei bisericeşti. Prin acest 
Decret Organic se răsturna toată ordinea ierarhică şi canonică, deoarece: a) intro
ducea în sinod o majoritate îndoită, de membri fără drept canonic, peste riumărul 
membri.lor canonici; b) îndrituia pe preoţi şi mireni a lua parte la hirotonirea mi
tropoliţilor şi episcopilor, ceea ce canoanele au rezervat numai episcopilor; c) su
punea pe mitropoliţi şi episcopi judecăţii preoţilor şimirenilor; d) sinodul era lipşit 
de orice autoritate morală şi nu putea trata decît chestiunile puse de guvern.. p :, 
lîniră acestea, Decretul Organic declara independenţa Bis2ricii Ortodoxe Romîne fa :\ 
de Patriarhia de Constantinopol. Pentru conformitate vezi N. Dobrescu, op. c:t., p. 11-_ 

44. N. Dobrescu, op. cit., p. 118 şi urm. 
4fi. Vezi Monitorul Oficial din 23 februarie 1865. 
46. N. Dobrescu, op. cit., p. 126. 
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dală centrală, conform unei le,gi speciale». «Mitropoliţii şi episcopii epar
hioţi ai Bisericii Ortodoxe Romîne sbt aleşi după modul ce se va deter
mina prin o lege specială» 47). 

Dar pentru a se ajunge la aiplicarea acestor principii constituţionale, 
trebuie mai întâi îndulcite raporturile cu Patriarhia, - raporturi desituJ 
de înăsprite -'- în răstimpul acestor frămbtări pentru afirmarea autoce
faliei Bisericii şi a independenţii noastre naţionale. După evenimentele 
care au d1..."S la înăspirirea raporturilor dintre Biserica Ortodoxă Rombă 
şi Scaunul ecumenic, urmează. în m,::d firesc, îndulcirea şi îmbunătăţirea 
lor, de care se leagă totodată şi canom.icitatea. La scrisoarea trimisă de 
Patriarhul ecumenic, b oare se protestează împotriva Decretului organic, 
pentru co:istituireia sincdului, Cuza formu1 ă. în februarie 1865, o scri
soare ca răspuns, demonstrînd u1rmătoarele: Biserica Romînă e neatîrnată 
şi nu depi:lde de nici o autoritate străină, în ce priveşte organizarea şi 
disciplina; că domnitorul are dreptul ,să cornvoace sinodul, după pilda îm
păraţilor bizam;tini şi chiar a domnitorului Vasile Lupu, care a convocat 
sinodul de la 1642 (Iasi) 4 8 ). Cuza îsi încheie scrisoarea declarând că el 
respbge orice încE1rcare de amestec, în orgarnizarea Bisericii Autocefale 
Romîne. 

Patriarhul de Constarntinopole convoacă, b 17 aprilie 1865, sinodul 
patriarhal şi prin hotărîrea sa (010trvoo1-1")) apreciază astfel si.tuaţia din 
Tările Romîne: Socotes.te că în această' Biserică s-au introdus inovatii 
~rbitra:re, contrarii can'.oa:ielor şi tradiţiei biserjceşti. Acestea sînt: pro
clamarea autocefaliei, cu de la sine putere; participarea mire:nilor_la sinod; 
prezidarea sinodului de mitropolit, în numele domnitorului, etc ... Toate 
reformele, pe ca.JI"e le iniţiază Cuza în Biserică, denotă afirmarea auto
cefaliei. ' 

fa acest timp. Cu.za abdică şi lucrurile par că iau altă întorsătură. 
Mitropcli,tul de la Bucureşti şi cel de la Iaşi trimit Patriarhu.'1.ui scrisoiri în 
care cer îmbunătăţirea raporturilor şi reluarea legăturilor ca:nonice. In 
octombrie 1866, raporturile sînt mai prieteneşti, în urma vizitei lui Ca.Jt'ol I 
la Constantinopole. Se face un proiect de lege, pri:i care se încearcă îm
păcarea definitivă dintre cele două Biserici 4'9). Pa1t1riarhul irăspunde la 
acest proiect deabia la începutul anului 1870, stipulind ca la alegerea mi
tropo1itului să se ceară consimţă.nnntul scau:mlui constantinopolitan 50). 

Iin sfîrşit, în 1872, proiectul devine lege :o,rganică şi se reiau raportmile 
normale cu Pa,tdarhia ecumenică. Ultimele decenii ale secolului al XIX-lea 
aduc evenimente de o deos~bită importanţă pe::itru viaţa noastră Politică 
Ri religioas.ă. In acest timp, Romînia îşi capătă independenţa (1877), şi 
devine regat (1881); ierr-:arhia zdruncim.ată în epoca precede.."ltă se resta
bileşte pe baze puternice; se conE;1:ituie temeinic sfaliodul general al Bise• 
ricii şi, însfîrşit, se obţine, de drept, autocefalia Bisericii, cum vom vedea 
mai încolo. 

Sfr1tul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romfne, constituit prin legea or
ganică clin 1872, avea următoa:rele atribuţiuni: să păst1reze unitatea dog-

47. Reproducem acest articol după N. Dobrescu, op. cit., p. 126, nota 2. 
48. N. Dobrescu, op. cit., p. 130. 
49. Idem, op. cit., p. 135. -
50. Ibidem. 
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matică şi canonică cu Biserica ecumenică, pr,ecum ,şi unitatea administra
tivă şi disciplinară a Bisericii naţionale; să hotărască asUipra tuturor tre
buriloir duhov;iiceşti, disciplinare şi jUJdiciaire, potrivit canoa1t1elor; să re
glementeze atribuţiile Consistoriilor, etc. Cu aceste atribuţii, Sinodul de
pune o activi,tate rodnică şi folositoare prosperării multilateraile a Bisericii 
noastre. El dă o seamă de regulamente forurte necesare organizării Bise
ricii :noastre, 51) . 

PROCLAMAREA AUTOCEFALIEI (1885). 

Cel mai însemnat eve:iiment pentru Biserica noastră de la sf"rrşitul 
veacului XIX, este - fără îndoială - recunoasterea autocefaliei de către 

• Patriarhia ecumenică. Să vedem fui ce conditii se obtine această l'ecu
i!lOaştere a autocefaliei de către guvernul şi siii,:idul ţării noastre di:i vre
mea aceea. După votarea legii din 1872, despre care am mai amintit deja, 
mitropolitul ţării, Nifon, trimite patriarhului Antim al VT-Jea un exem
plar din ea, m~du-1 să comunice si:iodului Bisericii Ortodoxe Romîne 
observaţiile sale, in legăituiră cu această chestiune. Patriarhul nu răspunse, 
lucru, care înseamnă, de fapt, ,o aprobare. Faptul s-a şi dovedit exact în 
viitor, prin aceea că ori de cite ori i se trimitea Patriarhului ştirea că un 
nou arhieireu era hirotonit si numit în o;rasele noastre si i se cereau con-
simţămîntul la aceasita, el Îl da fără nici o opoziţie. , 

De abia în 1879, cînd guvernul refuză să dea satisfacţie cererii Pa
triarhului, de a i se da unele despă;gubiri pentru o parte din ave,rile se
cu;larizate, patriarhul începu să ridice unele obiecţiuni cu privire la legea 
din 1872. Schimbul de scrisori, care avu loc bta:-e mitropolitul nostru şi 
patriarhul ecumenic, au, ca temă principală, ridicarea pretenţiiioT de ju
risdicţie, din partea patriarhului şi contestarea lor de mitropolit. Pînă la 
urmă, patriarhul răspunde că, în principiu, el nu are nimic împotriva au
tocefaliei romîne, dar că ea trebuie obţinută pe cale legală, potrivit nor
melor canonice. 

Intre timp, intervine o neînţelegere între Patriarh şi Mitropolit, cu 
privire la jurisdicţia asupra umi mînăi:,tiri de la muntel-e Athos. Acest 
lucru încordă şi mai mult raporturile di:itre cele două Biserici. Această 
încordare se a,ccentuă, mai ales, prin prima sfinţire de mir la noi în ţară, 
săvâ•rsită la Bucuresti, î.n 25 martie 1882. Aceasta irită foarte mult Pa
triarhul şi la 10 iulie, 1882, printr-o scrisoare sinodală, acuză pe Nmîni 
că au introdus inovaţii dăunăfoare ca: sfinţirea mirului şi: botezarea prin 
stropire, calendarul gregorian, etc. 

Scrisoarea este luată în discut;;-;, Sf. Sinod al Bisericii noastre si este 
însărcinat Melchisedec, episcopul Romanului, să facă un raport asupra ~i. 
Acesta făcu un amplu, mp:irt, în care susţinea cit se poate de temebic, 
autocefalia Bis,elI'icii Orfodoxe Romîne, combătînd - tot atît de temei
nic - pretenţiile de jurisdicţie ale Patriarhiei ecumenice şi arătînd nece
sitatea şi totodată dreptul sfinţirii mirului de fiecare Biserică autocefală, 
precum si temeiurile cano:iice. 

Raip~rtul aprobat de Siru:::d este ,tlI'imis la Constantinopol. Acest ra
port a făcut o vie impresie asupra Patriarhiei şi ea răspunse, :în cores
pondenţa ce urmă, printr-un ton tot mai moderat şi mai temperat. 

51. Vezi lista lor în: N. Dobrescu, op. cit., p. 173. 
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Acum începe o nouă fază în raporturile dintre Biserica R:omhă şi 
cea Ecumenică. Incep tratativele legale, pentru obţinerea legală a auto
cefaliei. In acest scop, în februarie 1885, se ţine o consfătuire a episco
pil'Jr şi a mitropoliţilor, care formulează o cerere pentru recunoaşterea au
tocefaliei. Această cerere este trimisă de abia în 20 aprilie, 1885, către Pa
triarh Ea este însotită de ,o scrisoa:re a ministrului cult2Jor din vremea 
a,ceea,· D. A. S;turza.' In scrisoarea acestuia din urmă se cere ca patriarhul 
ecumenic să dea binecu:vîntarea sa «Bisericii Autocefale a regatului Ro
mîniei, 03, soră de aceeaşi cred.Liţă ortodoxă» 5 2), iar în scrisoarei:1 mi
tropolitului Cali:l.ic, adresată lui Ioachim IV, se cere să se recunoască Bi
serica autocefală a Rom'llliei, după ce subliniază că: «Biserica Ortod'Jxă a 
Romîniei a fost declarată autocefală, bucurîndu-se de independenţă egală 
cu a celi'Jrlalte Biserici autocefale, precum Bisericile de acelaşi rit, ale 
Rusiei şi Greciei, primind, pen1tm trebuinţele bisericeşti, dir.ecţiuni admi
nistrative şi discipli:J.are numai de la Sf. Sinod, prezidat în mod perma
nent de Mitropolitul Ungro-V!lahiei» G3). 

Totodată, mitropolitul asigură că Sf. Sinod al Bisericii autocefale Ro
mine ţine a păstra intacte dogmele sacre ale sfintei noastre credinţe or
todoxe şi tradiţia Bisericii şi va avea totdeauna, grija de a da prea sfinţi
tului tron ecumenic şi patriarhicesc din Constantinopol, conform cu canoa
nele şi învăţătura Bisericii, întîietatea de onoare ... şi de a se p;ome:ii, de 
către preşedintele Sfîntului Sinod, în întîiul Joc, după obiceiuJ stabilit nu
mele patriarhului care-şi are reşedin~a pe, tronul ecumenic şi apostolic 
al Răsăritului 54). Iar mai departe, se menţionează că Biserica Ortodoxă 
Remină «va sta totde,a.una în legătură dogmatică şi ca::1onică cu prea sfin
ţitul tron ecumenic şi cu ce1elalte Biserici Ortodox,2. wutocefale» 55). 

TomosuJ de 1'a Patriarhia ecumenică nu întîrzie prea mult, întrucît 
- în mod principia.I - chestiunBa era tranşată. El este :eliberat de Sino
dul patriarhal din 25 a;p:rilie 1885. In acest tomos se recunoaşte, însfîrsit, 
deplină autoc,e:failie Bisericii noastre. In el s,e spu::1e printre al.tele: «Fi
indică Inalt Prea Sfinţitul şi Prea Cinstitul M:itronolit al Un,e;ro-Vlahiei, 
T)_ Calinic, în urmarea motivelor atît de drepte pe cît de legitime ... a cerut, 
de la Biserica noastnă, prin episto1.a înabtată ... binecuvîntare~ si rec;moa
!'terea Bisericii Romîni-ei ca autocefală, smerenia noastră a primit această 
cerere şi dorinţă ca dreaptă şi ciorrformă cu aş'ezămintele bisericeşti. Aş'a 
dar. după ce am deliberat cu Sfîntul Sinod, cel de pe lingă ::1oi, declarăm 
că Biserica Ortodoxă din Romînia să fie si să se zică si să se recunoască 
de către- toţi. n~atîrna.tă şi ar.,tocefa]ă. ( n:o:p-i n:ixv-:-ow ,:wp{C'Ylt'Yi iivEt<ipt-,;to~ 

-;,_..,i o:utoY.hp-xAoc) adminis,t1rîndu-se de propriul şi ~fîntul sfo Sinod, avî:id 
de nreşedinte pe Inalt Pre,a Sfinţitul Mitro,pclit al Ung~o-Vlahi!:i :::i primat 
a1 Romîniei... nerecunoscînd, b propria sa administratie internă, nici o 
altă autoritate bisericească. fără numai pe capul Bisericii Ort0doxe celei 
una, sfintă. catolică şi apostolică pe Mtntuitorul...» 56). Şi, în c::ntim:-a:re, 

52'. Vezi Acte privitoare la autocefalia Bisericii Ortodoxe Rornîne, in «Biserica 
Ortodoxă Romînă». an. 1885, nr. 5, p. 336. Aci vezi toată corespondenţa dusă. pe 
această temă. • 

53. Vezi «Bi.serica Ortodoxă Romină», 1885, nr. 5, p. 337. 
54. Idem, pp. 337-338. 
55. Ibidem. 
56. Idem, p. 346. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



I1UTOGEFALIA JJISERIGII ORTODOXE ROlJIIJNE 527 

-se întăreste acelasi lucru: «Că se recu:10aste Bis,erica Ortodoxă Romînă ca 
autocefală şi de sine administrată întru: toate şi proclamăm pe Sfîntul ei 
.Sinod frate întru Hristos pr,sa iubit, bucurîndu-se d~ toate prerogativele 
şi de toate drepturile chiriarhiceşti, inerente unei Biserici autocefale; 
încît, b to1tă podoaba biseri10ească, ordinea şi toate cel2lalte economii 
•bisericeşti să se administreze şi să se conducă pe sine, în toată libertatea, 
conform cu tradiţia continuă şi neîntreruptă a Bisericii Catolice Ortodoxe 
:si tot astfel să se cunoască, de către celelalte Biserici Ortodoxe ale uni
versului si să se :mmească cu numele de Sfîntul Sinod al Bisericii Ro
mâniei» 57). 

In acelaşi tomos însă, se s,tipulează că «pmtru ca legătura uni'rii du-
hovnicesti si relatia sfintelor lui Dum:iezeu Biserici să rămînă neatinsă 
întru t~ate: .. , Sfi;tul Sinod al Bisericii Romîniei dator este de a pomeni, 
în sfintele sale eliptice ... pe Prea Sfinţitul Patriarh ecumenic, pe ceilalţi 
patriarhi, p:-ecum şi toate Bisericile lui Dumnezeu ortodoxe şi să se în
ţeleagă direct cu Prea Sfinţitul Patriarh ecumenic, cu ceilaJlţi patriarhi şi 
-cu toate sfintele lui Dumnezeu Biserici Ortodoxe, în toate chestiunile im
portante, canonice şi d:-,gmatice, care au trebuinţă de o chibzuire mai g~
nerală si mai comună ... » 58). 

In 'acelaşi timp, tomosul patriarhal precizează «că preşedintele Sfb
tului Sinod al Bisericii Romîniei, la instalarea sa, datoreşte a trimite gra
matele si::lodale către Prea Sfinţitul Patriarh ecumenic şi către ceilalţi 
Prea Sfinţiţi Patriarhi precum şi către toate Bisericile Autocefale Orto
doxe» 5·n) . 

Astfel s-a împlinit dorinţa de multe veacuri a Bisericii noasbre, de a 
fi recunoscută ca autoc,efaiă, de Patriarhia ecumenică. Acest eveniment, 
de importanţă covîrşitoare pe:itru viaţa noastră bisericească, se leagă de 
numele Patriiwhului ecumenic Ioachim al IV-lea şi de acela al Mit,riopolitu
Iui Catinic. 

Autocefalia,, odată stabilită prin .tomosul sinodului patriarhal din 25 
aprilie 1885, a devenit, din ce în .ce mai mult, la noi în ţară, o realitate 
vie. De la această dată, Biserica Ortodoxă Rombă se întăreşte pe zi ~e 
trece şi capătă autoritate mai sp:::•rită înt,re celelalte Biserici Ortodoxe 
autocefale. Ev,?nimentele politice. care au urmat, au venit în sprijinul în-
tăririi poziţiei Bisericii noastil'e pe plan intern şi extem. 

Primul răzbci mondial a lărgit graniţele ţării noastre şi, în mod fi
·resc, s-au mărit atît numărul credinciosilor ortodocsi, cit si cel al arhie.J 
reilor ena•rhioţi. încît h 1925 i se re~unoaşte mitmpolitulu.:i primat al 
Ungro-Vlahiei dreptul de a purta numele de PatriarJt. Acest act a putut 
·să se bfăptuiască numai după ce s-a realizat dep'ina unificare a organi
·zării Bisericii Ortodoxe R:::;mîne, p•,oblemă ridicată mai cu seamă de ali
pirea Ardealului la Romînia, de după primul război mondial GO). 

Ih Co:1stitutia din 1923 (articoluJ 22) se arată încă odată că: «Bise-
Tica Orfodoxă Romînă ·este şi rămîne neatîrnată de orice Chiriarhie 

57. Idem, p. 347. 
58. Idem, p. 348. 
59. Ibidem; idem, p. 349. 

_ 60. In legătură cu această chestiune a se vedea: 1. Lupaş, Atitudinea oficiali
-~ţilor bisericeşti )ii politica faţă de problema unificării constituţionale administra
tive a ~isericii Ortodoxe Romîne, în «Biseri_ca Ortodoxă Romînă», nr. 5, 1925, 
p. 267 ş1 urm. 
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străină păstrindu-si însă unita.tea cu Biserica ecumenică a Răsăritului,. ' , 
în privinţa dogmelor». Ea va ,a.,vea o organizaţie unitară, precizează ace-
eaşi Constituţie. :rar mai depairte, se arată că Statuttlll Bisericii Ortodoxe 
Romine va fi întocmit mai tirziu, lucru care s-a întîmp1at la 6 mai 1925, 
cînd s-a publicat în Monitorul Oficial nr. 97, din 6 Mai 1925 61 ). 

Prb articolul 1, aliniatul 2, al acestui Statut, se precizează că, în ra
porturile cu Bisericile Ortodoxe exteirne, Biserica Ortodio!Xă Romînă e.ste 
autocefală, păstrînd ~nsă unitatea dogmatică ·şi canonică cu Biserica ecu
menică a Răsăritului. 

Unitatea de conduc2~ a Bisericii Ortodoxe Romî,n,e este asigurată 
prin Sfîntul Sinod, compus din mitropoliţii, episcopii şi arhiereii î:i func
ţiune, pentru chestiunile spirituale şi canonice şi prin Congresul naţional 
bisericesc pentru chestilllllile religioase-culturale, fu..'1.daţionale şi epitro
peşti. 

Statutul şi I.Bgea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romîne, din 
1925, avea multe scăderi, care împiedecau dezvoltarea multilaterală a Bi
sericii. Din pricina acest:or lipsuri şi greşeli, ca şi din pricina rezistenţii 
faţă de L2-gea şi Statutul di:::i 1925, ele nu.; au fost aplicate în mod complet. 
pe întregul cuprins al Bisericii noastre. Aceasta aJ făcut să se ivească 
multe neajunsuri în viaţa bisericească de Ia noi. Statutul şi Legea din 1925 
au rămas totuşi în picioare şi după cel de al doilea război mondial. Dar 
acum bcepe să se definească şi o nouă mientare şi să se lucreze din ce în ce 
mai organizat, pentru" crearea unor, noi fQlr!lne, unui nou cadru legal, în 
care să s2 mişte viaţa bisericească. Acest lucru .nu a fost posibil decît prin 
alegerea şi înscău::iarea Inalt iPrea Sfinţitului Batriarh Justinian, care 
şi-a dat seama că legislaţia bis:eric~ască trebuie adaptată la noile condi
ţii create prin transformările survenite în viaţ~ poporu1ui nostru. 

Aşa a luat naştere noul Statut al Bisericii Ortodoxe Romîne, din 194g_ 
Acest Statut înscrie, în articolul II, autocefoiia deplină a Bisericii Ortodoxe 
Romîne: «Biserica Ortodoxă Romînă este autocefală şi unitară în organi
zarea sa. Ea îşi păstrează unitatea do,gmatică-canonică şi a cultului cu 
Biserica ecumenică ,a, Răsăritului» 62). 

De remarcat că, de această dată, autocelfalh Bis~ricii noast~ se ma
nifestă nu .numai în treburile db cuipnnsul teirii.toriului patriei noastre, ci 
şi în ceea ce priveşte asistenţa religioasă a credincioşi1or ort,:idocsi rornînî 
de peste hotare (art. 6 al Statutului). «Es:te prima. dată cînd conştiinţJa 
autocefaliei se afirmă în Biserica :103,sbr1ă cu toată put0,ea, nelăsînd loc
niciunei interpretări dUJbioase» 63). 

Ac~astă afirmare a autocefaliei Bisericii n:i,astr.e, concretizată în actul 
hirotoniei Episcopului Andrei Ma,'dove1,:::iu, pentru romînii · ortodocsi din 
cele două Americi, constituie un merit deosebit al Inalt P~ea Sfintitului 
Patriarh Justinian, care a pus astfel caipăt unei dispute deve:::iită ~otiv 
de vrajbă şi de dezbinare î.ntre Bisericile Orto<l.o~e. 

61. Vezi Legea şi Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romîne din 
6 mai 1925, la Chiru C. Costescu, Colecţiuni de legiuiri bisericeşti şi şcolare, adner-
tate, voi. II, Bucureşti 1925. • 

62. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romîne sub I.P.S. Patriarh Justinian, Bu-
cureşti 1953. -

63. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislatia bisericească a I.P S. Patriarh Justinian,. 
in «Biserica .ortodoxă Romină, 1953, nr. ·5-6, pp. 506-507. 
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In prezent, autocefalia Bisericii noastre se manifestă puternic prin 
organele sale de co::iducene: Sfintul Sţnod, Adunarea Naţională Biseri
cească, etc., progresînd neîncetat în. t,Jate laturile veţii bisericeşti. 

In concluz.ie putem spune, referitor 1a Biserica noastră, că se bucură 
de deplină autocefalie, pe ca;r,e, se bazează poziţia inderpende::ită a ei, în 
raport cu celelalte Biseirri.ci Ortodoxe. 

Vitalitatea acestui principiu, în Biserica noastră, se manifestă prin 
aceea că el are_ aplicabilitatea nu numai în Biserica Ortodoxă R1omînă, ci 
şi în afara ei, oriunde există credincioşi ortodocşi romîni în diaspora. 

Faptul acesta este conoretizat prin hirotonirea erpisc1opului Andrei 
Moldoveanu pentru romî::iii ortodcşi din cele două Americi. 

Biserica Ortodoxă 'Remină se bucură şi de deplină autonomie faţă 
de Statul nostru democrat-,popular şi b virtutea acestui fapt şi-a creiat 
nr:iul Statut de organizare bisericească, adaptat condiţiilor sociale de viaţă 
actuale, prin organele sale proprii. 

Un alt act al manifestării autonomiei este scoaterea î::ivătămîntului 
teologic de sub conducerea Statului şi trecerea lui sub directa 'conducere 
a Bisericii. 

Din aspectele, datele şi principiile pe care Ie-am analizat şi expus în 
studiul nostru, se vede că problema ruu,tocelfaliei prezintă atît o importanţă 
ca.'l.:onico-juridică, în cadrul Ortodoxiei, cit şi o importanţă aiparte, pentru 
dezvoltarr-:ea istorică a popoarelor care au îmbrăJţişat cr:edinţa ortodoxă. 

Căci într-adevăr, pentru afirmarea conştiinţei naţionale a poporului 
nastru şi pentru s,prijinirea lui în lupta de eliberare naţio::iafa, conştiinţa 
autocefaliei bisericeşti, revendic,a,rea ei continuă şi strădaniile derpuse de-a
h:mgul veacurilor, pentru dobîndirea ei, au co::istituit un factor nu fără 
importanţă în lupta pentru cucerirea independenţei noast1·e naţionale şi 
de Stat. I::icît, am putea spune că, în această luptă, principiul autocefali~i 
s-a împletit, identificîndu-se, pe pla::i religios, cu acela al indepenedenţei 
naţionale şi de stat. Elibe:ra~2,a: sau năzuinţa spre eliberare politică şi-a 
avut, în năzubţa spre eliberare bisericească, un corespondenit. şi un aliat 
în acelaşi timp. 

Etapele istoriei arată că năzuinţe1e şi luptele pentru aut-:>cefalia şi 
autonomia Bise,icii au coincis cu năzuinţele şi luptele poporului romîn 
pentru indepe::idenţă naţională. Odată cu independenţa naţională, s-au 
înscris şi aceste principii în Statutul Bisericii noastre. Adevărata lor va
loare şi punere în practică, precum şi consolidarea lor definitivă, am avu
t--:> în zilele nc,::i,stre sub conducerea Bisericii de către Inalt Pr.2,a Sfin
ţitul Patriarh Justinian, ,prb actele deja amintite. 

Aşadar, drumul destul de lung, început în secolw1 al XIV-Je.a, conti
nuat în secolul XV, se sfirşe'ş,~e deplin abia .acum, cînd Biserica noastră se 
poate manifesta deplin liberă, autocef.a1ă şi autonomă. 
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IERURGIILE CA MIJLOC ŞI PRILEJ 
DE PASTORAŢIE *) 

Idealul oricărui crE'stin t,rebuie să fie mîntuirea sufletului si dobîn
direa împărăţiei lu.tl. Duninezeu. Strădaniile lui să tindă spre întă;irea cre
dinţei, curăţir% fiinţei sale interioare de întbarrea păcatelor, şi spre 
iubirea lui Dumnezeu tradusă în fapte bune. La aceste datorii ale omul:ri 
se adaugă harul sau puterea şi iubirea lui Dumnezeu în om şi peste 
oameni. 

Haru:l l-am primit prin lisus Hristos şi prin Biserică. Pe:itru aceasta 
a instituit Mîntuitorul Hrist0s Biserica Sa şi a întemeiat-'D pe chiar sacri
ficiul vieţii Sale, pentru ca să ne facă pe noi VTednici de harul, de iubirea 
şi purtarea Sa de grijă. Biserica este aşezămîntul sflnt prin care harul 
lui Dum:iezeu ni se dăruieşte nouă. 

Născîndu-i şi crescîndu-i pe oameni ca fii spirituali ai lui Dumnezeu 
şi făcînd posibilă legătura, prin har, între Dunme21eu şi om, Biserica mij
loceşte ridicarea întregii creaturi la Dumnezeu. Ea este chipul văzut al 
împă!răţiei lui Dt:mnevu. De aceea Biserica se roagă pentru om şi pe:itru 
întreaga zidire a lui Dumnezeu!. Dacă ni se pare că rugăciunile Bisericii 
se raportează în cea mai mare parte, în mod direct la om, aceasta numai 
per.,tru că intrarea creaturii, a zidirii văzute, în împărăţia lui Dum:iezeu, 
este posibilă numai prin intrarea omului. Cr2indu-l, Dumnezeu l-a pus pe 
om să stăpînească întreaga făptură văzută. Păca,ţ1...'1 omului s-a răsfrînt 
asupra într"gii creaturi care suspină sub păcat. P~in slobJzire·a omului 
de păcat va fi slobozită şi creatura văzută. Prin desăvîqirea, luminarea 
9i intrarea omului în împărăţia lui Dumnezeu, va btr:a şi întreaga crea
tură. Aceasta este menirea Bisericii. De aceea Biserica se roagă pentru 
nevoile şi pentru toate străduinţele omului ca şi pentru întrea,ga făptură 
văzută.· 

Prin Sfintel2 Tabe instituite de Mîntuitorul şi prin ierurgiille institu
ite de Biserică se întreţine necurmafă legătura de har, de lumină şi de 
iubir2 între Dt:-mnezeu, om şi făptura creată. 

1. NOŢIUNEA DE IERURGII, SCOPUL LOR. LEGĂTURA CU SF. 
TAINE, Th1PORTANŢA LOR IN VIAŢA PASTORALĂ 

In orice moment din viata sa, credinci::i,sul are trebubtă de harul si 
d':) binewvîr..tarea lui Dumrrez2u. După cum Mintuitorul no~tru, cît tin{p 
a petrecut pe pămînt, ·a săvîrşit numai binele, tot aşa şi Biserica are ch•2-
marea de a îmbu:iătăţi şi de a sprijini pe credinci0s, binecuvîntîndu-i 
viaţa în orice împrejurare. 

Această lucrare harică, din partea Bisericii, de ajutorare şi de bine
cuvbtare a emului, se întemeiază pe înseşi cuvintele Mîntuit0rului prin 

•Xe) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea P.C. Preot Profesor Ene Branişte, care a dat şi avizul să fie publicată. 
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care El împărtăş.eşte Sfinţilor Săi Ucenici şi prin ei urmaşilor lGr puter-ea 
harică de a izgo:ri pe demoni din sufletele oamenilor şi de a vindeca toată 
boala şi toată neputinţa (Mt. 10, 1). Sf. Apostoli, primind această porun
că, au tr1ansmis-o mll;i departe urmaşilor lor, iar Biserica a exercitat ne
contenit prerogativa de binecuvîntare şi sfinţire asupra fiilor săi, prin Sf. 
Tabe, prin ierurgii, eu.[ogii sau sacramentali. Noi ne vom limita aici la 
lucrarea curăţitoare şi sfinţitoar,e exercitată de Biserică, prin ierurgii. 

Cuvîntul ierurgie vine de lia verbul grecesc "{1:poonsw-iil care înseamnă 
a împlini o funcţiune sacră, a cel'eibra o c::remonie T~ligioasă, de unde 
substantivul 1i tEpoop·,Cx.cx,;, împlbirea 1.::11ui sacrificiu, a unei ceremonii re
ligioase 1) . 

Ieru!rgii1e, Eoxo)..o·,f-xi, sacramentalia sau molitvoslovia sînt acele acte 
ale cultului divin siau slujbe şi rînduieli sfinte p-e care le-a instituit Bise
rica şi prin care ea binecuvîntează şi sfinţeşte, prin sfbţiţii ei slujitori, 
pe om în diferi,te momente şi împrejurări din viaţa sa, precum şi pentru 
sfinţirea şi binecuvîntarea firii bconjurătoare şi a lucrurilor de care omul 
se foLos·eşte în timpwl vieţii 2 ). 

Aşa de exemplu, cu prilejul naşterii pruncului, după opt zile şi apoi 
după patruzeci de zile de la .naşterea pruncului, la înmormîntări, la ieşirea 
cu greu a sufletului, la blestemu_iri sau învrăjbiri, etc. După aceea ierur
giile privitoare la lucruri: sfinţirea apei, sfb.ţirea bisericii, etc. 

Ele sînt cuprinse în cartea de slujbă numită Evhologhiu (Molitfelnic), 
iar cîteva în Liturghter, cum sînt rugăciunile pentru binecuvîntarea fru.c
tel0r, a colivei, a strugurilor, etc., sau rugăciu::ii pentru diferite trebuinţe, 
ca acelea pentru bolnavi, pentru cei asupriţi de vrăjmaşi, etc. 

Ierurgiile au: deci ros.tul de a curăţi şi de a binecuvînta pe credincios 
şi tot ce-I înconjoară: vietăţi şi lucruri de care el are trebuinţă pentru 
traiul şi pentru mîntuirea sa şi pe:::itru a se preamă1ri prin creatură şi de 
către cr'e:atură Dumnezeu însusi. 

Păcatul protopărinţilor n~ştri a pricinuit întinarea, întunecarea şi 
nefericirea nu numai în viaţa lui Adam şi Evei, ci s-a răsfrînt în urmările 
lui rele şi asupria armoniei de la încept:-t a întregii firi înconjurătoare şi 
a turburat pacea celor'la.1te vieţuitoare peste care Dumnezeu l-a făcut 
stăpîn pe :::im (Fac. 1, 28-30). 

Insuşi pămîntul din care e1 a fost alcătuit şi pe care tr'Ebuia să tră
iască şi din care trebuia să-şi ia cele :::iecesare vieţii, a fost blestemat de 
Dumnez~u după căderea lui Adam (Fac. 3, 17-19). 

Urmările păcatului strămoşesc au făcut ca întreaga fire să sufere. 
De aceea trebuia ca si fire.a creată si văzută să dorească izbăvirea din 

stricăciune şi întuneric, , cum zice Sfin'tul Ap,osi:ol Pavel către Romani: 
<,~Că deşertăciv.nii s-a supus zidirea, nu de voie, ci pe:::itru cel ce au supus, 
spr2 :::iădejde că şi singură zidirea aceasta se va slobozi din robi'l strică
ciunii, întru sloboze::iia slavei fiilor lui Dumnezeu. Căci stim că toată zi
direa împreună are durere pînă acum» (Rom. 8, 20-22). , 

Căzută din pricina păcatului 0menesc, firea văzu.tă a căpătat, odată 
cu omul, putinţa de a se ridica iarăşi la starea cea dintîi prin venirea Mîn
tuitorului Hristos. Purtînd şi firea omenească, Mîntuitorul şi-a legat viaţa 

1. Henrico Stephano, Thezaurus Graecae Linquae, Paris 1741, col. 546. 
2-. Invăţătura de Credinţă Creştină Ortodoxă, Bucureşti 1952, p. 308. 
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sa pămîntească de zidirea văzută. A străbătut ogoarele şi c_împiile; a 
iubit florile cîmpului şi păsările ceruJlui, dind omului ca exemplu fru~use
tea lor. A mîncat din fructele pămîntului, s~a botezat în apa Iordanului, 
iar cînd a trebuit să fie pus în mormînt, a fost u:is cu mir şi ar,omate. 

Puterea sfinţitoare, exeTcita.tă de Mîntuitorul asupra firii omeneşti 
ca şi asupra întregii firi înconjurătoare, a transmis-o şi Sfinţilor Apostoli 
şi apoi urmaşil:ir lor, de a sustrage această. fire de sub înT[urirea celui 
rău (Mt. 10, 8; Mc. 16, 17--18) şi de a o aduce iarăşi sub brîurirea haru
lui dumnezeesc, spre slava lui Dumnezeu şi spre folosul omuJlui 3). 

In.temeindu-se pe fapta însăşi a Mîntuitorului şi a Sfinţilor Apostoli 
cum şi pe piractica, adînc înrădăcinată în viaţa creştină, Biserica Ortodoxă 
bbecuvintează, prin terurgii, toab:~ m::imentele din viaţa omului, bine~n
vintează tot ce firea pune la bdemîna omului: flori1e, iarba cîmpului, hol
dele, livezile şi lanurile, roadele pămîntclui, mîncăruril.e, ape1e, casele şi 
pe cei ce locuiesc 'in ele; animalele precum şi tot ce vine în atingere cu 
omul, după folosul şi trebuinţa fiecăruia. 

Biserica binecuvintează de asemenea munca credincioşilor, străd-1-
inţeLe şi îndeletnicirile prin care omul îşi întreţine viaţa. 

Sfbţiţii slujitori binecuvintează începutul şi sfîrşitul fiecărei munci, 
precum şi împrejurările cele mai de seamă din viaţa noastră, atît cele de 
bucurie cit şi cele de întristare: naştere, căsătorie, moarte. 

Izvorul harului du.:mnezeesc se află în Iisus Hristos, care a întemeiat 
Biserica şi a instituit Sf. Taine prin ca!le se împă:rtăşeşbe şi se, asigură 
omului atît mîntuirea cit şi desăvîrşirea harică. 

De la început bsă este nec-esar să arătăm că între Sf. Taine şi ierurgii 
exis.tă şi asemănări dar în acelaşi timp şi io deosebire fondamentală. 

Şi unele şi altele îşi au izvorul în Jertfa de: pe Cruce a lui Iisus Hris
tos, de unde izvorăşte mîntukea şi harul dumn::izeesc; şi unele şi altele 
au şi urmăresc acelaşi scop şi ţintă finală: să scoată pe credincios şi în
treaga fire de SlJb înrliurirea celui rău şi să aducă pe credincios şi întreaga 
fire văzută în slava ·împărăţiei lui Dumnezeu 4). 

Privite în desăvîrşirea lor, Sf. Taine şi ierurgiile împărtăşesc harul 
dumnezeesc sub s2mne si manifestări văzute. Pe cînd bsă Sf. Taine sînt 
instituite de Mîntuitm:,i şi absolut necesarie pentr-Li: mîntuirea şi sfinţirea 
credinciosului: botez, mirungere, p::icăhţa, împărtăşirea. etc. Ierurgiile, 
chiar acelea care privesc direct pe credincios nu au însemnătatea Sf. T,aine. 
E 1e pot lipsi şi lipsa lor nu implică pi'erderea mîntuirii; prezenţa lor 
însă adaugă harul şi sfinţirea pe car.e, o primim prin Sf. Taine. 

O altă deoBebire este şi aceea că Sfintele Taine lucrează direct prin 
ele însăşi, adică lucrarea lor, >efectele 11-::::rării lor nu dephd de vrednicia 
persoanei care le săvîrşeşte şi nici de cel ce le primeşte, p.e cînd i'erurgiile 
îşi împlin€Sc sc{1pu'l lor numai prin mijlocirea Bisericii rugătoare şi prin 
vrednicia, prin curăţirea inimii şi prin cl1edinţa celui ce le primeşte. Ele 
condiţionează deci participarea şi co::ilucrarea credinciosului. O deiosebire
este şi aceea că Sf. Taine au în vedere nu-mai pe credincios,, pe cînd iertur-

3. Vezi Pr. Ene Branişk-. Cultu, Bisericii Ortodoxe faţă de cultul celorlalte 
confesiuni şi secte ... , în rev. «Studi.i Teologice», an. 1951, nr. 1-2. 

4. Invăţătura de credinţă, p. 300. 
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giile cuprind pe lingă credincios şi natura înconjurătoare, vietăţile şi lucră
rile pe care omul le foLo,seşte în viaţa sa pămhtească 5 ). 

Atît Sf. Taine cit şi ierurgiih se săvîrşesc de cătrie episcop sau preot, 
potrivit cu importanţa şi scopul lor. 

După cum reiese din cele de mai sus, ierurgiile, potrivit rostului şi 
menirii lor, se împart în două grupe mari şi anume: cele pentru persoane 
şi cele p.enfu-u lucrări. Aşa de exemplu, ierurgii ~ntru persoane ,avem: la 
naşterea copilului, la opt şi patruzeci de zile după naştere, la înmormfo
tare, la hirotesii, etc., iar pentru natura neînsufleţită avem sfinţirea apei, 
rînduiala la temelia bisericii, etc. . 

Totodată ele, mai pot fi împărţite şi după locul şi felul cum sbt să
vîrşite, adică: individuale, privind persoane sau lu.rerări izolate şi colec
tive, privind comunitatea credincioşilor. 

2. IERURGIILE CA MIJLOC DE PASTOiR,AŢIE 

Toat'e i:erurgiile se cuprind în carltea de căpătîi a preotului, numită 
Molitfelnic. Accentuăm b mod expres că Molitfelnicul este cartea de slujbă 
de primă importanţă, specifică Bisericii noastre dreptcredincioase. 

fa ea se cuprinde, ca în niciuna alta, afară de Sf. Scriptu,ră, duhul 
curat al învăţăturii Mîntuitornlui nostru Iisus Hristos, aşa cum a străbă
tut el veacurile istoriei. Prin ea, Biserica a influenţat cel maî mult şi mai 
puternic, asu.pria inimii şi sufletufoi omului cr,edincios. Biserica noastră 
a lucrat în însăşi sporirea slavei de lurni::iă a împărăţiei lu Dumnezeu în 
char sînul comunităţii religioase văzute. 

In molitfelnic se află atîtea slujbe frumoase prin care preotul, înce
pînd de la naşterea copilului pînă la sfîirşitul vieţii şi chiar du'pă aceea, 
vine b. sprijinul enoriaşiLo·r săi pentru toate trebuinţele religioase ale su
fl'etului şi ale conştiinţei lor religioase. 

In viaţa sa de părinte şi păstor sufletesc, cel mai bun prilej ce i se 
oferă preotului pentru a sta de vorbă cu cr2dincioşii săi, sînt aceste slujbe 
religioase sau ieru.'.rgiile. Nu i se poate oferi alte momente mai fericite 
pentru a-şi face datoria sa de preot şi păstor. Prin s1ujbele, pri:::i care el 
sfinţeşte casa, familia şi tot ce înconjoairă pe credincios, poate împărtăşi 
cu fokis şi frumoase roade, învăţătura creştină, să ajute sufletul ome
nesc să Ee înalte la Dumnezeu. 

Fără îndoială că preotul trebuie să facă începutul pastoraţiei, începînd 
cu casa sa. Preotul care por:::ieşte pe acest drum greu dar atit de frumos 
trebuie să fie pregătit şi întărit suflBteşte. 

Mai întîi lui i se cere să fie sincer, demn, cumpătat, fără pată şi nici
odată cu înclinări la vr20 slăbiciune iar peste toate acestea .să creadă în 
Dumnezeu cu toată tăria sufletului său. 

Datoria oricărui pre,:::t este ca mai î 1tîi să implin2ască în mod conştiin
cios obligaţiile religioase în enoria sa. Aceasta pentrn a se lega cu inima 
de credincioşii pe care-i păstoreşte şi pentru a lega, prin acea iubire şi uni
tnte de credinţă, inimile credincioşilor într-o solidară c::m:nitate duhov
nicească. 

Desigur că încBputul îl va face prin predica din fiecare duminică. prin 
conferinţei şi, prb mijloace de pastoraţie individuală; înviţînd şi arătînd 

5. Pr. Prof. Ene Branişte, Manual unic de Liturgică, manuscris dactilografiat, 
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rostul şi importanţa tuturor practicilor religioase pentru viaţa •emului 
. cr2dincias. 

El trebuie să simtă nevoia de a se ruga singur şi împreună cu comu
nitatc:,a sa de credincioşi în biserică sau, la cerere, în c1sele lor, pe:itru 
sfinţirea vieţii lor. Să. facă din rugz.ciune hrana sa şi a credincioşi1c:•r pe 
care-i creşte spre a devisrni fii ai împărăţi,ei lui Dumnez:2ru. 

Intre e~10riaşi preotul va întîlni pe lîngă oameni credincioşi, cu puter
nice conving,2iri religioase, şi oameni a căror credinţă es.te mai slabă, de
'aceea va folosi prilejul, pentru a le înfari credinţa şi a face din toţi o co
munitate aleasă a lui Hristos. 

3. IERURGIILE IN DIFERITE IMPREJUiRĂRI DI.1.~ VIAŢA o:rvlULUI 

l2rurgiil:e oferă deas:emenea posibilitatea ca preotul să cu:ioască viaţa 
de fiecare zi a credincioşilor; să arate calea pe care trebuie să meargă un 
bun creştin, să sus.ţină moralul ridicat acolo unde 10oamenii sînt în necazuri 
sau să stăvilească fap~ele nepotrivite cu ::iumele de creştin, recomandîn
du-le cel mai puternic sprijin sufletesc: rugăciunea. 

Ţinînd seamă ,de ordinea în care rugăciunea însoţeşte pe om, vom 
arăta în cele ce urmează cum fiecare i:eru_trgie săvîrşită de preot prezintă 
u:i moment prielnic în ca.re el poate să facă past:::raţi,e printre enoriaşii săi. 

Incă din momentul în care o nouă fiinţă a sosit pe lume, Biserica 
este prezentă în familia credinciosiloor care se .bucură de noul născut. 

Indată se aduce preotului iapa cu oare urrmează să se spele şi să se 
scalde copilul, pentru a o binecuvînta. Această binecuvîntare diferă de 
slujba care se oficiază la aghiazma propriu-zisă. S2 sfbţeş.te apa, se ro
stesc ,rugăciunile pentru curăţirea şi întă:rirea mamei şi pentn~ creşterea 
şi luminarea pru:icului, pentru întărirea şi ocrotirea lor şi ferirea de 
orice rău; se citesc deasemenea rugăci;,mile pentru moaşe şi femeile ce 
au ajutat la :iaştec"e pentru a fi cură,ţi,te, după care preotul, făcînd ot
pustul, stropeşte cas,a cw apa sfinţită, făcînd semnul crucii peste prunc, 
care este chiar s-emnul bin:ecuvîntării lui de către D~Jmnez,,u. 

Ţinînd seama de cei prezenţi precum şi de starea lor sufletească, preo
tul ara.tă că Biserica ia pairte la suferinţa mamei prb rugăciuni d2 ocra
tire. b timp ce sînt chemaţi doctorii trupeşti să o îngri,iească. Bis2rica se 
grăbeşte să întipărească sigiliul sfinţeniei. rugîrnd pe Dumnez;2v. să dă
ruiască sănătate mamei şi să o ferească de neputinţa trupească, atît de 
obiş::1.ui~ă în astfel de împreju'l'ări. S:e roagă să trimită îngeri păzitori. să 
înconjoare patul celei suferinde, ferind-o de dusmanii văzuti si nevăzuti. 

Prectul e datar pe Iîngă ac2,asta să 'mîngîie cu cuvinte de încurajarB 
pe mama neputincioasă. Privbd apoi leagănul în care se află copilul, preo
tul îşi aduce aminte de ieslea sărăcăcioasă în care a fost pus Mîntuitorul 
cînd s-a a-rătat lumii tot ca un prunc nevinovat. 

Pentru aceasta preotul va ~xplica celor de faţă că Biserica sB raagă 
lui Di:mneze~ ca pru::icul să fie sănăt8s şi să fie apărat de orice rău şi ne
norocire. Ea se roagă MîntuitoruJui să ocrotească pe copi\ si pe m~mă 
cum «îşi apăoră găina ;!JUii săi». Preotul trebuie să arate că Biserica est:e 
mama noastră a tuturor cr.2scînda-,ne pe toti ca si devenim prin har fii 
ai lui Dumnezeu si că cine a:;e pe Dumnezeu de tată are mamă Biserica si 
nu există o mamă mai bună şi mai iubitoare prntru noi ca Biserica. Bis~-
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rica ne-a născut din nou prin Taina Botezu1ui: este o naşte-re duhovnicea
scă supranaturală care este posibilă numai prin lucrarea nevăzută a ha
rului lui Dum:iezeu. 

Biserica, mama noastră dvJho~ice,ască, se îngrijeşte de creşterea 
noastră, ne supraveghează şi ne poartă de grije. 

Pruncul n0u născut est2 născut sdb osînda păcatului străm::şesc, c~ 
aceea Biserica vine să spele ble.s.temul păcatului, pe:itru ca pruncul să de
vină adevăratul său fiu prin baia botezului, desăvîrşind astfel, ca mamă 
spirituală, naşterea natu}rală a omului. 

După opt zile, cînd este adus prilllcul 1a Biserică, preotul săvîrşind cu
venita slujbă îl binecuvintează, Îi dă nume şi se roagă la Dumnezeu să 
imprime în fiinţa şi în i:iima pruncului chipul lui Dumnezeu şi crucea Mîn
tuitorului Iisus Hristos. Dîndu-i numele unui sfînt, Biserica arată că 
noul numit e sfinţit de sus, că ea Teme.'ll.orează rînduiala căreia s-a supus 
Mîntuitorul a ;Jpta zi după ::1aşter2a Sa, potrivit cu legea lui Moisi. ,Preotul 
va arăta .că Biserica dînd nume copilvfoi, dobîndeşte o proprietate duhov
nicească pe care o va păstra pînă la sfîrşital vieţii. Acesta va fi numele 
pe care cei din casă rostindu-l se vor alătura cu g1ngăşie şi dragoste de 
prunc. 

Prin numele primit, copilul capătă un reprezentant în cer, un mijlo
citor baintea lui Dumnezeu, un înger păzit,or al vieţii sale pămînteşti, care 
va lucra h mîntuirea si la lu.minarea lui. Preotul va arăta deasemenea că 
numele ce se dă noilor' ::1ăscuţi sînt num2, glorioase de eroi, de martiri, de 
cuvioşi, s:J.u de apostoli, de prooroci sau apărăt:Jri ai dreptei credinţe, care 
au primit în ceruri răsplata biruinţei lor; că nu.•mele lor sînt reprezentate 
pe pămînt de noi care le primim de la Biserică 6 ) . 

La patruzeci de zile după naşterea pruncului. 

După botez, naşul s1au. mama aduce pruncul la Biserică pentru a face 
rînduiala îmbisericirii după cum dreptul Simeon şi proorociţa Ana au 
primit pe Mîntuito-rul Hristos în templul din Ierusalim, la 40 zile după na
ştere. Biserica se adreseia.ză astfel prin gura preb.tulu.fi: «Doamne Dumne
zeul nostru, carele Ia patruzeci de zile prc•nc în Biserica Legii Te-ai adus de 
Maria cea neispitită de nuntă şi sfîntă Maica Ta, şi în braţele dreptului 
Simeon ai fost ţinut, însuţi Stăpîne întru to.t puternice şi pe acest prunc, 
ce s-au adus să se aratB ţie făcăt0rruui tuturor, binecuvintează-1 şi spni 
tot lucrul bun şi Ţie plăcut creşte-l, gonind de la dînsul toată pderea 
protivnică, cu semnul chipului Crucii Tale, că Tu eşti cela ce păzeşti pruncii 
Doamne!» 7). 

Biserica primind pru:icul, îl introduce într-o_ lume nouă creiată şi 
răscumpărată de Mîntuitorul Hrisws, zicînd: «Intra-voi b casa Ta, închi
na--mă-voi spre sfînta biserica Ta». 

P-i'11ncul fiind în rîndul celor al~şi, împr.~u:1ă vor lăi..l.da pe Dumnezeu 
zicînd: «In mijl~cul Bisericii Te voi lăuda». Aducînd pruncul la altar, Bise
rica învaţă că acesta va fi jertfă aleasă a lui Dumnezeu. Părinţii şi mşii 

6. Ioan I. Belcută, Convorbiri asupra legăturilor Bisericii cu credincioşii pe 
baza. :\Iolitfelnicului, Sibiu 192'2, pp. 7-8. 

7. Evhologhiu Bogat, ed. III, Bucureşti 1910, pp. 41-42. 
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copilului pot cînta cu. Dreptul Simeon: «Acum slobozeşte pe robul Tău, Stă
pîne, după cuvîntul Tău în pace, că văzură ochii mei mîntuirea Ta ... ». 

Cu această ocazie, preotu.~ va arăta atît părinţilor cît şi celor de faţă 
importanţa aducerii pruncului amintind de, aducerea Mîntuitorului la tem
plu, al că!rui exemplu îl urmăm. Că el devine de acum pr:ietenul sfi:lţilor, 
fiu al Bisericii lui Dumnezeu şi membru 'al comunităiţii cr:eştine, fiu al Im
părăţiei lui' Dumnezeu, că el e renăscut de Biserică, şd. toţi trebuie să se 
privească cu respect şi dragoste, pentru că harul a intr:at din nou în casă. 
Acum este mome::itul cînd preotul trebuie să facă atenţi pe părinţi pentru 
creşterea şi educaţia creştinească, ce sînt datori să o 'dea copilului de aici 
înainte. Ei nu trebuie să uite a cer:ceta la timp biserica g;i a îmbiserici de
vreme şi pe copil, î:nvăţîndu-0. şi explicîndUri potrivit cu ·puterea lui de fa
ţelegere, învăţătura Bisericii cr~ş.tine. Să se arate care este calea ce arc 
de urmat în viaţă şi să-i sădească b suflet frica de Dumnezeu şi respect 
faţă de oameni. 

Din pricina păcatelor, harul primit Ia botez nu este simţit şi trăit de 
om. Noi uităm adesea că trebuie să trăim viaţa îngerească păstrîndu-ne 
în curăţie şi nervinovăţie. 

Pentru că .nu pot să se menţină, în această stare şi pe~tru a nu zăb::ivi 
în păcat, Biserica pune Ia îndemînă şi alte mijloace prin care se face simţit 
şi văzut cu ochii duhului harul dumnezeesc pururea lucrător. 

InvăţătuJri de folul acesta se pot da mai ales cu prilejul botezului de 
care nu ne vom ocupa în luCTarea de faiţă. 

La logodna tinerilor. Dar momentul cînd preotul poate- da sfaturi şi 
îndrumări tinerilor pe care cu ani în unnă i-a botezat, este clipa cînd ei 
vin la altar pentru a cere bine-cuvîntarea Bisericii în vederea căsătoriei lor. 

Logodna tinerilor este şi prilejul cel mai bun de pastoraţie pentru că 
este primul pas al tinerilor către o viaţă nouă. Oficierea acestui act poate 
avea loc fie în casa pr~otului, Ia casa părinţilor, dar mai potrivit ar fi să 
se oficieze în Biserică unde e mai solemn şi mai impunător, mai uşor sim
ţită pr:ezenţa lui Dum.-iezeu. 

Adresîndu-se tinerilo1r, preotul va ţine seama de starea lor socială şi 
de creşterea şi educaţia ce au primit-o pentru a _şti c·e fel de, sfaturi le 
poate da. 

Intrucît pot fi de faţă atît părinţii tinerilor cum şi alţi cunoscuţi şi 
prieteni, va căuta să le arate ce datorii şi obliga.ţii îi aşteaptă în noua 
viaţă, cum trebuie să se respecte şi să se iubească reciproc, să fie credin
ci0s unul altuia. Ii v,a fe.licita pentru hotărîrea lor de a c:::nvieţui şi de a 
se uni prin Taina Sf. Cununii; Ie va împărtăşi învăţături cvl privire Ia 
datoriile faţă de părinţii ]or, faţă de Biserică şi către societate, pe care 
împlbindu-le pot fi siguri de un nume bun, de mulţumire sufletească 
şi de fericirea pe care o doresc. 

Sfaturile date într-o asemenea împrejurare vor fi primite cu bucuri2 
sufletească de căitre tineri şi se vor întipări uşo,r în inimile lor, datorită 
momentului atît de impontant pentru ,ei. 

Se impune bsă din partea preotului ca el să dea prim:11 exemplu de 
viaţă familiară curată. Nu~ai în felul acesta bucuria sa de păstor va fi 
rodnică. 
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La ieşirea cu greu a sufletulUi 

De la, pastoraţia care priveşte pe tineri, trecem la o altă împrejurare 
deosebit de importantă ce i se prezintă preotuhti. Sînt cazu.rile cînd. un 
credi:lcios îmbo1năvindu-se, se chinuie greu şi nu poate să-şi dea sufletul. 

Dealtfel preotul fiind dator să trăiască în inima credincioşilor săi, 
să-i crească duhovniceşte pentru împărăţia lui Dumnezeu, trebuie să cu
noască îndeaproape viaţa în întregime a păstoriţilo:r săi. Ca atare e dator 
să se roage pentru orice .:1ecaz. Să tămăduiască cel puţin sufleteşte toată 
neputinţa şi slăbiciunea lor sufletească. 

Preotul e dator să cunoască starea de sănătate a enoriaşilor săi şi 
nu trebuie să fie străin de suferinţele care survin în viaţa lor. El trebuie 
să cerceteze bobavul şi dacă constată că suferinţa lui are alt aspect de
cit cel obişnuit, adică dacă datorită păcatelor sale, sufletul nu se des
leagă de trup, preotul va face slujba rînduită în acest scop. Cu toată cu
cernicia şi durerea în inimă pentru păcatele care apasă pe cel bolnav, ca 
şi cu toată trăirea durerii pe care o simte cel care e pe patul suferinţei, el 
va rosti rugăciunile cu voce caldă şi iubitoare, învăţî:id şi pe cei ai casei 
să se roage împreună cu el. 

După rugăciune, preotul va încuraja pe cei de faţă şi va arăta pur~ 
tarea de grijă părintească a lui Dumnezeu faţă de toţi fii săi credincioşi. 

Sufletul acestuia strigă disperat după ajutor, întinzîndu-şi mîinile 
către prieteru, dar nimeni nu-I poate scăpa însă toţi au datoria să se roage 
pentru el. 1n aceste clipe plîng şi îngerii pentru pierderea sufletului său. 
La fel se va ruga preotul cu toată evlavia, pentru sufletul cel osîndit sau 
pentru .cel ce se luptă greu cu moartea, pentru ca cei de faţă să capete 
mîngîiere şi încredere în Dum.-i-ezeu. 

Dacă suferindul mai este conştient, preotul va folosi prilejul pentru 
a-l mîngîia vorbindu-i de suferinţele îndurate de Mîntuitorul pe cruce pe:i
tru păcatele noastre şi pentru mîntuirea noastră. Ţinînd seamă şi de pre
zenţa celor de faţă va căuta să-i lămurească de :::iecesitatea faptelor bune 
şi de a fi permanent în legătură cu Dumnezeu prin Sf. Impărtăşanie. 

Este o datorie sfîntă de a îngriji de cei ce ne părăsesc. Omul credin
cios să nu moară :iespovedit, neîmpărtăşit sau fără lumînare. Preotul va 
lămuri în cuvinte clare şi convingătoare că taina spovedaniei este necesară 
pentru linişte·a şi pentru împăcarea suferindului cu Dum.,ezeu şi cw ()a
menii pe care poate i-a supărat şi i-a nedreptăţit cu ceva. Cit priveşte des
pre SÎmta Impărtăşanie va arăta că ea este. arvuna vieţii veşnice şi che
zăşia învierii (Ioan y:r, 54), este hra!la cea mai de pe urmă de care niciun 
creştin nu trebuie să se lipsească. Acest ·1ucru ne îndeamnă Sfinţii Părinţi 
de la Soborul din Niceea prb can. 13, astfe!: «Iar pentru cei ce pleacă ( din 
viaţă) să se păzească şi acum legea veche şi ca.nonicească încît dacă 
pleacă cineva, să nu fie lipsit de merindea cea mai de pe urmă şi cea mai 
trebuincioasă». Sfînta Impărtăşanie va fi cel mai bu=i însoţitor şi apărător
în faţa Tronului Judecătii. Cea din urmă împărtăşanie se numeşte 'il;1 
popor «grijanie» -adică grija cea mai de pe urmă pe care trebuie s-o avem 
aici pe pămînt. • 

Deaşemeriea va arăta că trebuie să pU!lă şi lumînare, în mîna celui 
ce moare potrivit cuvintelor Mîntuitorului: «Eu sînt lumina lumii, cel 
ce îmi urmează mie, nu va umbla întru întuneric, ci va avea lumina vieţii» 
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(Ioan 8, 12). Viaţa începută cu Hristos se Sfîrşeşte tot cu Hiri.stos pe:itrn 
a o continua în ceruri alături de Hristos B) . 

La ~ormîntă.ri 

Cind preotul este anunţat că unu'.l din enoriaşii săi a trecut la cele veş
nice, în lumea celor drepţi, se va preze~ta şi va face mai întîi o scurtă 
rugăciune, panahidă, care 00:nstă din: «cu duhurile drepţilor ... » şi ectenia; 
daică poate, citeşte «stîlpii». In a0este ocazii preotul se va înfăţişa cu 
deosebită cuviintă si va adresa condolemte familiei btristate, îmbăr.bă
tîndu-o şi întărind-~ şi arătîndu-şi părerea 'de rău pentru cel dispărut. Le 
va spune apoi cîtevia cuvinte de mîngîiere şi de încurajare, ca să btîm
pine cu împăcare sufietească, cu linişte şi seninătate cum se cuvine unui 
credincios sincer, lovitura pe care-o bcearcă, să se încreadă în Dumnezeu, 
care chia.mă la sine pe cei rosteniţi pentru a le da repaos şi odihnă veşnică. 
Va arăta că adevămta pietate faţă de eel dispărut trebuie manifestată 
prin rugăciuni, adică parastase sau pomeniri şi prin imitarea faptelor 
bu:ie şi a virtuţilor morale, cu care defunctul şi-1a împodobit sufletul şi 
viaţa sa, precum şi pcin fripte de milostenie în ,amintirea lui. 

Cazurile de deces oferă preotului posibilitatea să facă pastoraţie cu 
mult succes şi cu frumoase r,aade. In primul rînd, el va trebui să aibă o 
ţinută demnă, cucernică şi să fie alături de cei îndureraţi. Comportarea 
şi ţinuta lui va influenţa mult asupra familiei dacă, bine înţeles, a reuşit 
din timp să se impună printr-.t> purtare aleasă. Cunoscînd ce fel de om a 
fost decedatul, el îşi va alege subiectul ce va trebui să desvolte în cuvînta
rea sa pe care o va ţine cu prilejul înmonnîntării. Va deschide hima eno
riaşilor săi prin cuvîntul său p1in de d'.rag2ste, de căldu'l'ă şi de credinţă. 
Adevărurile sfinte ce voeşte să le desvolte, le va lua din pregătirea sa ca 
şi din experienţa vieţii. 

Credincioşii adu~aţi să însoţească pe decedat sînt impresionaţi şi su
fletul lor este mai prie.lnic să primească învăţătura creştină. Preotul nu 
trebuie să abuzeze de sensibilitatea 1ot·, ci cu toată sinceritatea si din adîn
cul inimii să arate care ,e calea de urmat şi ce aşteaptă Dumne~eu de la ':!Î. 

Ţinînd seama d2, raritatea cuvintărilor funebre, pre:itul îşi va da . 
seama cît de mult îl. favorizează împrejurările pentru a-şi spune cuvintul 
siiu de păstor sufletesc. 

a) La înmOTmîntarea unui prunc. 
Părhţii care au nefericirea să piardă un prunc sînt sdrobiţi de du

rere. Ei vooSiau pe copilul ]or mare, voinic, poate sprijin bătrîneţelor lor 
şi ca un fulger moartea li 1-,au răpit. 

Amintindu-şi de gungu~ritul lui, de c..:,vinte,Le pe care abia încerca să 
le pronunţe sau de gesturile lui copilăreşti, mama cu inima zdrobită de 
durere îşi bate pieptul strigbdu-1 pe nume. 

Momentul e destul de p.rielnic pentn:, preot de a pătrunde fo inima 
credincioşilOi'. Ca un adevărat păstor şi stăpîn pe viaţ,:1. ,sufletească a cr~
dincioşilor, va încerca să lklistească si să strecoare învăţături crestine 
ce'or de. ,f~ţă, cu pri_vir~ La, judecata f.Îi Dumne~u car:21 iubind pe prunc 
l-a lua.t dintre muritori p~tru a-l face nemuritor. Copil'll nu trebuie 

8. Invăţătura de Oredl.nţă, p. 319. 
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plîns, pentru că el n-a făcut fapte de plîns, ci mai degrabă să plîngem 
păcatele ,n,:ast('e. Că el va fi moştenitor ;raiu1ui şi împreună locuitor cu 
îngerii şi drnpţii ,după cuvîntul Mîntuitorulci: «lăsaţi pruncii să vină la 
Mine că a unora ca a,cestora va fi împărăţia lui Dumnezeu» (Mt. 19, 14). 

D:oşi el n-'B. av11-t parte sij, se bucure d~ bunătăţi.Lei păm:într:~şti, Vil.· fi 
însă în raiul desfătării şi în bunătăţile cereşti. 

Amintindu-şi .de 'el, păJrinţii să-şi desăvîrşească viaţa prh fapte bune, 
ajutînd şi îngrijind alt copil sărman în amintirea celui dispărut. 

b) La diferite cazuri de î)nmormintări. 
Dacă moartea unei persome atinge interesele comune, preotul va fo

losi prilejul pentru ;colectivita.tie, sci:i,find în lt'l2•1.ierf faptele deosebite a1e 
defunctului, lu;pta şi truda lui pentru a folosi celor mu1 ţi şi celor oropsiţi 
şi necăjiţi, pentru oper:EJe sale de binefacere, cum :şi viaţa sa împodobită 
cu alese virtuţi. Astfel v:a invita şi va indenun pe e~oriaşii săi să urmeze 
exemplul celui decedat şi de a fi buni crisidin.cito,şi şi (1:}tăţeni dP.ivotaţi sta
tului. 

C'md este vod:Ja de înmonnîntarea unei persoane cunoscute, prbtr-o 
înaltă viaţă du.liovnicească, preotul va căuta să s:coată. în lumină viaţa 
creştinească şi calităţile frumoase care l-au caracterizat pe, decedat şi să 
fie luat oa exemplu de trăire duhovnicească. : 

Un prilej deos•e•bit de important şi, se înţelege, ext11em de rar pentru 
aredinci!o•şi este moartea unui preot. Enoriaşii, profund mişcaţi de moartea 
păstorului suflet:1sc care i-1a creştinat, i-a cununat, ca.re i-ia cercetat cu 
timp şi fără timp, care le-1a dăruit din plin şi cu interes înalt ,adevărurile 
sfinte, vor îa.sculta cu adbcă atenţie şi pătrwizătoare duioşie .sf~turi1e ce 
li se vor da. Ei vor fi îndemnaţi :a-şi aduce aminte de învăţăturile pe care 
decedatul Je împărtăşea adesea la sfintele slujbe. :să continue ia fi credin
cioşi sfaturilor lui, cinstind în felul acesta memoria şi :iumele lui pentru a 
fi, prin ,e,1, cinstit şi pr:eamărit Dumnezeu Insu.şi. 

Inc1n,1,Jîndu-i şi întărindu-i sufleteşte pe cei atinşi de pierderea i!l.cer~ 
cată, preotul nu v.a uita să le vorbească despre diaoo1rii1e ;c,e le au faţă de 
cei morţi, cum să-şi aducă aminte de ei prin parastase şi pomeniri, sau 
fapte de milostenie. :Plr:2otul va căuta să le explice că ac~ste pom=niri sau 
priaznice ale morţilor se fac Î:l cinstea. şi pomenirea lor. Ele sînt rămăşiţe 
a,1~ vechilor ,agape sau llljese frăţeşti care aveau he odată cu slujba de 
î:nmonnîntare; va arăta că ele nu sînt înHmplătoare şi că de ele pomenesc 
vechile rîndui.eH 'bis€1I'iceşti, ca .aşezămintele Sf. Apostoli (Cart. VIII, c. 44). 
«Noi îi poftim pe săraci şi nevoiaşi la ospăţ, pentru ca astfel serbarea noa
stră să d1:v.bă pomenire pentru odihna suf1etu1ui celui 18.dormit, iar pentru 
noi mireasmă bine plăcută lui Dumnezeu~ '9 ). Va 'arăta deci că masa de 
pomenire trebuie făcută oelor să~aci şi că, orice faptă. de milost,eme, ca 
hr-ană sau îmbrăcăminte, tot pomană 'se numeşte. 

Il va învăţa să păstreze soroa.cele pentru pmn.enir-ea lor. adică să se 
facă parastase la zilele rb.duite de Biserică explicind r:0i]ut şi necesita-
tea lor. 

In afară de pa,r:astase va lămuri ce sint sărindarele şi pentru ce se 
fac astfel de pomeniri 

9. InvAţi.tura de Credinţi,, p. 8~. 
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Credinciosii trebuie să stie că Biserica se roagă necontenit pentru cei 
adormiţi dar mai ales la Sf.' Liturgh:ile. Nimic altc~a nu este mai de' fo1os 
pentru cei adormiţi decât aducerea Sf. Jertfe celei fără de sbge pentru 
dînşii. Acest lt1:cru le pricinueşte multă uşumre şi bucurie. De aceea tre
buise sfătuiţi ca întotdeauna să aducă pomelnice cu numele morţilor şi 
prescură pentru .a fi pomeniţi la Sf. Jertfelnic 1°). 

Va mai învăţa pe credincioşi cum că ::mmai parastasele şi faptele de 
milostenie nu sînt de ajuns pentru ci:nstirea morţilor ci şi îngrijirea mor
mintelor lor. Că se cuvine să nu lipsească Sf. Cruce de 1a căpătîiu1 lor, 
mormi!ltele să fie împodobite, îngrădite :şi semănate cu flori, să fie cerce
tate cit mai des şi să se aprindă candele şj, lumînări, să se ardă tămîie în 
cinstea morţilor după cum ne învaţă Sf. Părinţi şi Invăţători ai Bisericii, 
ca Sf. Ata::iasie cel Mare şi Simeon al Tesalonic,ului. • 

Astfel să fie sfă,tuiti credL'lciosii ca si urmasii lor să facă la fel 11 ) . 

Un lucru însă de o importanţă covirşitoare pe::itr~ suc~esul pastoraţiei 9i 
înduJ10vnicirl.i credincioşilor 1este şi modul in car'3 preotul va cînta şi va 
citi Sf. Rugăciuni. Săvîrşind, de exemplu, pomenirea pentru morţi, el va 
citi rar, clar şi cu glas potrivit, cu intonaţie duioasă dovedind că parti
cipă cu toată fiinţa sa şi că se roagă cu adevărat şi nu citeşte ::iumai ca 
să fie citit. 

In acelaşi timp nu trebuie să dea semne de grabă, ştirbind din slujbă, 
ceeace face să scadă mult în ochii enoriaşilor săi. 

1n oaz de jură.mint sau blesumi 

Uneofi credincioşii pentru a fi crezuţi sau socoti:l.d că scapă de ne
cazuri îşi ia.u angajamente, jurîndu-se sau blestemîndu-se pe orice le vine 
în minte, ba chiar pe sufletul lor. Printr-o astfel de nech~bzub.ţă, fără a 
mai ţine seama de pedeapsa lui Dumnezeu, omul se dăruieşte cu toată 
fiinţa sa diavolului. Sufletul şi conştiinţa devin captive iar omul, prizo
nierul propriului său cuvî::it, ca între zidurile unei închisori. Această stare 
apăsătoare nu poate să rămînă însă mult. Sufletul vrea. să fie deslegat 
din lanţurile blestemului şi cine poate oare să-i redea liniştea pierdută? 
Nimeni dintre oameni nu poate face aceasta fără numai Biserica, prin slu
jitorii ei, cărora li s-a înc,redinţat harul iertării tuturor păcatelor. 

Biserica ştie cit de grăbiţi şi nes'(),cotiţi sînt mulţi fii ai ei în a se jura 
şi a se blestema. De aceea a instituit rugăciunea specială prin care des
leagă pe cel legat prin blestem ce :i-a putut să-şi împlinească jurămîntul 
făcut. 

Biserica se roagă Celui ce desleagă pe cei legaţi. Celui ce ridică pe 
cei surpaţi şi dă odihnă celor căzuţi, zicbd astfel: «O Doamne, Tu ai 
dăruit celor ce după vremi slujesc la cele sfinte în,tru sfîntă Biserica Ta, 
puterea să ierte păcatele ,pe pămînt şi să lege şi să deslege toată legătura 
nedreptăţii. Deci şi acum Te rugăm pentru fratele nostru care stă înabtea 
Ta; dă-i lui mila Ta, rupe-i legătura păcatelor lui şi orice a greşit întru 
neştiinţă sau întru nebăgare de seamă, s,au din slăbiciooea sufletului. Cela 

10. Invăţătura de Credinţă, p. 324. 
11. Invă.ţătura de Credinţă, p. 328. 
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ce ştii oeputmţa ;omenească ca un iubitor de oa.meni şi bun stăpîin, des-
1eagă legătura păcatelor 1ui» 12). 

Rostind cu căldură sufletească această rugăciune preotul va sfătui 
pe cel deslegat să nu mai ia 111umele lui Dumnezeu îri deşert, să se teamă 
de înfricoşata jud€cată, să fie îri paoo cu toţi oamenii, să fie core<!t şi sin
cer îri tot ce gbdeş.te şi vorbeşte. 

Il va lămuri apoi că jurn.mîntul în orice formă, şi mai ales jurămîritul 
neîmplinit este păcat şi să-şi aducă, •aminte de cuvintele Mîntuitorului care 
spune: «să nu vă juraţi de foc nici pe cer, pentru că este scaun lui Dum
nezeu, nici pe pămînt pentru că este aşternut picioarelor Lui», lllÎci pe 
corpul tău să nu te juri, pentru că nu poţi face ruciun fir de păr alb sau 
negra, ci să fie cuvîntul vostru: ce e dia., da şi ce e nu, nru» (Mt. 5, 35, 37) . 

La acaitist.e şi paraclise 

Incă de 'multă vreme, îri cultul Bisericii noastre s-au btrodus şi îm
pămîri~t rugăciuni care nu fac parte din cele şapte laude şi nici din 
celelalte slujbe de peste an. ' 

Din evlavie şi dragoste pentru. sfinţii plăcuţi lui Dumnezeu, credin
cioşi inspiraţi le-au alcătuit imne de laudă şi cinstire, pe care Biserica le-a 
numit «Acatiste»· şi «Paraclise». Acestea se pot citi în biserică de preot 
cit şi de către credindoşi la casele lor, oridecîte ori se simte nevoia de 
ajutorul lui Dumnezeu, pe came-I cer prin mijlocirea sfinţilor. 

La aceste rugăciuni credincioşii dau pomelnicul pentru vil pe care 
preotul îl pomeneşte b auzul lor. 

Este bine cunoscută importanţa ce se acordă acestor acatiste atît 
de credincioşi, cit şi de preot. Nu greşim dacă afirmăm că, pe alocurea, 
dintr-un zel exagerat sau din ltpsă d-e educaţie religioasă temeinică se dă 
mai multă atenţie- acatistelor decît celor şapte laude sau chiar Sf. Taine. 

Iată prin urmare bcă un prilej foarte prielnic pentru preot ca să 
steia de vorbă cu enoriaşii lui şi să-i facă să înţeLeagă adevărurile funda
mentale ale credinţei creştine. 

Mai întîi va căuta să scoată în relief rîvna şi dragostea lor pentru 
Biserică şi căldura şi încrederea cu care vb să ceară protecţira sfinţilor 
în faţa lui Dumnezeu. 

Le va. V()rbi despre viaţa şi faptele demne de urmat ale sfbţilor 
cum şi efectul rugăciunii pentru cei ce le cer ajutorul. 

Va arăta rostul, rolul şi necesitatea rugăciunii, oum şi feluriJ.e QJeo
sebite în care se prezL"ltă rugăciunea. 

Credincioşii trebuie să facă distincţie între ce,le şapte laude şi Sfin
tele 'Eaine, rugăciuni adresate lui Dumnezeu şi între imn.ele de laudă adre
sate sfinţilor. Cunoschd acestea ei vor awrida fiecărui fel de rugăciune 
importanţa cuvenită şi nu vor mai confunda una cu alta. 

Credincioşii scriu uneori Îl1 pomelnice tot felul de ciudăţenii; de aceea 
preotul nu trebuie să-i lase în intuneric ci să-i înveţe cum să redacteze 
pomelnicele şi să scrie numai ce trebuie. Orientîndu-se după rugăciunile 
din Liturghier, unde sînt, arătate feluritele nevoi pentru care omul se 
poate ruga, preotul va învăţa ce pot să ceară, cum şi cînd trebuie să ceară 
ajutorul de la Dumnezeu. 

12. lnriţătura de Oredlnţă, p. 330. 
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In rugăciu:i.ilei noastre să cerem sănătate, pace, ajutor, jzbăvire de 
primejdii, pîine, iertare de păcate, etc. far pentru ca rugăciunea noostră 
să fie bine primită la Dumnezeu, tre1buie să o facem cu căldură sufleteiască, 
cu credinţă puternică şi neîncetată. 

4. IERURGII PRIVITOARE LA LUCRURI 

Biserica a practicat ierurgiile încă din ce1e mai vechi timpuri. Unele 
1e-a săvîrşit însuşi Mintuitorul. A,stfel, în afară de cele care privesc pe 
om, a binecuvîntiat pîinea, vinul ş.i peştele, etc. Despre multe din ele ne 
vorbesc Sfinţii Părinţi db. primele v,2,acuri creştine, Cili Sfîntu1 Iustin 
Martirul (Ap. I, 61-'65), Tertulian (De baptismo cf), Sfintul Vasile cel 
Mare (Despre Sfîntu\ Duh), rugăciunile despre sfinţirea apeii, a undelem
nului, a fructe'or, rugăciunile pentru ploaie, etc. Aceste slujbe şi rugă
ciuni le găsim Î::1 oele mai vechi rîndueli bis,e,riceşti ca «Aşezămintele Sfin
ţilor Apostoli» sec. ID-IV, pr~cum şi în cele mai vechi cărţi de slujbe ca 
Evhologhiul episcop11lui Seraiim de Thmuis (Egipt) s,ec. IV. Cu timpul 
,,-1au mai adăugat şi aJtele, iar rinduiala lor s-:a desvoltat treptat, ca şi rîn
duiala altor slujbe, prin adăugarna de rituri sau eie:r-emonii şi cintări noi. 
însă stmbu:re1e sau miezul lor, adică rugăciunea principală de binecuvb
tare sau sfinţire a rămas a.pr0!1,pe ac&1aşi ca şi' în v,21chime 13). 

In cele ce Uil'lllează vom arăta C'llill fiecare ierurgie poate fi prilej 
pentru preot d,e, a face cunoscută învăţătura creştină şi de a arăta. strînsa 
J:egătură btre natură şi Creatorul ei. 

Sfinţirtoo aipeli (aghiazma). 
Cea mai răspîndită ierurgie şi cel mai mult săvîrşită la noi este sfin-

1;irea apei siau aghiazma, deoarece ,apa este elementul cel mai de trebuinţă 
pentm vieţuitoare'e pămintului. 

Intrucît creştinul simte nevoia eh bine,cuvbta.rea lui Dumnezeu în 
fiec,a.re clipă, Biserica a rînduit ca sfinţirea apei celei mici să fie săvîr
şită cît mai •adeEea. Astfel se săvîrşeşte în prima zi a fiecărei luni, b 
casele credincioşilor siau în biserică unde este pregătit u., vas special pus 
in acest scop. 

lntocmai unei mame care cu multă stăruinţă şi îngrijire veghiază 
asu.pra sănătăţii copilu'ui său alegînd hrana şi băutura pentru el 5mbră
cî~du-l cu ce crede că-i mai potrivit ca el să fie mulţumit, cercetînd fie
oare o~iect cu ochii săi părninteşti, Bise,rica, mama n:c1astră duhovnicească: 
veghiază încontinuu asupra vieţii şi sănătăţii credincioşi.lor, punînd sigi
liul bţnecuvintării cereşti p,e fiecare obiect pe car:e~I fo1osim. Această bi::l~
cuvînba.re Biserica o concretizează. şi o exteriorizează. prin stmpirea cu 
apă sfinţită, apa fiind elementul cel mai răsrpîndit şi ab"t de nec,esar pen
tru sfintirea vietii ::mastre. 

Cînd creştinul voieşte să Sl:l,pe fîntînă, pr,e:otul se roagă să izvorească 
o apă bună şi dătătoare de sănătate pentru oameni şi vieţuitoarele din 
jur. Iar cînd fintba este gi1.ta. el se roagă binecuvîn.tîndu-i apa dintr~insa 
şi stropind cu ea pe cei de faţă dind tuturor să guste. Cu acest prilej va 
arăta că sfinţirea apei fiind a.tît de, necesară si folositoare vieţii noastre, 

• I J> • 

13. Pr. Prof. Ene Branişk, Cultul :Ulsericii Ortodoxe Romine ... , în «Studii 
Teologice», nr. 1-2, an. m, 1951. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IEEURGIILE CA MIJLOC ŞI PRILEJ DE PABTOEAŢll/1 543 

să cerem ajutor lui Dumnezeu oridecîteori sîntem loviţi de neciazuri în ca,. 
sele noastre, dar să nu uităm şi die datoria ce avem de a fi curaţi şi vrednici 
de această sfinţire. 

In afară de sfinţirea apei celei mici, Biseri~a a rînduit cia în ajunul 
Arătării Domnului, precum şi în această zi, în amintirea botezului Dom
nului nostru Iisus Hristos, în apele Iordanului, unde cel sfînt, cel cUl"at 
şi cel fără păcat ne-a arătat nouă calEra vie1ţii prin apă şi prin Duhul Sfint, 
să se facă sfinţirea specială a apei din care să bea toţi creştinii. Cu 
această ocia.zie, starea sufletească a credincioşilor se prezintă cu deosebire 
prielnică de a primi adevărurile de credbţă. Antintirea botezului Dom
nului, măreţia sărbătorii, raritatea săvîrşirii acestBi slujbe, precum şi 
puterea sfinţitoare ce o are, creiază o atmosferă înălţătoare. iPreotul cu 
toată bucuria sufJ.et€iască via scoate în lumină învăţăturile în rugăciunile 
rostite. Astfel, va arăta că Dumnezeu prin atotputernicia Sa, pri::l mi
nunile Sale, prin taina neînţelmsă de minte a Fiinţiei Sale, vine şi sfi::iţ;eşte 
apa spre folosul şi fericirea fiilor Săi. G1asul bisericii este deosebit de 
înălţător cind invită Jll:l Du.llll::iezeu să vină să se cobo3,l'le asupra apeilor 
pămîntului pentru a le sfinţi. Va arăta însemnătatea cuvintelor de prea
mărire a lui Dumnezeu care sînt: «Mare esti Doamne si mi.,unate sînt lu
crurile Ta1e, şi niciun cuvînt nu este1 d~ ajims spre lauda minunilor Tale». 

Dumnez.eu pe toate le-ia adus din :iefiinţă la fiinţă. Cu puTtarea Sa de 
grije Dumn€1zeu chivernis,eşte lumea. De el se tem îngerii pe El îl laudă 
soarele, luna şi stelele îl slăvesc, de EI se îngrozBsc adîncurile. A întărit 
pămbtul peste ape, a îngrădit marea cu nisip, a vărs,at văzduhul spre su
flia.re. Lui i se închină şi slujesc î:::igerii şi cieteJe Arhanghelilor. El €Ste 
chemat să sfinţească apele cu lucrarea Sfîntului Său Duh. Adică să pri
mească dar de sfintenie si bineeuvîntarea fordanuiui, să fie izvor de ne
stricăciune, vindecare de boale spre sffaţirea cMelor şi acei~or de trebuinţă 
omului 14). 

De puterea Sa sfinţitoare, Sf. Jioan Gură de Am spunea celor care-l 
ascultau că iapa Sfintei Arătări rămine nestricată vreme de ani îndelun
gaţi şi este .tot proaspătă, curată, plăcută, ca şi cînd ar fi de cuThd scoasă 
din izv,or. Iată, zice Sf. Ioan Gură de Aur, o minune pe care oricine poate 
să o cunoască prin expBrienţă proprie. Avînd această putere sfinţitoare 
preotul va îndem.,a şi va lămuri pe credincioşi cînd şi cum să întrebuin
ţeze iaghiasma cea mare. Ii va învăţa rpei enoriaşi cum să păstreze această. 
aghiasmă; să o ţină în vas curat şi la loc de cinste, să o guste pe nemîncate 
şi cura.ţi în zilele de ajunare sau la sărbători mari, după spovedani1e. Cînd 
u.,ii dintre ei nu pot fi împărtă.şiţi li se poate da şi gusta aghiasma mare. 
Deasemenea să o ia b.ainte de anaforă, fiind mai mare ca aceasta. 

Cunoscind binefacerile cu oa.re Dumnezeu ne dăruieşte prin apa bine
cuvî::itată, oamenii să ia aminte a nu-L minia· prin fărădelegi. Dacă apa 
este însăşi existenţa vieţuitoarelor, tot ea poate fi şi prilej de nenorocire 
cînd omul este stă,pînit de păcat. In loc să n~ vindece apa nei poate aduce 
diferite boia.Ie, în loc de mîntuire poate aduce nimicirea şi pustiirea. Preo
tul va da şi sfaturi fa legătură cu sănăta~a credincioşilor, arătînd că apa 
este dăunătoa,re dacă este băută dnd omul este înfierbîntat. O picătură. 
de apă poate aduce moartea unui om perfect sănătos. Dacă există vreo 

14. Pr. Prof. Ene Branişte, art. cit., p. 21. 
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apă curgătoare prin ,apropiere care prezintă pericol de revărsare, va sfătui 
pe enoriaşi să facă dig pentru a stăvili o eventuală inundare şi ca.re 
poate distruge case, grădini şi chiar gospodării înt!regi din cauza negli
jenţii. Aci este locul să arătăm binefacerile ce decurg din colaborarea ce
tăţenilor pe::itru o cauză comună şi oare priveşte întreaga colectivitate. 

Vă căuta îndeosebi să le amintească enoriaşilor săi că precum potopul 
a fost o pedeapsă .trimisă de Dumneezu. pentru păcatele oamenilor tot aşa 
şi nenorocirile care pot veni peste credincios, sînt datorite neascultării 
noastre de poruncile Bisericii. Omul prin răutăţile şi nedreptăţile lui dău
nează pămîntului, aerului, apei şi de aceea Biserica a instituit rugăciu:li 
speciale pentru spălarea şi curăţirea de păcate. Apoi, trebuie să întărească 
pe credincios în credinţă, ca să nu-şi piiardă nădejdea în Dumne21eu dacă 
cererea lor n-a fost ascultată pentru că după cum Sf. Impărtăşanie este 
dătătoare de vjaţă pentru unii; pentru alţii poate fi osîndă (I Cor. XI, 29). 
tot aşa şi apa nu în.totdeauna are darul vindecării şi izbăvdril. 

Credincioşii să aibă gindurile, cugetele şi toate intenţii.l'e lor curate 
ca apa curată de izvor şi niciodată să nu uite că Dumnezeu a în:i.oit firea 
prin apă şi prin duh, că pe vremea lui Noe cu apă a înecat păcatul şi nea• 
mul evreesc prin apă l-a isbăvit din robia lui Faraon. Dumnezeu a des-
picat piatra în pustie şi au curs pîraiele şi s-a adăpat poporul cel ales. La 
fel să fie încredinţaţi că apa dă tuturor sfinţire, să:iătate, curăţire şi 
binecuvîntare. 

Dacă fiecare ierurgie oferă preotului prilej de pastoraţie, apoi nu mai 
puţin im.portante şi binevenite sînt vizitele de La fiecare început de lu::iă, 
la Bobotează şi în alte zile rînduite cînd merge să sfinţească şi să binecu
vinteze cas~le şi gospodăriile e:ioriaşilor săi, cu ap,a sfinţită. 

Orice credincios simte nevoia de a se împ~rtăşi din dar!.lrPe mîntui
toare ale Bise,ricii lui Hristos. dar nu toţi au posibilitatea de a păstra le
gătura permanentă cu Biserica. De aceea, ,acolo unde credinciosul nu poate 
veni la preot, datoria Îi revi:ie preotului de a•l cerceta, în zilele rînduite în 
acest scop: cînd merge cu botezul, la cia,zuri de suferinţă, cînd merge să 
cerceteze bolnavii sau la înmormîntări, etc. 

După ce a săvîrşit sfinţirea apei s:=m a stropit numai cu aghiazmă, 
preotul va sta de vorbă r,u c2i din casă pornind de Ia lucruri mai obiş::mite 
şi dezvoltînd convorbirea, va căuta să treacă Ia chestiuni mai importante. 

Intr-o casă unde locuiesc doi tineri creştini de curînd căsătoriţi, îi va 
felicita pentru annonia şi înţelegerea dintre dinşii, Ie va reaminti datoriile 
unuia faţă de celălalt, iar pentru ca dragostea lor să fie s,i mai trai::lică, să 
păstreze legătura cu Biserica si cu duhovnicul lor. 

Cînd sînt şi copii în casă, prwtul se va apropia de ei cu faţa v,ese1 ă 
şi dragoste de părinte pentru 1a le atrage bunăvoinţa., le va pune btrebări 
pe măsura priceperii lor, îi va sfătui să as.culte de părinţi si să fie res
pectuoşi. Dacă e posibil, preotul va avea. cu sine diferite iconite cărti de 
rJ:?ăciun~ şi cruciuliţe, pe care să le împartă gratuit prin casele 'e~oriaşilor 
sa1. Iar c!nd face acest Jucru va arăta rostul şi imporlae:iţa acestor obiecte 
pentru viaţa duhovnicească şi religioasă a credincioşilor. 

Darul făcut de preot, Va înlesni să se imprime în mintea copiilor chipul 
şi sfaturile lui şi întotdeauna va fi primit şi aşteptat, cu plăcere. Cine 
dintre fraţii preoţi :iu cunoaşte primirea ce i se fa.ce de credincioşi. cum 
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işi pregătesc casele făcînd curăţenie deosebită, ştiind că nu primeşte un 
simplu om, ci pe sfătuitorul şi părintele lor sufletesc. 

Ţinmd seama de gradul de înţelegere şi de pregătirea intelectuală a 
enoriaşilor săi, preotul va deschide convorbiri cu privire la probleme reli
gioase şi morale, mai importante. potrivit cu starea lor sufletescă si cu 
dorinţa lor. • 

iPe cei loviţi de necazuri îi va mîngîia, pe cei bolnavi îi va sfătui să. 
se supună prescripţiilor medicale, iar el să nu uite a se ruga neîncetat 
~ntm sănătatea lor. Pe cei slabi în credinţă. îi va întări suflet.€-şte, ară
tindu-le calea către Hristos. 

Acolo unde ştie că există vreo patimă 08:recare ce poate ruina o casă 
cinstită, va căuta să o combată cu toată grija şi atenţia cuvenită., ară
tind decadenţa morală tn care se a.flă şi nenorocirea ce-i aşteaptă. 

Fie că este bogat sau să!'lac, sănătos sau bolnav, ,preotul nu trebuie 
să facă vreo deosebire înt!'le enoriaşii să.i, ci să aibe aceeaşi dmgoste şi 
inimă bună pentru fiecare. 

Va cerceta viaţa lor religioasă, dacă se spovedesc şi se împărtăşesc 
toţi membrii familiei, dacă se practică rugăci~ea; zilnic în casă,, la mo
mentele rlnduite. 

Cu prilejul acestor vizite preotul va aminti enoriaşilor săi sfaturilt> 
date de pe amvon, care trebuiesc urmate cu toată Mriozitatea.. 

Cunoscînd stadiul de cultură sistarea socială a familiei va recomanda 
cărţi şi reviste potrivite pentru instruirea şi educaţia lor. 

Ii va îndemna la curăţenia sufletească, la viaţă cinstită, chibzuită şi 
cumpătată. Să-şi păstreze demnitatea şi bunul nume în societate. 

Preotul va fi apostolul vieţii familiare în familiile enoriaşilor săi. Va 
sfătui şi va învăţai pe toţi să se respecte reciproc între dînşii, arătînd care 
sb.t datoriile unuia faţă de celă1 alt, a copmor faţ,ă de părinţi şi a părin
ţilor faţă de copii, precum ş~ iubir2a reciprocă ce tt.eibui1e să existe între 
dînsii. 

• Acolo u:1de întilneştc credincioşi care trăiesc necununaţi religios, va 
arăt•a netemeinicia morală a a,eestei vieţuiri şi consecinţele păigubitoare 
pentru urmaşii pări:lţilor concubini. Le va vorbi apoi dB sfinţenia, cură
ţenia morală., superiorită,tea ~i avaintagiile sociaJe şi legiale ale celor ce 
trăiesc în căsnicia, binecuvintată şi întărită prin taina cunun~ei 11eligioase. 
bdemnîndu-i să vină cit mai curînd în faţ,a altarului, pentru a-şi consfinţi 
legătura căsnicieii. 

In fine, cu prilejul acestor vizite pastorale,· preotul va duce cu sine 
mîngîierea şi nădejdea Evanghe1iei .tuturor cei1or necăjiţi, înstrăinaţ.i. ce-
Jor ce trăiesc în desnădejde şi 'fără mî::igiiere 15). ' 

Un lucru însă de impo·rta.nţă covirşitoare pentru viaţa familiară pc 
care preotul trebuie să-l aibă în vedere cînd cercetează pe enoriaşii săi 
este de a-i învăţa să se roage împreună în casă. 

b familiile credincioşilor, unde se practică rugăciunea comună, acolo 
t:ste cu adevărat binecuvîntarea lui Dumnezeu, <<pentru că rugăciun~a 
comună în famtlie este păzitoarea· cea mai sigură a credinţei conjugale, 
ea este cîntecul de bucurie la naşterea copiilor, este tăria oamenilor b 

15. MoUtfelnit.i, ed. cit., pp. 94-102. 
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toate necazQrile vieţii şi este mîngîiereai cea mai dulce în clipa morţii», 
zice Sf. Grigore de Nyssa. 

Acestea sînt numai o parte din multele probleme pe care preotul: pa• 
roh trebuie să Je rezolve în parohi-a sa, cînd merg,e, să sfinţească ciaS1elie. 
credi::icioşilor săi. 

Dar pentru. ca sfaturile date d~ preot să fie bine primite şi cu too.tă 
inima, se cer,e, maJi. înitîi preotului să fie un împlinitor fidel al ce:I~r r~o-
mandate de el. 

La sfinţirea bisericii. 
iCînd se pune temelie sau se sfinţeşte .vre-o biserică, deobicei se aduna 

mulţime mar.e! de crecli:lcioşi pentru a participa la so~emnitatea sfinţirii. 
Acest prilej e binevenit pentru preot de a vorbi credi::tcioşi!or săi de

spre Biserică, despre întemeierea ei de către Domnul nostru Iisus Hristos, 
că este una, sfintă, sobOT;nicească şi apostolească. 

Daică prin .împr,ejurimi există sectanţi, va acce:J.tua şi mai mult asupra 
legăturii duhovniceşti ce trebuie să fie între Biserică şi credincioşi. Se 
va v,orbi dei datoriile ce le revin în califate de fii ai Bisericii; că ei trebuie 
să o împodobească şi să o îngrijească mai mu~t decît îşi îngrijesc casele 
lor. Va arăta apoi că adevărata podoabă. pe care o aşteaptă Dumne~u 
de la ei este de a o cerceta cit m9.i des şi de a asculta şi Îlnplini CUJ creclinr 
cioşie î::J.văţăturile ei, răminînd dev.otaţi şi neclintiţi în credinţă pînă la 
s.fîrşitul vieţii lor. • 

Inzestrar-ea şi împodobirea bis<_::ricilor, cu obiecte de cult de către ere• 
dincioşi ca: vase, clopote, cruci, odăjdii, etc., necesare la cultul religios, 
oferă deasem~nea prilej preotului să înveţe poporul pentru zidirea sa su
fletească. 

Biserica rupredază ·rîvna şi însuf1eţire:1 credincioşilor, iar introduce
rea obiecte1or în biserică şi consacrarea lor, trebuie să se faeă cu cere
mo:::iial deosebit. 

Cunoscîn.d starea lor sufletească pentru darul ce l-au făcut bisericii 
şi ştiind că aceste lucruri le.;au dăruit pentru că vor fi întotdeauna folosite 
La sfintele slujbe, preotul va iavea grija să•i asigure că nu.mele lor vor fi 
pomenite întotd~auna ·la Sf. Jertfebic şi că va. cere binecuvîntarea lui 
Dumnezeu asupra lor. 

Va apr.ecia şi-i va lăuda căutînd să entuziasmeze şi pe, alţii la astfel 
de fapte şi de a urma exemplul fraţilor lor. 

Ii va. asigura că darurile făcu_te sint din darurile împrumutate de la 
Dumnezeu, cum învaţă Biserica: «Ale Ta1e dintru ale Tale», iar aducerea 
lor la altar Î::lvrednicesc pe om de graţia lui Dumnezeu şi recunoştinţa Bise
ricii. Va arăta apoi rostul, însemnătatea şi semnificaţia fiecărui obied 
pentru ca să nu rămînă nimic nelămurit pe:J.t:ru credincioşi. 

La sfinţil'ea ooei case noi . 
.Cînd un credincios îşi zideşte casa nouă şi chiamă preotul să o bine

cuvinteze, el se va prezenta cu toată buna dispoziţie, va felicita pe cre
dincios că a isbutit să-si facă ~1ocuintă si că simte nevoia de a cere bbe
cuvîntarea lui Dumnezeii asup_ra ei. • • 
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Rostind rugăciunea prin oa.Te cere lui Dumnezeu să coboare asupra 
casei «Duhul cel sf'mt al păcii, al dragostei, al bunei înţe1egeri, al credi::iţei, 
al iubirii şi al înţelepciunii», ii urează să-şi afle aci intre .aceste ziduri mer 
derne, locuinţa eurată şi plăcută şi să rămînă Sf. Duh între toţi cei ce cu 
credinţă, cu iubire şi cu nădejde î::i Dumne2Jeu vor locui într-însa 17 ). 

Ii va sfătui să rămînă întotdeauna iascu:'tători şi împlinitori ai porun
cii lui Dumnezeu,, care revarsă harul peste al~ii Săi. Să-şi păstr~ze daru] 
dat lor de Dumnezeu, darul credinţei, al nădejdii ~i al dragostei care mîn
tuieşte, fericeşte şi dă viaţă l 8). 

3. La :răsădirea viei sau a pomiror. 
Răsăs:Iiroo de vie şi pomi fructiferi este u::ia clin preocupările1 oele mai 

răsipîndite şi mai gustate de oamenii mv.ncii de la sate. Pentru omul cit 
de simplu n.u poate fi altă mulţumire mai mare decit grădina lui, din care 
îşi scoate hrana zilnică pentn1 el şi familia sa. 

BucuTia. oamenilor de 1a. ţară pentru pla::ite nu este pricinuită numai 
de parfumul florilor lor sau de mireasma proaspătă. a. aerului şi dul:ceaţa 
roadelor. O grădină îngrijită şi bin,:, asortată cu tot felw de varietăţi 
de pomi aminteşte de grădina cea din Eden răsădită de însuşi Dumnezeu 
în care omul şi-ia început viaţa sa de odinioară, f,ericită şi plină de des
fătări (Fac. 2, 8, 8-15). 

De aceea preotul ţinînd seama atît de s,'3mnificaţia acestui fapt cit şi 
de însemnătatea ce ,o are pentru credincioşii săi plantele ce le Tă.sădeşte, 
via folosi pri'.•ejul pentru a-i încu.raja şi se via ruga cu psalmistul astfel: 
«Dumnezeul puterilor întoarce-te dar, şi caută din cer şi vezi şi cercetează 
via aceasta. Şi o desăvîrşeşte pe ,ea pe ca:re a zidit-o dreapta Ta» (Ps .. 
79, 15, 16). 

Rugăciunea rostită. cu căldură şi credinţă WJJ fi simţită şi trăită de 
credincioşi alături de preotul lor: «Ce1a ce eşti viţa cea adevărată şi Tatăl 
Tă.u lucrător, Tu pre Apostolii Tăi m1ădiţe i-ai .numit; Tw pre vechiul Is
rael l-ai răsădit în pămîntul Tău ca pre o viţă din Egipt, după ce ai gonit 
neamurile, l-ai răsădit în Jocul lor; Tu. şi acum Stăpîne vino spre viţa 
aceasta şi pune mila Ta într-însa; mîntuieşte-o pre &ns•a de toată împre
jul'area -rea, de grindină, de ger, de iarna cea groaznică, de arderea vb"! 
turi1or, de vifore şi de moini şi de toată năpădirea văzuţilor şi nevăzuţilor 
vrăjmaşi, ca. să~i dea în 'VI'eme rodurile sale, şi. să ne învred1icim şi noi 
cu DaroJ1 Tău, a ,o alege şi a-Ţi aduce dintr-însa sucul să se ·prefacă întru 
sînge!e trupului Tău». 

Cu acest prilej, preotul va da sfaturi credincioşilor să stăru.iască în 
îngrijirea şi supravegherea în deaproape •a viei sau pomilor, pentTu ca 
să dea roade!e aşteptate. 

După ce se vor culege roadele viei sau se v,o•r aduna rodurHe păm'în
tului şi fructele pomilor, oamenii aduc pir,gă la biserică pentru a. fi bine
cu.vîntate. Cu ac,est prilej preotul va arăta credi:::icioşilor că Biserica se 
bucură împreună cu ei şi se gr.ă.beşte să aducă mulţumire lui Dumnezeu 
pentru că ,a dat rodire pămîntului. Va invita apoi credincioşii să aducă 

17. Pr. Dr. Spiridon Cindea, Hr. şi mînt. sun. a orăşenilor, Sibiu 1939. 
18. Molitfelnic, ed. cit., p. 42. 
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h1.:~:':. !·.:i Dumnezeu astfel: «Mărturisească-se Ţie noroadele, Dumnezeule! 
Mărturise .. :scă-se Ţie noroadele toate, pentru că pămîntul şi-a dat rodul 
său» (Ps. 66, 5). • 

Va arăta deasemenea că Biserica cete binecuvîntarea si sfintir,ea, su
fletească şi trupească celor ce vor gusta din aceste roade şi ca ele să spo
rească în cas-el.e lor. Că Biserica binecuvintează şi sfinţeşte roadele pămîn
tului prb chemarea numelui Iul Dumnezeu şi preamărirea Sf. Treimi şi le 
:;tropeştei cu apă sfinţită zicînd: «Binecuvintează-se şi sfinţească-se 1"03· 
dele acestea, prin stropire:t sfinţitei ape, în numele Tatălui şi ·aiI • Fiului 
si al Sf'mtului Duh» 20). 

• Credincic ,:ii trebuie să 1 'e deprinşi ca db rod.urile ce le recolteză să 
dăruiască şi ~celor care nu :::, el, asigurîndu-şi astfel şj bunătăţile din îm
părăţia lui D1.;mnezeu. 

5. JERURGIA PRIY1.TOARE LA NEVOILE GENERALE 
ALEPAROHJEI 

La începntul anului, la 1 ianuarie, Biserica :::ioastră înalţă :rugăciuni 
mulţumind lui .Dumnezeu pentru binefacerile: ce ni le-a trimis în anul care 
a. trecut, iar pentru cel care începe, cere să trimită bbecuvîntarea şi aju
torul său. După sfîrşitul Sf. Liturghii, preotul vine 1n mijlocul bisericii 
unde a•re totul pregătit pentru Te-Deum şi dînd binecuwntarea, se citeşte 
ps. 64 zicînd printre alrele: «Bine vei cuvbta cununa anului bunătăţii 
Tale, şi cîmpii Tăi se vor umple de grăsime. Ingrăşa-se-vor cele frumoase 
ale pustiei şi cu bucurie dealurile se vor încinge. Imbrăcatu-s-au berbecii 
oilor şi văile vor în.mulţi griul; striga-vor pentru că vor căuta». In ectenie 
se cere de la Dumnezeu ca să «binecuvî::ite:ze începutul şi curg-erea anului 
cu harul iubirii Sale de oameni; şi să ne dămiască vremi cu pace şi bună 
linişte văzduhului şi viaţă fără de păcate, cu sănătate şi îmbelşuga.re». 

După aceea se roagă luj Dumnezeu astfel: «Mulţuim Ţie pentru îndu
rările Tale, care le-ai făcut minu::iate asupra noastră în ,toată vremea tre
cută a vieţii noastre, rugămu-Te, :întru tot îndurate Doamne, binecuvîn
tează cunwia anului ce a sosit cu bunătatea Ta. Izbăveste Sf. Biserica Ta 
şi ţara aceasta şi toate oraşele şi satele de toată reaua btîmplare, dăruin
du-le pace fără turbura:re ca să ne învredniceşti totdeauna a-ţi aduce mul
ţ,umire». 

Această slujbă, preotul o va fooo cu tot fastul cuvenit rostind rugă
cî,unile rar şi lămurit pentru ca cei de faţă să poală înţelege şi ·să se roag.e 
:}i ei împreună cu preotul. 

După ce va sfîrşi Te-Demnul preotul v,a căuta să profite de această 
împvejurare şi făcînd aluzie la cele cuprinse b :rugăciune să îndemne pe 
credincioşi să-şi verifice bine faptele lor din anul ce a trecut şi să pună 
început bun pBntru anul ce vine, îmbogăţi.'"l.du-şi viaţa cu fapte demne de 
un bu::i creştili; să ierte pe cei ce în anul .trecut i-au sup_ărat şi să înae1apă. 
U.'"l. an de pace şi de bună ,înţelegere între ei. Să se hotărască a lupta şi a 
sprijini şi p0 mai departe cu toată dragostea şi cr.edinc~oşia Biserica şi 
Statul pentru a avea deplină mulţumire şi fericire în viaţa lor . 

. Cei credincioşi să se î::itărească şi mai mult în credinţă, iar cei mai 
puţin credincioşi să vină la turma cea 01leasă a lui Hristos. 

20. Molitfelnic, ed. cit., p. 449. 
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La un eveniment important 

C'wd în viaţa Bisericii sau a Statului se întimplă un evenime..1t im
portant care aduce bucurie şi mulţumire gem,rală credincioşilor, pveotul 
chemîndu-i la Biserică săvîrşete un Te-Deum de mulţumire şi de recunc
ştinţă lui Dum::iezc-u, rugindu-se astfel: «Mulţumind cu frică şi cu cutre
mur milostivirii Tale, ca robi ,nevrednici, :Mlîntuitorule şi Stăpînul nostru, 
Doamne, pentru bhefacerile Tale, ce ai făcut asupra robilor Tăi, cădem 
tnaintea 'fla şi-ţi aducem s!,a.voslavle şi ou umi1i::J.ţă strigăm: i.2lbăveşte din 
toate nevoile pe robii Tăi, şi ca un milostiv totdeauna să plineşti spr~ bine 
dorinţele noastre ale ituturor, cu osîrdie ne rugăm Ţie». 

Credincioşii fii:1d stăpîniţi de bucurie pentru evenimentul ce a avut 
loc sînt predispuşi să primească cuvîntul părintesc al păstorulUi lor. El 
le va vorbi de purtarea de grijă a lui Dumnezeu, pentru care noi nu vom 
putea mulţumi niciodată cum se cuvine. Vom putea totuşi să fim rec-1-
noscăte>ri prin viaţa ooastră cinstită, împodobită cu fapte creştineşti. 

Pentra timp de secetă şi neplouare 

Tot un prilej potrivit pentru pastoraţie îl constituie şi rugăciuniJ~ pen
tru ploae, în vreme de secetă. 

Preotul va arăta cu această ocazie că nenorocirile ce se abat asupra 
~oastră nu sînt întîmplătoare. Ele sînt datorite păcatelor, deci neascul
tării de. porunca lui Dumnezeu. Prin păcat se pătrunde însăşi natura şi 
de aceea nenorocirile se răsfrîng asupra celor păcătoşi. 

Biserica se roagă pentru ca Dumnezeu să treacă cu vederea şi să 
nu-şi b.toardi faţa de către creatura Sa. 

«Greşit-am, Dqamne, călcî::id legea Ta», recunoaşte preotul îm.preună 
cu credincioşii săi cuprinşi de groază. «Intru minia 'To, ai încuiat Cerul 
Tău şi ai uscat pămîntul nostru. b.să noi ne căim de păcatele noastre şi 
cu dinadinsul ne rugăm Ţie să ne milueşti: Tu cela ce eşti bun, Doamne, 
milueşte pe robii· Tăi, întru îndelungă răbdarea Ta ne iartă şi auzi rugă
ciu:1ea noastră». 

Biserica enumără mulţimea de fărădelegi care sînt cauza secetei, în
făţişează tristul tablou al pămîntului schimbat, ars de zăduful soarelui 
şi îndeamnă la pocăinţă. 

Nu există o altă rugăciune în care să se cuprindă mai multă umilinţă 
şi sinceritate. Iată una din fărădelegi pe care oam~=iii şi-o recunosc şi 
mărturisesc într-un singux glas: greşit.,a,m, 

«Greşitiam, că pentru bunătatea Ta cea nemăsurată, cu chipul Tău 
ne-ai cinstit şi toată făptura o ai supus nouă; şi noi ce facem oare? Ci noi, 
cu atîtea faceri de bine sîntem dăruiţi ca nişte vrăjmaşi ne-'am făcut şi 
poruncile Tale, ale făcătorului de bine, le-am călcat şi viaţă cu prihană şi 
gînd spur1cat şi necurat am agonisit, şi nu numai dragostea Ta ,am lepă
dat, ci şi ca .fiarele unul asupra altuia ne purtăm, şi unul altuia trupurile 
mîncăm, prin feluri de lăcomii şi prh nedreaptă voinţa noastră. Deci cum 
sîntem vrednici a lua facerile de bine ale Tale? Că Tu eşti drept, noi pătaţi. 
Tu iubeşti, noi vrăjmăşim; Tu eşti fără prihană şi noi pătaţi; .Tu.făcător 
de bin:e, noi răpitori .Şi lacomi; • - , • 
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Greşit-am şi a mii de morţi sin.tem vinovaţi. Tu ai putut să ::ie pierzi 
pre noi întI'IU o clipeală: dar nu este acest lucru cu totul vrednic bunătăţii 
Tale si iubirii Tale de oameni» 21). 

Deprimarea şi deznădăjduirea ce apasă suflete'e credincioşilor în vre
mea de secetă şi foamete, nu se poate cu,prinde în cuvinte. 

Pentru ca să aducă o rază de sp2ranţă şi încurajave enoriaşilor săi, 
i se cere preotului să. se depăşească pe sine; să ,aibă lin su.flet tare în cre
dinţă. Să nu dea niciun semn de ezitare şi dr '11.elinişte~ Un gest, un oovînt 
sau un sfat dat de el în astfel de împrejurări, poate linişti mult pe cre
dincioşii săi. Starea lor sttfl~eas·că este destul de prie'!nică pentru a-i de
termina la săvîrşirea faptelor bu:ie, şi a-şi lua angajamente pentru. viitor 
de a fi mai buni si vrerdnici fii ,ai Bisericii. • 

Astfel, adresîndu~se ou glas dulce şi convingător. le va spune că în
fricoşată nenorocire este uscăciunei pămîntului şi foametea, dar mult 
mai înfricoşată şi groami.că este uscăciunea. bimii. 

Foamea credinţei în inimile credindoşilor, foamea dragostei de Dum
nezeu şi de aproapele, foamea iertării greşiţilor noştri, foamea bunătăţii 
către păcătoşi, lipsa de iubire faţă de poruncile Bisericii, prin urmare 
foamea de toate virtuţile creştineşti au fost înloouite cu prisosinţa ne
dreptăţii, a iubi:rii de sine, prisosinţa; de plăceri nepermise de sgîrcenie, 
de lăcomie, de ură şi de tot felul de patimi cu care oamenii îşi încarcă 
8ufletele. 

De astfel de secetă trebuie să ne temem. Aceasta să ne cutremure de 
frică. De aceasta să fugim ca de focul gheenii. 

Seceta pămîntulu.i produce o nenorocire momentană, dar seceta din 
suflete şi din inimi produce o pierdere veş:iică. 

Va îndemna astfel pe credincioşii să ce1ră de la Dumnezeu, să-i scu
tească c;le această secetă sufletească, ca să fie vrednici fii ai Bisericii lui 
Hristos 22) . 

Am trecut în revistă ierurgiile ce'e mai importante şi mai r~prezen
tative ca:re-i dau ocazie preotului să-şi desfăşoare activitatea sa pastorală. 

Am omis cu bună ştii:lţă unele ierurgii ~are au în veder;e cazuri par
ticulare cum ar fi, tunderea în monahism, hirotesiile, etc. care se oficiază 
mai rar şi mai mult în catedralele episcopale sau în mînăstiri, încît nu 
prezi;ntă prilejul propriu zi~ de pastoraţie. 

6. COMBATEREA. SUPERSTIŢIILOR PRIN IER.URGil 
Trebuie să facem o distincţie htre ier-ltlrgiile Bisericii noastre, care 

sfinţesc pe om şi natura înconjurătoare prin harul sfinţitor şi su.persti
ţiile care, uneori, se practică în legătură cu aceste ierurgii. 

IerurgiUe nu ,au din punctul de vedere al obiectivului pe care-!l ţi..'l.
tesc, nimic comun cu aceste su.perstiţii care sînt un amestec curios de res
turi de păgînism, fetişism, animism_, na.turism, etc. 

Aşa sînt practiciJ.e superstiţtoase care se petrec la înmormîntare şi 
care n-au Irimic comun cu ierurgiile Bisericii noastre, de exemplu: trece
rea u.'l.ei găini peste mormînt. Tot practici superstiţioase cu rădăcini în 
v.echile religii păgîne sînt şi obiceiurile de a pune sînge de găină sau de 

21. Pr. I. Belcuţii, op. cit., pp. 99-100. 
22. :Molltfelnlc, ed. cit., pp. 309-310, şi Pr. I. Belcuţl, op. cit. 
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cocoş Ma temelia unei case, ursitorile din a treia zi de la naşterea prun
cului ca şi faceMa unei cruci de ceară pe perete, la aghiazmă sau la 
parastase. 

iPreotul va trebui să arate adevăratele temeiuri ale Bisericii noastre 
în legătură cu ierurgiile, totodată atrăgîndu-le. ,atenţia că trebuie să par
ticipe la aceste s1ujbe cu credinţă şi evlavie adevărată şi avînd încredere 
în harul şi ajutorul dumne:reesc. 

Căci b ierurgii lucrează într-adevăr harul dumnezeesc, nu vreo fiorţă 
ocultă, care este lipsită d~ fimJitate în acţiunile salei. Lucrarea sfinţi
toare a Bisericii asupra naturii bconjurătoare se exercită cu un soop bine 
precizat: ea se săvîrşeşte în vederea transfigurării acesteia, «anticipînd 
şi prevestind făptura cea nouă sau ac2.l «ce,r şi pămînt nou» (Apoc. 21, 1) 
care v,a fi la sfirşitul veacurilor» 23). Deci practicile supers,tiţtoase nu au 
nicio legătură cu ierurgiile Bisericii ~oastre, ci sînt doar manifestări stră
ine care încearcă să se aRoiască ,pe trunchiul evliarviei creştine. 

7. ŢINUTA PE0TULUI CA SĂ VIRŞIT0R AL IERURGIILOR 
Făcînd o privire de ansamblu asura celor cu;prinse aci, trebuie să 8tfă

tăm că toa,tă truda, toate sfaturile şi î:::J.văţături1e pe care preotul le fm
părtăşeşte credincioşilor nu-şi vor atinge scopul urmărit dacă el nu întru
neşte condiţiile necesare ce se impun unui bun păstor de suflete. Preolu1 
trebuie să aibă o înaltă 3:utoritate morală şi să bspire adînc respect păs
toriţilor săi, atît de pe amvon cit şi în orice împrejurare din viaţă.Peritru 
că spune Mîntuitorul: «Voi sînteţi lumina lumii şi sarea pămîntului» (Mt. 
5, 13, 14). «Aş·a să lu,mine21e lumba vioas.tră înainteia oamenilor, ca vă-· 
zînd fapte1e voastre cele bune să preamărească pe Tatăl vostru ~l din 
ceruri» (Mt. 5, 16)1• sfătuieşte Mîntuitorul pe Ucenicii Săi. 

Intotdeauna preotul trebuie să-şi aducă aminte că e pus îndrltmător 
credincioşilor prin bsăşi fiinţa sa, prin tot ce vorbeşte şi face. 

Curăţia vieţii, pregătirea inte'ectuală temeinică, sinceritatea şi oa-rec
titudinea preotului sînt condiţii care au multă v,aloare morală şi reputaţie 
în fata enoriasilor. 

Tactica si, maniera de asemenea se impun pe primul plan. E o datorie 
esenţia1ă ca preotul în misiunea sa «să se facă tuturor toate, ca pe toţi 
să-i dobîndească». 

ContactJul cu enoriaşii de orice categorie, să fie la înă1ţimea cuvenită . 
.Credincioşii ,aşteaptă să vadă în preo.t -exemplu de dragoste şi măre

ţie, de cumpătare, de bunătate. Boporul priveşte în persoana preotului un 
cenzor ,a~pru care ~u suferă păcatul, care-l biciuieşte în numele autorităţii 
ce o are de la Dumnezeu. 

1n schimb dacă n111 trezeşte la viaţă, ucide; dacă nu zideşte, distru_ge. 
Dacă moravurile sa 1e nu sînt un model, devin o piatră de poticniI"e. Dacă 
prin purtarea sa el nu sporeşte evlavia, credi::iţa, moralitatea, el ,autori
zează şi înmulţeşte păcatul. 

Orice fraternizare nejustificată şi glumele fără rost, dărîmă toată 
autoritatea preotului, chiar :acolo u_nde se cere mai multă tactică şi mai 
multă înţelepcÎIUlle. 

23. Pr. I. Belcuţă, -0p. cit., pp. 119-124. 
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El nu trebuie să uite că este lumina pusă în sfeşnic, ca să lumi:::i.eze 
tuturor credincioşilor pe ca:rie-i păstoreşte, este sarea dată spre con~rva
·rea credintei si este cetatea zidită în vîrf de munte ca să se vadă si să fie 
călăuză de îndreptare, tut11Ior ce1or ce caută mîntuirea 24). -

Dacă ,aceste condiţii sî:lt •absolut necesare pentru rea1izarea unei bune 
pastoraţii, cu atît ma( mult el trebuie să f{e nu numai un om al rugăciu-

• nii, ci să fie exemplul credincLoşilor prin felul cum se roagă şi cum slujeşte_ 
Săvîrşirea rugăciunii fără participar~a sufletească, fără convingere, 

fă:ră că1dură, fără adeziune interioară, fără fior sfbt, fără sentimentul 
evlaviei din .par.tiea pn:iotului, nu ,ar.e valoare în faţa credincioşilor şi în 
faţa lui Dumnezeu. El trebuie să simtă prezenţa lui Dumnezeu şi să nu-i 
neci:lstească numele prin nepăsare şi indiferenţă, iar pe credincioşi să-i 
păgubească de mîntuirea sufletească ce o aşteaptă de la el. 

In oficiul său de săvîrşitor al sfintelor sluJ1le, preotul reprezintă o 
verigă indispensabilă între păstoriţii săi .şi Dumnezeu. El prezintă lui 
Dumnezeu ceea ce oferă credincioşii, ,adică darurile, bchinarea şi rugă
ciunile sau cererile lor _:_ iar pe de alta ,transmite poporului ceea ce vine 
de la Dumnezeu, adică harul Său. 

EI este organ de sfinţire al turmei sale, un împuternicit şi deţină.tot' 
al harului dumnezeesc pe care-l împărtăşeşte credincioşilor. 

El va rosti înaintea oamenilor adevărurile Evangheliei. Chiar dacă 
~u va avea da;r oratoric, cuvintele sale vor fi urmate, fiindcă lumea va 
vedea că el însuşi crede în adevărurile Evangheliei şi le trăieşte. 

El va săvîrşi sfintele slujbe şi chiar dacă !l-ave darul cîntării, sluj
bele sale vor încălzi şi vor spori evlavia, vor trezi interesul, fiindcă vor 
ieşi dintr-un suflet sincer, curat şj credincios. 

Sfintele slujbe să nu le săvîrşească numai în virtutea obiş:11uinţii, ci 
să participe cu tot sufletul şi cu toată concentrarea fiinţei sale. 

Preotul păstor nu trebuie să pregete a cerceta casele credincioşilor 
săi ori'cînd ar fi necesară prezenţa sa. El este dator să cu!loască bine viaţa 
lor duhovnicească,, pentru că va da seamă de fiecare înaintea lui Dum
nezeu. 

El este un arhitect duhovnicesc; ziditor de suflete; el împreună pacea 
cu iubirea ... , «căci noi sb.tem ajutoaNc de muncă ale lui Dumnezeu», zice 
Sf. Apostol Pavel (I Cor. 3, 9). 

Cea mai mare şi mai neîntrecut de fericită lucrare este să fii p.ărta.c;: 
la zidirea împărăţiei lui Dumnezeu. 

Ţinta păstorului este deci ca el să. fie într-adevăr părinte duhovni
cesc pentru toţi şi ia.şa să ducă pe toţi către Unicul Tată Ceresc. 

Preotul păstrează legătura permanentă cu păstoriţii săi pri:::i. rugă
ciuni şi ierurgii. Prin aceste sfinte slujbe el aduce pace şi linişte în cas~ 
şi sufletele credincioşilor. El este tată, mamă, frate şi prieten pentru fie
care. Cercetarea parohienilor, cunoaşterea vieţii şi a sufletelor lor, duce 
la bchegarea unei strînse legături duhovniceşti. • 

Pe lbgă adevărurile de credinţă pe care le împăJrtăşeşte, preotul 
toarnă balsam de mulţumire, de pace .şi linişte în sufletele păstoriţilor săL 

24. Pr. Prof.·Ene Branişte, Cultul Bisericii noastre ... , în rev. «Studii Teologice», 
nr. 1-2, 1961, p. 20. ~ 
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Şi cînd preotul bun îşi va exercita chemare,a sa de păstor, roadele cele 
mai îmbelşugate se vor arăta pe urma ostenelii sale. Nu va fi nevoie de 
multe povăţuiri, de mustrări. Ci :exemplul vieţii sale va fi de ·ajuns să-şi 
-dovedească frica de Dumnezeu, dragostea, curăţia sufletească, spiritul de 
jertfă şi va face minu:ii de îndreptare. 

In afară de aceasta preotul trebuie să fie un interpret distins al cul
tului; să cunoască valoarea, adîncimea şi sublimitatea sfintei slujbe; 
să le înţeleagă, să le pătrundă şi să Ie poată explica şi credincioşilor săi, 
care la rîndul lor trebuie să participe activ şi efectiv la săvîrşirea sfintelor 
rugăciuni 2G). . 

Niciodată un păstor de suflete, conştie:it de misiunea sa, nu se va 
mărgini nwnai la săvîrşirea ierurgiilor ca după aceea să se retragă fără 
:a mai spune ceva 21). 

Intotdeauna el v-a fo1osi aceste împrejurări pentru a face pastoTaţie 
-creştină şi cetăţe:iească. El va lupta pe ·aceas.tă cale să facă din enoriaşii 
săi vrednici moştenitori ai împărăţiei lui Hristos şi devotaţi şi sinceri ce
tăţeni ai patriei pămînteşti. 

26. Pr. Prof. Ene Branişte, Preotul de azi ca liturghisitor, în rev. «Studii Teo
!ogice», nr 1-2, 1949, p. 100. 

27. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericii· noastre, rev. cit., p. 24. 
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DIVINA'fIA, FALSA PREZICERE 
A VIITORULUI 

S-ar părea că astăzi, în secolul al XX-lea, secolul ştiinţei, nu mai este
nevoie să vorbim despre divinaţie, acea falsă prezicere a viitorului, care 
a jucat pe vremuri un rol important în viaţa tu.rturor popoarelor, dar care
acum s-ar cuveni să fie cu totul dată uitării. Şi totuşi lucrurile nu stau 
aşa. Din cup-rhsul unei cărţi apărută de curînd în Franţa, aflăm că în anul 
1935 erau numai la Paris 3460 de cabinete de astrologie-chiromanţie, de
clarate şi impuse la fisc drept «birou de informaţie>> 1). Pe lîngă aceswa, 
Parisul ascunde nenumărate alte oficine clandestine, la care locuitorii 
«oraşului luminilor» aleiargă pentru a descoperi tainele viitorului, aşa cum. 
grecii şi romanii alergau la, o-ra0olele lor sau cum aleargă încă şi astă.zi 
popoariele necivilizate la vrăjitorii lor. 

b Statele Unite ale Americii lucrurile stau încă si mai rău. Acolo
există cel puţin 30.000 de astrologi, 20 de magazine (publicaţii) de 
:astrologie pură (dintre care unul cu tiraj de 500.000 exemplare) şi mai 
mult de 2000 de publicaţii zilnice cu ru;brici speciale de astrologie. Emi;. 
siunile radiofonice americane favorizează şi ele foarte mult pe şarla
tani. După o serie de cozerii (mici conferinţe) la radio, miss A ... a pri
mit 50.000 de cereri de horoscop în trei luni. Un alt şarlatan, oferind 
pentru un dola 1r «un horoscop solar comp1et», a primit prin scrisori 
30.000 de hîrtii de cite un dolar. După o anchetă făcută în anul 1943, 
«cinci milioane de americani, bărbaţi şi femei, cred b ghicitori şi chel
tuiesc 200 milioane de dolari pe an pentru ca să cunoască viitorul» 2). 

Aproape :iici nu-ţi vine să crezi astfel de năzdrăvănii şi totuşi ,a.cesta 
e adevărul. Naivitatea omenească este: încă d~stul de mare si escrocii 
ştiu să profite de e,1 acolo unde, neexistînd grija de binele 'poporului, 
nu s-a pus capăt şarlataniei astrologice şi ghicitoreşti sub toate formele-

Şi la noi în ţară exista, înainte, de instaurarea :regimului de demo
craţie populară, o întreagă literatură astrologică şi divî::iatorie, care 
se răspîndea cu frenezie în mase1e populare, în scopuri mercantile. Nu 
mai departe decît în nul 1940 apăre,3, la noi în ţară o cărţulie intitu
lată «Astro'ogia J.a îndemîna tuturor, pTin zodiacul circular». De asemenea 
exista o «Bibliotecă Enciclopedică de ştiinţe oculte, o «Şcoală de şti
inţe oculte prin corespondenţă» şi un «Manuia,1 de astrologie», apă
rut în ediţia II-a. Titlurile unora dintre cărţile de ghicitorie depăşeau, prin 
îndrăz:ieala lor, orice imaginaţie 3), iar ghicitorii de profe'sie nu se ruşi-

1. Paul Couderc, -L'Astrologie, Paris 1951. Recenzie de Evry Schatzman în 
revista «La Pensee», ian,-febr. 1952. 

2. Ibidem. 
3. Iată, de curiozitate, numai cîteva dintre aceste titluri: «Cartea norocului 

sau cun?aşte:ea soartei omului prin cifrele fatale ale predestinării. Douăzeci şi dou~ 
întrebări capitale cu patru sute patruzeci răspunsuri imediate, inexorabile si fatale"; 
«Biblia trecutului, prezentului şj viitorului. Prezicerile marelui război 1912-1913-1917. 
Pacea finală Ia 1922- sau sfîrşitul lumii!? Calea vieţii omului. Prezicerile ,_»; «Ora-
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nau să ... şi pună firma la poartă sau să umbh cu papagalu1, cu şoriceii sau 
cu ,alte vietăţi care trăge·:m «zodia». 

Din fericire, lucru~ile acestea au înc€tat astăzi, dar ne îndoim că di
vinaţia clandestină a dispărut cu totul de prin nr:aşe şi sate. De aceea, vom 
căuta în cele ce urmează să facem o prezenb=1re ist0ricioLlcritică a divi::-i-aţiei 
şi s-o combatem cu argumente scoase din ştiinţa modernă şi din învăţă
tura Bise-ricii noastre. Cl'rm. este şi fir2sc însă, ne vom opri c€va mai 
mult numai la acele forme ale divinaţiei care mai au ,astăzi oarecare im
portanţă, ca de pildă oniromanţia (i::lterpretarea viselor), astrologia şi 
necromanţia ( ghicirea prin spiritele morţilor). 

I. DEFINIŢIA DIVINAŢIEI 

Cuvîntul divinaţie este de origină latină ( divinatio) şi arie· înţelesul 
de cunoaştere a gîndirii şi voinţei divine 4 ). Divbaţiia însăşi, într-b defi
niţie scurtă, este pretinsa cunoaşt2re şi descoperire a lucrurik>•r ascunse, 
necuno·acute. Cicero, urna dintre cei dintîi scriitori care au co:isacrat lu,
crări întregi divinaţi'=i, o d2fineşb ca fiind «praes2ITTsio et scientfa. rerum 
futurarum» 5). Cicero vede însă în divinaţie ::rnmai prezicerea ~ucrurilor vii
toare, cînd, în realitiate, şi într-un sens mai lavg, prin divinaţie se înţelege 
cunoaşterea şi descoperirea unor lucruri trecute, prezente sau viitoare, 
care :iu_ se pot cunoaşte pe calea simţurilor sau a raţionamentului. Ar fi 
deci trei feluri de divinaţie: ghicire1a trecutului, a prezentului necunoscut 
şi a viitorului. In sensul restrlns al cuvîntului însă, prin divinaţie s-a în
ţeles totdeauna :numai pretinsa prezicere a viitorului, dar a unui viitor 
nedeterminat, a unor fapte viitoare care să nu fie legate cauzal de fap. 
tele prezente G). 

Nu se p.0ate considera deci ca divinaţie prevederea unor fapte vii
toare prin cercetarea cauzelor care le determină. De pildă, prevederea f2-
lului cum v,a fi timpul, pe haza condiţiilor atmosferice prezente, pro:ios
ticurile făcute asupra unei boli, pe baza simptomeli0r biţiale, siau anun
ţarea sfirşitdui unei bătălii, pe temeiul cunoaşterii .efectivelor de trupe 
şi arme aruncate în luptă, toate acestea nu au nimic comun cu divha
ţia, cu mantica sau ghicitoria, acea practică ocultă care pretinde că poate 
cunoaşte viitorul îndepărtat pe alte căi decît cele ale înlănţuirii logice şi 
cauzale dintr 2 lucruri. Chiar la popoarele zise primitive s-a făcut totdea
una această deosebire btre ghicibo,ria propriu zisă, ca practică magică, 
şi cunoaşterea anticipată, logică şi uneori nec~ară, a viitorului deter
minat de cauze prezente, cunoscute. Magicianwl din societăţile necivili
zate este de obicei înţeleptul tribului, bărbatul cu experienţă şi sfătuito~ 
rul care şti.e să prevadă sfirşitul eve:iimentelor 7 ). Cu atît mai ·mult în 

colul de la Delfi pentru domnişoare, doamne şi domni. Cunoaşterea viitorului şi a 
lucrurilor neştiute»; «Frontispiciul astrelor. Ce e naşterea? Ce e viaţa? Ce e moar_ 
tea ?», etc. 

4. A. Bouche-Leclerq, art. Divinatio, în «Dictionnaire des antiquites grecques 
et romaines», ed. ele Ch. Daremberg şi E. Saglio, t. II, 1, p. 292. Termenul 11a:ni><"1 
folosit în acelaşi înţeles ca şi divinatio şi considerat de Platon ca derivînd din ua:·,'a: 
(nebunie, delir, entuziasm), arată mai mult modul în care se practică divinatia 
decît în CP. constă ea (ibidem, p. 2'92). ' 

5. Cicero, De divinatione, 5, 1. Citat după A. Bouche-Leclerq, op. cit., p. 292. 
6. Arturo Castig-lioni, Incantesimo e magia, Milano 1934, p. 71. 
7. Ibidem, p. 73. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



556 Diacon Prof. EMILIAN VASILESCU 

societăţile civilizate prevederea ştiinţifică a viitorului a devenit ceva iobiş
mtit si necesar. In meteorologie, în agricultură, în materie de strategie 
militară sau. în medicină, pronosticurile au un rol consilerabil 8). 

De asemenea, ::rn trebuie să se confunde divinaţia cu profeţia. Profe
tia este o revelatie divină, este ceva extraordinar si supranatural. Profeţia 
;e deosebeşte f®damental de divinaţie prin conţinutul ei, prin felul cum 
se produce, prin scopul şi prin co~1secinţele ei. Profeţia este un fapt ne
obişnuit, excepţional, în timp ce divinaţia este o profesie, o meserie care 
se învaţă ca oricare alta. Circumspectă, Biserica creştină a fixat, după 
veacuri de verificare, criteriib de deosebir.e; dintre profeţie şi ghicitorie, 
dintre adevărata şi falsa profeţie. Lu.1crurile acestea :au fost bine lămu
rite în mai multe articole din revistele :noastre bisericeşti şi nu mai este 
n~voie să insistăm aici '9) . 

Prin urmare, divinaţia este pretinsa cunoaştere şi descoperire a unor 
evenimente viitoare sau a trecutului şi prezentului necu.""l.oscut, fără aju
torul lui Dumnezeu şi fără să se aibă în vedere legătura cauzală dintre 
fapte. 

II. ISTORIA DIVINAŢIEI 

a) Ca parte esenţială a magiei, divinaţia a apărut din necesităţi1e de 
viaţă, ca o neputincroasă bcercare a omului de a-şi uşura viaţa atît de 
grea în îndepărtatele vremuri ale preistoriei. Slab înzestrait fizi.ceşV~ faţă 
de animalele care îl înconjurau şi neputincios în faţa naturii care îl co
pleşea şi îl inspăimb.ta, omul preistoric :a recurs la diviillaţie pentru a 
afla cu. o clipă mai devreme primejdiile care îl ameninţau şi a acţiona în 
consecinţă, căutînd să înlăture aceste primejdii prin mijloace magice. 

Divhaţia s~a născut deci din nevoia omului de a cunoaşte viitorul, 
pentru a evita primejdiile, nenorocirile, moartea, şi pentru a-şi orîndui 
apei acţiunile, viaţa 1°). Omul preistoric a simţit, de pildă, nevoia să ştie 
dacă vînătoarea la care pornea va fi norocoasă sau nu, a simţit nevoia să 
ştie unde se găsesc animai1ele pe oaire voia să le vîneze şi cînd este: mai 
bine să le atace. Desenele din grotele preistorice reprezintă adesea scene de 
divinaţie şi practici magice în legătură cu vînătoa'I"ea. Astfel de scene, 
care presupun aceleaşi credinţe, s-a· 1 observat şi în zilele :noastre, la di-
ferite triburi nomade care trăiesc din vî111ătoare s1au pescuit. Ghicitul este 
deci acela care hotărăşt3 momentul potrivit pentru o expediţi1e, ca şi locul 
în care trebuie să se desfăşoare vînătoarea 11 ) . 

8. Amănunte Ia Robert Van der Elst, art. Occultisme, in «Dictionnaire apolo
getique de la foi catholique», ed. de A. d' Ales, t. III, col. 1124. 

9. Pr. f'.rof. P. Rezuş, Criteriile Revelaţiei divine şi combaterea falselor teo
fanii, în «Studii Teologice», seria II-a, an. I, nr. 5-6, iul.-aug. 1949, pp. 335-364; Pr. 
Prof. VI. Prelipceanu, Profeţi şi profeţii false după Vechiul Testament, în «Studii 
Teologice», seria II-a, an. I, nr. 5-6, iul.-aug. 1949, pp. 326-332,; Pr. Prof. N. Mladin, 
Combaterea falselor revelaţii, în «Studii Teologice», seria II-a, an. II, nr. 3-6, mart.
iun. 1950, pp. 178-189; Pr. Prof. D. Stăniloae, Formele si cauzele falsului misticism. 
in «Studii Teologice», seria II-a, an. IV, nr. 5-6, mai-iun. 1952, pp. 251-272. 

10. A Castiglioni, op. dt., p. 83. 
11. _J. Maxwell, La divination, Paris 1927, pp. 14-15. 
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Pe de altă parte, fenomenele neobiş:nrite sau întîmplările stranii au 
izbit imaginaţiia omului preistoric, l-au impresionat şi l-iau înspăimîntat, 
mai ales atunci cînd ele s-a'..l. produs în momente decjsive sau importante 
din viaţa u:rni individ, a unei familii sau a u.mui trib. De la această impre
sie profundă s-a trecut uşor La stabilirea unei relaţii de succesiune şi a 
unei legături cauzale între ac€'Ste fenomene şi faptul produs în acelaşi 
timp. O bătălie pierdută în timpul sau îndată duJpă o eclipsă de lună a 
fost de sigur socotită drept consecinţa acestei eclipse. Mai tîrziu, ori de 
cîte ori se va mai produce acest fenomen astronomic, el va fi socotit ca 
un s,emn prevestitor al unei înfrîngeri sau al unei nenorociri similare. Aşa 
s-,a ajuns la credi.,ţa în semne prevestitoare şi de aici nu era decît un pas 
pînă la căutuea acestor semne şi la provocarea for, adică pînă la divina
ţie sau ghicitorie 12). 

Din individuală, divinaţia a devenit foarte curind co-lectivă, oficială 
şi a jucat u.n rol foarte important în societate. Divi:::iaţia devenită oficială 
a făcut însă ca divfoaţia individuală să se confunde întru cîtva cu vrăji
toria si să fie di:::i această cauză interzisă sau cel mult tolerată 13 ). 

Metodele divinatorii fo~osite în preistorie erau, în ge:::ieral, asemănă
toare cu cele practicate în antichitate şi la popoarele necivilizate din ziua 
de :astăzi. Se căutau, de pildă, &=mne prevestitoare în ~borul păsărilor, în 
strigătul animalelor, în apariţia unor fe:::iomene meteorologice neobişnuite, 
în întîlnirea cu anumite persoane, ,etc. Şi este de mirare cum unele ere
dinte de ,acestea au străbătut mileniile si se întilnesc si astăzi b credin
ţele' populare. D2· pildă, credinţa că strigătul cucuvelei anunţă o nenorocir~ 
se întîlneste la vechii indieni, b vechiul Mexic, la primitivii actuali din 
unele regiteni ale Africii, ca şi în credinţele populare din Europa. 

Credinţa în semne prevestitoare este atît de puternică Ia popoarele 
necivilizate, încît ele nu întreprind niciodată o acţiune ,ale cărei semne 
sînt nefavorabile. Mai mult chiar, această credinţă puternică exercită asu~ 
pra popoarelor necivilizate o influenţă psihică atît de profundă, încît de 
multe ori prezicerile se împlinesc datorită auto-sugestiei. Sînt frecvente ca
zurile de indige:::1i cărora li s-a prezis moartea şi au murit într-adevăr 
fără nicio cauză medicală 14). 

La popoarele necivilizate, ca şi la popoarele civilizate, divinaţia se 
face uneori într-o stare sufletească specială, provocată sau spontană. 
Aceiarstă stare sufletească se crează de obioei prin descîntec, prin hip
noză sau este pur şi simp1u o stare mo11bidă, o stare de exaltare patologică. 
Vlrăjitorii popoarelor necivilizate au o adevărată artă de a-şi provoca 
aceste stări de «transă», prin zgomotwl asurzitor al tobelor sau prin me
lodii ritmice foarte monotone şi prelungite, prin dansuri frenetice şi isto
vitoare, prin băuturi ,ameţitoare sau afumări. 

Aceleaşi metode de divinaţie, îmbogăţite cu altele noi, Ie btîlnim apoi 
în antichitate la toate popoarele, indiferent de gradul de civilizaţie pe 
care l-au~ atins. 

b) In vechiul Egipt, pnioţii şi vracii îndeplineau un important rol 
magic. Ei pretindeau a cu:::ioaşte secretele cerului, interpretau visele şi 

12. A. Castiglioni, op. cit., p. 76. 
13. Ibidem, p. 78. 
14. Th. W. Danzel, Magie et science secrete, Paris 1939, p. 20. 
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preziceau viitorll!l prin diferit·e mijloace 15 ). Herodot istoriseşte cum egip
tenii ghiceau viitorul unei persoane după luna şi ziua în care s~a născut, 
lunile si zile·Je anului fiind considerate de ei ca d2pinzî::id ffocare de cîte 
un zeu'. Existau de asemenea oracole, dintre care cel mai celebru er,a ora
colul zeului Amon, •sitm1t în mar.ea oază ce poartă astăzi numele Siuah. 
Acest oracol a rrămas vestit pînă apr1oape cu trei secole înabte de Hristos 
si a fost consultat chiar si de Alexandru cel Mare, ieare a primit răspun
sul că avea «să ţină sub, piciorul său toate popoarele lumii şi toate reli
giile»; lucru care, de altfel, era aproape iI'ealizat în momentul prezicerii. 

Divinaţia oficială egipteiană, practicată de un sacerdoţiu special, era 
folosită mai ales în domeniul medical pentru stabilirea di-a.gnosticului boa
lelor, iar practica divinatorie cea mai mult întrebuinţată în vechiul Egipt 
era oniromanţia sau interpretarea viselor. Tîlcuitorii de vise -erau în mare 
cinste la curtei fara;onului, unde ei îşi exercitau î::i mod oficial profesiunea. 

c) In Mesopotamia antică, divinaţia a format specialitatea prin exce-. 
lenţă a babilonienilor, ridicîndu-se chiar La r.angul unei arte. Procedeele 
divbatorii ,e,rau numeroase, deoarece orice f•e111omen, orice amănunt cît de 
::ieînsemnat putea fi considerat ca un semn, ca o ,prevestire. Ca metode 
specific babiloniene sînt: divinaţia printr-un va·s în care se ,amesteca ulei 
şi apă, cercetarea măru.,taielor ,animalelor sacrificate şi astrologia, în ca•re 
babilonienii au excelat în deosebi şi oare se pa,re că îşi are ciliar şi originea 
în Mesopotamia. Proorocul Daniil vorbeşte în II'epetate rînduri despre tîl
cuitorii de semne, vracii şi cititorii în stele, despre magii şi vrăjitorii 
orure formau la Babilon o înaltă oastă sacerdotală 16). De •asemenea pro
orocul Iezechil, oaire a trăit la Babilo:::i în timpul robiei, vorbeşte de îm
păratul Babilonului, care «stă la răspîntia celor două druimuri, ca să afle 
viitorul şi sloboade săgeţi, întrerubă pe terafimi şi se uită la ficatul pă
sărilor» 17 ). Este interesant faptul că la asiro-babilonieni divinaţia sacer
dotală nu con.sta numai din prez;icerea unor -:::i:mc,rociri viitoare ci şi din în
cercarea de a îndepărta acele nenorociori. ,Preoţii nu aveau deci num1i func
ţiunea de a prevedea răul, ci şi pe aceea de a găsi soluţiil:e pentrw ·evi
tarea 1 ui 1 8 ) . 

d) Ca şi babilonienii, vechii chinezi au practicat de aseme:.1ea diferite 
procedee divinatorii. In afară de metodele generale ca: astro1'::igia, inter
pr2tarea vii::,e!or, interpretarea zborului păsărilor şi altele, în ;China s-a 
dezvei'tat în special geomantia, •adică un f.eI de gBografie magică, constînd 
din i:1.terpretarea magică a formelor şi fenomen~lor .solului 19). Tot ca 
forme specifice de divinatie trebuie considerate în vechea religi~ chineză 
oracolul prin carapacea de· broască ţestoasă şi oracolul prin beţisoarel~ 
de ,achileea. b. aceste cazuri semnele prevestitoare se scoteiau din c:răpătu.
rile formate pe o carapace de broască ţestoasă încălzită la foc sau din fi
_gurile form3te prin arv:ncarea a cincizeci de beţişoare de achil1eea. Impor
tanţa dată divinaţi2i de către chinezii antici se vede şi din literatura con-

15. Geneză XLI, 8. 
16. Daniil I, 20; IV, 3-4. 
17. Iezechil XXI, 21. 
18. J. Maxwell, op. cit., p. 76. 
rn·. Th. W. Danzel, op. cit., p. 137. 
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siderată de €i ca sacră. Yi-King sau Cartea schimbărilor este o carte de 
magie, care explică, în 64 de capitole, c'ele 64 de semne şi simboale. 

e) Ghicitul a fost, şi a rămas în oarecare măsură, şi în India o prac
-tică obiş:mită. Pdn diferite p:riccedee se căuta a se ghici dacă un copil care 
-urma ·să se nască va fi de sex masculin sau femenin, dacă o fată va fi o 
soţie bună, etc. P.entm a se şti, de pildă, care din două armate va fi vie~ 
'terioasă, se aprindea între ele un foc în anumite condiţii, sii direcţia pe 
.-care o lua focul ia!I'ăta cum se va sfîrşi lupta. Cînd se împlinea un rit pentru 
ca o fată să se poată măJrita, peţitorul avea 'Să vină din partea unde se 
·auzea strigătul unei ciori. Se interpreta felul cum se înălţa flacăra sacri
·ficiului. De asemenea se interpretau semnele constelaţiilor şi mai ales 
-visele. 

f) La vechii evrei s-a practicat destul de mult ghicitul, cu toate in
·terdicţiile J,egii mozaice. Aceste interdicţii, atît de des repetate în Pe:ita
·teuh 20), a1r;ată cît de înclinat era poporul everw să recurgă la falsele pro
feţii ale tîlcuitorilor de semne, a-le prezicătorilor şi ferme~ătorilor, ale ma
-gilor şi celor ce întreabă morţii. Este foarte cunoscut cazul regelui Saul, 
-caire, deşi a ,alungat din ţară pe toţi vracii şi chemătorii de duhuri, a con-
·sultat el însuşi pe vrăjitoarea din Endor, pe:itru a afla sfîrşitul războiului 
cu filistenii 21). Proorocii au.: dus şi ei o luptă aprigă împotriva acestor 
practici interzi-se de lege, certînd sau •ridiculi.zînd pe cei ce «întreabă o 
bucată de lemn şi vor ca toiagul să le spună viitorul» 22 ). Dar, mai tîrziu, 
cînd influenţe)e străi:J.e ,au devenit mai puternice, evreii s-tLu dedat şi mai 
-mult practicilor divinatorii. Scriitorul iudeu Filon înşiră numeroase pro-
-eedM divinatorii folosite de evrei, ba chiar le justifică şi încearcă uneori 
·să le şi explice 2 3) . 

g) La vechii greci, cu toată îna.Jta lor cultură, ghicitul a avut o im~ 
·portanţă de prim ordin. Dif2ritele metode de divbaţie poartă pînă astăzi 
·nume greceşti, deoarece îşi au originea în Grecia antică. Ghicitul prin ac
-tele instinctive ale păsărilor şi peştilor (ornitomanţie, ichtiomanţie) sau 
prin actele i::istinctive ale omului, prin măruntaiele animalelor sacrificate, 
-prin foc (piromanţie), fum sau tămîie, prin apă (hidromanţie) sau sorţi 
(cleromanţie), s-au transmis de la greci la alte popoare, menţinîndu-se 
l)ină astăzi •st1:b forma de superstiţii popula-re. In afară de astrologie, prac-
1:icată pe scară întinsă, grecii au practicat şi ghicirea în palmă, (chiro
manţta), divinaţia prin numere (,aritmomanţia), prin vise (oniromanţia) 
:Sau prin invocarea morţilor (necromanţia) 2 4 ). 

Faimoaseh• oracole, care dădeau răspu!1suri la întrebări, au avut un 
rol important în viaţa politică a Greciei, pentru că marile evenimente 
politice erau totdeauna precedate de cercetarea oraocJelor. Dintre toate 

-oracolele greceşti însă, cel mai renumit a fost cel de la Delfi, unde Pithia, 
pl"eoterasa lui ApoUo, răspundea la întrebările curioşilor carB voiau să-şi 
-cunoască desti:J.Dl. După credinţa antică, zeul Apol!o însuşi intra în trupul 
:J>ithi!:i căzută î.n extaz şi vorbea prin gura ei. Perfecta asemănare dintre 

20. Lev. XIX. 26; XX, 6; Nurn. XXIII, 23; Deut. XVIII, 10-14. 
21. I Sam. XXVIII, 3-19. 
22. Oseea IV, 12; Isaia VIII, 19-20; Miheia V, 11. 
23. J. Maxwell, op. cit., pp. 78-80. 
24. A. Bouche-Leclercq, op. cit., PJ>, 295-314. 
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oracolul de la Delii, superior de altfel prin consecinţele lui de ordin po
litic, şi divinaţiile făcute astăzi prin hipnoză şi prin căderea b. transă, face 
necesară o prezentare mai puţin sumară a acestui mod antic de divinaţie. 

Asa cum o descriu sciriitorii antici, Pithia merge1a să pr,ofetizeze după 
o amă{iunţită pregătire prealabilă. Şi ,anume ea se supunea mai întîi anu
mitor purificări (abluţiu::ii) rituale, se împodobea cu o coroană de faur şi 
se îmbrăca într-un anumit fel, bea apă dintr-un anumit izvor şi apoi, me
stecînd frunze de laur, se aşeza pe· u::i tripied, deasupra unei crăpături 
de pămînt prin care ieşeau gaze îmbătătoare. Căzînd în transă, ea spu
nea apoi cuvinte fără şir, pe oa:re preoţii templului şi poeţii anume an
gajaţi le potriveau, alcătuind din ele oracolul. 

Faima oracolului de la Delfi s-1a me::iţinut şi în primele secole creştine, 
pînă în anul 390, cînd oracolul a fost închis oficial de către împăratul Teo
dosie. Reputaţia extmordinară şi de lungă durată a oracolului de la Delfi 
s-a datoriat însă nu atît Pithiei, cît ma:i ales preoţilor care compuneau ora
colul. Aceşti preoţi trebuie să fi fost mari cunoscători ai oamenil-Or, ai 
împreju!I'ărilor ,politice şi ai intereselor st,atelor greceşti. S,-ar putea spu:::ie, 
fără teamă de exagerare, că preoţimea delfică a condus un timp îndelun
gat, nu numai viaţa religioiasă şi mora1ă a Greciei antice, ci chiar desti
nele ei politice şi dezvoltare-a. ei culturală. Ceea ce spunea Pithia nu era 
un răspuns spo:::itan, nici impro'Vizat, ci irezultatul unui îndelungat şi mi
nuţios examen 25). Prudenţa, echivocu.il, obscuritatea voită şi căutată a 
răspunsurilor au ferit oracolul de la Delfi de o ciompromitere a reputaţiei 
sale. Rolul pe care l-a jucat oracolul de la Defi nu adaugă însă nimic ve
racităţii profeţiilor sale. Oracolul de la Delfi rămîne un mijloc de divinaţie 
tot atît de absurd, _de înşelător şi de fals ca oricar~ altul. 

h) In vreme ce Ia greci cercetarea otacolelor avea mai degrabă un 
caracter sporadic, la romani ghicirea viitorului a luat io înfăţişare tehnică,. 
înbocmai ca la ba:bHonieni. Augurii erau aceia care trebuiau să i:lterpre
teze semnele prin care romanii credeau că zeii îşi manifestă vobţa. Cu
noaşterea ace.stor semne sau auspicii forma o adevărată ştiinţă, un fel de
jurisprudmţă sacră, de care depbdeau chiar interesele superioare ale 
statului 26). 

O importanţă deosebită a avut la romani cercetarea măruntaielor vic
timelor sacrificate, cercetare făcută de «aruspici», pre::i,ţi etrusci, care, 
deşi nu formau o castă ·.sacerdotală, erau bine organizaţi şi monopolizaseră: 
arta divinatorie prin cercetarea măruntaielor victime~or, avînd si mai 
multe cărţi spedale de ghicitorie. , 

Trebi.:-ie să amintim şi de priofetesele :::iumite Sibile, a căror faimă a 
fost în antichitate tot atît de mare ca a Pithiei de Ia De1fi dar ale căror
preziceri :::i-au avut un caracter oficial decît !a Roma 27). C~ şi Pithia, so-
cotită ea însăşi oa o Sibilă, Sibilele treceau drept femei inspirate, drept 
instrumente ale zeilor, care vorbeau poporului prin gura }or. Rătăcind din 
loc în Joc, aceste profetese t2mute de popor vesteau mbia zeHor şi cata-

25. T. K. Oesterreich, Les possedes, trad. par Rene Sudre, Paris 1927 pp .. 
398-399. ' 

26. T. Ortolan, art. Divination, în «Dictionnaire de theologie catholique, t. IV„ 
2, col. 1444. 

27. K. Schultes, Die sibyl.linischen Biicber in Rom, Hamburg 1895. 
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strofele şi oalamităţile prin care ei vor pedepsi pe oameni. Oracolele sibi
line erau rostite în stare de delir extatic, ca şi cele deifice. Ca. şi Pithia, 
Sibilele nu ştiau ce spun în timpul delirului şi nici nu-şi aminteau după 
aceea prezicerile făcute. Oraco!ele erau însă consem:iate în scris pe frunze 
de palmier. Mai tîrziu, astfel de profeţii, redactate în versuri, au început 
să circule sub numele unei Sibile sau al alteia, formînd o adevărată Htera
tură sibilină, cu atît mai bogată cu cît circula mai mult 28). A.şa numitele 
cracole ·sibiline sau, cum le numeau rom,a.."lii, Libiri Sibyllini fatares, nu erau 
deci decît o falsificare literară cu nenumărate interpolări, cu alterări şi 
retuşeri, care trebuiau să se potrivească după locuri sau împrejurări. Iu
deii din Alexandria, de pildă, care au fost «cei mai activi fabricanţi de 
oracole sibiline» 2 9), nu s-au mulţu.mit numai să inventeze oracole, ci au 
i:iventat chiar şi cîteva Sibile, _completînd astfel numărul de douăsprezece 
prin Sibila persică, Sibila chalde1ană şi o Sibilă ebraică. 

Sibile1e pretindeau că prezic t::J.tu1: trecutul, prezentul şi viitorul. 
Chiar de la începutul primei cărţi a orl:!:cclelar se spune: «Dela originea 
omului muritor şi pînă la cel din urmş, vieţuitor, vreau să prezic totul, 
ceea ce s-a întîmplat odinioară, ceea ce este şi ceea ce se va produce în 
viitor în lume di:i eauza răutăţii oamenilor» 30). Oracolele sibiline cuprin
deau deci preziceri pentru toate timpurile şi consu1tarea lor - la Roma 
cel puţin - •se făcea în mod solemn şi printr-un senatusconsultus special. 

Este greu de ţnţeles autoritatea de care s-au bucurat mllllt timp aceste 
cărţi şi fascinaţia extraordinară pe care au exercitat-o ele asupra popoa
relor antice. Homer însuşi s-a inspirat din oracole-le sibiline, iar Heraclit 
şi P}aton vorbesc cu respect despre delirul s•acru al Sibilei. Singur Cicero 
a bdrăznit, cu tot caracterul oficial pe care prezicerile sibiline Hm avut 
la Roma, să remarce cu maliţiozitate că aoeste preziceri se feresc să 
precizeze persoane şi date, pentru ca să se poată potrivi oricînd şi ori
unde 31) .. 

Popul,aritatea şi influenţ/3; de care s ... au bucurat cărţile sibiline ex
plică şi atitudinea favorabilă faţă de ele a unora dintre .scriitorii biseri
ceşti din primele veacuri creştine. Cei mai în.sem..,aţi Sfinţi Părinţi şi 
scriitori bisericeşti nu le-au dat însă, în general, nicio atenţie sau chiar 
Ie-:au criticat cu asprime. In Biserfoa la.tină însă, ele şi-au păstrat mult 
timp o oarecare autoritate, datorită mai ales faptului că au fost respectate 
de Fericitul Augustin. S-ar putea spu:ie - şi de altfel o spun chiar 
teologii roma.no~catolici 32) - că Biserica latină s-;a făcut păstrătoarea 
acestor faimoase cărţi de ghicitorie ale antichităţii, oracolele sibiline, în 
timp ce în Biserica greacă ele s-au compromis foarte repede. 

Astăzi, datorită studiilor numeroase asupra literaturii sibiline, se 
po:ite spune cu certitudine că Sibilele, ca şi Pithia deifică, erau false pro
fetese, ghicitorese de cea mai banală factură. Psihologii moderni le pun 

28. A. J. Reinach, Sibyllae, Sibyllini libri, în «Dictionnaire des antiquites 
grecques et romaines», ed. de Ch. Daremberg şi E. Saglio, t. IV, 2, pp. 1287-1301. 

29. J. Maxwell, op. cit., p. 40. 
30. Citat după T. K. Oesterreich, op. cit., pp. 409-410, 
31. A. Boxler, art. Sibylles, în «Dictionnaire apologetique de la foi catho

lique», ed. de A. d'Ales, t. IV, col. 1332, 1335 şi 1342. 
32. Ibidem, col, 1343. 
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chiar diagnosticul de «pose.3iune demo,niacă» 33 ), deoarece ele prezintă 
toate semnele ,acestui fenomen mi:>rbid, patologic. Iar aşa zisele profeţii si
biline nu sînt decît scrie,ri ,apocrife, mdt interpoJ,ate, a căror valo1re :m 
poate fi nicidecum profetică sau religioasă. 

i) Apariţia şi răspîndirea creştinii:4mului au dat o lovitură puternică 
practicilor divinatorii. Sfinţii Apostoli, în misiunea lor, au avut deseori de 
luptat împotriva acestor credinţe deşarte şi chiar împotriva u.::ior ghicitori 
şi vrăjitori de t1lia lui Simon Magul sau a lui Bar-iisus, despre care vor
besc F·aptele Apo,.3tolil'Jr. Lupta ]or a fost continuată apoi de Sfinţii Pă
rinţi, care au luiat aceeaşi :1.titudi,ne faţă de divinaţie, pe care au conside
rat-o ca operă a diavolului în lume. Impămaţii creştini, începînd cu Co::i
stantin cel Mare, au interzis prin legi atît sacrificiile cit şi practicile di
vinatorii. Aceste i:iterdicţii au devenit categorice si eficace sp_b Teod::isie, 
care a dat mai malte edicte p.rin c3.re :practicile divinatl'.>rii erau 1so:::dtite
păcate capitale şi crime de ]es:-rmajestate 34 ). 

Cu acest~a ghicitori:a ::i-a dispărut. In timpul evului mediu, prin con
vertirea în masă. a popoarelor· barbare şi din cauz,a stia.gnării culturale în 
Europa d:: Apus, magia, şi cu ea divinaţia, a cîştig3,,t teren. Imbrăcînd 
uneori haină creştină, magia ,a devenit cu atit mai pericu1'c,asă şi mai greu 
de combătut. De asemenea, luînd aspectul înşelător al unei ştiinţe, divi
naţia, sub numele de a·.3trologie, a crescut în prestigiu. Evul mediu a re
nunţat, desigur, la unele procedee antice prea evident absurde, în schimb 
a inventat altele, :iu mai puţin absurde în fond, dar ispititoare prin va
rietatea şi curiozitatea lor. 

Dezvoltarea ştiinţei în epc:~1 modernă şi în ce-a contemporană ar fi 
trBbuit să d1.:-:::ă, în mod firesc, la dispariţia treptată a divinaţiei. Şi totuşi 
credinţa în ghicitori şi în po.sibilitatea lor de a prezice viitorul :iu a dis
părut cu tot:Jl şi, ceea ce este mai curios, ::m numai în popor, ci chiar la 
c,ameni cu 01recare cultură. Credinţa tn semne, venită parcă dintr-un 
subconştient ancestral, o găseşti a.colo unde te-ai aştepta mai puţin. Se
colul trecut, secol de progrese ştiinţifice şi tehnice, a avut ghicitori şi ghi~ 
citoare de reputaţie mondială, consultaţi cu convingere, ca şi Pithia de 
acum două mile.nii. Domnişoara Lenorm:mt, de pildă, ghicitoare cu mare 
reputaţie, a primit în somptuo-.3ul ei salon db Parisul se.::c,lului trecut pe 
cele mai înalte personaje ale Franţei: Napoleon Bonaparte, Marat, etc. 35 ). 

Mai pu,ţin celebri, ghicitorii secolului nostra au totuşi o clientelă re
voltător de nt1.meroasă, aşa cum am arăht în partea introductivă a ex
pu..,erii noastre. S-au scris şi s-au răspîndit în toate limbile ne.3pus de 
multe cărţi de popularizare a aşa ziselor ştiinţe oculte, iar zodiacul, cărţile 
de vise şi diferite feluri de o'rac,ole erau şi la noi cîndva la înd~mîna oricui. 
faterzise astăzi la noi şi de Stat şi de Biserică, ace·ste practici divinatorii, 
sîntem încredinţaţi, n°au dispărut cu totul şi ele sînt cu atît mai primej
dioase cu cît sbt tăinuite. 

33. T. K. Oesterreich, op. cit., pp. 408-412. 
34. A. Bouche-Leclercq, op cit., p. 318. 
35." T. Ortolan, op. cit., p. 1446. 
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III. METODELE DE DIVINAŢIE 

S-ar putea cita, fără exagerare, sute de moduri de a ghici viitorul, 
unele vechi cît isto~ia, aLtele mai noi, unele răspîndite p~ tot globul, altele 
proprii unor popoare sau grupe de popa:1,re. Am înşirat în capitolul pre
cedent cîtev.a din aceste metode, mai mult pentru ciudăţenia şi naivitatea 
lor. Interesa::ite pentru studiile de etnografie şi folclGr, cea mai mare 
parte dintre acB-ste practici divinatorii au dispărut însă cu vreme:1, şi nu 
mai prezintă astăzi o primejdie. De aceea ne vom ocupa în acest capitol 
numai cu ,acele metod2 de divinaţie crure mai sint practicate şi :astăzi şi 
care trebuie deci combătute cu toată energia. 

a) Una dbtre cele mai vechi şi mai răspîndite dintre toate practicile 
divinatorii este oniromanţiia sau ghicirea prin vise, care, fiind la îndem.îna 
oricui, o găsim în toate perioadele istoriei, în toate ţările şi oraşele lumii 
şi la toate clasele siocia1e. Inainte însă de a ;ie întreba ce sînt visele, ce 
explicaţie ştiinţifică li se poate da şi ce valoare au ele .pentru ghicirea vi
itorului, trebuie să facem o distincţie între visele obişnuite şi ce1e cîteva 
vise despre care se vorbeşte în Sf. Scriptui:ă şi care sînt descoperiri ale lui 
Dumnezeu către oameni. Astfel; .visele lui Iosif din Vechiul Testame:i.t, 
visul prin care bătrl.nul Iosif a fiost anunţat să fugă cu Iisus în Egipt, visul 
lui Saul din Ta,rs şi al creştinului Anania, toate acestea sînt desigur vise 
su-pra::iaturale. Ca:racterul lor providenţial, scopul lor şi exactitatea cu care 
s-au împlinit evenimentele a:iunţate, claritatea şi coerenţa }or nu lasă nicio 
îndoială asupra caracterului lor supranatural 36 ). Aflate în scrierile cano
nice ale Sfintei Scripturi, aceste vise au fost verificate şi ele poartă ga
ranţia sigură şi semnele precise a:le reveJaţiei divine. De la ,existenţa cî
torva vise revelatoare nu putem trage însă concluzia 3Jbsurdă că toate vi
se1e sînt imagini sau simboale conv2nţion:ale pri::i oare Dumnezeu anunţă 
·oamenH:::r toate amănunteile vieţii lor viitoare. 

Ce sînt visele? Ele sbt uneori o continuare în timpul somnului •a preo
cupărilor din timpul zi'eL După un cercetător din acest domeniu, «nihil est 
in viisionibus somn.Drum qu1:::d non prius fuerit în visu», ::m există nimic în 
imaginile din vise, care să nu fi existat mai întîi în realitate 37 ). Acţiunea 
memoriei este cu :atît mai puterlllÎcă, cu cit, în somn, atenţia ::m est2 di
strasă de percepţiuni exterioare. CredL,ţa că visele prevestesc nenorcciri 
sau bucurii este uneori legitimă , în s2nsul că în vis se manifestă temerile 
-sau spera..,ţe1e pe care le-am ay,.:,t în timpul zilei în legătură cu o acţiune 
p~ care urmează s-o întreprindem. Această stare de spirit se manifestă 
în timpul somnului sub forma unor vise sini'stre sau încuraj1atoare. Visul 
ar fi deci, uneori, un barometru care e,xprimă perspectivele favorabile 
ss.u defavorabile pe care raţiunea însăşi le~a cîntărit în stare d~ veghe ~s). 

Este deci firesc şi natural faptul că BrutQ-s vede în vis înfringerea de 
care se temea, că un mare comandant de oşti ca Germanicus visează că 
va înving~ h bătălia de a doua zi iar Calpurnia, neliniştită şi înspăimîn-. 
tată de împrejurările politice, vede în vis pe Cezar asasinat. Visele lor 

36. Albert Farges, Les phenomenes mystiques distingues de leurs contrefa!,ons 
'humaines et diaboliques, t. II, Paris 1923, p. 112. 

37. N. Vaschide, Le sommeil et Ies reves! Paris 1926, p. 232. 
38. Th. W. Danzel, op. cit., p. 24. 
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prevestitoare nu sînt dedt judecăţi inconştiente, ale căror ·concluzii _se pre
zintă în somn 39). 

După o altă exiplicaţie, valabilă în alte cazuri, visele se pot datora 
unor accidente cutaneo-motTice care au loc chiar in timpul somnului. O 
lumină puternică proiectată pe pleoape v.a provoca un vis plin de soare. 
Cînd d::::,rmi cu picioarele îndoite de la genunchi poţi visa că fugi, că urci o 
scară sau că mergi pe bicicletă 40 ). S-au făcut b acest sens şi o serie de 
experienţe asupra unui mare număT de pensoane, cărora li s-au legat pi
cioarele într-o anumită poziţie ori li s-:a cerut să doarmă cu mînuşi. Re
zultatele :au confirmat această explicaţie, deoarece -persoJ3.nele supuse ex
perienţei au avut într-adevăr vise asemănătoare, provocate de poziţiile 
forţate, anormale, în care au dormit 41). Chiar senzaţiile auditive care au 
Joc în timpul somnului se transmit asupra viselor. Un psiholog a pronunţat 
încet, la patul unui prieten adormit, cîteva comenzi militare, apoi l-a deş
teptat încet şi l-a întrebat ce ,a visat. Acesta şi-.a ami:atit că a asistat în 
vis la o paradă militară 42). Explicaţia acestui fel de vise se găseşte în 
faptul 'că atenţia funcţionează şi în timpul somnului, mai mult •sau mai 
puţin intens. 

In alte cazuri, visele po.t descoperi stări organice patologice. Un anu
mit fel de vise cu senzaţii anormale şi dureroase, bine cunoscute în medi
cină, arată cu certitudine începutul uner infecţii gastro-intesti..··iale. Afec
ţiunile cardiace dau naştere unor coşmaruri caractBristice, iar nefritele 
sînt precedate sau însoţite de vise în ca,re a.par prăpăstii adbci 4 3). Dife
ritele afecţiuni ale gîtului, cum ar fi de pildă inflamaţia amigdalelor, pro
voacă vise curioase. Bolnav:.Il vede în vis munţi foarte înalţi, care amenin
ţă să-l strivească, sau vîrfuri :ascuţite, cum ,ar fi turle de biserici, acope
rişuri de case sau piscuri de mu:nţi 44). 

In co:::1cluzie, pu~m spune că visele sînt sau realizarea iluzorie a unei 
dorinţe, sau continuarea preocupărilor noastre din timpul. zilei, sau re
zultatul unor excitaţii şi al unor stări organic0 a1t1ormale. Ceea ce vedem 
sau auzim în vis vine din :::ioi, din sufletul nostru sau chiar din functiunile 
noastre organice. Nu este nevoie ded să recurgem pBntru explicar~a ]or 
la cine ştie ce forţe oculte. 

b) O metodă de divinaţie tot atît de veche şi de răspîndită ca şi oni-· 
romaţia este astriorogia, care a făcut o vastă carieră în deosebi în evul 
mediu. După toate probabilităţile, astrologia îşi are hceputul în Mesopo
tamia, unde s~au· descoperit, în faimoasa bibliotecă de la Ninive, tăbliţe 
cu preziceri astrologice. De aici astrologia a trecut în Egipt, apoi la ve
chii greci şi in sfîrşit la Roma. Din păgînism, ea a trecut pe nesimţite şf 
în lumea cre,ştină, cu toată lupta dusă împotriva ei de unii dintre Sf. 
Părinţi şi de împăraţii creştbi. Incă din secolul al XVI-lea, o lîteratură 
astrologică de prevestire s-a răspîndit şi în stTaturile poporului nostru, pa
ralel cu literatura :apocrifă. Zodiacul, Riojdanicul, Trepetnicul, Grom'Jv-

39. N. Vaschide, Ce sînt visurile din punct de vedere psihologic, trad. de A. 
Luca, Bucureşti 1909, pp. 21-2-2. 

40. N. Vaschide, Le sommeil et Ies reves, p. 201. 
41. Ibidem. 
42. Ibidem, p. 229. 
43. A. Farges, op. cit., t II, -p. 110. 
44. Th. W.Danzel, op. cit., pp. 97-98. 
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nicul 45) au cunoscut o răspîndin~ extraordinară la noi, cu toată condam
narea lor de către Biserică şi pravile 4G). 

Cît de mare a fost brîurir:e1a :astrologiei asupra diferitelor popoare 
-se vede din faptul că şi astăzi mai vorbim despre «lunatici», «joviali», 
«marţiali», •etc., desemnînd prin aceste numiri dife-rite caractere de oa
meni, fără să ne dăm seama de originea astrologică a expresiilor pe care 
1e folosim. Urmele adînci lăsate de literatura astrologică de prev2stire în 
sufletul poporului 1n0stru: se vede din rolul pe care îl au b basmele noa
stre «cititorii în stele» sau din expresiile «vai de steaua lui!», «rea zodie 
mai are!», etc. 47 ). Zilele să,ptămnii, pe cam astrologii le socoteau ca fiind 
dominate de o anumită planetă, poartă pînă astăzi numele acestor planete: 
Luna, Marte, Mercur, Jupiter, Ve::iera, Saturn. 

In ce constau prezicerile astrologice? Astrologia porneşte de la ideea 
,că planetele, stelele şi constelaţiile, caTe odinio:ară erau considerate ca 
divinităţi, au o influenţă determinantă asupra oame::ii1lor şi a tuturor 
evenimentelor care au loc pe pămint. Prin urmare, viaţa omului, de la 
nastere pînă Ja moarte, est~ considerată ca legată de stele şi tot ce se 
întîmplă pe pămht este scris pe cer. Cine ştie să citească în stele, poate 
să citească pe cer toată istoria omenirii. 

Citirea stelelor şi deci a- soartei omului se face prin «horoscop» şi 
prin interpretarea lui. Horoscopul arată poziţia astrelnr în momentul naş
terii cuiva şi ·ae această poziţie atîrnă desfăşurarea vieţii acelui individ. 
Există bib1ioteci întregi de texte şi de tabele·, după care astrologii se pu
teau conduce în ridicarea şi i:lterpret:area horn.scopului. 

Absurditatea acestei credinţe s-a văzut încă din antichitate, cînd 
un scriitc,r ca Cicero a ridiculizat astrologia. 1ntrebîndu-se cum este cu 
putinţă ca toţi oamenii care au murit în bătălia de J:a, Ca:mae, care au 
avut deci această soartă, să se fi născut în acelaşi minut. Sau, se întreabă 
el mai departe, cum se explică faptul că indivizi născuţi în acelaşi moment 
au totuşi temper'lmente şi vieţi complet deosebite 48 ). In ace'aşi fel filo
soful a::itic Sextus Empiricus p1mea întrebarea logică de ce oamenii care 
mor în aceeaşi catastrofă nu s-au născut sub ace1aşi semn? 49). 

c) Stri1ns legată de astrologie este chiromanţkt sau ghicitul fa palmă. 
Practicată de greci şi de xomani, ea era arta de ,a ghici în liniile mîinii 
influi-enţele astrelor. După h.pgimea, profunzimea, culoarea şi atingerile 
acestor linii, se credea că se poate citi, în toate amănuntele, car,acterul 
-şi destinul cuiva. 

Pentru ghicit, chiromanţia împarte mina în regiuni care poartă nu
miri împrumutate di:i astrologie. Astfel, degetul arătător aparţine lui 

45. «Zodiacul» este o carte populară de prevestire cu ajutorul constelaţiei din 
momentul în care s-a născut cineva. «Rojdanicul»' este de asemenea o carte populară 
<le prevestire pe bază astrologică, în genul zodiacului nostru şi al «horoscoapelor» 
<lin Occident. «Trepetnicul» este o altă carte populară de prevestire a viitorului după 
bătăile ( clătirile, tremurarea, zvîcnirile) diferitelor părţi ale corpului. «Gromovnicul 
este şi el o carte populară de prevestire, care explică ce vesteşte tunetul în diferite 
luni. Rojdanicul, Trepetnicul şi Gromovnicul au venit la noi prin slavi. 

46.· N. Cartojan, Cărţile populare în literatura rominească, voi. I, Epoca in-
fluenţei sud-slave, Bucureşti 1929, pp. 172-187. 

47. Ibidem, p. 183. 
48. A. Castiglioni, op. cit., p. 303. 
49. R Van der Elst, op. cit., col. 1131. 
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Jupiter, cel mij1ociu lui Saturn, inelarul lui Apollo şi degetul mic lui 
Mercur. Liniile principale arată, după chiromanţi, diferite trăsături ale 
c::aracterului sau diferite momeinte din viaţă. Astfel, linia vieţii arată 
dmata vi,etii cuiva, bolile pe· care {ei va sufsTi şi temperamentul. Linia 
capului ar ,fi în raport cu inteligenţa şi ar a>răta şi eventualele dureri de 
cap, iar linia inimii ar trăda, sentimentele. Pe Iîngă ,acestea, o mulţime de 
linii si liniuţe, puincte, zăbrele, cercuri, pătrate şi triunghiuri, pe care 
chiroÎnanţii le văd b palma cuiva, completează alfabetul chiromantic 50 ). 

Mult practicată în zilele noastre mai ales de femei, chirom3.nţia a avut 
si celebrităti. Una dintre ac2ste ce~ebrităti a fost în Franta Madame de 
Thebe·s, car~ a,vea chiar curajul să publi~e anual profeţiil~ sale. Ca toţi 
prezicătorii, tot aşa şi această chiroma.ntă celebTă avea grijă să-şi facă 
profeţiile în stilul cel mai echivoc şi mai nebulos cu putinţă, astfel ca pre
zicerile ei să se împlbească neapărat. Este însă intereeanţ faptul remar
cat de doctarnl Maxw~ll 51), că în prezicerea făcu.tă de Madame de Thebes 
la înc2putal anului 1914, ea nu a prevăzut războiul car2 avea să înceapă 
peste cîteva Juini, deşi ameninţarea acestui război era atît de evidentă încît 
nu era nevoie de arta chiromanţiei pe:itru a fi prevăzut. Trebuie subliniat 
de a·.semenea faptul că Madame de Thebes prezicea evenimentele interna
ţion:ale după semnele citite în palmele clienţilor săi, dar ce legătură va fi 
fost între lu.ptele de la VerdlL'l. de pildă, şi liniEl.e din palma unor femei 
maniace, care mergeau la ea să le ghicească? 

Este incontestrubil că forma şi aspectul mîbilor dezvăluie ceva din 
ocupaţia, temperamentul şi caracterul cwva. Se ştie: prea bine că prof2-
siunea, felul de viaţă şi temperamentul influenţează mult asupra înfăţişă
rii cuiva si că toate acestea lasă trăsături fiziice usor de observat si de 
i:iterpretat. Nu numai forma miinilor, dar şi ţinut~, mersul, privir~a şi 
cele mai mi'Ci gesturi, făTă să conţină nimic ocult în e1e, arată ceva din 
firea omului. Pianiştii, de pil!iă, şi violoniştii se remarcă prin degetele lor 
lungi şi subţiri, după cum mîinile pătate de· substanţe chimice trădează 
uşor pe cei ce lucrează cu astfel de substanţe în lab<>ratoare. Toate acestea 
nu au însă nin.).ic comun cu, «arta» chiromanţiei, care rămîne un procedeu 
divinatoriu tot atit de fals şi de absurd ca şi celelalte. 

d) Un procedeu modern, cunoscut de abia pe hL sfirşitul secolului 
al XVIII-Iea, este cartolllall;ţf:a sau ghicitul în cărţi. Această metodă de 
divinaţie se serveşte de semn<:Ie desenate pe cărţi de j1ac. Aceste semne, 
combinate de cartomanţi, sî:nt bterpretate ap0i după fantezia ghicitoru
lui sau după naivitatea clientu.lui. Dacă vis.ele au uneori o legătură cu rea
litatea, cartomantia nu este altceva decît o înselătorie care mai trăieste 
din necazurile oa~enilor sau din :iaivitate,a şi ~redulitatea lor. , 

e) Ghicir'ea priill semne şi prevestiri este p81ate cea mai răspîndită 
practică divinatorie, cu atît mai răspîndită cu cît ~a poate fi practicată 
de oricine. Simplu .~oe al întîmplării, această credinţă îsi are originea cum 
a~ arătat si b altă parte :a expunerii noastre, în coincidenţa dintre fapte. 
Simultaneitatea s,au succesiunea întîmplătoare a două fapte au dus la 
legarea lor cauzală sau la socotirea unuia drept semnul, pre·vestirea ce-

50. J. Maxwell, op. cit., p. 129. 
51. Ibidem, p. 130. 
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luilalt. De aici s-1a ajuns uşor la catalogarea acestor semne, dintre care 
,unele au devenit, ca să zicem aşa, internaţionale. 

In credinţe'e popoarelor necivilizate, ca şi î,n superstiţiile naivilor de 
pretutindeni, ace,ste semne se întîlnesc la fiecare pas. Orice fapt poate 
deveni v:n semn prevestitor. Ţiuitul urechilor este un semn bun sau rău, 
după cum ţiuie urechea dreaptă sau stîngă. Ieşitul cu gol, întoarcerea din 
drum, btîlnirea cu o pisică sau cu un iepure sînt considerate ca preves
tind insucce~e şi supărări. Dimpotrivă, ieşitul cu plin, întîlnirea cu v.n 
coşar sau cu un cocoşat sînt semne de bun augur. In credinţele populare, 
calamităţile publice sînt de asemenea anunţate prin semne ca eclipsele, 
cometele şi altele. Inutil să mai insistăm asupra aibs:i.;,rdităţii tuturor aces
tor credinţe superstiţioase, care umplu de teroare •suf1ete1-~ oamenilor sim
pli şi ale copiilor, cauzîndu-le atîtea :ieajv.nsuri în viaţă 52). 

f) Una dintre metodele vechi de divinaţie· este necromanţia, ghicir~a 
cu ajutorul spiritelar morţilor. Strîns legată de pr1acticile spiritiste, necro
manţia este una dintre cele mai primejdioase metode divinatorii, atît 
prin răspîndirea ei mare, cit mai ales prin urmările ei dezastruoase asu.pra 
sănătăţii mintale şi morale a celor ce o pmctică 53). 

Metode!e folosite pentru obţinerea mesajelor prevestitoare ale spi
ritelor celor morţi sînt foarte variate, î,ncepînd cu mesele învîrtitoare şi 
cu paharul care aleargă deasupra :a.lfabetului şi sfirşind cu intermediul 
mediilor care, în stare de tra:nsă, scriu 'Sau spun ceea c~ c:red ei că le co
munică spirite1e. 

Lăsăm la o parte coincide:iţele cu totul înUmplătoare, care explică 
o mare parte din aş:a zisele cazuri de telepatie, luciditate, clarviziune sau 
criptestezie. Explicaţia cea mai plauzibilă şi potrivită celor mai multe 
situaţii este aceea de fraudă. La această explicaţie recurge de altfel şi 
profesorul Charles Richet, c:are a arătat foarte multă bunăvoi,nţă pentru 
cercetarea fenomenelor spiritiste. El constată că dibăcia celor ce cad în 
transă pentru a ghici este une'Jri extraordbară, iar reţeaua de complici 
care contribuie Ia buna reuşită a şedinţei este neînchipuit de laTgă. In 
şedinţele publice, în care hipnotizorii de profesie şi «mediii» Tor «ghi
cesc» oricărui curios-care vrea să ştie cum Îl cheamă sau cîţi bani are h 
buzunar. curiosii acestia sînt de' cele mai multe ori c:implici sau tovarăsi 
de cîştig. Alteori ei ~u un adevărat «cod de semnale», care formează urn 
•alfabet întreg şi prin care transmit ,tot ce vor mediului în aparenţă ador
mit, dar care în realitate este mai tre_az ca oricînd. Acest cod este format 
db cuvinte, atitudini, mişcărj, cu mîinile sau cu picioarele, sunete uş•oare, 
atingeri şi altele, pe care publicul :m Je poate observa 54.). Scamatorii 
şi prestidigitatorii care nu au pretenţia comunicării cu vret:•n spirit, izbu
tesc şi ei să păcă1ească un public de 'Sute de oameni prin L·,ţeala c~.1 C'.:l.re 

acţio,nează şi prin fel de fel de şiretlicuri. 

52. Vezi articolul nostru: Relig-ie, sunerstitie, ocultism, spiritism 'li tPosofo•, 
în «Studii Teologice», seria II-a, an. I, nr. 5-6. iul.-ati.e- 1949. PP 804-325. Cf. I. V. 
~ergheev, Ştiinţa şi superstiţiile, Bucureşti 1949, şi Pr. P. Ionaşcu, Superstiţiile, Cm. 
iova 1944. 

53. Vezi articolul nostru: Spiritismul, o primejdie religioasă, morală !;i socială. 
în «Studii Teolog-ice», seria II-a, an. V. nr. 7-8, iul.-aug. 1953. pp. 454-470. 

54. I F. Buricescu, l\listerele sufletului omenesc. Spiritism şi metapsihică, Bu
cureşti 1934, p. 93. 
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In privinţa acelei «simţiri la dista::iţă», pe care spiritiştii o numesc 
telepatie şi o atribuie intervenţiei spiritelor, s-au făcut şi -experienţe, care 
au dus la concluzia că nu există telepatie. Din 1374 cazuri, experienţa 
a reusit numai în 48 de cazuri si :a esuat în restul de 1326 cazuri. Acest~ 
cifre au dus desigur la concluzi~ că ~ele 48 de cazuri nu pot fi dedt sim
ple· coincidenţe 55). De altfel, -experienţele cu medii sînt foarte greu de 
făcut, pentru că ei refuză de cele mai mu:lte ori să se supună experienţelor 
sau, atunci cînd :acceptă, impun condiţii car.e fac controlul imposibil. b.
tunericul total sau semiîntunericul, draperiile, izolarea mediului în altă 
cameră, etc., duc la suspiciuni fireşti în ce priveşte buna credinţă a 
mediului. 

Aşa zisele «viziuni», pe care medili căzuţi în transă pretind că le au, 
sînt explicate de unii cercetători ca fiind consecinţele stării de oboseală 
produsă de hipnoză. Starea de somn sau de semisomn în cazul unei hip
noze uşoare se provoacă prin fixarea unui obiect strălucitor, a u:mi cristal 
sau a unei oglinzi. Aceasta provoacă însă o oboseală a ochilar, din cau:zja 
căreia se produc aşa nu,mitele «fosfene», un fel de pete colorate, pe ca.r~ 
mediii semiconstienti le socotesc viziuni. Fenomenele acestea se pot provoca 
şi Î::1 mod artificial, prin frecarea pleoapelor şi nu este-probabil-altceva 
decît «stelele verzi», de care vorbeşte poporul în limbajul său atît de co
lorat şi sugestiv. 

Lăsînd la o pa.rte transele simul.ate, stările de transă reale sînt feno
mene morbide, patologice. Se ştie că nu pot fi hipnotizate decît !anumite 
persoane şi anume! nevropaţii, istericii şi cei cu o sensibilitate anormală. 
Pithiile din antichitate erau «alese» cu multă grijă atunci cînd ele trebu
iau să înlocuiască pe predecesoarele lor decedate. Un medic observa chiar 
că între cei care manifestă o simpatie specială pe:1tru spiritism nu a 
întilnit niciodată oameni cu jude:cata perfect sănătoasă şi cu mintea tea
fără 5 6 ). Cu atît mai mult cei care cad - de voie sau de nevoie - în 
stări de somnambulism ve'cine cu epilepsia şi cu isteria, nu pot fi 'Dam~::ii 
perfect zdraveni la minte. Stările acestea, numite de medici «oosesit:-ni», 
sînt atît de puternice, incit fizionomia, vocea şi chiar individualitatea hip
notizatului se schimbă, lu.bd :aspectul şi glasul persoanei de al căror 
spirit se crede posedat. Starea de transă este însoţită şi de fenomene mo
torii dezordonate, contorsiuni şi flexiuni atît de puternice, încît atbg in
te::isitatea pe· care o au la adevăraţii nebu_ni furio~i. Şi dacă sînt nebuni 
care o viaţă întreagă se cred Cezar, Alexandru Macedon sau Naoaleo·n 
Bonaparte, nu-i de mirare că aceşti medii. căzuţi într-o stare ve.cină cu 
nebunia, sînt convinşi că Îm]JTumută trupu.I lor. pe::itru scurt timp, spiri
telor acestor perso:iaje. Medicii însă nu se înşeală. Ei ştiu că aceste stări 
sînt «copii somnambulice», fie ale unor personaje istorice, fie ale unor 
pure fantezii 57 ). Pretinsele «transei» spiritiste po:artă în medicină nume'e 
de «crize», fie ele de somnambulism, de isterie, epilepsie sau altă maladie 
psihică. In această staTe, mediii delirează şi din delirul lor se scot pre
tbse 1e descoperiri şi preziceri. 

Pe de altă parte chiar dacă am admite că spiritele celor morţi pă
trund într-adevăr în trupul mediilor căzuţi în transă, :ar rămîne de lămu~ 

55. Ibidem, p. 94. 
56. L. Roure, Le spiritism.e d'aujourd'hui et d'hier, Paris 1923, p. 125. 
57. T. K. Oesterreich, op. cit., p. 451. 
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rit altă problemă: de unde ştiu spiritele ce se întîmplă Ia mari distanţe 
în spaţiu sau ce se va întîmpla in viitor? In ge:iernl, spiritiştii socotesc 
că spirible celor mo,rţi păstrează temperamehtul şi însuşirile din viaţă. 
De unde iau deci ele această atotştiinţă, pe care 0:1.menii nu o au? 

Necr:manti-a este deci o metodă de divinatie tot atît de falsă ca si toate 
celelalte desp;e care am V'Orbit mai sus. Şi totuşi s~ar părea' că u:iele 
preziceri se re:alize:ază, umplind de uimire pe rnaivii care cred că într-ade
văr prezicătorii operează cu cine ştie ce forţe oculte. Ce trebuie să credem 
despre aceste realizări de preziceri? 

IV. CUM SE INTIMPLĂ CĂ UNELE PREZICERI SE IIY.lPLINESC? 

Expunînd dife!itele moduri de divinaţie în parte, am arătat absurdi
tatea lor, precum şi explicaţia ştiinţifică a unor aşa zise descoperiri ~i 
semne. Uneori însă prezicerile coincid cu faptele. Ac-esta este cel mai 
adesea rezultatul unei coi,ncid2nţe şi nimic mai mult, iar de la această 
coincidenţă întîmplătoare nu se poate conchide la adevărul divinaţiei. Pre
zicerile pot coi:icide cu faptele, dar adevărul lor nu poate fi :admis nici 
pe temeiuri logice, nici pe temeiuri ştiinţifice. Care este atunci explicaţia 
cazurilor în care unele preziceri ·se îndeplinesc într-adevăr şi uneori chiar 
cu precizie? 

Implinirea reală a unor prezice,ri făcute pe calea divinaţiei are o ex„ 
plicaţie perfect ştiinţifică şi verific-ată de :ienumărate ori prin experienţă. 
Nu este nevoie deci să se recurgă la explicaţii oculte. Cazuri de indivizi 
care s-au îmbolnăvit, au su.ferit un accident sau chiar au murit la data 
anunţată de un prezicător s-au intîlnit adesea. Faptul :acesta nu dovedeşte 
însă tale:itul prezicătorului, nici nu pledează în favoarea divinaţiei, ci arată 
cit de mare este puterea sugestiei. Un explorator povesteşte· că un grup 
de unsprezece indieni care îl însoţeau au murit pentru că au mîncat, fără 
să ştie, carne de vacă. Cum la indieni vaca este co:isiderată ca uri animal 
sfint, conştiinţa păcatului săvîrşit şi convingerea că pedeapsa acestui 
păcat trebuie să fie moartea, au dus într-adevăr l,a moarte pe cei unspre
zece păcătoşi 58). De asemenea se cunoaşte faptul că persoanele isterice, 
care sbt în mod deosebit accesibile sugestiei, fiind supuse unor -experien
ţe similare, confirmă teoria de mai sus. Dacă, de pildă. atingi pe un isteric 
cu un obiect călduţ. dar îl convi.ngi că l-11i atins cu un fier înroşit, pe locul 
acekt se ridică băşici ca după o arsură 59 ). 

Aceeaşi enormă inflEenţă pot ave:1 a.supra unui om cu o se:isibilitate 
exagerată şi prezicerile unui ghicitor. Şi cum, de obicei, nu recurg la pro
cedee1e magice de prezicere- a viitorului decît cei ce cred cu convingere în 
adevărul lor, este firesc faptul că aceste convingeri, tra:isformate în ob
sesii, se realizează adeseori. Cel căruia i s-a prezis sau a presimţit :apro
pierea unei :iern:irociri îşi cr,eează o astfel de stare sufletească în aştepta
rea acestei nenorociri, încît nu-i de mirare dacă i se întîmplă nu una, ci 
un hnţ de nenorociri, în care el nu va vedea, de sigur, decît împlbirea 
riguroasă a prezicerii. De ,asemenea, nu-i de mirare că primitivul, că-

• ruia i s-a prezis de către vrăjitor moartea, moare într-adevăr la terme
nul anunţat. 

58. Th. W. Danzel, op. cit., pp. 98-99. 
59. Ibidem, p. 21. 
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.Pe de altă parte, naivii care co:1.sultă pe prezicători sau cei care văd 
semne prevestitoare în cele mai mărunte lucruri şi fapte, sînt atît de 
predispuşi să vadă împltnirea semnelor, incit o găsesc cu uşurinţă. Ghi
citorii de profesie, ca şi vechile Pithii şi Sibile, ca şi oracolele antice, au 
grijă, de altfel, să facă prezicerile în aşa fel încît să se împlinească. Pre-
ziceri de fapte ba:1.ale ca: «vei întîJni un prieten», «vei avea un necaz», «vei 
auzi de moartea cuiva», «vei avea o boală în familie», «vei primi 1m dar 
de b'3.ni», «vei av2a ,o bucurie» şi altele asemănătoare se vor împlini cu 
siguranţă, chiar dacă «darul de bani» nu-i decît salariul, «necazul» întîr
zierea de la serviciu, iar «boala în familie» un banal guturai. Privite sub 
impresia prezicerilor, a căror împlbire este :aşteptată cu certitudine, cele· 
mai neînsemnate, cele, mai banale amănunte ale vieţii zilnice devin reali
zări ale acestor preziceri. 

O altă •explicaţie, firească şi logică, a prezice-rilor şi mai ales a pre
sentimentelor împlinite, este faptul că, de ce~e mai multe ori, aşa zisele
presentimente :1.u sînt decît stări sufleteşti care devin cauza întîmplărilor
şi a acţiunilor noastre ulterioare. Cu alte cuvinte, emul vede şi proiectea
ză în afară ceea ce se întîmplă în realitate în el fosuşi GO). De exemplu, 
un individ bine dispus, optimist, vesel, va trece pe lbgă întîmplări şi 
fapte triste, apăsătoare, fără să le remarce. Dimpotrivă, un om prost 
dispus va vedea pretutindeni semne rele şi prevestiri de nenorociri şi in
succese. Cu această dispoziţie sufletească va avea de sigur insuccese şi 
neplăceri, pe care le va atribui presentime:1.telor avute. 

Pe de altă parte, multe fapte considerate ca semne prevestitoare nu 
sînt în realitate decît simptome precoce, care de cele mai multe ori pre
merg anumitor turburări organice. Fals interpretate, aceste simptome se 
transformă şi sînt chiar într-o oarecare măsură sem<le prevestitoare. De 
pildă strănutul, considerat în toate timpurile şi la tcate popoarele ca semn 
prevestitor, este de fapt primu.I semnal al unei răceli sau chiar al înce
putului unei boli infecţioase. De asemenea, u..,ele persoane au presenti
mente rele, care arată o perturbare organică aflată abia la început 6 1 ). 

Se ştie că unele boli nu înce-p µrin dureri propriu zise, ci printr-o stare 
generală neobişnuită, nu.mită în medicină indispoziţie. Departe de a fi 
nişte semne prevestita.are trimise omului de· puteri oculte, toat~ acestea 
nu. sînt, aşa cum am arătat, decît simptomele precoce ale unor apropiate 
maladii. 

Cărţile celebre de divinaţie citează într-adevăr unele cazuri de prezi
ceri împlinite, dar niciuna di:::itre ac2·ste cărţi nu citează nesfîrşitul număr 
de preziceri care nu s-au împlinit, nesfîrşitul număr de înşelări ale bunei 
credinţe sau ,naivităţii oamenilor. De asemenea, cei ce cred b divinaţie 
povestesc cu lux de amănunte şi uneori cu bogată fantezie împlinirea unei 
preziceri sau a unei presimţiri, gar nu spun ::neiodată cite preziceri şi cît"' 
presimţiri au rămas neîmplinite. Faptul acesta., real şi aproape gener:al, 
duce la concluzia că a parenteJe cazuri extraordinare de preziceri realizate 
nu sînt de fapt decît simple coincidenţe, potriviri btîmplătoare între 
faptul prezis şi evenimentele ce i-au urmat. 

60. Ibidem, p. 20. 
61. A. Castiglioni, op. cit., p. 79. 
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ATITUDINEA BISERICII FAŢĂ DE DIVINAŢIE 

Marea răspî,ndire a practicilor divinatorii a făcut ca Biserica creşti
nă, încă de la apariţia ei, să fie ne.voită să ia o atitudine fermă faţă de 
divinaţie. Posesoare a u:ior adevărate profeţii şi revelaţii divine, Biserica 
nu putea să nu se sesizeze de răspîndirea primejdi•oaselor profeţii fals-e şi 
revelaţii false. Şi astfel, fo Sf. Scriptură şi în Sf. Tradiţie vom găsi com
baterea fermă şi. uneori vehementă a credinţelor şi practicilor divbatorii. 

a) Sfînta, Scl1i:ptură condamnă cu asprime toate practicile divinatorii, 
arătînd în acelaşi timp şi semnele prin c.are profeţiile false. se deosebesc 
de cele adevărate. Moise si Profetii Vechiului Testament, care au avut 
mult de luptat cu influenţele păgîne asupra evreilor, au interzis categoric 
şi sub ameninţarea de pede.apsă toate felurile de ghicitorie. Aceste inter
dicţii, vechi de mii de ani, arată că aceleaşi credinţe a0surde şi practici 
ridicole trebuie eondamnate şi combătute şi astăzi. Moise porunceşte po
porului evreu, în pragul pămîntului fă,găduinţei, să nu practice «grozăviile» 
pe care le obişnuiesc celelal_te popoare: «Cînd vei intra b pămîntul pe 
care Domnul Dumnezeul tău ţţ;J. va da, să nu te deprinzi să să,,urşeşti 
grozăviile acelor popoare. Să nu se dovedească la tine vreunul care arde 
în foc pe fiul sau pe fiica sa, nici superstiţios, nici tîlcuitor de sem~e, nici 
prezicător, nici fermecător, nici vrăjitor, nici descîntăt0r, nici mag, nici 
din cei ce Î!ntre1abă morţii. Căci este grozăvie înaintea Dom~ului cel ce 
săvîrşeşte acestea, şi din pricina acestei urîciuni Domnul Dumnezeul tău -~i 
va goni din faţa Sa. Tu fii fără prihană înai::J.tea Domnului Dumnezeului 
tău, fiindcă popoarele acestea pe care le vei alunga ascultă de t!îlcuitorii 
de semne şi vră,ii, iar pe tine te opreşte Domnul Dumnezeul tău» G2). 

Oprind pe evrei de la astfel de practici şi vestindu-Ie vef!irea Profeţilor 
care îi vor călăuzi de acum bainte, Moise îi învaţă în acelaşi timp să d:o
sebească pe Profeţii Domnu.lui de profeţii mincinoşi: «Să ştii că cele ce 
vorbeşte un profet în numele Domnului şi nu se va întîmpla sau nu se 
va adeveri, acela este un cuvînt pe care nu l-a grăit Dom:iul, ci 1-~ grăit 
profetul din îndrăzns1ala lui» 63 ). bterdicţii asemănătoare se întîlnes,c •1de
sea în Pentateuh» G4), dar cu toată asprimea lor evreii nu au scăpat de 
bfluenţa popoarelor vecine, în ace·st sens. Regele Manase «s-a îndeletnir;c 
ev. ghicitoria, cu vrăjitoria şi a pus chemători de morţi şi tîlcuitori de 
semne, cu un cuvînt a sporit răul înaintea Domnului» G5). 

Im potriva acestor credinte deşarte si acestor. practici idoleşti a ră
sunat însă glasul de tunet al Pr•ofeţilor. Proorocul Ieremia a strig-at: îndu
rerat poporului care nu voia să~l mai asculte, încercihd să-l întoarcă d~ 
Ia credinţa dei::artă în proorocii mincinoşi şi să-i deschidă ochii ca să vadă 
primejdia ce-l aşteaptă. «Aşa zice Domnul Savaot: Nu ascultaţi de cp
vinte~e pro·orocilor! Ei vi le proorocesc fiindcă spun lucruri desarf::.. Ei 
spun vedenii născocite di::J. inima lor, iar nu din gura Domnului!»,GG). G'~
sul lui Dumnezeu răsună în cuvintele; Profetului Ieremia: «Sînt împo
triva proorocilor - zice Domnul - care flecăresc cu limba şi zic mereu: 

62. Deut. XVIII, 9-14. 
63. Deut. XVIII, 22. 
64. • Levitic XIX, 26 şi 31; XX, 27. 
65. II Reg-i XXI. 6 
66. Ieremia XXIII, 16. 
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Asa zice Domnul! Da! Sînt împotriva proorocilor care spun visuri min
ci;oase - zice Domnul - apoi le povestesc şi cu minciunile şi prin fle
căreala lor rătăcesc poporul Meu. Eu nu i-am trimis şi nici nu le-am po
runcit. Ei nu aduc folos poporului acestuia, zice Domnul» 6 7 ). Ca şi Moise, 
Profetul Ier2mia învăţa pe evrei să deosE,bească pe Profeţii ade;văraţi de 
cei mincinoşi, atrăgîndu-le atenţia asupra prostiei şi desfrînării profeţilor 
minci:J.oşi, ale căror căi sînt <,Ca o potecă lunecoasă în beznă» 68 ). «La 
proorocii Samar iei - spune Profetul - am văzut prostia: profeţeau în 
numele lui Baal şi duceau la rătăcim poporul Meu Israil. Insă la proo
rocii cei din Samaria am văzut ceva cumplit: sînt desfrînaţi şi umblă cu 
mbciuna, îmbărbătează pe răufăcători ca nimeni să nu se întoarcă de la 
răutate:1. lui. Ei preţuiesc pentru mine ca Sodoma şi locuitorii ei ca Go
mora» GD). 

Şi Proorocul Miheia învăţa pe evrei cum să distingă pe Pr0feţii ade
văraţi de cei falşi, arătîndu--le că aceştia din urmă sînt lacomi de cîştig. 
«Iată - spune el - ce zice Domnul împotriva proorocilor care rătăcesc 
pe norodu.I Domnului, care atît cit au în ce să-şi înfigă dinţii, strigă: 
Pace! iar împotriva celor care nu le aruncă nimic în gură propovăduiesc 
război» 70 ). Cu acelaşi dispreţ vorbeşte Profetul şi despre cei ce «profe
ţesc pe bani» 71 ). lar Iezechil le spune acestora: «Voi mă pîngăriţi p-e mine 
în poporul meu, pentru un pumn de orz şi pe::itru un codru de pîine, omo
rînd suflete care nu se cuvine să moară şi ţineţi cu viaţă pe cele care· nu 
se cade să trăiască, momind cu minciuni un popor ascultător la mb
ciună» 72 ). 

Aeeleaşi criterii pentru distbgere,a adevăratei profeţii de falsa pro
feţie le-a recomandat şi Mîntuitorul, rezumîndu-le în puţine cuvinte atunci 
cbd a sfătuit pe oameni să se ferească de profeţii mincinoşi şi să-i deo
s2 bească pe ac2şti2. după faptele lor: «Feriţi-vă de profeţii mincinoşi - a 
spus El ascultătorilor predicii de pe munte - care vin la voi în haine de 
oi, iar pe dinlăuntru sînt lupi hrăpitori. D:1pă roadele for îi veţi ctmoa
şte» 73). 

In misiunea lor. Sfinţii Apostoli au sfătuit de asemB::1ea pe primii creş
tini să se ferească de învătăturile pierzătoare a.le unor .astfel de profeti si 
i-au învăţat cum să-i cunoască. Iată cum îi descrie Sf. Apostol Petni: 
«Dar vor fi în poprcr şi pr0oroci min.cinoşi, care vor strecura eresuri pier..; 
zătoare şi. tăgăduind chiar pe Stăpînul cel ce i-a răscumpărat, îsi vor 
aduce lor grab::1ică pieire. Mulţi se vor lua după învătătu.rile lor destră
bălate şi din pricina lor calea adevărului v3., fi hulită. Din poftă de avere 
si cu cuvinte amăgitoare, ei vor face cu voi neguţătorie. Dar osînda lor, 
1·ostită de multă vremB. nu stă trîndavă şi pierzarea !or nu dormitează» 74). 

'J'ot asa si Sf. A.postol Ioan învăta pe crestini cum să de0sebe·3scă «duhul 
adevărulu.i» de «·duhul minciu::iii>; 75). , • 

67. Ieremia XXIII, 31-32. • 
68. Ieremia XXIII, 12. 
69. Ieremia XXIII, 13-14. 
70. Miheia III, 5. 
71. Miheia III, 11. 
72. Iezechil XIII, 19. 
73 Matei VII, 15-16. 
74. II Petru II, 1-3. 
75. I Ioan IV, 6. 
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Sfinţii Apostoli au avut chiar ei de luptat împotriva unor astfel de 
vrăjitori sau ghicitori. Aşa s--a î.ntîmplat de pildă cu Simon Magul ,u), 
pe care I-a mustrat Sf. Apostol Petru, sau cu Bar--iisus, vrăjitorul şi 

proorocul mincinos din Pafos, care a înce1rcat să-l înfnmte pe Sf. Apostol 
Pavel 77). Roaba de Ia Filipi, care profeţea aducînd mult cîştig stăpînilor 
ei, era de fapt o bdrăcită, din care Sf. Apo.stol Pavel a alungat duhul 
cel rău pitonice·sc7s). 

b) Sfînta TTadiţi.e. Răspîndirea creştinismului în lumea greco„romană 
a reactualizat problema divinaţiei. Mar.ea importanţă pe car~ practicile 
divinatorii o aveau şi Ia greci şi la romani a făcut ca ele să se menţină şi 
după apariţia creştinismului, provocînd reacţiunea Sfinţilor Părinţi şi a 
scriitorilor bisericesti. Este adevărat că unii dintre scriitorii bi.s.ericesti, 
impresio:iaţi poate de aspectul înşelător şti1.7-ţific ·al astrologiei, n-au l~at 
o atitudine fermă împotriva acestei practici divinatorii. In general însă, 
Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti au combăt'.lt cu îndîrjire practicile 
divinatorii, socotindu-le ca lucrări ale diavolului. Origrn, d~ pildă, arată 

în scrierea sa împotriva lui Cels că răspunsurile Pithiei ema:::iă de la spiri
tele rele, deoarece un spirit de la Dumnezeu nu pJat2 să scoată din fire 
şi să înfurie pe o persoană aleasă pentTU a prezice. Comparînd delirul de
moniac al .Pithiei cu inspiraţia Proorocilior evrei, el arată că Profeţii inspi
raţi de Du_m:izeu simţeau ei înşişi prezenţa lui Dumnezeu în suflet, iar in
telig~nţa lor d2venea mai vie, mai pătrunzătoar-e, şi sufletul lor mai lim
pede 78 ). De asemenea, Sf. Ioan Gură de Aur respinge total astrologia şi 
toate celelalte metode de divinaţie, îndreptînd împotriva lor o întreagă 
cuvîntare so). Pe Pithia, Sf. Ioan Gură de Aur o socotea ca fiind stăpbită 
de un duh rău, drnarece E,a «cădea într-;0 stare de furie, în aşa măsură 
încît, cu părul despletit, încep-ea să tremure şi să spumege ca o femeie 
beată» s1). 

76. Fapt. Apost. VIII şi urm. 
77. Fapt. Apost. XIII, 6 şi urm. 
78. Fapt. Apost. XVI, 16-18. 
79. Origen, Contra lui Cels, VII, 3-4, Migne, P. G. XI, col. 1424-1425. 
80. Sf. Ioan Gură de Aur, Cuvînt despre falşii profeţi şi falşii învăţători şi ne

credincioşii eretici, şi despre semnele sfîrşîtului veacului acestuia, Migne, P.G. LIX, 
col. 553-568. 

81. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie la epistola I-a către Cortinenî (cap. XII, 1), 

29, Migne, P.G. LXI, col. 242-. Cu acest prilej, Sf. Ioan Gură de Aur se ocupă pe larg 
de disţinctia ce trebuie făcută între divinaţia păgină şi profeţia adevărată, arătînd 
caracterul de activitate spirituală liberă al celei din urmă. «In idolatrie - spune el 
- dacă cineva era apucat de duhul necurat şi pronunţa oracole, era subjugat de 
acest duh şi condus ca de un lanţ, neştiind ce spunea. Este specificul ghici
torului, de a fi scos din fire, de a suferi un fel de necesitate, de a asculta de 
o forţă superioară ca un nebun. Nu tot aşa se întîmplă cu profetul: :ci.cesta este stă
pin pe mintea sa şi, într-o sta1'e normală, îşi dă seama perfect de bine de ceea ce 
sp~~e. Fă_ră să aşteptaţi împlini_rea prezicerilor, puteţi deci să recunoaşteţi astfel pe 
gh1c1tor ş1 pe profet». Ceva mai departe, Sf. Ioan Gură de Aur insistă asupra deo
sebirii dintre divinaţie şi profeţie in următorii termeni: «Aceştia (profetii) vedeau 
totul pe faţă, şi prin aceasta profetizau, cum de altfel se cuvenea, cu o ,;.eclere lim
pede şi în deplină libertate. Ei puteau deci, după voia lor, să vorbească sau să 
tacă; nu sufereau nicio constrîngere, erau investiţi cu o autoritate adevărată. Iată 
pentru ce Iona o lua Ia fugă, Iezechiel intîrzia, Ieremia refuza. Dumnezeu n-a recurs 
la constrîngere; El a acţionat asupra lor prin sfaturi, îndemenuri sau amenintări 
ferindu-se de a scufunda spiritul lor in întuneric. Numai diavolul seamănă turbura~ 
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Şi în occide:it Sf. Părinţi şi scriitorii bisericeşti au condamnat pr.acti
cile oculte şi ghicitoria. Minucius Felix, de pildă, consideră pe ghicitori 
ca fiind inspiraţi de diavoli, iar descrierea pe cam el o face despre cei 
care profeţesc în strurea aceasta de posesiune demonică seamănă perfect 
cu stările de transă întilnite atît de des în spiritism 82 ). Este vorba de 
acelaşi aspect bspăimîntător şi desgustător, care caracterizează starea 
morbidă ,a «deliirului spiritist». De asemenea Fer. Augustin a combătut 
practicile divinatorii şi mai ales astrologia, considerind lumea ca guvernată 
exclusiv de Dumne2Jeu 83), iar Niceta de Remestana a alcătuit o carte spe
cială împctriva horoscopului .S4\). 

Confuzia care s-a arătat p,entru un moment la unii scriitori biseri
ceşti cu privire la astrologie s-1a risipit deci repede şi Biserica s-a declarat, 
prb reprezentanţii ei cei mai străluciţi, împotriva tuturor practicilor di
vinatorii. Chiar şi faimoasele Sibile iau devenit cur.înd ceea ce erau în re1-
litate: femei stăpînite d2 dv.h pitonicesc, ca şi roa,ba din Fulipi, vindecată 
de Sf. Apostol Pavel. Biserica a luat de altfel, încă de timpuriu, prin le
gislaţia ei, hotărîri ferme Î'mpotriva tuturor practicilor divinatorii. 

Astfel, Constituţiile ap1ostolice opresc .pe creştini de a crede b ghi
citori, auguri şi aruspici: «Fugiţi de descîntece, de pI'eziceri, de vrăji, de 
curăţări, de ghicitori după observarea zborului şi măruntaielor păsărilor, 
de chemarea spiritelor morţilor, de zicători ... » 85). Aceste bterdicţii aveau 
să devină încă mai categorice în secolele următoare şi sinoadele hotărăsc, 
în canoanele lor, pedepse grave pentru cei ce le nei:oootesc. De pildă, sinodul 
ţinut în anul 314 la Ancira stabileşte cinci ani de penitenţă pentru cei 
care ar consulta un ghicitor. Canonul 24 al acestui sinod ho,ţărăşte: «Pre
zicătorii şi cei ce urmează moravurilor păgînilor ori introduc în casele lor 
pe oarecari sp:rie. afiarea farme.celor sau şi pentru curăţire, să cadă sub 
canonul penitenţei de cinci ani, .potrivit treptelor hotărîte, trei ani de pro
sternare şi doi a:ii de rugăciune, fără împărtăşanie» 8G). Tot atît de cate
goric este şi canonul 36 al simdului din Laodiceea, c,are interzice cleri
cilor, sub pedeapsa aruncării din Biserică, «să fie vrăjit0ri, ori d2scîntă
tori, ori matimatici, ori astrologi» 87). 

Persistenţa acestor practici superstiţioase, cu t::iate interdicţiile ca
noa:ielor, a făcut ca •pedepsele prescrise să devină tot mai m'l.ri, iar as
primea Bisericii faţă de ele să crească. Sinodul trulan hotără;şfu, în ca
nonul 61, ca cei ce se ·adresează prezicătorilor pentru a afla viitorul. să 
cadă sub pedeapsa penitenţei de şase ani. Acec,aşi pedeapsă să s•e aplice 

I 

rea, furia şi cea mai adîncă întunecime. Dumnezeu răsnînde'ste lumina si învaţă 
ceea ce trebuie minţilor libere. Aceasta este deci prima deosebire ce trebuie făcută. 
intre divinaţie şi profeţie» ( Migne, P. G. LXI, col. 241, 2'42). 

82. Minucius Felix, Octavius, 26, Migne, P.L. III, col. 334-335. 
83. Fer. Augustin, Despre doctrina creştină, II, 21-22', Migne, P.L. XXXIV, 

col. 51-52. 
84. N. Cartojan, op. cit , voi. I, p. 173. 
85 .• Constituţiile Apostolice, cartea II-a, cap. LXII. Citat după Scrierile Părin

ţilor Apostolici, tracl. de Pr. I. Mihălcescu, Ec. M. Pîslaru şi Ec. G. N. Nitu, 1928, 
pagina 83. ' 

86 Citat după Pr. H. Cojocaru, Legislaţia canonică a Bisericii Ortodoxe fată 
de supersWii, magie, vrăjitorie şi obscurantism, în «Studii Teologice», seria II-a, an. 
I, nr. 5-13, iul-aug. 1949. p. 336. 

87. Ibidem, n. 336 «Matimaticii» sînt ghicitorii care folosesc metoda combi
nării numerelor, aritmomanţia. ~ 
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:şi celor ce «spun norocul şi ursita şi genealogia» 88 ), iar dacă ::iu se vor 
schimba, să fie alungaţi clin Biserică. 

Odată cu triumful creştinismului în imperiul roman şi cu recunoaşte
rea lui oficială de către stat, 1a canoanele bisericeşti care au interzis prac
ticarea divinaţiei s-au adăugat şi legi şi edicte date de împăraţii creşti:u. 
De <altf.el, interzicerea unor anumite practici divinatorii s-a făcut în im
periul roman şi de către împăraţi păgîni ca August, Claudiu, Vespasian. 
Titus a interzis vrăjitoriile, iar Diocleţtan şi Maximian au dat legi împo
triva astrologiei. Incepînd însă cu Ocnstantin cel Mare. împăraţii creştini 
au dat o serie de legi aspre împotriva ghicitoriei. Astfel, într-o lege din 
:anul 312, Constantin a prescris pedepse împotriva aruspicifor. Un edict 
din anul 357 prescrie pedeapsa cu moartea chiar pentru cei care ar con
sulta un ghicitor, un augur sau un astrotog. In anu.I 365, un nou edict 
-anunţa aceleaşi pedepse, iar m anul 389 aceleaJşi legi au fost reînnoite. 
Teodosie cel Mare a reluat interzicerea acestor practici şi, printr-o serie 
de edicte, care s-au succedat din anul 381 pînă b anul 392, •a interzis pe 
rlnd sacrificiile publice însoţite de co::iscltaţii divin,atorii, aruspiciile şi cele-
1alte practici divinatorii 89). 

Este limpede deci că ,atît Sf. Scriptură cit şi Sf. Tradiţie a Bisericii 
-creştine rBS.ping în chip hotărît divinaţia sub toate formele ei. 

CONCLUZII 

Db prezenta expunere credem că s-.a putut vedea falsitatea şi carac
terul vătămător ,al tuturor practicilor divinatorii. De asemenea credem 
că a reieşit limpede atitudinea hotărîtă 1a Bisericii noastre împotriva divi
naţiei şi distincţa pe care ea o face între adevăratele profeţii şi nenumă-' 
ratele practici divinatorii, care sînt rămăşiţe din îndepărtate vremuri 
preistorice şi di::i practicile religiilor păgîne ale antichităţii. 

Apariţi,a creştinismului a însemnat deci o cruntă lovitură dată super
stiţiilor păgîn~, magiei şi practicilor divinatorii. Căci noua :religie se pre
zenta ca o religie a luminii, a adevărului, care nu are nimic de a face cu 
fotunecate1e practici ale divi:J.aţiei. Mrntuitorul a vestit lumii ,adevărul 
şi s-a: jertfft pentru adevăr. El a făcut din uc,enicii Săi «lumina lu.nlii» si 
i-a trimis ca să «aprindă făclie» 90 ), care să lumineze tuturor, în vrem'e 
,ce divinaţia se complace în minciună şi ambiguitate. 

Apoi, fii::id o religie a libertăţii movale, a eomuniunii libere şi iubi
toare cu Dumnezeu, creştinismul nu -putea să îngădu.e fatalismul ce stă la 
temelia credinţelor şi practicilor divinatorii, care presupun constringere 
·şi teroare. După concepţia creştină, «Dumnezeu este iubire», iar «în iubire 
"1U este frică, ci iubirea desăvîrşită alungă frica» 91). 

Din nefericire însă, vechile superstiţii ale antichităţii n-nu dispărut 
-cu totul nici astăzi şi am văzut ce rav,agii fac ele în occident, într-·o lume 
care se pretinde creştină şi civilizată. Dar şi J:a noi. credem că nu este 
bbe să considerăm ca dispărute cu totul practicile divinatorii şi mai ales 

88. Ibidem, p. 340. 
89. A. Bouche-Leclercq, op. cit., p. 318. 
90. Matei V, 14-15. 
91. I Ioan IV, 8, 18. 
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credinţa superstiţioasă în tot felul de sem::ie prevestiboare; credinţă care 
are rădăcini adînci în trecutul îndepărtat. 

De aceea, socotim ca o dat0rie a clerului Bisericii noastre de a ur
mări cu atenţie eventualele credinţe şi practici divinatorii ale credbcio
şilor, făcîndu-le cunoscut, cu prudenţă, că prin purtarea lor se abat de la 
Cuvîntul Domnului, de la dispoziţiile Sfintelor • Canoane şi de Ia bvăţă
tura Bisericii. 

In acelaşi timp, credem că este bine ca slujitorii sfintelo·r altare să 
întreprindă şi o acţiune p'.lzitivă de lămurire a credincioşiJ:or asupra. 
zădărniciei şi caracterului vătămător al credinţelo:r şi practicilor 
divinatorii. Ei trebuie să facă pe credi:i.cioşi să înţeleagă că un om stăpî
nit de credinţe supeTstiţioase este ,expus în orice moment să facă greşeli 
mari, uneori ireparabile, şi îşi primejduieşte sănătatea, avutul şi buna 
reputaţie în societate. 

Prin expunerea de fiaţă n-am urmărit altceva decît să fini de ajutor
clerului Bisericii noastre b această acţiune de curăţire a ter~nului spiri
tual de buruienile superstiţiilor, care lăsate în voia lor pot ajunge să în
năbuşe dreapta credinţă. 
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CRITICA RĂZBOIULUI ŞI APĂRAREA PĂCII 
LA FERICITUL AUGUSTIN 

Războiul şi pacea sînt două noţiuni care exprimă do,uă reallţăţi fun
darr..ental deosebite una de alta. Războiul este expresia şi întruchiparBa 
celor mai mari rele fizice şi morale ce le poate trăi omul. Pacea, dimpo
trivă, este expresia supremului bine, bunul cel mai ds preţ al omenirii din 
toate timpurile, parte integraintă şi temelie a vieţii 1cmu1.ui, a omului de 
ieri, de azl., de mîine, de totdeauna. Cel dintîi, războiul, este urît şi blests
mat; cea de a doua, pacea, este dorită, este căutată, este slăvită. Unul b
seamnă moarte, alta înseamnă viaţă. 

Aceste două realităţi le-a trăit omenirea de cînd există; le trăieşte 
şi astăzi. Ele au preocupat spiritul omenesc în d2cursul timpmilor. Filo
zofi, poeţi, artişti, cameni credi 1cioşi sau nec~dincioşi, în timpurile vechi, 
păgîne, ca, şi în vr:~murile noastre, au fost şi sînt preocupaţi de această 
problemă. Fiecare a căutat să o prezinte în diferite chipu!I'i, privind-o prin
tr-o prizmă sau alta. după scopul şi i~teresele urmă;rite. 

Mare::t majoritate a acestora au văzut în război, ceea ce es::e el în 
esenţă: supremul rău. Numai puţini, şi acsia desp!I'inşi de realitatea evi
dentă, teoretizînd şi fil::::;zofind - cum se spu,ne - «de dragul artei», sau 
urmărind interese .2goiste meschine, - au hcercat şi încearcă încă, să 
găsească o justific-are, o raţiune de a fi, socotind războiul o necesitate. 

Cît despre pace, ea a fost şi este 1n toate timpurile şi în rtoate locu
rile; cea mai mare binefacere, ce po,ate exista pe pămînt, temelie - cum 
am spus - a vieţii. 

De aceea, problema războiului şi a păcii constitue o pr2ocupan: de 
ordin major btre problemele de natură socială ale vremii noastre, preo
cupare unde şi Bis.erica noastră şi-a spus cuvîntul categciric, intrucît pacea 
formează una din caracteristici1e ei esenţiale, fiindcă însuşi Intemeietorul 
ei, Iisus Hristos, este «Domn al păcii». (II Cor. XIII, 11). 

* 

Inainte d2 a vedea carB este atitudinea Fericitului Augustin faţă de 
problema războiv.lui şi a păcii, socotim ne~esar a ne opri puţin asupra 
unora din cei mai de ses.mă Părinţi şi scriitori bisericeşti răsă•riteni, dina
inte şi din aceiaşi ep?că c1:, Fericitul AugustL1 care s-au ocupat de această 
problemă. 

In general vorbind, Sfinţii Părbţi şi scriitorii bisericeşti condamnă 
războiul şi apără pacea. Unii dintre ei, ca de pildă: Origen, Tertulian şi 
Luctanţiu merg atit de departe, încît, ,exagerbd, se ridică chiar împotriva 
senricit:Jui militar, ea:re, în u1timă analiză - spun aceştia - nu-i decît 
exercitarea armelor în vedere,a. uciderii prin război a oamenilor 1). 

1. Cf. Preot Ioan Gh. Coman, Temeiuri patristice în lupta activă a preoţimii 
ortodoxe pentru apărarea păcii, 1952, conferinţă dactilografiată, p'. 12. 
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Binecunoscutul Pări.nte Capadocian: din veacul IV, Sfintul Vasne cel 
Mar~, c::;ndamnă aspru războiul, ca fiind un act de ucidere, pentru că 
- zice el - pG!ru:nca Decalogului: «Să nu ucizi» (Exod, XX, 13; Mit. XIX, 
18), interzice oric.e ucider--e 2 ). Fiind omor, şi a::mme un omor organizat 
de oame:i.i, care se slăvesc cu vitejia loT şi care fac o virtute din uciderea 
fraţilor lor, războiul, - această crimă împotriva vieţii, - cade sub aspră 
sancţiune 3 ). Sînt bine cunoscute de altfel asprele epitimii fixate de Sfi.rutul 
Vasile pentru ucigaşi, chiar în legitimă apărare. El opreşte de la Sfbta 
Impărtăşanie timp de douăzeci de ani pe cel ce a ucis cu voinţă şi timp de 
zece ani pe cel ce a ucis fără voinţă. C1t despre soldatul car,e a ucis pe 
cîmpul de luptă, acesta era oprit trei ani de la Sfinta Impărtăşanie, pentru 
că mîinile s-~le nu erau- .curate. Această con:cepţie nu împie1dică totuşi pe 
Sfintul Vasi1e să pună adesea marile fapte de arme - ,rezultat al unui 
război legitim - ca ce-l de apărari2, a patriei ~alături de minuni şi profeţii 
şi să susţină că ele sînt insuflate de Dumnezeul prin Duhul Sîmt41). Să 
fie oare aici inco:isecvenţă din partea Sfintului Vasile? Oredem că e mai 
degrabă vorba de o atitudine de circumstanţă, carre nu afecitează cu nimic 
fondul concepţiei sa1e juste: de stigmatizare a războiului, a vărsării de 
sînge. 

Com2ntînd fericirea a şaptea, «Fericiţi făcătorii de pace că aceia fiii 
lui Dumnezeu se vo,r chema:» (Mt. V, 9) Sfintul Grigore de Nisa arată, 
vc·rbbd despre răziboi, că acesta este rodu.I urii: ura produce şi menţine 
războiul care ucide viaţa. El este tatăl dezastrului şi al morţii; el este o 
nenorocire obştească,. ·ce depăşeşte în durerri nenorocirile ipers,□iilale 5). Cine 
nu se zguduie în faţa sumbrului tablou în care este personificat războiul, 
care «vine cu arme şi cai, cu fier ascuţit şi trîmbiţe răsu.,-iă;toare, cu.- fa
lange zburlite de lă:i.ci, cu mii de scuturi înghesuite unul într-altul, cu coi
furi mişcindu--se înfricoşetor prin panaşuril,e l;o,r, cu atacuri, apăsări, în
căierări, lupte, măceluri, fogă, urmă:riri, gemete, urlete, pămînt udat cu 
sînge, morţi călcaţi în picioa•re, răniţi părăsiţi şi toate ce'elalte!» G). 

Dacă războiul este rod al urii, pacea, dimpotrivă, este rod al dragostei. 
Cultivarea ei produce pacea şi o menţine. Pentru a gusta din cele ce-s rîv
nite în viaţă, 1oibservă Sfîntu.1 Grigore de Nisa, nimic :nu e mai plăcut ca 
o existmţă în pace. Orice plăcere spre a fi plăcere, spune el, are :::ievoie de 
pace 7 ). Pacea condiţionează totul: şi bogăţia şi sănătatea şi petrecerile 
şi distracţiiJ.e şi orice îndulceşte viaţa; toate :nu valorează nimic fără 
bunul păcii s) . . 

2. Stanislas Giet, Les idees et raction sociales de Saint Basile, Paris 1941, 
pagina 168. 

3. Omilia la Psalmul 61, 4, Migne, P.G. XXIX, col. 476 CD, la Pr. Ioan Gh. 
Coman, op. cit., p. 13. 

. 4. Cf. Basile de Cesaree, Traite de Saint Esprit, texte grec, introduction, tra
duct10n et notes de Benoit Pruche O. P. ( col. «Sources Chretiennes»), Paris 1946, 
cap. XVI, p. 180. -

5. Sfintul Grigore de Nisa, Cuvîntul VII la Fericiri, Migne, P.G. XLIV, col. 
1281, B, la Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit., p. 6. 

6. Idem, ibidem, col. 1281 BCD, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, ibidem. 
7. Idem, ibidem, col. 1281 A, la Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, ibidem. 
8. Idem, ibidem, col. 1281 B,-la Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, ibidem. 
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Sfîntu1 Ioan Gură de Aur, ridicbdu-se hotărît împotriva răzhciului, 
are cuvinte ,pline de laudă şi de supremă preţuire pentru pace. 

In lv.me trebuie să domnmscă o pace generală, care, după Sfintul 
Ioan Gură de Aur, este p,3,cea creştină. Descriind atmosfera păcii creş:.tb.e 
- pacea lui Iisus Hristos, - el spun~ că nimic nu poate fi compa['at cu 
bum.;,l păcii: «pace în adunări, în rugăciuni, în ceremo::iii în salutări. Intîi
stătătorul Bisericii dă p,acea ,cdată, de două ori, de :trei ori, de mai multe 
ori: «Pace vouă!» El dă pacea ce atîte1 ori credincioşilor, pentru că pacea 
este mama tuturor bunuriLor» 9). 

Am putea îmbogăţi părerile despre război şi pace cu încă multe a1te 
texte, atît din Sfbţii PM:iinţi la care ne-am referit, cit şi din alţii ce s-ar 
mai putea adăuga. Socotim însă că exemple1e aduse, ilustrează suficient 
a;titudinea de cadru gen.,ral şi de principiu, pe care aceşti Părinţi biseil'i
ceşti o au faţă de război şi de pace. Este o atitv.dine justă ce concordă cu 
caracterul religios creştin, ai cărui expone::iţi şi reprezentanţi sînt. Zicem 
aţitudine justă, fiindcă ei recunosc în ['ăzboi: răJUI cu tot cortegiul lui de 
nenorociri. cuJminînd cu moartea, iar în pace: binele cu tot al:aiu1 lui de bu
curii, ct~lmbînd cu nestinghe,rita trăire a vieţii şi năzuinţa spre realizare 
a tuturor aspiraţiile[' bune, nutrit,2 de fiecare 1cm. 

RĂZBOIUL ŞI PACEA IN CONCEPŢIA FER[CITULUI AUGUSTIN 

Scriitorul bisericesc care ar putea fi numit pe drept cuvînt teoreti
cianul concepţiei creştine pat·ristice de,spre război şi pace, este Fericitul 
Augustin (354-430). 

Personalitate complexă, în care geniul gînditorului se împlet2şte cu 
spiritul omului practic, la care refle.xiu::iile despre viaţa cerească sînt ar
monizate printr-o corespondenţă strînsă cu realităţile vieţii pămînteşti, 
era firesc ca problema războiului şi a păcii să constituie o preocupare 
serioasă pentru Fericitul Augustin. 

,Pentru a înţe1ege bine atitudi.,ea marelui episcop din Hipona Africei 
faţă de problema războiului şi a păcii, trebuie să luăm în ccnsideraţie şi 
evenimentele istorice şi politice de la SfÎ['şitul secolu.lui IV şi îno2putul se~ 
colului V, mai ales, că. într-o măsură au şi ele partea lor de contribuţie 
în determi:rnrea atitudinii Fericitului Augustin faţă de război şi pace. 

Sfîrşitul secolului IV şi începutul secoluh1.i V p<J,artă, precum se ştie, 
atît în Orient, dar mai cu seamă în Occident, pecet:2a uno[' presimţiri ne
liniştitoare, din ce în ce mai accentuate, mai ame~inţătoare, ale unei 
drame istorice cum nu mai cunoscuse lumea de mu1t. - dramă car,e avea 
să însemneze sfirşitul marelui edificiu politic şi social a1 imperiului roman: 
pătrunderea barba,ril'Jr năvălitori pînă h inima imperiului, în Roma, în 
vestita « Urbs aeterna» ( 410). «Efectul produs de acest dezastru a fost 
imens. Lumea creştină gemea,... ,-:moţia pătrunsese p1nă departe în 
·Orirnt» 10). 

9. Cf. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit., p. 18. 
10. Gastcn Bois„ier, La fin du paganisme, tome second, .huitieme edition, 

Paris, Hachette (fără an), pp. 298-299. A se vedea şi Gustav Glotz, Histoire du Mo
:ven-Age, tome I: Les destinees de l'Empire en Occident de 395-888, par F. Lot, Chr. 
Pfister, Fr. Ganshof, Paris 192B, pp. 24 sqq. 
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Pacea romană si civilizatia comună oare u:i.ificaseră bazinul maru 
Mediterane în timp.ci primelor, patru secole creştine, se clătinau acum pu
ternic din temeliile mîncate de carii wemii. O lume veche se- prăbuşea, 
provocînd dezorie:i.tare şi nesiguranţă în suflete, cu atît mai mult cu cît 
nu se putea încă des1uşi contururile u:i.ei noui aşezări, care, inevitabil, 
ave3, să-i ia l'Jcul. Dezastrul acesta atinsese totul: moravuri, civilizaţie, 
cultUTă. «Valorile cuJturaie gr1eco-romane, precum şi cele creştine, :i.u se 
vor putea menţine decît cu preţul unor încercări şi suferinţe de un sfîşie
tor tragism» 11). 

Acestea sînt liniile mari care caracterizează epoca Feriicitului Au
gustin. In aceste vremuri, cbd «pax iromana» nu m~i era <lecit o amLll
tire, iar imperiul roman, atît de celebru odinioară, o ruină, episcopul 
african îşi închega concepţia lui despre război şi despre pace, ca mrnl 
care, şi el personal, expeiriase - cum se spune - pe viu, -aceste stări de 
lucruri demne de plbs. 

* 
•a) Războ~~ în conoepţia Feridtiul'ui Augustin. Ca •tr::iţi Părinţii bi.sed

ceşti care au vorbit despr:e război, şi F.erici:tul Augustin condamnă răz
baiul în sine, ca fiind un foarte mare rrău pentru viaţă, ca o stare anJr-· 
mală, ceva ca,re nu ţine ontologic de firea omului, ci este o excrescenţă, 
ceva de natură parazitară. Războiul este, de regulă, o întreprindere n~
dreaptă şi odioasă Î:l cauzele, sc-opurile şi urmărrile sale; o întreprind2re 
care implică recurgerea la forţa armelor, prin care un popor încearcă să-şi 
impună voinţa sa asu.pra altui popcrr. «A face război vecinilor, a porni 
după alte lucruri, a supune şi a strivi papoare, care nu. te-.au supărat cu 
nimic, ci numai din dori:i.ţa de a stăpîni, ce alt nume trehuie dat acestui 
lucru, decît acela de ma:re .tîlhărie!» 12). Avem în citatul acesta aspectt~l 
cel mai obisnuit - comun tuturor vremurilor si locurilor - al războiului: 
războiul de, cucerire şi de înrobire a altor popo1a:re, adică ceea ce numim 
în limbaj actual război de expansiune sau imperialism. 

Augustin însă nu se opreşte, '.in constatările şi consideraţiile sale, :m
mai la aoeastă faţă a !războiului, care este cea mai obişnuită. Sînt cazuri 
cînd, cu tot răul inervitaobil pe ca•re îl conţin în sine ră~h::i1aie1e - şi Au
gustin este perfect conştient de lucrul ace,sta, dureros b. fond, - episcopur 
african consideră şi acceptă unele războaie ca necesare şi pe care le legi
timează. In asemenea cazuri, problema aceasta s-ar formula aşa: pot fi 
considerate drepte şi deci permise, unele războaie? Dacă, da, atunci 
care sî:::lt motivele şi condiţiil€ c,are le fac ca atare? Căci, repetăm, războiul 
în concepţia Fericitului Augustin este şi rămîne un foarte mare !rău. 

Răspunsul augu-stinian este simplu, dar judicios. Războbl poate fi în 
unele cazuri dirept şi permis. «Nedreptatea, de pildă, provocată de partea 
adversă, spune Augustin, dă c€lui înţelept dreptul de a purta răz-

11. Ferdinand Lot, La fin du monde antique et Ie debut du i.Uoyen-Age, Paris, 
pagina2'60. 

12. De Civitate Dei, cartea IV, cap. 6, Migne, P.L., XLI, col. 116-117: «Inferre 
autem bella finitimis et inde in caetera procedere, ac populos sibi non molestos· 
soia regni cupiditate conterere et subdere, quid aliquid quam grande latrocinium 
nominandum est». 
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boi» 1-1). Acesta este un război dr2rpt, îngăduit. Războiul considerat drept, 
după gînditorul africa::i, este deci acela care tinde a reprima o acţiune 
vinovată· di::i partea duşmanului. Cu ce se aduce h îndeplinire această 
reprimire? Cu armele. Recurgerea la forţa armelor .are ca scop, în acest 
caz, a ,respinge o acţiune nejw,tificată, nedreaptă, sau a restabili, împo
triva agres,cru:lui, «liniştea ordi::lei» - tranquilitas ordinis -; 15 ) a resta
bili adică un drept lovit în mod criminal de un potrivnic. 

Dar Fericitul Augustin îşi dă seama că apelul Ia forţa armelor naşte, 
în chip inevitabil, -atît de maa-i neajunsuri, atît de mari rele 16 ), bcît se 
impune obligaţia serioasă, de a nu recurge la un astfel de procedeu, decît 
numai atunci cînd nu mai există nici o posibilitate de a aju::ige, cu ajuto
rul niciunui alt mijloc cinstit şi moral, la rezultatul legitim şi dorit. Cu 
alte cuvinte, aici e vorba de un lucru ce trebuie ţinut în evide::iţă, anume: 
aprecierea proporţiei necesare între mijloc şi scop. Aceasta, cu atît mai 
mult, cu cît războiul pricinuieşte, inevitabil, pagube sîngeroase şi conside
rabile. In felul acesta, războiul apare, gînditorului af,rican, ca un mij1oc 
f:1rte puţin potrivit pentru a ne în.făptui liniştea orrdinei. In asemenea 
ipostază, războiul este, aşa dar, mai degrabă un mijloc disperat, la care 
se face apel i.n extremis, b lipsă de alt mijloc, pentru a repara o mare ne
dreptate 17). ConcEpţia augustiniană cere. deci, imperios, ca în cazul unui 
litigiu între popoare să se încerce mai fotîi posibi1ul şi imposibilul pentru 
a se rez)'.)lva în chip echitabil totul şi pe cale paş::iică 18 ). Căci, zice Fe
ricitul Augustin: «este o glorie mai mare f?ă uc~zi ră.z'boful prin cuvînt, 
decit oame'lij pzin. sabie şi-c0nsecbţa ideală-să ciştigi sau să obtii pacea 
:prin p,a.rR!, nu pFi.1.1 răzh~i» 1 !l). Dacă nu se ajunge în chipul acesta la rezul
tatul dorit, numai atunci - cum am spus - s-e va reci.:~rge h forţa ar
melor. Impotriva agres:::irilor, războiul acesta just va avea acelaşi obiec
tiv, si::lgurul legitim dealtfel: de a restabili un drept vio1at în mod crimi
nal. Scopul său nu va fi nicidecum victoria întru atît întrv;cît aceasta în
seamnă avantagii materiale sau de orice natu-ră pentru învingător 20), 

ci victoria, acel «subjectio reuugnatium» 21 ) pusă în serviciul dreptului în 
vederea ~estabilirii ordinei fireşti a lucrurlor. Iată deci cu cîtă greutate 
şi cu cît de multe rezerve îngăduie Fe!'icitul Aug~:,stin răzb:iul, chiar 
atunci cînd 21 este justificat. 

Vo!bind despre război. Fericitul Aug7.1stin nu uită să precizeze şi ati
tudinea celor ce sînt nevoiţi să poarte armele războit1lui, atitudinea osta
si1or. Cînd unui om drept - zice Aug11.stin - i se btîmplă rnu i se cere, 
din poruncă, să poa·rte război, îi este îngăduit să-l facă, fără ca lucrul ace-

14. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 17, Migne, P.L. XLI, col. 637-638: «Ini-
quitas partis adver~ae justa bella îngerit gerenda sapienti». 

15. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 7. Migne, P.L XLI, col. 612. 
16. De CivitateDci, cartea XIX, cap. 8, Migne, P.L. XLI, col. 614. 
17. Yves de Ia Briere, S. J., Eglise et Paix, Flammarion, Paris (fără an), 

paginile 97-98. 
18. Idem, ibidem, p. 98. 
19. Epistula CCXXIX, Migne, P.L. XXXIII, col. 101!) sq.: «Sed majoris est glo

riae ipsa be!la verbo occidere quam homines ferro; et adquirere vel obtinere pacem 
pace non bello». 

20. De Civitate Dei, cartea XV, cap. 4, Migne, P.L. XLI. 
21. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 7, Migne, P.L. XLI, col. 612. 
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sta să implice vre::: vinovăţie pentru el 22 ). Dacă duşmanii cu care se luptă 
ostaşul trebui,.0 să piară, aceasta nu-i din vina ostaşului, care fiind sub 
comandă, duce la 'îndeplinire o p0nmcă, ci l~crul acesta este din fiinţa răz
boiului, unde omoTÎrea şi vărs3.rea de. sînge, precum şi toate ce1elalte 
grozăvii constituie esenţa acestei noţiu::ti 23 ). Dumnezeu laudă credinţa 
,ostaşului faţă de 'stat şi e departe cu gîndul de a porunci re:mnţarea La 
stare.a lor militară, dacă soldaţii în război sînt călăuziţi de aceeaşi unică 
datorie 1'2gitimă: îndeplinirea poruncilor ce le incumbă calitatea lor de 
ostaşi, şi nu făcînd din aceasta un mijloc pentrn propriile lor răzbunări 2-1). 
Aceştia adică vor găsi i<:rtare şi mîntuire la Dumnez~u. Prin urmare, 
Fericitul Augustin admite serviciul militar şi fidelitatea ,ostaşilor faţă de 
statul pe care îl servesc. 

b) Pacea în concepţia Fericitului Aug1ustin. Paralel cu problema răz
boiului. marele episcop hiponez vorbeşte şi despre pac,e. Ideile despre răz
boi se întreţes cu ideile despre pace. Augusth consacră păcii o deosebită 
atenţie şi-i face o analiză substanţia1 ă, privind-o sub multiple.le ei aspect2 
şi în toate domeniile ei de manifestare, culminînd cu pacea păcii, care este 
pacea cerească. Fund3.mmtul păcii b c0ncepţia au,gustiniană este pacea 
lui Iisi..:,s Hristos, izvo:rul şi Domnul ei. (II Cor. XIII, 11). 

In principiu, Fericitul Augustin afirmă că pacea este ţinta spre care 
omenirea trebuie să tindă, neîncetat pentru a împlbi voinţa lui Dumnezeu 
şi a păstrn.1egea firii. De aceea, în argumentarea sa, el foloseşte atît teme
iurile religioase, cît şi dovezile raţionale, pentru. a face vădită necesitatea 
d::imniei păcii între popoare 25). «Pace-a este o comoară de nepreţuit pe:i
tru omenire, pentru universu-I· întreg, pentru lumea plantelo-r, a animale
lor, pentru oameni, pentru natura to1tă. Bunul păcii - zice Augustin -
este atît de mare, şi atît de val0ros, încît btre lucrurile pămînteşti, ni
mic nu se dnreşte mai mult decît pacea» 26). 

Pacea, ca imensă forţă naturală. lucrează, prin legile ei, chfar în me
diile unde ne-am aştepta mai puţin, c~1m se întîmplă, de exemplu, în viaţa 
animalelor crude şi rrăzboinice din fire, unde în anumite m0me.nte ale vieţii 
},or, lasă la o pa,rte nota de cruzime ce le caracterizează şi devin paşnice. 
Bunăoară, «ca,re tigroaică - se btreabă Augustin - nu-şi alintă dulce 
puii ei, îmb1înzindu.-se prin împăcarea cruzimii? Ce vultur, calfe cînd este 
singur şi dă tÎ'I'coale prăzii, nu se uneşte cu tovarăşa lui, nu-şi face cuib, 
nu-şi cloce~te ouăle, nu-şi hrăneşte puii şi nu păstrP,ază cu aşa zisa 
mamă de familie o unire domestică, printr-o pace d1..1Jt)ă putbţă ?» 2 7 ). 

Transpunînd ideea din cadrul vieţii a::iim1lelor în cadrul vieţii oame-

22. Contra Faustum l\lanichaeurn,, cartea XXII, cap. 75, Migne, P.L. XLII, 
col. 1450. 

23. Epistola CLXXXIX, Migne, P. L. XXXII, col. 974. , 
24. Contra Faustum Manichaeum, Cartea XXII, cap. 74, Migne, P. L. XLII, 

col. 1448. 
25. Prof. Justin Moisescu, articolul: Temeiurile Iucră.rii Bisericii pentru apă

rarea păcii, în «Studii Teologice», revista Institutelor Teologice din Patriarhia Ro
rnină, seria II-a, nr. 3-4, anul V, 1953, p. 265. 

26. De Civita.te Dei, cartea XIX, cap. 11, Migne, P.L. XLI, col. 637: «Tantum 
est enim pacis bonum, ut etiam in rebus terrenis atque mortalibus nihil soleat audiri, 
nihil desiderabilius concupisci nihil postremo possit melius inveniri». 

27. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 12, Migne, P.L. XLI, col. 637 sq. 
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nilor, Fericitul Augustin arată că dacă aceste animale, lipsite de raţiune 
şi războinice din fire, îşi impun adesea o viaţă paşnică, «ou atît mai mult, 
omul e dus oarecum prin legile firii sale spre crearea unei uniri şi păci cu 
oamenii, pe care trebuie s-o obţină cu toţii, pe cit este cu pu:tinţă. Aceasta, 
fiindcă chia:r cei răi luptă pentru pacea lor şi v::ir să-i facă pe toţi ai lor, 
dacă pot, ca să slujească cu toţii u:mia singur» 28). 

Din exemp!ul lui Augustin se vede că natura este un imens ocean de 
pace, pe care ea încearcă fără întrerupe-re să şi-o impună, cu tot arsenalul 
de contradicţii peste care trebuie să treacă. Natura lucrează prin anumite 
legi, care nu pot fi călcate la infinit. Aceste l2gi, la rîndul lor, lucrează în 
virtutea unei ordini, care menţine armonia di:itre e'e; ordine care estB 
suportul păcii. Cînd se nesocoteşte .această ordine, care presupune «a~'
monia dintre lucrurile egale cu ce!e neegale, dîndu-i-se fiecăruia locul 
său» 2D), implicit se turbură starea de pace. De aici rezultă că immsul 
mecanism al naturi urmăreşte să obţină in toate ordinea, armJnia şi 
pacea 3 □). Cu armonia şi ordinea :iaturală se împleteşte ordinea raţională 
şi socială, adică raportul de echitate dintre indivizi şi popoare. Cine trăie
şte conform cu această ordine şi o irespectă, se bucură de pace, cine nu, 
se azvîrle în braţele dezordinei şi este un :iefericit 31 ). După obiectul la 
care se raportă ea, Fericitul Augustin defineşte astfel pacea: «Pacea tru
pului însemnează alcătuirea ordonată a părţilor. Pacea suiletului i'l'aţiona1 
însemne3.Ză linişt€a ordonată a pasiunilor. Pacea s~J.fletului raţio:i.al este co
relaţia ordonată dintre cunoaştere şi lucrare. Pacea trupului şi a sufle
tului însemnează viaţa şi mîntuirea ordonată a fiinţei. Pacea omului muri
tor şi a lui Dumnezeu este ascultarea ordonată sub legea veş:iică prin cre
dinţă. Pacea oamenilor este înţelegerea ord0nată. Pacea casei înseamnă 
înţelegerea ordonată a locatarilor în poruncă şi b asecltare. Pacea Sta
falui este înţt=i~egerea iordonartă a cetăţenilor în a conduce şi în a Ge supune. 
Pacea cetătii ceresti îns2mnează unirea cea mai ordo:;:iată si cea mai armo
nioasă în bucurie ,cînd de Dumnezeu, cînd în Dumnezeu» 3,2 ). Mergînd-mai 
departe pe fi'l'ul r,aportului armonie-ordine-pace, Augustin arată că «chiar 
cei ne::10rociţi - întirucît nu s5nt în pace, în măsura în care sînt nenoro
ciţi - sînt lipsiţi de liniştea ordinei, în care nu se află nici o turbu_rare. 
Totuşi chiar în nenorocirile lor, ei nu pot să fie în ,afara ordinei. In adevăr, 
zice gîndit::irul african, aceştia nu sînt uniţi cu cei feri-ciţi, ci sînt despăr
ţiţi de aceştia ( de cei fericiţi) prin legea ordbei. Cînd ei sînt neturburaţi, 
se unesc - prin oarecare înţelegere - cu lucrurile în care se află. In 
felul acesta, se găseşte în ei o oarecare linişte a ordinei şi deci oarecare 
pace. Totuşi ei nu se află acolo unde trebuie să fie, fără griji şi să nu su
fere. Sfat mai nenorociţi însă dacă n-au pace cu însăşi leg-ea prin care se 

28. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. IZ, Migne, P.L. XLI, col. 637. 
29. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. XII, Mlgne, P.L. XLI, col. 639. 
30. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit., p. 16. 
31. Ibidem. 
32. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 13, Mtgne, P.L. XLI, col. 640. 
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administrează ordinea naturală. Cînd însă sufăr, pacea este turburată 
dinspre partea prin care sufăr, căci pacea se află acolo unde nu arde du
rerea şi articulaţia însăşi nu se destramă» 33 ). 

După ce arată acest raport dintre viaţă şi durere db ultima parte a 
citatului de mai sus, Fericitul Augustin trece reflexiunile sale pe planul 
raportului dintre pace şi război, conchizînd, prin analogie, că: «După cum 
există viaţă fără durere, dar nu poate exista durere fără viaţă, tot aşa 
există pace fără război, dar :::iu poate exista război fără pace. Nu prin 
faptul că este război, ci prb faptul că acesta nu se poartă de ace:e ele
mente sau în ace1e elemente, care sînt anumite naturi, iar aceste naturi 
n-ar fi, dacă n-ar exista printr•<l pace oarecare» 34 ). 

Din aceste citate, pline de o adb.că cugetare tragem concluzia că: 
«pacea, ,aşadar, nu. este o garnitură sau 10 născocire a :::iaturii, ci însăşi 
baza ontologică a acesteia. Fără pace nu există natură. Războiul este un 
cancer co:itra firii; el nu apa:rţine de fiinţa naturii. El apare numai atunci 
cînd se iese din ordinea firii, adică atunci cînd pacea, starea naturală a 
lucrurilor şi a oamenilor, este călcată prin vreun fel oarecare» 35). Pentru 
aceasta deci, ea trebuie a,părată. 

CONCLUZII: 

Rezumînd co:::icepţia F2ricitului Augustin despre război şi pace, vom 
constata că: 

1. Fericitul Augustin condamnă categoric războiul, ca un mare rău 
pentru omenire, căci el duce în chip fatal la distrugerea vieţii omeneşti. 

2. Rămînînd, în concepţia Fericitului Augustin, războiul un rău în 
sine, acesta face deosebirea fntre războaie :::iepermise şi războaie p2rmise 
în anumite condiţii. 

3. Atitudinea ostaşilor în -război trebuie să fie plină de omenie, corectă. 
4. Pacea, în concep__ţia lui Augustin, îns-emnează fundamentu.I însuşi al 

naturii, al vieţii. Ea este cerută de întreaga natură. Ea presupune o strîn
să corelaţie cu armonia şi ordinea din lume. 

5. Pacea socială este fundamentată de Augustin pe pacea religi:::asă, 
pe bvăţătura Domnului Iisus Hrist:::s despre pace, căci El este izvorul ei. 
Ea este mijlocul prin care se ajunge la pacea cerească, suprema formă 
de pace. 

6. Pacea trebuie apărată. 
Privită prin prizma actualităţii, concepţia Fericitului Augustin despre 

război şi pace are tangenţe puternice cu strădaniile omenirii de azi, în 
general, şi ale Bisericii creştine ortodoxe, mai ales, în special. 

33. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 13, Migne, P.L. XLI, col. 640-641. 
34. De Civitate Dei, cartea XIX, cap. 13, Migne, P.L. XLI, col. 641. 
35. Pr. Prof. Ioan-Gh. Coman, op. cit., p. 17. 
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Supremul deziderat augustinian de a impune pacea prin pace, nu prin 
răz~i, este tradus în fapt, în zile'e no:1stir,~, prin străduinţele ome:iirii 
cinstite, mobilizată în uriaşul front al pa·rtiz:1nilor păcii, care luptă, cu 
arme paşnice dar mai eficace decît cele ale războiului, ca să impună pen-
bru totdeauna o pace durabilă în lume. • 

Stignntizarea teoretică a răzb::iulci de cucerire din concepţia lui Au
gustin îşi a~ corespo:identul ei practic din zilele no:istr,a, în demascarea 
şi combaterea tendinţelor expansioniste ale tuturor imperialiştilor lacomi 
de cuceriri şi de înrobire a celor paşnici. 

Pe drept cuvînt, Fericitul Augustin este şi răm.îne pentru lumea cre
ştină U.."l.Ul din ma.irii duşmani ai .răzb'Jiului, dar ,şi unul din c~i mai de 
seamă apărători ai păcii. 
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VECHIUL TESTAMENT 
ÎN „CARTEA DE ÎNVĂŢĂTURĂ ... " 

Vechiul Testament este preistoria creştinismului. Noul-Testament este 
o pre'ungire firească a lui. Dacă un necunoscător ar citi nepreocupat nu
mai Noul-Testament. s-ar întreba nedumerit: Bine, dar partea premergi
toare unde e? Dacă invers, ar începe cu Vechiul-Testament şi ar conti
nua apoi cu citirea Noului,. va recw1oaşte o legătură organică între Te!3tz
mente. Ambele le-ar considera o unitate. cHm rădăcina cu trunr,hiul for
meazrt copacul. 

Marile ad~văruri de credinţă sînt schiţate în Vechiul T-cstament. 
, Toată descoperirea cea din urmă este cu.pr:nsă în Legea veche, penlrucă 
Vechiul Testament este întîia expre:sie a revelaţ;ei, izvorul prim al tuturor 
dogmelor dumnezeeşti, pe cari 1n numai Ie anticipează, dar Ia lămurirea 
cărora contribue mult. 

Ceremoniile Vechiului-Testament au fost instituite de Dumnezeu ca 
şi tainele creştine pe cari I-e prefigurează. acelea. Vechiul-Testam 0 nt are 
în zestrea lui părţi cari deţin roluri directive în viaţa noastră religioasă, 
de aceea în Mărturisirile de credinţă şi în Cărţile de învăţătură·, locul V('
chiului-Testament este unul de frunte. 

Astfel considerăm de mare interes să consta,tăm contribuţia pe care 
a adus-o Vechiul Testament la alcătui.rea Cărtii: «Invătătura de credfată 
c'"eştină ortodoxă», tipărită cu aprobarea Sfî{itului Sin°od al Bi~m;~;i Or
todoxe Romîne şi cu bine~uvîntarea şi purtarea de griie a Inalt Prea 
Sfinţitului Justi.ui~n Patriarhul Romîniei (Bucureşti 1952). 

Ce este Vechiul Testament'? Valoarea lui pentru creştini, mor-ala Ve
chiului Testament, pregătirea mintuirii prin Hristos, iată întrebări ]a cari 
răspunde atît de răspicat Cartea de învăţătură. Sintetizînd m9.teria1ul bi
bl:c dintr-îns1. putem alcătui o preţioasă călăuză în cunoaşterea Sfintei 
Scripturi a Vechiului Testament. 

CE ESTE VECHIUL TEST AMENT'! 

Vechiul Testament este colecţia cărţilor «scrise sub insuflarea Du
hului Sfînt într~un răs~imp de p,ste 1000 de ani, adică de la Moise (apro
ximativ 1400 a Hr.) pînă pe la 400» 1). El este unul d;n izvoare-ie creăiuţei 
noastre. Acolo se găseşte adevărul care duce h mînţuirea prin Hr;.:,tos. 
Adevărul e de la Dumnez~u şi fixat în scris de către prooroci, patriarhi şi 
dr~pţii Vechiului Testament 2). • 

1. IDvăţătura de Cr cilinţă creşlin(1 ortodoxă, tipăr'tă cu aprobarea Sfîntui'li 
Sinod şi cu binecuvîntarea şi purtarea. de grijă a. I.P.S. Justinian, PatrlarhUl Ro
miniei, p. 16, 22. 

2. Op. cit., pag. 3. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VECHIUL .PEBTAMENT ·IN «CARTEA DE INVĂŢĂTURA> 

Cărţile Vechiului Testament sînt canonice::) şi deuterocanon;ce. Cele 
canonice sînt în număr de 39. 

. Şi cărţile deuterocanionice 4·) sînt folositoaire şi ziditoare de suf'et 5). 
Ele sînt pline de înţelepciune duh:ovnicească, deacee1 au fost păstrate în 
Sfînta Scriptură. iar Biserica le foloseşte pe unele din -ele la Sfintele 
Slujbe 6). 

CE -I CANONUL CĂRŢILOR VEC!IlULUI TESTAMENT 

iPrin canonul cărţilor Vechiului Testament înţelegem totalitatea căr
ţilor sfinte insuflate de Dum..,ezeu, mai precis lista ce·or 39 de cărţi. 
«Canon» este cuvînt împrumutat din 1 mba ebr1ică, pr:m't de noi prin 
m'jlocirea celei greceşti. La ince.pnt însemna: «dr~ptan, «regulă» 7). Jn .. 
trucît şi cărţile Vechiu:ui Testament cuprind reguli de cred'nţă şi de viaţă, 
au fost numite cărţi canonice cu acP.laş înţeles, dar şi cu înţelesul dtl to
talitate sau de listă a scrleri1or ce conţin aceste rinduieli 8). Cu timpul 
cuvîntul cal1!0n se identifică cu cel de sfînt sau insuflat de Dumnezeu, 
numindu-se cărţile scurt: cărţi sfinte sau cărţi de Dumnezeu insuflate. 

INSUFLAREA DUMNEZEEASCA 

Este «lucrarea lui Dumnezeu care pune în mişcare priceperea şi voinţa 
scriitorului, după măsura şi puterea de înţelegere a omului prin CHe se 
face insufiarea» 11 ). Despre insuf . .a:rea dumnezeiască avem dov,ezi în Sfînta 
Scripturi şi în SÎmta Tradiţie. 

3. Op. cit., P. 20. CeJ..e canonice sint în numAr de 39: 1. Facere.a._. 2. Ieşirea, 
3. Levit!cul, 4. Numerii, 5. Deuteronoonul (A co'J.B. lege), 6. Cartea lui Iosua (Iisus, 
nul lui Navi), 7. Car'ea. Judecătoflor, 8. Carte!!. Rut, 9. Cartea întiia a Impăraţilor 
(I a lui Samuil), 10. Cartea-a doua Im(P'ăraţilor (Ila lui Samuil), 11. Cartea a t,ela. 
a Impăraţllor (I a Regi'or), 12. Cartea a patra a Impăraţilor (II a Regilor) 13. Car
te;i. Intiia Para.l'pomene (I a CronicLlor), 14. Cartea a do•.ia Paraltpomene (Il a CTO
nicilor), 15. Cartea F.cldra, 16. Carte'a Neem·a, 17. Cart a Es:.,rei, 18. Cartea Iov. 
19. Psaltirea. 20. ProvE1·bele lui So-lo:rr.on, 21. Eclesia~ltul, 22. Cintarea Cîntărllor; 
23. P,oorc1c'a lui Isaia, 24. Proorocia lui Ieremia, 25. Plingerre lui Ieremia, 26. Pro
orocia lui Iezechiil, 27. Proorocia lui Daniel, 28. Proorocia lui Osea, 29. Proorocia 
lui Ioll, 30. Proorocia lui Amos 31. Proorocia lui Oba.clia, 32. Proorocia lui Iona, 3:.:. 
Proorocia lui Michea, 34. Proorocia lui Naum, 35. Proorocia lui Avacum, 36 Proorocia 
lui Sofonie, 37. Proorocia lui Agheu, 38. Proorocia lui Zaharia, 39; Proorocia lui 
Ma.leahi. 

4. Op. cit., pag. 21. Cărţile. deuterocanonice ale Vechiului Testament sint: 1. 
Co:rtea Tobit, 2. Cartea lu.dl.tel, 3. Cartea. Inţelepclun'i lui Solomon, 4. Cartea Inţe
le-pciunli 1•11 Iisus, f"lll lui Si•ah, numită şi Eclesiasticul. 5. Cartea n treia a lui Esdra, 
6. Cartea întiia a Ma.oa.beilor 7. Cartea a doua a Macab~;•or, 8. Cartea a treia a 
Macabeilor, 9. Cartea lui Baruh şi Scrisoarea Proorocului Ieremia. 

Tot deuterocanonic~ slnt socotite şi următoarele frf,l"TT'en•e sau bucăţi din 
cărtlle canonice arătate mai sus: 1. Rugllciunea regelui Manase, 2. O parte din 
cartea Estera, 3. Ultimul psalm (care urmează. după Ps. lG0), 4. Ctntarea. celor 
trei tineri, 5. IstOTla Susa.ne'!, 6. Bel şi Balaurul. 

5. Op. cilt., p. 21. 
ti. Op. oit., p. 20. 
7. Op. Cit., ,p. 20. 
8. Op. citi., p. 19. 
9. Op, c,;t,, p. 24. 
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Despr-e lnsufl~a dumnezeiască a cărţilor Vechiului Testament 
avem dovezi timpmii în Vechiul şi Noul Testament. In Vechiul Testament, 
la Ieşire IV, 12; II Imp. XXIII, 2; Isaia VI, 1-8; Vll1, 1; Avacum ll, 2 10). 

Domnul I;sus Hristos num2şte Vechiul Testeament cuvtntul lui Dum
nezeu (Marcu VII, 13) 11) iar Sfîntul Apostol Pavel ne învaţă că «Toată 
Scriptura este de Dumnezeu insuflată»,12) (II Tim. m, 16). 

Dovezi despre insu.flairea dumnezeească a Vechiului Testame::it avem 
şi. în Sf. Tradiţie. 

Mulţi Sfinţi Părinţi şi scriitori biser!ceşti dau mărturie d,espr1:: insu
flarea. srntei Scriptmi a Vechiului Testament 13). .A3tfel Ateoagora 
spune că. Duhul Sflnt se serveşte de gura prooro-cilor 14). SfintuJ lpolit 
Jămureştt~ că prooroc:î vorbeau numai: puşi în mişcare de Cuvintul (Lo
gosul) 16). Sfîntul Teofil al Antiohi-ei că puterea Celui Prea lnalt a co-
borît asupra proorocilor 16). 

DOGMATISMUL VECHIULtn TESTAMENT 

Vechiul Testament cuprinde o bogată învij.ţătură despre Dumnezeu, 
despre Persoanele Sf. Treimi, despre creare. despre ,om, despre mîntuire. Pe 
baza cunoaşterii cîştigate din Vechiul Test:mient, Dumnezeu există di.'l 
eternitate ca o sinteză a tutumr perfecţi.ooilor: 1Putere infinită, bunătate 
perfectă, dragoste absolută, desăvîrşire·pură. «Zidirea întreagă, de la făp
tu.ri'e. cele mai mici pînă la ce},e. mai m1'lri, de la cele• înzestrate cu mai puţbă 
priceper~ pînă la oc~e mai înţelepte, dela foceputul lumii pînă astăzi, măr
turiseşte înţelepciunea, bunătatea şi puterea Făcătorului. Veeh;ul Testa
ment ia firea ca mărturie -a existenţei lu.i Dumnezeu cînd zice: «O!ru
rile spun mărirea lui Du .mezeu si faceera mîinilor lu! o veste.ste tăria 
(Ps. XVIII 1)» 17). Dumnezeu .e 'atotprezent. cum ne spune Psalmistu}:. 
«De mă voi sui la cer. Tu acolo eşti...» (CXXXVIII, 79); că Dumnezeu 
e drept, ne-o spune Psa1mul XXXVI, 28: «Dom.nul iubeşte dreptatea ... >18). 

Descoperirea că Dumnezeu este întreit în persoane ne-a fost împăr
tăşită în mod virtual în Vechiul TP,.Stament de multe ori. Pomenim doar 
Facere I, 26; Isah. VI, 3 19) .) 

Vechiul Testament învaţă că dincolo de orice experienţă există o 
I.urne spiritua1 ă, lumea m"etafizică sau transcedentală. Fiinţe1e compo
nente ale lumii met'3fizice sînt duhuri curate. Vechiul Testament h zice b
geri. Intre ace3te ffnţe se află şi sf'nţii, cari se roagă lui Dumnezeu pen
tru f Pricirea oamenilor, (Fac. XX, 7; Iov XLII, 8; I Imp. VII, 9; Ier. 
xv, 15) 20). 

10. Op. cit., p. 23. 
11. Op. cit., p. 23. 
12. Op, cit., p. 23 . 

. 13 .. Op. cit., p. 24. 
14. Op. cit., p. 24. 
15. Op. cit., p. 25. 
16. Op. cit., ·P, 25. 
17. Op. Cit., ip. 47. 
18. Op. cit., p. &O. 
19. Op. cit., p. 52. 
20. Op. cit„ p. 176. 
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Ceea ce leagă Testamentul Vechiu de creştinism este mai ales Ideea 
mesianică. 

Din «Cartea de învăţătură» se poate face blograf:a Mîntuitorului, 
nu după modelul evangheliştilor, martorii oculari, ci după acea minunată 
schiţă trasată d~ Duhul, care a grăit prin prooroci. Astfel în «Cartea 
de învăţătură» se precizează: 

1. Locul naşterii lui Hristos (Mih• 5, 2) .21). 
2. Timpul naşterii lui Hristos (Dan. 9, 24) 22). 
3. Naşterea din fecioara (Is. 7, 13) 23). 

4. Origina divină (P.1:1. 2, 5) 24), 

5. Intrarea în Ierusalim (Zh. 9, 9) 25). 

6. Moartea în floarea vieţii (Is. 53, 2-8) 20). 

7. Pătimirea şi moartea Lui pentru păcatele altora 27), etc. 
MORALA VECEIULUI TESTAMENT 

Legea morală a VechiulUi Testament este cuprinBă pe scurt în cele 
10 pcrunci dumne.zee~:ti (Decalogul), dcsciGperite lui Moise. Deca1ogul 
este cea dintîi lege scr:să. a Vechiului Testament şi totodată cca mai îna1tă 
lege morală, dată pînă ~la Domnul Iisus Hristos 28). Rostul • ei era de a 
trezi în credincios conştiinţa ~tării de păcat şi dJO:rinţa după. min.tuire 29). 

VECHIUL TESTAMENT ŞI CULTUL BISERICII 
" ' 

La statorntcir~a, cultului BiEel'icii Ortodoxe, Vechul Tcstamenti a 
adus o oontribuţie însem::iată. Taina căsătoriei există ca orînduire dumne
zeiască din Vechiul Testament 3°). Datin.a aducerii pruncului la to de 
zile, de către mamă, la biserică, se bazează pe Levitic 12, 1-8 31) ~ 

A doua parte din slujba botezului pe aduce aminte de «ungerea cu 
untdelemnul bucmiei din Ps. 44, 91» •32 ), I Im~: l, 1-6; Isaia. 41, 1 33), iar 
apa potopului a fost preînchipuirea Botezulm s4 )<:, Numărul cel,or 7 preoţi 
necesari la săvîrşirea Sfîntului Maslu se bazează pe tradiţia Vechiului 
Testament, Tu. 11, 2-3 (cele 7 daruri ale Duhului Sfînt), IV Imp. 4, 34-~5 
(De şapt-e ori s-a rugat Elisei), Ios. 6, 13-16 ( de şapte ori au sunat 
preoţi. .. ), III Imp. 18, 42 (da şapte ori s-a rugat lie Proorocul) SS). Unele 
d;n iei·urgti le moştenim din Vech:ul Testament 36 ). 

Postul de 40 de zLe al Naşterii Domnului ne aduce aminte îndeoaebi 
de postul de 40 de zile al lui Mois~ în puste (Ieşire 34, 28), ca şi de 

21. Op. cf.t., p. 76. 
22. Op. cit., p. 76. 
23. Op. cit„ p. 76. 
24. Op. Cit., p. 77. 
25. Op. clt., p. 75. 
26. Op. cit,, p. 76. 
27. Op. oit„ p. 75. 
28. Op. ctt., p. 354. 
29. Op. Cit., p. 355. 
SO. Op. cit., p. 428. 
s1. op. cit., p. 316. 
32. Op. cit., p. 288. 
33. Op. cbt., p. 289. 
S4. op. cit., p. 288. 
35. Op. cit„ p. 306. 
86. Op. Cit,, p. 810. 
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postul tot de 40 de zile al Proorocului Ilie (ill Imp. 19, 8) 37). Număru.I 
celor 7 taine este al darurilor S:fîntului Duh, ca şi la Isaia 11, 2-3 :{S). 

Rînduiala celor 7 laude ne aminteşte de sfatul davidic (Ps. 118, 164): «D? 
7 or; Te voi lăuda.-.». 1n adevăr, «re',e 7 laude îşi au obîrşia în Vechiul 
Testament (Ps. 118, 62-104; I Par. 16, 28-29) J9). 

Vecernia îşi are cbîrşia în Daniel 9, 21; Ps. 140, 2; Facere 4, ~4. 
Cîntarea de obşte în biserică îndepl'ne~te îndemnul Psilinistului: «Toată 
suflarea să laude ~ Domnul» {Ps. 150, 5) 40). 

VEClllUL TESTAMENT ŞI PROBLEMELE SOCIALE 

Vechiul Testament a îmbrăţişat foarte complex şi problemele sociale. 
Aceasta se vede clar şi d n Cartea de Invăţătură. Dacă anticipăm ca 
între modul cum pu.."1c spre rezolvare Vech·ul Te:stiment problemele şi 
între ţinta către care rîvn~şte contimporaneitatea ex stă o paralelă evi
dentă, e pentrucă Vechiul Testame:nt s-a ridicat la înăiţ.imi can îl fac 
mereu de actualitate. 

Munca, de pldă, e după Vechiul Testament o d1torie a omului. După 
învăţătura Vechiului Testament, Dur.anez~u a dat omului porunca muncii 
dela început cînd i-a zis: să lucreze (Facere 2, 15) 4 1 ). 

De altfel, Vechiul Testament este plin d,e pilde îndemnătoare la mun
că, pentru că omul e făcut pentru muncă, precum pa..,qă,rea pentru zbor (Iov 
5, 7) 42). 

Pe lingă salariu, munca dă dreptul la odihnă.. Nicio legislaţie antică 
n-a legiferat at~t de umanitar dreptul la od hnă ca Sfînta Scriptură a V'8-
chiului Testament: «Şase zile să lucrezi, iar în ziua a 7-a să te od'hneşti. 
să nu faci niciun lucru b acea zi, nici tu nici copilul tău, nici s'uga ta ... , 
nici str ăinu1 care -se află Ia tine ... » (Iesire 20, 8-11) 43). 

«Această poruncă învaţă două lucrul"i: dator'a muncii în timpul celor 
şase zi!e ale săptămînii şi datoria de a sărbători ziua a 7-a ca zi de 
odihnă» 44). 

In ce priveşte bunurile materi1le, ele sînt date pentru susţi1143rea vieţii. 
Fiecare om are di eptul Ia ele, dar trebue cîştigate pr'n muncă propne, 
ciust'tă, iar nu prin exploatarea altora 45) (Conf. Facere 1, 28-29). 

Intre problemele cărora Vechiu1 Te'Stament 1~ acordă un interes cit 
se poate d2 mare, este ş; sănă.t tea. Echilibrul sufletesc şi trupesc ajută 
omului să-şi îrdepfnească normal îndator'rile sociale. • 

Vechiul Testament se ocupă de sănătat:a trupească mai ales prin 
~rspertiva Fp'rituală. In Decalogul Legii Vechi 5 d'n ce'e 10 porunci 
se referă la trup. Vechiui Testament «pr'veste boala ca o pedeapsă meri
tată pentru păcat, sau ca mijloc pentru întărirea în virtute, ca, de pildă, 
suferinţeie dreptului Iov» 46). E dela sine înţeles că în caz de boală, VP-

37. Op. oit., ,p. 340. 
38. Op. cit., p. 150. 
39. Op. cit., p. 251. 
•!O. Op. cit., p. 254. 
41. Op. c,t., p. 394. 
·12. Op. cf.t., p. 374. 
·i3. 0'[}. oit., p. 393. 
44. Op. cit., p.394. 
15. 0]). oit., ip. 394. 
1fl. 01). oi-t., p. 416. 
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chiul Testament îndrumă spre mijloacele ştiinţei InPmcale: «Cinsteşte pe 
docb:lr cu cinstea lui pentru trebuinţe, căci şi pe el l-a făcut Domnul .. · 
Domnul a zidit din pă.mînt leacur:1e ... » (Iis. Sir. 38, 1-4) 47). Vechiul Tes
tament recurge şi ]a harul dumnezeesc: <<În boală !roagă-te Domnului~ 
(Iis. Sir. 38, ~), nu lăsa însă să depindă vind~carea numai de rugăciune 
şi de mijloacele religioase, ci ţine seama şi de mijloacele ştiinţei 48 ) . 

IDEEA DE PACE IN VECHTIJL TEST.AMENT 
I 

Vechiul Testament găseşte că pacea este o stare realizabilă în lUDlf5a 
aceasta. Ce-i drept, Cartea de Invăţătură nu adu.ce în discuţie toate locu
rile clasioo din Vechiul Testament. In capitolu] despre pace 4 9 ), se aşează. 
pacea pe temeiuri din Isaia 9, 6 şi atîta tot. Ori dintre problemele cele 
mai dezbătute în epoca Vechiului Testament, problema păcii e capitală. 
De aceea pro.feţii şi marile personalităţi religioase au fost în stare să 
aducă jertfe uriaş~ în vasta campanie a păcii. Pentru a deschide calea 
către dragostea universală a oamenilor, Profeţii· pretind că sfînta cauză 
a păcii să fie legată de sufletul f.ecărui credincios- Atunci împărăţia păcij 
va intra în istorie ca o «aurea aetas» a popoarelor. La plinirea a.cestei 
vremi se va şterge din sufletul omului toată răutatea. In aool~, zile nu 
va mai fi r-ăzboi între oameni, căci iubitorii de pac:e vor fi ~'iăpînii pămîn
tuluL Armele de distrugere vor fi prefăcute în unelte agricole, db. săbii 
se vor face pluguri, din lănci, seceri (Isaia). Stocurile de arme rămase 
fără intrebu' nţare să se topească pentru a se fabrica unelte agricole şi 
tehnice şi a se mări parcul de maşini şi tractoare (vezi Isaia 2, 4). In 
istoria păcii, oper.a Profeţilor este o capodopP,ră. 

Profeţii de aceea au venit într~ oa.meni, ca să arate calea care duce 
spre Dumnezeul Păcii. 

Intreaga Scriptură: a Vechiului Testament e plină de suflul păcii. Pa
cea c o preocupar~ de fiecare zi, pacea e o expresie a binelui pr'in care 
omul se apropie de «vremea aceea». Adu-ţi aminte de pace!, este salutul 
zilnic, cu gindul la pace să te culci (Ps. 4, 8), cu simţămîntul păcii în 
suflet să te scoli şi să cauţ~ mereu «pacea pămîntului» (Is. 29, 7); ca <,să 
fie pace peste pace celor de departe şi celor de apvoape» (Is. 57, 21). 

Astfel socotim că, în problema păcii, Vechiului Testament trebuia săi 
se dea un loc mai larg în Cartea de Invăţătură. 

Considerăm că e cam aspră rostirea: «îngustimea legii Vechiului Tes
tament» GO), în care «dragostea este restrînsă numai Ia poporul iudeu» 51). 

fiindcă în Vechiul Testament avem atîtea texte clasice în ca.re dragostea 
depăşeşte limitele fariseic .de înguste ale poporului •iudeu. 

«Legea Vechiului Testament ,este SÎmtă, dr~aptă şi bu:::iă (Rom. 7, 
2) . Ea ră.mine în putere mai ales în problema păcii. • 

. In _c~n~luzie, se_po~te spune că B'serica noastră propovădueşte inspi
raţia d1vma ,a Vech1u]m Testament şi recunoaşte că şi scrierile deutero
canonice oferă preţios material de zidire sufletească. Cu alte cuvinte, Ve-

47. Op. cit„ ip. 416. 
48. Op. Cit., p. 416. 
49. Op. cit., p. 432. 
50. Op. cit., p. 355. 
51. Op. cit., p. 355. 
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chiul Testament este unul clin izvoarele doctrinei noastre de credinţă, Aşa 
se explică că Legea Veche este o părticică din sufletul nostru şi trebuin
eios mtntu:rii pe care şi-o pregăteşte credinciosul. 

Cartea de lnvăţătură e un exemplu grăitor în această privinţă 152). 

ANEXA 

Index de cărţi'·e Vechiului' Tesţament folosite în Cartea d-e lnvăţătură: 
Iată şi în cifre unitatea sufletească între Vechiul Testament şi Cartea de 
Invăţătură: 

Facere: 
1, 1 (pag. 56). 1, 1 (61); 1, 2 (56); 1, 2 (61); 1, 3 (61); 1, 26 (52); 

1, 26 (61); 1, 26 (62); 1, 26 (408); 1, 27 (408); 1, 27 (428); 1, 28 (61); 
1, 28 (63); 1, 28 (162); 1, 28 (308); 1, 28 (418); 1, 28 (428); 1, 29 (418); 
1, 31 (61); 1, 30 (308); 1, 31 (308); 2, 7 (62); 2, 7 (63); 2, 9 (63); 2, 
15 (394); 2, 17 (65); 2, 17 (67); 2, 18 (162); 2, 18 (429); 2, 20 (64); 
2, 22 (62); 2, 25 (64); 3, 10 (364); 3, 15 (65); 3, 15 (75); 3. 15 (97); 
3, 19 (325); 3, 22 (66); 4 3-4 (255); 4, 13 (200); 4, 13 (364); 4, 10 
(388); 7, 20 (66); 8, 11 (288); 8, 20 (144); 11. 27 (98); 18, 2 (77); 18, 
20 (388); 18 27 (323); 20, 1 (74); 20, 7 (176); 28, 20 (393); 29, 37 
(106); 37, 26 (364); 41, 1 (198). 

Ieş":rea: 

4, 12 (8); 4, 12 (23); 14, 21 (198); 15, 1-21 (209); 17, 2 (207); 20, 
2-3 (389); 20 4 (181); 20, 4-5 (390) ; 20, 7. (391); 20, 8-11 (393); 20, 
12 (397); 20, 13 (399); 20, 14 (401); 20, 15 (402); 20, 16 (403); 20, 17 
(406); 20, 25-26 (244); 20, (354); 21, 15-:L6 (389); 22, 15 (281); 24, 
18 (256); 25, 18-22 (181); 25, 38 (181); 29, 30 (251); 30, 1, 7, 8 (181); 
34, 28 (340); 34, 29, 30 (213). 

Levit.ic: 
12, 1-8 (310); 12, 1-8 (316); 25, 1 (181); 19, 18 (357) ; 27, 2 (392). 

Numeri: 

31, 1 (2Q5). 

Deuteronom; 
5, 8 (181); 5, 15 (396); 6, 5 (357); 9, 9 (337); 11, 11-12 (220); 14, 1 

(83); 18, 5 (14); 18 15 (82); 21, 23 (105); 23, 22 (393); 30, 19 (366); 
32, 6 (226); 32, 8 (60). 

Iosua: 
5, 14 (178); 6, 3-20 (227); 6, 13-16 (306); 7, 6 (181). 

152. Consider că 'ar fi just s4 se introducă numirea Cronict !n Ioc de ParaJipo
mene, sau cel puţin să se pună pe pia.nul inW acea num.ire. Să. se scrie Obs.dia, nu 
Avdie, 'I'ovit nu Tobit, Susa.na nu Suzana . 

Să ~ observe aceeaşi normă !n citarea. cărţilor biblice. Psaltirea se citea?A 
in trei feluri: Pe. (pag. 47), Psalm (pag. 50 ... ), şi Psalmi (pag. 264 ... )._ 

Deuteronomul se prescurtează neobişnuit: Deuteron. (pag. 82), ajunge: Deut .. 
Fa.c., leş., Is., Dan., Ios;, Cron., Zah., Mal., etc. 
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VECHIUL TESTAMENT IN «CABTEA DE INVAŢATUIU.> 59:; 

Judecători: 

13, 20 (178) ; 16, 18-20 (292) ; 20, 26 (337). 

Rut: 
2, 20 (171). 

I Impiraţi: 
2, 66 (171); 7, 6 (332); 7, 9 (176); 10, lm6 ,(289); 17, 52 (200); 

31, 3-4 (200). 

D Jmpărap: 
12, 15 (213); 23, 2 (8); 23, 2 (13). 

m Impăra.tl: 
3, 25 (201) ; 8, 1 (249) ; 11, 13 (123) ; 18, 42-45 (306) ; 18, 45 (198) ; 

19, 8 (340). 

IV Jmpăraţi: 
2, 15 (177); 4, 34-35 (306); 13, 21 (180); 19, 1 (229); 19, 22 (229). 

I Cronice: 
16, 28-29 (251); 23, 30 (251)· 

DCron':lee: 
6, 12 (207); 6, 36 (66) ; 33, 2-19 (196). 

lov: 
1, 12 (60); 2, 6 (60); 4, 17, 19 (66); 5, 7 (3EM:); 5, 7 (599); 7, 1 

(237) ; 10, 8 (€2); 14, 4 (€6); 14, 4-5 (144); 14 4 (151); 14, 4-5 
(144); 15, 14 (66); 19, 25 (198); 25, 4 (66); 30, 19 (323); 34, 15 (325); 
38, 7 (56); 42, 8 (176)). 

1Psalmi: 

2, 5-6 (77); 6, 5 (170); 8, 6 (63); 10, 7 (226); 13, 1-3 (66); 13, 7 
(75); 15, 10 (113); 18 1 (47); 18, 1-4 (7); 23, 1 (322); 30, 1 (200); 
23, 1 (249); 33, 8 (347); 36, 7 (384); 36, 28 (51); 38, 7 (217); 41, 1-2 
(5): 44, 9 (288); 45, 1 (195); 48_ 16 (171); 49, 16 (121); 49, 15-24 
(272) ; 50, 1 (210); 50, 6 (151); 50, 2-4 (166); 50, 6 (66); 57, 3 (66); 
88, 35-36 (76); 94, 4-5 (56); 94, 9 (83); 103, 4 (56); 103, 31 (276); 
106, 22 (272); 109, 1-2 (77); 109, 5 (14); 111, 62 (251); 111, 25 (170); 
115, 47 (303; 115, (272); 117, 22 (247); 118 1-64 (252); 118, 164 (252); 
134, 4 (198); 138, 7-9 (50); 140, 2 (254); 143, 6 (12); 143, 6 (75); 144. 
2 (209); 150, 5 (284). 

Proverbele: 
6, 20 (394); 8, 23 (351); 12, 23 (405); 20, 9 (144); 22, 1 (499); 22, 

30, 31 (384); 24, 16 (380); 29, 24 (389); 39, 9 (66). 

iEclesiastnl: 
5, 4 (393); 7, 20 (66); 12, 7 (323). 
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Isaia: 
1, 16 (445); 1. 17 (388); 6, 1-8 (8); 6, 1-8 (23); 6, 3 (53); 6, 3 

<209); 6, 3 (273); 7, 9 (46); 7, 9 (46); 7, 7-13 (303); 7, 13 (19); 7, 13 
(76); 7, 13 (97); 7, 13 (303); 8, 1 (8); 8, 1 (121); 9, 6 (432); 11, 2-3 
(306); 42, 1-4 (14); 53, 2 (14); 53, 2-8 (76); 53, 5-9 (102); 53, 8 (113); 
56, 18 (75); 58, 3-7 (341); 65, 17 (138). 

Ieremia: 
l, 11 (121); 12. 1-4 (445); 15, 15; 23, 5 (14); 31. 4 (97). 

Ieziechiil : 
18. 21-22 (196). 

Daniel: 

3, 8-ao· (198); 5. 1 <229); 9, 1s (21s); 9, 21 <254l; 9, 24-25 (76); 
9, 24-27 (14); 10, 5 (60). 

Oseia: 
(i_ 6 (272). 

5, 2. 

Avacum: 
2, 2 (8); 2, 2 (23). 

Malea.hi: 
1. 11 (221}°; 3,-1 175). 

Zab.a.ria: 
9 9 ( 75); 9, 11 175). 

II Macabei: 
9, 28 (196); 12, 42-45 (171). 

lnţelepc:1nnea lui lisus1 fiul lui Sirah : 
2, 10 (198); 18, 23 (215): 25, 23 (60); 35, 18 (218); 37, 32-34 (337); 

38, 9 (416). • 

Inţ,elepciunea lui Solomon: 
16, 28 (219)-

r.rovit: 

4, 20 (221); 13, 13 (236). 

·1udrt: 
• 9; 1 (206). 

Ba.rob: 
3, 4-5 (171). 
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A. S. HOMIAKOV (1804-1860) 
- LA ISO ANI DE LA NAŞ CER.BA LUI --

un om deosebit, ca.re a trecut prin viaţă ca un meteor in plină incandescenţă, 
a fost ginditorul şi lnchinătorul rus Alexei Stepanovici Homiakov. • 

Pe llngă frecventa intllnire a teologilor cu gindul, cu scrisul şi cu omul care 
a fost Homiakov, profilul pe care i-l schiţează un articol mai scurt şi un studiu (1n 
douA. numere (5 şi· 7) ale «Revistei Patriarhiei din Moscova.», scrise de I. Hibarin şi 
de A. Vedernicov) - ne aduce parcă mai vie printre noi personalitatea omului 1n 
scrisul căruia s-au oglindit şi s-au ră.sfiint toate frămîntă.rile şi năzuinţele epocii sale. 

Născut acum 150 ani in Moscova (la 1 /13 mai), A. S. Homiakov, îndrumat mai 
ales de mama sa, Maria Alexeevna· Kireevskaia, ,şi-a format o cultură tra.diţione.lă 
rUBă pravoslavnică la S. Petersburg şi la Moscova, şi una europeană totodată dupA 
rlnduiala introdusă de la Petru cel Mare încoace. 

Pe lingă. istorie filosofie, literatură rusă, teologic şi limbi străine, Homiakov 
:1 ma.i studiat şi mate{naticile, în ştiinţa cărora şi-a luat titlul academic la. Universi
tatea din Moscova. 

Ca tinăr de 17 a.ni a. incercat să plece in ascuns spre Grecia, ~tru a lupta 
impotriva turcilor în războiul de eliberare de sub jugul acestora., pe care-l începu. 
seră grecii Surprins :;;i oprit să-şi împlinească această dorinţă, el a intrat în ca
drele armatei, unde ca ofiţer a luat parte la războiul Rusiei cu turcii în 1828, fiind 
decorat cu ordinul Sf. Ana pentru. eroismul cu care a luptat. 

A intreprins mai multe călăto1ii în străinătate. inte1esindu-l cultura apuseană 
~i deopotrivă. creştinismul apusean. 

Preocupat de o justă orientare iu problemele vremii, înzestrat cu talent lite
rar şi cu o neobişnuită profunzime de cugetare ţ;i putere de muncă, Homiakov a. 
desfăşurat. o activitate multilaterala., dr publicist, poet, dramaturg, istoric, filosof, 
teolog şi îndrumător ideologic în cadrul mişcă1ii slavofile. 

Operele lui comp1c.te au fost public::.t.e constant ln 8 volume obişnuite. teolo-
gia. reprezentind cel mai mic num:1.1.· de pagini. • 

• Dintre operele lui litera.re, s-au bucurat la. vremea sa ele un succes deosebit 
'-clrd.lnelc în versuri: ,:Ennak» şi «Uzw·patorul Dimitrie» - tratind subiecte din isto-
1ia Rusiei, şi mai ales poezia ,,Rusia». Liric, filosofie şi cu tendinţe sociale înnoitoa
re, scrisul lui literar a fost remarcat de Puşkin şi ue Bielinski, dar cenzurat adesea, 
cum s-a întimplat şi cu sc1ierile lui teologice chiar ·şi clupă. moarte. fiindcă şi din 
acestea sufla un duh nou, iar autocra+ii ruşi se temeau ele tot cc aducea ceva hou. 

Este interesant de remarcat. faplul că în afar[i ele unele scrieri in favoarea abo
lilii iobăgiei 1n Rusia, Homiakov a. scris inainte de 1840 un articol de cuprins uluitor 
pentru intelectualitatea rusă de atunci, sub titlul ,,Despre vechi şi despre nou». 
articol privit şi calificat ca ,paradoxal:> din pricina orienUtrii progresiste pc care 
o reprezenta. • 

Dar preocupli.iile teologice sint acelea care i.au atras şi hulă. şi slavă deopo
trivă, situindu-1, după părerea unanimă a cunoscătorilor, intre «Pă.rintii Bisericii)), 
<le.şi n-a avut o pregătire teologică specială., adică. una profesională. ' 

Dintre scrierile sale teologice, notăm ca fiind cu totul remarcabile următoa
_rcle: «Biserica cca una:> (Ţerkov odna) şi «Citeva cuvinte a.le unui creştin ortodox 
asupra confesiunilor apusene». Prima avind cca. 30 pagini a fost scrisă in 1840 dar 
tipărită abia la 1864 după moartea autorului, in «Revista. Ortodoxă;., (Pravosl~vnoe 
Obozrienie), care 3:părea la Moscova., iar după aceea în mai multe ediţii ruse şi 
străine. A doua scnere a apărut anonim î:qtr-o seric de trei brosuri scrise în Umba 
franceză, sub acelaşi titlu (1853, 1855, 1858). • 

Alte scrieri teologice ale lui Homiakov sî.nt: «Despre studiile biblice a.Ie lui 
B~.. «Scris~rea către episcopul de Utrecht» şi «Despre înţelesul cuvintelor: 
catolic ŞI soborrucesc:,> - scrise ca articole, in 1860, pentru revista franceză «Union 
Cbretienne:1>, în care n-a. apărut totuşi decit ultimul. La acest~ se mai adaug'ă. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



596 Pre-0t Prof. LIVIU STAN 

traducerea din original a epiStolelor Sf. Apostol Pavel ci!.tre GaJa.teni şi Efeseni, 1n 
cadrul preocupa,ril de a da o traducere noul!. a Noului Testament şi, ln fine: ~ seamă 
de lmporte.nte interpretări teologice a unor probleme sociale, cultura.le, politice, etc., 
cuprinse !n scrierea «Mesagiu elitre Sirbi», întocmită de el în 1858 şi trlmlsA. ID 
Serbia de Comitetul slavofil rus, in frunte cu Homiakov. 

Operele luJ complete au fost tipărite prima dată în strilinlitate dupA. moartea 
Iul, în 8 volume. Numai volumul 1 dintre acestea cuprinde scrieri teologice. Acest 
volum a fost admis în Rusia abia la 1879, datorită faptului ca. pinii. atunci g1ndirea 
teologica. a Iul Homiakov a fost privită ca cel puţin dubioasă. 

Numeroşi oameni de cultură profană şi teologi ruşi ca şi străini s-au ocupat 
de opera lui Homtakov, Astfel I. V. Kireevski, G. Samartn, Vladimir Solovtev, L. 
Tolstoi, N. I. Barsov (1870, 1879), Ivanţov-Platonov (1869), V. T. Pievnlţkl (1869, 
1870)·, L. Llaskovski (1897), V. Zavitnievici (1902) - acesta din urmă scriind o operă 
1n dollă. volume asupra lui Homia.kov, apoi nenumăraţi alţii. Cea din urmă carte 
cunoscutl!. noul!. despre Homia.kov este a unui catolic: P. Baron, cu titlul: Un teolog 
le.ic ortodox rus din secolul XIX: Alexis Stepa.novici Khomiakov (1804-1860). Eccle
siologia Iul - Expunere şi critică. Roma 1940, p. 293 (în limba franceză). 

Toate revistele -mai de seamă, catolice, ang!iCBJ1e şi protestante, cuprind stu
dll şi articole despre Homiakov şi opera lui, cu deosebire despre ecclesiologia acestuia. 

NumaJ !nşirarea lor ar constitui material pentru un volum, căci intr-adevl!.r 
in vee.cul nostru, niciun nume de teolog n-a circulat atit şi niciunul nu se bucurii 
de o faimă atlt de mare ca Homiakov. 

• 
Intllnirea cu razele gindirii şi rugăciunii lui, căci a.deseori la el g1ndirea se 

transformă în rug!!.ciune, devine pe zi ce trece din ce in ce maJ fructuoad. pentru 
. intreaga teologie creştină, căreia de multe sute de ani nu i-a mai dat nimeni un 
impuls atlt de puternic şi nu i-a deschis .perspective mai vaste de cum a fii.cut acea
sta Homlakov. 

Imbrăţişat şi proslti,vit de unii, detestat <le 81ţ_ii, Homiakov a răsfrlnt lumină 
asupra tuturor celor ce s-au apropiat de el, şi s-ar putea spune cu adevărat, că de 
llngA. ffi.clia ap:cinsă de el, nimeni n-a plecat deşert. . 

Cu el s-a petrecut şi continuă să se petreacă fenomenul ciudat al stabilirii 
unei intercomuniuni pe scara gindului înaripat sau pe undele unei simţiri· elevatoare, 
intre el şi cititorii lui. Şi, fie că sint de acord cu el, fie că-l dezaprobi!,, oricare 
ş,imte că legătura în care a intrat cu e1 nu-I lasă la nivelul comun şi nici nu-l 
indreaptă spre subuman, ci-i deschide o fereastră spre azurul înstelat, 'ln care 
~dul se p_oate roti liber in zbor măreţ de vultur sau in arcuiri şi săgetări de şoim. 

Gindul lui freamătă de căldura dragostei de oameni şi de Dumnezeu, iar cu
vintul lui plin de mireasma rugăciunii, e cind lin şi duios, cind vijelios ca o cataractă. 

O prospeţime şi o tărie care ţişneşte dintr-un belşug de viaţă, se simte în cu
vintul şi în credinţa lui. 

Larg şi înalt, cu piscuri de lumină. taboricii, gindul lui ancorează uneori în 
suflu profetic. 

De multă vreme faima lui Homia.kov a trecut graniţele Rusiei şi ale Orto
doxiei, iar de aproape jumătate de veac, opera lui preocupă mai mult declt oricare 
alta, atit Teologia ortodoxă cit şi cea catolică şi protestanta.. 

In zeci de reviste apusene şi in sute de studii mai mici şi mai ample, scrise 
în RA.si\rit şl Apus asupra gindirii teologice a lui Homiakov, i-a fost analizat fiecare 
cuv!nt, i-a fost ti\lmăcit şi răstălmăcit fiecare gind. Cu toate acestea, de fiecare 
datl!. cind se scrie despre el, se descoperă cite ceva nou în scrisul Iul teologic, care 
abia dacă însumează 300 pagini. 

, Parcă pe întrecute, dogmatişti şi jurişti rl'isăriteni şi apuseni; U laudl cite 
puţin ca să-l poată acuza cit de mult, ba că nu-i destul de orientat, ba cil. n-a studiat 
silitematio Teologia, ba cA.-1 prea mistic, ba că face confuzie intre ceea ce este l}i 
intre ceea ce ar trebui sa. fie, ba că e poet, revolufionar, romantic, paoionat, etc., 
şi cA. astfel în orice caz, chiar dacă este interesantă gindlrea lui, totuşi nu-1 atit 
de grozavă precum s-ar părea de Ia prima impresie. 

Dacă în bună. parte acuzele ca.re i se aduc sau mai bine zis criticile care i se 
fac sînt întemeiate, ele nu fac decît să reliefeze cu deosebire însuşirile sau p!rţlle 
pozitive ale operei lui _Homiakov, căci într-adevăr, gindirea lui n-are nimic din pia-
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tltudinlle teologiei «ex professo:.>, şi nici din savantlicul paginilor seci comise de 
diverse «biblioteci răsturnate>. 

Mai există şi alte nepotriviri intre scrisul lui şi între scrisul tiplZat, fllră. 
vlagă şi şters, al scolasticei şi nescolasticei cărora le~au căzut pradă şi atiţia teo-
logi răsă.rtteni. . • 

Si dacă scrisul lui Homlakov e plin de frumuseţi literare, plin de avint şi de 
ln.drăzneli, dacă palpită de viaţă şi n-are l.z de mucegai, apoi tocmai prin aceasta. 
îşi dovedeşte puterea de comunicare a gîndului şi a simţirii aceluia care trăieşte 
ce scrie .. Cuvintul lui e plln ctnd de neliniştea sacră a celui care-l caută pe Domnul, 
cl:D.d de certitudinea şi măreţia olimpică a celui care l-a gi1sit. 

Dar oricîte greşeli i .s-ar constata şi orictt va fi greşit ca un muritor, Homiakov 
a. stimulat gindirea teologică în aşa măsură şi a răsfrînt asupra Bisericii şi culturii. 
teologice ruse şi asupra Ortodoxiei în general, un adevărat nimb de glorie, la care 
privesc cu admiraţie şi cu jind toţi eterodocşii. 

Izvorul. teologiei lui Homiakov sînt scrierile Sfinţilor Părin„:i credinţa, sin-
cern: i,ii dragostea de Dumnezeu şi de oameni. El n-a ;0:inventab nimic şi nici n-a. 
încercat să sporească tezaurul Revelaţiei, ci s-a ostenit doar să pătrund!i. mai adînc 
în unele adevăruri şi să. le dea expresia cea mai aproape de mintea şi de in1ma. cr&
dinciosilor. 

·om de culturâ animat de o dorinţă arzătoare. de a face binele şi de a sprijtni 
orice efort spre mai bine, nemuiţumit, aproape exasuerat de starea lucrurilor din 
vechea Rusle i,il de opacitatea îndrumătorilor oficiali al vieţii ruse, bisericeşti şi 

profane de atunci, Homlakov şi-a consacrat eforturile, muncii de llmpezire şi nete.
zlre a căilor spre viitor ale culturii i,ii ale societăţii ruse. 

Intre racilele pe care Ie-a identificat, a fost şi aceea a confuziei gntve eare1 
stăotnea Teologia răsăriteana - cu prelungiri pînă azi - în privinţa cunoaştertt 
raţionale si a credln„,ei reliqioase care, după metoda scolastică, se. irlentiffcau. 

Ana1lz9nd rezultatul acestei confuzii. Homiftkov este ce1 dintti r.11tre din epoca 
Sfintllor Părinţi încoace, a ridicat în mod clar. problema şi a indicat snJutia justA., aril,. 
tînd că acceotarea adevărurilor religioase nu se poate face pe temeiul cunoai,teril ra
ţionale, pozitiv şt!intlflce, ci numai prin credintă. prin puterea intuitlv-mlstleA a cre
dinţei, care ni se dă ca har ceresc. Nimeni dintre aceia care nu prfm('BC Ăt!P.St har 
nu pot s!l.-si tnsuşeascâ adevărul revelat, care nu găseşte priză declt tn sufletele celor 
ce se află în stare de har. 

Este limpede, prin urmare, câ o teologie con:;!tlentă nu mal poate merge pe 
calea metodei srolastire, a nliucltoarei încercAri de a pătrunde cu mintea ccele 
nearătate st ascunse:.> ale Jui Dumnezeu. 

Importanta acestei flxl\ri ne pozltle nu poate fi sub11nlatA. tndPa:funs. Ell nu-şi 
pierde din valoare şi din actualitate nici astAzl. cînd neosMlRstlea snu nPOtnml11mul, 
cum I se maf zice pentru a înşela a.,parenţele, stîlceşte minţile mUltor cAuta.torl de lu
mină din rll!riurlle teolo,nlor. 

Semll.nlitorf de confuzie l;li de rătăcire, scolasticii tomişti şt nl"ntomfstl 11-fl.U: 
strncluft în za1far să facă clin Teo1oeie un simulacru de . ştilnti\ pnzltlvii., deformTnd 
deopotrivii şi Teoîo,na şi ştlinta şi dPSf'rvindu_le astfel pe amtndnu!l. Deai o m"'todă 
apU!'lf'Rni\ sl neadecvată, metoda acolilstică. s-a bucurat de o pretufn!' n„fmrtf1'1eat!. 
şi Tn Ri'li:iărlt. Abandonarea ei nu însemnează nicidecum renun+area Ja fofosfl"ea eores
pun7,!ltoare ~ firească a luminilor ştilntei pozitive în Teolo~e. ci ea lnsemneazl toc
mai reatablllrea rostului firesc al raţiunll şi reabilitarea credlntel. 

Homlakov ana117.eazli. rli.dl\clnlle mînrîrlei care i-a dus pe apuseni Ja r,rovoca
rea schismei de Ja ·1054 i,ii le g-ilseşte 'în ratinnallsmul care-şi flicuse loc tn TP01o!!1a 
apusean!\ tncll de mult prin influenţa snlrlt11l11i vechi roman, excP!'llv de Mlţlonallat. 
Cum însl!. rationallsrnul nu găsca o întrebuinţa.re adecvat! tn chestlun!Je de cre
dlntll. el a sffr~t orln a se tran~onna într-o puzderie ele artificii aofletlre, r,entMJ a 
clror ţinere tn frtu au trebuit să. fie iscodite mereu dogme noi şi !Qă.surt repreafve, 
ptnn. la inchlzitJe. 

llliergind pe linia soflsticăriilor scolastice, Biserica apuseanA. nici nu putea 
sfţrşt altfel decît prin reformă, căci raţiunea sll.nătoasâ trebuia si\ se ridice tmp1r 
triva urzelilor nesfirşite pseudo-raţionale ale scolasticei. Lutnd 1n seHos metoda 
raţionalistă., Luther, ca şi precursorii săi Vlcliff şi Hus, a Izbit 1n construcţiile artl
tlclale ale scolasticii ca tn nişte turnuri de carton şi le-a prAbuşlt una dupl . alt-. 
Dw dupi opera salutarA. de 11pulberare a acestora, ou ~cepţia parµa!i!. a &DgUca-
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nismultti, reforma: întreagă a mers la exces pe calea folosirii exclusive şi fără frînă 
dogmatică a unei metode care inevitabil a dus la anarhie. Datorjtă extremei în care 
a ~ăzut şi niai ales datorită faptlilui ·că,· în Răsărit nu pătrllllE'P,Se încă pesta scolas
Llcă, • protestantismul s-a oprit pretutindeni la graniţele Ortodo~iei, dar spre cato
licism n-are grnlliţă şi nici nu poate avea. Numai. tradl'f-µ.le naţionn.lc şi ~lsciplina 
clerului· apusean; au făcut ca protestantismul .să nu· răvăşească ·întrl'gul Apus, peri
tni' ci\. de altfel toate conditlile teologice erau date. • 

Interpretlnd just - in felul arătat - dezvoltarea i.<Jtorică. a cre?i.lnisnJJllUi 
apusean;· Homiakov • se întoarce iară.';d acasă, şi, pe temeiul scrierilor Sfinţilor Pă:· 
rinţi_, traducînd şi tilcuind cuvîntul Sf. Scriptmi în· lumina dogoritoare a credinţ~1 

şf :a dragostei atotbiruitoare, descifrea:r.ii. chipul şi înţe.le_sul cel •mai deplin teologic 
al sfintului nostru Iăcas ecumenic, al Bisericii. 

El stăruie în. meditaţie şi în rugăciune asupra unităţii Bisericii. şi scrie 
pateticele pagi:r:i,i ,k mărturisire, pagini de frumuseţea unui imn, despre. ,,Biset·ica 
cea ·una:t. . . 

Imbinînd acLiu;:imea gîndulul cu frumuseţea,· cuvîntulll!Î., Jiom..iakov demon
strează şi prin scrierea aceasta ca i;i. prin aceea cu· titlul simplu: c,,:Citeva cuvint.~ 
ale wrui cre..";\tiri: ortodox asupra confesiunilor apusene,, -· că frumosul este cca mai 

adecvată form.'l de expresie a adevărului. Şi cum acest frum.o..'I izvorăşte în cazul 
dat;· din ·trăiri a unef credinţe • puternice- în aria dr.fgostei, • el 1·cprezinUi, una din 
cele mai· tnalfo expresii -:llc ndevăn1lui creştin, coborlnd uneori în cuvint mirea.,ma 
şl ltiliştea sfinţeniei. 

• . In a.nalizarea şi ·rormularea crC'<linţ<'i despre Biserica, Homlakov pleacă de la 
învăţătura despre <,Trupul tainic ul Domnultti, al cărui principiu organic este dra
gostea». Cel ce se integrează în acest trup, adică in Biserică., acela trăieşte în Hristos 
şl cu Hristos, iar nu după Hristos Adevăraţii creştini nu caută. imitarea lui Hristos, 
care pc lîng{t faptul că este pe de„a întregul cu neputinţă, mai reprezintă şi o 
foarte lumească şi superficială considerare a lui Hristos şi a operei Lui m.întuitoare. 
Intr-adevăr, oricine; din lăuntrul şi din afara Bisericii,· işi • poate închipui că trăieşte 
Bau iiji poate propune să trăiască după Hrutos, dar aceasta nu însemnează a trăi 
cu adevărat în Biserică, ci nwnai Pf' lingă Blserlcă, nu în Hristos, ci doar formal, 
în numele lui Hristos. 

Pentru a• se face părta.şl· de har şi ck binecuvîntare, pentru a-şi putea zidi 
mîntuirea, creştinii trebuie să . participe direct ia viaţa în comulliunea permanentă 
cu Domnul, prin· &'fintele Taine, prin rugl!,ciune şi prin păzirea după cuviinţă a 1in
duielilor bisericeşti. Numai în marea comuniune de ha,·, de dragoste şi de r~găciune 
,t Bisericii, numai in unitatea aceasta în care se înfăptuieşte ta.inic şi mereu in 
r,hip sensibil vietµirea în Domnul, numai în această unitate a Bisericii «care derivă 
irt mod necesar din unitatea lui Dumnezeu», se păstrează unitatea nealterată a cre
lllnţei prin lucrarea Sf. Duh, mingiietorul şi păstrătorul dreptei credlnţe prin mij
locirea întregii Biserici, a întregului Trup mistic al Domnului. 

Credinciosul· nu trăieşte iu izolare nici după chipul cel clin[.untru, nici după 
od <lln afară, ci· împreună cu toţi cei cc mărturisesc pe Domnul, în unitatea nevă
zută şl văzută a Bisericii, incit toţi sînt părtaşi vieţuirii ciupit întreg-, a vieţuirii cato
licesti si sobomicesti a Bisericii. 
, , Unitatea şi' sobornicitatea Bisericii sînt chezăşia lnfaillbilit5.ţil, ..:are nu-i o 
prerogativă a epis..:opatului, nici a preoţiei în genere, ci o însuşfire esenţială a Ei~
ricii întregi, a întregului Trup tainic al Domnului. 

Trăirea în unitatea soborniceasc.:i nu reprezintă un apanaj sau o i,intă numai 
u vieţii în har, a \ieţii bisericeşti, ci ea cste în acelaşi timp şi cea mai înaltă şi mai 
firească formă de vieţuire profană, piimîntească, Nu numai cei ce coboară cerul 
în inimile. lor trebuie, să trăiască soborniceşte, el toţi cei ce poart!i. chipul Creato
I'.Ului, toţi oamenii, pentru că ullitatea neam.ului omenesc şi îndreptăţirea egală la 
viaţă a fiecărei fiinţe umane nu poate fi păstrată sau înfăptuită,. dacă s-a pierdut, 
decit prin legătura dragostei care este chiagul sobomicităţli profane şi temelia celei 
~sericeşti. De aceea trebuieşte păzită dragostea de oameni atît în relaţiile dintre 
indivizi cit Şi .in relaţiile dintre popoare, renunţindu-se la orice• mijloace ca.re nărue 
legătura aceasta, fără de care oamenii devin mai răi decît fia.rele 
, . . _Şi· dacă e-drept_ ca _cel c!l.zut din unitatea umană, prin f~pte contrarii aces

l,~1a ş1 opuse_ ~ste1 reciproce, să fie pedepsit, apoi nu-i nici drept, nici uman şi, 
fJfeşte, in mc10 • formă-nu poate fi nici creştinesc lu~ru, 'să-i. aplici o astfel. de pe-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



150 ANI DE LA NAŞTERJJJA LUI A: S. HOMIAKOV 509 

dcapsii. care să-l scoată în orice chip din rîndurile oamenilor. Pedepsele trebuie să 
fie educative, iar nu destructive, să urmărească refacerea omului şi p1in el a uni
tătii mna111.>, iar nu distrug·erea acestora. 

• dntre voi - scrie Homiakov -- se g'ă-stlst' bogaţi şi săraci, la fel cum se 
găsesc tari ~i $labi, sănătoşi şi bolnavi, înţelepţi şi proşti. Dar cc aţi zice voi despre 
o• lege prin care s-ar 1)()rttnci cutăruia să fie bo~ Jar cută.rula. să lfle sărac, sau 
cutăruia să fie tare, i:.t.r icutărnia ,să fie slab, sau cutăl'.Uia să fie, înţelept, iar ctJ:hl.-: 
roia să. fle prost :t Ar fi de inţell'S o astfel de lege şi ~n.forroă cu. creştinismul? 
Nu sânteţi doar voi toţi oamel\i?>-'. , 

Nu sînt oare nedrepte şi totodată genet'atoare de vrajbă, atentate împotriv~ 
dragostei şi înţelrgcrii dintre oameni, toate discriminările nefireşti? «Dintr-o maţe 
nedreptate naştl' un marc rău obştesc», iar rădăcina nedreptăţilor care fac să su
ferr omenirea, zace în păcate şi mai ales în păcatµl mîndriei, care face să se stre
coa r,) şi în corpul social şi în cel bisericesc răul cel mai de' pe urmâ, degradarea 
ont11lui prin lipsirea lui de libertate şi prin reducerea lui la starea animalică, şi m~i rău. 

Nici o obşte cu astfel de stări sau bîntuită în mod grav de pA.catele care h' 
provoacă, nu poate să înfăptuiască. sau s:1 menţină unitatea umană, înţelegerea şi 
pacea dintre oameni. De aceea trebuieşte du.să cu botărîre şi înţelepciune lupta îm
potriva păcatelor, trebuieşte să se cultive şi sii. fie răsplătită virtutea, să se sim
plifice. viaţa,- să se adople sobrietatea, să se frînczc şi .. să. se limit~c poft~le; să ia 
fiecare asupra sa un Iei de yot al .simplităţii, un qua.si-ascetism. Acesta, în fond, nu 
este decît .o potrivire înţeleaptă. a rostului vieţii noastre cu rostul vietii altora, după 
îndemnul dragostei de aproapele, în aşa fel ca să nu mai aibă nici teren pentru a 
se menţine, nici posibilitate de a se reface dacă dispar, raporturile dintre boier şi rob, 
dintre stăpîn şi slugă, tlintre liber şi încătuşat. 

A proceda cu hotărire Ia înlăturarea cauzelor care strică buna rînduială din_ 
fre oameni, nu însemnează a lucra fără smerenie sau împotriva smerenfei, căci smes_· 
renia nu însemnează lipsire de libertate şi de demnitate:umanA, ·ci· doar afirmarea 
acestora prin dragoste. prin virtuţi şi în limitele dragostei, iar nu cu nesocotirea 
acesteia. 

Smerenia nu însemnează acceptarea robiei, pentru că Hristos ne-a chemat la 
libertate, iar nu la robie, iar noi trebuie ,,să slă.m întru slobozenia cu care Hristos 
pe noi ne-a slobozit, şi nu cu jugul robiei iarăşi să ne cuprindem» (Gal. II, 3 şi V, 1). 

Pentru apărarea sau dobîndirea libertăţii, creştinii nu se vor povătui nwnai 
de ceea ce cuprinde cuvintul Domnului, în Sf. Scriptură --- care este Tradiţia scrisa 
-· - şi în Sf. Tradiţie, ci şi de ceea ce in fiecare moment ii soune glasul draia-ostei de 
aproapele, şi deopotrivă, de ceea ce prin istorie şi prin desfăşurarea ei, Dumnezeu 
nP descoperă în fiecare epocă. 

Cu deosebire impo1-lantă este povă;,uit'ea pe care ne-o dau veacur·ile, pe ,care 
ne-o dă timpul, căci zice cu dreptate Homlakov: «Cîrmuită de mina putR.mfcă a lui 
Dumnezeu, fiecare epocă a istoriei -omenirii poartă în sine sfint:.e invitături. Est:.e 
bine şi folositor pentru oameni, să se ostenească a prlCPue ,nsemnătatea acestora, 
şi cst:.e drept şi cinstit ca. fiecare să împă.rtiu!ească frattlor slU C4'el\ ce crede lli'i a 
înteles din ele, pentru ca în felul a<'.esta nutlniltatea priceperii fleciruia să desi.-
virşească cunoaşterea sau ştiinţa comună, generală». 

_Cit de adîncă, de valabilă şi de actuală oricînd este această limpede prezentare 
a unui adevăr ce pare la îndemîna oricui, de.şi cei mai mulţi U pierd din vedere sau 
nu ajung să-l vadă niciodată? 

. Lu cite reflecţii utile nu ne cheamă acPste cuvinte rostite parcă profetic de 
Homia~ov? Este cazul ca în legătură cu ele să zicem cu Domnul: «Cine are urechi 
ele auzit, sil. audă!». 

Astfel se prC'zint:t, îu linii ma.ri, cugetarea teologică a lui A. s. Homialcov. 
_ Desigur, ar ?111i putea fi relevate numero~e alte aspecte ale ei, ca de exemplu: 

f~lul m care el priveşte _raportul dintr_e S~. Scriptură. şi Sf. Tradiţie, dintre credinţii. 
ş~ fapte, etc., precum şi unele greşeli evidente ale lui. Socotim însă că ceea ce îl 
situlazâ. în ~îndul marilor _teologi şi Părinţi ai Bisericii, nu sint aspectele secundare 
ale oper1i Im şi cu atlt mai putin greşelile de care n-a fost lipsit niciunul dintre scrii
torii bisericeşti, căci în mod infailibil a învăţat şi învaţă numai Biserica, 
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Polemist de o măestrie rară, Homiakov şi-a apărat credinţa şi Biserica !n 
faţa atacurilor lansate de confesiUDile apusene impotriva Ortodoxiei, atacuri care 
tocmai i-au prilejuit ad.lncirea adev~rurilor de credinţă şi risipirea prin ele, prin 
lumina lor, a negurii pe care o ţesuseră aceia in jurul Bisericii rl!.săritene. 

Scrisul lui, ca o mărturisire de credinţă, este străbătut de patriotismul vi
brant al omului care nu-şi: înţelegea şi nu-şi dorea· patria în starea de înapoiere in 
ca.te se găsea pe vremea lui, nu o aproba, dar o tubea cu pasiune şi o voia altfel. 

Personalitate complexă, îmbrăţişînd nu numai problemele mari ale gindirll 
teologice şi ale Bisericii, Homia.kov le-a privit pe toate prin prisma credin•ei şi de 
pe poziţia credinţei, dovedind o mare libertate de gindire şi o remarca.bilă orientare 
progreslstL 

Făr!i. a fi un revoluţionar propriu zis, Homlakov a dus luptll. deschisă atit 
împotriva unor prejudecăţi ale Teologiei <1:ex professo», cît şi împotriva prejudecA.-
ţilor comune socletăţil în care a trăit, pledînd cu ardoarea unui paladin al adevă
rului, pentru o Teologie şi o Biserică adevărată, ca şi peatru. o societate şi o 
lume noul. 
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