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Pr. Prof. D. Stăniloae 

SIMBOLUL CA ANTICIPARE ŞI TE1\1EI 
AL POSIBILITĂŢII ICOANEI 

Prin icoană, ca reprezentare a lui Dumnezeu cel. întrupat, Biserica 
Ortodoxă mărturiseşte despre asumarea firii omeneşti în ipostasul C~vî:n
tului lui Dumnezeu şi deci despre mîntuirea firii nDastre. lcDana «izvo
răşte, astfel, din învăţătura despre mîntuire». Ca atare, «învăţătura desp~•e 
;coane a aparţinut de la î1nceput, Biseri<:_ii,. dar ca şi alţe laturi ale înv~
ţăturii ei, ea s{~ afirmă pe încetul, ca raspuns la tr•ebumţele momentulvm, 
cum se face, de pildă, prin canonul 82 al Sinodului Trulan, sau ca ras
puns la erezii şi rătăciri, cum s-a întîmplat în perioada iconoclasmului. 
S-a întîmplat ceea ce s-a întîmplat şi cu adevărul dogmatic al întrupării. 
El s-a mărturisit de primii creştini mai ,mult practic, prin viaţa lor î1nsăşi, 
dar după aceea, sub forţa necesităţii externe, la apariţia ereziilor şi a 
fa.lselor învăţături, el a fost formulat exact» 1). 

Temeiurile învăţăturii sale despre icoane le-a evidenţiat Biserica în 
faţa obiecţiunilor ce Ie-au ridicat ico,nomahii; şi precum aceleaşi obiecţii 
sînt reluate de adver-sarii icoanelor din toate timpurile, Ia fel temeiurile 
evidenţiate de Bis,e,rică în acea luptă au valoare în toate timpurile. De 
aceea, în expunerea noas.tră vom relua şi explica temeiurile de atunci. 

Reprezentanţii Ortodoxiei au adus, în sprijinul icoanelor, o mulţime 
de argumeinte, dar toate aceste argumente derivă din unul singur: din 
întruparea Cuvîntului. Acesta e focarul lumiinos care le dă putere celor
lalte argumente şi consideraţii .şi în jurul cărl)ia se mişcă toate. G. Ostro
gorsky a ţinut să demostreze, într-un studiu special, că problema hristo
logică a stat de la început în oentrul luptei pentru icoane. «In mijlocul 
tuturor acestor argumente pe care le-a imaginat şi stabilit, lâsîndu-le 
uzului ortodox, mintea teologică silită de dialectica luptei, variindu-le 
potrivit cu trebuinţele momeintului şi adaiptîndu-le la etapele luptei, ideea 
principală şi fundamentală a fost în mod neschimbat, de la începutul şi 
pînă la sfîrşitul luptei, aoeea că reprezentarea lui Hristos în icoane ser
veşte de călăuză credinţei în întruparea Lui reală. Dacă Fiul lui Dum
nezeu s-.a făcut om desăvîrşit, atunci poate fi zugrăvit ca orice om. 
Necontenit şi neobosit se întorc la această ide,e toţi apărătorii bizantini 
ai icoanelor. Şi ideea aceasta era aşa de evidentă, aşa de incontestabilă, 
că dezacordul cu ea echivala în ochii apărătorilor icoanelor din sec. VIII 
şi IX cu negarea realităţii întrupării însăşi şi, prin urmare, era conside
rată că ascunde în ea arneni,nţarea credi1nţei în răscumpărarea şi mîntu
irea lumii. A depărta această ameninţare din partea ereziei iconoclaste, 
era scopul care îi îndemna pe ortodocşi să se ridice în apărarea icoanelor. 
Această luptă pentru restabilirea cultului icoanelor a fost în acelaşi timp 
o luptă pentru dogma principală şi centrală a învăţăturii d.e credinţă 
creştiină, care îşi găseşte ,expresia în acest cult... In ştiinţa istorică s-a 
răspîndit opinia că în epoca premergătoare Sinodului din 754, apărătorii 

1. L. Uspensch: 
pg 58. 

CJ 

.,..sl i ia!Zik icon, ·in Jurnal '.Mosc. Patriarhii, 1955, nr. e, 
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428 Pr. Prof. D. STANILOAE 

icoanelor n-au folosit argumente de ordin hristologic şi că numai folo
sirea acestui f,el de argumente de acest Sinod în favorul său, a silit şi 
partida ortodoxă să recurgă la ele. Dacă aceasta ar fi aşa, adică dacă 
de fapt argumentele hristologice ar fi fost folosite de apărătorii icoanelor 
numai spre a le opune unor argumente corespunzătoare ale adversarilor. 
atuinci, evident, n-am mai av,ea de a face decît cu o folosire a dialecticii 
scolastice şi n-ar mai putea fi vorba de un rol fundamental al problemei 
hristologice în lupta pentru icoane. Dar aceasta nu este aşa. Noi afirmăm 
că .problema icoanelor a fost legată, la apologeţii l-or, cu hristologia chiar 
de la început, adică încă de atunci cînd adversarii nu dădţau nici un 
prilej ,extern p•entru aceasta» 2). 

G. Ostrogorsky demons.trează această temă în continuar,e cu citate 
din patriarhul Gherman, Ioan Damaschin, Papa Grigore II şi Gheorghe 
Cipr:otul, care au scris cu toţi înainte de Sinodul iconoclast din 754. 
Ba arată că chiar în s-ec. VII, î,nainte de iconoclasm, Ioan, Arhiepiscopul 
Tesalon:cului, apăra icoanele împotriva ,păgînilor şi iudeilor cu argumen
tul întrupării Domnului şi aşa le-a întemeiat şi Sinodul Trulan în Can. 82. 

Dar chiar din sfîrşitul citatului de mai ,sus, se vede că Ostrogorsky 
admite că la înoeput iconoclaştii n-au folosit, pentru teza lor, argumente 
hristologice. Aceasta o spune şi apriat în cartea sa «Stud:,ein zur Ge
schichte des byzantinischen Bilderstreites», afirmînd că împăratul Leon 
III, iniţiind lupta împotriva icoanelor, s-a întemeiat - în mod principal 
- pe i1nterdicţia mozaică a ch:pului cioplit şi că deabia mm2şul aceluia, 
Constantin V Copronim (741-775), recurge, într-o scriere din preajma 
S:,nodului iconDclast de la 754, la argumente hristologice, pe care le reia 
apoi şi acest Sinod 3). 

Cons;derînd just::' ambele afirmaţii ale lui Ostrogorsky, anume pe de 
o parte că iconoclaştii n-au folosit, de la început, argumente hristologice, 
dar ortodocşii le-au folosit pe acestea de la început, putem spune că 
evoluţia iconoclasmului de la i,nterzicerea icoanei numai pe baza oprc
liştei mozaice, la folosirea unor argumente hr:·stologice, a fost det-erminată 
de răspunsurile apărătorilor icoanelor. Recursul iconoclaştilor la i,nter
dicţia mozaică de a se face chip ci-oplit sau idol şi de a se aduoe închinare 
lui, apărătorii icoanelor îl respingeau cu afirmaţia că această interdicţie 
a fost valabilă numai atît timp cît Dumnezeu nu •se făcuse om. Astfe!, 
Sf. Io2n Damaschin zice: «Odinioară Dumnezeu, cel ,netrupesc şi fără 
formă, nu se repr,ezenta nicidecum în icoaină. Dar acum, după ce s-a 
arătat în truo şi cu oamenii a petrecut, înfăţişez în icoană ceea ce este 
văzut al lui Dumnezeu» 4). 

In faţa acestui argument, iconoclaştii au căutat să demonstreze că, 
chiar întrupat, Dumnezeu nu poate fi redat în icoană. De aceea, apără· 
torii icoanelor inu s-au mai putut mulţumi să afirme simplu că întru.parea 
lui Dumnezeu Cuvîntul oferă t,emeiul pentru zugrăvirea Lui 1n icoană, 
ci au trebuit să dovedească, împotriva argumentelor iconod'.aştilor, că 
icoana lui Hristos redă - de fapt - ,persoana Lui, nu o figură care 

2. G. Ostrogorsky, ,Soedinenie voprosa o sv. iconach s hristo1ogicescoi dog
maticoi v socinenlach pravos1avnich BIPologetov ra.nn.ia perioda iconoborstva in 
Seminarium Ko!lldacovianum, Pr.a·gue 1927, p. 35-6. ' 

3. Idem,, Studien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstrcites, Breslau 
19291 p. 4-6. , 

4. Cuv. I despre Icoane; P. G., 94, 1245 A. 
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n-are nimic de a face cu El. Cu aceasta, lupta pentru icoane a adus în 
discuU.e o serie întreagă de subtile probleme hristologice, sau a desfă
şurat' dintr-un unghi nou toată problema hristologică. 

Poziţiile celor două părţi în această problemă le vom expune în dife
rite capitole. Mai înainte se cuvine să ne oprim la un alt argument, am 
zke secundar, pe care-l aduceau apărătorii icoanelor împotriva interdic
ţiei mozaice de a se face chip cioplit, de la care au .porni,t adversarii 
icoanelor. Ei atrag anume atenţia asupra faptu'lui că chiiar Vechiul, Testa
ment, interzicînd idolul, admite simbolul. 

Dar trebuie să obs,ervăm că şi acest argument stă într-o legătură cu 
temeiul hristologic al icoanei. Simboalele îngăduite şi poruncite de Ve
chiul Testament au funcţie provizorie şi profetică. Ele pregătesc lumea 
pentru Hristos, deodată cu care va intra 'În funcţie icoana. Ele au roluri 
de tipuri ale adevărului ce va veni. Sfinţii Părinţi au scris mult despre 
s•emnificatia aceasta a simboalelor V,echiului Testament. Ele dau o cu
noştinţă despre Dumnezeu, dar una redusă, ohscură, pentru că Dumnezeu 
însuşi nu e revelat în ele dedt ca în umbre. Revelaţia deplină şi-o. va face 
EI în Hristos, în care iDurnnezeu vine în maxima apropiere şi lumJnă. 
Icoana, înfăţişî,nd pe Hristos pentru cei ce nu L-au văzut, reprezintă 
acest mare spor în crnnoştinţa lui Dumnezeu. Istoria revelaţiei sau mîn
tuirii are astfel două etape şi lor Ie corespunde simbolul şi icoana. Dar 
istoria s-a mişcat după căderea în păcat, şi în afară de l,egătura cu Dum
nezeu, într-o albie pur imanentă. Aceasta s-a întîmplat, pînă Ia chema
rea lui Avraam, cu toată omenirea, după aceea cu toate popoarele îri afară 
de poporul ales, iar de la Hristos încoace cu popoarele păgîne. Această 
mişcare a istoriei, în afară de rervelaţie şi de Iuicrarea mîntuitoare a lui 
Dumnezeu, îşi găseşte expresia în cultul idolilor. Astfel, privită ca 1n
treg. istoria se mbş<:ă între idol, simbol şi icoană, fiecare din acestea 
exprimînd un anumit raport al ei cu Dumnezeu: idolul, un raport negativ, 
iluzor:u, de înstrăinare de Dumnezeu, simbolul şi icoana, etapa de pregă
tire şi cea de realizare, a mîntuirii. Idolul, simbolul şi icoana corespund 
păgînismului, Vechiului şi Noului Testament. De aceea, icoana n-a scos 
cu totul din uz simbolul, aşa cum Noul Testament n-a scos din uz Vechiul 
Testament, sau cunoaşterea 1ui Dumnezeu în Hristos n-a făcut de prisos' 
cunoaşterea Lui din natură, sau lucrarea dumnezeiască din Hristos prin 
diferite mijloace materiale. Insă toate aceste simlboale, inclusiv cele din 
Vechiul Testament, au căpătat prin venirea lui 1Durnnezeu în trup o trans
parenţă, o claritate pe care nu o aveau înainte. 

Dată fiind această încadrare a distincţiei între idol şi sim'bol în 
istoria mîntuirii ce culminează în Hristos, şi înţelegerea deplină a rostu
lui simboalelor ÎIIl lumina lui Hristos, înţelegem de ce argumentul acesta, 
folosit de apărătorii icoanelor, împotriva argumentului interdicţiei moza
:ce a cmipului cioplit, folosit iniţial de iconomahi, nu stă izolat, ci de ia 
început e îmt-1letit cu argumentul întrupării Domnului, şi de ce - după 
c-e iconoma',1ii au acceptat discuţia pe teren hristologic, - apărătorii 
icoanelor 1T1-au încetat să folosească, pe lingă argumentul întrupării Dom
nului, şi argumentul distincţiei între idol şi 'simbol. Ei au folosit aceste 
două ar:,ţUrnente tot timpul împreună, pentru că icc;moclaştii şi-au susţinut 
şi mai tîrziu afirmarea că icoana e i,dol nu numai cu argumente hri-sto
logic':, ci şi cu argumentul interdicţiei mozaice a chipului ciop_lit1 a.diră 
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cu 'J nerecunoaştere a vreunei reprezentări a divinităţii care să fie altceva 
decît idol. Lupta dintJ1e cele două partide era o luptă între două poziţii 
tranşante. Era adică lupta pentru sau contra acelei revelaţii a lui J?um~~
zeu, care s-a săvîrşit prin alte mijloace decît prin Cuvînt. S~u era 1mphc1! 
o luptă pentru sau contra întrupării lui Dumnezeu în Hristos, o lupta 
pentru hristologie. I,n vr-:eme ce apărătorii icoane_lor recunoşteau ;eve_la: 
ţia lui Dumnezeu prin mediul creaturii, nu considerau crea!ura mch1sa 
cu totul în ea însăşi şi orice încercare de reprezentar,e a Im Dumnezeu 
prin ea, idol, iar în desfăşurarea revelaţiei recunoşteau o ~reştere _de_ la 
simbol la întruparea lui Dumnezeu şi la icoana, corespunzatoare e1, 1c?
nomahii !nu r·ecunoşteau în fond nici o revelaţie a lui ,Dumnezeu prm 
creatură, d,eci nici o revelaţie în Hristos, şi reduceau de aceea atît sim
bolul cît şi icoana la idol. Ei recunoşteau doar o revelaţie prin cuvînt, 
asemănîndu-se cu protestanţii de mai tîrziu. 

IDOL ŞI SIMBOL. 

I. Conceptul de idol şi simbol. 

Argumenţul secundar pe care îl aduceau apărătorii icoanelor împo
triva interdicţiei mozaice a chipului cioplit, invocată de iconoclaşti, e o 
precizare preţioasă a deosebirii între idol şi !simbo.J'. Prin el arătau că 
chiar Vechiul Testament, dacă le-a i,nterzis oamenilor chipurile cioplite, 
nu le-a interzis anumite aşa zis,e simboale, care c01;istituie o anticipare 
pentru icoane. Ei făceau, aşa dar, o deosebire netă între idol şi simbol, 
cum nu făceau adversarii icoanelor. 

S-ar putea spune că· apărătorii icoanelor au făcut pentru prima dată 
în istoria gîndirii aoea5tă precizare în mod conştient. Priin ea a putut fi 
împăcată în coinştiinţa creştină contradicţia aparentă din Vechiul Testa
ment între interdicţia chipurilor cioplite şi porunca de a se turna doi 
Heruvimi în cortul sfînt (Exoâ, 25, 18-21 ), sau de a se turna u,n şarpe 
de aramă ca semn al lui Hristos (Numeri, 21, 8-9). Spre deosebire de 
iconoclaşti care rezolvau dificultatea simpl!ist, nesocobnd porunca cu 
privire la Heruvimi, la şarpele de aramă şi la altele asemănătoare, pe 
motiv că Dumnezeu nu se poate contrazice, Sf. Teodor Studitul zice: 
«O, ce nebunie! Negaţia opreşte a se asemăna Dumnezeu cu o făptură 
din cele ce sînt. cu soarele, cu luna, cu stelele, sau cu altoeva dintre cele
lalte, care e wna cu construirea de idoli; afirmaţia vrea să ridice (&vayE
o-3m) pe Israel, pe cit este posibil, pe o cale simbolică ( uuµBot.L-x&:; J, 
prin anumite chipuri şi forme ( 5L'h,:v;cwµanov xal µoQ<pwµrnwv nvc7iv). 
la contemplarea şi slujirea unicului Dumnezeu. Onre nu este şi chipul 
(;caQa5ELyµal întregului cort o manifestare văzută a slujirii în duh. de
semnată prin vedenii simbolice marelui Moise, de Dumnezeul tuturor?»-5). 

Diferenţierea pe care o face acest text între idol si simbol este clară. 
Jn vreme ce idolul fixează spiritul închinătorului la 'lumea creată, sim
bolul serveşte la înălţarea minţii omeneşti dincolo de el, la o contemplare 
şi închinare spirituală a lui Dumnezeu. 

Simbolul, în g·eneral, e un indicator sp.re ceea ce e dincolo de el. 
El nu e o realitate ,pentru sine, ci în funcţie de o altă realitate pe care 

5. Antirrh. I adv. Iconom.; P. G. 99, 336 B. 
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-o simbolizează. E un deg,et întins spre altceva, care nu •se vede, dar la 
care spiritul omului este ajutat să gîndească priin simbol. El .poate să 
aibă şi caracterul unei realităţi de sine stătătoare, cu un rost în ordinea 
vieţii naturale. Dar în afară de acest rost natural, realitatea respectivă 
poate primi şi funcţia de simbol, care e alta deoît aceea pe care o are 
în baza existeinţei sale de sine stătătoare şi prin care serveşte de indi
cator al unei alte realităţi 6 ). De pildă, o luminare aprinsă, pe lîngă rostul 
ei natural de luminare, mai are şi funcţia de simbol, •prin care nu mai e 
comiderată ca un lucru în sine, ci în legătură cu lumina spirituală pe 
care o închipuieşte. Fie că e un lucru în ordinea naturii şi a trebuinţelor 
îireşti, fie că e un lucru construit anume pentru rostul de simbol, neavînd 
un alt rost, orice lucru pri1n funcţia de s:mbol ,e un chip (e,nvrcwµa, µ6Qqiwµa) 
al unei realităţi deosebite de el, nu ceva de sine stătător. El e o scară 
care ajută spiritului să urce la realitatea simbolizată. Caracterul de 
chip şi de mijloc de înălţare a minţii ciincolo de el, siint în fond una şi 
aceeaşi însuşire pe care o are simbolul. 

, Dar determinarea aceasta are în vedere orice simbol în general, 
adică orice lucru care serveşte spre îndreptarea minţii spre o altă rea-
1itate. In sensul acesta, îinsă, poate fi considerat şi idolul simbol. Dar 
în sfera aceasta generală a conceptului simbol, se distinge un simbol 
special, care e propriu cugetării şi simţirii mozaice şi creştine. Realitatea 
i,ndicată prin acest simbol special, nu e o realitate din lumea aceasta, 
ci o realitate transcendentă. Corelaţia cu transcendenţa e nota distinctlvă 
a simbolului mozaic şi creşti1n. Simbolul, în acest înţeles special, tre
zeşte şi susţine raportarea spiritului uman la transcendenţă. Simbolul e 
văzut în funcţie de transcendenţă. Prin el se «contemplă» transcendenta 
şi «s·e slujeşte» ei. Acel altceva spre care indică simbolul religios mozaic 
şi creş.tin e transcendenţa. 

Idolul, dimpotrivă, ,nu indică spre n:ci o transcendentă. Cînd totuşi 
indkă spre ceva deosebit de el, acel ceva e şi el imanent. Idolul nu înalţă 
spiritul la o transcendenţă, ci dimpotrivă îl înlănţuieşte în cele văzute. 
Jdolul este expresia unei atitudini şi concepţii spirituale panteiste, care 
nu admite o realitate transcendentă celor imaneinte şi nu trăieşte rapor
tarea la ea. Idololatrul nu şti-e de un Dumnezeu transcendent realităţii 
imanente, nu distinge între aceasta si transcendentă, ci îmbrncă această 
realitatP î,n atributele absolutului. Idolul este u1n • «simbol» al realităţii 
imanente, c,qre e ea însăsi clivintiltea. Idolul e un chio care şi-a pierdut 
funcţia de chip al divinităţii, legînd spiritul de realitatea imanentă, ca 
realitate ultimă şi absolută, ca Dumnezeu. 

Idololatrul nu socoteşte numai decît chipul însuşi ca divinitate; acea
sta o face numai omul mai simplu. Cel mai cultivat consideră chi.pul numai 
ca locaş, sau cc1 «simbol» al unei forţe naturale, care e învestită cu atri
butele divinului. In orice caz, şi unul si altul se închină creaţiunii în 
locul lui Qumnezeu. Forţa la care se închină chiar cel mai cultivat idolo
latru nu are nimic transcendent, chiar dacă i se atribuie un fel de infi
nitate. Patriarhul Nichifor Mărturisitorul zice: «Seinsul idolilor si al îin
chinării lor de către cei rătăciţi, rămînînd la ceea ce se vede şi 'neputînd 
indica nimic m;:ii mult, cei groşi şi materiali la înţelegere îşi îndreaptă 

6. R. Le Senne, La determination comme signe et comme symoo!·e, in Etudes 
Philosophiques, Nouvelle serie, Dixieme annee, nr. 3, 1955, p. 364-371. 
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mintea numai Ia pietre şi la materia neînsuHeţită. Iar cei ce par să cugete 
mai ra1.ional şi mai filozofic, socotesc că în idoli locuiesc şi nişte puteri 
pe car~ Ie socotesc dumnezeu, precum pe idoli obişnuiesc să-i numească 
chipuri ale zeilor» 7 ). 

Desigur, în forţele naturii isînt amestecate şi forţele demonice, şi aces
tea fac şi mai atrăgătoare forţele naturii pentru idololatru. De aceea apă
rătorii icoanelor aci numesc închinarea la idoli închinare adusă creatu
rilor, aci închinare a·dusă demonilor 18 ). Sau î,ntrucît forţele naturii nu au 
caracterul diviin care li se atribuie, adică nu există zeii cărora Ii se aduce 
închinarea, idololatrii sînt consideraţi că slujesc «celor ce inu sînt» 9 ) -

Dar Ia cunoştinţa aceasta n-au ajuns decît cei din Vechiul Testament 
şi creştinii. Păgînii nu-şi dăd-eau seama de rătăcirea lor. Ei se aflau 
1n întuneric. Cunoştinţei că idolii 1sfo1t minciună i-a dat expresie Sf. 
Apostol Pavel (I Cor., 8, 4): «Nu este vreo putere 1n idoli, ci sînt pietre
şi lemne şi demoni. Căci nu numai de strălucirea şi mărnţia de pe cer 
s-au mirat oamenii şi de aceea s-au închinat soarelui şi lunii şi mulţimii 
de stele, ci şi pe unii demoni de pe pămînt -şi pe oamenii cei mai vestiţi 

prin patimile abominabile, au cutezat nebuneşte să-i cinstească şi s-ăi slă
vească cu nume de Dumnezeu» 1 0 .. 

Tocmai pentru că idolii simbolizează forţele imanente, exagerate de
monic, în legătură cu ei se asociază miturile care personifică acele forţe 
şi justifică şi apoteozează tendinţele pătimaşe. Cultul lor e legat de aces,te 
mituri, animî1nd şi el acele patimi în oameni. Lucrul acesta Îl' scot în
relief apărătorii icoanelor 11). 

Idolul se încadrează în sfera simbolului general, pr:,n faptul că în
dreaptă aproape totdeauna atenţiunea Ia o realitate deos,ebită de sine, 
dar se deosebeşte de simbolul în sensul restrîns, m,azaic şi creştin, prin 
faptu! că realitatea pe care o indică e din lumea imanentă. Pe de aliă 
parte, idolul nu se identifică cu simboalele laice, avînd şi el un caracter 
religios ca şi simbolul mozaic şi creştiill. iDe aceea sus.ţine şi el o simţire 
religioasă şi un cult. Unind c,eea ce îl uneşte cu simboalele laice şi ceea 
ce îl distinge de ele, putem spune că idolul este rodul unei religiozităţi, 
ca~e divinizează forţe sau părţi ale naturii imanente, îmbrăcî,ndu-Ie. în
tr-un nimb religios absolut. De aceea, între idol şi realitatea spre care 
îndreaptă el e o mai mare a·semî,nare decît între simbolul mozaic sa·u 
creşti,n şi realitatea divină. Ba adeseori, idolul e o parte din realitatea 
socotită divină şi deci închinarea se opreşte uneori la el însuşi. Spre deo
sebire de orice idololatru, creştinii •se îinchină Dumnezeului adevărat, nu 

7. Apologeticus pro sacris imaginibus; P. G. 100, col. 612 B. 
8. Ibld. ' • 

. . 9. Op. c.: P. G. cit.; col 591. W. Felicetti-Liebenfels, Gesohichte der byzan
tm.1.achen Ikonenmalerei, Urs-GIWf Verlag Olten Laiusanne, 1956, p. 40, zice că in 
respingerea idololatriei a jucat un rol centra.I «deosebirea intre s!'lo;\.ov şi sbu:w 
Conceptul de at>ui,v derivă din cugetarea neoplatomcă şi a fost preluat mai intli ide 
~ionisie Areopa-gitUl ca o anexă la ideile lui Filon din Alexa.nd·ria. Marii Părinţi 
din secolul IV U·-au pus in serviciul speculaţiei hristologice, care pornea de Ia ideia 
că tot ce e vizibil e un chip al inviziibilului. După Ioan Damaschin, care a că.utat 
să. adinceasc.ă Be'.lSUl conceptului, icoana este o copie a adevă.rului 'Pe clnd idolul 
redă. numa:i fiinţe fictive cum stnt zeii mitoilogiei grecesti care' niciodată n-au 
.:existab. ' . ' ' 

10. Apolog. pro BacTis unaginibus; P. G. cit., col. 641. 
11. Ibid., col. 648-52. 
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creaţiunii. Dar cum El e Dummc:zeul tuturor, creştinii îl contemplă pe 
El prin cele văzute, dar dincolo de ele, deosebit de ele. Şi Dumnezeu atră
gîndu-1 pe om spr€ El, îi rid;că năzuinţeie peste patimile lui, susţinute şi 
stimulate de natură. 

2. Lumea creată ca simbol şi ca ansamblu de simboale. 

Dar precum idolul, ca simb-ol religios panteist, e pe de o parte ceva 
restrî:ns, iar pe de altă parte cOîelativ cu adorarea întregii lumi, aşa sim
bolul rdigios creş.t:n e pe de o parte ceva restrîns, iar pe de alta e 
corelativ cu o considerare a întregii J.umi ca simbol al transcendenţei 
div:ne. In idololatrie se aduce închinarea lumii însă'Şi şi de aceea şi idolului 
ca parte sau «simbol» al ei; în creştinism lumea întreagă se consideră, 
ca creaţiune, simbol al trnnscendenţei divine şi de aceea se consideră ş( 
obiectul r-eligios, simbol al acestei transcendenţe. Precum idolul, aşa ŞI 
simbolul creştin ;mplică o anumită viziU1ne despre lume, în general. 

Astf-el, idololatria este cultul creaţiunii, sau al unei false divinităţi. 
Desigur, iumea idololatrului este deosebită de lumea pe care o cunoaşte 
creştinul. Ea e o lume plină de forţe misterioase, care sînt totuşi imanente 
ei. Este o lume cu un aspect fictiv. Ac-est aspect fictiv l-a destrămat şti
inta. Dar înaintea ştiinţei. l-a destrămat creştinismul, făcînd prin aceasta 
posibilă ştiiinţa. L-au destrămat Sf. Părinţi, dnd a,u spus că zeii ca 
moduri ale lumii sînt o ficţiune. De aceea .s-a spus că lumea creştinis
mului este una cu lumea ştiinţei moderne. Dar lumea ştiinţ,ei moderne 
nu e numai decît una cu lumea creştină. Lumea ştiinţei moderne coincide 
cu lumea creştină numai cînd este văzută de un credincios. Dacă este 
văzută de un necredincios, e apreciată şi ea în mod idololatru, fiind 
îmbrăcată în atributele absolutului. Deci lumea ştiiinţei moderne poate 
primi şi un aspect idololatru. Desi,gur, e vorba de un aspect idololatru 
deosebit de cel păgîn. Avem de a face cu o idololatrie nereligioasă. As
pectul acesta îl are lumea pentru omul care o 'socoteşt,e unica realitate, 
care îi atribuie o infimitate şi o putere nelimitată, desigur manifestată 
în legi determinabile 11 b). 

Sînt două viziurd dif.erite despre lume, dfn care una constituie baza 
pentru idololatrie, a Ita pentru considerarea ei c'a şi simbol în întregimea 
ei şi ca ansamblu de simboale. Numai creştinismul, urmînd Vechi.ul Tes
tament, vede lumea ca simbol şi ca bază pentru simboale., căci numai 
creşti1:1ismul vede lumea ca relativă, numai pentru creştin ea nu e obiect 
de închinare idololatră, pentru că nu e ultima realitate, ci dincolo de ea 
există o altă lume pe care o simbolizează. 

Dar nu e de ajuns ca lumea văzută să ,nu fie singura pentru a 
putea fi considerată ca .simbol, ci mai trebuie ca cealaltă lume pe care o 
simbolizează să se afle într--o legătură cu cea văzută, anume ca aceasta 
să-i semene aceleia, să fie chip al ei. Iar această calitate o are numai 
dacă este dependentă de aceea, dacă nu e într-o independenţă de ea. 
Această relaţie o are lumea văzută în mod cert numai ca una ce e. creată 
de cealaltă. Numai în acest caz, ea e după asemănarea aceleia, datorită 

11 b. Dealtfel un mara savant declllJ'ă. că. teza. infinită.ţi.i lumii începe a de
veni mprobabilă pentru ştiinţa modernă. (C. Fr. v. von Weizsacker, Zum Weltbild 
der Physik, 1954, p. 118 urm.). . , _ ·.: 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



434, Pr. Prof. D. STANILOAE 

şi faptului că e mediu de manif.estare a aceleia. Trupul inostru este ase
menea sufletului nostru, întrucît e mediul de manifestare a lui, pentru 
faptul că într-o ainumită măsură e organizat, sau «creat», după forma 
lu'., de sufletul nostru. Desigur, lumea î1n ansamblul 12i, nu e tot aşa de 
necesar şi de intim l12gată de lumea nevăzută, ca trupul nostru de sufletul 
nostru, ci lumea nevăzută-e mai liberă faţă de cea văzută. Căci lumea 
văzută e creată în mod absolut, inu numai după formă, ci şi după sub
stnnţ;i ci, de lumea nevăzută. Dar tocmai aceasta îi dă lumii văzute, pe 
de altă parte, o dependenţă şi mai mare de lumea nevăzută, de cum o an: 
trupu! faţă de suflet. Transcendenţa poate dispune şi mai mult de lume:1 
văzută ca instrumeint al ei. E adevărat că sufletul nostru fiind legat de 
trup, în modul cel mai intim şi mai necesar, a făcut din trup instrumentul 
cel mai ade,cuat al mainifestărilor lui, al puterilor lui. Dar sufletul plăteşte 
aceasta printr-o renunţare Ia o parte din libertatea lui în raport cu trupul, 
dat fiind că nu 1-~ creat el şi după substanţă. 

Dimpotrivă, în raport cu transcendenţa divină, lumea văzută nu 
e un mediu tot aşa de adecuat ca trupul în raport cu sufletul, d<i.r, pe de 
altă parte, transcendenţa divină are î1nfreaga libertate faţă de lumea pe 
care a creat-o. Transcendenţa divină dispune de toate cele din lume pentru 
a se manifesta, dar se manifestă î1ntr-un mod cu mult maj inadecuat ca 
sufl.dul prin trup. Uneori, Dumnezeu poate dispune de materia lumii 
pPntru a pronunţa prin ea cuvinte asemenea celor omeneşti, sau penlru 
a-şi forma o faţă omenească. Dar acele cuvinte sau acea faţă nu-i sînt 
o formă tot aşa de necesară şi de adecuată cum sî,nt pentru sufletul ome
nesc. In general, însă, Dumnezeu 6•e manifestă prin k ... rne, prin formele 
obişnuite ale existenţei ei, cu mult mai neadecuat pentru a reda viaţa 
divină. 

Acest raport ca de la cr-eatură la Cr,eator precizează legătura lumii 
noastre cu lumea nevăzută. Numai faptul că lumea văzută e creatura lui 
Dumnezeu cel nevăzut face ca lumea văzută să-si aibă sensurile de la 
Dumnezeu şi să servească pe1ntru a-L exprima pe El. «Simbolul şi simbo
lizarea presup1un existenţa, zice Berdeaev, a două ,lumi, a două ordine de 
existenţ,ă. Simbolul nu poate avea Ioc dacă există numai o singură lume, 
numai o singură ordine de existenţă. Simbolul vorbeşte despre aceea că 
sensul unei lumi stă în cealaltă lume, că din cealaltă lume rezultă sensul 
celei de aici ... Simbolul e puntea între două lumi. Simbolul inu spune 
numai despre aceea că există o altă lume, că existenta nu e închisă 
în lumea noastră, ci şi despre aceea că e posibilă o legătură între cele două 
lumi. o unire a unei" lumi cu cealaltă, că aceste lumi nu sînt cu totul 
despărţite. Simbolul deosebeşte cele două lumi şi le leagă. Prin sine 
însăşi, lumea empirică nu are semnificaţie şi sens, ci primeşte seminifi
~aţie şi sens din cealaltă lume, din lumea 5piritului, ca simbol al lumii 
spirituale. Lumea naturală nu are în sine însăşi izvorul vieţii, care dă sens 
vieţii, ea şi-I primeşt.e pe acesta î,n mod simbolic din altă lume, din 
lumea spirituală. Logosul e sădit în lumea spirituală şi în lumea naturală 
,numai se reflectă, adică se simbolizează. Tot ce are semnificatie si sens 
în viata noastră, este numai semn, adică simbol a·] altei Jurr{i_ Ă avea 
semnificaţie înseamnă a fi semn, adică simbol al altei lumi, a nu avea 
sens în sine însuşi. Şi tot ce •este semnificativ în viaţa noastră, are carac
ter de semn, de simbol. Legătura simbolică în viaţa noastră şi î111 viaţa 
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lumii noastre, plină de nesemnificaţie şi de nimicnicie, apare numai ca 
o legătură cu altă lume, cu lumea s·ensului şi a semnificaţiei, cu lumea 
spirituală» 1~). 
• Punînd în opoziţie cele două viziuni ale lumii: pe cea care consideră 

lumea văzută ca ultima realitate şi care nu poate fi bază decît pentru 
o atitua1,ne idololatră faţă de e.a, şi pe cea care consideră lumea văzută 
ca neavînd sensul ultim în sine, ci ca primindu-l, în calitate de simbol, 
de la o lume superioară, -tot Berdeaev zice: «Sî,nt două viziuni ale lumii, 
care pun o pecete corespunzătoare pe formele conştiinţei religioase. Una 
din aceste viziuni ale lumii vede peste tot în lume realii.ăţi în sine, închide 
cu totul infinitul în finit, spiritul în trupul acestei lumi, fixează spiritul 
in trnpul mărginit, e gata să vadă totdeauna în relativ şi trecător abso
lutul şi inetre-cătorul, procesele vieţii le preface în categorii ontologice 
îngheţate ... Ş: ,esle o altă viziune a lumii, care exprimă inatura dinamică 
a spiritului. Această viziune a lumii vede peste tot în lume numai semne 
şi simboale ale altei lumi, simte divinul înainte de toate ca taină şi nemăr
ginire, dincolo de tot ce este mărginit şi totdeauna trecător simte netre
cătorul, nimic relativ şi trecător ,nu-i apare ca absolut şi netrecător» 13). 

In aceste pasagii Berdeaev n-a făcut dec'ît să redea în alţi terme,ni 
concepţia Părinţilor răsăriteni, după care lumea creată îşi are raţiunile 
în Dumnezeu dinainte de veci. Expunînd această concepţie despre lume, 
opusă celei care nu vede dincolo .de lumea văzută nimic ca bază, ca ra: 
ţirnne a ei, un alt teolog rus. subliniază faptul că însăşi raţiunea inoastră 
caută sensurile lumii dincolo de lume, deci concepţia patristică despre 
lume e cea care corespunde raţiunii noastre. «Lumea aceasta poate fi 
privită în mod îndoit. Sau ne vom uimi cu ochii trupeşti şi cu auzul numai 
de torentul exterior al fenomenelor, ce se înlocuiesc şi se î1ntretaie, şi 
vom privi numai la obiedele lumii externe, sau prin obiedele şi apariţiile 
acestea vom privi la ceea ce e ascuns tainic dincolo de ele. In acest caz, 
toate aceste lucruri şi· întîmplări sînt numai acoperămînte sirăvezii are 
unei alte lumi, inaccesibile privirii organelor simţurilor noastre. Privirea 
spirituală contemplă şi sensul spiritual, adevărata rădăcină a obiectului 
dat şi al apariţi·ei; privirea materială însă nu se ridică d-e la suprafaţa 
pămîntului şi nu străbate în esenţa apariţiilor dale. Dar sînt miopi cei ce 
c~getă că perceperea lumii se mărgineşte la privirea trupească. Logosul 
d1~. om cauţă d~pă logosul din natură, ca .reflex al Logosului veşnic; 
isp,ntul_ cauta spiritualul; înţelepciunea caută sofianicul. Insuşi Mîntuito
rul, pr111 parabolele Sale, ne î,nvaţă să ne apropiem în felul acesta de 
l~mea 2pariţiilor. In parabolele Sale, obiectele cele mai prozaice dobîn
desc un alt s€ns şi-şi dezvăluie ,esenţa lor tainică intră în lumea altor 
reali~~iţi_. Asţfel sămînţa, aluatul, năvodul, sarea,' mlădiţa şi altele, ne 
dezvalu1e tame ascunse de privirea trupească. Dincolo de aceste obiecte 
ale lumii ;xte_rne se v~d. ra_t_iunile !or vadevărate, sensurile, -existenţa veşnică. 
'De la M111tu1torul, Par111ţ11 vor mvaţa să pătrundă cu duhul în această 
lume, di•ncolo de ţ.esătura transparentă a apariţiilor sensibile. Lor această 
lume li se înfăţişează simbolică, plină de logos, spirituală» 14) '. Iar un 

12. N. Berdeaev, Filosofia svobodnao-o duha ciast I Peris '"Ymca Press 
pg. 88-89. 

0 
' ' ' ' 

13. Idem, op_ cit. pg. 94-95, 97. 
14. Arhim Ciprian, Antropologia sv. Grigoria Pa-lami, Paris, 1950, pg, 326-327. 
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gînditor francez, într-o lucrare de mare valoare, spune că dacă omul 
simte chemar,ea lt:1i Dumnezeu, ajunge la un punct de vedere din care 
fiecare lucru îi apare, în anumite privinţe, ca o umbră a lui Dumnezeu. 
«Dar nu întrucît se instaurează pe siine însuşi, ci întrucît ajută altuia să 
se instaureze, e această umbră». Pe existenţa noastră, care nu e absolut 
opacă, «se preumblă în chip misterios umbre şi lumini, care ad·esori o 
fac destul de translucidă pentru ca să se poată străvedea, într-un mod 
fugitiv, ca printr-o transparenţă, realitatea strălucitoare care e dincolo» 15 ). 

Deci simbolul îin sens creştine expresia acestei viziuni care distilflg-e lumea 
de Dumnezeu şi, în acelaşi timp, o leagă de El, ca pe o creatură şi instru
ment al Lui. Dimpotrivă, idolul este expresia unei viziuni care consideră 
lumea văzută ca fii111d ea însăşi divinitatea. Aşa interpretează Patriarhul 
Nichifor Mărturisitorul idolul interzis de Legea Veche. După el, termenul 
de- «asemănare» nu indică acolo un raport între chipul unei făpturi şi 
Dumnezeu, în sensul că 1Dumnezeu ar fi altceva decît făptura respectivă, 
ci ·un raport între chipul făpturii şi făptura însăşi, ceeace impiică o în
chinare la făptură prin chipul făpturii, socotindu-se însăşi făptura Dumnezeu. 
Iată cuvintele amintitului autor: «S-a porurncit celor vechi prin Moise: 
«Eu sînt Domnul Dumnezeul tău, care te-am scos din pămîntul Egiptului, 
din casa robiei. Să nu-ţi fie alţi dumnezei afară de Mine. Să nu-ţi faci 
idol (El'.oo}.ov), nici asemănarea a orice din cîte sînt în cer sus şi din 
cîte sînt pe pămî1nt jos şi din cîte sînt în ape, .sub pămînt. Să nu te Îlflchini. 
nici să siujeşti lor» (Eşire 20, 2-5). Şi în altă parte: «Păziţi-vă foarte 
sufletele voastre, că nu aţi văzut nici o asemănare în ziua în care a grăit 
Domnul către voi în muntele Horeb, numai din foc. Să inu săvîrşiţi fără
<J.e-lege şi să vă faceţi vouă asemănare cioplită şi orice chip. Şi rnu cumva. 
privind la cer şi văzînd soarele şi luna şi stelele şi toată podoaba cerului 
şi rătăc:rnd să te închini lor şi să l·e slujeşti lor». E vădit oricui pentru 
ce le spune acestea. Căci închinarea şi slujirea ce se cuvine lui Dumnezeu, 
a interzis să se aducă creaturii, ba le-a poruncit să şi dărîme templele 
păgînilor». Cu totul alk-eva este însă simbolul în sens creştin. El e simbol 
al unui Dumnezeu deosebit de ),urne. Căci continuă Patriarhul Nichifor: 
«Că n-a împiedecat cu totul să se aducă închinare celor făcute de mîi111i. 
vor arăta cele privitoare la cortul vechi. Căci tot poporul se închina la el. 
Iar el purta icoana celor cereşti şi a creaţiunii, al cărei chip a fost arătat 
de Dumnezeu proorocului, şi avea simboalele celor sfinte cu adevărat. D;:ir 
şi acestea erau făcute din materie şi erau toate sfinte şi vrednice de închi
nare. Iar cite le-a construit înţelepciunea şi puterea lui Solomon şi toate 
chipurile celor netrupeşti (µogcpwµai:a) cîte le avea templul acela vestit, 
le vom lăsa pe seama celor ce vreau să le cerceteze cu răbdare, deoarece 
şi moi am t,atat des~re acestea mai amănunţit, în alte părţi. Pe lîngă aces· 
tea, cîte s-au arătat şi s-au spus dumnezeescului J.e:zechiil, le lămureşte 
cuvintele Scripturii. Şi pe pereţi, de jur-împrejurul templului, descris şi 
arătat, erau Heruvimii săpaţi şi finicii... Şi a văzut casa plină de slava 
DomnuJ,u, încît a căzut pe faţă ... Dar numai acestea le-a uitat acest 

15. Etie.nne Souriau, L'ombre de Dieu, Paris, 1955, P.U.F. pg. 288, pg. 376. 
(Bibliothegue de Philosophie contemporaine). In carte se citează din Filo: «Umbra 
lui Dumnezeu e raţiUI1ea care face lumea, sarvindu-se de ea ca de i.m instrument; 
aceastA. umbrii. care e ca o imagine, este modelul celorl:alte lucruri». Neoplatonismul 
zicea că «cuvintul este umbra lui Dumnezeu. 
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ţirea înţelept (preopinent), sau a ocolit şi alt{' multe locuri care servesc 
.aceluiaşi scop şi înţeles şi înving nebunia lui? Căci se primejduieşte uitînd 
acelea cc1re stau lc1 îndemîna tuturor celor ce ar voi să le cerceteze şi folo
seasdi. Căci precum s-a oprit israeliţilor să facă asemănarea v~mora 
dintre creaturi spre a le înfăţişa spre slujire şi închinare celui străin şi 
viclean, tot aşa s-a poruncit după aceea să se facă ce~e din cor~, care s-au 
oonstruiit sprle ,sfava şi cinstea lui Dumnezeu legiuitori'ul şi ca ale Lui 
,proprii» 16). 

In altă parte, Patr:arhul Nichifor acuză pe iconomahi că alterează locul 
,din Testamentul Vechi. Căci aco:o nu se scrie: «Să nu-ţi faci nici o asemănare», 
c;: «Să nu-ţi foci asemănare a nimic cl:n cer·e cr23te» ( «din cele ce sînb>). Deci 
nu s-a spus aceasta simplu şi fără raportare la ceva, cum socotesc icono
mahii, ca să includă aci şi interzicerea asemănării lui Hristos, ci s-au 
adaus cele cărora să nu se facă asemănare. Căci s-a poruncit aşa: «Eu 
sfnt Domnul Dumnezeul tău, care te-am scos pe tine din Egipt, din casa 
robiei. Să nu-ţi fie alţi dumnezei afară de Mine. Să inu-ţi faci idol (Exod 

·:20, 2-5). Li acestea se adaugă în continuare: «Nici asemănarea a ,nimi<: 
din cîte sîrnt în cer şi din cîte sînt pe pămînt. şi din cîte sînt în ape, sub 
pămînt: Să nu te închi,ni lor, nici să slujjeşti lor». Iar care ,sînt acestea 
cărorn nu trebuie să li se facă asemănare. le arată Moise cu altă ocazle: 
«Să nu săvîrşiţi nekgiuire si să nu vă faceţi vouă asemănare cioplită, 
tot chipul asemănare a bărbătescului sau_ a femeescului, asemănare a 
toată pasărea cu aripi care zboară sub cer, asemănare a toată tîrîtoarea 
care se tîrăşte ne nămînt. a tot peştele care e în apă. sub pămînt. şi să nu 
priveşti la cer şi văzÎ:nd s,oarele şi luna şi stelele şi toată podoaba cerului 
şi rătăcind să t-e închini şi să slujeşti lor» 17). 

Der[ ctnd ch'pur:1~ :::înt 2 1e lui Dumnezeu. dnd în el~ s,e Of"!lindeste 
slava si puterea Lui, cînd prin ele se aduce închinarea lui Dumnezeu. dnd 
sînt adică simboale ale transcendentei divin,e, sînt bin~ plăcute lui Dum
nezeu şi poruncite de El; numai cînd prin ele se aduce înch'ITTar·e creaţiu
nii, sau diavolului, care opreşte pe om să caute spr,e Dumn-ezeu, numai 
acînd sînt idoli, sînt oprite. 

3. Simbolul şi actul de transcendere al spiritului. 

Dacă lumea poate fi şi simbol pentru transcendenţa diviină şi bază 
pentru simbolul restrîns, de caracter religios, dar şi r,ealitate divinizată 
şi bază pentru idoli, cauza pentru care ea primeşte s·ensul din urmă şi 
un chip din cuor'nsul ,ei devine idol, nu e în ea însăşi, s:iu î•n chipul res
pectiv, ci în starea omului care şi-a pi2rdut tensiunea spre traincendenţă, 
care şi-a pierdut avîntul de depăşire a celor materiale, propriu spiritului 
omenesc. Cauza e într-o căd,er,e a spiritului de la viaţa proprie lui. In 
această stare s-a aflat omenlrea idololatră şi s-e află orice om căzut de la 
<::redf,nţa într-un Dumnez,eu transcendent lumii. Spiritul, în starea lui nor
~ală, e lib•er de determinismul lumii, e cr-eator, tocmai prin faptul că 

16. Antirrhetica contra Eusebium,, la I. Pitra, Spicilegium Solesmense, Tom. I, 
pg. 453-4. 

17. Antirrhetica adversus Iconomahos, cap. II, la I. Pitra, Spic. Solesm., 
tom. IV, pag. 243. 
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depăşeşte necontenit categoriile lumii. Spiritul e în afară de vreme şi de 
spaţiu. «Spiritul e totodată transcendent şi imanent. In el transcendentul" 
se face imanent şi imanmtul se face transcendent, trece peste graniţă». 
Spiritul nu e mulţumit în nici o clipă cu ceea ce este, cu ceea ce a devenit 
şi a realizat, el sare mereu peste graniţa atinsă, nu printr-o evolutie na
turală, ca animalele, care totuşi nu pot depăşi graniţa naturii, ci prin 
libertate, atras de valorile pe care ,numai el le gîndeşte şi pe care se 
străduieşte să le încorporeze în viaţa lui şi a lumii 18 ). 

Raportarea la absolut, ridicarea sa treptată spre absolut, pentru a 
umple fiinţa sa şi lumea de lumina şi de ,valoarea lui, îi este omului 
esenţială. Omul este ancorat şi înrădăcinat în absolut şi făcut pentru a 
actualiza legătura origiinară cu absolutul. Absolutul este începutul şi sfîr
şitul lui, ţinta lui. De aceea omul nu poate fi cugetat decît în relaţie cu 
absolutul. «Ideea de chip al lui Dumnezeu este premiza furndamentală 
pentru înţelegerea omului» 19). «Omul este fiinţa ce ·năzuieşte mai presus 
de sine, el nu-şi es,te suficient sie-şi. Omul, deşi fascinează pe om, nu 
este totuşi ultimul, deşi e factorul decisiv în lumea sa. El se preocupă 
de sine, dar inumai prin aceea că se preocupă de altceva. Aceasta o ex
periază el prin aceea că nu găseşte odihnă î,n sine, ci numai în realitatea 
transcendenţei» 20). Omul se poate defini ca o fiinţă ce trebuie să se 
transc·eadă n-econk~nit. Nu este vorba numai d-e o trans,cendere spre 
lume şi spre semenii săi, ci spre ceea ce cG1nstituie adevărata trancendenţă 
faţă de lume şi faţă de tot ce face parte din ea. 

Lumea întreagă e, în fiinţa ei, şi 'poate deveni pentru om mediul 
prin care acesta străvede transcendenţa. Lumea întreagă e, deci, în fiiinţa 
ei, simbol. Dar omul trebuie să descopere acest caracter d-e: simbol al ei. 
O spun Sfinţii Părinţi şi o spum şi atîţia gînditori moderni. Sfinţii Părinţi 
exprimă caracterul de simbol al lumii, de mediu străveziu al transcen
de,nţei divine, în învăţătura lor despre «raţiunile d:vine» ce iradiază din 
toate lu,rurile lumii. Sf. Maxim Mărturisitorul zice: «Toate făpturile lui 
,Dumnezeu, contemplate de noi cu înţelegere corespunzătoare, 1ne vestesc 
raţiunea ascunsă în ele şi în fiecare făptură raţiunea dumnezeiască ne 
descoperă voia Lui» 2 1 ). «Pentru aceşti scriitori ai Bisericii, f-enomencle 
acestei lumi, obiectele lumii externe, creaturile sînt ,numai reflexe ale alt-ei 
realităţi». Dincolo de «scoarţa vîrtoasă a materialităţii)) acestor Clbiede 
trecătoare, ei au văzut esenţa adevărată, netrecătoare a lumii veşnice. Ei, 
după expresia Sf. Maxim Mărturisitorul, «nu cu privirea sensibilă, ci prin 
vederea contemplaţiei spirituale a fiecăruia dintre simboalele văzute. au 
fost învăţaţi de Logosul creator ascuns în ele şi în Logos au aflat pe Dum
nezeu» •22 ). După cuvîntul aceluiaşi Sfî1J1t Părinte al Bisericii, «toată 
lumea inteligibilă se l"nf ăţişează închipuită tainic în chipurile simboHce 
ale lumii sensibile pentru aceia care au ochi să vadă; şi toată lumea 
sensibilă, dacă e cercetată cu o minte iubitoare de cunoştinţă în însăşi 

18. N. Berdeaev, Duh ,i realnost. Pa-ris, Ymca Press. pag_ 34. 
19. B. Vyscheslavzev, Das Ebenbild Gottes im Wessen des Menschen, în vo!. 

Kirche. Staat, Mensch, pag. 321-2. 
20. K. Jas,pers, Transzendenz, pag. 167. 
21. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ră:sp. către Tala:sie; P. G. 90, col. 296 A. 
22. Idem, op. cit.; P. G. 90, 372 B. 
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principiilP. ei, în raţiuini, e inclusă în lumea inteligibilă; e aceasta în 
principiile ei, şi aceea în chipurile ei simbolice» 23 ). 

La Părinţi s-a creat o viziune simbolică specială despre lume, cum 
la imnografii bisericeşti sau la poeţii simbolişti s-a creat un limbaj pro
priu simbolist. Teologia scriitorilor clasici ai Bisericii a fost creatoare 
şi îndrăzneaţă, de aceea pentru că în dispoziţia minţii lor, în percepţia 
lumii şi în limbaj, au fost mai aproape de înţelegerea Bibliei şi a Eval!l
gheliei, de graiul Proorocilor, al Apostoli1·or şi al Domnului însuşi. Ş! ace~t 
grai întreg ·a fost străbătut de acel simbolism despre care am vorbit. P~
rinţii n-au văzut numai suprafaţa fenomenelor, ci şi rădăcina lor, princi
piul dumnezeesc. La Părinţi nu observăm obiedivaţie, n-a existat ab
stracţie. «Ca ideal al cunoaşterii lui DumITTezeu, Apostolul Pavel îşi pro
pune dibuirea lui Dumnezeu (Fapte 17, 27) Îf1: lumea văzută. In lume 
trebuie arătate urmele prezenţei lui Dumnezeu, a lucrării Lui în ea» 24 ). 

Acestui r-ealism simbol;c al Ortodoxiei îi corespunde, de aceea, deplin, 
învăţătura despre energiile necreate, despre aceste urme ale lui Dumnezeu 
în lume. E o învăţătură c;:ire şi-a aflat depli1na clarificare la Sf. Grigore 
Palama. Dar acesta urmează, în concepţia despre raportul lumii cu 
Dumnez€'u, lin:a scriitorilor bisericeşti anteriori. El zice despre lumea 
aceasta: «Dumnezeu a zidit această lume văzută, ca un reflex al lumii 
mai presus de lume, pentru ca prin contemplarea spirituală a ei să ajun
gem, ca pe o scară minunată, la lumea aceea»- 25). 

Se poate descoperi tot mai mult caraderul de simbol al acestei lumi 
şi această «simbolizare» a ei este o misiuine a omului. Acelaşi lucru 
îl spwne şi un K. Jaspers. «Toată realitatea empirică (Dasein) e străbă
tută d-e o simbolică pot-enţială» 25 b), zice el. Acesta aduce şi nişte preci
zări preţioase în acest domeniu variat al simboalelor. El distinge o sim
bolică a semnificărilor şi o simbolică a contemplării. Deosebirea dintre aces
tea nu se acoperă întru totul cu deosebirea dintre raporturile simbolice 
din cadrul lumii create şi raporturile simbolice dintre lucrurile lumii 
cr-eate şi transcendenţă. Căci şi simbolica semITTificărilor poate exprima 
nu numai raporturi între lucrurile din lume, ci şi raporturi între lucruq şi 
transcendenţă. Deosebirea ce o fac-e Jaspers se referă mai degrabă la 
două atitudini, sau stări sufleteşti. In orice caz, simbolica contemplării 
vizează exclusiv transcendeinţa. Simbolul cu care are de a face ciceasta, 
î', numeşt-e Jaspers cifru. Simbolica semnificărilor rezultă dintr-o compa
raţie intel-ectuală îintre lucruri şi ca atare desparte semnificatul de semn 
şi, date fiind legăturile dintre toate elementele realităţii empirice, prin orice 
se poate semnifica orice. Dar în cifru se contemplă numai transcendenţa 
şi fără a o despărţi de s·emn 26 ). Prin cifru are lo-c o trăire a trainscen-

23. Idem. Mystagogia, cap. 21; P. G. 91; col. 669 B. C. 
24. M. I. Scabalanovid, O simvolicescom bogoslovii, in Trud. Kiev. Duh. Acad: 

1911, pag. 538-540. 
25. Sf. Grig. Palama, Horn. 3; P. G. 151, col. 332 C-333 C. 
Ultimele pa,tru citate sînt luate de la Arhim. Ciprian, Antropologia Sv. G:M

goria Palanu, Paris, Ymca-Press, 1950. pa:g. 337-339. 
25 b. K. Jaspers, op. cit., pg. 146. 
26. Idem, op. cit., pag. 146: «Deutbare Symbolik ist objectiv ihr Sirn1 ist 

auflos~ar. Sie ist ein Vergleichen und Bezeichnen... Sobald man .a•be~ dem Symbol 
ails Chrffre der Transzendenz sich năhert, ist es schaubar. Schaubare Symbolik lăsst 
nicht Zechen und Bedeutung trennen, so!lldern ergreift beides in einem». 
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denţei, nu o simplă cugetare asupra ei. Poate să-şi trăiască cineva şi 
cugetarea despre Dumnezeu ca un cifru, dar acela pătrunde atunci prtn 
<.:ugetare la fundamentul sau în abisul cugetării sale, dincolo de cugetare. 
Şi, desigur, o semnificare nu o poate ocoli nici trăirea transcendenţei prin 
cifru. Dar în această semnificare nu se indică ceva prin altceva, • ci se 
exprimă transcendenţa trăită împreună cu cifrul. Această semnificare o face 
graiul, prin care se exprimă trăirea tra1nscendenţei în cifru. Prin ea, 
trăirea se face mai clară, se adînceşte. Căci cifrul şi semnificarea 1lui nu 
ocazionează o trăire term:nată a transc-endenţei, ci o vedere mereu mai 
adîncă în ea. 

Astfel lumea întreagă poate fi simbol în două moduri: a) In modul 
în care orice obiect şi fenomen din ea poate semnifica pe oricare altul, 
după convenţia între oameni, şi-l poate semnifica şi pe Dumnezeu pentru 
o cug-etar-e raţională, în baza raporturiior cauzale ce le ,5ezisează aceasta. 
Aceasta, în virtutea faptului că «nki un lucru nu stă de sine, ci toate 
sînt în raporturi». ·b) Şi în modul î,n care orice lucru, orice fenomen poate 
fi simbol, ca cifru prin care se contemplă transcendenţa şi nu vreuri alt 
lucru sau fenomen. Aci lucml nu mai este văzut în raporturile lui cauzale, 
ci în adîncimea l•ui, în taina lui, care n-are de a face nimic cu raportUiile 
lui naturale cu alte lucruri, ci e un loc al prezenţei transcendenţei 27 ). 

Ca cifru, lucrul respectiv nu mai e văzut încadrat în determinismul natu
ral şi prin aceasta ca un simbol natural, ci ca un simbol metafizic 2s). 

Dar această v-edere sau trăire a unui lucru sau fenomen ca mediu 
al ttans-cendenţei, mi exclude cunoaşterea complexităţii lui naturale. Insă 
surprinderea lui ca cifru trece dincolo de uimitoarea lui raţionalitate na
turală, la raţiunea lui divină, la raportul lui exclusiv cu Dumnezeu. Chiar 
cercetarea cauzalitătii ,naturale a unui lucru poate provoca trecerea minţii 
!a contemplarea acestui fenomen al cauzalităţii lucr.ului respectiv, ca 
dîru al transcendenţ-ei. De subliniat e numai că trăirea unui lucru ca cifru 
al transceindenţei nu poate avea loc fără o ridicare a minţii de la raţiunea 
înţeleasă l:1 rnţiunea lui mai presus de înţelegere, la raţiwnea lui divină, 
care e ur:a cu părăsirea raţiunii naturale a lucrului şi a celui ce-l con
templă, una cu sc,ufundarea în abisul raţiunii lui divi1!1e. Vîrt-ejul acesta, 
trăit în lansarea dincolo de raţionalitatea naturală, trebui€- să-l experieze 
şi cel ce, prin cugetare, conchide la necesitatea unei cauze a lumii mai 
presus de lume. 

4. Modu') distiogciii simboalelor religioase. 

Dacă simbolizarea unor lucruri prin altele, în cadrul natural al lumii, 
e actul care a prezidat, asociat cu o simţire religioasă, la crearea idolilor 
în sensul restrîns al cuvîntului, vederea unui lucru ca simbol propriu zis 
(sau ca cifru) imp:lică numai dedt o raportare a omului la ce<:a ce e 
mai presus de raţiune, de natură, de lume. Desigur, şi în raportu-! omului 
cu idolul e implicat un element afectiv. Dar afectivitatea aceasta nu e 
supraraţională, cum e raportul existenţial dintr-e om şi simbol, ci o 
subraţională, sau extraraţională. Raportul omului cu idolul are şi un 

27. K. Jaspers, op. cit., 146. 
28. Idem: «Metaiphysisches .Symbol de..gegen ist ein Sein a1s Chiffre. und in 

dieser es selbst», (Op. cit., pag. cit.). 
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,cam.eter religios. Dar aceasta nu înseamnă totuşi o trăire a transcenden
-1ei prin idol. In idol omul vede şi simte, concentrate, în baza simbolizării 
naturale, înţelesul sau prezenţa uneia sau mai multor forţe inaturnle ale 
lumii. In simbol, însă, omul trăi-eşte prezenţa altei sau altor forţe decît 
-cele naturale, pe care le poate avea ,şi mediul simbolizator privit în el însuşi. 
In idol omul vede şi adoră, de pildă, forţa iubirii naturale dintre sexe, pe 
cînd priin legătura dintre mire şi mireasă, ca simbol al raportării trans
~endeinţei la făptură, omul vrea să exprime dragostea mai presus de fire 
a -lui Dumnezeu. Idolul exprimă forţele imanente ale naturii, simbolul 
fortele transcendenţei spirituale. 

:De aceea idolul nu pune probleme dificile pentru cunoaşter·ea forţelor 
ce le exprimă. Inchinătorul Ia idoli cunoaşte în mod adecuat, deşi nu în 
toată extitnderea, «forţel·e» zeHor săi. Cunoaşterea prilejuită de simbol este 
însă antinomică. Este o cunoaştere în necunoaştere, sau o necunoaştere 
in cunoaştere. Aceste deosebiri se arată şi în felul de coinstruire a idolilor 
şi a simboalelor. Idolul prezintă şi el natura stilizată, dar prin exagerarea 
mădularelor prin care se manifestă acele forţe ale inaturii pe care vrea 
să le exprime. E o exagerare car-e nu ridică pe om peste natură, ;5i îi scoate 
în relief anumite forţe ale aceleia, rupînd -echilibrul natural în favorul 
lor. In simbol, ca cifru al transcendenţei, fără a fi anulate forţele natu
rale, căci ele servesc ca chipuri pentru altele spirituale, se aleg forţele 

,cele bune şi ele sînt prezeintate într-o asociere cu elemente care se opun 
celor rele, pentru a ridica privirea la forţe superioare lor, de ordin spi
ritual. Şarpele de aramă e atîrnat pe cruce, ca să arate că ceea ce e rău, 
e biruit; toiagul lui Aron e înflorit, ca să biruiască stricăciunea; Heru
vimii sînt înfăţişaţi ca nişte oameini înaripaţi, etc. Sau dacă nu, se iau 
-ca simboa'1e lucrurile cele mai curate, pentru ca să se poată simboliza 
·1ns1uşirile curate şi luminoase ale transcendenţei (făina de griu curată, 
untdelemnul, vinul, etc.). Deci se pune accentul pe în:suşirile frumoase, 
nobile ale lucruri-lor, şi se pun îin umbră defectele lor. Desigur că pentru 
a deveni un lucru oarecare simbol religios sau simbol al transcendenţei 
dlvi1ne în sens restrîns, ,e necesar ca conştiinţa credincioşilor să fie asi
gurată că Dumnezeu însuşi I-a ales pentru această f uincţie, că El a scos 
în relief anumite însuşiri ale lui, car-e pot oglindi pe cele divine, ca să 
.stea asupra lui lumina al-egerii lui Dumnezeu, fapt care el însuşi face, 
mai mult dccît orice însuşire naturală a lucrului respectiv, din el un 
mediu prin care se contemplă trainscendenţa divină. 

Aceasta arată că însuşirile frumoase natura·le ale unor lucruri trebuie 
depăşite de conştiinţa credinciosului, chiar cînd nu li • se adaugă unele 
note care }e ~opleşes~. pentru. a, s~ ridica la trăirea transcendenţei. 

Faplui ca lucrurile numai 11n baza alegerii şi a sfinţirii lor de către 
~umneze~ S;fVtS~. de simboale religioase în s,ensul restrîns, şi deci nu 
stmp_lu prn~ msu~trtle Jo: bune, arată totodată caracterul gnose(,,ogic anti
nomic al stmboa,elor. Singurul lucru clar, pe care ni-l fac cunoscut sima 
bo~lele,_ est,e exi~t:,nta lui Dumnezeu şi relaţia Lui cu ele şi priin ele cu 
:r.01. Prm ele spmtul uman realizează, în general, o transcendere de la 
ce!e create la Dumnezeu cel necreat. Altceva nu mai cunoaştem prin ele 
;:itit de clar V despre Dumnezeu. De aceea spun Părinţii că prin creaturi 
:~u1noaşt:m ,ca este Dumnez,eu, dar nu ce este El. Ele, şi peste tot lumea 
rntreaga, smt neces:1re pentru cunoaşterea lui Dumnezeu, dar nu ne oferă 
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o cunoaştere adPcuată a Lui. Dacă n-am lua în consideram lumea ca? 
simbol, n-am ave,;i rlecît o trăire şi o cunoaştere negativă a lui Dumnezeu, 
nu şi o trăire şi o cunoaştere a Lui ca Creator şi susţi1nător plin de putere 
al tuturor. Ba dezvoltată coosecvent, teza aceasta iconomahă duce la 
negarea oricărei cunoaşteri a lui Dumnezeu, căci şi cunoaşterea negativă, 
sau apofatică e o experienţă a lui Dumnezeu prin om ori iconoclaştii refuză 
orice relaţie a lui Dumnezeu cu creaţiunea. Dar simboalele lumii nu ne 
oferă, pe de altă parte, putinţa să cunoaştem adecuat cum este divinitatea 
în relaţia cu lumea şi mai ales di1ncolo de ea, pentru că iDumnezeu - în 
lucrarea de Creator şi providenţiator şi dincolo de ea - _ este nevăzut 
şi mai pr,esus de tot ce creează şi proniază. 

Ţinînd seama de această inadecvare, iconoclaştii au respins orice 
simbol. Ei se întîlnesc în aceasta cu necredincioşii, care consideră lumea 
ca' o realitate ce nu reflectă existenţa lui Dumnezeu, sau cu aginosticii,. 
care declară orice cunoaştere a ·lui Dumnezeu, imposibilă. Desigur, în altă 
privinţă, se deosebeau radical de aceia, căci pe cînd necredincioşii pun 
accentul pe lumea văzută aşa de exclusiv încît o consideră singura reali
tate, iconoclaştii anulau aproape orice demnitat,e a lumii văzute, în ten
dinţa lor <a'e a nega orice sens spiritual al ei în că·lăuzirea noastră spre
Dumnezeu. Apărătorii icoanelor, dimpotrivă, afirmau demnitatea lumii 
văzute, prin recunoaşterea raporlurilor ei cu Dumnezeu, mai mult decît 
necredincioşii, cleşi nu o considerau singura realitate. 

Din acest punct de vedere se poate spune că Biserica, fixînd dogma 
despr,e icoane, a afirmat sfinţenia virtuală a creaţiunii, a luat atitudine
pozitivă faţă de lumea văzută în ansamblu. Sf. Ioan Damaschin nu se 
sfieşte să îna·lte u,n adevărat imn însăşi materiei, desigur întrucît a fost 
învrednicită să fie făptură, simbol şi sălaş al lui Dumnezeu: «Nu mă închin 
materiei, zice ,el, dar mă închin Făcătorului materiei, Celui ce s-a făcut 
pentru mine materie şi a primit să locuiască în materie şi a lucrat, prin 
materie, mîntuirea mea. Şi nu încetez să mă închin materiei din care 
s-a lucrat mî1ntuir1ea mea. 1Dar nu o cinstesc .ca Dumnezeu, să nu fier 
Căci cum ar fi Dumnezeu ceea c-e şi-a primit existenţa din cele ce mi 
sînt. Căci deşi trupul foi Dumnezeu, e Dumnezeu, ca unul ce a devenit, 
din pricina unirii ipostatice, fără ·schimbare, ceea ce e şi Cel ce L-a 
uns, întrucît a_ rămas prin fire ceea ce era, trup însufleţit prin suflet 
ratioinal şi înţelegător, cu început, nu e necreat. Dar cinstesc şi respect 
şi cealaltă materie, prin care .s-a făcut mîntuirea mea, ca p1e una ce e 
plină de lucrarea (energia) şi harul dumnezeesc. Căci oare nu e materie 
lemnul Crucii de trei ori f.ericit? Nu e materie muntele cel venerat şi sfînf, 
locul Căpăţînii? Nu e materie piatra hrănitoare şi de viaţă purtătoare, 
mormîntul. izvorul învierii noastre? Sau nu e materie cerneala şi cartea 
prea sfîintă a Evangheliilor? Nu e materie masa purtătoare de viaţă, care 
111e procură pîinea vieţii? Nu e materie aurul şi argintul din care se ald
tuiesc crucile şi discufi.le şi potirele? ... Nu ocărî materia, căci nu e de 
ocară. Nimic nu e de ocară, ceea ce a făcut Dumnezeu. Această cuaetare 

- b 

e proprie maniheilor. Singurul lucrn de necinste e ceea ce nu-şi are 
cauza din Dumnezeu, ci e născocirea noastră, prin abaterea libHtăţii şi' 
aplecarea voinţii de la ceea ce •e după fire la ceea ce e cointrar firii, adică; 
păcatul» 29). 

29. Cuv. I desp!·e icoane; P. G., 94, col. 1245 B. C. 
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In afară de aceasta a respinge creatura ca simbol al lui Dumnezeu 
înseâmnă, în ultimă a~aliză, a respinge chiar chipul omenesc al lui 
Hristos, ca reflectînd dumn<:zeirea lui, s,au chiar relaţia omenităţii şi a 
dumnezeirii în el. Şi iconoclaştii au fost consecvenţi, respiITTgînd icoana 
lui Hristos cu motivul că ea nu redă decît amenitatea lui, pe cînd apără
torii icoanelor, apărînd simbolul, îşi creeau baza mai largă pentru apărarea 
icoanei lui Hristos, ca prezentare a Dumnezeu-Omului. 

5. Fundamentul ontologic al simbolului. 

1Dar dacă simbolul ne oferă o cuITToaştere antinomică a lui Dumnezeu, 
se cade să medităm puţin asupra modului cum se realizează această 
relaţie antinomică a l1ii Dumnezeu cu noi prin ·lumea ca simbol, adică 
asupra naturii acestei antinomii. Serghie Bul,gacov pretinde că apărătorii 
icoanelor au lăsat fără răspuns obiecţia iconomahilor, că Dumnezeu fiind 
nevăzut şi fără formă, nu poate fi î1nfăţişat în icoană, deci n-au construit 
o doctrină teologică solidă pentru cultul icoanelor, care să fi putut fi 
introdusă ca dogmă în definiţia Sinodului VII Ecumenic, ci s-au mulţumit 
să afirme că Hristos, ca om, putînd fi prins în· icoană, prin aceasta e 
prins şi ca Dumnezeu, deşi concluzi a aceasta e forţată 30). 

Dar apărătorii icoaITTelor au dat totuşi un răspuns acestei obiecţii. 
Răspunsul acesta îl exprimă Patriarhul Nichifor Mărturisitorul astfel: 
«Firea dumnezeiască, ca ceea ce e îri sine, nu poate fi nici de minte cu
prinsă, nici de cuvînt grăită, căci e necuprinsă, negrăită şi neatinsă şi 
mai presus de toată nehotărnicia, întrednd orice cunoştinţă şi înţelegere. 
Toată puterea înţelegătoare încetează în faţa ei şi orice înaintare a cu
noaşterii se opr:eşte. Căci nu e nici cuvînt, nici cunoşti,nţă, nici părere, 
nici imaginaţie peintru ea. Tuturor le e inaccesibilă şi neapropiatiî şi e 
mai presus de toate cele ce sînt şi aşezată, în chip suprafiinţial, mai 
presus de toate cele c,e sînt şi pe cea pe care nici un cuvînt inu o ajunge 
(căci e cu neputinţă a ne ridica la cele mai presus de cuvînt) o înfăţi
şează mai bine tăcerea, decît cuvîntul. Noi însă cunoaştem din jurul ei 
(numai) că este, ar.ătîndu-se/ prin unele manifestări şi .ecouri obscittre, şi 
aceasta numai celor ce 'şi-au curăţit mintea. 

Deci ce este ceea ce va vedea cel curat cu inima? Supremul lucru din 
cel,e dorite, culmea fericirii, izvorul neîmpuţinat şi nedeşertat al tuturor 
bunătăţilor, lumina negrăită, slava nepieritoare. Dar cum se vede cel dorit? 
Dumnezeu cel prin fire nevăzut, e vizibil prin !lucrările ( energiille) şi 
puterili-e dumnezeeşti din jurul Lui, care ne urcă mintea noastră la Cel 
lnalt şi ridkat şi ne călăuzesc spre înţelegereia măreţiei dumnezeeşti, nu 
descoperindu-ne ce este fiinţa dumnezeească, dar indicîndu-ne mări~a 
bunătăţii ei. Dar inu numai în a cunoaşte ceva despre ,Dumnezeu stă 

30. S. Bulgacov, Icona i iconopocitanie, Paris, Ymca Press, 1931, pag. 42-43. 
Apă:rătorii icoanelor «zugrăvind trupul lui Hristos [•n calitate de icoană ai Mîntuito
rului şi recunoscînd • în aceiaşi vreme Hpsa de formă şi neputinţa de a imagina 
dumnezeirea,, au luat pars pro toto, partea în locul întregului ... Repetăm, Biserica 
·are un canon cu privire Ia cinstirea icoanelor, dar nu cu•noaşte o dogmă general 
recunoscută a cinstirii icoanelor, n-a definit invăţătur8J dogmatică a cinstirii- icoa
nelor, care de aceea nici n-a putut fi introdusă Î'll definiţia Sinodului VII Ecu
menic», 
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fericirea (căci de aceasta s-au împărtăşit mulţi şi prin înţelepciunea lumii), 
ci în a av,ea cineva în sine fericirea lui Dumnezeu, potrivit cu ceea ce s-a 
binevestit că împărăţia lui Dumnezeu înlăuntrul nostru este. Căci măsura 
înţelegerii accesibile nouă, înlăuntrul nostru este». Şi Patriarhul Nichifor 
continuă, arătînd că omul are în siine pe Dumnezeu, în baza faptului că 
Dumnez·eu a întipărit în firea noastră, la început, «trăsăturile şi imita
ţiile bunătăţilor firii sale», ,pe care înti1năciunea păcatului le-a întunecat, 
dar pe care cel ce curăţă această întinăciune de pe i,nima sa, le poate 
iarăşi descop,eri în sine, redobîndind asemănarea cu Dumnezeu, prin aceea 
că devine b_un şi sfînt, cum bun şi sfînt este şi Dumnezeu 31 ). 

Deci putinţa ca Dumnezeu cel după fiiinţă necuprins şi inaccesibil să 
se facă omului accesibil şi cunoscut în creaţiune şi în sine însuşi, stă în 
existe,nţa «celor ce sînt în jurul lui Dumnezeu», sau în «lucrările şi pute
rile din jurul Lui». Inainte de dezvoltarea temei despre deosebirea între 
fiinţa şi energiile divine prin Sf. Grigore Palama, teologia răsăriteană era 
conştientă de ea. 

Serghie Bulgacov, căutînd să exprime acea,stă idee în termen·i cunoscuţi 
încă lui Maxim Mărturisitorul, dar deveniţi uzuali în filozofia mai nouă, 
a recurs totuşţ la nişte formulări care nu s'înt cu '_totul fericite, pentru că 
nu redau exact ideea deosebirii între fiinţa şi energiile lui Dumnezeu. Mai 
întîi el găseşte următoarea antinomie în Dumnezeu: Dumnezeu este, pe 
de o parte, Absol,utul care nu are relaţie cu nimic în afară de Sine, ci 
numai înlăuntrul Său, între Persoanele divine, pentru că nu ar-e lipsă de 
nimic ce nu este El; pe de alta, El intră - prin creaţiune - într-o relaţie 
cu ceva relativ, stabilindu-se o relaţi-e într"' Absolut şi relativ, o relaţie 
absolut - relativă. «Dumnezeu are o relaţie absolută înlăuntrul Absolu
tului, adică este Sfînta Treime. Dar El are şi o relaţie absolut-relativă. 
Ultima est,e existenţa lui Dumnezeu î,n afară de Sine însuşi, în relaţie cu 
lumea, cu creaţiunea. Dumnezeu, Cel prin Sine existent, este şi Creatorul 
lumii şi Proniatorul ei. Această corelaţie în Dumnezeu apare minţii 111oa
stre, de asemenea, antinomică. Dumnezeu, în realitate, . e Dumnezeu î,n 
Treime existent, are toată plinătatea vieţii în Sine însuşi. El este atotferkit 
şi suficient Sieşi, în î1nţelesul că această plinătate n,u poate fi completată 
prin nimic şi în afară de ea nu e nimic. Dumnezeu nu are lipsă de nimic 
şi nu poate primi nimk ce nu ar avea, şi în acest sens, în Dumnezeu nu 
e loc pentru nici un proces. Dar în acelaşi timp, în plenitudinea exis
tenţii absolute iintră relaţia lui Dumnezeu nu numai cu Sine însuşi, ci şi cu 
non-Sinea, adică cu lumea» 3.2 ). Pînă aici se poate aproba ceea ce spune 
Bulgaoov. Dar nu se mai poate aproba cînd continuă: «Pe de o parte 
Dumnezeu, existînd î1n Sfînta Treime, petrece mai presus de orice r,elaţie 
cu ceva în afară de Sine, El e plin de Sine şi î,m:his în Sine. Pe de altă 
parte, Dumnezeu ies·e din plenitudinea Sa, se pune pe Sine ca Creator, 

' care creează lumea, şi prin aceasta se aruncă în torentul devenirii, al 
temporaUtăţii, al existenţii care ţîşneşte. In virtutea realităţii autentice a 
acestei lumi şi a procesului lumii, ca Creator şi Pronialor, intră EI însuşi 
în devenire împreună cu lumea ( «Absolutul în devenire», după VI. So
Ioviev) » 33). 

31. Antirrh. contra Eusebium, la I. Pitra, tom. cit., pag. 468-470. 
32. S. Bulga;cov, op. cit., pag. 47-48. 
33. Idem, op. cit., pag. 49. 
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Antinomia aceasta, care se iveşte în Dumnezeu însuşi prin crearea
lumii, Bulgacov o v-ede confirmată îintr-o altă antinomie, care caracteri
zează raportul propri.u zis dintre Dumnezeu şi Îume. «Pe de o parte, 
între Dumnezeu şi lume, ca creaţiune, există o prăpastie de netrecut, 
făcînd cor,elaţia lor nemijlocită, imposibilă». Creatura nu poate vedea 
faţa lui Dumnezeu (Eşire 32, 20). «Ea rămîne peintru totdeauna închisă 
în creaturitatea ei şi despărţită de Dumnezeu, prin nimicul ei din care a 
fost creată». Pe de altă parte, ea există numai prin puterea lui Dumnezeu 
şi deci în Dumnezeu: «în El trăim şi ne mişcăm şi sîntem» (Fapte 17, 
28). «Creatura petrece astfel în existenţa divină - extradivină (pan-en
teism), fiind în aceeaşi vreme despărţită de Dumnezeu şi nedespărţită»- 34 r. 

Concepînd antinomia ca o existenţă a doi factori contrarii, dar şi ca 
identitatea lor, deci ca o contradicţie în sine, ca ceva de neînţeles, ca 0 

imposibilitate logică, ca o negaţie a logicei, Bulgacov vede antinomia într,e 
Dumnezeu şi lume îin faptul că pe de o parte fiinţa divină rămîne neschim
hată în Dumnezeu, pe de alta se pune ea î1nsăşi în stare de devenire. 
făcîndu-se substanţa lumii. Numind fiinţa divină, Sofia, Bulgacov o soco
teşte în existenta ei veşnică, necreată, 'În existenţa ei temporală, extra
diviină, creată. Astfel, după el, lumea este «Sofia creată, adică dumnezeirea 
în afară de Dumnezeu» 35 ). Creaţia 111u îns-eamnă scoaterea lumii din nimic, 
ci tocmai această aşezare a fiinţei divine, sau a Sofiei, în formă de deve
nire. «Creaţiunea înseamnă di seminţele sofianice ale existenţei, întrucît 
primesc 0 existenţă pentru sine şi Îf1: acest înţeles ( dar 111umai în aecst în
ţeles) o existenţă extradivină, iau asupra lor, totodată, limitarea acestui 
f.e! de existenţă, sau forma devenirii. Această limitare sau relativizare a 
existenţii de sine a Sofiei se exteriorizează în spaţialitatea şi temporalita
tea lumii, care prin aceasta este supusă, cu necesitate, devenirii is
torice» 36). 

Această antinomie stă la baza· icoanei. Pe de o parte, icoana repreziintă' 
dumnezeirea, car,e s-a făcut ea însăşi lume văzută, pe de alta, n-o repre
zintă, ţntrucît dumnezeirea e inaccesibil,ă şi fără imagin-e. Icoana este 
«vizibilitatea inviziblului, imaginarea inimaginabilului». In învăţătura Bi
sericii despre icoa1nă nu se întîlneşte 1nsă, zice Bulgacov, unirea aceasta 
antinomică a contrariilor, ci două afirmaţii străine, nelegate între ele. In 
această învăţătură se spune, pe de o ,parte, că Dumnezeu nu poate fi ima
ginat, pe de alta, că este imaginat în icoană. Prin aceasta e subminată 
existenţa icoa111ei. Bulgacov susţi,ne că partida apărătorilor icoanelor a 
admis ca bună premiza iconoclaştilor clespr,e un Dumnezeu înteles pur 
apofatic, fără o relaţie cu lumea. Dar prin aceasta a înlăturat o~ice bază 
a icoanei. Faţă de aceasta, Bulgacov zice: «In cuvîntul lui Dumnezeu 
noi aflăm nu învăţătura apofatică despre ne-cunaştibilitatea lui Dumnezeu 
ci afirmarea a1ntinomică a invizibilităţii şi în aceeaşi vreme a· vizihilitătii 
Lui». Insăşi descoperirea presupune-, pe de o parte, o arătare care de~
~ăluie o taină, iar pe de altă parte, perzistarea unui ad.inc tainic, care nu 
se epuizează prin arătare. «Transcendentul devine imanent, .nepierzîndu-şi 

34. Idem, op. cit., pag. 49-50. 
35. Idem, op. cit., pag. 55. 

. 36. Idem, Die christliche Anthropologie, in voi. Kiche, Staat;- Menscîi, Genf, 
1936, pag. 217. 
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• 
transcendenţa sa, ca şi invers, imanentul străbate în transcendent, fără 
să-l copleşească» 36 b). 

Concepţia lui Bulgacov, c11 toată reţinerea ce se observă uneori în 
termeni, nu cunoaşte o deosebire reală între transcendent şi imanent, între 
,Dumnezeu şi lume. Lumea e şi ea tot transwndentă, tot divinitate. Bul
gacov cunoaşte doar două trepte tn interiorul aceleiaşi divinităţi, o 
transcendenţă în cadrul aceJ.eiaşi divinităţi. Am putea spune, de aceea, 
că această concepţie inu susţine în om tensiunea trnnscenderii reale a lumii. 
Icoana lui Bulgacov, prin urmare, e mai degrabă un idol decît un simbol, 
întruoît mediul însuşi - luat din lume - ,e divin, se înţelege treapta 
imanentă a divinului, divinul aşezat sau coborît în stare de devenire. Lumea 
întreagă nu mai e, î,n concepţia lL1i, simbol potenţial al divinităţii, ci 
divinitatea însăşi. 

Greşeala fundamentală a lui Bulgacov e că socoteşte pe Dumnezeu 
tot aşa de mult neschimbabil, cit şi prins în torentul deveinirii. Aceasta, 
deoarece consideră că aceeaşi fiinţă divină, care e neschimbată, se face 
şl schimbătoare. evolutivă, temporală, creată. Prin aceasta introduce î,n 
Dumnezeu o antingmie directă, ascuţită, tragică, care în fond face din 
lume un alt pol al lui Dumnezeu, egal cu polul ce se numeşte propriu 
zis Dumnezeu. Dar această antinomie ridicată :în Dumnezeu, anulează 
antinomia icoanei, întrucît aceasta e considerată ca pol al divinităţii, 
polul creatura!, care e în devenire şi vizibil. 

Sfinţii Părinţi nu cunosc o asemenea antinomie tragică, direct. con
tradictorie în Dumnezeu, deşi, în general, admit că Dumnezeu, pe lîngă 
viaţa lui absolută, necorelativă cu lumea, are şi o relaţie cu lumea. Părinţii 
evită această antinomie contradictorie şi toate consecinţ,ele ei, prin faptul 
că, după ei, Dumnezeu se puine în relaţie cu lumea nu prin fiinţa Lui, 
ci prin «cele din jurul Lui», prin puterile şi lucrările fiinţei Lui. Nu putem 
pătrunde tot înţelesul acestei învăţături, dar e sigur că ea înseamnă, între 
altele, şi aceea că Dumnezeu nu e tot aşa de mult şi de esenţial neschim
babil în veşnica Lui fericire şi prins i:n torentul devenirii împreună cu 
lumea. Relaţia Lui cu lumea nu ·este de acelaşi grad ontologic şi deci nu 
se cumpăneşte ca un factor de egală greutate cu viaţa Lui intratreimică. 
Viaţa zbuciumată a lumii nu e tot aşa de mult şi de es,enţial a Lui, ca 
şi viaţa Lui intratreimică. Această îmeamnă că Dumnezeu e cu lumea 
într-o relaţie liberă. Oricît de mult accenttiiază Bulgacov că Dumnezeu, 
pe de o parte, îşi este suficient Sieşi, deci absolut, prin faptul că pune pe 
acelaşi plan relaţia Lui cu lumea, sau o vede realizîndu-s€ tot prin fiinţa 
Lui, face această relaţie tot aşa de necesară pentru El ca şi viaţa Lui 
intratreimică. Bulgacov ţine să repete că ac-casta este antinomia: afirmarefl 
despre una şi aceeaşi realitate a două lunuri direct ccntrazicătoare. Dadi 
ar fi a~a, Dumnezeu ar fi unul şi întreit iot după fiinţa, nu unul <lupă 
fiinţă şi întreit după persoane. O asemenea antinomie ,nu găsim în Dum
nezeu. Ea e contrară doctrinei Părinţilor şi înseamnă de fapt nu numai 
o absurditate log:că, ci şi o imposibilitate ontologică. Dacă aceasta în
seamnă antinomia, ea nu există în Dumnezeu. 

Dumnezeu se află. prin urmare, cu lumea î1ntr-o relaţie liberă, nu 
într-una impusă de fiinţa Lui. Existenţa «celor dln jurul Lui», prin care 
realizează relaţia m lumea, înainte de crearea lumii, din veci, înseamnă 

36 b. S. Bulgacov. Icona ... , pag. 59-60. 
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între altele - tocmai această posibilitate eternă a lui Dumnezeu de 
a avea relaţie şi cu ceva ce nu este EI însuşi, pri1n urmar:e şi de a da 
existenţă la ceva ce nu este, atunci cînd vrea şi cum vrea, de a inu fi 
silit să rămînă numai cu EI însuşi. Cînd se spune că «cele din jurul Lui» 
iradiază din fiinţa Lui, dar nu sînt însăşi fiiinţa Lui, aceasta înseamnă -
îintre altele - că Dumnezeu· prin fiinţă are posibilitatea de a crea reali
tăţi relative, deosebite de El, dar «cele din jurul Lui» nefiind fiinţa Lui 
însăşi, relaţiile acestea nu sfint o necesitate pentru El. R.elaţiile acestea 
nu sînt impuse de fiinţa Lui, fiinţa Lui nu se cere după ele. Deci atit 
înainte cît şi după crearea unor realităţi cu care să intr-e în asemenea 
relaţii, Dumnezeu îşi este suficient Sieşi, dar are prin fiinţa Lui posibili
tatea să-şi reverse iubirea şi peste altceva decît ceea ce este EI, peste qri
cîte şi orice fel de lumi ar vrea să creeze. Lumea nu este impusă 111ici de 
fiinţa Lui, nici de ceva din afară, ca ceva contrar, nevoit de El. Dumnezeu, 
participînd Ia viaţa lumii în mod liber, nu fiinţial, aceasta nu susţine un 
tragism inevitabil, o contradicţie esenţială în viaţa Lui. 

- -Dar tocmai de ace~a inici viaţa lumii nu e viaţa proprie a lui Dum
nezeu. Bulgacov anulează identitatea lumii, ca realitate deosebită de Dum
nezeu, şi deci dualitatea reală: Dumnezeu-lume. Prin aceasta nu mai lasă 
putinţa un-ei antinomii reale· între Dumnezeu şi lume. Lumea nu are, după 
el, o substanţă a ei şi n:ci o libertate a ei. 

Combătînd, fără să o numească, această coincepţie a lui Bulgacov, G. 
Florovschi scoate în relief, bazat pe o mare bogăţie de texte patristice, 
învăţătura despre libertatea lui Dumnezeu faţă de lume şi despre deose
birea substanţială a lumii faţă de Dumnezeu. EI arată că Sfinţii Părinţi 
3ccentuiază această libertale a lui Dumnezeu faţă de lume, cînd spun că 
Fiul e opera fiinţei, iar lumea opera voinţei divine 37 ). «Dumnezeu, ca 
Dumnezrn, nu e inevitabil creator. El putea să nu creeze peste tot; fără 
nici o diminuare a plenitudinei Sale supreme, sau a perfecţiunii Sale supra
cibundente. Nici o revelaţie ad-extra nu aparţine necesităţii naturii divine, 
dată fiind autarhia absolută a lui Dumnezeu» 38). Dar dacă Dumnezeu 
nu e creator prin natură, aceasta inu înseamnă că EI a înc-eput să -creeze. 
Aceasta ar introduce o schimbare în El. EI n-a început să creeze şi totuşi 
lumea nu e coeternă cu El. EI e creator din veci ,ll tuiurcrr ideilor, cărora 
le-a dat existenţă reală în timp. Dumnezeu, zice Sfîntul Ioan Damaschin, 
«a contemplat totul înainte de creaţie, cugetînd în afară ,de timp. Şi fie
care lucru vine Ia timpul său în -existenţă, după cugetarea Lui voluntară, 
care nu e supusă timpului şi care e )ilredesti,narea, icoana şi tipul» 39). 

«Trebuie să se clistingiî net şi 3trict între ideea divină a creaturii 
şi substanţa lumii creo.te. Intre ele este un hiatus absolut, o distantă de 
naturiî. Nu există ,nici o trecere continuă sau necesară de la cea 

1

dintîi 
12 a clcua. Creatura este o realizare a planului divin, a imaginii divine, 
dc1r nu e printr-o evoluţk sau desfăşurare a acestei idei. Această idee nu 
intră în ~Jroc,esul temporal. D'urn:1-ezeu a _cre1t după ideea Sa, dar imu din 
ideea Sa. Ideea divină rămîne întotdeauna în afară de creaţiune, ca un 

37. Sf. C,ri! Alex., Thesaurus, ass. XVIII; Ioan Dam2.-schinul, De fide orth., 
1, 18. 

38. L"idee de ila creation dans 13. philosophie chrdienne, în Logos, 1-ere annee. 
nr. 1, 192'8, Bucarest, pag. 14. 

39. De fide orth. I, 9; P. G. 94, col. 337 A. 
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pla,n transcendent. Ideea divină este un prototip etern în cugetarea lu~ 
Dumnezeu, după care totul este format în afară. Ideea lumii este în Dum
nezeu, iar lumea este în afară de Dumnezeu. Eroarea fundamentală a pan
teiştilor este că identifică ideea şi substanţa; în acest caz, însăşi ideea 
divină s•e va desfăşura în timp, ea va fi subiectul transformărilor tempo
rale şi substanţa lucrurilor va fi divină, iar lucrurile o revelaţie substan
ţială a lui ,Dumnezeu. Dimpotrivă, noi inisistăm asupra faptului că ideea 
nu e sămînţa lucrurilor. Sămînţa lucrurilor v:1ne din neant, e creată. Ideea 
lucrurilor e o imagine sau o normă transcendentă a lor, nu imanentă. 
Creaţiunea constă în aceea că Dumnezeu cheamă din nimic la existenţă o 
substa1Tiţă nouă, care devine purtătoarea ideii Lui, care poate şi trebuie 
s-o realizeze prin devenirea ei proprie. Liumea creată e un obiect exterior 
2.! gîndirii divine, nu această gîndire însăşi» 4 0). 

Dar în afară de această distincţie care asigură libertatea lui Dumnezeu 
faţă de lume, mai trebuie făcută una. Paradigmele lucrurilor, modelele· 
lor, fiind produse ale voii lui Dumnezeu, deşi s·înt eterne, nu comportă 
acelaşi grad de înălţime şi 1necesitate ontologică, ca fiinţa divină. «Nu 
trebuie spus că ideea cr,eaturii a creat-o Dumnezeu, pentru că nu e nimic 
creat de Dumnezeu, şi ideile sînt în Dumnezeu. Dar conceptul inexact de· 
creaţiune ideală exprimă cu o claritate suficientă toată deosebirea între 
existenţa necesară a Persoanelor divi1ne şi existe1Tiţa liberă a ideii divine 
a creaturii. Ideea creaturii, a ceva exterior lui Dumnezeu, a unui non-eu 
divin, nu aparţine necesităţii intime a esenţei divine, ea n-a fost produsă 
în virtutea «fecundităţii 1Tiaturale» a lui Dumnezeu, căci în acest caz 
ar fi UITI «al patrulea ipostas», supoziţie s,acrilegă. Ea a fost produsă într-o 
Ubertate supremă, dar din eternitate. E o eroare anatematizată de a cugeta 
că Dumnezeu ar fi creat lumea cu aceeaşi necesitate cu care se iubeşte pe 
Sine însuşi. Iubirea lui Dumnezeu, bunătatea Lui fericită nu puteau fi 
augumentate prin contemplarea exist,einţelor fi1Tiite, care pot fi scoase din 
neant pentru a participa la harul divin ... Dumnezeu n-are lipsă de vreun 
non-eu, chiar imaginar, chiar în idee. Dumnezeu nu cugetă în antiteze. 
El nu trebuie să se opwnă altuia ... Dumnezeu e absolut liber faţă de crea
turile posibile. Nu e nici o cauză care să apese asupra voinţei Lui. Dar 
mai mult, Dumnezeu e eminamente liber chiar faţă de posibilitat,ea crea
turilor. Există deci o distincţie netă între necesitatea naturii divine şi 
libertatea absolută a voinţei sal,e binefăcătoare. Sf. Grigore Teologul zice· 
că «Dumnezeu a inventat s.au imaginat .puterile cereşti ~i a:c,eastă imagi
lflaţie devine faptă (xat -r6 lvv6µa E!?Yov .'. ). Dar din toată eternitatea «con
templa strălucirea ... egală şi egal de desăvîrşită a dumnezeirii tri-iposta
tice» 41 ). Deosebirea de termeni: a inventat, pentru ideile creaturilor, şi 
contempla, pentru dumnezeirea Sa, fără a indica pentru primele o non
eternitate, indică totuşi o libertate a lui Dumnezeu faţă de primele 42 ). 

Prin aceste două distincţii se deosebeşte învăţătura creşti 1nă de con
<'epţia lui Bulgacov. 

Dar noi vrem să ne oprim, în special, asupra a două lucruri în această 
problemă: 

1. La temelia lucrurilor şi a fiinţelor create stă nu. fiinţa divină, ci 
~---·-·-· ------

40. G. Florovschi, Op. cit., pag. 16-17. 
41. Ep. XLV. n-s. Pa·scha, nr. 5. 
42. G. Fl_orovschi, Op. cit., pag. 18-9. 
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«formele», «tipm:ile», «paradigmele», «predeterminările» cugetate din veci 
de Dumnezeu. Fiecare lucru, fiecare fiinţă îşi are «forma», «chipul» lui 
definit sau «predet,erminat» în Dumnezeu. E o taină neînţeleasă cum 
Dumnezeu cel infinit poate produce în Sine «tipuri», «forme» corespunză
toare cu lucrurile îiinite. In aceasta stă condescendenţa divină, care, reali
zîndu-se prin vo;nţa lui Dumnezeu, lasă fiinţa Lui mereu aceeaşi. Aceste 
«tipuri» sau «raţiuni» ale lucrurilor sînt «în jurul fiinţei divine». Desigur, 
în fiecare din ele se manifestă înţelepciunea şi puterea Lui infinită, avînd 
fiecare ca suport şi ca izvor infinitatea diviină. De aceea prin de iradiază 
infinitatea divină şi rfeci nu sînt lipsite într-un anumit sens de infinitate. 
Iar întrucît, pe de altă parte, noi nu cunoaştem puterea, înţ<:1,epciu1nea şi 
toate lucrările divine, decît pri,n aceste raţiuni, Părinţii au fost îndreptăţiţi 
să numească şi lucrările şi puterile divine, «cele din jurul fiinţe divine». 

Avînd deci fiecare lucru sau fiinţă creată la baza sa o astfel de 
«formă» divi1nă, transcendenţa divină imediată pe care o putem contempla 
în orice creatură ca simbol, este această «formă» care, deşi divină, e 
oricum «definită» (pre-determinată) chiar prin Dumnezeu. Desigur, o con
'Î€;mplăm îmbibată de infinitatea divină. II simţim, II trăim în ea pe 
Dumnezeu, subiectul ei cugetător şi suportul ei. De pildă, prin miel ·con-
1.emplăm nu numai ideea mielului din Dumnezeu, ci şi pe Fiul lui Dum
nezeu, care a pus în ideea mielului şi reflectă în fianţa lui creată însuşire;a 
blî.ndeţii Sale personale şi intenţia viito,arei je.rtfiri a Lui ,p,entru lume. Aceas
tă referire la Dumnezeu îns·uşi o primesc în cultul mozaic şi apoi şi al 
Noului Testament unele din lucruri, indicate şi consacrate de Dumnezeu ca 
simboale. Dar dacă n-ar fi produs cugetarea lui Dumnez<:u aceste «forme» 
definite ale lucrurilor, noi n-am putea să •experiem pe Dumnezeu prin lu
CJuri decît în mod vag, nu printr-o «formă», printr-o frumuseţe dumneze
iască, dar totuşi «determinată» a lor. Lucrurile n-ar putea fi s:mboluri 
ale unor anumite puteri şi lucrări dumnezei,eşti, ale anumitor fel uri de 
manifestări ale lui Dumnezeu. Aceste «forme» sînt mijlocitoarele între 
«indeterminarea», «inimaginibilitatea» absolută a lui Dumnezeu şi între 
chipurile vi:izute. care sînt lucruriJ.e. De aceea am văzut că Patriarhul 
Nichifor a respins teza iconoclastă despre absoluta inimaginibilitate a 
lui Dumnezeu, prin afrimarea că El s,e face imaginabil «prin lucrările şi 
puterile dumnezeeşti din jurul Lui», sau prin anumite «manifestări şi 
~ouri obscure» (E~cpaoEL,; nvac; ">tat &:rc1JxiJµaw aµ-uciga) ce se cunosc în 
3urul fiinţei inaccesibile a lui Dumnezeu. 

Ideea că prototipurile sînt mijlocitoarele între indeterminabilitatea 
divină şi lucrurile văzute ca chipuri ale lor, o exprimă şi Sfîntul Ioari Da· 
maschin, cînd, pe de o parte, numeşte prototipurile «icoane» ale fiinţei 
divine, iar luuurile văzute «icoane» ale prototipurilor. «Sînt şi în Dum
nezeu icoane şi paradigme ale celor ce vor fi prin El, adică sfatul Lui 
dinainte de veac şi pururea la fel. .. Aceste icoane şi paradigme le nu
meşte Sf. Dionisie c,el prea cunoscător ale celor dumnez•eieşti şi împreună 
cu_ Dumnezeu contemplator al lor, ,predeterminări. Căci î,n sfatul Lui 
au fost precizate (ex,aQax,lJQL ţno) toate cele mai înainte hotărîte de El, 
şi care vor fi, fără abatere, înai1nte de facerea lor, precum atunci cînd 
vrea cineva să zidească o casă îşi închipuieşte în cugetare înfăţişarea 
casei (âva,wi:oI „at dxovtţct :rcgw,ov ,6 ax11µa „a,a ciLâvotav). Apoi iarăşi 
sînt cele văzute ale celor nevăzute şi nefigurate, figurate corporal spre o 
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nmoaştere obscură a lor ... Căci vedem în făpturi icoane care ne vestesc 
manifestările dumnezeeşti. Ca de pildă, cînd zicem că Treimea supremă 
se închipuieşte ( Elxovtţrn·{hn ) pri,n soare, lumină şi rază, sau prin izvor, 
apă izvorîtă şi curgere, sau prin minte, raţiune şi duhul din noi, sau prin 
tulpina trandafirului, floarea şi mirosul lui» 43 ). 

2. Aceste «paradigme» nu s'Înt nici identice cu formele • văzute ale 
lucrurilor, dar nici total despărţite, cum se pare că vrea să susţină G. 
Florovschi în t-rndinţa de a se oplline lui Bulgacov, care identifică lumea 
văzută cu divinitatea _în devenire. b1qurile şi fiinţele create se constitu
iesc şi se susţin ca nişte forme văzute corespunzătoare ale paradigmelor 
nevăzute, prin lucrar,ea acelora. Paradigmele acelea sînt, în acelaşi timp, 
nişte forţe care lucrează constituind şi susţinînd formele văzute, cores
punzătoare lor. Ele sîint structuri determinate şi unitare ale unor forţe 
divine şi, în baza lor, lucrurile şi fiinţele se constituie şi ele ca nişte 
structuri determinate şi unitare de forţe fizice. chimice, biologice şi spi
rituale create. Lucrarea paradigmelor divine trebufe să fie prezentă chiar 
în lucrurile văzute, şi î1ntrucît lucrarea lor organizează şi susţine chipul 
văzut corespunzător celui nevăzut, ·însuşi chipul nevăzut trebuie să ~e 
manifeste prin ele. 

Se poate spune, aşa dar, că forma văzută, fără să fie una cu forma 
Revăzută, e nedespărţită de aceia, ,e îmbibată de aceia. Indată ce n-ar 
mai fi forma nevăzută în lucrul văzut, forma văzută a acestuia s-ar des
compune. Lucrul văzut e simbol al paradigmei sale nevăzute, tocmai prin 
faptul că acestea două, fără să f:e llina, sînt totuşi la un loc, sînt nedes
pirţite (ovµfJaAAELv). In aceasta stă antiinomia s:mbolului, că pentru a 
cunoaşte ceea ce nu se vede, trebuie să priveşti la ceea ce se vede, dar 
în acelaşi timp trebuie să depăş-eşti ceea ce se vede. Ceea ce se vede îţi 
tace cunoscut ceea ce nu se vede, dar totuşi nu trebuie să te opreşti la 
ceea ce se V-E:de, căci aceasta înseamnă transformarea lui în idol. Dar trans
cenderea nu părăseşte lucrul văzut, pentru că prototipul care se străvede 
î.n el, lucrează în el, fără a fi u,na cu el. C€ea ce nu se vede e şi nu 'e 
cunoscut prin ceea ce se vede. E şi nu e definit prin ceea ce se vede. 

Astfol, lucrurile ca simboale nu indică raţiunile divine numai ca 
ni~te cauze care le-au creat odată, dar acum sînt despărţite de aceste 
Iucrud ,şi r,r..adive .. fle indică raţiunile divine nu 1numai ca cele prin care 
Dumn~zeu Ie-a ueat, ci ,şi ca pe :c·ele prin ic.are Dumnez,eu ·le provicleriţiază. 
Intre creaţiune şi providenţă e o strînsă legătură. Lucrurile nu sînt numai 
simboalele lui Dumnezeu Creatorul, ci şi ale lui Dumnezeu Providenţ:a
torul. Ele indică o lucrare a lui Dumnezeu, activă în fiecare moment în ele. 

D_ar «paradigma» divină n1,1 lucrează singură asupra materialului vă
zut, mai ales cîind este vorba de o fiintă creată, dotată cu libertate. Fiinta 
creată e chemată să lucreze şi ea la 1:ealizarea chipului ,ei conform par;
digmei divine. 

«In procesul istoric creatura, sau mai bine zis creaturile, trebuie să 
se realizeze după planul şi pro!otipurile divine. Pentru ele aces:e proto
tipuri nu au o necesitate care se Lmpune. El·e nu sînt legi fizice sau ,natu
rale. Ele trebuie să fie realiza,te în libertate şi prin eforturi liber.e. Aceasta 
e o problemă de rezolvat, nu un germene de evoluat. Iată ele ce procesul 
istoric este o epigeneză ontologică. Epigeneza este o creaţiune imitată. 

43. Sf. Ioan Damasch:n, Cuv. I despre icoane; P. G. 94, 1240-1241. 
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Fără îndoială, sînt creaturi inferioare care evoluiază, care nu trebuie decît 
să se desfăşoare, să realizeze potenţialităţile ascunse în substanţa lor 
însăşi; aceasta e natura. Dar omul e deasupra naturii şi în el se mani
festă id-eea generală a creaţiunii, pentru că omul e om, «lume mică», un 
microcosm. Şi omul nu se poate realiza 1numai printr-o evoluţie a poten
ţialităţilor înnăscute... Prin eforturi libere, nu numai germenii înnăscuţi 
sînt dezvoltaţi, ci calităţi noi sînt create» 44 ). • 

Se întîmplă însă că omul adeseori nu lucrează convergent cu lucrarea 
paradigmeî divine. Şi atu1nci chipul lui văzut nu se rea!iz,ează întru totul 
conform cu paradigma ,nevăzută. El strîmbă lucrarea prototipului ce se 
-exercită asupra lui, cum strîmbă o oglindă defeduoasă razele modelului 
ce se priveşte în ea, fără ca prin aceasta să sufere o alterare însăşi ener
gia divină. Ceea ce-l abate pe om de la lucrarea convergentă cu cea a 
paradigmei divine, este păcatul. Şi prin Adam, păcatul s-a întins la toţi 
oamenii. Iar păcatul universal-omenesc a degradat întreaga lume văzută. 
Acţiunea ome,nirii păcătoase a tulburat forţele naturii şi le ţine într-o tul
burare continuă. Pe lîngă aceasta, omul stăpînit de păcat nu are vederea 
dară pentru a putea privi prin lucruri transcendenţa dîviină, căci nu mai 
are avîntul transcend-erii. Lucrurile încetează de a mai fi pentru el sim
boale, chipuri ale prototipurilor dumnezeeşti. Puterea de a face, prin lu
crurile văzute, trancensul spre Dumnezeu, e una cu credinţa. Şi aceasta 
a adus-o deplin deabia harul lui Hristos. 

De aceea spuineau apărătorii icoanelor că înainte de Hristos, oamenii 
erau înclinaţi să facă din lucruril,e văzute, idoli. Păcatul îi lipsea de puterea 
de a privi prin ele, dincolo de ele, la paradigmele divine. Pentru aceea 
Dumnezeu le-a interzis. să-şi facă asemenea chipuri văzute. Dar totuşi le-a 
recomandat unele chipuri, însă cu porunca apriată de a nu le socoti Dum
nezeu, ci numai simboalele lui Dumnezeu. Iată ce spu,ne, în acest sens, 
Sf. Ioan Damaschin: «Precum medicul priceput nu dă tuturor şi totdeauna 
acelaşi fel de medicamente, ci fa,căruia după puterea lui, distingînd şi loc 
şi boală şi vreme şi vîrstă, şi alt medicament dă pruncului şi altul celui 
desăvîrşit în vîrstă, altul celui bolnav, altul celui sănătos şi fiecărui bolnav 
nu acelaşi, ci după capacitate şi boală ... , aşa şi Doftorul cel prea bun al 
suflete_lor 1noastre, celor ce erau încă prunci şi boleau de înclinarea spre 
idololatrie şi socoteau chipurile cioplite dumnezei şi se închinau lor ca 
unor dumnezei şi dispreţuiau închinarea lui Dumnez1:u, iar slava Lui o 
oiereau creaturii, Ie-a interzis să facă aceasta)) «Cînd poporul cel nerecu
noscător s-a sculat împotriva lui Aron, sluga lui Dumnezeu, zicînd: «Fă-ne 
noui:î dumnezei care să meargă înaintea noastră; omul acela, Moise, nu 
ştim c:e s-a făcut» (Exod 32, I urm.), şi cînd au scos podoabele femeilor 
ier şi l<:--au topit şi au mîncat şi au băut şi s-au îmbălat de vin şi de rătă
,cire şi au început :oii joace, zicînd întru nebunie: «Ială dumnezeii tăi, 
Israile!» (Ibid., 4), Dumnezeu a por_uncit: «Să nu-ţi fie ţie alţi dumnezei 
afară d·e j\'\in€. Să nu-ţi faci ţie chip cioplit, nici toată asemănarea» 
(Deut. 4, 7-8). Şi iarăşi: «Şi dumnezei turnaţi să nu-ţi faci (Exod 34, 17). 
Vezi că din pricina idololatriei interzice alcătuirea de chipuri?» 45). Dar, 
după cum am văzut că zice Patriarhul Nichifor, tot Dumnezeu recomandă 

44. G. Florovschi, Op. cit., pag. 28-29. 
45. Sf. Ioan Damaschin, Cuv. II despre icoane; P. G. 94, 12-89-1292. 
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în Vechiul Testament anumite simboale, pentru ca prin ele mintea israeli-
ţilor să se înalţe către Dumnezeu. 

Iar cînd prin Hristos se naşte şi se întăreşte credinţa în Dumnezeu,, 
ca deosebit de creaţiune, cînd pentru cei ce cred nu mai e primejdia de a 
se opri la lueruri, Ci prin ele pot privi spre Dumnezeu, interdioţia .din Ve
chiul Testament îşi pierde pentru aceştia actualitatea. 

Credinţa f aoe şi în om tot mai ,efectivă paradigma ,sa dumnezeia•scă,_ 
o face pe aceasta tot mai străvezie, tot mai deplin întipărită în chipul lui 
văzut. In felul acest, omul ajutat de har vede mai uşor în semenii sar, 
care stau şi ei sub lucrarea harului, prototipurile lor divine, prin chipuril-e 
lor văzute. 

Dar comportarea curată a oamenilor între lucruri, precum şi haru'. 
dumnezeiesc revărsat peste, ei, faoe ca ei sa vadă şi în lucruri mai uşor 
prototipurile lor dumnezeieşti. Inaintarea în această vedere a oamen:lor 
şi a lucrurilor ca simboale, echival,ează, deci, cu o sfinţire treptată a lor· 
prin har. Deplina dezvăluire, deplina luininare a prototipurilor dumneze
ieşti prin oameni şi lucruri va avea loc însă deabia în viaţa viitoare, cînd 
toată pata din viaţa celor drepţi se va fi şters şi cînd creaţiunea va fi 
eliberată de sub robia stricăciunii, căreia i s-a supus din pricina omu
lui (R.om. 8, 21). 

Din acest punct de vedere înţelegerea simbolică a lumii e o a12ţici
pare a lumii viitoare, străluminată de slava prototipurilor ei dumnezeeşti. 
Acestea s-au văzut în paradisul iprimordial, dar se vor vedea şi mai clar 
în paradisul de dincolo. Arta care caută să facă străvezii prototipurile 
lucrurilor, sau frumuseţea culminantă şi forma desăvîrşită a lucrurilor· 
văzute, este purtată astfel de o nostalgie a paradisului. 

Lumea ni s-a dat astfel nu numai ca o arenă care ne face viaţa posis 
bilă, ci şi ca un mijloc de a cunoaşte pe Dumnezeu tot mai mult, pe mă'· 
sură ce ne sfinţim prin har şi prin adivitatea noastră, conformă prototi
purilor. Căci pe Dumnezeu nu-L poate cunoaşte făptura decît în «para
dismele», în «formek» condescendente ale cugetării Lui. Iar pe acestea Ie 
cunoaştem pentru ,că îşi_au reflexul lor în ,formele văzute ale lucrurilor 
în care şi lucrează Dacă n-ar fi acele paradigme, n-ar fi lucruri şi fiinţe 
văzute de anumite forme şi n-ar fi o cunoaştere a lui Dumnezeu prin aceste 
forme ale lor. 
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ELOGIUL PRIETENIEI ŞI PĂCII LA SFINŢII 
PĂRINŢI CAPADOCIENJ 1

) 

In veacul lor, în problemele puse lor şi cu mijloacele ce le-au stat la 
îndemînă, Sfinţii Părinţi Capadoc:eni, Vasile cel Mare, Grigore de Na
-zianz şi Grigore de Nissa, în afară de înalta lor gîndire teologică, au pro
,dus şi valoroase opinii şi atitudini de prietenie şi pace, bunuri care cu 
atît de îndreptăţită pasiune fac preocuparea ceasului de faţă. 

Pentru îmemnătatea şi actualitatea ce prezintă, ne propunem să le 
înfăţişăm aci, pe scurt, arătînd, pentru fiecare din ele, împrejurările şi 
formele în care s-au manifestat şi reliefînd trăsăturile caracteristice cu 
<::are s-au întrupat în gîndirea şi activitatea acestor nemuritori luceferi ai 
veacului de aur al Bisericii. 

I. FIINŢA ŞI ROLUL PRIETENIEI DUPA SFINŢII PARINŢI 
CAPADOCIENI. 

Prietenia, în mare c:inste la antici 2 ), primind în creşti,nism o nouă fun
·damentare prin porunca iubirii aproapelui, devine icu element constitu• 
tiv al învăţăturii sale 3). 

In viaţa Părinţilor Capadocieni de care ne ocupăm, personalităţi 
uriaşe care au dominat şi influenţat cursul istoriei bisericeşti de-a lungul 
jumătăţii a doua a secolului IV, prietenia -este înţeleasă, practicată şi veri
ficată la altitudini impresionante, întruchipînd modele a căror celebritate 
curgere.a vremii n-a putut-o împuţina. Sfîntul Vas'ile şi Sfintul Grigore de 
Nazianz mai ales şi-au împletit atît de strîns viaţa şi activitatea, încît, de· 
veni1nd, cum însuşi mărturiseşte cel din urmă, două trupuri şi un singur 
suflet 4), creştinătatea întreagă i-a purtat în gînd şi i-a cinstit 13olaltă ca 
pe nişte «învăţători d2spărţiţi cu trupurile, dar împreunaţi cu duhurile» 5), 
care din pragurile vieţii netrecătoare de care s-au învrednicit, vestesc în 
chip minunat că ei şi «la Dumnezrn tot 1una sînt» 6 ). 

1. Această lurare de seminar la Patrologie a fost alcătuită sub indrumarea 
P.C. Pr. Prof. Rector Ioa'Il G. Coman, care a şi dat avizul pentru publicare. 

2. Despre concepţia lumii vechi asupra prieteniei, vezi: A. Dugas, L'amitie 
antique, 2-e ed .. Paris. 1914. 

3. Prof. Orest Bucevschi, Pa.ce şi prietenie, art. ân "-Studii Teologice, nr. 
7-8, anul 1953, p. 449. 

4. Sf. Grigore de Nazianz, Necrologul în cinstea Sflntu.lui Vasile, 20, Migne, 
V, 2, col. 521 B-C. Pentru o bu•nă parte a textelor din această lucrare ani folosit, 
după confruntarea cu originaJnL, traducerea tipărită in lucraTea: Sf. Grigorie de 
Nazianz, Apologia sau cuvîntarea in care araită motivele ce l-au îndemnat să 
fugă de preoţie, şi Elogiul Sf. VasÎ!le, precedat de o Biografie a Sf. Grigorie alcă
tuită de Preotul Grigorie, trwd. de Preot N. Donos, Huşi, 1931. 

5. Stihira Laudelor la 30 ianuarie (Sfinţii Trei Ierarhi), Mineiul pe ianua• 
ne, ed. III, Cernica, 1926, p. 477. 

6. Sinaxar la aceeaşi sărbătoare, ibid., p. 472. 
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Spaţiul nu îngăduie să arătăm aci decît foarte pe scurt împrejurările 
care au mijlocit şi crescut această prietenie. Sf. Vasile cel Mare şi Sf. 
Grigore de Nazianz erau compatrioţi. Au studiat împreună Ia Cezareea 
Capadociei, apoi vreme îndelungată Ia Atena. Reî1ntorşi în patrie au păstrat 
şi întărit prietenia închegată în vremea studiilor, prin corespo1ndenţă 
şi mai ales prin împreună-vieţuire şi tovărăşie de muncă fizică şi comune 
îndeletniciri sufleteşti înalte în mănăstirea condusă de Sf. Vasile în Pont. 

Temperamentele şi vederile lor deosebite i-au adus cîteodată în deza
cord. Aceasta s·a întîmpiat mai ales în vremea episcopatului lor. La 
mijloc erau însă nu pricini personale, ci probleme urgeinte şi mari ale Bi
sericii. Despărţirea lor se referea numai Ia soluţii, scopurile fiindu-le în-
totdeauna comune. De aceea în ciuda tuturor greutăţilor pe care le-ac 
întimpinat, prietenia lor a rămas pînă Ia urmă biruitoare şi sporită. 

Din partea Sf. Grigore de Nazianz, Sf. Grigore de Nissa a primit 
dovezi de prietenie cu prilejul morţii soţiei sale (Sf. Grigore de Nissa a 
fost căsătorit). S-au apropiat şi mai mult sufleteşte în timpul petrecerii 
!aolaltă în Point. Cînd Valens sileşte la exil pe Sf. Grigore de Nissa, Sf. 
Grigore de Nazianz îi trimite cuvi[!te de mîngîiere şi îmbărbătare. La fel 
face şi cu prilejul morţii Sf. Vasile. 

Mai trebuie amintit că legăturile ce Uil1esc pe cei doi fraţi: Sf. Vasile· 
cel Mar,e şi Sf. Grigore de Nissa sînt stăpînite de sobrietate şi respect; 
depăşind cu mult simpla afecţiune fraternă, ele se ridică la nivelul şi va
loarea unei prieteinii superioare, unei comunităţi de evlavie. 

Urme bogate ale prieteniei dintre Sf. Părinţi Capadocieini se găsesc 
mai ales în corespondenţa lor. Ea reflectă consideraţiuni însemnate asupra 
adevăratei prietenii. O parte dintre acestea le înfăţişăm aici: 

1. ·_ Prietenia este o aptitudine naturală a sufletului omenesc. In ul
timă analiză ea este uin dar al lui Dumnezeu: «Domnul îmi acordă încă· 
o binefacere: aceea de a mă lega prin priete1nie cu cel mai înţelept dintre 
oameni», zice Sf. Grigore, referindu-se la prietenia sa cu Sf. Vasile 7). Ea 
se prezintă ca o atracţie puternică a omului :spre s·emeni din ce în ce mai 
strînsă, pînă Ia a-i considera şi simţi «fraţi după inimă» S). lin forma sa 
cea mai aleasă, expresie a consonanţei totale, prietenia este minunea unui 
singur sufld care viază şi guvernează două trupuri: «Se părea că avem 
amîndoi un singur suflet, care pune în mişcare două trupuri. .. Fiecare din 
noi eram în celălalt şi prin celălalt» 9 ) mărturis•eşte Sf. Grigore, vorbind 
despre vremea petrecută împ_reună cu Sf. Vasile, ca student, la Atena. 

2. - Imboldul prieteniei, scopul şi mijloacele sale ţin de un domeniu 
cu totul înalt. Ea nu este u,n pact fundamentat pe clauze mai rău sau mai 

7. Despre viaţa sa, vv. 2"21-22, Migne, XXXVII, 3, col. 1044 A. 
8. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 80, Către retorul Eudoxiu, Migne, P.G., 

XXXVII, 3, col. 153 C. Pentru unele scrisori ale Sf. Grigore de Nazia:nz m-am 
folosit de traducerea din lucrarea: Gregoire de Nazianz, Poemes et "Iettres, choisis 
et traduits avec introduction et notes par Paul Gal!a,y, Paris, 1941. Tot aci e. 
tradus şi poemul «Despre viaţa sa». Am folosit şi -această traducere. 

9. Sf. Grigore de Na~aianz, Necrologul în cinstea Sf. Vasile, 20, Migne, 
P.G., XXXVI, 2, col. 521 C; Idem, Despre viaţa sa, vv. 229-230, Migne, P.G., 
XXXVII, 3, col. 1045 A. 
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bine interpretate, mai fidel sau mai cu aproximaţ:e observate. Scop şf 
mediu al prieteniei este Dumnezeu şi virtutea: «Ceea ce contribui cel mai 
mult să ne unim, fu Dµmnezeu şi iubirea noastră pentru bine 10 ), spune 
Sf. Grigore de Nazianz despre î,nceputul prieteniei sale cu Sf. Vasile. Nu
mai identitatea aspiraţii'or spre aceste ţinte 1naşte şi asigură prietenia, 
«unirea sufletelor». Prietenia care ne uneşte se întemeiază pe nădejdea în 
aceleaşi bunuri şi pe adorarea sinceră a Treimei. .. Nu pot avea prietenie 
strînsă decît cu oameni însufleţiţi de aceleaşi seintimente. Dacă e cineva 
înţelept ar putea, să se lipsească de tovărăşia lor? S-ar putea găsi o sărbă
toare mai frumoasă decît cea petrecută cu ei» u) ?. 

3. - Mijloacele de care se serveşte prietenia, «columnele de aur care-o, 
susţin» 12 ), sînt, între altele: , 

a)_ Egală însufleţire şi rîvnă pentru studiu 13 ). Criţeriul în alegerea 
materiilor nu este ,plăc-erea, diverfomeintul, d utilul; studiul făcut din 
amuzament împinge spre viciu, p•e cî1nd cel folositor înlesneşte virtutea-14). 

Emulaţia între prieteni trebuie înţeleasă şi practicată inumai ca rîvnă cu
rată; n-are temei să degenereze în invidie: «Ne luptăm într•e noi nu pentru 
întîietate; ne luam la întrecere cum M l!le-o atribuim unul altuia, întrucît 
fiecare socotea ca a sa proprie gloria dobîndită de 0elălalt» 15 ). 

b) Viaţa extraşcolară a prietenilor este o prelungire, în afară a dispo-
ziţiei şi ţinutei înalte a omului de studiu. Sfinţii Părinţi Capadodeni fixează 
Şcoala şi Biserica drept poli în marginile cărora se întind strădaniile co
mune de cuinoaştere: «Doar două' drumuri cunoaştem: unul, cel dintîi şi 
de foarte mare cinste, celălalt, al doilea şi nu de aceeaşi preţuire: primul 
ducea la .sfintele noastre biserici şi la dascălii ce erau într-însele; al doilea 
ducea la profesorii noştri din afară (profesorii păgîni de retorică)» 16 ). 

c) Pri-etenia trebuie ferită de mediul neprielnic al tovărăşiilor cu cei 
răi: «Petreceam şi noi cu prieteni, dar nu cu cei desfrînaţi, ci cu cei cum
pătaţi, nu cu cei turbukinţi, ci cu cei mai paşnici, din tovărăşia cărora eram 
folosiţi în gradul cel mai înalt, ştiind că mai ·uşor contractezi viciul decît 
virtutea; după cum mai uşor te molipseşti de o boală, decît să-ţi recapeţi 
sănătatea» 17 ). In _ ce priveşte împotrivirea faţă de mediul corupt, Sfinţii 
Părinţi Capadocieni ne spun că ei au fost ca un rîu cu apă dulce, care deşi 
curge prin mijlocul mării îşi păstrează calitatea apei sale, ori ca o vie-
tate care ar trece prin foc, fără să fie mistuită de flacări 18). , 

d) Viaţa şi învăţătura acestor trei mari dascăli învederează că prie, 
tenia se ar-Jîinceşte şi prin î,ndelungată petrecere împreună, căci «obiceiurile 
unui om nu se pot cunoaşte imediat, ci numai înoetul cu încetul, după 

10, Sf. Grigore de Nazianz, Despre viaţa sa, vv. 235-236, loc. cit., col. 
1045 A. 

11. Idem, Scrisoarea 100, Către Giganţiu, loc. cif., • col. 173 A-B. Toate 
scrisorile Sf. Grigore de Na,zia•nz sint editate în Migne, P.G. XXXVII, 3. 

12. Sf. Grigore de Nazianz, Necrologul în cinstea Sf. Vasiile, 20, Migne, 
P. ., XXXVI, Z, col. 521 B. 

13. Idem, op. cit., Ioc. cit., col. cit. 
14. Idem, op. cit., 20, loc. cit., col. 524 A. 
15. Idem, op. cit., 20, loc. cit., col. 521 B. 
16. Idem, op. cit., 21, loc;. cit., col. 524 A. Traducere ~upă I. Coman, Geniur 

Sf. Grigore de Nazianz, Buc., 1937, p. 16. 
17. Idem, op. cit., 20, ,Joc. cit., col. 521 D-524 A. 
18. Idem, op. cit., 21, loc. cit., col. 524 C. 
19. Idem, op. cit., 18, loc. cit., col. 520 C. 
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mult timp şi şedere laolaltă»• 1'9). De aceea, ei «au avut totul în comun, 
trăiau sub acelaşi acoperămînt, mîncau la aceeaşi masă» 20 ). 

4. - In chipul acesta cîştigat şi cultivat, un prieten credincios îţi este, 
-după cuvîntul Sf. Grigore de Nazianz, o comoară vie, mai valoros ca aurul 
-şi piatra scumpă, o grădină închisă şi un izvor pecetuit care se deschid la 
vreme potrivită» 21 ). Apropierea lui ne activează, dînd viaţă potenţelor 
latente şi promovînd aptitudini nepuse în lucrare: «Tu eşti pentru mine 
pana care face să vibreze coard·ele lirei, din suflet mi-ai făcut o liră armo
nioasă», mărturiseşte Si. Grigore de Nazianz lui Amfilohie 22 ). Prietenia, 
este izvor de certitudine: «Cel ce este singur, chiar dacă î1nţelege ceva, nu 
se încrede în sine însuşi, ci aleargă în toate părţile, căutînd pe cineva care 
să-l asigure d-i aşa. Cînd însă .sîl)t do,i, mînafi de aceeaşi sete de ştiinţă„ 
·se ajută unul pe altul, ca şi cum ar fi contopiţi într-unul siingur, unul aflînd 
un adevăr, iar celălalt confirmîndu-l» •23 ). ln chipul acesta, succes:ul la în
văţătură ai c-elor doi studenţi is-a datorat, 1nţre al'telle şi ·pri,eteniei ideale 
dintre ei amfndoi 24 ). 

5. - Dacă identitatea de ţeluri este obligatorie în prietenie, apoi diver
sitatea de -temperament inu incomodează. Ea poate turbura trecător, dar 
pînă la urmă reînsufleţeşte şi îintăreşte. Este exact cazul Părinţilor Capa
,docieni: «Vasile născut pentru conducerea oamenilor şi pentru luptă, prompt 
şi precis în rezoluţii, prinzînd dintr-o simplă privire scopul de atins şi 
mergînd spre el drept, fără a se 1nelinişti de dificultăţi şi de judecata spec
tatorilor; Grigore înzestrat cu o delicateţe excesivă, care ,la spiritele de elită 
este sursa de iinspiraţie poetică, sensibil la cea mai mică nuanţă de apro
bare sau de blam, mai fin prevestit asupra obstacolelor, dar deasemenea 
mai lesne descurajat, unind cu urmărirea celor mai mari interese o grijă 
poate prea mare pentru demnitatea sa şi toate neliniştile unei inimi a
pri1nse» 25 ). Ungă Vasile, omul de acţiune şi Grigore de Nazianz poetul, 
se rînduieşte în cununa ac-estei pilduitoare prietenii, cu. firea lui aparte, Sf. 
Grigore d·e Nissa, filozoful 26 ). Temperamentul celor trei diferă profund. 
Niciunul dintre ei, poate, lăsaţi numai la puterea lor, n-ar fi împlinit sar
cina imensă pe care o aveau de dus la bun sfîrşit; au realizat-o însă toţi 
laolaltă 27 ). Felurimea firilor n-a împiedicat ca produsul gîndirii şi acti
vităţii lor să fie uin tot armonic, un orgainism u11itar, în care Vasile repre
zintă braţul care lucrează, Grigore de Nazianz gura care vorbeşte, iar 
·Grigore de N:ssa capul care gîndeşte 28). 

20. Idem, op. cit., 19, loc. cit., col. 520 D. 
21. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvîntarea 11, Către Sf. Grigore de Nissa, 1, 

Migne, P.G., XXXV, 1, col. 832 A. 
22. Idem, Scrisoarea 171, Migne, P.G., XXXVII, 3, col. 280 C-281 A. 
23. Viaţa Sfîntuiui Părintelui nostru Grigore Teologul, Episcopul din Na

zianz, alcătuită de Preotul Grigore, Migne,, P.G., XXXV, 1, col. 2525 B. Trad. N. 

1 
Do•nos, op. cit., la nota 4. Vom folosi aceeaşi traducere şi pentru celelalte texte 
din lucrarea: de faţă. 

24. Pr. Prof. Ioan G. Coman, , Studiile universitare ale Părinţilor Capado
cieni, art. în «Studii Teologice», nr. 1-2, ian-febr., an. III, 1951, p. 554. 

2-5. De Broglie, L'Eglise et l'Empire romain au IV-e sii'-.cle, t. V, troisieme 
partie: Va}entinien et Theodose, Paris .. 1866, pp. 89-90. 

26. Cf. L. Marion, Hi-stoire de l'Egili.se, 7-eme ed., t. I, Paris, 1920, p. 513. 
27. G. Bardy, Litterature grccque ch.tetienne. Paris, 1927, p. 122. 
28. Dom Ch. Poulet, Histoire de 'l'E-glise., t. I, Paris, 1935, p. 173; Pr. Prof . 

.'.I. G. Coman, Patrologie ed. cit., p. 172. 
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6. - Partenerii prieteniei sînt folosiţi în mod egal: «Cu greu s-ar 
putea spune cît de mult a cîştigat fiecare din ei din această alăturare, din 
pri tenia lor strînsă» 2·9). 

In prietenie, i,ndividualitatea creşte fără să se robească. Se îmbogăţeşte 
primind înrîurirea darnrilor de care dispune prietenul: «Şi acum trag folos 
-de pe urma prieteniei mele cu Vasile; cît a trăit, adică, mă folos,eam de 
-virtutea lui, acum după ce a murit, mă împărtăşesc şi eu de laudele lui» 30 ). 

Profitul din prietenie este însă de un ordin înalt, cu totul contrar 
aranjamentelor îndoielnice şi favorurilor pe care oamenii le aşteaptă de la 
prietenii ajunşi la situaţii marcante. Sf. Grigore de Nazia1nz nu numai că 
n-a cerut aşa ceva Sfîntului Vasile, ajuns mitropolit, deşi acesta-I pofteşte 
la Cezareea să joace rol de frunte în conducerea eparhiei sale; dar el 
merge cu precauţiunile sale pînă la a nu-l vizita de Ioc, atîta timp cît nu 
.se vor linişti lucrurile după alegerea sa, ca să nu dea prilej de cîrtire duş
manilor asupra intenţiilor lor. Bi1ne înţeles că invitaţia făcută de Sf. Vasile 
prietenului său nu era un favor, ci o misiune grea, precum rezultă din 
episodul Sasimei şi din lămurirea dată de Sf. Vasile cînd Eusebiu de Sa
mosata îi reproşă că nu a încredinţat lui Grigore conducerea unei epiiscopi i 
mai importante: «Şi eu voiam ca fratele nostru Grigore să cîrmuiască o 
biserică pe seama lui. Dar o asemenea biserică inu putea fi decît întreaga 
Biserică de sub soare. Fiindcă aceasta nu era cu putinţă, am găsit de 
cuviinţă să fie episcop undeva unde nu el să beneficieze de însemnătatea 
locului, ci locul să capete celebritate prin el. Căci pentru omul mare nu e 
de ajuns să egaleze pe cele mari, ci şi pe cele m:ci să Ie facă mari cu pu
terea I ui» 31). 

Din această concepţie înaltă s-a i1nspirat tot timpul Sf. Vasile, omul 
de acţiune, faţă de prietenul său Gr:gore, cînd l-a scos din liniştea pustiu,'.ui 
pentru a-l aşeza în fruntea lupi.ei pe care-o avea de dus Biserica. Prietenia 
adevărată naşte şi tră:eşte numai ca avînt în lupta comună pentru atin
gerea virtuţii şi pietăţii. Ea îşi duce partizainii în focul celor mai grele 
lupte, repartizează pentru ei poziţiile cel,e mai înaintate, lucru consimţit 
"Şi afirmat de Sf. Grigore cînd recunoaşte că Sf. Vasile, cUg€tînd la lucruri 
mai presus de cele omeneşti şi dezlegat de pămînt, deşi ştia să respecte 
pri-eten:a, a nesocotit-o în cazul hirotonisirii lui silite ca episcop al Sasimei, 
fiindcă trebuia să fie cinstit în primul rînd Dumnezeu şi fii1T1dcă, lăsînd 
la o parte pe cele văzute, trebuiau luah• în ~onsideraţie numai cele spe
rate 32 ). «Nu-mi e îngăduit cu toată preţu:rea mea pentru tine, a acorda 
prieteni,ei tale ceea ce-mi cere, ofensînd pe Dumnezeu căruia-I dau soco
teala de orice faptă şi gînd, scria Sf. Grigore unui prieten care avea u111 
caz familial în judecata lui» 33 ). «Chiar cînd e vorba de prieteni, nimic 
nu trebuie preferat lui Ijimnez·eu» 34 ), spune acelaşi, în numele celor trei 
Capadocieni. 

29. Viaţa Sfîntului Părintelui nostru Grigore Teologul, Episcopul din Na
·zianz, allcătuit.ă de Preotu!I Grigo~, loc. cit„ col. 252, B. 

30. Sf. Grigore de Nazianz, Necrolog În cinstea Sf. Vasile, 22, loc. cit., col. 
525 B. 

31. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 9S, Către Eusebiu de Samosata, Migne, 
·P.G., XXXII, col. 496 C-497 A. 

32. Sf. Grigore de Nazianz, Necrolog în Cinstea Sf. Vasile1 59, loc. cit., 
·col. 573 A-B. 

33. Scrisoarea 145, Către Valerian, Migne, P.G., XXXVII, 3, col. 248 c. 
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7. - Pe de altă parte, însă, prietenia adevărată nu înăbuşă şi mc1 ITTU 

subjugă individualităţile pe care Ie adună Ia un Ioc. Atitudinea Sf. Grigore
de Nazianz o dovedeşte. Intr-adevăr, el s-a rînduit sub patronajul marelui 
său prieten şi n-a vrut să apară, cît a trăit acela, decît ca ajutorul şi dis
cipolul său chiar, dar şi-a păstrat slobozenia 35 ). N-a jertfit niciodată inde
prndenţa eului său. Unele vorbe şi gesturi energice, cu înfăţişare de ieşiri, 
sînt tocmai revendicările unei personaiităţi care nu se Iasă robită 36 ). In· 
scrisomea 50, către Sfîntul Vasile, îl vedem reacţionînd împotriva tonului 
cu care acela vorbeşte ca de Ia înălţimea scaunului mitropolitan către 
episcopul unui mic oraş sau fără eparhie, arătîndu-se gata a-i răspunde 
de Ia aceeaşi înălţime 37 ). Ou alt prilej, spune lămurit că el nu vrea să 
fie folosit în planurile ambiţioase ale altora, cum te-ai folosit de o sthelă 
cînd ridici o casă, pentru a o înlătura apoi după terminarea ei 38). Grigore· 
nu tolerează ca prietenul său înzestrat cu posibilităţi de leu să-I trateze· 
pe el ca pe o maimuţă 39 ), ca Sf. Vasile s·ă-şi ago,nisească glorie folosin
du-se de el, aşa cum fluviile îşi îngroaşă cursul apelor, absorbind toren
tele 40). 

8. - In gîndirea Sfi,nţi!or Părinţi Capadocieni e respins energic şi 
reversul arogantei: linguşirea, caricatura prieteniei. «Un om cu adevărat 
mare, măgulelilor interesate ale duşmanilor le va prefera nobila sinceritate 
a prietenilor» 41 ). Prietenia nu subordonează, nu umileşte, ci egalizează. 
Ea însemnează ridicarea unuia priin celălalt şi a unuia cu celălalt la Dum
nezeu. Unul este normă Şi dreptar pentru celălalt 42 ). Ea nu strîmtorează 
personalitatea, n-o desfiinţează, ci o îmbogăţeşte, prin darurile spirituale 
care ne lipsesc, dar pe care le pot avea semenii, darul particular putină 
deveni comun. In chipul acesta, prieteinii devin oarecum prelungir,ea eului 
propriu. 

9. - Ei ne interesează astfel în gradul c,el mai înalt: «Ce-mi este mai 
scump decît viaţa ta?», se întreabă Grigore scriind lui Vasile 43). Prezenţa 
lor este o necesitate vitală: «Te respir mai mult ca pe aer. Numai atunci 
trăiesc cu adevărat, cînd sînt cu tine», scri,e cu duioşie acelaşi Sfînt Pă
rinte către marele său prieten 44 ). «Te voi mai vedea vreodată? Voi put-ea 
să te mai îmbrăţişez pe tiine care eşti toată mîndria mea? Această fericire· 
va fi dată picului de viaţă care-mi rămîine? De va fi aşa, Dumnezeu să fie 
lăudat! De nu, parcă aş fi încetat să trăiesc», scrie tot Sf. Grigore de N2-
zianz lui Sofronie prefectul 45 ). Toate cite vin de la pr:eteni sîn-t agreabile: 
«Tot ce vine de la tine îmi face plăc-ere, or:ce-ar fi şi oricum ar fi», ~crie· 
Grigore lui Vasile, ră~punzîndu-i la o scrisoare plină de glume amicale, 

34. Scrisoarea 48, Către Sf. Vasile, loc. cit., col. 253 B. 
35. Aime Puech, Histoire de la litterature gr!ieque cbretienne, t. III (Le· 

IV-e siecle), Paris, 1930, p. 319. 
36. Fleury, op. cit., p. 196. 
37. Cf. Gallay, traid. cit., pp. 182-186. 
38. Scrisoairea 48, Migne, P.G., XXXVIII, col. 97 C-100 A. 
39. Despre viaţa sa, vv. 408-409, Mig•ne, P.G. XXXVII, 3, col. 1057 A. 
40. Scrisoarea 48, loc. cit., col. 100 B. 
41. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoairea 17, Către Eusebiu de C_ezare,e:i, Migne,. 

P.G., XXXVII, col. 52 B. 
42. Idem, Necrologul în cinstea Sf. Vasile, 20, Migne, P.G., XXXVI, col 521 C. 
43. Idem, Scrisoarea 49, Migne, P.G., XXXVII, 3, co). 81 B. 
44. Idem, Scrisoarea 6, loc. cit., col. 32 A-B. 
45. Idem, Scrisoa,rea 98, loc. cit" col. 168 A-B. 
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' pe socoteala locului său de retragere 46 ). Prietenia acordă admiraţie totală: 
«Ce n1u se poate admira :,a timp?», s,e-ntreabă tot Gri,gore, iintr-o scrisoare 
către prietenul său 4 7 ). «De ce altceva di1n cele de pe pămînt se va m:nuna 
cineva, citim într-o coresponednţă a celor doi, dacă nu Grigore de tine: 
una este primăvara între cele 4 anotimpuri, unul este soarele î1ntre stele, 
unul este cerul care cuprinde toate şi unul este glasul tău peste toate» 48). 

«Iar de voieşti să-ţi ajut, voi veni şi eu la tine, dacă cumva are trebuinţă 
marea de apă ş•i tu :de sfătuitor!)) îi scrie ,admirativ altădată Grigore lui 
Vasile 4'9). 

10. _:_ Succesul cuiva produce bucurie prietenului, ca şi cînd el însuşi 
ar fi în cauză 50). 

Grijile şi dificultăţile îşi răsfrîng şi ele reciproc ecoul tot atît de pu
ternic în inima amicilor 5 1 ) şi-i determi1nă să intervină pentru înlăturarea 
lor, înfrunfind chiar riscuri şi primejdii 52 ). «Ce mă ipoa,te întrista mai 
mult decît durerea ta», îşi pune întrebarea Grigore, scriind lui Vasile 53 ). 

pe care, în mQ'mente gr·el'.e îl î1ndeamnă şi-l 'încurajează 54 ). Sfinţii Părinţi 
Capadocieni dovedesc cu vorba şi cu fapta conştiinţa profundă a îndatoririi 
de a lua parte la necazurile prietenilor 55 ). Ea izvorăşte din convingerea 
că prietenilor toate le sînt comune 56 ) şi că ei sînt totul unul pentru al
tul 57). 

11. - Cînd sînt departe unul de altul, prietenii suferă: «Acum sîntem 
despărţiţi unul de altul, spre amărăciu1nea mea. Voi (Vasile şi retorul 
Aici mos) sînteţi ·unul cu altul, pe cînd eu, în locul vostru, nu mai am pe 
nimeni asemenea vouă», scrie lui Vasile profesorul Libaniu 58). -:<Adevă-
1 ata mea viaţă esie să fiu cu tine, fie în chip real, fie, cînd eşti absent, 
prin amintirea despre tine», se mărturiseşte Grigore către prietenul său 
Vasi-le 5'9 ). «Prietenia şi prezenţa ta sînt lucruri atît de preţioase», îl încre
dinţează Sf. Grigore de N azianz pe prefectul Sofronie GO). 

12. - Intîlnirile sînt, deci, dorite, pentru a micşora durerea despăr
ţirii. Neputînd fi p-ermanent alături, Sf. Grigore propune marelui său prie
t-en să-şi facă vizită reciproc 6 1 , mărturisi,nd că aceste întîlniri îi sînt foarte 

46. Idem, Scrisoarea 4, Ioc. cit., col. 25 A. 
47. Scrisoarea 8, loc. cit., col. 33 D. 
48. Scrisoarea 46, loc. cit., col. 96 A. 
49. Scrisoarea 47, •loc. cit., col. 97 A. 
50 . .Sf. Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 88, Cătrţi Nectarie/, patriarhul Con

stantinopolului, loc. cit., col. 161 C-164 A. 
51. Idem. op. cit., loc. cit., col. 164 A. 
52. Cf. Idem. Scrisoarea 16, Către Episcopul Eusebiu al Cezareei, loc. cit., 

col. 49 B-52 A; Idem, Scrisoarea 17, Către ~Iaşi, loc. cit., col. 52 A-B; Idem, 
Scrisoarea 18, Către acelaşi, loc. cit., col. 52 C. 

53. Ibidem. 
54. Cf. Scrisoarea 47, loc. cit., col. 97 A. 
55. Cf. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 88, loc. cit., col. 164 A. 
56. Idem,, op. cit., loc. cit., col. cit. 
57. Scrisoarea 858, Libaniu către Vasik, Migne, P.G., XXXII, col. 1097 D. 
58. Ibidem. 
59. Sf. Grigore de Nazianz Scrisoarea 6, Către Sf. Vasile, Migne, P.G., 

XXXVII, 3, col. 32 A-B. ' 
60. Scrisoarea 93, loc. cit., col. 168. 
61. Idem, Scrisoarea 1, Către Sf. Vasile, loc. cit., col. 21 A. 
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dragi şi le-a căutat întotdeauna cu ardoarl. De altfel, practic, iilltîlnirile 
prieteneşti între Părinţii Capa.dacieni şi între ei şi alţi mulţi prieteni sînt 
destul de dese. 

b) Cu prilejul vizitelor, prietenia produce fapte de atenţie şi gingăşie 
deosebită. Unele din cele schiţate de Părinţii Capadocie,ni vin pînă la ,noi, 
cu tot farmecul şi omenescul lor nevinovat. Aşa, bunăoară, o vizită anun
ţată de Sf. Vasile prietenului său Grigore îl pune în încurcătură pe acesta 
din urmă: n-avea cu ce face faţă î1ndatoririlor ospeţiei. Infrigurat, scrie vă
l ului său Amfilohie, viitorul episcop de koniu, trăitor pe atunci în regiunea 
Ozizaleea, bogată în legume şi flori, să-i trimită cele mai bune verdeţuri, 
sau cel puţin cele pe care Ie poate trimite, deoarece, pentru săraci ca el şi 
lucrurile mici sînt mari: «Aşteptăm vizita lui Vasile cei Mare şi tu care 
l-ai cunoscut sătul şi filozof, cred că nu vrei să-l vezi înfometat şi supă
rat» G2 ). Rugămintea este repetată şi prin altă scrisoare 63 ). 

c) Vizitele au ca obiect de cele mai multe ori, dezlegarea unor impor
tante probleme ale Bisericii. Alte ori sîillt determinate - unele rămîn nu
mai dorite - de felurite pricini particulare. Sînt întîlniri ocazionate de 
momente fericite, căsătoria copiilor prietenilor de pildă G4 ). Al tele sînt ce
rute de situaţiile grele în care se găsesc, Ia un moment dat, amicii 65 ). La 
hirotonisirea în episcop a Sf. Grigore de Nazianz, vine să-I mîngîie şi să-l 
întărească prietenul său, Sf. Grigore de Nissa 66 ). La moartea prietenilor, 
SEinţii Părinţi ,Caipadocieni au lfost prezenii, fie trupeşte dnd le-au 'î-ngăduit 
trebile conducerii şi sănătatea lor, fie prin scrisori de caldă şi înţeleaptă 
mîngîiere 67 ), fie prin elogioase cuvîntări funebre GS). In general, Părinţii 
Capadocieni socotesc un mare favor din partea lui Dumnezeu cînd pot să-şi 
vadă prietenii 6'9) şi regretă profund cînd n-o pot face 70). 

13. - Cînd distanţele nu pot fi suspendate prin vizite, ei recomandă, 
folosesc şi doresc scrisoarea, acest sol Ia îndemîna oricui: «Cît de bun 
eşti că-ţi aduci aminte de noi şi ,ne cinsteşti cu scrisorile tale», scrie Sf. 
Grigore de N azianz episcopului Timotei 71 ). Scrisoarea este mî,na întinsă a 
prieteniei 72 ), dovada ei 73 ), un lucru de seamă 74), mijlocul de uşurare şi 
tămăduire a suferinţ•ej provocată de absenţa prietenului 75 ). Ea face plă
cere 76 ), «fiind - cum se zice - umbra în locul trupului absent» 7 7 ) . 
.,, _____ _ 

62. Idem, Smisoarea 25, Către A.mffl.ohie, [oe. cit., col. 61 A. 
63. Idem, Scrisoarea 26, Către acelaşi, Ioc. cit., col. 61 B. 
64. Idem,, Scrisoarea 231, Către prietenul Eusebiu, loc. cit., col. 373 B; 

Idem, Scrisoarea 231, Către Diocleţiu, loc. cit., col. 376 A. 
65. Idem, Scrisoarea 87, Către Filagriu, loc. cit., col. 160 C-161 a. 
66. Idem, Cuvîntarea 11, 3, Oătre Sf. Grigore_de Nissa, Mig-11~. P.G., XXXV, 

l, col. 833 C. 
67. Idem_, Scrisoarea 222, Către Tecla, Migne, P.G., XXXVII, 3, col; 361C-

364 B; Idem,, Scrisoarea 76, Către Sf. Grigore de Nisslll, loc. cit., col. 140 B-141 A. 
68. Exemplu: Sf. Grigore de Nazianz, NecrOlogUI în cinstea Sf. Vasile, 

Migne, P.G. XXXVI, col. 493 A-605 A. 
69. Idem, Scrisoarea 222, Către Teola, loc. cit., col. 364 A-B. 
70. Idem, Scrisoarea 231, Către prietenUl Eusebiu, loc. cit., col. 373 B-D. 
71. Idem, Scrisoarea 164, Către Timotei, loc. cit., col. 272 C. 
72. Idem, ScrisOlaJ"ea 239, Către Epifaniu, loc. cit., col. 381 C. 
73. Idem, Scrisoarea 240, Cătm M€J}etie, Ioc. cit., col. 384 A. 
74. Idem, Scrisoaroo, 30, Către Fi}agriu, [oe. cit., col. 68 AL 
75. Idem,, Scrisoarea 94, Către Arnazoniu, loc. cit., col. 168 C. 
76. Idem, Scrisoarea 100, Către Giganţlu, loc. cit., col. 173 A. 
77. Idem, Scl"isoarea 201, Către Nemesiu, loc. cit., col. 329 A_ 
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b) Potrivit acestor convingeri, produsul epistolar al Sfinţilor Părinţi 
Capadocieni este cu toiul bogat 78 ). El este expresia fidelă a sufletelor lor 
bogate surprinse în momente de generoasă revărsare spre inimile priete
nilor. De la humorul fin, discret şi nevinovat, învesmîntat în aleasă ţinută 
literară 79) cu care se înseninează firesc, din cînd în dnd, prietenia 80 ), 

pînă la cele mai grele probleme şi incid-ente ale vieţii 81 ), de la duioase 
amintiri personale 82 ), pînă la cele mai complicate probleme de conducere 
şi luptă doctrinală 83 ), toate aspectele şi momentele care i-au impresionat 
şi angajat deosebit sînt prinse î1n aceste scrisori, prin care-şi împărţeau 
pri€tenilor sufletul lor, prin car-e se făceau prezenţi lîngă ei, ca într-o 
vizită aievea 84 ). Ele sînt scrise cu afecţiune şi chiar violenţele care apar 
cît-eodată în corespondenţa lor, nu renunţă la politeţe şi eleganţă, ci folo
sesc termeni şi procedee care aduc mai degrabă a complimente, decît a 
invective 85 ). " 

14. - In concepţia Părinţilor Capadocieni, prietenia are durabilitate 
dincolo de prezenţa partenerilor, de întîlnirile cu ei şi de legăturile episto
lare. Ea stă deasupra soartei schimbătoare a oamenilor care o cultivă. 
Esenţa, putere şi valoarea ei nu pot fi alterate de vicisitudini, aşa precum 
aurul, deşi poaie primi schimbări de formă prin prelucrare îşi păstrează 
totuşi neschimbată materia •86). Ea îşi întipăreşte urmele şi în tot ce a 
venit în atingere cu prietenul, în rudele lui, fraţii lui. Consolînd pe Sf. 
Grigore de Nissa pentru pierderea Sf. Vasile, Sf. Grigore de Nazianz îi 
scria: «Pe mine care scriu aceste rîndur:, nici timpul, nici cuvintele nu 
mă vor mîngîia, în afară de preze1nţa ta şi de prietenia ta. Singur numai 
aceasta ne lasă fericitul, astfel că privind în tine ca într-o oglindă fru
moasă şi clară să simţim că-l avem pe el însuşi 87). 

15. - Amintirea prietenilor durează şi consolează însă şi independent 
de aceste suporturi. Ea poate -exista prin sineşi, fii1nd indisolubilă. Trăieşte 
şi numai rliin pura amintire·88 ) şi înfrînge moartea, cel adormit trăin"d 

78. Cf. Ga1llay, op. cit., p. 16. 
79. Cf. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoar!!oa 4, către Sf. Vasile, Mign~. P.G., 

XXXVII, 3, col. 24 C-28 B; Idem, Scrisoarea 5, Oătre acelaşi, Joc. cit., col. 28 c. 
29 B; Idem, Scrisoairea 23~ Către Adam~mţiuJ. ,Joc. cit., col. 377 B-380 A; Idem, 
Scrisoarea 234, Către Olimpian, loc. cit., col. 378 A-B. 

80. Idem, !Scrisoarea 235, Oătre Adamanţiu, loc. cit., col. cit. 
81. Cf. Idem, Scrisoarea 222, Către Tecla., loc. cit., col. 361 C-364 A- Scri-

soarea 76, Către Sf. Grigore ele Nissa, loc. cit., col. 140 B-141 A. • 
82. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea, 6, Către Sf. Vasile, loc. cit., col. 

29 C-32 A; Idem, Sc.risoarea 30, Către Fila.griu, loc. cit., col. 65 C-68 A; Idem, 
Scrisoarea 240, către Meietie, col. 381 C-384 A. 

83. Vezi d. p.: Sri-sorile cu conţinut dogmatic ale Sf. Va,si!e ar-ătate de 
Dr. Anton Stegmainn, in: Des heiligen Kirchenlehrers Basilius des Grossen Auso-e_ 
wahlte Briefe aus dem griechischen Urtext tibersetzt. (Bibliothek der Kirch~n
vater, I Band), Mtinchen, 1925,, p. 6. 

84. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 222, Către Tecla, Migne, P. G., 
XXXVII, 3, col. 361 C. 

85. «Bine, lucrează .bărbăteşte, arată.te tare, atrage totul Ia gloria ta 
cum absorb fluviile torenţii!» scrie, cu elegant reproş, Sf. Grigore către Sf. Vasile'. 
Scrisoarea 48, loc. cit., col. ;t.00 B. 

86. S:rmtul Grigore de Nazianz, Scrisoarea 21, Către prefectul Sofronie, loc. 
cit., col. 56 C. 

87. Idem, Scrisoarea 76, Către Sf. Grigore de Nissa., loc. cit., col. 141 A. 
88. Idem, ibid. «Ori unde veţi ifi, •amintiţi-vă de noi», scrie Sf. Va-sile lui 

Paladiu şi Inochentie (Scrisoarea 259, Migne,, P.G., XXXII, col. 953 B). 
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mai departe în prietenul căruia i s-a inkgrat suf:eteşte 89 ). Mulţimea de 
epib:ife 90 ) consacrate de Sf. Grigore pridenilor săi este o expresie a acestei 
realităţi şi încredinţăr'i. 

16. - Sînt însă şi cazuri cînd se î,ncakă legile prieteniei. Sfinţii Pă
rinţi Capadocieni au avut mult de suferit, în activitatea lor, de pe urma 
slujitorilor acestui beteşug omenesc pe care-l detestă fără cruţare. După 
ei, chiar cînd un prieten ar cădea în vreo vină nu trebuie părăsit. Nu tre
buie să condamni fără probe pe acela cu care erai legat prin prietenie. 
Trebuie să reflecteze îndelu,ng şi să petreacă multe nopţi fără somn, să 
caute adevărul după Dumnezeu cu multe lacrămi, acela care vrea să rupă 
cu prietenia unui frate. ,Dacă judecătorii acestei lumi, cînd trebuie să pro
nunţe asupra unui făcător de rele sentinţa morţii, se silesc să depărteze 
de pe ochii lor toate vălurile, să cheme în ajutorul lor sfaturile cele mai 
luminate şi trec lungi vegheri, cînd considerînd ceea ce cer•e severitatea 
legii, cînd fremătînd îinaintea acestei comunităţi de natură care uneşte pe 
toţi oamenii între ei şi nu dau, în .sfîrşit sentinta ,]or decît gemînd spre a 
face cunoscut că ascultă cu regret legea şi că ei nu urmează pasiunea lor, 
apoi de cite griji, studii şi deliberări trebuie să se înconjoare acela care 
sfărîmă o afecţiune pe care timpul a consfinţit-o! 91 ) .. 

Cea mai uşoară şi insi,nuantă formă este uitarea prieteniei 92 ). O 
nuanţă mai gravă o prezintă părăsirea, necredincioşi a prietenilor '93). Dar 
cea mai agresivă şi vinovată formă este trădarea prieteniei, faptă rea de
liberată şi ,organizată: «Suferinţa este durere; dacă ea vine de la prieteni 
este cu mult mai amară 94 ). Căci dacă nu e greu să te aperi împotriva unui 
duşman declarat, apoi e cu mult mai greu să te fereşti de inamicul ascuns 
care trăieşte printre noi'95 ). Acesta îţi dă lovitmi pe furiş, ceea ce e foarte 
greu de îndurat» 96 ). Din poziţia lor de mebri ai clerului, Părinţii noştri 
mai gradează trădarea şi după cum vine de la mireni sau de la clerici. 
«Dacă suferinţa vine de la credincioşii tăi, îndur-o! Dar dacă ea vine de 
la cei ce slujesc lui Dumnezeu, încotro să te-ndrepţi? Cum să scapi de lovi
tura durerii?» 97). 

hi. general, pe trădătorii prieteniei îi face pizma; ea e boala amiciţiei, 
cum este mălura boala griului 98 ). Omul activ şi înzestrat e cu d·eosebire 
pî,ndit de primejdia trădării din partea prietenilor din juru-i, care ar putea 

89. Cf. Sf. Grigore de Nazianz, Necrologul in cinstea Sf. Vasile, 80, loc. cit., 
col. 601 C. 

90. Cf. Gallay, op. cit., p. 122, nota 1. 
91. Sf. Vasile, Scrisoarea 223, Căt:r,e Eustatiu de Sevasta 6 Migne P.G.,· 

XXXII, col. 829 C-832 A. Trad. după De Broglie, op. cit., pp. 127-i2s.' ' 
92,. Sf. Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 233 Către Avlavie Migne P.G., 

XXXVII, 3, col. 376 B. ' , ' 
93. Idem, Scrisoarea 80, Către retorul Eudoxiu, Ioc. cit., col. 153 C. 
94. Sf. Grigore de Nazia'llZ, Despre falşii prietont, vv 1-2, Migne, P.G., 

XXXVII, 3. col. 789 A. 
95. Sf. Vasile cel Ma,re. Scrisoarea 257, Către monahii asupriti de arieni!, 

Migne, P.G., XXXII, col. 945 B. • 
96. Sf. Grigore de Nazianz, op. cit., vv. 2-3, loc. cit., col. 789 A. 
97. Idem, op. cit., vv. 3~5, loc. cit., col. 789 A. Trad. Pr. Prof. Ioan G. Co

rna·n, Geniul Sf. Grigo~ de Nazianz, Buc., 1937, p. 40. 
98. Sf. Vasile cel Mare, Omilia 11, Despre individie, trad. prof. Teodor M. 

Popescu, in lucrarea Două omilii ale Sfîr:tu!ui Vasile C(}l Mare, Buc., 1936, p. 16. 
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mmări, Ia un moment dat, scopuri contrarii şi necinstite, părăs:nd linia de 
sinceră colaborare 9'9). 

17. - Loviturile primite de la prietenii trădători n-ar fi avut un ră
sunet atît de mare în sufletul Părinţilor Capadocieni, dacă ele n-ar fi des
trămat lucrarea pe care e chemată a o împlini prietenia. l111tr-adevăr, ei au 
conceput prietenia ca o funcţie socială de frunte. Aceasta o dovedeşte adtn
cimea şi întinderea terenului pe care au practicat-o. Căci dacă inima prie
teniei lor o formează Sfinţii Vasile şi Grigore de Nazianz, apoi ea a bătut 
cu pulsaţii puternice pînă departe. Imprejurul acestor mari episcopi, stră
lucesc o pleiadă de suflete înflăcărate de Ia aceeaşi văpaie: Sf. Grigore de 
Nissa, Amfilohie de Iconiu, Petre de S.eva&ta, Eusebiu de Sevasta 100 ). S-au 
împărtăşit de căldura acestei pri-eteinii, deasemenea, simpli preoţi şi laici 
creştini. Ceva mai mult, în înţelegerea lor înaltă au lărgit ocolul pr;eteniei, 
îmbrăţişînd şi pe cei «din afară» 101), păgîni, oameni care pe măsura pu
terilor şi luminilor lor, urmăreau deasemenea cîştigarea virtuţi;. Pe unii 
dintre ei au vrut chiar să-i cîştige la Hristos 1 02), cu cei mai mulţi au în
treţinut reia-ţii dezinteresate din acest. punct de vedere, dar privi111d variate 
probleme de interes particular 1 0 3 ) sau obştesc. 

O particularitate marcantă a acestor nobile relaţii prieteneşti rămîne 
utilitatea lor pentru sodetatea în mijlocul căreia erau urzite. Ele au fost 
puse în valoare pentru recomandarea şi plasarea unor studenţi pe lîngă 
profesori de seamă 10-1), pentru salvarea familiilor în dizoluţie 105 ), pentru 
apărarea oamenilor de serviciu în faţa stăpînilor 106 ), bunăoară. Sf. Vasile 
mai ales foloseşte influe,nţa sa asupra prietenilor sus puşi pentru a-şi 
ocroti aşezămintele sale de asistenţă socială 107 ). Toţi intervin pe lîngă 
prieteni pentru apărarea ob:jduiţilor în faţa forurilor judecătoreşti abu
zive 108 ), pentru alte categorii de ,ne::ăjiţi 100 ), pentru uşurarea sarcinilor 
fiscale insuportabile impuse oamenilor săraci; numai de la Sf. Vasile ne-au 
rămas 15 scrisori în favoarea contribuabililor nevoiaşi ~fiaţi în imposibili
tatea de a plăti impozitele exorbitante ce li se cereau 110. Despre conţinutul, 
stăruiinţc1 şi supleţea lor irezistibilă poale da o idee următoarea epistolă pe 
c-are Sf. Vasile o trimite ,prefe.ctului Modest, rugîndu-l să uş,ureze impozitul 

99. Cf. A. de Broglie, op. cit., p. 120. 
100. Cf. A. Dufourcq, Le christianisme antique des origines â la feodalite, 

Paris, 1939, p. 176. 
101. Pr. Prof. Ioan G. Coman,, Studiile wtiversitare aJe Părin1ilor Capado-

cieni, art. cit., loc. cit., p. 535. , 
102. Cf. Sf. Grigore de Na•zianz, Scrisoarea 201, Către Nemesiu, Migne 

P.G., XXXVII, 3, col. 328 D-329 A. ' 
103. Cf. Idem, Scrisoarea 113, Către Celeusiu, Joc. cit.,. col. 209 B. 
104. Cf. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 236, Către Libaniu, loc. cit. 

col. 380 A. ' 
105. Idem, Scrisoarea 145, Oătre Valerian, loc. cit., col. 380 A. 
106. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 72, Către Hesichie, Migne, XXXII, 

col. 440 B-C. . 
107. Idem, Scrisoarea 94, Către Helie, loc. cit., col. 485 B-489 A 
108. Sf. Vasile. Scrisoarea 225, Către Demostene, Joc. cit., col. 840 B-84.1 B. 
109. Idem, Scrisoarea 280, Către :\lodest, loc. cit., col. 1016 D-1017 A . 

. . 110. Iosif, Mitropolit_ Primat, Sfîntul Vasile, Arhiepiscopuil Kesa.riei Kap11.
dokie1, traducere. Bucureşti, 1898, p. 391. Pentru exemplificare cităm: Sf. Vasile, 
Scrisoarea 93, Către Censit-Ori, l\:Iigne„ P .G., XXXII, col 461 A-C; Idem Scri-
1,oarea 84, Către Guvernator, loc. cit., col. 461 D-464 D; Idem. Scrisoa.~a 88 
(fără titlu); loc. cit., col. 469 A-B; Idem, Scrisoarea 142, loc. cit., col. 592 B-C. 
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pus în sarcina unor muncitoq fierari locuitori a.i strîmtorillor ·muntelui 
Taurus, bogat în minereuri: «Deşi eram dornic să vă scriu, folosindu-mă 
de cinstEa ce mi-aţi acordat, m-am sfiit s-o fac, pentru ca nu cum\ra să 
se pară că abuzez. De data aceasta însă, îngăduinţa ce incomparabila mă
rinimie sufletească a d-v. mi-a dat să vă scriu, precum şi situaţia grea 
a unor oame1ni necăjiţi sînt deajuns a mă încuraja . .Dacă rugăminţile celor· 
slabi valorează ceva pe lîngă cei puternici, înduplecaţi-vă prin rugămi,n
ţile mele. Aruncaţi o privire binevoitoare asupra unor bieţi locuitori săteni 
care lucrează pe muntele Taurus, unde sînt meşteri fierari. Nu luaţi de la 
ei decît un tribut potrivit pentru fierul ce lucrează, ca nu cumva să cadă 
sub greutatea birului şi pe viitor să fi.e în neputi1nţă de a servi publicul. 
Sînt convins că avînd un suflet atît de bun, veţi lua în deaproape consi
deraţie această cerere» 111). Alteori, corespondenţa Sfinţilor Părinţi Capa
docieni cu prietenii lor influenţi ogliindesc prEocupări pentru înbunătăţirea 
condiţiilor de a:imentaţie a muncitorilor 112 ). Ei apără interesele şi desti
nele patriei lor, provincia Capadocia, stimulînd la convingeri patriotice· 
oameni de vază 113 ) ai ţării, pe însuşi guvernatorul ei 114 ) şi fiind în fmn
tea iniţiativelor luate pentru împlinirea unor lucrări de urgenţă şi largă 
folosinţă obştească. In scrisoarea 365, de pildă adresată direct împăratului 
Teodosie îl surprindem pe Sf. Vasile f ăcînd insistente şi competeinte de
mersuri ,pentru ridicarea u1nui mare pod 115 ). 

Dar între alte utilizări şi foloase, această prietenie susţinu lupta Sfin
ţilor Părinţi Capadocieni pentru pacificarea Bisericii, adînc turburată de 
arianism, în diferitele sale variante şi de alte rele. O scurtă privire isto
rică şi o analiză şi caracterizare a acestei acţiu,ni vom face în c·ele ce ur
mează. 

II. CONTR!BUŢIA SFINŢILOR PARINŢI CAPADOCIENI LA OPERA 
DE PACIFICARE A BISERICII. 

Arianismul, cu toate variantele lui, a fost prezent şi activ î1n mod 
deosebit în Asia Mică. El a dat naştere la adînci frămîntări doctrinare, 
,itît în rîndul clernlui <;ît şi al credincioşilor 116 ). A prilejuit dezlănţuirea 
unor ambiţii şi pasiuni brutale în legătură cu ocuparea locurilor de întîi
stătători în Biserică, a ocazionat shisme ca cea de la Antiohia (meletiană), 
într-un cuvînt a ameninţat puternic pacea Bisericii şi a societăţii timpului. 

111. Scrisoarea 110, loc. cit., col. 520 B-C. Trad. la Iosif, Mitropolit Primat, 
trad. cit., p. 396-397. 

112. Sf. Grigore de Nazidnz, Scrisoarea 51, Către Tec.la, Migne, P.G., 
XXXVII, 3, col. 112 B. 

113. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 74, Către Martinian,, Migne, P.G., XXXII, 
col. 444 B-449 A; Idem, Scrisoarea 75, Către Aburgi'u, loc. cit., col. 449 A-C; Idem, 
Scrisoarea 77, Cătoo Terasiu, loc. cit., col. 452 C-453 A; Idem, Scrisoa,rea 78, Către 
Elpiclie, loc. cit., col. 453 C-D. 

114. Idem, Scrisoarea 76, Către Magistratul Sofronie, loc. cit., • col. 449 D-
452 B. 

115. Scrisoarea 165, Către împăratul Teodosie, loc. cit., col. 1108 C-1109 B. 
116. Cuvîntarea despre dumenezirea FiUlui şi a SfîntuJ.ui Duh, Migne, P.G., 

XLVI, col. 557. Citat după A.A. Vasiliev, Histoire de l'empire byzantin. traduit du 
nisse par P. Borodin, A. Bourguina, voi. ;r, Paris, 1932., pp. 100-101. 
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Părinţii Capadoci-eni au avut o intuiţie clară a împrejurărilor grele pe 
care le străbătea Biserica şi ,a îndatoririlor 1ce le reveneau. Sf. Grigore 
de Nazianz, de pildă, scrie Sf. Vasile că deşi ei amîndoi s-au sfiit să pri
mească preoţia, totuşi, acum cînd în faţa unui fapt împlinit, trebuie să 
pună în lucrare darul lor, mai ales din pricina timpului în care se găsesc, 
acum cînd ereticii sînt atît de activi, ei nu t.rebuie să facă nimic nevrednic 
de speranţele pus€ în ei şi de viaţa dusă pînă atunci 117 ). «Vedem cum pă
timeşte trupul cel de obşte al Bisericii», îi scrie el, apoi, cu ocazia alegerii 
ca mitropolit a Sf. Vasile 11-8). Iar cu prilejul situaţiei grele în ca.re se 
găsi mai tîrziu marele Vasile, datorită uneltirilor colegului său Antim, Sf. 
Grigore îl îmbărbătă prin exprimarea nădejdei sale că în asemenea îm
prejuran nu va face nimic nevrednic de el, ci din contră, va arăta din ce 
în ce mai mult cine este şi ce puternic este în practica statornică a vir-
U II . t ţ •• 11'9) 

Faţă de situaţia în care vedeau Biserica, cei trei Părinţi au făcut cele 
mai meritorii efortuq pentru curmare-a acestor frămîntări care aduceau cu 
ele şi descompunerea sodală. Acţiunea întreprinsă de ei pentru îndreptar€a 
situaţiei are două aspecte: unul adînc şi preponderent care constă în în
drumarea conflictelor trinitare către o fericită soluţie speculativă 120), iar 
al doilea din înmulţirea eforturilor pentru readucerea păcii propriu zise în 
Orientul turburat 121 ), ,prin limitarea acţi,un ii arienilor, prin unirea disi
denţilor şi curmarea schismei meletie,ne. 

Privitor la a doua latură - pentru noi cea principală - din care Pă
rinţii au activat pentru readucerea păcii în Biserică şi deci în sinul obştei 
în car,e le-a fost dat să trăiască, e cazul să arătăm cel puţin cîteva mo
mente şi fapte ale strădaniilor fiecăruia din ,ei. 

I. - «Am vrut întotdeauna să fiu mijlocitor al păcii» mărturisea în
truna din scrisorile sale Sf. Vasile 122). O deviză pe care el a slujit-o cu 
silinţe muceniceşti. 

Punctul de plecar,e în acţiunea de restabilire a păcii era de a face să 
intre în sînu1 Bisericii Ortodoxe toată masa nestatornică şi slabă a episco
pilor şi credincioşilor care îngroşau rîndurile s•emiarianismului. Prin ei, na
tural, ca cei mai apropiaţi de dreapta credinţă, trebuia să înceapă orice îm
păcare» 123

). Era însă o operaţie grea din cauza întinderii şi adîncimii pe 
care o căpătase răul. 

Aşa fiind, Sf. Vasile apelă atunci la corifeul ortodoxiei, Sf. Atanasie 
cel Mare. II informă în general asupra relelor din Orient şi tn special asu
pra celor pe care le pricinuia bisericii din Antiohia shisma care dura aci 
de mai multă vreme. II rugă deasemenea să ceară de la Roma o delegaţ:e 
de episcopi occidentali, înz€straţi cu puteri depline pentru a opera unirea 

117. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 8, Către Sf. Via:sile, Migne, P. G., 
XXXVII, 3, col. 56 A. 

118. Idem, Scrisoarea 45, Către acelaşi, loc. cit., col. 93 C. 
119. Idem, Scrisoarea 47, Către acelaşi, Ioc. cit., col. 97 A. 
120. Jacques Zeiller, op. cit., p. 189. 
121. Idem, ibidem. 
122. Scrisoarea 259, Către Paladiu şi Inochentie, Migne, P.G., XA'XTI, 

col. 953 E. 
213. A. de Broglie, op. cit., p. 116; L. Marion,, Hist.oire de l'Eglise, 7 .eme· 

ed., t. I, Paris, 1920, p. 440. 
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cu semiarien11, m condiţi·wni care să menajeze amorul -lor propriu 124 ). 

Intr-o altă scrisoare 125), el propune ca singur şi legiu:t episcop la Antio
hia pe Meletie, urmînd ca gruparea condusă de Paulin să intre sub ascul
iarea acestuia, aşa cum rîurile se varsă în fluviile mari. Intr-o a treia 
-scrisoare, Sf. Vasile arată marelui patria,rh al A_lexandriei opiniile sale 
asupra conţinutului cererii ',de ieolaborare ce urmează a face epi~oo:pului 
Romei şi anume: acesta, fără indicaţia vreunui sinod să trimită del,egaţia 
aleasă a lucra la restabilirea păcii în Orient; ei trebuia să aibă autoritate 
deplină de a anula ceea ce s-a făcut la Rimini prin uneltiri şi violenţă. 
La sosirea delegaţiei va trebui proscrisă şi erezia lui Marcel de Andra, 
<!e nuanţă ari artistă 12G). 

Sf. Atanasie primi bucuros propunerea şi indică formaţia ce urma să 
pl,ece la Roma. Sf. Vasile îi mai srise apoi din ,nou, arătîndu-i situaţia 
grea a bisericilor 'din Capadocia, ipentru rezolvarea căreia e( ar priinde 
mult curaj dintr-o întrevedere cu marele apărător al ortodoxiei 127 ). Moar
tea îl surprinse însă curînd pe Atanasie şi ajutorul p,e care ar fi vrut şi ar 
fi putut să-l dea nu mai veni. 

In această situaţie, Sf. Vasile se a·dresă direct episcopului de la Roma, 
favorizat de ortodoxia pe care o mărturisea împăratul Valentinian, arătîn
du-i ,necesitatea de a reface vechea prietenie dintre bisericile occidentale 
şi cele orientale. Expu1ne totodată r-e!ele pricinuite de erezia lui Arie 
în Răsărit, din Iliria pînă-n Egipt. Erezia domină, spune el, pentru că în 
fiecare eparhie apărătorii credinţei celei drepte sînt apăsaţi, se pun la 
cale calomnii -împotrivă-le pentru a-i izgoni di,n bisericile lor şi se dă toată 
autoritatea acelora care înşală sufletele slabe. Cere episcopului Damasus, 
care era atunci pe scaun, să trimită oameni capabili a pune de acord pe 
cei învrăjbiţi, să restabileasd unirea bisericilor, sau cel puţin să identi
fice pe autorii turburării, pentru ca pe viitor să şli·e cu cine trebuie să fie 
în comuniune. Necesitatea ajutorării este foarte urgentă. Dacă nu se inter
vine grabnic, mai tîrziu, chiar de vor vrea nu vor mai găsi pe cine să 
ajute, totul fiind, pînă atunci, cotropit de 'Eretici 128 ). 

De la Roma, prin diaconul Doratei al Antiohiei, sosiră scrisori îmbu
curătoare despre unirea episcopilor din Occident şi starea fericită a bise· 
ricilor lor, ceea ce însemna că sînt în situaţia de a ajuta bisericile din 
Orient. Sf. Vasile scrie lui Meletie al Antiohiei să pregătească din nou 
scrisori către Apuseni, întărite de un sinod; îl mai vesteşte că a primit 
scrisori din paîtea -episcopilor din Iliria, Italia şi Gali:1 şi că le-a r[1s
puns 12 ,1). In scr:soarea către aceştia, Sf. Vasile îşi exprimă bucuria pentru 
unirea lor şi-i roagă să sprijine şi Orientul, a cărui stare jalnkă ,el o de
scrie mişcător, spunînd între alte:e că dogmele părinţilor sînt dispretuite, 
sînt ignorate tradiţiile apostolke; născocirile cele noi stăpîn:csc în Bise
rică; oc!menii au îndeletniciri străine de credinţă. Inţelepciunea lum:i deţine 

124. Sf. Vasile cel M3re, Scrisoarea 66, Migne, XXXII, col. 424 B.425 C; A. 
de Broglie, op. cit., pp. J-16-117. 

125. Idem, Scrisoarea 67, loc. cit., col. 425 D-428 B. 
12.'6. Idem, Scrisoarea 69, loc. cit., col. 429 B-433 B; Dom Remy Ceil!ier, 

Histoire generale des aut::mrs sacres et ecclesiastiques, nouvelle edition, t. IV, 
Paris, 1860, p. 441. 

127. Sc1isoa.rea 80, Migne, P.G. XXXII, col. 455 A-B. 
12-S, Sc;isoarea 70 (fără titlu), Migne, P.G .. XXXII, col. 433 B-C. 
129. Cf. Scrisoarea SO, iloc. cit., col. 472 C-476 A. 
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întîietat-ea, gloria cruc:i este întunecată. Păstorii sînt alungaţi şi sîint in
troduşi lupi răpitori, care sfîşie turma lui Hristos. Bisericile pustii de în
,chinători, pustiurile pline de cei ce jelesc. Bătrînii plîng ce-a fost şi ce 
este. Tinerii sînt vrednici de milă, neştiind de ce sînt lipsiţi 130 ). I,n ace
laşi s-ens scrise şi Episcopului Valerian de Aqui,leea 131 ). 

Cum situaţia se înrăutăţi, în special prin biruinţa pe care omeismul 
.o obţinu în 376, la slnodul din Cizic, Sf. Vasile trimise spre Roma o altă 
scrisoare mai insistentă, purtînd semnătura a 32 episcopi dintre cei mai 
de· vază ai Orientului, între care şi pe aceea a fratelui său, Sf. Grigore 
de Nissa. Semnatarii înfăţişau aci propo,rţiile cata,strofale ale relelor pro
duse de erezia, ariană şi shisma meletiană. Ca soluţie, propun să se trimită 
un număr suficient de episcopi, care, adunaţi împreună cu ei într-un sinod, 
să restabilească doctrina niceea,nă; acesta e mijlocul de a reaşeza pacea 
în Biserică, de a curma schismele care învrăjbesc pe creştini, de a ref ace 
unitatea trupului lui Hristos 1a2). 

Dar Occidentul avea, în ce priveşte shisma meletiană, preferinţă pen· 
tru Paulin, pe care însuşi Fericitul Ieronim, călător în Orient, îl laudă 
·şi-l recomandă papei Darnasus. Apoi, în Dpoziţie cu răsăritenii, care de· 
testau pe Marcel de Ancira pentru sabelianismul său, apusenii îl susţineau. 
In plus, Apusul avea dificultăţile sale proprii. Drept urmare, nu se mişcă 
decît slab la aceste strigăte de ajutorare şi sDliile Sf. Vasile nu obţinură 
decît un slab şi tîrziu rezuitat, spre marea amărăciune a mitropolitului de 
Cezareea, care făw consideraţiuni puţin măgulitoare la adresa occidenta

·u1or 133). 

Lupta fu îng,reuiată prin neînţelegerea şi pizma alor săi. Unei perso
nalităţi aşa de complexe, angajată într-o acţiune atît de uriaşă, nu-i pu
teau fi înţdese toate iniţiativele şi mai ales nu i se pulea ierta autoritatea 
morală mereu crescîndă, care umbrea pe ambiţioşi şi invidioşi. Ei se aşe· 
zară deci la lucru, stingherindu-l în toate chipurile. Aşa, spre pildă, mo· 
deraţia şi tadul folosit la ,pnim1rea se'miarienil.or, ,pe care nu-i silea să 
intre în explicaţii amănunţite asupra Sfîntului Duh, ci le cerea numai să 
recunoască în chip genual că exis.tă o a treia persoană a Treimei, care nu 
este o creatură, sînt răstălmăcite de aceşti răuvo-:tori, care vor să prezinte 
ortodoxia lui susp,edă 134 ), şi acţiunile_ sale pJcif:catoare interesate. Chiar 
respectul pe care ştiuse să-l inspire lui Valens fu interpretat cu răutate şi 
era întrebat cu un amestec de ;,nvidie şi bănuială prin ce secret ştiuse să 
irămînă cruţat în mijfocul opresiunii generale dezlă,nţuite de arieni 135): 

Erau pînd:te şi i se imputau toate şovăielile, răzgîndirile şi căderile scrnia
rie1nilor aduşi de el la Biserică. Cele mai mari greutăţi în această privinţă i 
le-a făcut Eustaţiu de Sevasta, bun prieten al său altădată, dar un om 
•nestatornic. pe a cărui orlodcx'.e Sf. Vasile o garantase, dJr pe cart '-el 
girat a dezminţit-o zgomotos .. 

130. Idem, op. cit., loc. cit., col. 473 B-C. 
131. Scrisoarea 190, Către Amfilohie, loc. cit, col. 700 B. 
132. Scrisoarea 92, loc. cit., col. 477 A-484 A; Dom Remy Ceillier, op. cit., 

pagina 446. 
133. Scrisoarea 215, Către Dorotei, loc. cit. .. col. 792 A-B; Idem, Scrisoarea 

'239', Către Eusebiu de Samosata, loc. cit., col. 893 A-C. 
134. Scrisoarea 71, Către Sf. Grigore, loc. cit., col. 436 C-440 A. 
135. A. de Broglie, op. cit., p. 124. 
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Politica bisericească de pacificare a Sf. Vasile a avut şi împotrivitori 
de bună credinţă în Paulinienii shismatici de Ia Antiohia, de pildă, orto-
docşi riguroşi, care nu aprobau nici cel mai mic semn de bunăvoinţă pentru 
arieni; dar o bună parte dintre inamicii acţiunii sale nu se împotriveau 
din raţiuni superioare, ci din porniri şi sentimente josnice, alimentate de 
invidie. 

Astfel, propriul său unchi., Grigore, episcopul unui mic oraş din· 
provincia sa, înciudat de a se găsi inferiorul său, se înscrise printre aceş-. 
tia 136). 

La fel se simţi muşcat de şarpele pizmei şi Atarbius, episcopul Neoce- · 
zareei, care vru să sustragă pe membrii clerului său oricăror legături de 
prietenie cu Sf. Vasile. Acesta iubea Neocezareea, fiind oraşul copilăriei 
saJ.e. O asemenea împr•ejurare, apropierea celor două oraşe, precum şi 
prestigiul covîrşitor al Sf. Vasile făcuseră a se stabili relaţii dintre cele 
mai bune între dericii şi credincioşii Ne,ocezareei şi Cezareei, concretizate· 
mai ales în vizitele reciproce pentru a colabora împreu[!ă zilele de sărbătoare .. 
Cu venirea, însă, pe scaunul episcopal a lui Atarbius, lucrurile se schim
bară. EI atacă în plină adunare viaţa şi î,nvăţătura Sf. Vasile, contrapunîndu-i 
sistemul său modal ist (sabelian). Pînă Ia urmă, planul lui reuşeşt~. vechea 
prietenie se uită, manifestările de simpatie se răresc, l,e·găturile se rup. 

In faţa acestei situaţii, Sf. Vasile, aplicînd deopotrivă spiritul său paci
fic şi ,nesecata bogăţie de mărinimie sufletească, el cel dintîi, trecînd peste 
orice socotinţă cu privire Ia rangul său, scrise preoţilor din Neocezareea, 
am1intind1u-Ie ,ce legături \îi uneau în trecut, îndemnîndu-i să se ferească 
de erezie şi povăţuindu-i să dea, prin scrisori, semm~Ie reîntoarcerii Ia ve
chile lor sentimente de unire şi prietenie 1 37 ). 

Aplicaţia şi devoţia sa nelfmitată la idealul pacificării Bisericii, mani
festate în multe alte ocazii, îl impuse atenţiei împăratului, care-I găsi 
drept cel mai i,ndicat şi competent să împlinea,scă o acţiune ·de acest ge,n 
în Armenia 12-8 ). Sf. Vas;le se achită de sarcină şi în scrisoarea 99 îl ve
dem raportînd comitelui Ternnţiu asupra celor executat€ 139). 

In afară de acţiuni organizate în mare, spiritul pacific al Sf. Vasile 
s-a afirmat şi într-o mulţime de alte cazuri, care d€Şi mai mici la prima 
vedere, I-au angajat totuşi cu aceeaşi pasiune şi rîvnă. Vrednice de amin
tit sînt între altele: retragerea Jui paşnică din Cezareea pe vremea d:z
graţiei trecătoare în care I-a ţinut episcopul Eusebiu, i,niţiativa ce avu în 
relua.rea relaţiilor prieteneşti şi paşnice cu episcopul Grigore, unchiul său,. 
şi cu Eustaţiu de Sevasta, precum şi obligaţia ce puse lui Amfilohie de a 
se împăca cu epis-copul Lichiei 140). 

Nu e timpul să intrăm aci în amănunte!e glorioasei acţiuni desfăşurate 
de Sf. Vasile pentru pacificarea Bisericii. Pe scurt, s,e poate spune că el, a 
lucrat din tot sufletul pentru unirea bisericilor şi pacea lor 1•11 ) şi numai 
invidia, ambiţia şi răutatea contemporanilor i-au limitat succesul. 

136. Idem, op. cit., p. 125. 
137. Scrisoarea 204. Către cei din Neocezareea, Migne, P.G., XXXII, col. 744 

D-756 B. 
138. Cf. Mourret, op. cit., p. 24; Ceillier, op. cit., pp. 448-449. 
139. Loc. cit., col. 497 B-504. 
140. Calistrat Orleanu. Amfilochiu de Iconiu, a•rt. în rev. Biserica Ortodoxă·. 

Romînă, anul XXIII (1899-1900)\ pp. 247 248. 
141. Jean Riviere, Saint Basile, eveque de Cesaree, Par:s, 1925, p. 10. 
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2. - Spiritul pacific al Sf. Grigore de Nazianz avu deasemen,ea ocazia 
-să se manifeste pretimpuriu, Acest om aşa de sensibil, aşa de uşor iritabil 
,chiar, a fost• adeseori un pacificator 142). 

Primul tribut îl dă în diferendul iscat între Eusebiu, episcop de Ceza
reea şi prietenul său Vasile şi care se terminase cu dizgraţierea acestuia 
din urmă. Sf. Grigore mediază îndelung şi nu-şi încetează stăruinţ~le, 
,decît după ce împăcarea deplină se întemeiază între cei doi, spre folosul 
Bisericii, care avea atît de mare nevoie de darurile, puterea şi rîvna Sfîn-
tului. ! 

A doua acţiune întrepri,nsă de Sf. Grigore de Nazianz este îndreptată 
·împotriva turburării produse î,n rîndurile credincioşilor şi călugărilor din 
Eparhia Nazianzului, cu ocazia subscrierii formulei semiari,ene de la Ri
mini de către bătrînul său tată, episcopul Gr:gore, care nu şi-a putut da 
seama de adevăratul conţinut şi scop al acelei formule impusă de altfel 
tuturor episcopilor de către sinodul din Co.nstantin,opol (360) 143). Reac
ţiunea luase aşa de grave forme şi proporţii, încît Gr!gore cel bătrîn trebui 
să roage insistent pe fiul său a-i veni î1n ajutor, părăsind singurătatea Pon
tului, unde petr€cea îmbunătăţită viaţă retrasă, alături de Sf. Vasile-. Fiul 
ascultă rugămintea tatălui, ieşi di,n liniştile pustiului şi dădu o iscusită 
luptă pentru reaşezarea ordinei şi păcii în ţinutul Nazianzului. Vestigii ale 
·biruinţei cîştigate într-o luptă dusă, cu întreruperi, 4 ani, sînt minunatele 
sale considHaţiuni despre fonţa şi foloasele păcii făcute în cuvîntarea 6, 
rostită în ziua restabilirii solemne şi definitive a păcii 144). 

Apoi, la Constantinopol, al cărui scaun episcopal Sf. Grigore nu-l 
pf"imise decît din dorinţa de _a lucra pentru pacea Orientului şi Occiden
tului 145), se osteni din săsputeri pentru stingerea shismei meletiene, ale 
cărei răsfrîngeri şi consecinţe se resimţeau pînă aci. Silinţele sale în aceas
tă direcţie sînt reflectate, în parte, de cuvîntările 22 146) şi 23 147 ) ţinute 
în legătură cu ~est caz, Se ştie că în acord cu membrii celui de al doilea 
sinod ecumenic (381), preocupat de pacificarea Bisericii, Sf. Grigore adop
t~se formula menită să pună capăt acestei shisme. Anume, s-a convenit 
sa nu se mai aleagă urmaş primului dintre cei doi prelaţi ortodocşi care 
va muri cel dintîi. Din nefericire, convenţia nu fu respectată: în locul lui 
Mele_tie, mort chiar în timpul sinodului pe care-l prezida, fu ales preotul 
Flav1an, unul dintre semnatarii convenţiei desconsiderate 14S). 

In sfîrşit, o dovadă categorică despre iubirea de pace care-l însufleţea 
.este plecarea sa fără turburare din scaunul episcopal de Constantinopol şi 
-srntimenle'e exprimc1te cu acel prilej s;nodalilor: «Dacă socot:ţi că eu 
-sînt cauza acestei neî-nţelegeri credeţi că mă socotesc cevc1 mai mult decît 
proorocul Ionn? N-aveţi decît să mă aruncaţi în mare şi des:gur se va 
potoli furia furtunii care vă ameninţă, Primesc să sufăr orice vreţi, deşi 
sînt cu totul nevinovat, numai şi numai în interesul armoniei voastre. Dacă 
vreţi, detronaţi-mă, alungaţi-mă din acest oraş; numai iubiţi adevărul şi 

142. Aime Puech, op. clt., p. 327. 
143. Jacques Zeiller, op, cit,. p. 77, 
144, Cuvîntarea 6 (I despre pace), Migne, P,G., XXXV, col. 751 A-752 A, 
145. Dom Remy Ceillier, op, cit,, p, 208. 
146, Migne, P.G." XXXV, coL 1132 A-1152 A. 
147. Loc, cit,, col. 1152 B-1168 A. 
148, L. Marion, op, cit,, pp_ 441-442. 
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pacea, cum zice proorocul Zaharia 14'9 ). El spori apoi măreţia actului de 
jertfelnicie în slujba păc:i, rugind pe împărat: «Să fiu eliberat de sarcinile 
pe care le-am avut pî,nă acurn, doar ar înceta vrăjmăşia şi s-ar face pace 
între episcopi, mai ales dacă-i vei îndemna şi tu. Pune deci capăt răzoiului 
dintre preoţi, tu, cel ce ai potolit furia barbarilor» 150). 

3. - Şi Sf. Grigore de Nissa a fost deasemenea părtaş eforturilor de
puse de fratele său şi prieten'Lll său la înlăturarea feluritelor pricini care 
turburau pacea Bisericii. Unele din contribuţiile sale au lăsat urme adînci 
în paginile corespondenţei purtată între Părinţii Capadocieni 1 5 1 ). 

Intre altele, el mijloceşte împăcarea între Sf. Vasile şi unchiul lor,. 
episcopul Grigore. 

Sinodul din Antiohia (379) la care participase şi el 1 5 2 ), îl însărcină· 
apoi să inspecteze şi să organ:,:,.eze bisericile din Pont, Arabia şi Pales
tina 153 ). Ln această misiune pacificatoare a primit şi sprijinul imperial, 
sub forma chelt,uielilor şi m:jloacelor de transport 154 ). Nu se ştie ce abu
zuri şi dezordini ise săvî,rşeau în Arabia. Se pare că aci erau activi anti
dicomarianiţii, protivnicii cultului 'Maicii Domnului şi coliridienii,care ff 
acordau o cinstire excesivă, îinchinare ca unui Dumnezeu 155 ). Nu se cu-
nasc precis ,nici rez,ultatele acestei misiuni. E1e trebuie să fi fost însă po
zitive, de vreme ce însuşi Sfîntul Păr1nte le consideră un titliu de glorie,. 
prin aprecierile ce le face despre sine prin gr.aiul sorei sale, Sfînta Ma
crina: «Tu eşti vestit între cetăţi, îi spune Macrina, între popoare şi între· 
neamuri. Bisericile te trimit şi te cheamă pe,ntru colaborare şi îndrep
tare 156). 

Dar fiind arătate, spre pilduire, cîteva momente ale acţiunii pacifica
to.are a Sf. Capadocieni, e timpul să arătăm şi concepţia care a inspirat-o 
şi susţinut-o. 

III. CONCEPŢIA SFINŢILOR PARINŢI CAPADOCIENI DESPRE PACE. 

I. - Trebuie subliniată din capul locului hotărîrea lor fermă de a fi ei 
înşişi, în toate împrejurările, slujitori ai păcii: «E mai bine să ne' facem 
mijlociton de unire şi iubire. dedt de despărţire şi clezb;nare a vieţii», 
spunea Sf. Grigore de Nazianz 157). «E mai bine să murim şi bisericile 
să se înţeleagă între ele, decît să cauzăm atît de mare rău poporului lui 
Dumnezeu», scria Sf. Vasile preoţilor din Neoc,ezareea 158). 

2. - Omul păcii, realizat şi dorit de Părinţi, este obiectiv. Caută pri
cina de turhurare peste tot unde poate exista, o recunoaştere chiar şi in 
propriile-i atitudini şi fapte şi o elimină. Cu prilejul răscoalei monahilor, 

149. VIII, 19. 
150. Despre viaţa sa. vv. 1828-1901, loc. cit., col. 1157-1162, A. 
151. 1Sf. Vasile. Scrisoarea 58, Către Sf. Grigore de Nissa, Migne, P. G. 

XXXII, col. 408-409 B. 
152. Despre viaţaJ Sfintei l\Iacrina, Migne, P G., XLVI, col. 973. 
153. Prof. Pr. Ioan G. Cornan, Patrologie, Buc, 1956, p. 168. 
154. Dorn Remy Ceillier, op. cit., t. VI, Paris, 1860, p. 216. 
155. Idem, op. cit., p_ 123. 
156. Sf. Grigore de Nissa, Despre viaţa Sfintei l\lacrina, Mig-ne, P.G., XLVI, 

col. 981 B. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Două femei de elită din epoca de aur a pa
tristicii: Gorgonia şi Macrina, Bucureşti, 1941, p. 35, nota 1. 

157. Scrisoarea 145, Că.tre Verian, Migne, P.G., XLVII, 3„ col. 248 B. 
158. Scrisoarea 204, Către oei din Neocezareea, 7, loc. cit., col. 756 B. 
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Sf. Grigore de Nazianz a lnceput a îndemna stăruitor pe tatăl său să c,eară 
iertare pentru vina sa şi să mărturisească sincer şi limpede adevărul, ca 
astfel să readucă la credinţa adevărată şi la pace pe ce·i ce d'.n vina sa se 
răzleţis-eră de turmă. Prncedî,nd astfel, a redat Biseridi, vechea ei podoabă. 
unitatea, arătîndu-se şi plin de respect faţă de tatăl să11.1 şi plin de dragoste 
faţă de turma iubitoare de Dumnezeu 15'9 ). 

3. In ac.ţiunile lor pacifioat.o•are, Părinţii Capadooieni s-au servit de o 
înţeleaptă îngăduinţă, şi răbdare. Aşa, Sf. Vasil;e a desconsiiderat toate ma
nifestările de simpat:e ale poporului, călugărilor şi ,prelaţilor străini află
tori Ia Cezareea, a respins sugestia şi sprijiinul lor pentru o revoltă orga
nizată împotriva e,pis;copului care-I neîndreptăţeşte şi, ca să rărn~,nă biruito,are 
pacea şi ordinea, s-a retras în singurătatea Pontului. Cu ocazia recon
cilierii ar:enilor, acelaşi Sfînt Părinte le menaja amorul propriu, fără să 
ştirbească drepturile şi. integritatea credinţei celei drepte. Celor muşcaţi 
de şarpele invidiei le tă'mălduia, cu rărbdare, rănile, ascupse ale i1I1imii, fă..
cînd către ei gesturi de sublimă smerenie, care-i obliga să renunţe la insti
gaţiuni şi turburări. Unchiului său Grigore, episcop supărat că se află în 
situaţia de subaltern al nepotului său, devenit turbulent, ca să-l aducă la 
pace, Sf. Vasile îi trimise o scrisoare plină de iub:re şi pa,ce. Ii arăta în 
ea cît de mult îl întristează răceala sa, pe care o s.ocotea o pedeapsă de la· 
Dumnezeu pontru păcatele lui şi-l ruga stăruitor, în numele lui Iisus, al 
părtăşiei Duhului Sfînt şi al iubirii de oameni să-i împlinească dorinţa, 

punînd capăt acestui doliu 160). Tot concesiv s-a arătat Sf. Vasile şi în di
fer-endul cu A,ntim, erijat în mitropolitul celei de a doua Capadocii, formată 
abuziv, prin desprindere de la eparhia sa. 

Sf. Grigore de Nazianz, prin temp2rament adept al păcii, s-a folosit 
în toate împrejurăril,e vieţii şi activităţii sale de cele mai pa~1nice şi îngă
duitoare mijloace. Episcopatul s.ău la Constantinopol e cu desăvîrşire stră
lucitor din acest punct de ved,ere. Intr-un medi,u bătut de toate furtunile 
pe care le ridicau disensiunile teologice şi învolburările politke. stăpîn pe· 
s:ne şi pe turma lui, nu numai că s-a abţinut de la orke vio!e:riţă, dar a 
primit cu resemnar.e, pe cele îndreptate împotriva lui, numai ca să limiteze 
proporţiile răului şi pacea să biruiască. De multe ori a fost atac3t rle eretici 
chiar în bisetică. Uin as,allt de amploare s-a dat împotriva lui în ziua de 
Paşti a anului 379. O ceată numeroasă de eretici au năvălit în biserică, 
au atacat cu pietre pe credincioşi, au bătut pe clerici, pe unul lăsî,ndu-1 
aproape mort, Sf. Grigore scăpînd ca prin minune. Turburarea a fost mare. 
Indignat de cele îndrăznite, un preot, Teodor, propune episcopului lui să 
theme în judecată pe vinovaţi, apelînd şi la împărat Dar Sf. Grig<ore, 
adm_it~nd că c,ele săvîrşite sînt, într-adevăr, vi,novăţii mari, găseşte mai 
potnv1~ a se _d~. î~ ac~st prilej, ~ lecţie ~e ~ărinimi,e sufletească prin fapte, 
aceasta predJCa tacuta, dar mai constrmgatoare decît cea vorbită. «Cre
dem, îi răspunde lui Teodor Sf. Grigore, că ar fi fost de mult folos să fie 
P:depsiţi aceia ca_:e ne-au mal1ratat; este adevărat, ar fi fost o lecţie folo
sitoare pentru alţ!I. Dar e cu mult mai măreţ şi mai d[vin să suferi insulta_ 
In primul caz, se înfrînează răutatea; în al doilea se conv:ng oamenii să 

159. Viaţa Sfîntului Părintt?lui nostru Grigore Teologul, Episcopul din Na
zianz, alcătuttă de Preotul Grigor~. Mig•ne, P.G., XXXV, 1, col. 261 D-264 A. 

160. Scrisoarea 59, Către unchiul său Grigore, Migne, P. G., XXXII, col. 
409 C-413 C. 
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fie buni. Ori e cu mult mai însemnat şi mai desăv.îrşit să fii bun decît 
să nu fii rău» 161 ). «Şi de cîte alt.e ori n-a îrnblînd el furia orlodocşilor, 
zice preotul Grigore, biograful Sf. Grigore de Nazianz, care ameninţau să 
răsplătească ereticilor cu ac2eaşi măsură răutatea lor de mai înciirn,e! 
Sau acum cînd le venise bine şi se gîndeau să prigonească la fel pe cei 
ce mai înainte, cînd deţineau puterea, prigoniseră şi chinuis-eră pe orto
docşi, iată ce zicea acest fericit bărbat: «Ascultă, turmă! Nu aceasta cere 
Hristos de la voi şi nu aşa vă învaţă Evanghelia. Acum este timpul potrivit 
a întoarce la cah~a cea"rlreaptă pe cei rătăciţi, ca să-şi re<'.unoască greşalele, 
să se proştearnă la picioarele Domnului, să-şi mărturisească nelegiuirile şi 
să vină cu noi în turmă. Pentru mine, aceasta e adevărata răzbunare: să 
aducem la rnîntuire pe cei ce ne-au nedreptăţit şi să fa.cern să mărturisea
scă măcar acum ,că este bun ceea ce ei mai înainte prigoneau. Deci, îm
blînziţi-vă inimile, copii! Bărbatul îndelung răbdător dă dovadă de multă 
î1nţelepciune. Faceţi bine celor ce vă urăsc şi iertaţi-le din toată inima 
greşalele! Iar dacă mînia a pus stăpînire pe voi şi vă vine greu să vă po
toliţi ura, atunci faceţi altceva: lăsaţi răsplătirea în seama lui Hristos şi 

a jud-E-căţii din viaţa viitoare, căci: ·«a Mea este răzbunarea, eu vă voi 
răsplăti, zice Domnul» 162). 

Dar să auzim chiar din gura Sf. Grigore de Nazianz cum proceda în 
aplicarea spiritului său pacific: «Ne exprimam mai puţin prin cuvinte de 
i,nsultă decît cu bunăvoinţă, solicitudine, gemeam, dar inu loveam, nu ne 
lăsăm exaltaţi ca alţii de o soartă ,bună trecătoa,re şi schimbătoare. Căci, î,n 
realitate, ce legătură este între cuvîntul divin $i forţă? Nu acopeream ig
noranta cu vălul îndrăznelii, căci apreciam ,că acela e un procedeu plin 
de artificiu; acei care se folosesc de el sî1nt asemănători sepie:, care s'.o
bozeşte un lichid negru; lor înşişi îşi cauzează dificultăţi, făcînd obscuri
tate în juru-le ... Noi, din contră ne adresăm ascultătorilor în termeni dulci 
şi ,curtenitori, pentru că vorbeam în numele Cuvîntului îndurător şi dulce, 
care nu loveşte pe nime1ni» 163). 

Sf. Grigore laudă deasemenea mijloacele paşin:c<' şi de convingere pE' 
care le foloseşte, în problemele relig:oase, împăratul Teodosie, obs,ervînd 
,că tot ce se cîştigă pe această cale are calitate şi clurabilibte, pe cînd 
măsurile care contrariază şi violentează voinţa nu au decît rezultate efe
mere-164 ). 

4. - Dar îng~duinţa lor avea o măs11ră. O foloseau în cazurile în care 
,1tacurile şi acuzaţiile erau personale. Erau atu1nci mai stăpîniţi şi mai 
srneriti ,::a cel din urmă d'îlugăr. Cînd însă era în joc răspunderea lor ofi
dală şi inkresul adevărului, nici cel mai 'scusit şi aprig avorat nu i-ar 
îi :,ntrecut în rîvna cu .oare le aoărau 1 65). «Ştiind bine că blîndeţea 
t€mperează şi moaie sufletele, pe cînd asprimea le sălbăticeşte şi le se
meţeşte, ei s-au folosit de amîndouă, temperînd semeţia cu blî,ndeţea şi 
slăbiciunea ,cu asprime» 166). 

161.. Scrisoarea 7'"1, Către Teodor, Migne, P.G .. XXXVII, 3„ col. 141 C-144 B. 
162. Viaţa Sfintulu.i Părintelu:i. nostru Grigore Teo}ogul, Episcopul din 1'.a-

·zi:anzl, alcătuită de PrrotuI G11Egore, Ioc. cit., col. 289 B-C. 
163. Despre vlaţa sa, vv. 1190-1204. col. 1110-1111. 
164. Op. cit .. vv .. 1284-1304, M_igne„ P.G. XXXVII, 3, col. 1117-1118. 
165. A. de Broglie, op. cit., p. 127. 
166. Sf. Grigore de Nazianz, Necrologul în cinstea Sfintu1Ui Vasile, 49, loc. 

dt., col. 549 B. 
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Sfîntul Vasile inu căuta lupta, dar cînd era necesară, o susţinea cu 
vigoare 1 6 7 ). Tonul lui nu mai era atunci· al unui frate care se umileşte, 
-ci al unui stăpîn care comandă 1 68). lnsuşi Sf. Grigore de Nazianz, omul 
păcii prin dispoziţie firească, exprimă wnvingerea că sînt pe lume şi oa
meni faţă de care metoda răbdării şi îngăduinţei nu dă rod: «Dulceaţa 
nu-i îmbunează _pe cei ră'i» 1 6"9 ), n_u-,i face mai buni, ci din contră mal 
răi, fiind nevoie, deci, a se proceda energic în asemenea cazuri. In gîndirea 
Păriinţilor Capadocieni, războiul este un mare rău 170 ); dar pentru ei -pa
-cea nu însemnează numai decît pactizare necondiţionată şi ,nelimitată cu 
rătăcirea 171 ). Nu trebuie suhscrisă orice fel de pace. Căci, precum sînt 
diviziuni folositoare, tot aşa 2r putea fi şi unele speţe de pace ,primej
,dioase 172). Aceeaşi opinie o subscrie şi Sf. Vasile cel Mare 1 73). 

Pe această convingere stă războiul declarat de Părinţii Capadocieni 
nu numai rătăcirilor religioase, dar şi mizeriei şi tuturor .plăgilor sociale 
-care flagelau societatea timpului lor, ~ndreptăţite şi putemice pricini de 
agitaţiuni şi turburare. In special Sf. Vasile creează cele mai salutare 
-condiţii preventive ale păcii, organizînd în toate eparhiile din mitropolie 
şi mai ales la Cezareea, opera de asistenţă sodală care l-a făcut celebru 
în rîndul eroilor de seamă ai umanităţii 174 ) şi făcîndu-se apărătorul celor 
dezarmaţi împotriva arbitrarului şi tiraniei. Pe linia aceloraşi necesităţi se 
·înscriu şi reformele sale privitoare la organizarea i111ternă a Bisericii la 
<disciplina clerului de mir şi monahal, ceea ce-l aşează printre geniile or
·ganizatoare ale creştinătăţii 115). 

5. - Părinţii Capadocieni mai precizează că pacea socială, sub diver
sele ei aspecte, este intim conexă păcii individuale şi lăuntrice, cu care 
stă într-un raport genetic 176). De aci grija cea mare a lor pentru mein
ţinerea păcii interioare, căci turburată aceasta, dezlănţueşte mizeria exte
rioară 177), întruchipată în dezordine, diviziune şi război. Rădăcinile inte
rioare ale războiului din afară sînt, între altele mînia şi invidia, deşi orice 
biciu are î1n fiinţa sa elementele tuturor celorlalte 17.S). 

Terapeutica acestor nevăzute izvoare ale turburării şi războiului Pă
rinţii Capadocieni ne-o dau î,n cadrul general al învăţăturii despre con
vertirea pasiunilor, a cărei justeţe a impus-o sistemelor pedagogice. dintre 
care unele o au drept_înalt şi caracteristic principiu şi semn distinctiv 179). 

167. Iosif.. Mitropolit Primat, trad. cit., pp. 8-9. 
168. Cf. Scrisoarea 204, către cei din Neocezareea. Migne. P. G. XXXII, col. 

744 D-756 B; Idem, Scri-soarea 210, loc. cit., col. 768 C-777 D. 
169. Scrisoarea 125, Către Olimpiu, prefectul Capadociei, loc. cit. col. 22-0 A. 
170. Sf. Grigore de Nissa, Despre Rugăciunea Domnească .Cuvintarea V, 

Migne .. XLI, 1,. col. 1191 D. 
171. Iosif. Mitropolit Primat. trad. cit., p. 84. 
172. Sf, Grigore de Nazianz, Cuvintarea 6 (I despre pace). Migne, XXXV, 

1, col. 748 B-C. Trad. la Dom Remy Cei!Jier, op. cit., t. V:, p. 217. 
173. Scrisoarea 188, Către Amfilohie (I despre canoane). 13, Mtgne, ,P.G., 

XXXII, col. 681 B. 
174. Cf. F. Mourret, op. cit., p. 211. 
175. A. de Broglie, op. cit., p. 116. 
176. Cf. Jerom Gaithe, La conception de la libertee chez Greg-oire de Nisse, 

Paris, 1953. p. 130. 
177. Idem, op. cit., p. 194. 
178. Idem. op. cit., p. cit. 
179. Cf. C. Narly, Pedagogia generală, Buc., 1938, pp. 364-366 -Metoda tră

'irilor). 
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ln special Sfinţii Vasile şi Grigore de Nissa spun că de la ,naştere noi 
avem nişte înclinări ,naturale, aptitudini particulare, care nu sînt nici vicii, 
nici virtuţi. Ele devin una sau alta, după cum ştim să folosim aceste miş
cări, după cum ele domină raţiunea noastră sau se supun ei. Sînt ca o 
sabie care ni s-a dat şi cu care noi pute111 sau să ne rănim singuri, sau 
să luptăm împotriva duşmanilor 1•80 ). Dacă raţiunea impune autoritalt,a ei 
ac€stor mişcări, ea dă fiecăreia din ele forma virtuţii: mînia devine forţă; 
timiditatea prudenţă; teama uşurinţa de a se supune; ura devine îndepăr
tar€ de viciu, viol€nţa iubirea care dă dorirea adevăratei frumuseţi. Un 
temperament superior se aşează desupra pasiunilor şi apără sufletul său de 
servitutea viciului 1-s1). Toate puterile sufletului se bucură de putinţa de 
a fi întoarse spre b'ine şi de a nu mai ,fi instriumente de 1păcat 182 ). Dată 
însă nu stau sub controlul raţiunii fiecare din î,nclinările care sînt în noi 
devine tiran. Aşa, minia, pizma, laşitatea, îndrăzneala, voluptatea, triste
tea, ura, asprimea, clevetirea, calomnia, insensibilitatea etc., ajung stă
pîni ai sufletului nostru căzut în robia lor 183). 

Cele două izvoare interne ale turburării externe: invidia şi mînia, pot 
fi îndrumate una spre dorirea şi însuşirea virtuţii, iar alta spre izgonirea 
viciilor. Sf. Vasile precizează că elementul iritabil ne este foarte folositor 
în practicarea f aptel'or ,bune, cînd asemen€a unui soldat care merge sub
ochii căpitanului, este totdeauna gata a asculta ordinele ce i se dau şi a 
ajuta raţiunea contra păcatului. Mînia poate nnviora şi îmbărbăta sufletul 
împotriva viciului, care tr,ebuie urît tot cu atîta îndirjire cu dtă drar.:oste· 
trebuie urmărită fapta bună. Ea este de folos cînd se supune raţiunii, în 
cele bune, ca un cîine ciobănesc, ameninţînd ,pe cei răi chiar cînd se lingu
şesc şi ascultîind pe cei care îi cuno-aşte. Partea irascibilă a sufletului go
neşte, rleci, viciul, urmărindu-I cum fugăreşte cîinele pe lup. Un asemenea· 
folos pot trage din mînie cei ce ştiu s-o folosească la timp 184 ). 

Dacă sufletul nu conduce partea concupiscibilă şi irascibilă, ele se dez
lănţuesc cu o furie oarbă, provocînd nu numai greutăţile pe care Ie au d€ 
îndurat vizibil cei ce se luptă între dînşii: expediţiile lungi, poverile grel.e, 
privegherile, frica, sudorile, ră1nile, omorurile, împresurările de oraşe, scla
viile, exilurile, privirile vrednice de compătimit ale prinşilor în lupte şi 
în fine toate· consecinţele răt6oaielor 185), pe care Sf. Grigore de Nissa 
Ie înfăţişează amănunţit şi plastic 186), ci şi un război intern în sufletul' 
omului, război care-şi arată semnele î,n cazul miniei îşi tă:1nuieşte prezenţa 
şi desfăşurarea în cazul invidiei, şi unul şi altul fiind îinsă urmate d-e mari 
dezastre. Sufletul rămîne o regiune în care războiul se poate prelungi înca 

180. Sf. Vasile, Omilia 11, Migne, P.G., t. XXXI, după Jean Riviere, Saint 
Basile0 2-eme ed., Paris, 1925, p. 162. 

181. Sf. Grigore de Nissa, Tratat asupra c-reaiţiei omului, Migne, P. G., 
XLIV, 1, col. 193 B·C, după Gaith, op. cit., p. 163. 

182. Idem, Tratat asupra feciloriei, Migne, P.G., t. XLIV, col. 373 C" După 
Ga.ith, op. cit., p. 163. 

183. Idem, Despre Fericiri. Cuvînt.area m, Migne, P.G., XLIV, 1,, col. 1224 
C, la Gaith, op. cit., p. 133. 

184. Cuvînt împotrivia i<,ielor ce se m.îni.e, după Iosif, Mitropolit Primat, trad.
cit., p. 198. 

185. Sf. Vasile cel Mar~. Omi!lia despre aceea că Dumnezeu nu este autoru); 
relelor. 4, trad. iin .rev. B:serica Ortodoxă Rormnii., an. XXIII •(1899-1900), p. 9. 

186. Despre Fericiri, Cuvintarea VII, Mign!!, P.G., XLIV, 1, col. 12'81 C-D. 
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mult după ce s-a stins cu totul în afară. O mărturis,esc în unamimitate 
toţi Părinţii inoştri 187). 

De aceea Sf. Grigore de Nissa precizează că făcătorul de pace în ade
văratul înţeles este acela care linişteşte cearta dintre spiritul şi carnea sa 
şi face să înceteze războiul intern al naturii, să nu mai lucreze legea cărnii, 
care se opu,ne legii duhului 1•88). Omul paşnic se statorniceşte într-o linişte 
prisoselnică 1 8'9 ), pe care uşor o poate comunica şi altuia 190 ). In general, 
pacea lăuntrică este un mare dar, o valoare şi putere vrednică de cele mai 
înflăcărate doriri ale sufletului nostru: «Rugaţi-vă pentru noi, îndeamnă 
Sf. Vasile pe Paladiu şi Inochentie, să avem pace cu noi înşiITTe şi cu 
Dumnezeu, nicio tur burare să nu întunece gîndurile noastre 191 ). 

6. - Pacea est.e virtutea care-şi primeşte de două ori răsplata, Prima 
o are în foloasele incomensurabile pe care le dă, ea fiind condiţia indis
p€1nsabilă pentru însuşirea tuturor bunurilor şi plăcerilor care s,tau Ia înde
rnîna omului: bogăţie, sănătate, soţie, copii, casă, părinţi, servitori, prie
teni, pămîntul şi marea, fiecare cu bogăţiile sale: grădini, vînători, băi, 
palestre, gimnazii, locuri de plăcere, locuri pentru tineret şi toate născo
cirile plăcer.ii, la care se adaogă spectacolele plăcute, audiţiile muzicale 
şi tot -ceea ce îndulceşte viaţa celor în desfătări, toate acestea nu valo
rează nimic, fără bunul păcii 192); şi invers, orice neinorocire devine supor
tabilă, dacă e amestecată cu binele păcii 1"9 3 ). Pacea este garanţia armoniei 
şi frun1useţii universale; popoarele, oraşele, armatele, familiile, căsătoriile. 
comunităţile se conservă prin pace şi pier prin discordie 194). Incit chiar 
dacă n-ar mai urma nicio răsplătire pentru omul paşnic, încă şi ,numai 
acestea mai sus arătate ar fi îndestulătoare 195 ). Pe deasupra însă, pacea 
capătă o a doua recomp,ensă, aceea de a învrednici pe împlinitorul ei să 
devină fiu al lui Dumnezeu 1'9G). . 

7. -As,ernenea rol şi răsplată avînd în viaţa societăţii şi a irnsului, e 
,uşor de înţeles şi de subscris concluzia la care -se ridică Sfinţii Părinţi Ca
padocieni că pacea reprezintă tot ce e mai bun pe lume 1 9 7 ) şi că nu trebuie 
turburată nici chiar prin cearta pentru doi îngeri 198 . Pentru aceasta tre
buesc stîrpite cit mai din rădăcină, cît mai de Ia izvor toate pricinile de 
întunecare a păcii. Trebuesc strurnite gîndurile, mişcările sufletului, cloco
tirile miniei. Limba î1I1Săşi trebuie stăpînită de raţiune, căci altfel devine 

187. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 2, Către Sf. Grigore, Migne P.G., 
col. 224 A-225 c. ' 

188 . .Sf. Grigore de Nissa, Despre Flericiri. Cuvîntarea VII, Ioc. cit., col. 1289 C. 
189. Sf. Vasile cel Mare, Admonitio ad :liilliu.m spiritualem, ed. Paul Lehman:, 

Miinchen. 1955, p. 39. 
190. Sf. Grigore de Nissa, Despre Fericiri. Cuvînt.airea VII, Ioc. cit., col. 

1281 D„ 1284 A. • 
191. Sf. Va:sile cel Mare, Scrisoarea 259, Migne, P.G„ XXXII, col. 953 B-C. 
192. Sf. Grigore de Nissa, Despre Ferieilri. Cuvîntarea VII, loc. cit., col. 1281 

A-B. 
193. Idem, op. cit., loc. cit., col. 1281 C. 
194 . .Sf. Grigore de Nazianz. Scrisoarea 6 (I despre pace), Migne;, P.G., 

XXXV, 1, col, 741 A-744 A. 
195. Sf. Grigore de Nissa, op. cit. loc. cit., col. 1281 D. 
196. Idem, op. cit., loc. cit., col. 1289 A. După Pr. Prof. Ioan G. Coman, Bu

nuri:le păcii după Sfintii Părin~, Cursuri la magisteriu Patrologie anul II 
1954, p. 24. , , ' " ' 

197. Idem, op. cit., loc. cit., col. 1281 D. 
198. Sf. Grigore de Nazianz, Despre viaţa sa, vv. 1605-1608, loc. cit., col. 1141. 
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instrument de cădere. Chiar vorbirile despre Dumnezeu, de care pe vre
mea aceea, se făc-ea abuz, trebuies-c cuviincios măsurate. De fapt adevărata 
pietate se manifestă printr-o tăcere respectoasă mai degrabă decît prin lungi 
discuţiuni despre Dumnezeu. Intotdeauna e9te mai puţină primejdie în a 
asculta decît în a vorbi; este mai ,plăcut a învăţa de la alţii, decît a-i 
instrui ,noi înşine asupra acestei dificile probleme 199 ). 

8. - Este vrednic de remarcat că deşi Părinţii Capadocieni studiază 
cu predilecţie problemele păcii i1nterne, sufleteşti, totuşi din comparaţiile pe 
care le folosesc în analizarea acelora, precum şi din unele aluziuni sau 
referiri directe, rezultă limpede că erau adînc interesaţi nu numai la pacea 
socială, aşa în general cum s-a văzut, dar chiar la_ fer.icirea, liniştea şi 
pacea patriei lor pămînteşti, provincia Capadocia. 

De altfel însăşi lucrarea de înlăturare a disensiunilor religioase se 
răsfrîngea binefăcător asupra imperiului şi mai direct asupra Capadociei, 
în legătură cu care se manifesta sentimentul lor patriotic. Unitatea cre
dinţei asigura pacea generală .20°), pe cînd schismele şi ereziile o dizol
vau 201 ) ,prin acţiunile lor resimţite în toate domeniile vi,eţii publice 202). 
Certurile religioase compromiteau tăria imperiului roman 203) şi dorinţa 
conducătorilor lumeşti era ca să nu li se dea ocazie204). Aceasta cu atît 
mai mult cu cît unele din ele aveau aerul unor răbufniri rasiale, cum era 
cazul cu arianismul 205 ), care sub vălul unor susţineri dogmatice deose
bite, făcea mai degrabă jocul naţionalităţilor mărginaşe siro-egipteine şi 
mici-asiatice, cu tendinţe centrifugale, ale imperiulu:. 206). 

Creştinii din Capadocia n-aveau temei să facă dificultăţi imperiului. 
Ei se bucuraseră de o pace relativă ân timpul primelor trei secole, spre 
deosebire ide alte provincii care dăduseră un mai mare tribut de sînge 207). 
De aceea ei avură o pronunţată dispoziţie pozitivă pentru statul roman, în 
special după Coinstantin cel Mare. Părinţii Capadocieni n-au manifestat 
duşmănie acestui trup imens căruia îi era încorporată Capadocia; iar 
faţă de patria lor imediată, amintita provincie, au arătat o grijă deosebită 
în toate ocaziile dnd binele şi pacea ei au fost în joc 208 ). In scrisul lor 

199. Idem, Cuvintarea II, 47, Mign~. P.G., XXXV, 1, col. 456 B. 
200. Cf. Gustav Schni.i:rer, L'Eglise et la civilisation au moyen âge, traiduction 

frangaise de G. Castella, Paris, 1933, p. 25. 
201. Cf. Luigî Sturzo, L'Eglise et l'etat, traduit de l'italien inedit par Ju

liette Bertrand, Pairis, 1937, pp. 40 şi 4~. 
2-0Z. Cf. Pr. Grigore Cris~escu_, Sfintul Grigore Teologul, Buc., fără an, p. 4. 
203. Ferdinand Lot. Christian Pfister şi Frangois L. Ganshof, Histoire du 

moyen âge, t. I, Paris, 1928, pp. 5-6. 
. 204. A. Dufourcq, Le christia.nJisme antique des origines a Ia feodalite (Histoire 
des religions), Paris, 1939, p. 152. 

205. Cf. N. Iorga, Histoire de fa vie byz;antine, Empire et civilisation, I. 
L'empire oecume•.aiqe (527-641), Buc., 1934, pp. 83-84; Henry Muni"er, Precis de 
l'histoire de l'Egypte par divers historiens et archeologues, II, Paris, 1932, p. 22; 
Tournebize, L'Egli-se grecque orientale et I'union, I, Paris, 1906, p. 4. După N. 
Iorga, op. cit., p. 22-. 

206. Cf. A. A. Vasiliev. Hi:stoire de l'empire byzantin, traduit du russe par 
V. Brodin, A. Bourguina,. vol. I, Paris, 1932, p. 114. Conduitai lui Constantin cel 
Marc faţă de arianism denotă acest lucru. Cf. Idem, ibidem, p_ 70: 

207. Cf. Jacques ZeiUer, op. cit., p_ 187. 
208. Sf. Va.sile cel Mare, Scrisoarea 71, Către Sf. Grigore, Migne, P.G., 

XXXII, col. 437 D-440 A; Idem, Scrisoarea 7-1, Către Mw-tinia.n, Migne, XXXII, 
cel. 444 B-449 A. 
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au rămas urrpele acestor preocupări. Sf. Vasile ia în consideraţie asis
tenţa duhovnicească a ostaşilor chemaţi să a.pere pacea 209 ), iar Sf. Grigore 
este lăudat de biograful său omonim că înlăturînd pricinile şi disen
siunile religioase a adus pacea Jntregii patrii 210 ). 

9. Date fiind întrebuinţările şi foloasele atît de mari ale păcii, ea fre
buie cultivată prin toate mijloacele. Unul din ele este acela de a o cere 
lui Dumnezeu prin rugăciune, aşa cum ei î,nşişi au pilduit. Cînd i-a re
venit sarcina să aplaneze tur burarea ivită la N azianz, în urma acceptării 
simbolului arian de la Rimiini de către tatăl său, bătrînul Episcop Gri
gore, cel d:ntîi lucru pe care l-a făcut Sf. Grigore de Nazianz a fost să 
împace pe Dumnezeu prin rugăciuni şi privegheri, care se prelungeau 
nopţi întregi, pentru ca să trimită de sus izbăvire de această nenorocire 
şi să îmbine la loc dezbinarea ce se făcuse în Biserică 211 ). «Rugaţi-vă 
lui Dumnezeu - zicea Sf. Vasile - să avem pacea gîndului 2 12 ). Iar Sf. 
Grigore de Nissa exprima acelaşi adevăr şi deziderat cînd spunea că cel 
ce se teme de nenorocirile războiului se 1roagă să nu vină vreun război 21 3). 

C. CONCLUZII. 

La sfîrşitul acestei .priviri fogare asupra gîndirii şi acţiunii Sfinţilor 
Părinţi Capadocieni 1î,n domen:ul prieteniei şi păcii, sîntem îndreptăţiţi 
să subliniem următoarele: 

Personalităţi uriaşe pe teren teologic, ei ,n-au fost mai puţin îndemî
natici slujitori ai vieţii pradice. Cu vorba şi cu fapta ei au ,propovăduit 
neoste1niţi, între altele, ideea prieteniei şi păcii, doi factori susţinători ai 
societăţii din vremea lor şi •de totdeauna. 

Invăţămintele ce 1ne-au lăsat în această privinţă sînt rodul unei în
delungate experienţe, unor lupte purtate în condiţiani excepţional de grele. 
Aceasta creşte mult valoarea lor, ut:litatea lor, aplicabilitatea lor la alte 
situaţii şi momente. 

Prietenia întruchipată în scrisul şi fapta lor nu e o simplă naraţie 
mitică, ci fir de viaţă trăită. Ea nu curge şi nici nu putea să, cur,gă pururea 
liniştit ca un pînîiaş firav, pe a cărui undă n-o turbură dar nici n-o spo
reşte apa torentelor revărsate în vadul ei. In concepţia Capadocienilor pri
etenia nu este o simplă atitudine sentimentală, ci expresia unui efort co
mun aplicat la acţiuni de înaltă valoare morală şi sodală. Ea nu urmă
reşte atingerea unor mărunte foloase personale, ci slujeşte dezi1nteresat 
unor idealuri superioare. Prietenia trăieşte în regiunile cele mai înalte ale 
vieţii. oxigenul pe care-l respiră e virtutea, ţelul binele suprem, Dumnezeu. 

Fără să anuleze personalitatea, caracterul partenerilm, ea îi struneşte 
temporar, îi pune în pas egal: dar odată cu ati1ngerea scopului, personali
tatea subordonată astfel prieteniei iese crescută. 

209. Leszek Winowski, Stosunck chrzescijanstwa pierwszych wiek6w do wojny 
(Atitudinea cr:eştinismulu.i în primele secole, faţă de război), Lublin, 194-7, pp. 57-61. 

210. Viaţa SfintuJ.ui Părintelui nostru Grigore Teologul, EpiscopuI de Na
zianz, alcătuită de Preotul Grigore, Migne, P.G. XXXV, 1, col. 1264 A. 

211. Idem, op. cit., loc. cit., col. 261 C-D. 
2.12. Scrisoarea 259, Către Paladiu şi lnochentie, Migne, P.G., XXXII, col. 

953 C. 
213. Despre Rugăciunea Domnească, Cuvîntarea V, Migne, P. G., XLIV, 

col. 1192 D. 
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Pe aceste convingeri fiind închegată prietenia, obstacolele puse din 
afară sau ivite înăuntru n-o opresc 1în loc. Se chibzuieşte îndelung, răbdător 
şi le înlătură, ieşi,nd victorioasă şi sporită di1n ,examenul lor. 

Aria ei are tendinţa firească şi puternică de a se lărgi, trecînd de pe 
plan individual la formaţiuni mai complexe şi de largă respiraţie socială, 
cărora le este impuls de integrare şi coeziune. 

Prietenia este jertfelnică. Slujitorul ei calcă în picioare invidia, se 
bucură de succesele prietenului şi neştiind ce e frica, îi ia apărarea cîrr1d 
este î,n primejdie. Uneşte în gustarea binelui şi în lupta împotriva răului, 
pune legături în viaţă care nu se rup în moarte. 

Aşa cum se conturează în gîndirea şi viaţa Părinţilor Capadocieni, 
prietenia este uin puternic .şi nobil factor de progres social. 

Cit despre pace, interpreţi credincioşi ai Scripturii Sfinte, ei o înfă
ţişează cu căldură drept ceea ce este: condiţie i,ndispensabilă a vieţii, cli
mat care favorizează folosirea tuturor bunurilor, lucrul cel mai de preţ 
al omenirii. 

Ea trebuie cult:vală cu stăruinţă, făcînd-o zestre individuală şi lăun
trică a tuturor oamenilor şi prin înţelepte stăruinţe şi î1ngăduinţe transfor
mînd-o într-o realitate socială. 

Pacea e una din marile misiu,ni ale Bisericii în lume. O poate ,împlini 
în măsura în care ea însăşi e unită şi împăcată. O spun Părinţii ale căror 
gînduri şi fapte le-am î1nfăţişat mai sus. «Un spirit împăciuitor nu uneşte 
într-o parte dezbinînd .într-alta, d le aduce pe toate laolaltă», spune Sf. 
Vasile cel Mare 214 ). «Pacea e o puter.nică înclinare plină de iubire .spre 
aproapele» 215 ), care tLnde să înlăture starea de diviziune 216 ). «Păs.tari 
ai turmei celei sfinte a lui Hristos! Ar fi nedemn şi nepotrivit lucru ca 
voi care învăţaţi ,pe alţii să trăiască î1n pace, să vă războiţi unii cu alţii. 
Cum veţi convinge pe oameni să trăiască în armonie, cînd voi înşivă sîn
teţi în dezacord asupra hotărîrilor voastre? De aceea, în numele Sfintei 
Treimi vă rog să înlăturaţi .dezunirea dintre voi», răsună cu autoritatea 
unui testame1nt, de peste veacuri, glasul Sf. Grigore de Nazianz 217 ). 

Trebuie să recunoaştem că fapte, consideraţiuni, experienţe şi îndem
nuri de felul celor pe scurt arătate aci, constituiesc un înalt elogiu pe care 
cei trei Părinţi Capadocieni l-au făcut prieteniei şi păcii. Ele sînt un tezaur 
scump al Bisericii, la îndemîna tuturor slujitorilor Altarului şi oamenilor 
de bi,ne chemaţi să sprijine acţiunea de pace pe care o desfăşoară astăzi 
popoarele luminate al_e lumii. 

214. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 258. Către Epifanilll, Migne, P. G., xxxn, 
col. 952 B. 

215 . .Sf. Grigore de Nazianz, Despre Fericiri, Cuvîntarea vn, loc. cit., 
col 1284 B. 

216. Idem, op. cit., col. 1289 D. 
217. Viaţa Sfintului Pări.ntelui nostru Grigore Teologul, Episcopul de Ne

zianz, alcătuită de Preotul G-rigore, loc. cit., col. 300 B. 
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SFÎNTUL APOSTOL P_A VEL ŞI CREŞTINII 
DIN CORINT*) 

Era în a doua călătorie misionară, cam î1n toamna anului 52 1 ), cînd, 
forţat să părăsească Macedonia, Sfîntul Apostol Pavel se îndreaptă spre 
Aha ia. Primul popas l-a făcut la Atena, în oraşul în care cultul frumosului 
s,e afirmase sub forme atît de diverse şi în care temple,Je, porticele, statuile 
- şi mai ales Acropolis cu renumitele sale monumente - îi vorbeau 
de un trecut cu artişti de geniu, ale căror opere împodobeau străzile, răspîn
tiile, pieţele _publice .şi altarele. S-'a op,rit în ora:şut ace:s.ta în care trăia o 
populaţ~2 cultă, curioasă de noutăţi, mîndră de sine şi tradiţionalistă. 

Cîţiva d:•ntre filozofii - foarte numeroşi pe timpul acela - doritori să 
audă ceva nou, l-au dus în faţa Areopagului. Cînd au auzit, însă, că este 
vorba despre o ,pocăinţă, despre o schimbare a vieţii .şi despre o judecată, 
care va urma învierii obşteşti, i-au .spus că nu mai au timp să asculte ase
menea lucruri. Era primul şi poate singurul său eşec în viaţa de apostol. 
-«Inţelepciunea veacului acestuia» nu se lăsa uşor cucerită. • 

Cu sufletul îrndurerat, pe de o parte, dar plin de speranţe, pe de altă 
parte, Sf. Apostol Pavel s-a îndreptat spire Corint. 

Oraşul, către care se îndrepta de data aceasta Apostolul, era un oraş 
relativ nou. N-avem mai mult de un secol de existenţă. Vechiul Corint fu
sese ras de pe faţa ipămîntului şi locuitorii săi vînduţi ca robi pe pieţele 
publice, în anul 146 a. Hr., de consulul roman Ahaicus Mummius, din cauză 
-că făcea concurenţă portului' de curînd înfiinţat de Romani la Delos. Numai 
la anul 44 a. Hr., deci un secol mai tîrziu, a fost reclădit d·e Iuliu Cezar 
sub numele roman d·e «Colonia Iulia Corinthus». 

Avea Corintul, însă, o poziţie geografică minunată. Era scăldat de 
două mări - pentru care lucru era numit Otm'taAaaao~ şi âµcpd}aAaaao~ 
·şi făcea legătura comercială îrntre două lumi prin cele două porturi ale 
sale: Cheurea care deservea - fiiind la est - tot comerţul cu orientul şi 
Lechaion, de la vest, care mij.Iocea comerţul cu Italia. 

Graţie acestei poziţii splendide, pe care nu i-o putuse distruge Mum
rnius, precum şi faptului că Roma imperială, care nu vedea cu ochi bu1ni 
ideile republicane a,le Atene:enilor, îl ridicase la rangul de capitală a 
Achaiei şi fixase ad reşedinţa proconsulului, Corintul a izbutit să se refacă 
repede şi să numere pînă la 600.000 de locuitori. Micul şi sărăcăciosul 
-Corint de astăzi, înăbuşit de Pireu şi Patras, nu rne poate da nici cea mai 
slabă idee despre Corintul de pe vremea Sfîntului Apostol Pavel. 

*) Această lucrare de seminar ,pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea P. C. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. După părerea cea: mai autorizată: Cornely, Light.foot, Zahn, Meyer, 
Tricot, vViessler, Lewîn, _Gheorghiu, etc ... 
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Odată cu număml locuitorilor şi cu bogăţia îi creştea, însă, şi faima de 
oraş îin care domină viaţa uşoară şi corupţia morală. CuviP1tele: 
-xoQLv{haţrn{}m, "ltOQLv{}ta. ~oQ'l') xoQLv{}ta. n:a.i:i; şi "ltoQLv-6La.oi:lJ<; sjnonirne cu 
ll:OQVE'IJELV, ll:OQV'll şi n:6Qvoi;, precum şi dictonul» O'lJ n:a.vi:6; avOQo<; E<; KoQLv{lov· 
EO{}' odoiii;» 2 ), ne stau ca mărturie. Şi cînd se ştie ce viaţă se ducea la 
Roma, la Antiohia şi la Alexandria, ne putem închipui cum trebuie să fi 
fost Corintul ca să poată ,fi arătat cu degetul ca un fel de capitală a .des
frîului 3). Isis şi Serapis, Asclepios şi Artemis, Jupiter şi Bachus îşi aveau 
aci adoratori. Nu mai vorbim despre aceea care făcea faima Corintului: 
Afrodita - pe numele roman Venus - care avea aci un templu cu peste
i.OOO ierodule, slujitoare ale desfrîului, ajuns îin mare cinste. 

Către un astfel de oraş se î,ndrepta Sf. Apostol Pavel să predice pe 
Iisus cel răstignit şi mîrituirea prin Cruce. Gîndul îi era să se întoarcă„ 
de îndată ce-i va fi posibil, 'ila Bisericile din Macedonia, la Thesalonic şi 
Filipi, de care s,e despărţise, dnd încă se mai simţea nevoie de prezenţa sa. 

Ajuns aci, s·a îndreptat, după obiceiul său, către cartierul· evreesc, 
fiindcă în acest oraş al lui Beliar şi Mamona nu lipseau Ebreii. Diin con
tră, mai ales în urma decretului din 49 d. Hr., dat de Glaudiu pentru expui.
zarea lor din Roma, erau foarte numeroşi. A aflat locuinţă în casa unui 
făcător de corturi, numit Aquila, venit de curînd de la Roma cu soţia sa 
Priscila (F. Apost. XVIII, 1-2). Fiindcă era de ac,eeaşi rn,eserie şi de ace
eaşi credinţă cu ei, a rămas în casa lor. In fiecare sîmbătă, .se ducea la· 
sinagogă şi propoveG!uia Iudei,lor pe Hristos. 

Predica i-a fost î1ncununată de succes. Au început convertirile. Intre 
alţii, a trecut la credinţa cea nouă însuşi Crispus, mai marele sinagogii,. 
cu familia sa. 

Faptul acesta nu putea lăsa nepăsători pe iudeii intransigenţi care 
aveau pe inimă ză,branicul - pe care şi-;) punea Moisi pe faţă - şi nu 
puteau înţelege vestea cea bună propoveduită de Sf. Pavel, mîntuirea prin 
Cruce. Da, iudeii neconvertiţi i-au interzis accesul î1n sinagogă. Ce putea 
face atunci, decît ceea ce făcuse altădată la Antiohia Pisidiei? S-a despărţit 
de sinagogă şi a început să înveţe în casa unui prozelit dintre păgîni 
- Titus Iustus - pe care unii interpreţi îl identifică cu Gaius cel menţi-
onat de Apostol în Romani XVI, 23. • 

Poate că era din nou descurajat văzînd această ură î1nverşunată a 
conaţionalilor săi şi mai ales primind din Macedonia - prin Sila şi Ti
motei - vestea că-i este mereu interzisă mergerea către Bisericile de
acolo 4). De data aceasta, însă, are o nouă vedenie. Mîntuitoml i se arată 
şi-i spune: «Nu te teme. Vorbeşte şi nu tăcea, căci Eu sînt cu tiine şi nimeni 
nu va cădea asupra ta să te vatăme. Fiindcă am mult popor în oraşul 
acesta» (F. Ap. XVIII, 9-10). Ce-i trebuia mai mult aceluia care avea să 
izbuonească mai tîrziu prin cuvintele: «Vai mie, dacă nu binevestesc» 
(I Cor. XI, 16). A rămas aci un an şi şase luni, devenind astfel cti1:omJ· 
Bisericii despre care avea să spună că el a sădit-o, Apolo a udat-o şi 
Dumnezeu a făcut-o să crească (I Cor. III, 6). Vom vedea că a fost nevoie 

2. «Nu oricăTui muritor îi dă mina ,să meargă la Corjnt să ·petreacă» oit. 
după TrembeJ.as: r„6uvy," s!c;; ,cc, ămc,o:.",: ,~ll II11ul.cu. 'A&jjv11L 1937, pag. 139. ' 

3. E. B. Alio, Premiere epître aux Corinthiens_ Par;s 1930, pag. XXII. 
4. Intre a·ceştia, M. Goguel: Intr. en N. Test. Tome IV-eme, I-ere partie„ 

Pari.s 192'5, pag. 341, 342. 
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s-o ude el însuşi - şi de mtflte ori cu lacrămi îmbelşugate - ca creştereai 
6ă se facă în bune condiţii şi să ajungă desăvîrşită. 

Neştiind ce mijloace să mai întrebuinţeze ca să scape de el, în cele 
din urmă, iudeii s-au hotărît să-l pîrască proconsulului Galion, că predică 
o religie care este contra legii o religie di fetită de cea iudaică. Acuzaţia era 
destul de abilă. Şi, dacă Ga,lioin o lua în seamă, Sf. Pavel putea să cadă 
sub pedeapsa legii romane ca culpabil de crimă de lese majestate, cum a 
căzut mai tîrziu şi el şi toţi creştinii 5 ). Dar Galion nu ,le-a luat în seamă 
pîra şi nici n-a vrut să-i asculte, văzînd că este vorba de anumite neinţe
legeri asupra învăţăturii şi dasC;ălilor evrei, aşa că şi cu această ocazie au 
pierdut (F. Ap. XVIII, 15). 

După cîtva timp, cam pe la începutul primărverii anu,lui 54, socotind 
că temelia pusă este destul de solidă, Sf. Apostol Pavel părăseşte Corintul, 
p;ecînd spre Ierusalim. Cu el au plecat şi cei doi soţi-Aquila şi Priscila
care se mutau la Efes. Neobosit cum era, nu întîrzie prea mult în Ierusalim. 
In vara aceluiaş ain, pleacă în a treia călătorie misionară. Şi, după ce 
străbate Galatia şi Frigia, întărind Bisericile întemeiate mai înainte, se 
coboară la Efes, unde promisese că va veni încă de cînd trecuse spre 
Ierusalirri (F. Ap. XVIII, 21-29). 

Intre timp, un iudeu din Alexandria numit Apolo şi creştinat, s~ pare, 
de Aquila şi Priscila la Efes, instruit bine în Sfintele Scripturi şi dotat cu 
darul elociinţei, a venit recomandat de cateheţii săi şi a început să predice 
cu mult zel la Coriint, închizînd gura adversarilor şi întărind pe fraţi. 

După ce a sosit în Efes, Sf. Pavel, care purta o deosebită grijă tuturor 
Bisericilor întemeiate de el (Comp. II Cor. XI, 28-29), a trimis Corintenilor 
o scrisoare - cea menţionată în I Cor. V, 9-11 - prin care le făcea cu
noscută prezeinţa sa aci şi le da diferite sfaturi, între care şi acela de a nu 
se amesteca cu păgînii. In urma ac.estei scrisori, a primit şi el mai multe 
veşti de la Corinteni. De ,la anumiţi oameni, cărora nu găseşte necesar să 
le spună numele, află că un creştin s-a făcut vinovat de incest, că trăieşte 
cu mama sa vitregă. De la alţii din casa unei femei numită Hioe, despre 
care nu se ştie ll1ici măcar dacă era creştină, află că intre Corinteni sînt 
desbinări. Unii se numesc ai ,lui Pavel, alţii ai lui Apolo, alţii ai lui Chifa, 
iar alţii ai lui Hristos. Pe lîngă acestea Cori1I1tenii înşişi fac o scrisoare 
cu care trimit o delegaţie formată din Stefanas, Fortunat şi Ahaic (I Cor. 
XVI, 17) şi-i cer mai multe lămuriri. Mai putem adăuga informaţiile orale 
pe care i ,le vor fi dat cei trei delegaţi, precum şi Gele pe care i le va fi dat 
Apolo, venit şi el din nevoie la Efes. Atunci le-a făcut o scrisoare - aceea 
pe care o avem noi astăzi sub numele de Epistola I către Corinteni - în 
care îi mustră pentru împărţirea în cete, anatematizează pe incestuos şi 
răspunde la întrebările puse de ei cu privire da căsătorie şi viaţa fecio
reasc,_q, la mîncarea di1n cărnurile sacrificate idolilor, la darurile harismatice, 
etc. La sfîrşit îi invită şi pe ei să ia parte ,la colecta care se făcea pentru 
săracii din Ierusalim, le anunţă o vizită a sa către toamnnă şi le spune să 
primească bine pe Timotei, care va veni în curînd din Macedonia şi le va 
spune cum învaţă şi rînduieşte el în toate Bisericile. 

Acestea sînt faptele asupra cărora toate părerile - sau cel puţin ma
joritatea lor zdrobitoare - sîint de acord. 

5. Idem, ibidem, pag. 353. 
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Intrebarea care se pune logic ar fi următoarea: Ce efect a avut această 
epistolă şi ce evenimente i-au succedat? 

De aici înainte părerile sînt foarte împărţite. Diferă după epoci şi 
- pînă la un oarecare punct - după coofesiuni. Faptele Apostolilor, care 
.se ocupă de viaţa Sf. Apostol Pavel din această epocă, nu fac nici o aluzie 
la aceste evenimente. Singurele texte care permit şi ajută să se stabilească, 
:Sau mai mult să se bănuiască aceste evenimente, sî,nt cele din Epistola II 
către Corinteni, pe baza cărora s-au făcut şi se fac toate supoziţiile, din 
care vom înfăţişa pe cele mai importannte. 

Comentatorii vechi 6 ) - cu excepţia Sf. Ioa:,n Gură de Aur - nu 
s-au ocupat de dificultă_ţile de care se vorbeşte astăzi. Şi lucrul se explică 
foarte uşor. Pe ei îi interesa mai ales partea doctrina,lă, aşa că pe cea 
istorică au lăsat-o la o parte sau au căutat s-o explice prin fapte pe care 
le găseau în prima epistolă. Erau două epistole adresate aceleiaşi comuni
tăţi şi care se comp,letau şi se explicau, deci, una pe alta. Principiul este 
foarte bun şi sănătos. Ca să î,nţelegem pe Sf. Ap. Pavel, trebuie să-l com
parăm întîi cu el însuşi. 

Părerea celor vechi, care a fost adoptată şi de mulţi dintre moderni 7 ), 
mai toţi catolici şi ortodocşi, :este aceasta: 

Epistola trimisă a avut un rezultat cît se poate de bun. Numai că dele
gaţia n-a mai gă1sit pe Timotei acolo; plecase între timp spre EfeSi. Se p,rea 
poate ca să se fi întîlnit cu delegaţii pe mare 8), aşa că ,n-a putut spune 
Apostolului rezultatul sau efectul epistolei sale. Sf. Pavel, atunci, mai ales 
în urma informaţiilor lui Timotei, fiindcă nu voia să găsească Biserica des
binată în cete şi .să se î,ntristeze, a trimis la Corint pe Tit, cu misiunea de 
a vedea ce s-a făcut şi de a v-eni apoi în întimpinarea Apostolului la Troia, 
<:a să-l informeze. La cîtva timp după ple<:area lui Tit, se întîmplă, în Efes, 
răscoala argintarului Demetrius, care obligă pe Sf. Pavel să plece mai 
înainte de Praznicul Cinciz·ecimii, cum anunţase pe Corinteni, aşa că n-a 
găsit pe Tit în Troia. Nerăbdător, a trecut în Macedornia. Aci a venit şi 
Tit, care i-a adus veşti îmbucurătoare. Partidele din Corint începuseră să 
piardă din intensitate. Ince:;tuosul fusese excomunicat. Numai iudaizanţii, 
care trebuie să fi reprezentat unu-I din partidele dinainte - probabil al lui 
Chifa - întreprindeau o acţiune de calomniere a Apostolului, mai ales în 
ceea ce priveşte calitatea sa de Apostol. I,n afară de aceasta, n:ci poporul 
nu prea voia să contribuie la colectă. Atunci, Sf. Pavel «pune mîna pe 
condei şi scrie Corintenilor o nouă epistolă, ca să-şi apere numele său bun 
şi să le dea desluşiri cît mai precise despre toţi p::işii săi de pînă acum 9 ), 

precum şi ca să le atragă din nou atenţia asupra colectei. 
Lucrurile ar fi, deci, foarte simple şi n-ar impune prea multă bătaie 

de cap. Aceasta este, însă, numai în aparentă. Peintru cititorul mai atent, 
Epistola a II-a către Corinteni este atît de diferită - ca ton - de prima, 
încît - clupă expresia lui Schmiedel 10), trecînd de la una la alta ai im
presia că ai părăsit un parc cu alee-le puţin neîngrij!te ca să intri într-o 
pădure sălbatică, în care nu mai întîlneşti nici o potecă. 

6- Teodoret, Ciril al Alexandr,'ei Sf. Ioan Damaschin Pe!agiu Primasius, 
Toma. de Aquino, Cajeta•nus, Estius, et~... ' ' 

7. Heimici. Felten. Polzel, Belser. Withe . .Pr. V. Gheorghiu. 
8. Pr. V. Gheorghiu: Introd. în Sf. Cărţi ale Noului T~st., 192-9, pacg. 448. 
9. Ibidem. pag. 444. 
10- Die Briefe an die Korinther. Hand-Kommentar. II Aufl., 1892, pag. 60. 
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Sî,nt cîteva pasagii, în Epistola II-a către Corinteni, care ,nu ne permit 
.să rămînem Ia această ipoteză şi pe care, sezisîndu-Ie i1nterpreţii ultimului 
secol, au căutat să găsească o altă ipoteză şi să reconstituiască faptele 
-după o metodă mai ştiinţifică ~d pe o bază mai solidă. Pentru studierea 
metodică, am putea orîndui aceste pasagii în patru grupe mai importante: 

I. Pasagiile din Epistola II către Corinteni I, 23; II, 1; XII, .14 şi 
XIII, 1-2, care pres·upun că Apostolul a fă,cut înainte de sorierea Episitolei 
a II-a două călătorii la Corint, deci încă una în afară de cea menţionată 
îin Faptele Apostolilor XVIII, 1-18, cînd a întemeiat Biserica. 

II.Pasagiile: II Cor. II, 5-6 şi VII, 12, care arată că la Corint a exis
tat o abatere gravă, pe care Sf. Apostol Pavel a socotit-o ca pe o ofensă 
personală şi pe care - turn s-e va vedea - nu putem s-o identificăm cu 
incestul de care este vorba în Epistola I către Corinteni, cap. V, 1-8. 

III. Pasagiile: II Cor. II, 1-4 şi VII, 8-12, care ar<!_tă că Apostolul a 
.mai scris înai"nte Corintenilor o scrisoare cu multe lacrimi şi cu strîngere 
de inimă, scrisoare care a produs întristare şi căinţă şi la Corint şi p-e care 
n-o putem identifica cu prima epistolă şi cu atît mai puţin cu a doua. 

IV. I,n cele din urmă avem pasagiul: II Cor. I, 15~24, din care se vede 
că Sf. Pavel şi-a schimbat un plan de că'lătorie pe care îl anunţase Co
rintenilor, deşi noi vedem că execută planul anunţat în prima epistolă 
(XVI, 7-9). 

Vom lua pe rînd pe fiecare din aceste patru grupe, examinînd, cît se 
poate de obiectiv, atît textele cî1 şi părerile interpreţilor. In cele din urmă, 
vom înfăţişa ordinea evenime,ntelor, care pare cea mai bine susţinută şi 
mai naturală. 

I. Călătoria intermediară. 

Vom începe cu II Cor. XII, 14: « «'H'>ou -rgl·wv .oii-ro ho(µc.o; fxw 
V .. {}Ei:v :rcg6; vµa.; ». In mod riguros aici sînt posibile două traduceri, după 
cum cuvîntul .Ql.ov este raportat Ia ho[µco; fxw sau -1a iM}Ei:v. In cazul 
dintîi avem: «Iată a treia oară sînt gata să viu la voi» 11 ), iar în cazul al 
doil,ea: «Iată sînt gata să viu Ia voi a treia oară» 12 ). Pirima traducere ar 
duce Ia interpretarea că Apostolul s-a pregătit, a fost gata, de trei ori, să 
se ducă Ia ei, însă odată nu şi-a putut îndeplini ac-est pla1n, a fost îm
piedicat, aşa că n-a fost decît odată la început şi se mai dy_ce acum a 
doua oară. 

Dad comparăm însă textul acesta cu vers. l din cap. XIII, vom ve
dea că sîntem obligaţi să admitem a doua traducere. Aici textul este cate
goric: «T gl.ov .ou.o l!exoµm ng6i; vµa.i; =«cu aceasta pentru a treia 
oară vin la voi». Cu toată truda de a se ţine pe poziţie şi cu toată energia 
cheltuită de cei ce sînt de părere că Sf. Ap. Pavel n-a fă-cut pînă acum decît 
o singură călătorie Ia Corint, căutînd să arate că şi aici ar fi vorba tot 
de o intenţie, că adică trebuie să traducem: «Pentru a treia oară mă pre
gătesc să viu Ia voi» 13 ), textul nu permite ace:istă interpretare. "Eg;,:o~w 
n-a însemnat _niciodată: am de gînd să viu», ci totdeauna «viu». La aceeaşi 

11. Admisă, de toţi cei vechi, de Baur, Heinrici, Hilgenfeld, Belser, Pr. V. 
• Gheorghiu ... 

12. Schmiedel, E>achmann, Lietzma.nn, Windisch, Allo, Goguel ... 
13. Estius, Belser, Pr. V. Gheorghiu. 
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concluzie ne duce şi v,ersetul imediat următor: XIII, 2: « IlQoELQ'l']Y.a ;mf 
:n:goÂEyw, w; llUQWV TO 6d,ngov 'XUL a:n:wv viiv, -roi; llQO'l'jµUQT'l'jY.OO"LV xa} 
-roi; AoL:n:oi; J'tUO"LV, OTL. Mv n-aw Ei.; TO :n:aALV O'U cpdaoµm «= «Am 
spus dinainte şi spun iarăşi dinaiinte - acum cînd lipsesc ca .şi atund 
cînd eram de faţă pentru a doua oară - oelor ce au păcătuit şi tuturor 
celorla.Jţi, că :itunci, cî,nd voi veni din nou, voi fi necnuţăfor». Sau, cum 
traduce Gala Galadion: «Am ,spus din vreme, cÎlnd eram de faţă· 
a ,doua oară şi acum ,cînd sînt departe o sipun din vreme ,celor ce au pă
cătuit» ... Cei care traduc: «V-am spus mai dinainte şi vă anunţ şi acum 
mai dinainte, ca şi dnd aş fi prezent pentru a doua oară şi absent 
acum» 14), tă.găduiesc . evidenţa numai c.a să-şi justHice o părere_ 
«'Q; :n:aQwv -ro 6dmgov»trebuie înţeles ca raportîndu-se la ·un fapt pozitiv,. 
care a avut ,loc. 

De altfel este o corespondenţă între cele două indicative şi cele două 
participii, încît s-ar putea modifica puţi1n construcţia, fără să ne atingem 
de sens: 

1; ltQOELQî]'XU 
ov-rw; xa[ :n:QoÂEyw 

naQwv -ro 6dmgov 
CtltWV V'UV• 

adică: «După cum am spus mai di,nainte, cînd eram de faţă a doua oară. 
tot astfel spun dinainte, acum cînd sînt absent» 15 ). 

J:n acelaşi sens a înţeles aceste pasagii .şi Sf. Ioan G'ură de Aur IG). 

care poate fi socotit cel dintîi dintre cei ce admit că,lătoria intermediară şi 
după el mulţi din cei vechi şi majoritatea modernilor 17 ). Este, deci, destul 
de clar, Sf. Apostol Pavel a fost pînă acum de două ori ,Ia Cori1nt. 

După1 ce s-a stabilit acest lucru, să examinăm şi celelalte pasagi, care 
ne dau cîteva amănunte preţioase: «Iar eu chem p~ Dumnezeu mărturie 
asupra suf.:etului meu, că din cruţare pentru voi n-am venit Ia Corint» 
(I, 23). "ExQLVU M lµmnti> -roii-ro TO µl) :n:aALV tv Alm1,J :n:Qo; vµii; EA-0EiV 
= Am judecat aşa în mintea mea să nu viu din no·u în întristare la voi» 
(II, 1). Sînt unii care leagă pe :n:aALv de V,-ltEiv şi traduc: «Am judecat 
aşa în miine şi nu viu cu întristare în această a doua vizită». Textul, însă, 
nu sprijină această opinie, care strică ordinea naturală a cuvi,ntelor. El 
se referă la iv Al'.m1,J, care urmează imediat după el sau la amîndouă deo
dată, nu numai la EA-0Ei:v. 

La aceeaşi concluzie ne duce şi pasagiul din cap. XII, 20-21: «Căci 
mă tem ca nu cumva venind să vă găsesc cum nu doresc şi eu să fiu găsit 
de voi cum nu doriţi. .. µ11 :n:aALv n-&ov-ro; µov .a:n:ELvwcr1,J µE o -0E6; µou 
nQo; vµii;: «ca nu cumva, după ce voi fi venit, din 1nou să mă umilească 
Dumnezeul meu î,n faţa voastră şi să plîng pe mulţi dintre cei care mai 
înainte au păcătuit...». 

Reiese destul de clar că Sf. Pavel, cînd a fost a doua oară la Corint 
a fost în întristare, o întristare atît de mare că n-a putut-o uita. An1m nu 
vrea să se mai ducă în aceeaşi situaţie, nu vrea să aibă din nou parte de 
întristare. Calitatea sa de păriinte al ,lor îi dă dreptul şi la bucurii, nu 

14. Gutjahr, Heinrici, Belser, Gheorghiu, Felten, Polzl, Withe, etc .... 
15. AF!o, op. ,cit., pag. 336, Godet. Windisch. 
16. Sf. Ioan E:risostom: ExpHc. Ep. II către Corinteni, trad. a·rh. T. Plo

eşteanu, Bucureşti 1910, pag. 335. 
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numai la întristări. Din aces.te motive a înlocuit vizita cu o scrisoare: 
--«Şi v-am scris» (II Cor. II, 3). 

Ceea ce rămîne de stabilit, acum, este timpul cînd a făcut Sf. Apostol 
·Pavel această călătorie în întristare şi în umilinţă. 

Comentatorii vechi, care admit această călătorie 18), nu determină 
acest timp, iar cei noi sînt împărţiţi în trei cete. 

Prima ceat~ 19 ) - cea mai puţfn numeroasă de altfel - crede că în 
timp·ul de un a,n şi şase luni, dt a stat Ia Corint în a doua călătorie mi
sionară, Apostolul trebuie să fi făcut o călătorie prin Ahaia, s.ă mai predice 
şi în altă parte, iar la înapoiere a găsit la Corint lucruri care l-au întristat 
(::ele două călătorii ar fi, după aceştia, una singură întreruptă de o mică 
lipsă. Dar textul este atît de dar şi categoric că l'IU oferă nici cel mai 
m:c sprijin acestei ipoteze. O socotim cea mai puţin probabilă dintre ipo
iezele emise în această privinţă. 

A doua ceată, care nu numără nici ea prea mulţi aderenti 20 ), aşează 
această călătorie î,nainte de scrierea primei epistole către comunitatea din 
Corint. .La puţin timp după venirea .sa la Efes - spun ei - Apostolul a 
făcut un drum la Corint, unde a constatat anumite lucruri. S-a înapofat la 
Efes şi le-a. scri,s Epistolia I-a, prin caife le-a dat sfaturile necesare. Textul 
pe care se sprijină această ipotez~ este ·următorul: «oi, -&EĂco yaQ i,µa<; ăQn 
iv itaQ66cp i.6Ei:v = căci nu vreau să vă văd acum numai în treacăt». 
Cuvîntul ăQn = acum, z:c ei, n-ar avea sens decît dacă Apostolul i-a 
văz1ut odată, mai îinainte, în treacăt. De _prima vizită nu poate fi vorba, 
fiindcă atunci nu i-a văzut numai în treacăt, ci a stat la ei un an şi jumă
tate. Atunci trebuie să se mai fi dus a:Jtădată tn treacăt. Insă, cum foarte 
bine observă Bachmann 21 ), a<:est ăgn n-are aici un sens comparativ, opu
nîndu-se unui «altădată» subî,nţeles, adică n-are s-E:1nsul lui mlÂ.Lv , ci are 
·sensul de «acum», în împrejurările de faţă, în prezent. Traducerea core<:tă 
·este acea~ta: «Căci, acum, ,în împrejurările de faţă, nu vreau să vă văd 
numai în treacăt» 22 ). "AQn ar fi pus deci ca să facă o aluzie la situaţia 
tulbure de Ia ei, care ar nocesita mai mult timp ·prezenţa sa acolo, ,n-ar putea 
fi liniştită numai în treacăt. Şi mai adecuat se pare sensul dat de Al!o 23), 

după care « ăQnil trebuie tradus .pur «imediat». Am avea traducerea: «Nu 
vreau să vă văd acum imediat, numai, îin treacăt». 

Traducerea aceasta presupune că delegaţii Bisericii din Corint expri
maseră - fie prin scrisoarea adusă, fie prin viu grai - dorinţa lor ca 
Apostolul s-ă se ducă imediat acolo, la care el răspunde că nu poate să se 
ducă imediat, că ar însemna să-i vadă numai în treacăt, deoarece prezenţa 
sa esete absolut necesară la Efes. Ori, el are de gîind să stea mai mult Ia ei. 
Va veni deci mai tîrziu, prin Macedonia (Comp. I Cor. XVI, 1-5). 

17. Oecumenius, Teofila,ct, Giustiniani, Corne!y, Bleck Hansrath Răbinger, 
Bisping. Kli:iper. T. Zahn, Schmiedel, Lietzmann, Plummer, 'Bachmann; Windisch, 
Lemonyer, Ewal-d. Krenkel, Weiszăcker, Rohr, Joh. We'ss, Schăffer, Toussaint, 
Al'!o, Goguel, Tricot, Trembella,s, Gala Galaction ... 

18. Sf. Ioan Hrisostom, Teofilact, Oecumenius. 
19. Cornely, Sickenberger. Sales. Aug,<!r ... 
20. Reuss. Klopper, B. Weiss, J. Weiss, Schmiecel, T. Zahn, Volter, Hami-

rath, Răbinger, Bisping. 
21. Pilipp Bachmann: Der erste Brief des Paulus an d,'e Korinther, III 

auflage, 1921. 
22. Pant. Trembeill'.s: op. cit., pag. 280. 
23. Premiere epitre aux Corinthiens, Paris 1935, pag. 460. 
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Faptul că în Epistola I-a Apostolul nu face nici o aluzie la ceva cons
tatat de el personal, ci spune că a aflat de la alţii, a.rată categoric că 1n-a 
fost făcută această călătorie înainte de sorierea primei epistoile. 

Lucrul acesta l-au observat comentatorii moderni 24 ) şi pentru a fi de 
acord cu textele situiază aoeastă vizită între scrierea celor două epistole 
pe care le avem noi, de rnnde şi numele de călătorie intermediară, «Zwi
schenreise». Textele care îndre,ptăţesc această opinie s1nt: I Cor. VI, 19-21 
şi II Cor. I, 23 - II, 2; «dar voi veni la voi degrabă, zice în primul pasa
giu, dacă Domnul va voi şi voi cunoaşte atund nu cuvî,ntul acestor ,semeţi. 
ci puterea lor, căci împărăţia lui Dumnezeu nu, stă în vorbe, ci în fapte_ 
Ce voiţi? Să viu la voi cu bastonul, sau să viu cu dragoste şi cu duhul 
blîndeţii?» In cel de al doilea citim: «Ci eu chem pe Dumnezeu mărtur,ie 
asupra sufletului meu, că din cruţare pentru voi n-am mai venit la Corint... 
Am judiecat aşa în mintea .mea şi :nu mai viu din nou cu întrista["e la voi, 
căci dacă eu vă întristez, cine mai este care să vă învieselească?)). 

Presimţiriie, deci, nu l-au înşelat. S-a dus şi a fost întristat de ei. 
Acum renunţă, nu mai vrea să facă o altă călătorie în aceleaşi condiţiuni 
şi le trimite o scrisoare. 

I I. Abaterea din Corint. 

Alt pasagiu, care a dat loc la foarte multe discuţii, -este cel din IT 
Cor. VII, 2: «Astfel şi dacă v-am scris, nu 1V-arn scris din cauza celui 
care a săvîrşit nedreptat,ea, n:ci din cauza nedreptăţitului, c,i v-am scris 
ca să se arate zelul pe care voi îl aveţi pentru mine în faţa lui Dumnezeu»_ 

Despre cine este vorba aici? Cine este cel care a nedreptăţit şi cine 
este nedreptăţitul? 

Toţi comentatorii vechi 25) şi mulţi dintre moderni 26) cred că aici este
vorba de iincestuosul menţionat în cap. V, din Epistola I către Corinteni.. 
El ar fi cel care a nedreptăţit, iar nedreptăţitul ar fi tatăl său. 

Socotim că pasagiul acesta trebuie analizat şi explicat în legătură 
cu cap. II, din care reiese că abaterea, de care este vorba, nu este o aba
tere de ordin doctrinal. Şi acest lucru reiese din afirmaţia Apostolului: 
«căci în credinţă nu şovăiţi» şi mai ales din procedeul pe care îl _foloseşte 
şi din felul în care vorbeşte. 

Epistola I către Corint,eni ine dă o dovadă grăitoare în această pri
vinţă. Cînd a auzit de incest, Sf. Pavel nu s-a mai gîndit să mai ia apă
rarea unui nedreptăţit, de care nici nu sîntem siguri dacă mai trăia. So
coteşte fapta ca un păcat capital, ca o încălcare a principiilor creştine, ca 
o ofensă adusă lui Dumnezeu şi, ca să ferească Biserica de asemenea 
păcate, fără să mai stea pe gînduri, îl şi dă Satanei: «Ci eu, deşi departe 
cu trupul, dar de faţă cu duhul, am şi judecat, ca şi cum aş fi fost de faţă,. 
pe cel ce a făcut una cu aceasta. In numele Domnului nostru Iisus Hristos. ,__ _____ _ 

24. Ewald, Krenkel, Weizsăcker, Rohr, Joh. Weiss, Schiiffer, A. Barth, 
Lietzman'Il, Plumer, Makintosh, Toussaint, Lemonyi!r, Bacbmann, Steinmann. De
Iatte, \Vendla·nd, Bfleiderer, Jtilicher, Godet, Woindisch, Meyer, Goguel, Tdcot,. 
Allo, Trembel!U:I, etc ... 

2.5. Cu excepţia lui Tertulian, care este acuzat că a susţinut contrariu~ din 
cauza rigorismului său montani,st. 

26. In general cei .ce nu admit călă.toriaJ intermediară.: F.C. Baur, Ruckert,. 
Zahn, B. Weiss, Von ,Dobscbtitz, Bisping, Cornely, Belser, Gutjahr, Sales, Pr. V_ 
Gheorghiu, etc ... 
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adunaţi fiind voi împreună cu duhul meu, dau pe acesta Satanei» (I Cor. 
V, 3-4). In cazul acesta, comunitatea n-avea dedt să ia act şi să execute, 
nu r.nai era vorba să discuk ei această pedeapsă şi să i-o aplice cu majo
ritate sau unainimitate de voturi. Ori, în Ep:stola II lucrurile se prezintă 
diferit. Un creştin a făcut o nedreptate altuia. Cînd Biserica află că ne
dreptăţitul s-a formalizat, intervine şi pedepseşte p·e ofensator. Se vede des
tul de clar că ~u este vorba de ·:,noestuos, ci de un altul, pe care Sf. PaveT 
n-a voit să-l numească şi pe care nici noi ,nu-l putem identifica. Să v-edem 
dacă nu putem idientifi,ca pe nedreptăţit. 

S-a emis părerea că ofensatul ar fi Timotei sau altcineva din trimişii 
Apostolului 27 ). Era absolut imposibil ca, dacă era vorba de ei, Sf. Pavel 
să nu le fi luat apărarea nominal. 

Alţii au opinat că ar fi vorba de un incident într{' doi creştini pentru 
o propdetate 27 ). O socotim cea mai puţin probabilă din toate supoziţiile_ 
Nu vedem pentru ce Apostolul ar fi socotit acest lucru atît de grav, ca 
să-şi modifice planul de călătorie şi să le scrie o epistolă în lacrămi. 

Cei mai multi dintre comentatorii moderni opinează că ofensatul este 
Sf. Apostol Pavel însuşi 28 ). Şi părerea aceasta pare cea mai întemeiată, 
fiindcă el este cel ce s-a îintristat peste măsură (Comp. II Cor. II. 1-5). d 
este cel ce scrie în lacrămi d1n cauza acestei întristări (Comp. II Cor. II, 
3-4), el se arată mulţumit de pedeapsa dată de comunitate (II Cor. II, 6-7) 
şi tot el intervine ca Biserica să-l ierte spunînd că el însuşi l-a iertat, ca
să nu dea cîştfg Satanei (II Cor. II, 7-11). 

In ce a constat această nedreptate? 
Prin faptul că Apostolul, î,n delicateţea şi dragostea sa părintească,. 

n-a voit să precizeze în ce anume a constat nedreptatea ce i s-a făcut, a 
rămas cîmp deschis pentru toate presupunerile, oferind o frumoasă ocazie 
imagiinaţiilor înaripate. S-a presupus, astfel, că un corintean ar fi atacat 
viaţa morală a Apostolului; că cineva ar fi vorbit împotriva viziunilor sale;· 
că ar fi fost luată î,n batjocură Hristofania de pe drumul Damascului; 
că ar fi fost atacată cinstea Apostolului în .legătură cu colectele pe care le 
făcea pentru săracii din Ierusalim, etc. .. Simple supoziţii., toate. Socotim 
că lucrul cel mai cuminte este să renunţăm la o precizie, pe care ApostoluT 
însuşi n-a voit s-o facă 29). 

Ceea ce este sigur, este că el a fost oknsat, iar Biserica din Corint
nu i-a luat apărarea. Pentru aceasta, el s-a întristat şi le-a scris, ca să le 
pună dragostea la încercare, ,nu spre binele sau folosul său personal, ci 
p-entru binele lor şi al Bisericii în general. 

Mai rămîne d-e stabilit timpul cînd s-a petrecut această nedreptate. 
-Unii au socotit că cu ocazia vizitei intermediare Apostolul Pavel ar 

fi fost înfruntat în faţă 30 ). Alţii au socotit că este inadmisibil ca Sf. 

27. Beyschlag: -Ober die Christuspart,ei zu Korinth. Studien u. Kritik, 1865, 
pag. 254. 

27 b. Krenkel: Beitrăge zur Aufhellung der Geschichte und der Briefe das
Apostels Pau1us, pag. 305. Windisch, op. cit., pag. 238. 

28. Bleck, Ewald, Hllgenfeld. Wei.z.săcker, Beyschlag, Pfleiderer, Jtilicher, 
Godet, Schmiedel, Kennedy, Moffat, K. Lake, Plumer, Le Camus, LemrtD,nyer, Tous
saint, Bossuet, Lietzmann, Bachmann, Menzies, Loisy, Windisch, Goguel, A:rno~ 
Trembelas, Jacquier ... 

29. Lietzmann, Goguel ... 
30. Joh. Weiss, Bossuet, Plumer, H. D. Wendland, Toussaint, Goguel. .. 
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Pavel cu temperamentul său vijelios, care a ştiut totdeauna sa-ş, pu,nă 
.Ja pu~ct adversarii, să fi tăcut şi să nu fi ripostat pe Ioc, dacă ar fi fost 
de faţă. După aceştia 31), nedreptatea i s-a făcut în lipsă, după plecarea 
sa de acolo. Cînd Sf. Pavel a fost Ia Corint, duşmanii săi s-au mulţumit 
numai să privească, n-au zis nimic. Prin faptul că n-a făcut uz de autori
tate, în:să, ci s-a purtat ,cu bl.îndeţe, după plecarea de-acolo, unul din ei a 
găsit de cuviinţă să-l insulte în faţa adunării, să-i facă o nedreptate, fără 
ca cine,va să-i ia apărarea. Cir1eva, din cei care au fost de faţă, poate 

-.chiar Timotei 3 2 ), care era dest'nat să vie acolo 33), ar fi informat pe Sf. 
Pavel despre acest lucru, ia:- el ,le-a făcut o scrisoare, numită de unii 
«Scrisoarea în ·lacrimi» (Traneinbrief, îl aucrr11Qa bucrrolft ) . Scrisoarea 
aceasta în lacrimi este în foarte strînsă legătură cu insulta adusă Aposto-
1ului - despre care am vorbit - şi cu modificarea planuri.\or de călătorie, 
despre care va fi vorba puţin mai tîrziu. Cum toată discuţia am purtat-o 
pe bază de texte, să examinăm şi acum textul. Este necesar de data aceasta 
să citim tot pasagiul I, 23-11,9, din Epistofa II către Corinteni. 

I, 23 «Ci eu chem pe Dumnezeu mărturie asupra sufletului meu, că 
„ 24 «din cruţare pentru voi n-am mai venit la Corint. Nu că adică avem 

«stăpîinire asupra credinţei voastre, dar sîntem împreună lucrători 
«ai bucuriei voastre; căci în credinţă nu şovăiţi. 

li, l «Am judecat aşa în mintea mea să nu mai viu .la voi din 1nou cu 
2 «întristare, căci dacă eu vă întristez, cine mai este care să mă 

«învesel,e.ască, fără numai cel întristat de miil:ie? Şi v-am scris ceea 
3 «ce v-am s<:ris•, ca nu cumva venind să am întristare de la cei care 

«se cade să-mi facă bucurie, încredinţat fiind despre voi toţi că 
«bucuria mea este şi a voastră a tuturor. Căci cu multă mîhnire, cu 

„ 4 «inima strînsă de durere şi cu multe lacrimi v-am scris, nu ca să 
«vă î1I1tristaţi, ci ca să cunoaşteţi dragostea, pe care o am cu 

5 «prisosinţă către voi. Şi dacă unul a fost pricină de întristare, nu 
«pe mine m-a întristat, ci - să nu spun prea mult - v-a întristat 

„ 6 «în parte pe voi toţi. Destul este pentru unul ca acesta pedeapsa 
„ 7 «ce i s-a dat de către cei mai mulţi. Aşa încît voi, dimpotrivă, mai 

«bine să- 1! iertaţi şi .să-l mîngîiaţi ca să nu fie copleşit de prea multă 
«mîhnire. 

,, 8 «Drept aceea vă î1ndernn să-I întăriţi iarăşi întru iubirea voastră. 
9 «Că pentru aceasta am şi scris, ca să cunosc credincioşia voastră, 

«dacă sînteţi ascultători în toate». 
Nu mai este nevoie de nici un comentar. Se vede destul de clar că 

Sf. Apostol Pavel .li renunţat la o călătorie pe care prnmisese şi inte1I1ţio
na-se s-o facă în Corint, ca să-i cruţe şi pe ei .şi pe .sine de o nouă întristare. 
In schimb, le-a scris o epistolă, cu multă mîhnire, cu inima strînsă de 
durere şi cu multe lacrimi, despre al cărei rezultat îl informeaz{1 Tit, cînd 
îl întîlneşte în Macedonia: 

31. Colllip. Allo: Seconde cpitre aux Corinthiens, pag. 62-63. 
32. După Alio, care presupune o r1are distanţă de timp între scl'\lerea pri

mei epistole .şi _vizita intermediară, prezenţa .lui Timotei nu pare posibilă. După 
alţii - între care .şi Pant. Trembelas - care admit numai 7-8 luni, acea:stă pre
zenţă este foarte probabilă. 
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VII, 5 «Căci după c~ am sosit în Macedonia, trupul ,nostru n-a avut nici 
«o odihnă, necăjiţi fiind în toate chipurile; din afară lupte, din 
«lăuntru temeri. 

" 

,, 

" 

6 «Dar ,Dumnezeu, Cel ce mîngîie pe .cei smeriţi, in,e-a mÎingîiat 
7 «şi .pe noi cu venirea lui Tit. Şi nu numai cu vemirea lui, ci şi cu 

«mîngîier,ea cu care el a fost mîngîiat de voi, spunîndu-ne dorul 
«vostru, plînsul vostru, tragerea voastră de inimă pentlfu mine, 

8 «încît eu m-am bucu~at foarte mult. Fiindcă, deşi v-am î,ntristat 
«prin epistola mea, nu-mi pare rău. Şi dacă mi-a părut rău, căci 
«văd că ac-ea epistolă v-a întristat - măcar că vremelnic, acum 

9 «mă bucur. Nu pentru că aţi fost întristaţi, ci pentru că întristarea 
11 «voastră a fost spre pocăinţă ... Căci ială cită sîrguinţă n-a să

«vîrşit în voi această întristare după voia lui Dumnezeu: Ce des
«vinovăţir•e, ce mîhnire, ce teamă, ce dorinţă, ce rîvnă, ce răzbu· 
«nare. Im tot chipul aţj dove:dit că sînteţi curaţi în această pricină. 

12 «Astfel dar, şi de v-am scris, nu v-am scris pentru cel ce a făcut 
«strîmbătate, nici pentru cel ce a suferit-o, ci ca să se dea pe faţă ... 
«sîrguinţa cea peintru noi». 

Iarăşi, cît se poate de clar. Scrisoarea a avut efectul dorit de Apostol. 
Corintenii s-au întristat, au plîns, şi-au recuinoscut greşala, au răzbunat 
pe Apostol, pedepsind pe ofensator şi şi-au manifestat toată tragerea de 
inimă şi toată dorinţa de a-l v,edea şi de a se comporta ca ,nişte copii 
ascultători. 

Citind aceste pasagii, însă, orticine îşi pune întrebarea: care este 
scrisoarea aceasta scrisă îin mîhnire şi în lacrimi? 

Majoritatea comentatorilor vechi au crezut că aici este vorba de p1rima 
epistolă către Corintemi şi în acest scop au căutat fiecare să găsească în 
această epistolă pasagii mişcătoare, la scri,erea cărora ochii lui Pavel ar 
fi lăcrimat şi care să fi provocat înduioşarea şi întristarea Corintenilor 
l}stfel s-a scos în evidenţă duioşia pasagiului în care Apostolul îşi numără 
suferinţele (I Cor. IV. 9-13); durerea pe care a simţit-o cîind a dictat pe
deapsa incestuosului (I Cor. V, 3-5); căldura vibrantă a cap. XIII, care 
vorbeşte despre dragoste, sau bucuria pînă la lacrimi pe care o provoacă 
citirea cap. XV, în care este vorba de triumful crnştinuluj asupra morţii. .. 

Este drept că pasagiile sînt duioase şi mişcătoare. Insă, de la faptul 
acesta şi p'înă la identificarea Epi,stolei I către Corfotnei, cu cea scrisă îm 
lacrimi, este mare distanţă, Chiar dacă se găsesc pasagii de această matură, 
ele nici nu pot egala măcar duioşia epistolei a II-a către Corinteni, pe care 
Sf. Pavel le-a scris-o ca să-i mîngîie. Şi nu se poate pricepe cum şi-ar 
cere cineva scuze pentru o întristare, prin alta şi mai man~. Pe lingă 
aceasta, oricine citeşte în întregime Epistoila I către Corinteni, va recu-
1noaşte că nu .poate fi considerată .nici ca scri,să în lacrimi, nici ca producă
toare de atîta întristare şi plîns. Nu poate fi o scrisoare pe care Apostolul 
să regrete c-a trimis-o. 

Lucrul acesta l-a simţit foarte bime Sf. Ioan Gură de Aur 33) care, 
nebănuind existenţa unei alte scrisori, a încercat să identifice scrisoarea 
aceasta tristă cu Epistola a II-a către Corint,erd, lucru pe care de altfel• Îl 

33. Idem, op. cit., pag. 61. 
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susţine şi Pr. V. Gheorghiu 34 ). Dupâ aceştia, cuvintele: «;:at EYQmjm wih;o 
uih-o ar f:i un aorist <:pistolar şi s-a,r traduce ,p'ri1n: .<<Vă scriu această :scr'i
soare cu mulle lacrimi». Este o opinie l,a care se ,opune categoric cap. VII, 
în care se vorbeşte de efectul pe care l-a avut scrisoarea dictată îin lacrimi, 
efect pe care Apostolul îl cunoştea cînd a scris epistola a II-a. Din această 
cauză, această ipoteză a fost cea mai puţin susţinută, iar azi este aproape 
complet părăsită. 

Comentatorul Bleck 35 ) a emis ipoteza că aici ar fi vorba de o altă 
scrisoare a Sf. Apostol Pavt'I, o scris.oare motivată poale de o altă abatere 
decît a incestuosului, care s·a pierdut. F. C. Baur şi cei din şcoala sa 
- care v-edeau în reabilitarea incestuosului un lucru pe care Sf. Pavel 
l-a făcut de nevoie, fiindcă Satana n-a vrut să-l ia - n-au voit să admită 
această ipoteză. Fără să fie de aceeaşi păr,ere cu Baur, în ceea ce priveşte 
Satana, au respins-o şi alţii 36 ), care respectau opinia tradiţignală. Pu
ţin mai tîrziu, teoria a fost reluată şi susţinută de Credner, Olshausen, 
Neander, Reuse, Hilgenfeld, etc ... şi astăzi, cu mici diferenţe, este admisă 
de toţi criticii şi comentatorii protestanţi, catolici şi ortodocşi. 

Atunci, ce s-a făcut cu această scrisoare, dacă a existat? 
O mare parte: dintre protestanţi 117 ), p:ecînC: de la diferenţ.1 <le ton, 

care exista între primele nouă capitole şi restul epistolei a II-a către Co· 
rinteini, sînt de păr<:re că ultimele patru capitole (X-XIII) ar forma, în în
tretme sau numai î,n p.1rte, scrisoarea severă, care ne preocupă. 

Este numai o simplă ipoteză, întemeiată pe consideraţiuni pur 'psiho
logice, care, foarte adesea, dar mai ales în cazu,] nostru, se dovedesc ne
înt.emeiate. Gînd cineva -citeşte epistola aceasta, fără ideea preconcepută 
de a g~si în fiecare pasagiu cîte un fragment din altă scrisoare, observă 
că este un tot destul de unitar. Diferenţa de ton, pe care, cum bine observă 
Wiindisch 38 ), criticii o exagerează prea mult, se poate foarte bine explica, 
cum cu dreptate spunea Jiilicher 39), prin dispoziţia suHetească a autorului 
şi prin existenţa anumitor stări de ,lucruri la Corint, pe care noi nu le cu
noaştem azi în întregime. 

Atunci. unde este scrisoarea? 
Scrisoarea aceasta nu mai există. Nereprezentînd prea maroe impar· 

tanţă în ce priveşte învăţătura şi - amintind anumite incidente regreta
bile, care numai cinste ,nu .făceau Corintenilor --- poate că intenţionat a 
fost lăsaiă la o parte ~i s-a pierdut ca şi prima, scrisă înainte de cea cu
noscută sub mumele de I Corinteni. La această concluz1ie au ajuns şi 
Bleck, Ewald, Sabatier, Sauday, Drumoind, Kli:ipper, Rohr, Jiilicher, Hein
r1c1, Godet Jacquier, Menzies, Bac.hmarnn, Bousset, A. Bavth, Lietzmann. 
Toussaint, Lernonnyer, Steinma.nn, W:nclisch, H. D. We-ndland, Hilgenfeld, 
Weizsăcher, Reuss, Holtzmann, Alio, Tricot, Trembelas şi mulţi alţii. 

34. Idem, op. cit., pag. 449. 
. 35. F. Bleck: Erăchterungen in Beziehung auf die Briefe Pauli am dle Ko-

rwther (,Studien nnd kritiick), 1830, pag. 625-632, 
36. B. Welss, Alford, Heinrici, Zahn, Conybeare, Bernard, Meyer, Cornely, 

BeLser, Sickenberger, Gola, Pr. V. Gheorghiu... • 
37. J. Weiss, Strausrath, Pfleiderei, &hmiedel von Soden, Moffat, Kir-

9Qpp, Lacke, Volter, Plumer, Olemen şi ~guel. ' 
38. H. Wlndisch: Der zweite Korinthe11brief, Meyer Comme,.at. VI Ba.nd, 

L'\'.: aufl.. 1821. 
3D. A. Jillicher, Einleitun.g in da.s N. Test., VI lllllifl., Tiibingein 1906. 
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IV. Schimbarea planurilor de călătorie. 
Cum am mai spus, între acuzaţiile aduse Sfîntu,!ui Pav,el, de duşmanii 

sa1 di.n Corint, era şi aceea că este nestatonnic, că-şi schimbă planurile de 
la o zi la alta. Şi exemplu de nestatornicie aduceau chiar cazul lor: Intr-un 
fel :le-a fost anunţată lor vizita şi în altul se face. A fo-st o acuzaţie în 
faţa căreia Apostolul a gă'Sit necE<sar ,să se apere. 

Să vedem dacă este posibil să r€consiituim aceste planuri şi să pr·e
cizăm timpul cînd au fost întocmit,e, sau cel puţin anunţate Corintenilor. 

In Epistola I către Corinteni, se vorbeşte î,n trei locuri de o călătorie 
la Corint: A.) IV, 18-21. «1Dar ca şi cum n-ar fi vorba să mai viu pe la voi, 
unii s-au s-emeţit. Voi veni, însă, cit de curînd, da<:ă va vrea Dumnezeu ... 
Ce vreţi? Să viu cu băţul sau cu dragoste şi duhul blîndeţii?». 

B.) XI, 34: «Pe celelalte le voi rîndui, cînd voi veni». 
C.) XVI, 5-9: «Şi voi veni la voi, cînd voi trece din Macedonia, fiindcă 

iau drumul prin Macedonia. La voi poate că voi rămî,ne mai mult, sau voi 
şi ierna, ca să mă petreceţi în călătoria ce voi fac•e. Căci ,nu vr,eau să vă 
văd acum imediat numaj în treacăt, ci am nădejde să rămîn mai multă 
vreme, de va îngădui Domnul. Voi rămîne, însă în Efes pînă la praznicul 
Cincizedmii, căci mi s-a deschis o uşă mare, spre lucru mult şi sînt şi 
mulţi potrivnici>>. 

Primele două pasagii ne vorbesc, fără să precizeze, despre o călătorie 
pe care Sf. Pavel spera s-o facă, nu pr,ea tîrziu, la Corint. Ultimul ne dă 
şi amănunte a:su,pra timpului şi itinerarului. . 

In Epistola II-a, vedem că Apostolul urmec1ză planul anunţat mai su5, 
dar simte nevoia să s,e scuze că n-a urmat un altul, necunoscut nouă 
pînă aci. 

«Cu această încredinţare aveam de gînd să viu mai întîi la voi ca să 
aveţi de două ori bucurie: Să trec pe la voi şi să m{, duc în Macedonia 
şi di,n Macedonia iarăşi să viu la voi şi să fiu petrecut de voi în Iudeea. 
Deci, CÎlnd mi-am pus în minte acest2a, m-am purtat cu uşurinţă? Sau cele 
ce pun la caf.e, le pun la ca-le trupeşte, aşa incît la mine cuvîntul da, da să 
iasă nu, nu? Pe Dumnezeul cel credincios! Cuvîntul nostru către voi nu 
este da şi ba ... Chem pe Dumnezeu mărturie, asupra sufletului meu, că din 
cruţare pentru voi n-am mai vemit la Cor1int... Am judecat aşa în mintea 
mea să nu viu diin nou cu întristare fa voi. .. Şi v-am scris» (II Cor. I, 
15-23 ). 

Se vede lămurit că este vorba de două planuri de călătorie: un pla,n 
să-l numim A, expus în I Cor. XVI, 5-6, care a şi fost ,eiXecutat şi un plan 
să-l numim B, care nu s-a executat. Planul A era: Efes-Troia-Macedonia
Corint-Ierusalimul, cu o zăbavă mai mare la Corint, iar planul B, era: 
Efes-Cori,nt-Macedonia-Corint-Ierusalim. După amîndouă Corintul era fa· 
vorizat. 

Care din acestea a fost a1nunţat întîi Corintenilor şi cum? 
Cei ce nu admit călătoric1 intermediară 40 ) cred că primul plan care a 

existat a fost planul B., pe care Sf. Pavel -l-ar fi făcut şi comunicat Co
rintenilor înainte de a ave,a veşti din Corint, fie prin epistola care s-a pier
dut, fie - mai degrabă - prin Timotei, pe care îl trimisese în Macedonia 
şi spera să ajungă şi la Corint. După aceea, aflînd că la Corint este o 
situaţie tulbure, care necesiti:i prezeinţa _sa pentru un timp mai îndelungat, 

40. Th. Zahn, Belser, Sickenberger, Gobel, Bisping, Cornely, Pr. V. Gheorghiu. 
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s-a văzut nevoit să schimbe ,Kest plan cu planul A pc care l-a anulat la 
sfîrşitul scriso1tii trimise. 

Pentru susţi1nerea acestei opinii, s-au căutat texte de sprijin în Epis
tola 1 către Corinteni şi a fost menţionat pasagiul: «Unii s-<1u semeţit, ca 
si cum 111-aş mai veni la voi; dar voi veni de grabă» (I Cor. IV, 18). 
Aceasta înseamnă, zic ei, că Apostolul era aşteptat. Fi;1ndcă a întîrziat şi 
nu s-a dus cum anunţase, ei au socotit un cîştig de cauză şi s-au umflat 
de orgoliu. S-a menţionat apoi pasagiul: «Căci acum nu vreau să vă văd 
numai în treacăt - ad:că cum plănuisem prima dată - nădăjduiesc să ră
mîn la voi mai mult timp, dacă va îngădi Domnul» (I Cor. XVI, 7). 

Toată truda pe care au depus-o aoe:şti comentatori în sprijiinul opiniei 
lor este zadannică. Nu vorbesc de faptul că nimic nu ne îndreptăţeşte să 
credem că Timotei a fost autorizat de Sf. Pavel să facă cunoscute Corin
tenilor anumite planuri a],e; sale de .călătorie. Dar din nici un loc din Epis
tola I ·a inu reiese, în mod cert, că în momentul dnd a fost scrisă aceJ 
epistolă, Corintenii ar fi cunoscut un alt plan al său de călătorie, p_lanul 
b. Cap. IV, 18 în nici un caz nu-l presupune cunoscut. «Unii s-au semeţit, 
ca şi cum n-aş mai veni la vo1i». Cum foarte bine ob·s,ervă Trnmbela 41), 

aici este vorba de unii care credeau că Apostolul n-o să mai dea nidodată 
prin Corint, că prima călătorie a fost şi ultima. Acestora Sf. Pavel k 
atrage ateinţia că va venj şi - dacă va îngădui Domnul - va veini cît 
de curînd. 

Cu atît mai mult nu reiese lucrul acesta din cap. XVI, 7: «Nu vreau 
să vă văd acum în treacăt numai». Nu înseamnă nici că i-a mai văzut 
cîndva în treacăt, 111ici că a avut de .g'îind să-i vadă după planul B. Cum 
spuneam şi atunci, cînd am vorbit de călătoria iintermed1ară, ăgn are sen
~ul de «acum», «în prezent», «îin momentul de faţă», cu sensul că acum în 
momentul de faţă, clnd prez,e.nţa mea este necesară la Efes, ar tnsemna să 
vă văd numai în treacăt, dacă ar fi să viu cum cereţi voi. Ori eu sper să 
rămîn mai mult la voi şi să iernez. 

Din pasagiile acestea cd mult dacă ar puiea reieşi un p1ain şi mai 
vechi al Apostolului de a irece spre Macedonia prin Corint, fără să se mai 
înapoieze pe acelaşi drum, cum era planul B, c1 pe altă parte. Atunci i-ar 
fi văzut inumai în treacăt. Situaţia tulbure de la Corint ar fi făcut p,e, Pavel 
să renunţe la acel plan, înlocuindu-l cu planul A. 

Totuşi noi nu găsim temeiuri suficiente pentru s.usţiinerea unui plan 
care ar fi precedat pe celelalte două. Noi credem numai în existenţa planu
rilor A şi 8, desJJre car,e textele vorbesc în mod preieis. _Şi, cu majoritatea 
comentatorilor moderni, credem că planul B a fost făcut îin urma planului 
A şi cu gîndul ca să-l anuleze pe acela. Dacă n-a fo.st executat, este numai 
din cauza abaterii de la Corint, care a întristat atît de mult pe Apostol, 
îincît a renunţat să se mai ducă din nou în întristar,e .. In loc de vizită, le-a 
trimis scrisoarea severă şi pe Tit. Abaterea aceasta, după cum se ştie, am 
aşezat-o după călătoria intermediară. 

Apare, deci, ca cea mai plauzibilă şi ca cea mai întemeiată ipoteză că 
planul B a fost .făcut de Apostol dnd se afla în Corint, cu ocazia acelei 
-------·---

41. Pa!llt. Trembelas, op. cit., pag. 173. 
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vizite. Văzînd cum stau lucrurile la Cori,r1t, pe ele o parte, clar trebuind să 
~;e întoarcă repede la Efes, pe de: ~t!tă pari<.', la plecare trebuie să le fi spus 
că va reveni cît mai c.urîncl posibil şi va trece de două ori pe la ei: şi cînd 
se va duce în Macedonia şi dnd va trece înapoi spre Ierusalim. Promi
siunea aceasta trebuie să fi bucurat mult pe credincioşii lui, care îl aşteptau 
cu nerăbdare. 

După plecare î,nsă, se întîmplă acea abater-e, care nu ştim în ce a 
constat, dar a fost destul de serioasă, fiindcă a motivat scrierea unei epis
tole în, lacrimi şi a necesitat prezenţa lui Tit, ca mediator. Din această 
,'.auză, Sf. Pavel renunţă la planul B, anunţat de curînd şi revine ia planul 
A, planul cel vechi, anunţat în Epistofa I, plednd prin Maeedo1nia. 

Faptul acesta pare să fi satisfăcut p-e adversarii săi şi să fi întristat 
De credincioşi, c&re se vedeau cu aşteptările înşelate şi aşezaţi în urma 
Macedo,nenilor. Chiar aşa rea~cultători şi demni de dojană cum sîntem, 
î"~i vor fi zis ei, dar ele ce n-a venit? Sîntem copiii lui, are dreptul să ne 
mustN>, să ne doje,nească, sii ne pedepsească, dar de ce să ne oco·]ească? 

Faţă de aceştia simte el nevoia să se desvinovăţească şi să le spună 
că nu din rea voinţă, nu pentru că nu-i iubeşte, n-a venit la ei, ci tocmai 
fiindcă Îi iubeşte prea mult, ca să-i cruţe şi ca să le pună la î,n~ercare as
cultarea, de aceea le-a trimis acea scrisoare care i-a întristat, pe cam o 
regretă, dar ele rezultatul căreia se bucură, fiindcă, spre binele lor; a 
restabilit raporturile normale, care trebuie s2î ,existe între un pări1nte şi 
copiii lui, pe care i-a născut în Hristos. 

CONCLUZII. 

A. Sf. Pavd vine în Corint în toamna sau la începutul iernii anului 52 
~i stă pî,nă în primăvara anului 54, cînd pleacă spre Ierus.alim. 

B. In vara anului 54 pleacă în a treia călătorie misionară şi ?ju1ns 
la Efes se opreşte. De aci fa-ce o scrisoare Corint-enilor (I Cor. V, 19), care 
s-a pierdut. 1 

C. DuP.ă aceasta primeşte şi el o scrisoare, mai multe veşti şi chiar o 
clek.gaţie din par!ea Corintenilor. Ca răspuns, le trimite atunc1 o a doua 
scrisoare - cea pe care o avem noi sub numele de Epistola. I-a către 
Coriinteni - în care îi mustră pentru faptul di s-au despărţit în cete, ana
(ematizează pe incestuos şi răspunde la întrebările puse de ei cu privire 
la căsătorie şi la viaţa fociorească, la mîncarea din cărnurile sacrificate 
idolilor, la darurile harismatice ... La sfîrşit, le anunţă o vizită, cînd va veni 
să-i vadă din Macedonia şi-i îndeamnă să cointribui,e, la colecta pentru să
racii din Ierusalim. • 

D. Epistola a avut numai în parte rezultatul dorit de Apostol. Parti
dele au dispărut, incestuosul a fost excomunicat, germcinii rătăcirilor doc
trinale au fost nimiciţi, dar liniştea nu s-a stabilit. Anumiţi indivizi - iudei 
de origină - veniţi din afară cu .. scrisori de r-ecomandaţie, duceau aq o 
luptă sistematică pentru năruirea autorităţii Sf. Pavel ca apostol, ca după 
aceea să atace şi comunitatea, după principiul: Bate-voi păstorul şi se va 
risipi turma. 
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E. Sf. Pavel a fost informat la Efes - foarte probabil de Timotei -
despre această man~vră şi găsind că situaţia este destul de gravă, s·a 
hotărît să facă un drum pînă la Corimt. Tot anunţase el că de va fi nevoie 
se va duce cu bătui. Era cazul. 

F. Ajuns la 'corint, duşmanii n-au avut curajul să deschidă discuţia 
în fata sa. Nici el n-a făcut caz de autoritate, dimpotrivă s-a purtat cu 
foart~ mare blîndeţe (II Cor. X, I), cu toate că la unii a observat o ră
ceală. care l-a întristat (II Cor. II, 1). . 

G. Fii,ndcă prezenţa s-a în Efes era absolut necesară, a părăsit Co
rintul, promiţînd că va reveni cît se poat-2 de c~rînd, cînd va tr,ece în Ma
c.edcmia. Nu va mai merw~ prin Troia. Va trece pe la ei în Macedonia şi 
se va înapoia tot pe la ei, cînd va trece spre Ierusalim, vizitîndu-i astfel 
de două ori. 

H. După plecarea Sfîntului Pav-cJ, intrigile s·au agravat. Văzînd că 
s-a purtat cu blîndeţe, duşmanii au prins curaj. Unul din ei l-a ofensat 
grav în faţa adunării şi nimeni nu i-a luat apărarea, nimenj n-a protestat. 

I. Apostolul, informat de acest lucru la Efes, a socotit toată Biserica 
din1 Corint solidară cu cel ·ce l-a atacat şi a fost atît de dureros impresionat 
de această ofensă - care trebuie să fi fost foarte gravă - că s-a hotărît 
să le facă o altă scrisoare, o scrisoare destul de aspră, fiindcă o scrie cu 
multă durere şi cu lacrimi şi apoi o regretă. 

J. Cu scrisoarea, sau în urma ei, a trimis pe Tit, cu care s-a înţeles 
să se îintîlneasd. la Troa, ca să-i comunice rezultatul. 

K. ,După plecarea lui Tit, la Efes a avut loc răscoala pusă la cale de 
argintarul Demetrius, care l·a forţat să p1€Ce mai înainte de praznicul Cinci
zecimii -cum dorise el - către Troa. 

L. Ajuns Ila Troa, d'!2şi avea 001.zia să predice, ,nerăbdător să afle 
veştile din Corint, fiindcă Tit n-ajunsese încă -aci, a plecat spre M::ice
donia, uincle 1-8 întîlnit şi a căpătat informatiuni: 

I. P~ de o parte, c'pistol:i produsese dedu] sperat. Corintenii î,nţelese
:;eră gravitatea faptei - c~ireia, poc1te, pînă atunci nu-i dăduseră prea 
mare importanţă - şi, ca să d-ea satisfa:cţi-e Apostolu1ui, pedepsiseră pe 
făptuitor. Văzînd {'ă ;iu produs atîta durere părintelui lor sufletesc, au plîns 
şi ei, s-au căit şi şi-au manikslat dorinţa vie de a vedea iarăşi în mijlocul 
Ier pe Apostolul lor iubit, fată de car-e voiau să-şi arate faptic tot devota
-r11cntul şi dragostea lor fierbinte. 

2. Pe de arni parte, Tit, C[lre stătus-e acoio mai mult timp şi se în· 
formase amănunţit, aflase şi unele din î111vinuirile şi calomniile pe care le 
proferaseră iudaizanţii lc1 adresa Sf. Pavel: a) Ii reproş.au că-şi schimbă 
planurile d•e 'la o zi la alta, lucru ce dovedeşte că nu le concepe sub influ-
0nţa Duhului Sfînt, cum pretinde el; .b) Că nu este elocvent; c) Că se 
laudă, dnd spune fapk din •experienţa lui religioasă; d) Că-i exploatează. 
chiar dacă nu personal, prin imterpu;;i; e) însfîrşit, că el nici nu este 
apostol adevărat, ,ra aceia de la care au ei scrisori, fiindcă el nici n-a 
cunoscut pe Hristos. 

M. Toate aceste inform& ţ: i au fă-cut pe Sf. Ap. PaYel să răspundă prin 
foarte duioasa epistolă pt: ca:e o avem noi astăzi sub numele de Epistola 
II-a către Corinteni, dar care în realitate este a uatra, în care se disting 
două părţi: a) Cap. I-IX, în care Apostolul îşi manifestă bucuria pentru 
întoarcerea Corintenilor la adevăr şi se justifică faţă de acuzaţiile care i se 
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aduceau; b) Cap. X-XIII, î1n care, deşi n-o spune caiegori,c, se războieşte 
dîrz cu duşmanii săi, arătîndu-le că el nu primeşte punctul lor de vedere. 
El pune preţ nu aut pe condiţiile şi împrejurări:le în care cineva a fost 
chemat la Hristos, ci p,e felul cum a răspuns fiecare la această chemare, 
pe lucrul împlinit şi pe suferinţele îndurate pentru El. 

In urma acestei scrisori, cu care s-a dus din nou Tit, lucrurile s-au 
Ii,niştit, fiindcă la sosirea sa acolo - numai la cîtva timp în urmă - si,n· 
guri Iudeii i-au făcut opoziţie (F. Ap. XX, 3), creştinii toţi uniţi l-au primit 
cu bucurie şi în timpul şederii at.i n·a mai a!vut nici un necaz. 

A-ceasta este ordinea faptelor care r,eies din textele celor două epistol-c 
şi care, fără să atingă prestigiul şi doctrina Bisericii, satisface toate •exi
genţeJ.e. 
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SENSUL CREŞTIN AL IUBIRII FAŢĂ DE SINE 
I. Prelimin:arii. 

S-ar părea că iubirea fată de sine este uin lucru prea obişnuit şi prea 
cunoscut ca s,ă mai merite osten2c1 la ele a fi făcut obiectul vreu,nei cerceUiri 
anume. O rotire a privirilor asup~a vieţii mai depărtate în timp şi spaţiu 
ar putea lăsa într-adevăr impr•esia că iub;rea faţă de sine este un fenomen 
universal uman şi că asupra înţelesului ei consensul ·este unanim. 

Dar oare aceasta să fi,e realitatea? Să fie oare iubire faţă de sine o 
cerinţă respectată pretutinde,ni unde se află fiiinţe omeneşti? Există 02re 

un acord deplin asupra înţelesului şi preţuirii ei? . 
Cu greu s·ar putea da, fără nici o rezervă, răspuns afirmativ la asc

rnenea întrebări. Istoria ne arată că, pe lîngă concepţiile promovînd o ati
tudine pozitivă faţă de lume, s-au ivit şi din acelea caracterizate prin ten
dinţe negative faţă de viaţă şi deci ne-prielnice dezvoltări iubirii faţă de 
sine. Iată de pildă concepţia budistă. Etosul acesteia este profund depre
siv şi descurajant. 

Se ştie că, în viziunea budistă, viaţa es,te o imensă suferinţă şi sufe
rinţă esle tot ce te leagă de viaţă. De aceea, datoria credinciosului budist 
este de a-şi frîna năvala spre viaţă, de a-şi înăbuşi chiar, voinţa de viaţă 1 ). 

Dacă budismul vorbeşte de milă o fac2 nu atît pentru a-l încadra pe cre
dincios în marele circuit a! vieţii, cît mai al-es peintru a-i pune la-ndemînă 
o cale de a fugi de sine şi de a-şi înăbuşi iubirea faţă de sine 2 ). 

Indemnuri protivnice, direct sau indirect, iubirii faţă de sine, întîlnim 
şi în alte spaţii ale lumii vechi. După Theog,nis de pildă (sec. VI, a. Hr.), 
cel mai bun lucru pentru om e de a nu se. 111aşte, iar dacă totuşi se naşte 
lucrul cel mai bun ce-i rămîne de făcut e de a se refugia cît mai ,repede 
în Ha des 3). Hegesias, discipolul lui AntisthEne, învăţa (pe la 300 a. Hr.), 
că viaţa 111u are nici o valoare. Moartea, zicea el, e pr€ferabilă vieţii de
oarece ne pune în condiţia de a nu mai .simţi nici un fel de neplăcere, nici 
un fel de suferinţă. A şi fost numit de aceea, «oratorul morţii», oratorul 
care îndemna pe oameni la sinucidere4). 

Desigur, asemenea idei, inu numai" că nu puteau promova bucuria âe 
viaţă a omului, dar dimpotrivă, cultivau i1ndifer,entismul şi chiar dispreţul 
faţă de toate, inclusiv fată d-e fiinţa proprie. 

Nici din sfera de influenţă c1 Vechiului Testament nu lipsesc cu totul 
manifestări proprii să atingă dmeros sensibilitatea umană. «Deşertăciunea 
deşertăciunilor, toate sînt deş•ertăciuni! ... M-am uitaf cu luare aminte la 
toate lucrările cîte se fac sub soare şi iată totul este deşertădune şi vînare 
de vînt... Soarta omului şi soarta dobitocului ,es,te aceeaşi: precum moare 
omul moare şi celălalt ... » (Ecles. I, 2, 17; 3, 19). Fireşte. nu se poate vorbi 

1. Dr. Otto Pfleiderer, Religion und Religionen, Mtinchen 1906, ;pp. 147, 149 sq. 
2. S. Reinach, Orpheus, Paris 1928, p. 83. 
3. O't. la James Sully, Le Pei,simisme (trad. de l'a'llglais par A. Bertrand 

et P. Gerard), ed. II, pp. 16·•17. 
4. A. Weber, Histoire <le ~a philosophie •europeenne, ed. IX, Paris 1925, 

pp. 53-54. 
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Îlll Vechiul Testa,m~nt de un pesimism metafizic. Credincioşii Legii Vechi 
îşi rezemau viaţa pe credinţa tare în Iahve cel atotputernic şi ocrotitor al 
lor şi al lumii, fapt care-i împiedeca de a aluneca în apel,e negre ale pesi
mismului. Totuşi, la auzu! unor cuvinte ca acelea acum citate, credincioşii 
Vechiului Testament cu greu şi-ar fi pulut găsi curajul trebuitor .adoptării 
unei atitudini categoric pozitive, s·eniine, faţă de lume şi viaţă; cu greu şi-ar 
fi putut găsi bărbăţia necesară împlinirii datoriilor faţă de sine. Aceast~ 
în cazul că asemenea datorii le-ar fi. fost cunoscute. Fiillldcă sînt cercetători 
care sustin teza că în cadrul Vechiului Testament ,nici nu emu cunoscute 
datoriile 'faţă de sine 5). 

Creştinismul se împotriveşte tuturor acestor conc2pţ:i, care resping, 
direct sau indireci, teor·2Fc sau prad:c, iubirea faţă ci{' sine şi în genere. 
datoriile faţă d•e sine. El a.firmă cu hotăr'îre că viaţa este dar de la Dum
nezeu, şi anume, dar încredinţat omului cu porunca de a-l i1ngriji, cultiva 
şi desăvîrşi. Creştinismul afirm~i cu hoiărîre că grija de viaţ;i proprie. 
iubirea faţă de sine , constituie, împreună cu iubirea de Dumnezeu şi de 
semeni, o dator:e elementară a oricărui credincios. 

Dar uiq în cadrul creştinismului iubirea faţă d2 sine n-a fost toi
deaullla recunoscută şi îndeajuns de preţuită. 

Se şiie de exemplu că manihe:smul a promovat o co'.1cepţie îniune· 
cată, negativă, despre om. Grija personală pentru adăpost, îmbrăcămi1nte, 
mu,ncă, intră în preocupăril,e maniheului nu ca rezultat al unor trebuinţe 
legitime care se cer împlinite, ci ca rezultat al unei tendinţe î1ntunecate 
de a se deprecia, iăgădu; şi combate lot ce putea să-l lege de viaţă de 
a ici şi de acum. 

In cadrul concepţiei maniheice despre om, iubirea ,faţă de sine nu pu
tea găsi climat prielnic cuvenitei preţuiri 6). 

In literatura ascetică găsim, de asemenea, expresii care par a cupriqdc 
o aspră condamnare a oricărei iubiri faţă de sine. Expresii ca acestea: 
«iubirea de sine este izvorul tuturo~ rel,2lor»; «omul trebuie să se facă 
el însuşi duşman 1neîmpăcat al său»; «păzeşte-le de maica tuturor relelor: 
de iubirea de sine)), etc., expresii de care abundă literatura ascetică, au dat 
prilej unora să afirme că marii asceji de demult ai Bisericii ar fi propovă
duit o concepţie profundă ,negativă faţă de viaţă în ge,neral. şi de iubirea 
faţă de sine în special. 

Mai tîrziu, în vremea Renaşterii, Luther se ridică şi el, cu toată 
hoiărîrea, împotriva iubirii faţă de sine, susţinînd teza că, pentru un crt'
Aincios, si1ngurul ch•r în care se poate iubi pe sine, este de a se urî pe 
sine. 

Urmaşii săi şi ai celorlalţi reformatori nu au izbutii să se pună de 
acord asupra atiiudi•!lii faţă de iubirea de sine. Unii o aoceptă, alţii o -com
b;it cu vehementă. 
_ . Menţionăm ~ă şi în Biserica noastră au apărut lucrări tratînd despre 
1ubir,ea creştină fără ca în ele să se spună măcar un singur cuvînt în 
legătură cu iubirea fată de s:ine. 

Iată cîteva consideraţiuni care ne înd~~p(ăţes.c ca î,n cele următoare 
să ne ocupăm cu proble1rni iubirii faţă de s:-ne în cadrul concepţiei creştine, 
sau, ceea ce este tot una. cu sensul creştin al iubirii faţă d0 sine. 

5. Baumgarten, Liebe im N. T., în RGG. III, Tiibingen 1929, col. 1642. 
6. G. Bardy, Manioheisme, in Dict. de Theol. catholique, IX, 2, Pa.Tis 192-7, 

col; 1879-1881; H. H. ,Schaeder, Manichii.ismus, RGG, m, TUbingen 1929, col, 1967. 
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2. Natura iubirii creştine faţă de persoana proprie. 

Cînd la expresia: ,iubirea creştină adăugăm atributul: fată de persoana 
proprie, afiimnăm implicit ică p,e lîngă iubirea creştină faţă de noi înşine 
mai_ există şi alte f!;luri de iubiri. De fapt în cadrul creştinismului se mai 
vorbeşte cel puţin despr,e două feluri ele iubire: despre iubirea de Dt1mne
peu şi despre iubirea de semeni. 

Aceosta î,ri,semnează că, pentru credincios. iubirea faţă de persoana 
pro-prie nu reprezintă întreaga :ubire creştină, c; numai o dim:t1siune a ei. 

Deşi parte a iubirii {:reştine, iubirea faţă de sine îşi are totuşi ,note'.e 
ei specifice. Care sînt trăsăturile specifice ale iubirii creştine faţii de per
soana proprie? 

P.entru a răspunde la asemenea întrebare socotim potrivit să arătăm 
mai întîi: 

a) Care sînt trăsăturile caracteristice ale iubirii creştine î.n gen.ere şi 
apoi să vedem. 

b) ln oe măsură aceste trăsături caraderis,tice apar în acte îndreptate 
de către credincios asupra propriei sale persoane. • 

a) 1. Vorbind despre iubirea creştiină, cel d:1ntîi lucru care poate fi 
o!Yservat este aspectul ei de cunoaştere 7) şi afiirmare a ceva, de mişcare 
şi· de tensiune către acel ceva. Inchistarea stagnarea, închider,ea în sine 
sînt lucrări streine iubirii creştine Modul care-I convine şi care o exprimă 
în chipul cel mai adecvat este descătuşarea, d<:schid,e,rea şi lansarea către 
ceva. 

Dîrwmismul acesta al iubirii creştin-r nu are nim'c comu1n cu izbucni
rile sentimentale şi cu agitaţia sterilă. El nu se manifestă ca o revărsare 
impulsivă, frenetică spre ţinte întîmplătoare, imprecise, vagi şi streine de 
realitate. Dinamismul iubiirii creştine esk desfăşurare de putere, ordo,~1ată 
de orientarea spre obiective precrse, :ntuite sau cunoscute ca reprezentînd 
o valoare. • 

2. Iubirea creştin1ă esle act total al persoa,nei credinciosului. 
·- Este act în înţelesul că iubirea nu ia fiintă ca rezultat al unei dezvol

tări ind<:'pendente de ,,oinţa subiectului ei, ci ~a o «punere», ca o iniţiativă 
liberă şi conştientă a acestuia, şi anume ca o iniţiativă care nu se rezoilvă 
în cadrul conştiinţei, ci o depăşeşte. 

Este total în înţelesul că în «,punerea», îITT iniţierea şi reaUzarea 1jubirîi, 
persoana credinciosului se angajează cn totalitatea puterilor de care dis
pune. Oreştinu 1 nu-şi manifestă iubirea numai printr-o parte a fiinţei sale 
de om credincios, ci prin tot ce reprezintă el ca t·nergie sufletească, duhov
nicească şi trupească. In orice formă de iubire scrie un cercetător, parti
cipă «omul întreg, totuş homo, cu trup, simţuri, suflet şi spirit» 'S). 

3. Iubirea creştină se afirmă faţă de cel ce reprezirr1tă o valoare, dar 
în forma desăvîrşită, ea se realizează în sfera relaţiilor interpersonale. 
~ceasta se datoreşte pe de o parte preeminenţii persoanei faţă de orice alt 
bun, iar pe de alta, faptului că iubirea este slujire devotată şi fără p,ri
mejdia desp-ersonalizării, nimeni nu poate practica o slujire devotată 
decît faţă de realităţi personale 9). 

. . 7. Wd!lhelm. LUtgert, Ethik der Liebe, GUtersloh 1938, p. 17: «Premiza oricA.rel 
mbin este cunoaşterea a ceea ce iubim. Iubirea !începe cu inţe1egere~. 

8. D. Wilhelm Koepl!), Pana.gape, II, Giltersloh 1928, p. 288. 
9. B. Rosenmoller, Religionsphilosophte, iM"imster (Westt.) 1932, PIP• M-65. 
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In sfera persoanelor, iubirea creştină nu este selectivă. Ea se afirmă 
faţă de orice om, apropiat sau depărtat. maturizat sau nematurizat, bun 
sau pădtos. _ 

Preţuind bunele însuşiri, calităţile şi virtuţile vizibile, iubirea cr,eşhnă 
nu rămî,ne nkiodată la acest-ea. Viirtuţile r•ealizate de cineva sînt căi prin 
care iubirea caută să răzbată sore dimensiunile mai adînci ale fiinţei ome
neşti, spre acel centru personal' creator şi purtător al virtuţilor. 

Tendinţa ace~sta a iubirii creştine de a răzbate pînă în adîncul inti
mităţii celuilalt, se manifestă :nu numai faţă de cei virtuoşi dar şi cînd e 
vorba de fiinţe povîrnite sub povara -pă<:atelor. Cu o puteire care îi e proprie, 
iubire-a creştină pătrunde· pînă în adîncul inimii celui păcătos intuind acolo 
potente neatinse de ,păcat car('-, ajutate efectiv, se pot dezvolta prină la ,puo1.c
tul de a devenj ele conducăloa,re în viaţa subi,edului respectiv. 

Desigur, iubirea •:reştină nu rect:noaşte şi nu aprobă păc.atul, dar spri
jină şi ia apărarea păcătosului, nu întrucît e săvîrşitor de păcate, ci întru
cît, :chiar şi în situaţia de pătă tos, el nu încetează de a fi' ch!ip al lui Dum
nezeu şi nu-~i pi€rde calitatea de fiu al Tatăl,ui ceresc. Du-pă cum în ordi
nea firească. tatăl nu ,numai că nu se leapădă de fiu:! rătăcit, dar dimpo· 
trivă îi acordă ·o grijă şi mai mare în sico,pul salvării lll!i, aşa şi în ordimea 
religioasă: fată de cel păcătos. Tatăl ceresc se manifestă cu o grijă spo
rită, cu o iubire mai puternică. mr1i stăruitoare, peITTtru că El, nu voieşte 
să renunţe la nici unul din fiii Săi. pe nici wnul nu voieşte să-l abando
neze pierzaniei. De aceea în viata aceasta pămîntească. Dumnezeu nu se
pară pe cei nedrepţi de cei drepţi, pe cei răi. de cei buni, ci-i lasă laolaltă, 
revărsînd direct şi in'direct, ::isu,p•ra tuturora darurile îndurănii şi iubirii Sai-e 
de oameni. 

Vorbind Îil1 cadrul Predicii de pe Munte despre felul cum înţelege să 
desăvîrşească Legea veche, Domnul spune între altele: Tatăl ceresc «face 
să răsa1ră soarele peste răi şi peste buni, şi trimite ploaie peste drepţi ~i 
peste nedrepţi (Mt. V, 45). Cuvintele exprimă învăţătura nouă, uluitoare 
pentru mentalitatea religioasă a vremii de atunci, anume că păcătoşii nu 
sînt definitiv pierduti ci, prin bunătatea şi dragostea lui Dumnezeu, sînt 
chemaţi şi ei la mîntuire. 

Iinvătătura aceasta a determinat şi determină în prindpiu, atitudinea 
oredincioşilor faţă de semenii lor păcătoşi. · 

Desigur pentru credincios valoarea celui păcătos rezidă în demnitatea 
lui de fiinţă înzestrată cu ratiune şi :libertate, calităţi care nu-şi pierd mici
odată total puterea de a fi folosite în bine. Dar din pricina abaterilor de 
la legea moral2. se întîmplă ca demnitatea umană a păcătosului -să nu 
mai fie -p€lJ"ICepută şi în loc de întelegere şi dragoste. care s~-1 readucă la 
viaţă ,nouă, îi poţi arăta dispreţ si ură ucigătoare. Cînd însă. eşti convins 
că păcătosul nu încetează ,niciodată de a fi obiect al iubirii lui Dumne
zeu, îndoiala ta cu privire la demnitatea si valoarea lui dispare şi atunci, 
te poti simţi îndemnat să if'i o atitudine plină de înţelegere şi de dragoste 
faţă de e1. 

Jubirna arătată de Dumnezeu păcătoşilor, şi anume păcătoşilor care 
sînt gata să se căiască, le conferă acestora o valoare de-natură să justi
fice orice devotament şi orice sacrificiu din oarfea ta oentru salvarea lor. 

4. Iubirea cr•eştini:i e'"te r~s,pu,ndere ~i difruire bucuroa·să pentru celă
lalt. C-:11 dt urn ~dincio~ esk duhovniceşte mai sus, cu atît se simte mai 
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obligat să lucreze în sensul de a ridica la sine pe semenii săi păcătoşi; 
sau, mai precis, cu at'ît se va simţi mai obliigat să coboare la ei şi să lupte 
pentru ridicarea lor. . 

Prin caracterul ei de răspundere şi dăruiPe dezinteresată pentru ceilalţi 
iubirea creştină se revelează ca fo.rţă creatoare de comuniune. 

Pri1n iubirea ce i s,e arată :semenul poate fi scos cli1n izolarea egoisUi. 
din existenţa sa păcătoasă, şi poate fi integrat î,n circu:tul rcgenerntor 
şi înnciior al vieţli ·comunitare, al' vieţu:rii împreună cu ceilalţi şi cu Dum
nezeu. 

Pri-n caracterun ei de răspundere şi dăruire dezinteresată pentru celi\
lalt, iubirea îşi clestăinui-e caracterul ei de forţă absolut necesară în pro
cesul mîntuirii. 

In cadrul comunităţii at:d:•ncioşilor, fără iubire nu există mîntuire. 
5. In plinătatea ei, iubirea creştină nu este numai dăruire dezinte,resaFî 

către pers.oa.na semenului, ci este şi aşteptare şi primire a unui răspuns de 
iubire din partea aceleia. Iubirea are carader bilateral lO), ea fiind o miş
care de la cel ce iubeşte ,le cel iubit, şi de la cel iubit la cel care-i· arată 
iubire. Tocmai de aceea, iubirea faţă de lucruri nu este iubir·e în sensul plin 
al cuvîntului, anume pentru că lucrurile nu pot răspunde cu iubire niciodată 
la iubirea ce li se arată n). 

b) Intrebarea este acum dacă trăsăturile caracteristice ale iubirii creş
Une, mai sus arătate. pot fi identific-c1te în 8de înclrept:ite r!e credinctos 
asupra p.ropriei sale fiinţe. 

1. Spuneam că prima trăsătură c-araderisitică a iubirii creştine constă 
în elanml, în mişcarea orientată spre obiective intuite sau cunoscute ca re· 
prez-entînd o valoare. 

In viaţa personală a credinciosului. înlîlnim într-adevăr, acte caracte
rizate prin orientarea lor spre realităţi de valoare. 

Indrumat pe de o parte de propria sa conştiinţă, iar pe de alta de po
runcile creştine pozilive, credinciosul îşi frînge înclinatrea de a s,e instala 
î1ntr-o comoditate pasivă, şi concentrîndu-şi puterile asupra fiinţei proprii 
operează într-însa o dublă lucrare: una de luare la cunoştinţă a fondului 
său de predispoziţii şi aptitudini; a doua de îndrumare a acestui fond într-o 
anumită di,recţie. 

Cunoaşterea fiinţei proprii credinciosul n-o întrepri,nde lipsil de orice 
premize. EI porneşte de Ia credinţa regenerării sale prin har şi porneşte de 
la viziunea unui ideal înalt Ia lumi-na d.ruia năzue să ·se cunoască pe 
sine, să·şi organizeze viaţa şi să-şi formeze personalitatea. • 

Idealul a-cesta sub imperiul căruia cr·edinciosul îşi aşează destinul, 
este desăvîrşirea î•ntregei sale fiinţ,e şi în primul rînd a fiinţ,ei sale lăun
trice. 

IITT minte cu un asemenea ideal, credinciosul e mereu atent la viaţa 
sa reală şi detestîndu-i lipsurile, îi preţuieşte calităţile ,n:ăzuind a le în
mulţi şi dezvolta pe acestea din urmă în direcţia idealului asupra căruia 
s-a fixat. 

Se poate spun-e că în mod normal, credinciosul e mereu în mişcare de 
la ceea ce este el în realitate, la -ceea ce trebuie să fie; de la individualitate 

10. Idem, ibidem, ip. 65. 
11. ,Fr. -Se.wicki. Philosophie der Liebe, 2 Aufl., Pade.born 1930, pp. 3-4. 
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spre personalitat•e; de la chipul lui Dumnezeu spre asemănarea cu Dum
nez,eu. 

E corectă deci, afirmaţia că, sub aspectul ei de t,ensiune către ceva 
de valoare, iubirea e perfect identificabilă în acte ~ndreptate de credincios 
asupra propriei sale fiinţe. 

2. Al doilea aspect al iubirii creştine şi anume acela de act total este 
de asemenea identificabil în atitudinea credinciosului faţă de sine. 

Iubirea faţă de sine este condiţionată de cunoaşterea de sine, adică de 
luarea la cunoştinţă şi afirma.rea predispoziţiilor şi aptitudinilor, a puteri
lor sufJ.eteşti şi trupeşti, a valorii potenţiale şi actuale .a fiinţei proprii. 

Pentru credincios, calea cea mai potrivită a cunoaşterii de sine este, 
pe Iîngă smerenia înaintea lui Dumnezeu, activitatea, munca pozitivă, lupta 
pentru ceva înalt, pentru desăvîrşke. 

Muncind fiziceşte şi intelectualiceşte, luptînd pentru idealul desăvîr
şirii, credinciosul este pus adeseori în faţa unor situaţii neprevăzute, care-l 
ob],igă ;să rezolve .probleme ,noi şi •să lup.te pentru a înlăturn obstacole dintre 
cele mai grele. 

Practica aceasta înseamnă o sporire a încordărilor, iar sporirea încor
dă,rilor, însufleţită de încrederea în izbîndă, trezeşte la, viaţă şi angajează 
la acţiune toate puteril,e ascunse ale firii; scoate din virtualitatea lor pre
dispoziţii nebănuite, verifică şi dezvoltă aptitudini de hotărîtoare impor
tanţă pentru susţinerea vieţii şi mai ales pe,ntru promovarea ei în direcţia 
desăvkşirii. 

Intensificarea incordărilor cu angajarea pînă la limită' a tuturor po
sibilităţilor aduce, tn mod paralel, o precizare a. cunoaşterii de sine, a cu
noaşterii valorii proprii şi a ideal•u,lui a.Jes. 

iCunosdndu-,s,e ca fiinţă totală şi bucuros angajată în direJcţia imaginii 
sale ideale, a des.ăvîrşirii, credinciosul simte o adîncă satisfacţie, se pre
ţuieşte şi se iubeşte pe sine. 

3. Al treilea aspect eseinţial al iubirii creştine, anume acela prin care 
se iniţiază, se stabileşte comuniune-a cu celelalte persoane, nu poate fi 
realizat în sfera iubirii faţă df sine. 

Ca act creator d~ c.omuniune, iubirea creştină se realizează deplin în 
relaţiile cu Dumnezeu şi cu seme,n,ii. .Nu 'Se poate spune că tu intri ·în co
muniune cu tine însuţi, dar e î1ntru iotul potrivită -expresia pentru denu
mirea unor anume legături cu Dumnezeu şi cu semenii. Nu poţi intra în 
comuniune cu tine 'î,nsuţi, dar :poţi realiza asemenea !legătură cu iDumnezeu 
şi cu semenii, întrucît aceştia sî-nt p·ersoane distincte de propria ta persoană. 
Comuirniune însemnează dialog, iar dialogul presupune contactul dintre o 
persoană ca,re pune întrebarea şi o alta, deosebită, care primeşte întrebarea 
şi dă răspuinsul. Cu tine însuţi însă nu poţi dialoga, ci numai monologa. 

Totuşi, într-un anume înţeles, s-ar putea spune că şi a,spectul comuni
tar al iubirii creştine este cu,prins în iubirea de sine. 

Se ştie că pentru realizar,ea co'muniunii sînt necesiare 1persoane distincte 
In fiecare din acestea însă, este prezent un element care face posibi:lă reali
zarea practică a comunil!nii. Şi anume este prezentă predispoziţia, orienta
rea ontologică a unuia către celălalt. Aceasta înseamnă că prin însăşi 
fiinţa sa, credinciosul se simte menit şi îITTdrumat să trăiasieă împreună 
cu celălalt, să stabilească legături cu el, să realizeze o viaţă . de comu
,niune cu el. 
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Constitutivă persoanei omeneşti, orientarea spre persoana semenului, 
intră în mod firesc în sfera iubirii de sine. Iubindu-se p(' sine, credincios.ul 
iubeşte întreaga sa zestre de predispoziţii, inclusiv predispoziţia de a intra 
în comuniune cu ceilalţi. 

Se poate spune deci, că aspectul comunifar al iubirii este prezent în 
iubirea faţă de sine, în mod indirect, adică în forma lui de element po
tenţial ca,re asigură realizarea practică a comuniunii cu celelalte persoane. 

4. Elementul răspunderii şi. al dăruirii dezinteresate către ceilalţi este, 
ca şi precedentul, propriu iubirii de semeni. Poţi spune că îţi iei răspunde
rea şi te dăruie~ti dezinteresat pentru alţii, dar e g,reu de spus că vrei să 
răspunzi şi să te dăruieşti dezi1nteresat ţie însuţi. Cînd fad ceva pentru 
tine, înseamnă că şi intenţia şi fapta ta sînt interesate. Fireşte, există in
teres legitim şi există interes nelegitim, reprobabil. In sf.era iubi.rii creştine 
nu poate intra decît interesul legitim. !1ndt cînd zicem: Iubirea faţă de 
sine creştină este o iubire interesată, înţelegem di iubirea faţă de sine 
este o iubire în li'mikle legilor morale creştine. 

In forma ei cea mai desăvîrşită însă, în plenitudinea ei, iubirea esle 
act dezinteresat şi sub aspectul ae,esta {'1! nu se:' poate r,ealiza deplin decit 
ca iubire faţă de alte persoane. 

Totuşi, dacă luăm în semă faptul că, pentru realizarea î111 -:oncret-a 
actului de răspundere şi dăruire dezinteresată către celălalt, e necesar s;i 
fie dată mai î111tîi posibilitatea pentru aceasta, putem spune că şi asp,ectul 
de ,răspundere şi dăruin~ dezinteresată .al iubirii creştine intră în sfera iu
birii faţă de sine, dar numai în chip indirect. 

Intr-adevăr, iubirea faţă de sine operează o disjungere, o distincţie 
între puterile spirituale şi cele fizice din fiinţa credinciosulu-i; sustrage pe 
cele dintîi de sub tirania şi presiunea celor din unnă; pune o distanţă 
interioară între unele şi altele, precum şi între puterile spirituale şi lumea 
externă; concentrează şi îndrumează puterile spirituale într-o di,recţie pre
cisă asigurîndu-le astfel posibilitatea de a avea ele iniţiativa şi conducerea 
în viaţa credinciosului. 

Fără promovar,ea puterilor sufleteşti la rangul de puteri co1nducătoa.re 
în viaţa personală, credinciosul nu poat~ întreprinde o acţiune menită să 
slujească durabil şi dezinteresat pe s,emenii săi. Pînă ce 111-au iost _ reduse 
la tăcere pretenţiile eului inferior şi n-a fost îmblînzită ~!gresivitatea im
boldurilor instinctuale, orice act de iubire îndreptat către s-emeni poate fi 
atims şi slăbit în eficienţa şi valoarea lui de infiltrarea subterană într
însul a dorinţelor şi intereselor egoiste. 

Iubirea dezinteresată faţă de celălalt reclamă din partea credincio
sului puteri sufleteşti purificate de amestecul egoismului şi capabile să 
acţioneze cu acceptarea bucuroasă a oricăror jertfe, pentru ceilalţi. 

Un asemenea suflet însă, credinciosul nu-şi poate dobîndi, în afara 
iubirii de Dumnezeu şi de ,semeni. 

Se poate spune dec:, că iub:reil L:i[ă de SiiL cuprinde şi momentul 
răs.puinderii d·ezinteresate către ceilalţ; dar numai în înţelesul ele posibilitate 
pentru aceasta. 

5. Cît despre a cincea i.răsătură caracterisitcă a iubirii creştine şi 
anume bilateralitatea ei. aceasta {'U şi mai mare gr1°ulat!0 poaL fi ide~1tif:
cată în iubirea faţă de sine. 
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Bilaleralilalea iubirii prcs1upunc două subiecte ·distincte: unul care 
iniţiază iubirea şi o îndreaptă către celălalt; al doilea care primeşte iubirea 
şi apoi, ieşind din starea de obiect, răspunde, la rîndu-i, ca subiect activ, 
la iubirea ce i se arată. 

Dacă în iubirea de semeni momentul acesta poate fi satisfăcător dato
rită faptului că obiectul iubirii este o persoană distinctă de persoaina care 
iubeşte, ţn, iubirea faţă de sine, el nu poate fi îndeplinit, obiectul iubirii 
coincizînd cu subiectul ei. Nu este cu putinţă ca unul şi acelaşi subiect să 
iniţieze adu! iubirii şi, în acelaşi timp, să răs•puindă la el printr-un allt ad 
de iubire. • • 

Aşadar, în actul de iubire îndreptat asupra persoanei proprii, identifi
căm direct două din aspectele iubirii creştiine: 

I. Aspectul de elan, de mişcare către un obiectiv de valoare şi anume 
către chipul lui Dumnezeu în fiinţa p,roprie; 

2. Aspectul ele integrală angajare a puterilor în direcţia idealului 
fixat, adică în direcţia promovării persoanei proprii din star-ea de chip 
la starea de asemănare cu Dumnezeu. 

In mod indirect identificăm aspectele indicate sub n.r. 3 (tendinţa 
spre comuniune), şi 4 (tendinţa spre dăruire dezinteresată către ceilalţi). 

Nu întîlnim în iubi1rea faţă de siine, nici, dired, nioi indirect, momentul 
bilat•eralităţii. 

De unde rezultă că iubirea faţă de sine reprezi1I1tă numai o parte din 
iubi.rea creştină, dar .o .parte fără de care, cum vom vedea, iubirea creştină 
nu se poate realiza în toată plenitudinea ei. 

3. Posibilitatetai i:Ubirli faţă de siini'e. 

Termenul posibil este de frecventă circulaţie. lnţelesul lui este acela 
de lucru care n-a apărut încă îni sfera existenţelor tangibile, dar care, 
imaginat ca real nu se constată că ar implica vreun fel de cootradicţie. 

Vorbind despre posibiilitatea iubirii faţă de s,ine, urmează să arătăm, 
aşadar, că,- imaginat ca real, actul de iubire iniţiat şi îndreptat de către 
credincios asupra propriei sale persoane, nu cuprinde în sine nici o con- r 

tradicţie. 
Pentru credincios există fenomene .sufleteşti şi există fenomene fizice. 

Cele clintii se deosebesc de acestea din urmă dar nu pînă înt.r-atîta rucît 
unele să fie total separat'.e de celelalte. 1Dimpotrivă, în manifestarea şi dez
voltarea lor, fenomenele sufleteşti sînt condiţionate de dimensiunea fizică 
a vieţii omeneşti. Fără suportul trupului, fenomenele sufleteşti nici ,nu pot 
fi imaginate îin :lumea de acum şi de aici. Conştient de dependenţa celor 
sufleteşti de cele trupeşti, credinciosul nu uită nici deosebirile existente 
între uniele şi altele. 

Una din aceste deosebiri şi anume, pentr:u credincios, una dintre cele 
mai importante, cmstă în aceea că în timp ce fenomenele fizice pot exista 
şi se pot dezvolta şi în mod independent de individualitatea conştientă a 
omului, fenomenele sufleteşti nu există şi nu ;se manifestă dooît Îln legătură 
cu subiectul uman. • , t, ·• 

Pentru credincios, subiectul este însuşi centrul dinamic, nucleul, inima 
vieţii personale şi este iniţiatorul unor funcţii de primordială importanţă 
pentru om. ...... ., :.:, ·:~, . .. ,_.-11,t::;!,;. 
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Astfel subiectul pune ord1ine şi unitate în _proic-es,ele complexe ale 
vieţii, ;pune ordine şi unitate în avalanşa de impresii îndreptate 1necontemit 
asupra conştiinţ,ei de cătie lumea din afară şi de cea interioară. Subiectul! 
este factorul care dă aşa zicînd o stare civilă :senzaţiilor, percepţiilor, repre
zentăriilor, judecăţilor, deciziunilor, etc. Sub acţiunea acestui factor, se1n
zaţiile, percepţiile, reprezentările, etc.. nu mai sînt fenomene lipsite de 
identitate, ci sînt s-enzaţiile mele, percepţiile mele, reprez,eintările me'le, ju
dcăţile mele, etc., a.dică sînt viaţa sufletească a unui subiect determinat. 

Dar rolul subiectului nu se rezumă la acela de simplu înregistrator 
al fenomenelor sufl.eteşti şi la acela de factor care indică pe posesorul 
acestor fenomene. Subiectul e mai mult decît atît. Dinamismul lui nu 
se istoveşte în operaţiile împlinite într-un plan oarecare al fiinţij ome
neşti, ci el îşi ex•ercită înrîurirea asupra tuturor dimens:iunifor aceisteia. 

Cînd subiectul recunoaşte ca ale sale o idee. o judecată, o deciziune, 
o realizare, o fa.ce nu p,entru a se arăta ca simplu posesor al acestora, ci 
mai ales pentru a r-el2va că el ,este gata să răspundă în faţa oricui de ideea 
afirmată, de judecaia formulată, ele deciziunea luată şi ,executată, de. 
Dacă subiectuli ar fi numai posesorul) sau purtătorul actelor sufleteşti, 
atunci n-am avea temeiuri suficiente :să ne opunem ideii ică, eventucd. 
actele unui subiect ar putea fi transferate altuia, fără ca subiectul de care 
sînt desprinse să sufere vreo pagubă şi fără să-şi piardă identitat,ea. De 
asemenea, n-am putea înlătura teza că subiectul uman ar rămîine mereu 
ascuns înapoia actelor sufldeşti şi ar rămîne mereu dincolo de posibilită
ţile noastre de cunoaşt-ere. 

Cînd :spunem însă: subiectul este cel ce «pune» actele sufleteştii; că 
el este cel ce le împlineşte şi răspunde de ele, afirmăm totodată că, prin 
fenomenele sufleteşti, se afirmă şi se manifestă sub:ectul îinsuşi, ca.re, de 
aceea, poate fi cunoscut, cel puţin în parte 12 ), în însăşi structura hli' 13). 

Aşadar, în complexul stăril,or, trăirilor, adelor suflei.eşti există un su
biect, care, sustrăgîndu-le unei curgeri la voia întîmplării, le percepe, le 
asigură o linie de desfăşurare, le recunoaşte ca ale sale şi, în anumite li
mite, le determi1nă apariţia. Constatarea aceasta însă, trebuie lărgită în 
sensul că unitatea subiectului se afirmă nu numai faţă de complexitatea 
trăirilor prezente 'dar şi faţă de neostoita lor schimbare în ,curgerea timpu
lui. In acest din urmă caz credinciosul vorbeşte despr,2- păstrarea identităţii 
cu sine însuşi 14). 

Dovada identităţii cu sine însuşi credinciosul o are în faptul că, deşi 
actele şi trăirile sale sînt în conti1nuă schimbare, ,eli se simte şi se recunoa· 
şte totuşi ca rămînînd în general unul şi acelaşi. Cînd 'îşi ami1nteşte de 
exemplu de abaterile săvîrşite cîndva, ar fi bucuros să spuină sinc,er şi să 
fie crezut că nu el a fost ,săvîşitorul, dar, în mod normal, aceasta nu este 
cu putinţă. Cel1 puţin în faţa cugetului său, el, cel diin clipa prezentă se 

12. Cf. Wilhelm Ltitgert, op. cit., p_ 17: «Cuvintele: «Acum vedem ca prin 
oblingă» (I Cor. 13, 12) sînt valabile întîi de toate cînd vrem să ne vedem pe noi 
înşine». 

13. Geyser, L. Buch der allgemeinen Psychologie, ed. 3, I, Mtin.ster i. 
Westi. 1920, p. 238 sq. 

14. Geyser, op. cit., p. 232'; cf. şi Pfennigsdorf, Personlichkeit, _ ed. 6, Schwe
rin i. Meckl. 1908, p. 36 sq. 
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va recunoaste identic cu subiectul care, cu săptămîni, luni şi chiiar ani 
înainte, a s{!yîrşit cutare faptă reprobabilă din ·punct de vedere al legilor 
morale. 

Fără conştiinta ide1nlităţii cu sine însuşi căinţa credinciosului ar ră
mîne un non sens'. Nu te poţi căi de păcatele săvîrşite cîndva dacă tu, cel 
-ce 2zi, nu te recunoşti identic cu autorul păcatelor ee ţi se impută. De ase
menea fără sentimentul identi1ăţii cu sine însuşi, credinciosul, n-ar putea 
face niciodată deosebir,e între păcatele sale proprii şi î1ntre cunoştinţele sale 
asupra păcatelor altora. 

Dar subiectul nu există numai prin ceea oe este şi pri,n ceea ce a fost. 
El nu esl•e numai' forţa care unificiî viaţa trecută cu cea prezentă, ci este 
şi factorul care orientează întreaga fiinţă a oredi1nc!iosului către viitor. Şi, 
pe cit se pare, tendinţa şi orientarea aceasta către viitor •este mai profundă, 
mai vie, mai în aco,rd cu dinamica subiectului, ca întoarcerea lui spre 
trecut. «Pentru ca să privească spre trecut, -spiritul trebuie s,ă execute aşa
zicnd ca şi corpul o ~ntoarcere ,printr-un fel de ~:exiune forţată. Adu! 
<:are urmează să fie împlinit acela este es•enţialul în viaţă. Acela constituie 
problema perman~ntă a cărei soluţie imediată interes·ează totdeauna într-o 
măsură mai mare S3U mai mică, dăinuirea noastră fizică sau morală. 
Conşti1nţa este ocupată mai ales cu ceea ce eul va face, cu ceea ce va H. 
Trecutul nu-r pentru ea decît un izvor de îinvăţăminte din care îşi scoate 
i,nformaţii cu privire la ce-ea ce va fi. Să privim o clipă la noi înşine. Trăim 
pentru mîine. Şi nu numai pentru mîine dar pentru ansamblul nelimitat al 
zilelor de mîine» 15). Orientarea, mişcarea, năvala aceasta spr,e viitor a su
biectului ni-l descoperă ca pe o entitate refradară închi'stării în lumea tr•e
cutului pe de-o part"'; iar pe de alta ni-l înfăţişează ca pe o mărime în 
continuă căutare şi deschisă spre c-eea ce e dincolo de ea, spre ceea ce e 
ascuns în taina vi•itorn-lui. Sprijinindu-se pe elementele pozitive ale trecu
tului '.subiectul lr..:crează tn prezent pentru pregătirea V1iitorului. El nu 
se resemnează să rămînă cantonat în trecut numni în cazul dnd viitorul 
i se interzke şi i' se închide într-un chip s,au altul. 

Am amintit pînă aci cîteva din funcţiiie esenţiale ale subiectului şi 
anume: asigurarea unităţii în multiplidtalea impresiunilor, trăirilor, acte
lor sufleteşti; asigurarea sentimentului identităţii cu sine însuşi în neîn
trerupta schimbare a vieţii sufleteşti; deschiderea şi orientarea spre viitor. 
O privire mai atentă a acestor fun-cţii ne arată că ele sînt strîns legate de 
,o alta şi anume de funcţia cunoaşterii de sine. 

ln adevăr, unitatea şi idmtitat-ea subiectului este unitatea şi id-en
titatea unui subiect a~tiv care percep,e diferitele conţinuturi, trăiri, acte, 
etc., ale vieţ.ii suft.eteşti, stabileşte anumde raporturi între ele şi le recu
noaşte ca ale sale. Unitatea şi id,entitatea subiectului este unitatea şi iden
titatea unui sub:ect cnre se concentrează asupra indivi'dualităţii căreia 
aparţine, ca asupra unui ob:ofd al propriei sale cunoaşteri. Prin acţiunea 
aceasta de î1ntoarcere asupra sa însuşi subiectul se poate percepe pe s:,ne 
în fun-:ţia sa de: cunoscător şi poate cunoaşte pr,edispozi'ţiile sa'.e native, 
aptitudinile intelectuale, de sensibilitate, de voinţă, etc. 

Executî,nd oper2ţia aceasta a cunoaşterii' de sine, subiectul nu se re
zumă la o simp!•ă inyentariere a conţinului individualităţii'. In efortul cu-

15. Georges Dumas, Traite de psychologie, II, Paris 1924, p. 551. 
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noaşterii de sine subiectul inu manifestă un inkres exclusiv teoretic. EI' 
nu iniţiază acţiunea autocunoaşkrii pentru simpla satisfacere a curiozităţii 
de a cunoaşte. Cunoaşterea componentelor individualităţi subi,cdul o du
blează cu o faptă de apreciere şi clasificare a acestora. Astfel el distinge 
î,ntre predispoziţii bune şi înclinări Jiele; între însuşiri şi defecte; îintre apti
tudini şi slăbiciu,ni; deprinderi bune şi deprinderi r,ele; sentimente curate 
şi sentimente urîte, etc. Aceasta înseamnă că subiectul- face şi aprecieri 
morale; înseamnă că nu e numai subi:ect cunoscător, dar este şi subiect 
moral. 

Acţionînd ca factor care operează valorificări după criteriul binelui 
şi răului, ,subiedul moral ~e manifestă ca persoană. . 

Intre subiect şi persoană există puincte de l,egătură şi există d,eosebiri. 
Legătura este dată prin aceea că atît subiectul cît şi persoana sî,nt 

dimensiuni al,e uneia şi ac-eleiaşi fiinţe; împărtăşesc unul şi acelaşi mod 
de existenţă: al eului; împărtăşesc însuşirea acestuia de a se transcende 
prin actele de cunoaşter,e. 

Subiectul se deosebeşte de persoană prin aceea că în timp ce primu1 

este o categorie ontologică, persoaITTa este şi o categorie axiologică, ea 
rnanifestîndu-se ca iniţiatoare şi purtătoare a unor acte specifice de va
loare, prop,rii ei cu exclus·ivitate 16). 

Desigur subiectul îşi extinde puter,ea lui de cunoaştere şi asupra va
lorilor, dar cunoaşterea şi legătura cu acestea nu·i sînt constitutive, în 
timp ce persoana ,nu există în afară raportării şi legăturii ei structurale, 
deliberate şi liber acceptate cu lumea varJorilor, ·şi 1n primul rînd cu lumea 
petsoanelor. 

Persoană şi valoare sînt noţiuni corelative, u1na neputînd fiinţa fără 
cealaltă. 

Aşadar, cunoaşterea de isine, 'iniţiată şi dirijată de subiect, este înso
ţită în mod obişnuit, de o apreciere asupra individualităţii proprii. Cre
dinciosul, nu -este numai ,subiect cunoscător, ci este şi persoană care se 
judecă pe sine, preţuindu-se sau dispreţui:ndu-s,e. 

Judecata sau critica de sine nu se face la voia î1ntîmplării. Credincio
sul s,e judecă pe sine în lumina unui ideal şi anume a imaginii' ideale a 
individualităţii sale. De u1nde este luată această imagine ,ideală? 

Spuneam că prin natura sa subiectul este orientat spre ceva de dincolo 
de sine, spre viitor. 

Pe,ntru un credincios, viitorul nu este ceva gol, ci este o dimemiune 
umplută cu imaginea apropiată de desăvîrşire a propriei sale vieţi. Ima
ginea aceasta ,nu e o creaţie a fanteziei, ci este o antitipare a persoanei 
proprii, transormate şi îmbunătăţite sub înrîurirea şi .lucrarea valorilor 
morale dumnezeeşti'. 

Pornind de la cunoaşterea predispoziţiilor, apti'tudinilor şi defectelor 
proprii pe de o parte, iar pe de a1ta de la pretenţiile ridicate faţă de el ale 
poruncilor dumnezeeşti, cred:1nciosul poate vedea mai dinainte cum va 
arăta fiinţa sa adusă şi ţinută statornic în sfera de înr»urire, lumină şi pu-
tere a legilor religios-moraJ.e. • 

16. N. Hartmann, Ethik, ed. II, Berlin-Leipzig 1925, pp. 210 211; cf. şi 
Th. Steinbi.ichell, Die i)hilosophi·sche Grundlegung der ka:tolischen Sitten-lehre I, 
1, ed. 2, Di.isseldorf 1939, pp. 348-349. ' 
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Distanţa dintre starea prezentă plină de lipsuri a individualităţii şi 
dintre cea viitoare îmbunătăţită pînă la desă!vîrşire, credinciosul ştie că 
inu va putea fi înlăturată prin mersul f-iresic al lucrurilor. El, este încredin
ţat că fără intervenţia sa fermă, perseverentă şi gata de suferinţe şi jertfe 
mari, chipul ,său real nu poate fi ,Promovat spre treapta înaltă cerută de 
legile morale. 

Astfel subiectul moral nu se limitează la arătarea distanţei dintre 
ceea oe este inidividualitatea şi dintre ceea ce trebuie să fie ea, ci merge 
mai departe încredinţînd voinţei personale rni:siunea grea a promovării 
efective a individualităţii către idealul, fixat. 

Aşadar, subiectul ni se înfăţişează ca o forţă care unifică viaţa su
fleN~ască a credinciosului, îi asigură de-a lungul schimbărilor necontenite, 
sentimentul identităţii cu sine însuşi, îl ipune în condiţia de a se fa.ce obiect 
al propriei cunoaşterr şi aprecieri; îi pune înainte imaginea ideală p,e care 
tre~uie s-o î,nfăptuiască şi în sfîrşit îl încredinţează voinţei ca să-l con
ducă peste toate obstacol,ele în direcţi a desăvîrşirii. 

Funcţi•1.rnile acestea ale subiectului pot fi reduse la două sau trei: astfel 
funcţiile: de a fi unificator al vieţii sufleteşti; de a asigura sentime,ntul 
identităţii cu sine însuşi; de a formula aprecieri asupra individualităţii 
proprii, sînt strîins legate de funcţia cunoaşterii şi afirmării de sine. Fixarea 
asupra unei imagini ideale arată valoarea în sensul 1 şi sub înrîurirea 
căreia urmează :să se orie1nteze subiectul personal; iar intervenţia voinţei în 
scopul promovării şi integrări'i individualităţii în limitele imaginei ei ideale, 
arată că asemenea operaţi,e nu se realizează de la sine, prin dezvoltare 
firească, ci pe calea deciziunilor ferme,, a încordărilor perseverente şi a 
:luptei. 

Cu un cuvînt în dinamica vieţii sufleteşti a credinciosului, întîlnim în 
mod normal aceste elemente: 

a) Cunoaşterea şi pr,eţuirea faţă de sine; 
b) Deschiderea şi tensiunea tătre recunoscut şi afirmat ca fii;i.d de 

valoare; 
c) Angajarea deliberată şi voită a tuturor puteri1or în direcţia idea

lul Ui fixat. 
Elementele acestea însă, sînt componente iubirii faţă de sine. Şi 

cum ele în dinamica vieţii normale a credinciosului, nu produc nici un 
foi de ccmtradicţii care ar bloca-o sau ar diforma-o, urmează că la într,e
barea dacă iubirea de sine este posibilă, nu poate fi dat decît un răspuns 
afirmativ. 

4. J.ub'i:rea faţă de sine şi egoismul. 

Iubir,ea faţă de sine a fost adeseori suspectată de egoism şi nu arareori 
a fost chiar confundată cu acesta. Dar una este iubirea fată de sine şi 
c'lta egoismul 17). • 

Egoismul este grija exagerată faţă de sine. Grija eixagerată, fiindcă! 
nu orice pr,eocupare, interes, grijă faţă de fiinţa proprie se cheamă egoism. 
Nu e.ste egoism de exemplu grija îndreptată în direcţia conservării indi
viduale, şi a creerii condiţiilor faţă de care viaţa s-ar inimici. De asemenea 

17. W. Li.itgert, op. cit., p. 17: «Egoismul nu este iubire de sine. Omul egoist 
în general nu iubeşte nimic, şi nu se iubeşte nici pe sine». 
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nu se poate chema egoism interesul acordat dezvoltă.rii pne,dispoziţiifor 
bune sufleteşti şi trupeşti, deoar,ece numai pe baza unei astfie;l de activităţi 
credinciosul îşi poate îndepl.ini menirea ce-i revine în viaţa aceasta 18 ). 

Dar din pumctul în care grija faţă de sine depăşeşte anumite limite, ea 
îşi pierde caracterul legjtim de iubire faţă de sine, convertindu-se î,n 
egoism. 

Limitele înlăuntrul cărora i,nteresul acordat fiinţei proprii se poate 
chema iubire faţă de sine sînt indicate de legile morale obiective, care fşi 
manifestă puterea şi existenţele lor prin intermediul conştiinţei morale 
personale. Practic însă, limitele acestea inu sînt respectate cu stricteţe şi 
111u arareori grija de sine se revarsă peste ele, concretizîndu-se sub diferite 
forme de egoism. . 

Există de p!1'dă o formă de egoism &ubtil, deghizat, un fel de icripto
egoism carackrizat prin atitudinea în aparentă atenţie, prevenitoare, bine
voitoare chiar, faţă de cei din jur, dar care în realitate este determinată 
exclusiv de interesul propriu. 

Există apoi un egoism deschis, brutal, barbar, care-şi bate joc ~i trece 
cu ci,nism peste omenie, peste regulele cele mai eJ.ementare ale dr,e!ptăţii 
şi carităţii. Cei stăpîniţi de un asemenea egoism tratează pe oeilalţi ca 
pe mişte simple instrumente ale intereselor, planurilor, ambiţiilor proprii 
şi cînd nu :Ie mai pot fi de folos nu se sfiesc să se lepede: cu dezgust de 
ei ca de nişte zdrenţe netrebnice. 

Există în sfîrşit o varietate; de egoism care s-ar putea numi egoism 
abso1ut. Caracteristica acestuia constă în promovarea eului propriu la 
treapta de bine suprem, cu eliminarea nu numai a semenilor dar chiar şi 
a lui Dumnezeu însuşi. 

Idolatrizîndu-şi propria sa fiinţă, cel stăpînit de: egoismul absolut 
neagă ordinea religioasă, substituindu-se pe sine :lui Dumnezeu, $i neagă 
în acelaşi timp .şi ordinea morală, întrucît nu recunoaşte ,nici o lege mo
rală obi,e.divă, faţă de care să se simtă obligat cu supunere şi ascultare 19). 

Pervertind încli,narea naturală a omului după fericire prin extiinderea ei 
d:ncolo de ordinea firească a dreptului legitim, egoismul absolut marchează 
o profundă corupţi,e: a inimii şi o împietrire a ei în rău. 

Sub toate formele lui, egoismul atinge nu numai pe purtător dar şi pe 
cei din jur, determinînd o alterare şi chiar o desfiinţare a relaţiilor de 
frăţie şi de încredere dintre oameni. Egoistul inu are încredere în ceilalţi, 
care, la rî,ndul lor, nici ei nu au încredere în cei egoişti. Desigur credin
cioşii dispun de suficiente mijloace pentru zăgăzuire1 egoismului; dar nu 
arar·eori forta contagioa,să a acestuia conrupe pe mulţi, lărgind astfel pro
cesul de ruinan~ a bazelor morale ale comunităţii. 

Iubirea faţă de sine însă, compartă o dinamică esenţial deosehită de 
aceea a •e·goismu.lui. 

Astfel, dacă a f: egolst înseamnă a-ţi fixa centrul de gravitaţie exclu
siv în eul propriu. iubirea faţă de sine înseamnă a te despri1nde de eul cum 
,r.ste şi a te orienta cu toa,te puterile îri din:cţic1 eului cum trebuie să fie. 
Dacă egoism înseamnă alipirea şi subordonarea fără rezervă faţă de ins
tindul conservării, fată de instinctul ,de a domina, faţă de dorinţele, ambi
ţiile. tendi,nţele cle a-ţi asigura Icu prioritate şi cu exdusivitate chiar, cele 
mgi bune {'Ondiţii de viaţă, iubirea faţă de siine înseamnă frînarea bioloai-21i 

. b • 

18. Fr. Til!mann, Die kath. ,S:ttenlehre, 4, 2, ed. 2, Dtisseldorf 1940, p. 11. 
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şi a tendinţelor întunecat,e ale inimii, eliberarea de sub tirania instinctelor, 
şi orientarea hotărîtă în directia comandamentelor morale. 

Dacă egoism înseamnă is~bordonarea puterilor superioare către cele 
inferioare, iubirea faţă de sine înseamnă efortul în sens invers, de a re~ta
bili ierarhia firească prin subordonarea eului inferior către puteril,ei şi as
piraţiile înalte ale fiinţei proprii. 

Pentru credincios egoismul este oea mai dureroasă rană a păcatului 
originar. Este acea fisură .profundă care întreţine î,ntr-uin chip sau altul, 
ceea ce s-ar putea numi o «emoragie mora,Jă», în înţe:lesu] că fisura aceasta 
face să se piardă cele mai bune puteri morale ale omului. Din punct de 
vedere creştin egoismul nu este legat atît de dimensiunea fizică a vieţii 
cît mai .a,lcs de cea spirituală. Pentru credincios iniţiativa menită să ducă 
la o atitudine egoistă provine nu atît din lumea instinctelor, cît mai ales 
din sfera spiritului. \De aici din adîncul spiritului a pornit, hotărîrea care 
a marcat o întoarcere asupra eului propriu, o alipire de el, o închidere 
faţă de ceea ce est,e îndemn şi chemare către cele înalte, către forme su
perio:1re de viaţă, către ,Dumnezeu. 

De aceea pentru credincios iubir,ea faţă de sine este întîi de toate u,n 
act de lepădare de eul cariat de orgoliu, de ambiţiile dezordonate, de do
rinţele lacome, de setea de putere şi de glorie deşartă. Aşa începe iubirea 
faţă de sine creşti1nă: cu schimbarea orientării fundamentale a cugetului, 
a inimii şi voinţei, prin eliberarea acestora de sub tirania şi presiunea pre
tenţiilor dezordonate ale eului. «A se iubi pe sine, scrie un c,ercetător, nu 
înseamnă după învăţătura creştină, altceva decît a se tăgădui pe sine», 
adică «a renunţa la înclinările şi 1năiuinţele egoiste» 20 ). Lepădarea de 
,sine nu înseamnă deci, vreo atingere a drepturilor vieţii biologice, a ins
tindelor vitale, a predispoziţiilor şi aptitudinilor personale, ci ea viz,e·ază 
numai ceea ce este o scădere, o deprindem rea, o ambiţie nejustificată, o 
dorinţă neîngăduită, o orientare cointrară demnităţii şi năzuinţei spre ceJ.e 
înalte. • 

Prin .aspectul acesta, iubirea faţă de sine se prezintă nu ca o gustare 
de sine, ca o mulţumire de sine, ca o satisfacţie şi învoire cu starea în 
care te afli, ci ca o adunare din împrăştiere ca o concentrare şi încordare 
a puterilor, ca o luptă împotriva slăbiciunilor proprii, ca o faptă plină de 
seriozitate şi răspumdere 2 1). 

In cadrul moralei creştine, iubirea faţă de sine începe cu acceptarea 
crucii, adică prin acceptarea luptei pentru eliberarea puterilor de care 
dispui din servituteo slăbiciu,nilor, a imt:nctel-or primare, a deprinderilor 
rele, a «omului vechi». 

Ca luptă împotriva a ceea ce ne trage în _jos şi ne îndeamnă la păcat, 
lepădarea de s:,ne rnnstituie asp-edul negativ al rubirii faţă de si,ne, aspec
tul ei provizoriu. Provizoriu în sensul că, prn actinnea de combatere a ele
mentelor n'2gative, iubirea fată de s:ne se pregiiteşte pentru a se afirma ca 
forţă pozitivă cr-eatoare în viaţa personală a credinciosului. 

19. Ideea aceasta a egoismului absolut. a ,eului abso1utizat o susti'ne de 
exemplu Nietzsche şi m2Jntea 2·cestuia Max Stirner (Kaspar Scbmicft).7iî'- c~nos
cuta -sa lucrare: Der Einzige urui sein Ei·gentum, apărută intii în 1844, şi apoi 
în 1842. la Leipzig. 

20. A. Koch, L. Buch der Moraltheologie, Freiburg im. Breisgau 1905, p. 2'2-9. 
21. Tillmann, op. cit., p. 14. 
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Eliberat de tirania puterilor întunecate ale «omului vechi», credinciosul 
se regăseşte pe ~ine şi în chip firesc se avnntă spre altceva, spre ceva înalt, 
spre ceva care să dezvolte şi să dea satisfacţie puterilor pozitive înscrise 
în individualitatea sa. Acel ceva înalt către care se îndrumă credinciosul 
eliberat de sub tirania păcatului este chipul său conceput cît mai apropiat 
de desăvîrşire. 

Acestea sînt aşadar, aspedele pozitive ale iubirii faţă de sine practicat.ei 
de credincios: 

a) Orientarea dinspre ceea oe este negativ, în spre ceea ce e pozitiv 
în fiinţa proprie. b) Cultivarea acestor elemente pozitive î1n direcţia desă
vîrşirii sau a imaginii ideale proprii. 

Imaginea ideal,ă a persoanei proprii nu este pentru credincios o creaţie 
arbitrară a în-chipuirii sale, ci este rezultatul unei stăruitoare şi profunde 
ispitiri de s:,ne, în lumina idealu\,ui propovăduit de Mîntuitorul Iisus Hris
tos. Cuno"şterea de sine temeinică îmbinată cu o cît m:J.i bu1nă cunoaştere 
a idealului evanghelic, pune pe credincios în condiţia de a anticipa mental 
chipul de om p,e care urmează să-l realizeze în viaţc1 de acum şi de aci. 

Iubirea faţă ele sine este deci, lepăd:J.re ele si,ne şi în acelaşi timp, este 
alipire de sin1:. Este lepădare de predispoziţiile şi deprinderile negative şi 
este alipire activă ele fondul curat al individualităţii ca mă1nunchi de puteri 
care tinei şi aşteaptă să fie folosite în direcţia desăvîrşirii. 

Dacă în iubirea faţă de sine credinciosul s-ar Hmita exclusiv la alipirea 
de partea bună reală a fiinţei sale, el ar sfîrşi mai curînd sau mai tîrziu, 
prin a aluneca din ,nou î,n egoism. Binele existent la un moment dat în 
fii,nţa credinciosului ,este un bine neîmplinit, un bine în suferinţă şi nesigur 
în puterile lui de afirmare, este un bine fără echilibru stabil, oscilînd între 
mai bine şi intre rău. Pentru a ,evita alunecarea îrtapoi, e necesară ca 
voinţa credinciosului să se îndrepteze cu toate puterile înspre mai bine, 
înspr,e idealul care o animă, o ţine în teinsiune, o atrage, o ajută să se dez
volte. Din punct de vedere creştin, iubirea faţă de sine nu este şi nu poate 
fi calificată c:J. morală dedt în măsura în care credi,nciosul se siJ.eşte să-şi 
dezvolte fii,nţa în direcţia imaginei sale ideale a «omului celui nou», a 
chipului său aşa cu'm, în temeiu:\ ,puterilor şi mijloacelor de care dispune, 
poate să fie. 

In iubirea faţă de siine, ca de altfel în toate aspectele iubirii creştine, 
rămînerea ,pe loc înseamnă pradilc dare înapoi asociată cu primejdia alu
necării în ,c,el mai cras egoism. 

Adăugăm că în latura ei negativă iubirea faţă de sine mi trebuie în
ţeleasă_ ca o acţiune de reprimare, de înăbuşire a înclinărilor sprn păcat, 
cît mai ales ca o sublimare a lor, ca o canalizare a energiei acestora în· 
direcţia înclil!lărilor pozitiv,e·. In cadrul iubirii faţă de sine creştine nu poate 
fi vorba de desconsiderarea şi şi mai puţin de nimicirea vreunei energii 
chiar dnd se manifestă negativ; şi nu ,poate fi v,orb:J. de înăbuşirea vreunui 
instinct naturai chiar cînd a deviat, ci dimpotrivă iubirea faţă de sine 
creştină urmăreşte să folosească întreaga energie a i1ndividualităţii împie
c!e~înd manifestările ej negative nu atît prin măsuri represive cît mai ales 
pr~n po_tenţarea maximă a încli,nătilor, aspiraţiilor, dorinţelor curate şi 
prin onentarea lor unitară î,n direcţia desăvîrşirii. Reahzarea unui ase
menea ideal r€Clamă din partea credi1nciosului un atît de mare consum de 
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energie încît nu se mai poate găsi nici un fel de justificare pentru folosi
rea în sens negativ fie şi numai a unei părţi oarecare din energia de care 
dispune. 

Se poate spune aşadar, că în opoziţie cu egoismul care este închide
rea în s:1ne şi promovarea intereselor proprii în fruntea valorilor, iubirea 
fată de sine constă în atitudinea fundamentală a credinciosului de orien
ta~e şi subordonare activă a întregii sale fiinţe către idealul desăvîrşirii. 
Dacă egoismul se învîrte în juru! eului întors as,upra is.a însuşi, credinciosul 
<Călăuzit de iubirea faţă de sine îşi organizează viaţa în jurul tendi1nţii fun
damentale a persoanei de a se depăşi pe sine în direcţia idealului moral 
al desăvîrşirii. • 

In timp ce în egoism mişcarea caracteristică ieste aceea de închidere 
faţă de a:te realităţi, de întoarcere în jos, de închircire în eul propriu, în 
iubirea faţ{1 de sine trăsltura cea mai caracteristică este mişcarea de des
chidere, de expansiune, de pătrundere în sfera de îinrîurire şi putere a idea
lului moral. 

Dacă în atitudinea egoistă, eul se consideră degajat de orice datorie 
faţă de vr20 realitate alta decît a sa proprie, în iubirea faţă de sine eul 
,e călăuzit de un adînc sentiment de obligaţie şi răspundere faţă de reali
tăţile de dincolo de limitele saJ.e. 

Iubi-rea fată de sine s-e deosebeşte, deci, esenţial de egoism. Ea se 
deosebeşte şi de amorul propriu. Amorul propriu este sentimentul de pre
ţuire a demnităţii şi valorii personale. Pentru demnitatea proprie, el este 
ceea ce sensibilitatea fizică fste pentru corp. Precum simţurile ne averti
zează de ev-entualele principii pentru fiinţa fizică, aşa amorul propriu ne 
avertiz-e-ază de eventualele atingeri ale demnităţii proprii 22 ). 

Dar amorul propriu mai înseamnă şi vanitate, «preţuire (uneori exa
gerată) a propriilor sale calităţi îmbinată cu susceptibilitate faţă de pă
rerea altora despre sine» 23). 

Intrucît e r,espect faţă de demnitatea proprie, amorul propriu se apro
pie -de iubirea faţă de sine şi Îintmcît e preţuire de sine exagerată, el se 
apropie de egoism. 

Iubirea faţă de .sine nu poate fi confundată ,nici cu egoismul care, acesta 
din urmă, constă «în cultivarea intensivă a diverselor facultăti ale eului 
şi în gustarea sentiment-elor rafinate care rezultă din această c'ultură» 24 ). 

Inţeles ca promovare prin cultură a eului, egoismul nu e egoism, ci 
e expresia unei îndreptăţite griji privi,nd dezvoltarea fiinţei proprii; dar 
pri,n aspectul său de gustar-e a sentimentelor rafinate r-ezultînd din pro
gresul cultural, egotismul s-e apropie de egoism. 

5. Temeiurile iubirii faţă d~ sine. 

Unul din principalele temeiuri ale iubirii faţă de sine este dat în di
mensiunea materială a f.iinţii ,noastre. Siînt, în a,ceastă latură a firii ome
neşti, cuprinse o serie de trebuinţe şi tendinţe care nu îngăduie indiferenţă 
şi pasivitate, ci presează şi îmbold-esc spre bUtnuri menite a le satisface. 

22. Cf. Laroussc, Grand dict. uninversel, Paris, i, p. 295. 
23. Dicţ'.om.rul limbii roml',1e literare contimporane, voi. I, A-C, Bucureşti 

1955, p. 80. 
24. C. Antoine, Egoisme, in: Dict. de theol. cathoL, 4, 2, Paris 1924, col 2-224. 
25. Ludwig Ruland, H. Buch der praktischen Seelsorge 3, Mtinchen 1933 

p. 269; B. Rosenmoller, op. cit., p. 64, ' ' 
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Prin pretenţiile lor stăruitoare, presante, trebuinţele materiale avertiz•ează 
şi apără viaţa de primejdii, o asigură }i o înt~r<_:sc~ . . .. A 

Asemenea trebuinţe tinzînd la apararea ş1 mtame~ ':!eţ11 smt le~ate 
mai ales de instinctul de conservare. In desfăşurarea v1eţ11 pe~sonale !n~~ 
tinctul de conservare aduce mer,eu aminte subiectului că t_rebumJe~e ':1eţ11 
fizice inu pot fi ocolite şi nu pot fi neglijate prea mult ~-1mp,. far~ nscul 
grav al îmbol1năvirii :şi al năruirii î~ moarte. Prin. funcţ1_Ile„ ş1. exigenţele 
lui instinctul ac,esta se dovedeşte a f 1 lege de temeile a v1eţ11 ŞI o precon
diţie sine qua non a tuturor celorlalte forme de viaţă pervson~lă. 

Pentru credincios instinctul de conservare este forţa pnn care Dum
nezeu cheamă la îndepli1nirea unor datorii faţă de viaţă şi de aceea ins
tinctul acesta constituie temei a,l iubirii faţă de sine. Pentru credindos nu 
există iubire fată de s:ne care să ,nu cuprindă şi grija de cele necesare 
vieţii materiaLe. 

Dar în firea noastră ,nu există numai trebuinţe fizice ci şi trebuinţ,e: 
sufleteşti care nu rămîn închise d tiind să se manifeste şi să se dezvolte. 
O dezvoltare normală a vieţii noastre sufleteşti însă, nu este posibilă fără 
intervenţia voinţii conşti,ente care pune ordine 'în complexul năzuinţelor 
psihice, aprob1nd pe unele, dezaprobînd pe altele; frî.nîITTd p,e: cele negative 
şi favorizînd în grad maxim pe cele pozitive. 

Preocuparea aceasta voită de viaţa sufletească este constitutivă iu
birii fată d•e sine. Fără iub:rea faţă de sine nu este posibilă dezvoMarea 
normală a vieţii suflet,eşti. Condiţionată în manifestările sale de instinctul 
de conservare, iubirea faţă de sine este condiţionată şi de teindinţele spre 
perfecţionare ale vieţii sufleteşti. 

Pe măsură ce desfăşurăm o activitate organizată 1ne dăm tot mai 
bine seama de predispoziţiiLe şi aptitudinile cu care sîntem înzesitraţi şi. 
în mod normal, aceasta aduce cu sine preţuirea şi respectul faţă de noi 
înşine. Preţ•uirea şi respectul,fată de fondul bun al fiiinţei proprii constituie 
temei puternic al iubirii faţă de sine. «Orice iubire faţă de sine. se înte
meiază pe respectul şi bunăvoinţa pe care în chip firesc omul sănătos le are 
faţă de propria sa p•ersoană şi faţă de bunurile sale. Ea cuprinde nu numai 
instinctul conservării de si,ne, dar şi năzuinţa de a dezvolta predispoziţiile 
trupeşti şi sufleteşti» 26), adică propria sa individualitate. Se poate spune 
deci, că fără iubirea faţă de sine omul nu poate deveni om. Iubirea faţă 
de sine este forţa car,e ne pune în ,:ondiţia.: de a di·stiJnge între ceea ce este 
hun şi ceea ce este rău în fiinţa noastră; de a descoperi potenţialităţi ne
bă1nuite; de a scoate din nelucrare forţ.e latente; de a fixa o ţintă înaHă 
şi precisă; de a coordona acţiunilţ; de a promova însuşirile bune şi a le 
asigura echilibrul, împiedecînd ca una să s,e dezvolte în dauna celeilalte. 
Iubirea faţă de sine susţine încrederea în noi înşine; asigură elanul ne
cesar ducerii la bun sfîrşit a iniţiativelor luate în acord cu scopul fixat. 

Lipsa iubirii de sine aduc,e o gravă descumpă1nire î,n iconomia vieţii, 
descumpănire care .de obiceiu ia forma: de ;neglijenţă faţă de sine; de ins,en
sibilitate faţă de .Jemnitaka şi valoarea persoanei proprii; de alunecarea 
pe panta dispreţului şi urii d,e sine; de decădere pe tr,eapta unei vieţi_ s,ub-

26. Fr. Tillmann, Die kathol. Sittenlehre, 4, 2, ed. 2, Di.isseldorf 1940, p. 11; 
cf. şi E. Dublanchy, Charite, în Dict. de theol. catholique, 2, 2', Paris 1933, col. 2.220. 
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umane, ek. Pe drept cuvînt s-a spus că «iubirea de sine es,te atît de bine
fundată în natura omului î-ncît opusul ei este so<:otit o mo1nstruozitate» 27 ). 

Pentru credincios există şi alte temeiuri ale iubirii faţă de sine. 
Astfel, în iubirea faţă de sine ,el se poate întemeia pe calitatea sa de fiinţă 
creată după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, şi destinată unei misiuni 
esenţia1 e deosebite de aceea a oricărei alte existenţe. 

Credinciosul ştie că e parte a ,naturii în care trăieşte, dar ,nu rămî,ne 
definitiv pe poziţia aceasta. El se recunoaşte ca parte a naturii, dar în 
acelaşi timp crede rn tărie că e mai mult decît atîta. Anume credinciosul 
mărturiseşte cu convingere neclătinată că, împr,eună cu natura el este o 
creatură a lui Dumnezeu, înz-estrată • cu puteri fundamental deosebite de 
ale celorlalte făpturi. 

Pukrile sale specifice sînt indicate pri1ntr-o serie de lucruri legate: 
a) d2 modul creaţiei sale; 
b) de natura cu care a fost înzestrat; 
c) de misiunea căreia a fost destinat. 
a) Spr•e deosebire de celelalte existenţe, care au fost adus.e la fiinţă 

de către Dumnezeu, doar prin cuvînt, omul a fost produs printr-o inter
venţie specială a Crr.atorului, care l-a modelat din lut cu mîinile sale insu
flîndu·i apoi în nări suflare de viaţă. Intervrnţia aceasta specială a lui 
Dumnezeu în procesul apariţiei omului, indică limpede voinţa Sa de a în
temeia prin om D nouă dimensiune a realităţii şi anume cea mai importantă, 
în care dimensiunea s,p•iritual,ă ,se îmbină sintetic cu cea materială. 

b) iDintre toate făpturile, s'1ngur omul a fost creat după chipul şi 
asemănarea lui Dumnezeu, adică numaj în firea lui au fost sădite puterile 
cugetării, ale libertăţii şi ale legăturilor responsabile cu Dumnezeu, cu 
lumea şi cu sine îns-uşi. 

Chipul şi asemănarea lui Dumnezeu în om înseamnă conformitatea 
acestuia cu Dumnezeu, apropierea şi înrudirea cu EI prin puteri, ,lucrări 
şi însuşiri inexistente la vr-eo altă cr,eatură di1n lumea aceasta, dar asemă
nătoare cu puterile, lu-crările şi însuşirile lui Dumnezeu. 

c) Inzestrat Cll puteri specifice, omul a fost destinat şi unei misiuni 
specif:ce, unice; anume el a fost destinat misiunii ca în s,trînsă legătură cu 
Dumnezeu şi cu semenii, să cunoască, să stăpînească şi să desăvîrşească 
prin străda,nia sa, atît natura proprie, cît şi natura cealaltă. 
-·· Conştiinţa· provenienţii de la .Dumnezeu şi a legăturii cu EI; senti

mentul de p,osesor al unor puteri specifice şi al uniei misiu1ni uni,ce în lume, 
îi dă credinciosului tem2i de0tsebit de puternk de a se 1pneţui şi de a se 
purta cu iubire faţă de sine. 

Conştiinţa aceasta a creclindosului de a fi creatură a lui Dumnezeu şi 
anume cea mai î1nsemnal2 creatură a Lui, nu dispare cu totul nici după 
căderea în păcat. Chiar în starea de păcat credinciosul poartă în sine, 
mai mult sau mai puţin lămurit, :sentimentul înălţimii de la care a căzut 
şi către care adîm:ul fiinţej sale rămîne mereu ori,entat. 

Dar pentru cr,edincios faptul cel mai important care-l îndreptăţeşte la 
iubirea de sine este bunăvoinţa şi iubirea pe care 1Dumnezeu i-a arătat-o 

şi i-o arată necontenit. 

27. A. Koch, L. Buch der Mora:ltheologi,e, Fr. d. Br. 1905, p. 228. 
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Credinciosul este convins că apariţia sa în lume este faptă de bunătate 
şi iubire a lui Dumnezeu; e convins că trimiterea în lume a Fiului lui Dum
nezeu est.e de asemenea faptă de negrăită iubire arătată de Tatăl ceresc 
faţă de el, credi,nciosul păcătos. Cu greu s-ar put.ea găsi o dovadă mai pu
terni'Că a preţuirii şi iubirii lui Dumn/"czeu .faţă de oameni ca trimiterea în 
lume a însuşi Fiului Său. 

Coborîrea chenotică a Fiului lui Dumnez,eu în chipul omului dovede
şte desăvîrşit valoarea pe care chiar ,şi ,după cădere creatura o are înaintea 
lui DurrJ.n-czeu. Iar faptul că omul, nu altă creatură a putut sluji la întru
parea Domnului, constituie supremul argument în favoarea primatului fi
intei umane fată de orice altă zidire. «Nlare lucru este omul», ,exclamă 

cu' adîncă admiraţie fericitul Augustin 28 ). Nici una dintre creaturi, 1ne 
învaţă Clement A1,2xandrinul, n-are înaintea lui Dumnezeu situaţia omului. 
Omul singur «este înrudit cu Dumnezeu» şi singur el are ceva în sine care 
atrage iubirea lui Dumnezeu 2 9) şi r1cest oeva nu dispare din om inici după 
căderea lui în păcat. «Căci păcatul e legat de lucrarea, nu de fiinţa lui 
(a omului)» 30). 

Şi atunci dacă Dumnezeu însuşi iubeşte p,e om, mai poate el credin
ciosul, să fie în negrijă faţă de sine? Cînd Dumnezeu îşi arată în atîtea 
chipuri r2spectul şi preţuirea faţă dţ om, acesta nu va mai găsi temei de 
a ~e ignora, neglija şi de a se lăsa prins în mod vi,novat, în cugetarea 
mecanică a vieţij. obişnuite. Iubir,ea pe car,2 Dumnezeu o arată credi,ncio
sului creează la acesta condiţiile psihologice cele mai prielnice pentru a 
se ocupa d,e sine cu iubire şi anume cu o iubire asemănătoare aceleia pe 
care Dumnezeu i-o arată. 

La acestea mai pot fi adăugateşi alte temeiuri. De exemplu, credinciosul 
nu este numai obi,ed a-l iubirii dumnezeeşti, dar şi părtaş, prin har, la na
tura div:rnă. De la Botez el primeştte în fiinţa sa un element cu totui nou: 
elemer.tul haric, prin care devine părtaş al trupului tainic al lui Hristos 
şi, prin ao2asta, părtaş al vieţii de v-eci, cu întreaga sa fiinţă sufletească 
şi trupească. 

Conştiiinţa că fiinţa ta se reazimă pe ·fiinţ'a lui Dumnezeu; conştiinţa 
că te poţi sustrage năruirii în ,neant şi că poţi participa la viaţa şi feri
cirea veşnică consituie un sprijin puternic pentru realizar,ea practică a 
virtuţii iubirii faţă de sine. 

Nu poat,e fi trecut cu vederea nici faptul că iubirea pe care s,emenul 
ţi-o aco-rdă înlăhiră şi ea multe obstacole din calea iubirii de -sine. Semenul 
car,e se apropie cu dragoste către tine şi care vede întîi nu pe păcătosul 
care eşti, ci pe omul bun care poţi deveni; nu răutatea care te bî-ntuie, ci 
puterile curate din fiinţa ta; care ştie să te mustr.e, dar şi să te îmbărbăteze, 
inspirîndu-ţi astfel• î1ncredere în tine, poate încuraja în grad înalt iubirea 
faţă de persoana proprie. 

28. De -doctr. christ., lib. 1, cap. 22, M.P.L., 34, co'l. 26. 
2-9. Clem. Alex., Pedag., lib. 1, 3 (vezi trad. rom. a. lui N Ştefănescu, 

Bucureşti 1939. 
30. Cleru. Alex., Strom., lib. 4, cap. 13, M.P.G., col. 1300-1301. 
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6. Obligativitatda ,iubirii faţă de sine. 

Vorbind despre iubirea faţă de sine se pune întrebarea: Este ea, oare, 
o datorie sau doar un lucru îngăduit? Este o poruncă sau este numai o 
concesie .făcută instinctului de conservare? 

Răspunsul la asemenea întrebare poate fi dat pornind de exemplu de 
la: a) obiectul iubirii faţă de si1ne şi de la b) scopul iubirii faţă de sine. 

a) Pentru credincios obiectul iubirii faţă de sine este fiinţa, persoana 
proprie. Şi anume fiinţa sa întrucît esle trerntă prin bc1ia Botezului şi prin 
focul purificator al Harului regenerator. Sinea ctS,upra căreea credinciosul 
îşi îndreaptă iubirea sa nu este, deci, individualitatea sa pur şi simplu, 
ci e o s:ne purtătoare a unor puteri •noi, a principiului vieţii î1n Hristos. 
Iubirea pe care credinciosul o îndreapiă asupra persoanei proprii ,este iu
bir€a unui om renăscut care în adîncul fiinţei sale s-a lepădat de omul cel 
,,t:-Chi şi a îmbră:cat pe 1cel nou; este iub-irea unei fiinţe încadrate în comuni
tatea de viaţă a ,lui Dumnezeu «Obiectul (iubirii faţă de sine) nu mai es,te 
existonţa corporal-spirituală a omului, cu dotaţia şi cu s-copurile sale na
turale ... Nu este omul 1natural, ci omul renăscut, druia în persoana Dom
nuiui i s-a înfăţ:şat luminos singurul ideal uman înalt» ... «Este omul ca 
«fiu al lui Dumnezeu», ca «frate al Domnului» 31 ). 

S-ar părea rl\:'.ci, că, întrucît obiectul ei este firea personală r,enăscută 
duhovniceşte, iubirea faţă de sim n-ar mai avea ele întîmpinat vneo difi
cultate în afirmarea şi dezvoltarea ei. I,n realitate însă iubirea de sine 
este o virtute creştină extrem de gr,ea. 

E adevărat că pri•ncipial credinciosul dispune de puteri regenerate prin 
primirea dumnezeescului Har. Aşa €ste învăţătura Sfintei Biserici: Sfin
tele Taine împărtăşesc credinciosului Harul sfinţitor care nimiceşte păcatul 
şi învior-ează puterile sufl-e-teşti, aducîndu-le în legătură cu Dum!]_ezeu. 
Praciic însă nici credi1nciosul nu este scutit de primejdia alunecării morale. 
Renaşterea sufletească, deşi reală, e, totuşi, iniţial numai pol,enţială, ur
mî1nd să fie convertită în forţă actuală prin efortul liber şi persever,ent. 

In efortul de afirmare practică a vieţii celei noi credinciosul are d,e • 
-suportat asaltul .ispitelo,r şi are deipurtat război, adeseori neobişnuit die greu, 
contra păcatului. Virtuţile prezente în viaţa credinciosului nu sîint însuşiri 
native, date de-a gata, ci sînt calităţi dobîndite: prin încordări îndelungate 
şi nu arareori •pline de suferinţe şi jertfo grele. 

lin asemenea împnejurări, e limpede că iubirea faţă de sine nu mai 
poate fi trecută în rîndul lucrurilor simplu îngăduite. 

Nu este corect să se spună: lupta contra păcatului este îngăduită, 
permig,ă, pentru că o luptă îngăduită implică dreptul de a nu ,o înoepe sau, 
dacă ai început-o, implică dreptul de a renunţa la ea, de exemplu oricînd 
ţi-ar cere interesul propriu. Cnedinciosul însă, nu poate avea decît o ati
tudine categoric negativă faţă de păcat; o atitudi1ne de intransigenţă tăgă
duire, de neîmblînzită combativitate împotriva lui. Orice g,2st de îngă
du:1nţă, ba chiar şi 1;umai intenţia ,de a fi îngăduitor faţă de păc'at, echiva
lează pentru credincios, cu o trii'dare a proprii sale poziţii. 

Tot atît de nepotrivită -este şi expresia: e adrriis să-ţi încordezi pute
rile în direcţia idealului etic al individualtăţii tale, pentru că şi formula 

31. Til!mann, op. cit., pp. 12--13; Mausba.ch, Kath. Mora!theol., 2, ed. 5-6, 
Mlinster i. W. 1926, ;p. 100. 
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acea·sta :irn'plică dreptul de a fugi de virtute. E limp,ede .îns~, că mc_1 n~ 
poate fi imaginat un cr,edi,ncios fără preocuparea de a practica efed1v ş1 

statornic virtuţile creştine. . 
Aşa încît, nici lupta contra păcatului şi ·nid ,străduinţa pentru virtute 

nu inlră în sfera lucrărilor îngăduite, ci intră 'în sfera lucrurilor ,pornncite, 
în mod n;econdi:ţionat, ,i,ntră sub regimul datori\ei. Şi cum grija de a •elimina 
păcatul şi de a cultiva şi spori virtuţile în -s,ensul desăvîrşirii constituie 
însuşi conţinutul iubirii de sine trebuie să spunem că aceasta din urm~: 
iubirea faţă de sine, ,este - ca mice virtute creştină de· altfel -, o datorie 
si anume o datorie necondiţionată. • 
' Fără forţa pe care i-o împrumută imperativul categoric al datoriei, 
glasul virtuţii cu gneu ar mai putea răzbate pr11n vacarmul pretenţiilor de 
altă natură, ale instinctelor, pînă: la conştiinţa credinciosului, şi cu şi maf 
mare greutate s-ar puiea face ascultat de către voinţa lui. Desigur, virtu
tea ,nu-şi trage puterea din forma ei poruncitoane, ci din necesitatea ei 
peintru realizarea personalităţii religios-morale a credinciosului. Totuşi. 

primul s.zmn prin care-şi arată valoarea, ,e că nu se ,magă, să fie ascu;tată, 
ci porunceşte; ,nu aşteaptă să fie luată în considerare, ci se im,pune; nu ţine 
seama de plăcer,2a agentului moral, ci îl obligă în mod necondiţionat la lu
cruri care nu arareori sînt de-a ,dreptul opuse 1plăoerii. 

E limped2 deci, că sub regimul datoriei, iubirea faţă de si,n,:c- îşi pi•erde 
caraderul de putere cu manifestări capricioase determinate d,e i,nterese!e 
egoiste mereu schimbătoar,e şi devine o virtute strîns legată de răspunderea 
gravă pentru reahzarea idealului religios-moral al credinciosului. Numai 
înţeleasă ca datorie, iubir,ea fată de sine poate fi ferită de devieri, ele osci
laţii, de împrăştiere şi de o aluinecare în subordinea instinctelor telurice. 
Numai sub regimul aspru al datodei iubirea de sine îşi dobînclcşte sigu
ranţa şi poate acţiona cu maximum de concentrare şi forţă. «Numai cînd 
iubirea este datorie ea este asigurată p•entru totdeauna» 3 2 ). 

b) Caracterul de datorie al iubir:i faţă ele .sine poate fi argumentat şi 
altfel, anume, porn;nd de la scopul urmărit de credincios printr-o asem1cnea 
iubire. 

Pentru credincios scopul iubirii faţă ele si!ne este, în ultima analiză, 
dobîndirea mîntuirii 32). 

Di1n pund de vedere psihologic 'mîntuirea înseamnă realizarea, în viaţa 
interioară, a unej ordine i111versă celei existente ca r,ezultat al păcatului. 

Pe p:an psihologic, păcat înseamnă o «cădere» a puterilor spirituale 
d~n rolul lor de funcţi,e conducătoare în acela ele· funcţii gata nu numai 
sa se subordoneze impulsurilor întunecate. dar chiar să iniţieze şi siî 
intensifice ele înşile, acţiu,ni potrivnice legilor morale. 

Cr,eclinciosu! .păcătos simte în s,ufletul său o întunecată pornire cls.> a 
da o direcţie şi o întorsătură rea oricărei mişcări proprii. Simte un imbold 
putern'-.:: nu •numai de a nu da ascultare conştiin;,ei, dar mai de grabă ele 
a o folosi pe a•ceasta pentru a-şi justifica alunecările. Cre·dinciosul pă-cătos 
trăieşte dureroasa dezbinare a fiiinţei sale morale în două knclinte diametraf 
opu,.,2: una solicitîndu-1 în direcţia bineiui, c-ea!altă momindu-l, 'atrăgînclu-1, 
îmlpldlndu-1 în direcţia păcatului. 

. l'e~ire~ d:n a~ea~tă stan: este tocmai ceea ce credinciosul înţelege 
prm mmtu1r11:. Daca pacatul este dezbinare intervenită in fiFnţa interioară a 

32. Kierkegaard, cit. Ia Alfred Dedo MUller, Ethik, Berlin 1937, p. 134. 
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-credinciosului, mîntuirea este n2stabilirea unităţii -în sensul punerii put-erilor 
spirituale în condiţia de a acţiona statornic şi armon:c în direcţia voinţei 
lui Dumnezeu exprimate în legile şi poruncil1e morale. Dacă păcat înseamnă 
dezechilibru interior, mîntuire înseamnă restabilirea unui echi1ibru s.ănă
tos în viaţa noastră pri1n reintegrarea puberilor de care dispunem îin fi
reasca lor ierarhie. Năzuind după mîntuire, credinciosul nu umblă după 
ceva strein de viaţa sa şi situat undeva, dincolo d,::· lume, ci năzuie după 
-o regenerare a puterilor spiritului în aşa fel ca el,e, s,ă-şi capete siguranţa 
de si·ne, să pătrundă toate energiile i,ndividualităţii; s.ă repună şi să men
ţină diferitel,e tendinţe ale firii în limitele ce le revin; să pună eul în -con
diţia de a se desprinde de egoista alipire de sine, şi de a intra în comu
·niune cu Dumnezeu şi cu semenii._ 

Toat,e acestea credinciosul ştie că nu le va putea reaHza fără un ajutor 
masiv din partea lui Dumnezeu. Dar mai e convins că nici fără încordarea 
susţinută a tuturor puterilor sale nu va realiza mare lucru. Mîntuirea e 
lucrare a Harului dumnezeesc, dar şi a puterilor fir,2şti ale credindos,ului. 
Dacă fără Har, el nu-şi poate scoate puterile sale de sub vraja păcatului; 
dacă fără Har nu le poate da conştiinţa misiunii lor înalte de a fi şi de a 
rămîne statornic ,'.a cîrma vieţii proprii; dacă fără Har inu le poate tine 
în permanent contact cu vesinicia, apoi nici fără contribuţia strădaniei 
personale nu va putea r,ealiza scopul propus. Puterea mîntuitoare a Harului 
nu ,se face s:mţită <lecit ,în măsura :în icare lupţi tu .însuţi în veder1ea 
mîntuirii. 

Lupta pentru dobî1ndirea mîntuirii este deosebit d-2 grea. Nenumărate 
·piedici şi primejdii dinăuntru şi din afară, reclamă din partea credincio
sului multă energie, multă răbdare ,.şi multă suferinţă. Dar măreţia şi va
loarea scopului urmărit covîrşeşte toate greutăţile şi neajumurile luptei 
pentru realizar,ea lui. De fapt, prnţru credincios lucrul cel mai de preţ în 
viaţă es.te grija pentru mîntuirea sufletului, iar lupta pentru dobîndirea 
acesteia constituie prindpala justificare a exiskinţei sal;e_ 

In asemenea împrejurare e evident că mî.ntu:rea __ nu poate· fi trecută în 
rîndul lucurilor simplu î1ngăduit,e sau admise. Pentru !Cr!edindos, mîntuirea 
nu e un bun a cărui căutare sau neglijare să prezinte acelaşi interes sau 
acgeaşi lipsă de interes. Peintru credincios mîntuirea este poruncă funda
mentală, este datoria de împli,n:r,ea sau neîmplinirea căreia depinde destinul 
său veşnic, bun sau rău. 

Solidară cu mîntuirea, iubirea faţă de sine nu poate avea nici ea alt 
Tegim decît acela al daforiei. 

Dacă iubir,ea faţă de sine este datorie şi anume datorie fără împlinire.~ 
căreia nu se po::ite dobîndi mîntuirea, atunci de ce 111u este exprimală, în 
chip direct, în Sfînta Scriotură. 

E adevărat că în Sffo!a Scriptură. pomnca iubirii faţă de sine e cu
pr:nsă nrumai indired, cum e de- exemplu în porunca iubirii deaproapelui: 
«Să iubeşti pe aproapele tilu ca pe tine însuţi» (Mt. 22, 39). Aici iubirea 
faţă de sine este luată ca icoană, ca pildă pentru iubirea semmului, în 

• sensul că iubirea faţă de ceilalţi oameni nu este ceva neobişnuit, ci ,e, tot 
<1ş<1 de firească, precum e iubirea f<lţă de sine. In iubir,('a faţă de semen 
«nu se pune (credincios1u-lui) o problemă supranaturală: de a înceta să 

33. At. Mironescu, Manual de TeologDe Morală, Buc. 1895, p. 493; A. Koch, 
-op. cit., p. 229. 
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mai fie el însuşi, ori de a r,enunţa cu desăvîrşire la sine î1nsuşi; nu, ci se 
recomandă a lărgi sentimentele de autoconservare, înrudire, apropiere pe 
care l,e simte faţă de sine şi trupul său, şi spre rudele sale după trup, şi 
spre toţi cei ce-l înconjoară, şi spre toată lumea» 34 ). 

Pornnca iubirii faţă de sine e cuprinsă de asemenea în cuvintele Mîn
tuitorului: «Fiţi desăvîrşiţi pr,Ecum Tatăl vostru cel ceresc este desăvîrşit» 
(Mt. 5, 48). Desăvîrşirea des-pre care e vorba aici, e evident că inu poate 
fi înfăptuită în afara iubirii de sine. 

Faptul că Mîntuitorul nu a formulat în mod direct datoria iubirii faţă 
de sine se -ex,P'lică prin aceea că ,e presupusă ca prezentă î,n fiinţa şi conşti
inţa fiecăr1ui credincios, ca o exigenţă asupra căreia nu există discuţie. 
Lipsa din Scriptură a unei ;propozţii care să exprime direct datoria iubirii 
faţă de sin1e se explică, zioe fericitul Augustin, nu prin nepotrivirea unei 
asemenea iubiri cu voia lui Dumnezeu, ci prin aceea că nu s-a socotit ne
cesar a fi poruncită în mod direct. 

Intîi pentru că Ia iubirea faţă de sine sînt,em îndrumaţi chiar de firea 
noastră însăşi, preoum am amintit şi mai sus. 

La aceasta s,e adaugă faptul că porunca iubirii creştine vorheşte, în 
ambele ei părţi·, despre iubirea faţă de sine. «Nu poate să nu se iubească 
pe siine cel ce iubeşte pe Dumnezeu, scrie fericitu,], Augustin. Mai mult: 
chiar numai oei ce iubeşte pe Dumnez0u se iubeşte pe sine» 35). «Aşadar, 
deoarece nimeni nu se iubeşte pe sine decît iubind pe ,Oumnezeu nu mai 
era nevoie ca, odată oe-a fost dată porunca iubirii de Dumnezeu, să mai 
poruncească omului de a se iubi pe sine cînd pri1n însuşi faptiul că iubeşte 
pe Dumnezeu se iubeşte p,e sine» 36). 

Şi mai limpede, continuă Augustin, este exprimată iubirea faţă de 
sine în porunca iubirii deaproa;pelui. «Cînd s-a spus: -Iubeşte pe aproapele 
ca pe tine însuţi, n-a ,uitat nici iubirea faţă de tine î,nsuţi» 3 7 ). 

Aşadar, după Augustin n-a fost inecesar ca Sfînta Scriptură să for
rnudeze deschis, l!)Oru.nca iubirii faţă de sine pentru că: • 

a) Iubir,ea faţă de sine este dictată de însăşi firea noastră; 
b) Iubirea faţă de siine e cuprinsă în porunca iubirii de Dumnezeu şi 

de semeni. 
Este, acesta, un punct de vedere, car,2, cu ,unele excepţii, a fost accep

tat ca dep1in ,valabil 'de \către cei ce s-au oc111pat d,e asemeniea problemă. 

7. Limitele iubirii faţă de sine. 

Ca orice virtute creşti1nă, iubirea faţă de sine nu se poate dezvolta 
normal decît cu condiţia rămînerii în lăuntrul unor anumite limite care 
să-i asigur,e echilibrul în ansamblul celorlalte virtuţi. 

Care sînt aceste limite? 
lin primul rînd, limitele iubirii fată de sine sînt indicate de însuşi 

obiectul ei: i1ndividualitatea cu toate predispoziţiiJ.e şi însuşirile ei. 
Credinciosul ştie că, deşi membru al unei comunităţi, el este totuşi 

34. Mitropolit Nicolae Krutiţki, Iubirea după :învăţătura Noului Testament,' 
în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 1-2, 1956, ,p. 98; cf. si Ti'llmann, op. 
cit., p. 12. • 

35. De doctr. christ., lib. 1, ca.p. 35, 39, M.P.L. 34, col. 34. 
36. Aug., De morib. eccl. cath., lib. 1, cap. 26, 48, M.P.L. 32, co1. 1331. 
37. De doctr. christ., f!ib. 1, cap. 26, 2-7, M.P.L. 34, col. 29. 
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posesorul unor trăsături specific,2, al unui mod al său .de a fi, ad1că al unei 
individualităţi proprii. 

In co,n'vingerea credi.nciosului :ndividualital1ea .nu constituie un element 
juxtapus, adaos ulterior şi mecanic vieţii sale, ci este tnsuşi modul său de 
a exista, primit odată cu viaţa, de sus de la Dumnezeu. Individualitatea 
este realitate creată şi, de aceea, voită de Dumnezeu. 

Ca rezultat al voiinţei lui Dumnezeu, individiualitaiea impune poseso
rului o scrie de obligaţii cuprins,e rezumativ în datoria iubirii faţă de sine. 
Practtc aceasta înseamnă că în as,piraţiile şi manifestăriJ.e sale, în efor-tu! 
de a-şi cultiva predispoziţiile şi de a-şi forma p,ersonalitatea, credincio
sul trebuie să ţină seama de indicaţiile individualităţii sale. Cu alte vorbe 

.cr•edincioslil e obligat ca iubir:ea faţă de sine ,să şi-o dezvolte cu luare în 
considerare a trăsăturilor specifice, adică a limitelor înscris•e originar în 
i1ndividualitatea sa. 

Rămînerea în limitele indicate d,e individualitatea proprie îl fereşte 
pe credincios de împrăştierea în încercări fără acoperire în puteri,le proprii; 
îl feneşte de primejdia înstrăinării de scopµrile şi misiunea încredinţate 
lui de Dumnezeu. De aseme~ea îl fereşte de nemulţumiriJ.e şi amărăciunile 
care umplu viaţa o~lor ce se avîntă spre lucnuri situate dincolo de .posibi
Htăţile lor. Desigur, o astfel de situaţie are ,în vedere Sfî:ntul Apostol Pavel 
cînd scrie: «In puterea darului ce mi s-a dat, spun oricui care este între 
voi să nu năzuiască mai mult decît ,i se !cuvine isă năzuiască». (Rom. 12, 3) _ 
Cine, în acţiunile ,întreprinse se orientează mai mult după ceea ce vede la 
altul decît după ceea ce poate el însuşi realiza, va pierde repede gustul şi 
plăcerea de a cultiva şi dezvolta porpria sa individualitate. «Ciine priveşte 
mereu peste gard pierde plăcerea şi voinţa de a-şi cultiva grădina pro
prie» 38). 

, A doua limită a iubirii faţă de siine este dată în iubirea de Dumnezeu. 
Creat după chipul şi asemănarea l1ui Dumnezeu, credinciosul se recu

noaşte ca existenţă orientată fiinţia! şi deliberat, ontologic şi moral, către 
Dumnezeu. D:e aceea, pentru el slujirea lui Dumnezeu nu es,te ceva indi
ferent, secu,ndar, periferic vieţii sale ci este expr<:sia acceptării, invoirii şi 
credincioşiei faţă d·e propria sa fiinţă. Slujind lui Dumnezeu, credrinciosul 
slujeşte în anume înţeles propriei sale fiinţe, aj,utînd-o să se dezvolte, să 
se împlin,ească î1ntr-o direcţie indicată de însăşi structura ei. Prin fapta 
creaţiei, Dumnezeu a aşezat în fiinţa omului posibilitatea şi trebuinţa de 
a iintra în legătură cu El, cu Creatorul, şi de a se afirma şi dezvolta priin 
slujir·ea Aceluia. 

Din punct de vedere creştin persoana nu este autonomă în sensiul în 
care d,e ex:emrplu Kant înţelegea acest !lucru, adică în ·sensul de a-şi aparţine 
cu exclusivitate şi a-şi ·da singură normelie de viaţă. J,n conceipţia creştină, 
persoana este îin ultima analiză, teonomă şi teocentrică. Credinciosul, adică, 
se recunoaşte ca existenţă întemeiată în Dumnezeu, şi de aceea aparţinînd 
lui Dumnezeu, dar apartinînd ca fiitnţă liberă, capabilă să accepte, sa1u să 
nu accepte situaţia sa de fiinţă orientată spre Dumnezeu şi menită să fie 
în legătură cu El 39). 

38. Cf- Tillmann, .op. cit., p. 15; Em. Brunner;, Das Gebot und die Ordnungen, 
ed. 2, Tlib'.'.llgen 1933, p. 155. 

39. Th. Steinbtichel, Die phi:Jos. Grundlegung der ki-,th. Sittenlehre, 1, 2, 
,ed. 2, Dtisseldorf 1939, p. 203 sq. 
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Teocentrismul ontologic al credinciosului îl obligă pe acesta ca, în 
iubirea faţă de· sine, să se ferească de a exagera preţuirea de sine, de a-şi 
absolutiza eul propriu. Legăturile ou Dumnez,rn îl împiedecă pe credinc:os 
de a ddea în autolatrie; îi temperează impeiuozitatea năvalei spîe dul
ceaţa cea trc:dtoare a materiei; îi frînează tendinţele egoiste, menţinîndu-i 
astfel iubirea faţă de sine, în limitele cuvenite. De aceea credi-nciosul 
conştient :nu cultivă iubirea faţă d,e sine decît 1n legătură cu iubirea de 
Dumnewu. Locu; pe care în fiinţa proprie trebuie să-l ocupe iubirea de 
Dumnezeu, credinciosul nu va îngădui niciodată să fie umplut cu i1,1bir2â 
faţă de sine. Adevărata iubire de sine, î1nvaţă fericitul Augustin -nu este 
aceea care r-efuză a ţine seamă de anumite limite, ci este cea înca.:hită 
în iubirea de D1umnezeu şi hnspirată în permanenţă din aceasta. «lubire3 
faţă de tine se vede din ac-2ea că iubeşti pe Dumnezeu din toată f:;nţa 
ta» 40 ). «Crezi că foloseşte Dumnezeu di-n faptul că-l iubeşti? ... Cînd îl iu
beşti, tu eşti ;cel i_·e ai fo!cos ... Dar vei zice: Cînd nu m-am iubit -pe minie 
însumi? Nu te-ai iubit cînd n-ai iubit pe Dumnezeu cel care te-a zidit ... )). 
«Cine nu iubeşte pe Dumm::zeu inu se iubeşte pe· sine însuşi» 41 ). Pentru 
Augustin iubirea de sine esle atît de strînsi legată de iubirea de Dumnezeu 
î1ncît ţa creşte sau scade în măsura în care acesta din urmă se dezvoltă 
sau se împuţinează ea î1nsăşi. «Numai acela se iubeşte pe sine care iu!ieşte 
pe Dumnezeu». «Cu att mai mult ne iubim p·e noi înşine, cu cit iubim 
mai mult pe Dumnezeu» 4 2 ). 

Rezultă, aşadar, că, pentru cr€dincioşi, iubirea faţă de s~ne îşi găsc-şte 
în iubirea d,e Dumnezeu o limită peste care nu-i e îngăduit să tr1:acă. 
Aceasta cu atît mai mult, cu cît d-eschiderea s•ufletului pentru iubirea de 
Dumnezeu nu înseamnă o sărăcire, o slăbire, o devalorizare a iubirii faţă 
de sine, ci dimpotrivă abia î1n legătură cu iubirea de Dumnezeu, iubirea 
faţă d,e sine s,e ,poate -lămuri deplin asupra obiedului şi misiumii proprii, îşi 
poate concentra energiile şi-şi poate asigura o dezvoltare normală. 

A treia limită a iubirii faţă de sine este cuprinsă în obligaţ:a pe care 
o are credinciosul 'de a-şi iubi ·semenii. 

Dieschis fii.nţia'1 către realităţi _de .dincolo de confiniile făpturii sale 
sufleteşti şi trupeşti, credinciosul se recunoaşte a fi legat nu 1numai de 
Dumnezeu, dar şi de semenii .săi. 

Ca persoană concretă, credinciosul e totdeauna în re'.aţie cu alte 
persoane. El, este to1deauna fată sau fiu; ·soţ s,au soţie; dascăl sau elev; 
prieten sau cunoscut; vecin sau conaţional, etc. In oricare din aceste si
tuaţii, credinciosul •nu exis.tă decît împletindu-şi viaţa cu a celorlalţi, dînd 
şi 1prirn:nd, bucunîndu-•s·e şi tntristîndu-se, nădăjduind sau î,ngrijorîndu-se 
împmrnă cu ceilalţi, etc. (cf. Rom. XII, 4-5). 

«Nimic nu •e mai !propriu .fiinţei ,noastre deicît co·muniunoea cu alţii» 4 3). 

Izolat de ceilalţi credinciosul ajunge să ducă o viaţă lipsită de conţinut, 
lipsită de srns, şi ajrnrige să decadă pe o treaptă inferioară, subumană. 
«Omul, scrie un autor, fo nici un chip şi în nici {) fază a dezvoltării sale 
nu poate fi caracterizat ca fiinţă autonomă._ Noi sîntem - şi aceasta cons--

40 . .Sermo 34. ,cap. 5, 8, M.P.L. 38. col. 212. 
41. In Ioh. Evang. tract. 87, 1, M.P.L., col. 1852. 
42. De moriib. eccl. cath., lib. 1, cap. 26, 48, M.P.L. 32, cd!. 1331. 
43. Sf. Vasile cel Mare, Sermo 3, De charitate, M.P.G. 32, col. 1149. 
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tituie caracteristica ndurii noastre - mereu în relaţ'e cu alţii şi ,nic:odată 
nu existăm în mod c1bso!ut. Nim2ni nu poate schimba situaţia aceasta» 44 ). 

Trebui 1nţa re'.aţ(ei cu ceilalţi, izvorăşte dintr-un strat atît de profund 
al fiinţei, incît nici chiar egoistul nu se poate afirma ca egoist dedt în 
legătură cu ceilalţi. «Eul nu poate fi ,egoist decît în rdaţie cu altul». Egois
tul nu se poate gusta pe sine decît raportîindu-se mereu la celălalt; nu se 
poatt afirma pe sine ckcît în legătură cu alţii; nu-şi poate impune «supe
rioritatea» decît în mijlocul şi asupra altora care să simtă aceasta 45 ). 

Orientarea strncturală a persoanei către celelalte persoan'=' concrete 
adu-:::e po:itru credincios obligaţia nu numai de a nu trece indiferent pe 
lîngă semeni şi de a ,nu rămîne neutru faţă de ei, dar d_impotrivă de a se 
apropia şi de a intra în corntuniunea cu ei. 

Comuniunea cu celălalt înseamnă practic.,respect faţă de el; afirmarea 
şi apărarea specificului aceluia; înseamnă atragerea lui într-un nou mod 
de viaţă în care iubir2a se afirmă ca forţă dominr.11ntă. 

Respectul, pătrunderea şi iubirea faţă de celălalt 'Însă, înseamnă res
trîPgerea şi lim'tarea i•ubirii faţă de sine. 

Trebu:e sub!iniat însă, că, după cum i•ubirea de Dumnezeu nu desfiin
ţează iubirea faţă d2 sine, tot aşa nici iubirea semenului ,nu se substituie şi 
nu elimină iub·irea pe care cred:ntiosul e dator faţă de persoana proprie. 
D:rn.pottivă iubir<.'a aproapelui este unul din factorii esrnţiali în f•uncţie de 
car<.' iub:rea faţă de, sine se poate dezvolta normal. ' 

In adevăr, cultivarea de către crcdi,n.cios a iubirii deaproapelui ere
Pază :n fiinţa sa, dispozij:i şi deprinderi care pot 2.sigura împotriva tenta
ţiilor extrem de primejdia-ase ale egoismului şi, î1n acelaşi timp, îl îndrumă 
ca v;rtuti'le agonisi·te prin iubirea faţă de isine să le folosească ,sporind bi
nele în jurul său. 

Prin legăturil1e de iubire cu ceila-lţi, cr-edincosul infră într-o sferă de 
viaţă mai înaltă. Iubirea îl obligă să slujească, să sprijjine, să facă sa
<'rif:cii pentru alţii. La rî-ndul lor, semenii îl sprijină, îl îmbărbătează, fac 
sacrifi.::i pentru el. R2faţii1e acestea de int-ercomuniune îi sporesc pute
rile şi dezvoltă 1111 sufletul său virtuţi şi deprinderi noi, care, toate acestea, 
devin parte constitutivă 'a fiinţei ,sale .ca obied ,aJ: :iubrii de sin.2. 

Fireşte, iubirea faţă de sine la un a.seme111'ea credinciosi ,este alta decît 
iubirea faţă de sine la credinc:os•ul care negiijejază iubirea de semeni. La 
acesta din urmă, iubirea faţă de sine degenerează ·re-pede în egoismul cel 
rn2i barbar; La credinciosul care cultivă iub(rea de semeni însă, prncesul 
-convertirii iubirii faţă de s::ne în egoism este împiedecat pr:n însăşi pre
zenţa în unul şi acelaşi suflet, ca o contrapondere de echilibru a iubirii 
aproapelui. 

Astfel, iubirea semenilor constitue condiţia sine qua non a dezvoltării 
normale a iubirii faţă de· sine. 

Pe de altă 'Panle, iubirea deaproapelui practicată fără a lua în consi
derare şi iubirea faţă de sine, 1pierde mtult di;n ~puterea de înr,îuri:re şi din 
,efidenţ1a ei. ,S-ar putea spu,ne chiar că fără iubirea faţă de :sine, iubirea 
de semeni ,1:ste vidată ,prin ,năvala într-însa .,a dori1nţelor, ambiţiilo:r, a 
intereselor egoiste. Iubirea faţă de sine are tocmai a,c;,eastă menire de a 

44. Helmuth ,Schreiner, Pădagogik aus Glauben, Schwerin. ed. 2. 1931, p. 64 . 
. 45. K. Lowith, Das Individum în der Rolle des Mitmenschen, MUnchen 

1928, p_ 74. 
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creea_ instrumentul potrivit :exercitării uniei iu'biri .sinc,ere, efective, dezin
teresate faţă de semeni 46 ). 

Se întîmplă însă, ca prezenţa simultană •în unul şi acelaşi suflet a am
belor forme de i•ubire: iubirea faţă de sine şi iubirea de semeni să dea 
naştere uineori la coliziuni atît de tulburătoare înoît pentru a salva una 
pare inevitabilă sacrificarea celeilalte. 

In cadrul moraliei creşti<ne, aceste coliziuni pot fi rezolvate prin 
aplicarea «regulei d€ aur» formulată de Mîintuitorul: «Ci toate cîte voiţi 
să vă facă vouă oamenii asemenea şi voi faceţi lor» (Mt. 7, 12; Le. 6, 31). 
Porunca cere ca fiecare credincios să privească pe semenul său aşa cum 
doreşte ca el însuşi să fie privit; să-i acorde acelaşi respect şi ac,elaşi dr-ept 
Ia viaţă, pe care le pretinde de la acela; să-I ia ,în serios, aşa cum voieşte 
să fie luat în serios el însuşi; să-i arate, prnctic, iubirea pe care se crede 
îndreptăţit s-o aştepte de Ia· celălalt. lin suflet cu lumina acestej regule, 
credinciosul cu greu s-ar mai putea găsi •în sit•uaţii în care să nu ştie dacă 
iubirea s-o acorde întîi persoanei proprii sau persoanei celui !alt; dacă s-o 
restrîngă numai asupra persoanei proprii, sau să cuprindă î1ntr-însa şi pe
aceea a semenului. 

In sfiîrşit o altă -limită a iubirii faţă de sine - o limită negativă 
aceasta -, o constitue încliinările spre rău ale firii proprii, răul, păcatul 
dintr-însa, împotrivirile faţă de -bine 4 7 ). 

In htbirea faţă de sine credinciosul nu cuprinde şi partea rea a fiinţei 
sale. Credi1nciosul nu se iubeşte întrucît e 1înclinat şi săvîrşitor al păcatului 
Ci întrucît este chi:p al lui Dumnez-eu î1nclinat spre bine, lutPtălor şi să
vîrşitor al lui. 

Pe păcătosul din sine credinciosul îl iubeşte nu întrucît e păcătos ci 
înirucît e capabil. să se .lepede efectiv, prin căinţă, de păcat, şi să se în
drepteze, cu toate puterile, în direcţia afirmării şi practicării binelui. 

Aşadar, i1ubirea faţă de sine a cr,,edinc-i-osului s-e vede Iirnitzi.tă de 1pă-că
toşenia dintr-î•nsul, dar fără să piardă ,nădejdea că odată şi odată ea îşi 
va extinde put€rea şi asupra zonei bîntuită de păcat, din fiinţa sa, a cre
dinciosului. 

8. Obiecţii. 

Impotriva iubirii faţă de sine s-au ridicat o serie de obiedii. Unele mai 
grave, altele mai puţin, dar toate tinzînd .la eliminarea acest.ei virtuţi din 
sfera datoriilor persoanele ale credinciosului. 

Unul dintre adversarii implacabili ai iubirii faţă de sine şi, î1n genere. 
al datoriilor faţă de noi înşine, a fost Schopenhauer. S,e pretinde, scrie î-n
t,unecatul filosof al pesimismului, că pe lîngă datorii faţă d€ semeni, mai 
există ~i datorii faţă die noi unşine. «Este (acea-sta) o _pret,enţie pe care o 
resping în mod absolut» 4S). 

In ipoteza că am avea datorii faţă de noi î1nşi,ne, continuă Schopen
hauer, aces(ea n-ar putea -fi decît _dat.o:rii ale dre,ptăţii şi datorii ale ca
rităţii. 

46. Martensen, Die chrlist1iohe Ethik, 1, ed. 4, Berlin 1888, p. 339 
47. Otto Zimmerma•n, Aszetik, ed. 2, Fr. i. Br. 1932, p. 446 sq. 
48_ Schopenhauer, Le fondement de ta mor:,Je (trad. A. Burdeau), ed. 11. 

Paris 1925, p. 23. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SENSUL CREŞTIN AL IUBIRII FAŢA DE SINE 523 

Cît priveşte datoriile dreptăţii, acestea nu pot constitui datorii faţă 
de noi înşine în temeiul principiului: volenti non fit injuria! Adică, fapta 
pe care o săvîrşesc din proprie iniţiativă are totdeauna învoirea mea d~
plină; şi atunci, ceea ce mi se î1nt,împlă, ca urmare a faptei mele constitme 
un lucru cu care sîni învoit dinainte, încît el nu poate fi niciodată o ne-
dreptate pentru mine. . 

Faptele îndreptate de mine asupra propriei mele fiinţe mă pnvesc 
ex-clusiv şi posibilitatea de a-mi face rău ,eu însumi, de exemplu posibilita
tea de a mă sinucide, e un privilegiu pe care nici o morală n-,are dreptul 
să mi-l ia, zice Schopenhauer. 

Cît despre datoriile iubirii faţă de sine, aici morala vine prea tîrziu. 
«Ea v.a ·găsi l•ucrul gata făcut mai dinainte» 4'9 ). 

De aceea, conchide Schopenhauer, aşa numitele datorii faţă de noi în
şine se reduc în fond la «:sfaturi de .prudenţă» şi «,precepte de higienă» 50 ). 

Teza că fapta cu urmări rele pentru mine ,nu mă priveşte decît pe 
mine este fundamental falsă. 

Mai î,ntfi nimeni nu e autorizat să-şi facă rău. De exemplu nimeni 
nu e îndreptăţit să fie beţiv, desfrînat, larnm, etc. Iar dacă se comportă 
în felul acesta e dator faţă de sine însuşi să repare ceea ce a făcut, să se 
zmulgă din mrejele viciului în care s-a lă,;;1t prins, etc. Fii cu băgare de 
seamă! V,ezi ică _alune-ci. Stăpîneşte-te! ,sipum: :Pe bună dreiptiate bunul simţ 
empiric. 

Pe de altă p-arte este de neconceput ,ca unul car·e îşi face sieşi rău 
să nu facă rău în acelaşi timp şi altora (familiei, semenilor, patriei, ek.). 

Răspuinderea pe care fiecare om o are faţă de ceiLalţi e menită să 
intensifice grija şi răspunderea faţă de sine. 1Datoriile personale sînt 
strîns legate de cele sociale 51). 

Falsă este şi teza că morala n-ar avea nimic de spus în legătură cu 
iubir-ea faţă de sine. 

In ma1nifestările sale, iubirea faţă ·de sine poate fi raţională şi poate 
fi neraţională; poate fi practicată într-•!.m chip. ordonat sau dezordonat; 
poate păstrn o măsură justă, dar poate fi şi exagerată ,în plus sau în mi
nus. Te poţi iubi în sens egoist, sau t~ poţi neglija, dispreţui, urî, chiar. 
Poţi iubi icalităţ,ile ce ai, sau, ;p9ţi cultiva slăbiciunil,e, .defoctele, închinările 
rele ce ai. De aceea fără o .forţă care să-i arate .cadrul rprec\~s în ,care .să se 
dezvolte şi să acţioneze, iubirea faţă de sine - supusă cum e tentaţiilor 
şi mereu ameniinţată să fie atrasă în curs,ele adversarului ei cel maj de 
temut: egoismul -, ,nu-şi va put,ea găsi singură şi mai ales nu-şi va putea 
păstra singură limitele cuvenite naturii sale. O asemenea forţă iubirea faţă 
de sine o găseşte în imperativul sever, implacabil al datoriei morale. 

Teza că datoriile faţă de noi înşine ş-ar reduce la sfaturi de prudenţă 
~i la regu 1i de higienă se întemeiază 'Pe confuzia dirntre dimensiunea mo
rală şi cea biologică a iindivid,ualităţii. Deşi fuzionate în unitatea s:rnt-etică 
a subiectului personal, aceste dimensiuni îşi păstrează totuşi însusiri!e şi 
funcţiile !oi specifice. De exemplu fiinţa morală a credinciosului îşi' afirmă 
funcţiile specifice priri aceea că u'rmăreşte să-şi asume, să pătrundă şi să 
transfigureze fiinţa lui fizică, empirică, şi să-şi afirme primatul natura·! 

49. Idem, op. cit., ,JllP. 23-24. 
50. Idem, ibidem, pp. 24-25. 
51. Cf. E. Baudin, Cours de philos. morale, Paris 1936, pp. 225-226. 
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asupra acesteia; urmăreşte să cultive virtuţile morale şi să se desăvîr· 
şeasd. 

Pentru a putea desfăşura o asemenea activitate, fiinţa morală a cre
di1nciosului are neapărat nevoie de lumina, de puterea şi de irntransigenţa 
datoriei morale. 

Fireşte, ca una care se reazimă pe dimensiunea fizică, împreună .cu 
care săvîrşeşie o singură unitate, fiinţa morală a credinciosului, e intere
sată şi ea în respectarea regulelor higienice, dar nu în mod nemijlocit. 
Regulele ei specifice sînt regulele morale. 

Fără regule specifice, orice formă de viaţă slăbeşte, decade, se dis
truge. Fără regule specifice, fiinţa morală nu numai că nu se dezvoltă, dar 
dă înapoi, se corupe şi se destramă 5 2 ). 

Dacă î1nsă, credinciosul este şi fiinţă morală şi ca atare are de înde
plinit o activitate şi o misiune morală pffsonală, e limpede că a vorbi 
despre datorii morale p-ersonale e nu numai îngăduit, dar e necesar. 

In lumina datoriilor morale personale, credinciosul îşi dă mai bine 
seama de darurile primite de fa Dumnezeu, l,e reournoaşte valoarea şi îşi 
recunoaşte răspunderea de a Ie cultiva potrivit voiei lui Dumnezeu; de a 
,:e folosi spre cinst1rea lui Dumnezeu şi spre desăvîrşirea persornală. Toate 
daforiik~ morale faţă de noi înşine sînt cuprinse în datoria iubirii faţă 
de sine 53 ). 

Dar iubirea faţă ,de sine şi-a atras adversari, chiar din tabăra teolo
gilor. 

Luther, de pildă, a fost unul dintre cei mai redutabili adversari ai 
iubirii faţă de sine ca datorie morală faţă de noi i1nşine. 

Porunca: «Să iubeşli pe aproapele ... ca pe tine însuţi», poate fi i1nter
pretată, zice Luther, în două feluri: a) Ea cuprinde şi datoria iubirii faţă 
de sine; b) Ea nu cuprinde decît datoria iubirii deaproapelui. Interpre
tan:a uitimă, adaugă L•uther, îmi place mai mulb> 54). 

Iubirea faţă de sine se depărtează de adevărata iubire creştină 55). 

Mai mult: ea este un vitiosus amor, care nu numai că nu trebuie cultivat, 
dar dimpotrivă trebuie nimicit. ' 

Este u,n viliosus amor, peintru că izvorăşte totdeauna din gî1ndul folo
s,ului personiJ], egoist, păcătos. In iubirea faţă de sine viaţa credinciosului 
este încovoiată asupra eului, e legată de fiinţa ,egoistă a acestuia, şi e că
lăuzită de căutarea celor ce-i sint ei de folos de quaerere quae sua sunt. 

Intreaga fiinţă a omului, zice Luther, este pătrunsă de păcat Concu
piscenţa rămîne mereu activă în credincios; aceasta «pe1ntru că ea este 
însăşi natura omului...». «Numai pri1n moarte poate scăpa de ea» 5 6 ). De 
aceea iu,birea faţă de si,ne nu poate fi decît iubirea unei naturi rele, viciate, 
păcătoase. Desigur cred·indosul îşi dă seama de :pă,cătoşenia Lui şi aceasta 
implică prezenţa într-însµl a unei conştiinţe şi a unei teindinţe spre Dum-

52. Bau-din. op. cit., p. 128 sq. 
53. 'rillmann,· Dia VerwirkJ,"chOng der .Nachfolge Christi, ed. 2, Di.isseldorf 

1940, p_ 9. 
54. Romerbrief II, p. 336, 2-2 sq., la Nygren, Eros und Agape, Berlin 

1955, p. 5"60. 
55. Idem, ibidem. 
56. Romerbrief, II. 94. 11. ~a Karl Hdll, Gesammelte Aufsătze zur K!rchen. 

geschichte, I, Luther, ed. 6, 1937, .Li.ibingen, ,p. 137. 
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r:ezeu. Dar tendinţa, aspiraţia spr,e, Dumnezeu ,este şi ea adînc pătrunsă 
de ,păcat. Este chiar copleşită de 1păc~t 57 ). . ~ • . V • A • 

Purtînd în sine mereu pecetea pacatulm "8 ), mb_:re~ faţa V de s1_ne !Ş~ 
pierde orice drept moral de a_ mai_ exista. ~şad~r, ~u mbire faţa de sm~, c1 
iubire de Dumnezeu şi de seme1ni. Poruncind mb1rea d:-' D~mne~eu_ ~! de 
semeni, Iisus Hristos a urmărit tocmai aces,t lucru: nimicirea mbir~l d•e 
sine. Cine iubeşte pe Dumnezeu acela trebuie să şhe că a termin~t-o cu 
iubirea fată de siine. Mai mult: după Luther, credinciosul nici nu-ş, poate 
arata iubirea faţă ele Dumnezeu deoît urîndu-se pe sine 5:J). Cît de_spre 
iubirea de aproapele apoi şi aceasta nu este a se înţelege ca o rea!1tat: 
lingă si împreună, cu i•ubirea faţă de sine, ci ca iubire care trebme sa 
înlocui~scă iubirea fată de siine. Porunca iubirii ele semeni, zice Luther. 
nu vorbeşte despre două forme de iubire: iubirea faţă de sine _şi _iubirea 
fată de tEilali:i, ci numai des<pre una singură ,şi a,nume d::spre mb1riea de 
seţneni. k1b-eşte-! pe aproapele ca pe tine vrea să spu,nă că în actul iubirii 
h{ ai încetat p<:>,ntru totdeauna să mai fii obiect al propriei tale iubiri. Eul 
pe care-l vei iubi nu mai poate fi al tău, ci numai al semenului. 

Incit e limpede că, pentru Luther, iubirea faţă de sine 111u numai -că 
nu poate fi o condiţie a mînt•uirii, dar dimpotrivă este obstacolul cel mai 
mare în ca!ea acesteia. Credinciosul care vrea să se mîntuiască trebuie 
să zmulgă din fii,nţa sa iubirea de sine cu rădăcini cu tot GO). 

In procesul mîntuirii nu avem de a fa.:e decît cu Hristos. Nu:ma·i cu 
darul Lui nu şi c,u vreo condiţie personală. Credinciosul mu este şi el un 
subiect activ împreună cu Dumr;iezeu. Cum la temelia mîntuirii se află it:
birea de Dumnezeu urmec1ză că numai Dumn2zcu este, în înţeles•ul p; in al 
cuvîntului, subi-ect al iubirii creştiine 61 ). Chiar şi în iubirea pe care trebui,:: 
s-o arate semenului, credinciosul nu e decît •un «i1nstrument» al iubirii 
dumnezeeşti. Este ca o «ţeavă» cu o deschizătură către Dum,nezeu şi cu 
c:!ta cătr-e semeni, ţeavă prin care trec către aproapele daruri'le lui Dum
nezeu. In viz.iunea lui Luther credincioslul ie «.canalul•» prin -ca:re ,curge 
iubirî:a de l,a Dumniczeu 'şi a_poi o revarsă mai deJJarte 2,supra semenilor, 
către semeni iulbirea lui Dumnezeu 62 ). Creştinul primeşte, pri1n credinţă 
asu!pra lumii. • 

Aşadar, după Luther inu numai că nu există o datorie a iubirii faţă 
de s'1ne, dar aceasta nu -este nici măcar •îngăduită. 

Teza întemei,etorului protestantismu11ui însă nu are altă valoare decît 
aceea a premizelor de la care porneşte. 

Se ştie că, după Luther, căderea în păcat angajează fiinţa omului 
atît de total îndt nu mai rămîne într-însul nimic din chipul lui Dumnezeu 
mu mai rămîne nki un rest de p·uteri care să-l pu1nă în condiţic1 de a iniţi; 
vre~n act care să-l sa~te dinc?lo dve sine, să-l apropie şi să-l pună în legă
tura cu Dumnezeu. Caderea m pacat a adus cu sine o inchidere a păcă-

57. Cf. W. A., 7, 800, 24, la, Hol.I, p. 62. 
58. Ri:imerbrief, II. 75. 8 sq., la Holl, p. 61. 
69. Of. C. schol. . theol. Th .. 95 W. A„ l. 228. 2'9: «diligere deum est se 

ipsum odisse et praeter deum nihil novisse», laHoll, op. cit., p. 209. 
60. 

1
Ri:imerbrief. II, p. 337, 3 sq., la Nygren. p. 560; cf. şi Ri:imerbrief. 1, 

118. 25: «homo enim diligit se i,psum per,verse et solum; que per-versitas non 
potest dirigi, nisi. loco suo ponat prox1mum» - la Hol!, op. c,:t., p. 210. 

61. Cf. Nygren. op. cit., p. 578. 
62. Cf. W /" 10, 1, 1, S. 100, 9 sq. - la Nygren, op. cit., p. 578. 
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tosului în eul propriu şi o înf.eudare a sa t~ndinţelor, aspiraţiilor şi inte
reselor caracterizate prin orientarea lor aproape 1exclusiv asupra vieţii de 
acum şi de aici. Căderea l-a trainspus pe credincios într-o atitudi,ne de pro
tivnicie faţă de Dumnezeu şi faţă de tot ce ar putea să-i alingă atitudinea 
sa fundamental egoistă 63). 

ln cadrul unei asemenea concepţii antropologice este evident că iubirea 
de s:,ne nu-şi putea găsi u1ici. o jiuslifica:re. ,Morala _ortodoxă însă, res,pinge 
teza prolesla,ntă potrivit căreia în omul căzut n-ar mai fi rămas ITTid o 
pulere necariată de păcat, şi, în consednţă ea respinge şi teza că iubirea 
faţă de sine ar fi cu totul neîndreptăţită. 

Dintre tecilogii mai noi care combat i•ubirea faţă de sine ca datorie 
morulă, amintim pe Etnii Brunner. In lucrarea. sa: Das Gebot und die 
Ord1rnngen, Brunner susţine că: 

I. Nu poţi fi calificat ca bu,n decît prin raportare la ceilalţi 64 ). Ra
portarea la eu este în sine şi pentru sine bolnăvicioasă şi imorală 65). 

2. Grija de sine manifestată prin: autocultivare, autodiscipHnă, stă
pînir2 de sine, f'k., nu se înec1drează în sfera actelor specific morale, ci 
în sfera condiţiilor vieţii morale 65). 

3. Nu cxisUi o poruncă a iubirii faţă de si1ne, pentr-u că aceasta e 
dată prin natură. Despre o datorie morală a iubirii faţă de sine nu poate 
vorbi dedt c2l ce nu s-a lămurit asupra fiinţei fenomenului moral 67 ). 

In general, argumentarea i!ui Brunner se bazează pe premiza falsă 
că, după cădere, .omul şi-a pierdut calitatea etică, el de.venind o fiinţă eu 
totul păcătoasă 63 ). La o fiinţă cu totul _păcătoasă, iubirea faţă de sine nu 
poate fi inici ·ea altfel decît păcătoasă şi deci reprobabilă din punct de ve
dere mora,!. Premizele antropologice ale Moralei ortodoxe îmă, sînt altele. 
Fără să ignoreze păcătoşenia omu 1ui, Morala ortodoxă crede, afirmă şi 
pune aocent-ul pe_ bunătat-ea din el, p,e aspiraţiile lui sprie lumină, sipre 
iubire, spre desăvîrşire, spre ,Dumnezeu. In acest caz, iubirea de sine, pre
cum am văzut mai sus, îşi are îndreptăţirea ei. 

In legătură cu poziţia lui Brunner faţă de problema iubirii faţă de 
sine obsen1 ă, în special, următoareJe: 

1. După învătătma Bisericii ortodoxe, omul e creat inu numai ca fi
iintă biologică, dar şi ca fiinţă morală [nzestrată cu daruri proprii, spe
cifice. 

Darurile acestea nu îi sînt împărtăşite în forma lor desăvîrşită, ci 
mai mult ca potenţialităţi, care urmează a fi dezvoltate. Aceasta înseamnă 
că dotaţin omului cuprinde in sine misiunea pentru aceasta de a se lua pe 
sine în grijă proprie, de a-şi cunoaşte darurile, posibilităţile, predispozi
ţi!le, şi de a se strădui să se dezvolte. 

Dezvoltarea predispoziţiilor nu este îngăduit să se facă oricum. Ea 
trebuie să se î1nfăptuiască de aşa manieră ca să poată constitui o împli
nire, un spor de viaţă, atît pentru credincios cît şi pentru semeni. E evident 
însă, că o aseme,nea dezvoltare n predispoziţiilor nu se poate face decît în 

63. Cf. Pr. Dr. D. 1Stăniloae, .Starea primordială a omului in cele tr~i con-
fesiuni, in rev. «Ortodoxia», nr. 3. (1956), p. 353 sq. 

64. Brunner, Da·s Gebot ... , p. 2-99. 
65. Brunner, o~. cit., p. 300. 
66. Idem, ibidem, p. 302. 
67. Idem, ibidem, p. 301. 
68. Cf., de ex., Der Mensch im Widerspruch, p. 86. 
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.cadrul ş1 m direcţia indicată de norma morală. De aici urmează că grija 
faţă de sine nu se poate afirma şi manifesta în mod normal de:cît ca răs
pundere, ca datorie morală faţă de fiiinţa proprie. 

2. Brunner fase confuzie între virtuţile J)r•emorale şi virtuţie morale. 
Cele dintîi constau î,n efort,ul de a prefeqiona însuşirile şi funcţiunile per
soanei •empirice, ca de exemplu: sanătatea, vigoarea, frumuseţea, îndrăz
neala, stăpînirea de sine, moderaţia, etc caracteristica generală a virtu
ţilor premorale este că ele pot fi întLnite atît la oameini oneşti, cît şi la 
cei neoneşti. Nu numai un om de caracter, dar şi un scelerat poate fi în
drăzneţ, prudent, stăpîn pe sine, etc., fără ca din pricina aceasta el să în
cet-eze de a mai fi un scelerat. Faptul dovedeşte că asemenea calităţi nu 
sînt morale prin ele î1nseşi, ci au neapărată nevoie de. a fi puse sub contro
lul normei morale. 

Virt,uţile morale sî,nt acelea care realizează promovarea persoanei 
morale. Ele vizează nemijlocit persoana morală, în noi şi în alţii. Aşa 
acţionează de exemplu virtuţile cardinale: înţelepciunea, bărbăţia, cumpă
tarea şi dreptatea, şi tol aşa celelalte virtuţi care derivă din acestea. 

Caracteristica generală a virtuţilor morale constă în aceea că ele nu 
se întîlinesc cleclt la pE-rsoanele oneste. Jus,tificarea acestor virtuţi e dată în 
natura :or de bunuri necesare existenţii şi desăvîrşirii persoanei morale 6 9 ). 

Aşadar, grijja de sine înlrudt e îndreptată asupra persoa,nei morale 
proprii, nu este, cum zic-e Brunner, numai o condiţie a vieţii morale, ci se 
încadrează în sfera actelor specific morale. 

3. Iubirea faţă de sine creştină este altceva deoît iubirea faţă de sine 
111aturală. Cea clintii cuprinde ,în sine şi pe cea din urmă, dar puterile sale 
şi le trage nu ,numai din fiinţa naturală a credinciosului, ci şi mai ales 
din fiinţa sa de mădular al trupului mistic al lui Hristos. 

Desigur, iubirea faţă de sine nu se poate ivi şi nu se poate dezvolta 
ca virtute creştinii 'in mod independemt de iubirea de Dumnezeu şi des,emeni. 
Scopul -ei ultim este mîntuirea, ori mîntuirea credincio,sul nu şi-o poate 
dobîndi ,decît prin _practicarea iubirii creşti,ne în plipătatea ei, ca:re, ,după 
cum am văzut, este ,nu numai iubire faţă de sine, clar şi iubire de Dum
nezrn şi de semeni. Iubirea de sine creştină este şi rămîne mereu numai 
Q parte. a iubirii creştine . .Cu toate acestea, ea este o virtute distinctă şi, 
în limitele arătate, îşi are îndreptăţirea ei şi este o datorie morală im
portantă. 

De altfel nici psihologiceşte nu este posibil ca iubirea faţă de sine să 
fle eliminată cu totui din iubirea creştină. Noi iubim pe Dumnezeu, pe 
aproapele, iubim iubirea 1însăşi, pentru că ,ne dăm seama că acestea sînt 
1;,i pe,ntru no: valori care corespund şi sînt cerute de însăşi firea noastră 70). 

Nu puten;i, iubi pe Dumnezeu şi pe- semeni fără să ţinem seama de bucuria 
pe care o încercăm practicînd asemenea iubire. Nu putem preţ,ui iubirea de 
Dumnezeu şi de seme,ni fără să preţuim şi pe purtătorul viu al acestei iu
biri, adică pe noi înşine 71). 

Adăugăm că expresiile negative la adresa iubirii faţă de sine, ex
presii de care abundă literatura veche de conţinut ascetk, nu pot fi folosite 
<:a argument împotriva virtuţii de care vorbim. Toate aceste expresii inter-

69. Cf. Em. Baudin, op. cit., p. 144. 
70. Cf. Zimmermann, op. cit., p. 443 . 

., 71. Mausbach, Kathol. Moraltheologie, 2, ed. 5-6, Milnster i. w., 1926, p. 
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zic nu iubirea cea bună de sine», ci «iubirea trupească de sin€», adică 
iubirea neraţională, egoistă şi pătimaşă, protivnică iubirii de Dumnezeu 
şi de seme1ni 72 ). 

9. lncheiere. 

Reflectînd asupra ce'.or spuse în legătură cu iubirea faţă de sine nu 
putem să nu constatăm importanţa deosebită a acestei virtuţi în viaţa 
credincosului. 

Astfel, prin cunoaşterea de sine pe care o implică, iubirea faţă de sine 
pune pe credincios în condiţia de a-şi da ,seama de păcătoşenia, slăbiciu
niJ.e şi lipsurile sale pe de o parte; iar pe de alta, de predispoziţiile şi 
aptitud:,nile sale şi mai pre ,sus de toate, de calitatea sa de persoană mo
rală. Prin cunoaşterea de sine cr€dinciosul ajunge a-şi da seama de con
diţia sa mizeră, dar, în a•c€laşi timp, şi de măreţia d€stinului său de fiinţă 
înzestrată cu p•uteri şi demnitate morală. 

Dacă constatar,ea slăbiciuni lor şi lipsurilor personale îi frînează por
flirile spre trufie şi îl smeresc, conştiinţa demnităţii şi misiunii morale îl 
scoate din comoditatea placidă, îi conferă îndrăzneală şi introduce în viaţa 
sa un d:namism de mare şi ,durabilă tensiune .. 

Conştiinţa demnităţii morale înviorează şi î,ncurajează viaţa credin· 
dosului de a purta «războiu; cel nevăzut» împotriva păcatul'L1i şi de a 
rămînc- în ciuda jertfelor grele, pe calea virtuţii. Grija şi preţuirea demni
tăţii morale î,ndrumă pe cr€dincios pe calea, nu arareori aspră şi însînge
rată a ·eroismului şi a martiriului pentru drepturile imprescriptibile ale conş
tiinţei sale de •următor al lui Hristos. 

Credinciosul care îşi uită sau îşi neglijează demnitatea sa morală, 
încetează de a mai fi om de nădejde în lupta de afirmar€ şi promovare 
a valorilor morale creştine. 

Iubirea faţă de sine cere credinciosului nu numai să-şi cunoască dem
nitatea sa morală, dar s-o şi •respede el însuşi, dezvoltînd tot ceea ce o 
promovează şi reprimind tot ceea ce o ,degradează. 

De asemenea iubirea faţă de si,ne impune c,edinciosului datoria prac
tkă ,die a proceda aşa ca şi s-emenii să-i rec11inoască şi să-i respecte dem
nitatea sa mor.ală. 

Iubirea de sine nu se limitează, însă, numai la prnmovarea persona
lilăţii morale a cr,edinciosului. Ea ·pune în kiicrare toate 1put-erile ascuns,:>: 
ale sufletului şi !e concentrează în direcţia îmbunătăţirii contiinuie a vieţii 
s21e morale. 

Dar, ,ca orie~ virtute creştină, iubirea faţă de s:,n~ ,îndrumă pe cre-
dinc:o,s !Către ţinta lui finală ,care es,tec:.mifntuirea. • 

A('easln este pr-eocuparea fundame.ntală a credinciosului: mîntuirea 
sufktului. Tot ce gîndeşte şi tot ce săvîrşeşte el !În ·viaţă poartă pecetea 
a,::-estei pre::icupă-ri. Intr-o as,em-enect persp-ectivă iubirea faţă de si,ne se 
vădeşte ca purtătoare a unei semnificaţii depăşind cu mult sfera moralei. 
ln perspectiva mîntuirii, iubir-ea faţă d-e ,sine 1ni se înfăţiş,ează ca o dovadă 
sigură a prezenţei adive a lui Dumnezeu cu harurile Sale, 1n viaţa credin
ciosului. In lumina mîntuirii, iubirea faţă de sine ni se înfăţiş-ează ca de-

107i. cr. şi W. Ltigert, op. cit., p. 19. 
72. Cf., de ex., Filocalia, 3 (trad. Pr. Dr. D. Stăn.i'loae), p. 14 passim. 
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c1zrnne a credinciosului de a colabora cu Dumnezeu la ,desăvîrşirea crea
tu~ii Sale, la ciobindirea mîntuirii. 

Pentru credincios drumul către mîintuin~ trece şi prin iubirea faţă de 
sine. 

In sfîrşit, iubirea faţă de sine constituie o condiţie esenţială a iubirii 
cu care credindos·ul este dator faţă de semenii săi. 

Iubirea fată de sine este introducerea nece,sară la iubirea de semeni, 
în înţelesul că 'prima creează wndiţiile morale în vederea practicării celei
lalte. Credinciosul ştie că fără eliberarea interioară de sub tirnnia instinc
telor, a ambiţiilor egoiste, a tendinţelor de a apăsa pe alţii, a acelei «libido 
dominandi» şi «cupiditas nocendi» de care vorbea fericitul Augustin, 73 ), 

nu se poate vorbi de o iubire de semeni adevărată. Iubirea de semeni este 
plin8. de neplăceri, de suferinţe, de jertf,e adesea foarte gr,ele. Ca să-şi 
iubească efe.ctiv şi durabil ,semenii credincios·ul trebuie să fie oricînd gata 
de sukrinţă şi de jertfă. 

Iubirea .faţă de ·sine tocmai ao<.:st lucru urmăreşte să-l realizeze: pre
găfaea <"redi•nciosului în vederea slujirii dezinteresate, jertfelnice, stator
nice a semenilor si a vietii în comun. 

lnţeleasă în f~lul ac;sta, iubirea faţă de sine constituie [Jentru _credin
cioşi un pr:ncipal mijloc pentru dezvo.Jtarea vieţii mora'le şi religioase 
personale, dar şi ponfru susţinerea şi promovarea moralităţii şi a tuturor 
celorlalte forme de viaţă din ,sînul comunităţii. 

73. De civitate Dei, Iib. 3, M,P.L. 51, col. 90 şi C. Faust,, '1ib. 22, 74, M.P.L. 
42, col. 447. 
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TRÎNDAVIA Ş] TRUFIA IN CONCEPŢIA 
MORALEI CREŞTINE 

Morala creştină numără printre cele şapte păcate capitale păcatµl 
trîndăviei şi al trufiei, întrucît acestea constituie rădădnile altor nenumă
rate şi grave păcate şi pentru că sînt foarte dăunătoare atît vieţii indivi
duale, cît şi celei sociale. 

Astfel, trîndăvia este pricina aproape a tuturor păcatelor, în. toate 
aflîndu-se, într-un chip sau altul, o deficienţă voluntară, o neglijenţă, o 
delăsare, o 1;ipsă de efort, un dezgust şi o nepăsare în săvîrşirea binelui. 

Dar, orice faptii bu,nă .şi ori,ce virtut,e implicînd uu1 efort, desă vîrşin::a 
şi mîntuirea nu sînt posibile fără muncă. • 

Trîndăvia este, apoi, o sursă otrăvită de nenumărate rele, care lo
vesc nu numai în cel stăpînit de această patimă, dar, şi mai ales, în 
semenii noştri, pe care-i fură, îi înşeală, îl lipseşte de ajutorul datorat, etc. 

Patima trufiei prezintă, de asemenea, o excepţională gravitate pentru 
individ, societate şi viaţa religioasă. Ea este prima formă sub care a 
apărut _pă-catlul în lume, păcatul lui Ludfor, orice păcat fiind, în fond, 
totdeauna o neascultare de Dumnezeu. E cel mai persistent dintre păcate 
şi c-el mai periculos, întrucît, sub forme ascunse, subsistă şi după ce scă
păm de toate celelalte păcate, furişîndu-se chiar în viaţa cea mai desă
vîrşită. 

Trufia are, mai mult decît oricare dintre patimi, un pronunţat caracter 
social şi, în co_nsecinţă, vatămă mai mult ca oricare viaţa obştească. 

Tocmai pentru a ine da seama de toată gravitatea acestor patimi, 
,ne-am propus să le cercetăm aici cu. atenţie şi temeinic. 

TRINDAVIA 

Noţiunela trîndăviei. Spre deosebire de patimile, care ne împing sau 
ne atrag să lucrăm cele rele, există o patimă care ne duce la nelucrare 
sau la slăbirea activităţii. Este patima Jenei sau a trîndăviei ux'Y)Ma 
ac~dia et pigritia). 

In generai, trîndăvia sau lenea este un defect al voinţei, o lipsă de 
energi,e fizi!Că şi morală, «molkiunea 1sufldului)) (Nil), care se arată prin 
dezgustul şi nepăsarea, .pe care o avem .faţă de orice acţi,une, fie fizică, 
fie spirituală, sau cum o defineşte Laumonier, «o înclinare obişnuită de a 
rămîne în inacţiune şi de a se complaoe în aceasta». 

Psihologii o consideră ca o depresiune psihică, ce atinge regiunea 
efortului şi toate tendinţele ce derivă din ,efort, care fac ca actul să treacă 
de la decizie la ,executare. 

Există o lene din neputinţă şi o l·ene provenită din sensualitate. Prima 
este i-nvoluntară şi patologică. Este o ,deviere insUnctivă profundă, pricinu
ită de insuficienţe fo,ncţio1nale ,şi tulburări organice, adesea 3J)roape ire
mediabile: alterări endocrine, tuberculoză, heredosifilis, etc. 
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Dar ·există şi o lene din neputinţă parţială şi ocazională, ce poate fi 
vindecată. 

Ceea ce carc:cterizează lenea este ref uzul de a face efort 1). 
Pe noi ,ne interesează aici numai lenea sau trîndăvia care are la bază 

sensualitatea, adică întrucît este imputabilă voinţei liber"'. 
Ori, din acest punct de vedere, lenea are două aspecte: a) neglijenţa 

(pigrilia), neJJăsarea, lenea propriu zisă, adică înclinarea spre slăbirea 
şi neglijarea faptei sau spre inadivitaie, Şi b) axrp".>ia- acierlia, dnd acea
stă nepăsare şi neglijenţă se referă la lucruri spirituale, cum este mîn
tuirea, care nu se poate obţine decît prin exercitarea dificilă a virtuţ;lor. 
Efortul legat de acestea produce desgust şi tristeţe 2 ). 

In Mărturisirea Ortodoxă (întrebarea 36, p21g. 157), lenevirea este 
definită foarte corect ca «o răcire şi n-epăsare pentru mîntuirea veşnică 
a sufletului, prin care omul se întristează şi se dezgustează de binele ce 
trebuie să facă; pentru aceasta, el fuge de osteneala cu care se face binele),. 

Tot aşa de bine este definită trîndăvia în lnvă:ţă.tura de credinţă creş
tină ortodoxă __ ( p. 386), ca «ne:păs·a rea .faţă de înd<=1pl inirea .da tor ii lor şi 
dezgustul pentru muncă, fie cu braţele, fie cu mintea». 

Totul în viaţă pledează împotriva trîndăviei. Intr-adevăr, iconomia 
lumii actual,e e,ste de aşa natură, înicît n1u putem face nici u,n bine fără 
muncă. Iar munca, avînd nevoie de efort şi fiind obositoare, •este adesea 
ocolită. Trînclăvia, sub ambele ei aspecte, iese din acelaşi prindpiu pă
timaş şi anume: groaza de dificultate şi oboseală. 

Există o lene fizică, cîncl dezgustul şi nepăsarea au drept obi,ect munca 
trupească, din pricina trudei şi a oboselii, pe care o implică. Există şi o 
1ene morală, cînd mo'.eşeala, nepăsarea, dezgustul şi întristarea au drept 
obiect bunurile spirituale, adică practicarea virtuţilor, din pricină că nu 
le putem dobî'ndi decît 1prin străduinţă şi oboseală. In ·a·c:'est din urmă 
înţeles, lenea nu-i o patimă deos·ebită, ci ea însoţeşte pe toat-e celela'te 
patimi. «Moleşeala (acedia) făcîndu·se stăpînă peste toate puterile su
fletului, - spune Sf. Maxim Mărturisiitorul 3 ), stîrneşte deodată aproape 
toate patimile. De aceea este şi cea mai grea dintre toate ce!elalte patimi». 

Lenea este deci patimă capitală, numa(, cînd dezgustul, nepăsarea şi 
scîrba sînt voluntare şi se ref.eră la bunul suprem al omului, adică harul 
dumneze;esc şi prieteinia \cu Dumneze.u. In acest caz este socotit drept un 
păcat grav tn mod absolut. 

Leneşul este puţin emotiv, vesel, dar neprevăzător. Are o existenţă 
j,ncoloră, pentru că numai munca dă sens, rost şi cul1oare unei vieţi ome
neşti. El •este parazit, cinic şi faş. 

Trîndăvia comportă multe variaţii şi se ascunde sub diferite .măşti. 
Totuşi, este lesne identificabilă pri1J1 lipsa de roade. • 

In g-eneral, lenea se opune munici'i, adkă activităţii fă.cută cu sforţare 
şi metodă, spre a crea bunuri materiale şi spirituale destinate. satisfacerii 
nevoilor şi năzuinţel1or trupeşti şi sufleteşti a,le omului. Munca reprezintă 
-parte-a de contribuţie a omului la mîntuire - faptele bune, - condiţie 
neapărată pentru dobîndirea mîntuirii. 

1. Laumonier, L-a therapeutique des peches capitaux, Paris, Alcan, 1922, 
pp. 59, 60, 63. • 

2-. Ad. Tanquerey, Synopsis TheolOgiae moralis et pastoraJiis, t. I, Desclee 
et socii, Parisiis 1930, p. 409. 

;:i. Oapete despre dragostei, Suta întîia, c. 67; Filoc. rom., II, p. 47. 

'I 
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Munca este o poruncă divină (Gen. II, 15), o condiţie neoesară pentru 
întreţinerea vieţii, condiţie pentru dezvoitarea puterilor trupeşti şi sufle
teşti, instrument pentru perfecţionarea naturii, mijloc pentru desăvîrşirea 
noastră şi ajutoarea semenilor, pe scurt, condiţie i,ndispensabilă pentru 
mî,ntuire 4). 

Au existat şi <"xistă încă unele concepţii greşite pr.ivitoare la muncă. 
De pi1<lă, lumea antică socotea munca drept o ruşine şi o înjosire, d-e 
aceec1, era lăsată pe seama sclavilor. Au existat chiar eretici, numiţi Anti- . 
asişti, care priveau 1-enea ca o virtute, iar munca drept o crimă; consec
venţi doctrinei lor, ei îşi petreceau viaţa dormind G). Astăzi:, partizan pe 
faţă şi teoretic a: Jenei nu ma-i cutează ,nimeni să se arate, dar, practic, 
mulţi sînt de part-ea Jenei. 

Vlăstarele şi urmăriie trîndăviei. Trîndăvia are următoare!,e· vlăstare: 
1. B2tjocorirea pietăţii, înt-rucît duce la neglijarea datorii!or religioase; 2. 
antipatia şi indig·narea faţă ele cei1 ce- ne îndeamnă la adivita.le şi desă
vîrşire dulmvni:cească: profesori, :rr,eoţi, ,pedago·gi, etic.; 3 . .lîncezea~-a, adică 
săvîrşirea lucrărilor fără energia, şi, rîvna cuvenite; ,este condamnată de 
Apocalipsă (III, 15-16); 1- teama şi deznădejdea de a putea dobîndi mîn
tuirea, care sînt păcate contra Duhului Sfînt; 5. răutatea i!_"limii atunci cînd 
mintea nu -esk atentă la actele duhovniceşti, pe care le îndeplineşte, ci 
rătăceşte în alt-e direcţii. E păcat greu ,numai cînd atenţiunea este 
cerută in mod expres, cînd atracţia minţii este voluntară şi clur€-ază un 
timp îndelungat; 7. prea marea sfială. 

Dar urmările trîndăviei nu se reduc la acestea. Trîndăvia poate fi 
pricina tuturor !Păcat-€-lor şi a 1pa-tim,:lor. I,ntr-ad-evăr, ea este cauza •9rinci
pală a mizeriei din lumea aceasta şi a osîndei veşnice. Este mama şi doc
torul tuturor viciilor, ea ne învaţă multe rele (Sir ah XXXIII, 29). Precum 
un butoi gol poate priimi tot felul de lichide, tot aşa lern~şul este accesibil 

. pentru toate patimile. Aşa cum pămîntul va produce mii de ierburi rele, 
dacă nu semănăm în d sămînţa cea bună, tot aşa cel care este continuu 
în inadivitate, se va deda la ocupaţii vinovate, dacă nu se preocupă de 
lucrun fo!,osiltoare (Sf. Ioan Gură de Aur). Această constatare se înte
meiază pe ·o foarte cunoscută lege psihologică, după care, mintea noa
stră ,nu poate rămîne nici o clipă goală. Aşa că, prin lene, gîndurile rele 
dau năvală, solicitînd voinţa la tot felu!, de fapt.e urîte. 

flerul rugineşte dacă nu-i folosit; a€rul se strică şi dă naştere la boli. 
cînd nu e primenit prin mişcare multă vreme;_ o apă stătătoare putrezeşte 
şi pro.duce tot felul 1de insecte. Asemenea acestora_, trupul ,care se d€dă la 
trîndăvie devine sediul tuturor înclinărilor r€le (Bernard de Clairvaux). 

Leneşu! este npus la mii1 de ispite şi păcate. Dacă omul ocupat este 
ispitit de un singur demon, omul leneş este ispitit de nenumăraţi demoni 
(I,oan Casian, op. cit.; Fio-calia rom. I, p. 121). 

Pasărea este mai în si,guranţă cînd zboară, iar omul cinel munceşte. 
Leneşul e ca un trunchi de pom fără frunze şi fără fructe. 

«Din şederea fără lucru i,ese iscodirea, din ,iscodire, 1neorînduială şi 
din nrnrîncluială, tot ,păcatu!» .(Ioan Casian, ibidem, ip. 120). 

4. A se consulta studiul nostru: Vrednic este Jucrătorul de plata sa, publicat 
în rev. «:Studii Teologice», anul IV, aprike 1952, pp. 143 şi urm. 

5. Dr. AI. Nicolescu, Teologie morală, Blaj 1918, p. 324, in notăi-
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Din lene, vine lipsa; din lipsă, îndemnul la furt, minciună, clevetire, 
omucidere, deznădejdea, desfrînarea, dezgustul de viaţă, necumpătarea, 
invidia, certurile, paraziitismul. Lenea aduce sărăcie (Proverbe VI, 11), 
este rr:2rr:a li!f)s'eÎ şi rădăcina deznădejdii, turn .spune Sf. Ioan Gură de 
Aur . .Cei se stau fă'ră luclu ,s,înt înclinaţi să spio-nez,e ,pe al'ţii, să-i bîrfească 
şi să-i invidieze pentru progresul ,pe car-e-1 fac. 

Prima consecinţă firnască a tr'î,nc\iiviei este lipsa. Mai întîi, lipsa bu
nurilor trebuitoare -ex:sl2nţei fizice, care nu se pol dobîndi prin trîndăvie. 
Sub presiunea foamei şi a fr.igiului, J·eneşul dă din colţ în col'ţ şi, n{::voind 
sl1 se ar.11ee de muncă, ce-l pentru el o povară insuportabilă, caută să-şi 
sat:sfacă nevoile p,e căi mai uşoare, dar mxinsii'l·e:· prin fort, minciună, în
şelă'torie, Dacă-i sur,rrins -în timpul dnd fură, ca .să nu rfi.e ipr-ins sau iden
tificat, loveşte, răneşte şi omoarii. Dacă-i pri,ns, înfundă puşcăria. 

Cînd nevoile sînt prea mari 1şi nu I:e tooate 1satisfa-ce, !pri,111 niciun mij
loc sc1u dnd este demascat în Jlagrant d-elid de furt, ,ca.de în deznădejde, 
-care-l :pcat,e împi,nge _la sinucidrere. 

Lenea •es,te, apoi, mama desfnînării. Li;psa ,de ocupaţie dă ,pril0j im
pui'.5:unilor oarbe ale instinctelor să se afirme cu toată puterea lor. Trîn
dăvia naşte parazitismul social, care ,e, în fond, un :furt camuflat -sau o 
e:xiploatc2r·c> a afecţiunilor familiare, a mi,:ei s-emenilor, -ek. Ea este un de
lict ~r0cial, .întrucît ,cons11mă ,de la sc,:ietate bunuri fării a da nimic în 
schimb, dnd omul ar-e datoria 1şi putinţa să Jntreţ:,nă din munca proprie 
şi -pe alţ"ii, care nu pot munci: ,pe capii, ,bol,niavi şi bătrîni. 

• Dar chiar de s-ar feri {!,e a fon răul, ,leneş1ul tot ,e vrednic d,e .osîndă, 
pentru motivul că nu face binele, pe care e dator şi poate sii-1 facă (Mat. 
III, 10; Iacob IV, 17). Aşa, buniioară, un slujbaş poate să nu fure, să nu 
se îmbete, să nu fie grosolan, totuşi, dacă e leneş, he-nea constifoie un 
motiv sufki-ent :pentru a fi a 1upgat di1n 61ujbă (Sf. Ioan Gură de Aur). 
Ciici nu se cere muncă numai cu scopul de a produce bunuri exclusiv 
pentru sinE', ci şi pentru fami.Jia sa şi pentru cei lipsiţi. 

Pentru a ne mînlui, nu-: suficientă o atitudine negativii şi defensivă 
în faţa răului, adkă de a ne f.eri să facem răul, ci este nevo;ie şi de o 
adivlbt-e pozitivă şi constructivă şi anume de a face bine, cît mai mult 
b'ne ,po5ibil işi rn dragoste 6 ). 

De aceea, Laumonier 7) a:-e dreptate să cal,ifae lenea drept un «delie\. 
• 1 soc1a,». 

«Dracul, care face suf!t:tul nesirntitor e foarte îngrozitor - zice 
EYag-rie Ponticul 8 ), lasă cuvi1 inţa, frî-ca 'Do~nului, păcatu: nu mai e soco
tit păcat, osînda şi munca veşnkă le socoteşte vorbe goale». 

L:,psa cl-e activitate are şi consecinţ,2 asupra s{rnălăţii fizi-ce. La autop
sia leneşilor, s-au constatat: atrofia tiroidei, leziuni la hipofiză, a9rteie 
şi inima 1puţin redur,e •9 ). 

Cît despre alte urmări, ca pierderea poftei de mîncare, toropeala, dez
gustul de _viaţă, o stare de permanentă neputinţă, asemănătoare cu boala, 
moleşirea organismului, etc., acestea le putem constata fi.ecare dintre no1. 

6. Sf. Ioan Gură de Aur, Coment. în Epist. către E!leseni, omil. XVI, 1, Migne, 
P.G. LXII, col. 112. 

7. Op. cit., p. 78. 
s ..... op. cit., Filoc. Rom., I, ,p. 56. 
9. Laumonier, op. cit., p. 67. 
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Munca fizi!că şi intelectuală prelungesc viaţa, pe cînd l,enea o scur
tează. Dovadă sînt unii pensionari, care nu mult timp după ieşirea lor la 
pensie, neluîndu-şi altă ocupaţie, s-au îmbolnăvit sau chiar au încetat 
din viaţă.· 

Leneşul este, aipoi, osînclit la foame şi lipsă. «Cine nu vrea să 
muncească, nici să nu mănînce», spune Sf. Apostol Pavel (II Tes., III, 10) _ 

Pe toţi leneşii îi ameninţă osînda veşnică. «Orice pom care nu va 
aduce roadă .va fi tăiat şi anu,ncat în foc» (Mat. VII, 19). Iar slujitorul 
care nu va valorifica unicul talant, pe care i l-a încredinţat Dumnezeu, va 
fi aruncat în întunericul cel din afară (Mat. XXV, 30; cf. I Cor. III, 8). 
Sf. Ap. Pavel ne îndeamnă să nu fim leneşi, «ci- următori celor ce moşt,e
nesc făgăduinţele prin credinţă şi îndelungată răbdare» (Evrei VI, 12). 

Pe scurt, trîndăvia duce la regresul material şi spiritual, la tot felul 
de păcate, ,la mizeda materia1ă şi la pierderea sufletului. 

Răutatea trîndăviei. Privită în g,ine, trîndăvia (acedia) ori de cîte ori 
aduce tristeţea totală privind bunurile dhrine şi neglijarea mîntuirii pro
prii şi a mijloacelor necesare pentru atingerea ei, este un păcat de moarte. 
El se opuine poruncii divine de a iubi pe Dumnezeu diin tot sufletul, din 
toată inima Şi <lin toată puterea noastră. 

Cît despre gravitatea trîndăviei (pi1gritia) ce priveşte celelalte bu
nuri, aceasta este în funcţie de gravitatea datoriilor pe care le negli
jează. Sub nici ~D ormă, însă, nu înc1dează a fi U/1 pălcat. 

Remedii împotriva trîndăviei. Pentru a ne feri sau tămădui de trîn
dăviie, s,e recoma1ndă mai .multe mijloaee, care trebuiesc conjugate. 

Astfel, mai întH trebuie să medităm asupra naturii, care, coinstatăm 
că este în întregi1me şi în mod permanent în plină activitate: oştile înge
reşti cîntă fără încetare laudă Domnului, corpurile cereşti se învîrtesc me
reu în spaţiu; Jplantel,e şi arborii siînt în creşter,e ,perpetuă IJ)Înă la ;pieirea 
lor; furnicilie string vara provizii peintru iarnă; albilnele îşi clădesc fagurii 
şi ucid pe trîntor. Poate numai omul să rămînă inadiv, cînd observă că 
toate creaturile, printr-un imtinct firesc, arată o antipatie pronunţată 
pentru trîndăvk? «Mergi la furnică, l,eneşule, şi învaţă înţelepciunea!)) 
(Proverbe VI, 6). 

In al doilea rtnd, trebuie să cugetăm stăruitor la necesitatea muncii, 
pentru că prin muncă sîntem feriţi de păcat-e, de primejdila de a păcătui, 
~e ,exercităm virtuţile, îndeplinim poruncil,e, dobîndim bunurile necesare 
întreţinerii noastre, a familiei noastre şi' a celor lipsiţi, într-un cuvînt, 
numai prin muncă ne mîntuim. 

Trebuie să înţelegem că munca este o condiţie inerentă omului în 
viaţa prezentă şi că numai pri1n ea ne put,em valorifica iubir-ea noastră 
faţă de Dumnezeu şi de semeni. ln temeiul iubirii aproapelui, trebuie să 
muncim şi pentru cei lipsiţi, adică pentru bătrîni1, copii şi bo!1navi, care 
mu pot munci. 

In parabola smochinului neroditor, MîntuitoruL osîndeşte trîndăvia 
(Luca XIII, 7). 

Să luăm în iSeamă rel-ele nenumărate şi .arav-e -pe icare J.e ,produce t:, , . 

lenea. Omul trî111dav fuge de efort, ca d,e o nenorocire, dar prin aceasta nu-i 
deloc fericit. Neştiiind cum să-şi omoare timpul, se plictiseşte, se dezgustă 
de toate .şi iSfîrşeşte ;prin ,a avea groază d,e ,viaţă. 
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Bessarion 10 ) cere ca monahul să fie numai ochr, ca heruvimii şi se
rafimii. Căici atîta vreme c'ît căldarea e sub focul arzător, muştele n-o 
poi atinge. 

Să ,ne gîndim la chinurile Mîntuitorului şi ale sfinţilor, faţă de care, 
ale noastre nu însemnează nimic. 

Să comparăm scurtimea muncii şi a oboselii noastre cu răsp)ata veş
nkă, ce ne este- .pregătită pentru ea. 

Să ne rugăm des şi fierbi,nte: «Duhul trîndăviei nu mi-l da mie» 
(rugăciunea Sf. Efrem Sirul). 

Să ne întărim năd•ejdea, care este certitudinea obţinerii bunurilor vii-
toare pri,n muncă. 

Să apel.ăm la teama de osîndă. 
Să hotărîm timpul şi măsura p~ntru orice lucrare 11 ). 
Să ne reţinem de la vorbe deşarte. 
De av•em o.cupaţii int.eleduale, să căutăm a lucra şi cu mîinile, luînd 

pildă de la M'întuitor'ul şi de la SJinţii A:postoli. -In această ,privinţă, Sf. 
Apostol PaHl zice: «I1n adevăr n-am mîncat pîine de la nimeni, ci cu 
oskneală şi trudă, lucrînd zi şi noapte» (II Tes. III, 8), fădnd corturi. 
Ace:aşi porunceşte ca «întru linişte lucrînd să-şi mănînce pîinea lor» 
(II Tes. III, 12). 

Lean!I împotriva l,2.nieviei ,s,e află în -cuvintele Mîntuitornlui: «Intru 
răbdarea voastră veţi dobîndi sufletele voastre» (Luca XXI, 19). 

Trebuie să reamintim tuturor celor ce-şi pierd vremea cu nimicuri, 
că viata ·este ceva serios şi că avem datoria de a ne face folositori. 

Trebuie să ne ami,nlim că scopu1 vieţii ,nu-i de a trăi ca paraziţi, ci ele 
a ne cuceri un loc în c.eruri1 prin muncă şi virtuţi (Mat. XX, 6, 8). 

In parabola cu plata egală a J,ucră(orilor din vie, stăpînul pofteşte 
la muncă pe toţi cei ce stau î,n piaţă, fără lucru, zicînelu"le: «De ce statî 
aici toată z:,ua ,fără lucru? ... ». «D·uceţi~vă :şi voi 'în via _mea şi veţi ipri~i 
ce v.a fi 'CU -dr,eptul» (Mat. XX, 6-7). 

Numai munca ne dă dreptul să trăim, pofrivit cuvintelor: «Vrednic 
este lucrătorul de plata sa» (Luca X, 7), şi «Cine nu vrea să munceelscă, 
acela ni1ci să nu mănnce» (II Tes. III, 10). 

In ,conce,pţ,ia Biser1ioii ortodoxe, munea, fiind 1singurul criteri1u de va
lorificare a omului, s,ingurul mijloc -cinstit de întreţinere el vieţii proprii 
şi ajutorare a celor li;ps,ivi pentru omul •apt ,de murncă, instrument de per
fecţionare 'a naturii, mijloc ·ele desăv'îrşire ,propri-e, ,pe iscurt condiţie indis
pensabilă ,pentru mîntu.ire, trîndăvia 0ste califi.qată ca ,un păcat foarte .grav. 
Gravi latea triîn.elăviei 1stă în aceea că :produce o d·ecădere de .Ja treapta de 
om constitue o ratare a vieţii -şi misiunii, ,pe care fi.ecare om o are în 
lume, o es,chivar•e de la dator,ia ,de a ajuta pe al~ii, o înşelăciune a •seme
nilor, ,pe ,spatele cărora leneşul trăeşte, de.ci, un ,delict ·so,ci~l. 

De aceea, ,ea atrage după sine atît ,sanoţiuinea binemeritată a socie
tăţii, care ia ,;eneşului ·dreptul ~a hrană, dt şi sanc,ţiiunea ·51upremă a lui 
Dum;nez,eu, în el cărui ÎIT\părăţie trindavul nu ,este 'pr-egăitit Gă intre. 

10. Karl Heussi, Der Ursprung des l\Ionchtums, Ttibingen, Mohr, 1936, ;p. 219. 
11. Nil Ascetui, Tr.atat despre cele opt ginduri ale răutăţii, Migne, P.G. 

LXXIX, col. 1157. 
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TRUFIA 

Noţiunea trufiei. Există în firea noastră omenească un sentiment 
1-egitim, care ne face să preţuim ceea ce e bu1n în noi, şi să căutăm în 
acelaşi timp să dobîndim şi stima semenii-or noştri, întrucît este folosi
toare în raporturile noastre cli clînşii. Desigur că putem şi trebuie să pre
ţuim cele bune pe care ni ,!e-a dăruit Dumnezeu, dar recunoscîndu-L pe 
El ca ,fiind primul iprincipiu şi .scopul ultim. Sentimentul ace1sta onorează 
pe Dumnezeu şi produce, în acelaşi timp, stima de sine. 

Apr{:cierea calităţilor 1noastre de către a·lţii şi slăvirea lui Dumnezeu 
pentru ele, ca şi aprecierea calităţilor aproap-elui, sînt nu numai îngă
duite, dar chiar poruncite, mai a[,es că ele îndeplinesc şi rolul de a înlesni 
bunele raporturi dintre oame:ni. 

Dar aceste două tendinţe ,pot devia şi deveni excesive. Cîteodată ui
tăm că Dumnezeu este autorul acestor daruri şi ni _le atribuim nouă în
şine, tăgăduind prin aceasta., ':în chip c•el puţin implicit, că Dumnezeu este 
primul nostru principiu. 

De asemenea, sîntem cîteodată ispitiţi să lucrăm numai pentru noi 
sau p<:,ntru a c!obîndi stima altora, în loc de a lucra pentru Dumnezeu. Ori 
lucrul acesta înseamnă a tăgădui pe Dumnezeu ca scop ultim 12 ). Aceste 
două dezordini constituie patima frufiei, numită şi orgoliu sau mî;ndrie. 

Trufia, 'lJj'[EQricpavta -superbia, orgoliul sau mîndria poate fi deci 
definită .:a iubirea de sine 1m,potriva bunei rînduieli, care duc-e la preţuir-ea 
de sine peste mă1sură, l1a :preţ,uiirea exager,ată a însuş.irilor, meritelor 
proprii şi a bunurilor pămînteşti, la socotirea noastră, în mod explicit 
sau implicit, ca fiind primul nostru principiu sau ultimul ,nostru s,cop. 
Această atitudine de neso-c:otire a lui Dumnezeu ca «dătătorul celor bune 
şi ajutătorul spre izbutirea în ele», ,este însoţită şi de <<dispreţul pt'111tru 
cei mai nedesăvîrşiţi» 13). 

O definiţie mai simlpă şi maj scurtă este aceea pe care o aflăm în 
cartea: lnvătătu~a de or'edinţă ortodoxă (pag. 381), şi anume ta: _«:preţu
irea oe sine peste măsură legată cu dorinţa neînfrînată şi nedreaptă de 
a ajunge numai la mărire şi !audă în lume». 

După Sf. Maxim Mărturisitorul, trufia produce ·o cugetam confuză, 
întrucît ea comită din două 1neştiinţe: a ajutorului dumnezeiesc şi a nepu-
tinţei proprii 14). • 

Formele trufiei. Trufia se arată în patru forme mai însemnate şi 
anume: 

1. Ond socotim ca ale noastre cele pe care le-am primit de la Dum
nezeu, sau cel puţin acţionăm ca şi cînd am socoti în acest fel. ,Dar toi 
ceea ce avem, vine de la Dumnezeu (I Cor. IV, 7) şi trebuie să recu
noaştem ..-:u Sf. Apostol Pavel: «Am lucrat mai mult de-cît toţi, totuşi 
nu eu, ci darul lui Dumnezeu care este în m:1ne» (I Cor. XV, 10). _Căci, 
aşa cum spune Sf. Nil Ascetul 15), cel ce zideşte pe propria sa putere, 
cade, precum cade şi se prăvăleşte la pămînt cel ce c·akă pe pînză de 

12. Ad. Tanquerey, Precis de Theologic ascetJque, pp. 525-526. 
13. Mr:ixim, Capete .desprie ciragoste, suta a doua, c. 38; Filocalia rom., II, 

pagina 63. 
14. Răspunsuri către Ta~asie, q. 56, sec. 4; Fi~oc. rom., trad. Pr. D. Stăniloae, 

Sibiu 1948, voi. III, p. 295. 
15. Tratat despre cele 'opt gîndmi a~e răutăţii, Migne, P.G. LXXIX, col. 1161. 
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păia,njen. Mîndria nu-i s,emn al abund-enţei în virtute, căci «pre.cum multe 
fructe înclină crengile pomului la pămînt, tot aşa, prisosul virtuţii cr,eează 
un sentiment smerit». «Nu ai nimic, spune acdaşi, ce n-ai luat de la 
Dumnezeu. De ce nu recunoşti că acesta ,este un dar străin şi inu pro,: 
prietatea ta? De ce te lauzi cu bogăţia lui Dumnezeu ca şi cu a ta Qro
prie? Eşti o creatură a lui Dumnez,eu, nu dispreţui pe Creatorul tăul 
Dobîndeşti ajutorul de la Dumnezeu, nu lepăda pe binefăcător!» 16). 

2. A doua formă a trufiei constă din socotinţa că tot ce avem este 
dobîndit de la Uuminez.eu, dar îl considerăm totuşi ca fiind primit dato
rită meritelor noastre proprii. Această socotinţă este şi ea greşită, ma.1 
î,ntîi pentru că există multe daruri pe care le primim cu totul gratuit 
(Efes. II, 8-10). Apoi, nu tr,ebuie să dăm prea mare importanţă meri
telor noastre, căci spune Mîntuitorul: «Fără de Mine nu puteţi face nimic» 
(Ioan V, 5) şi «dacă Dumnezeu n-ar zidi cas,a, în zadar s-a.r trudi zidi
torii». Tîlharul pe cruce a dobîndit raiul, nu ca preţ al virtuţii, ci prin 
harul şi îndurarea lui Dumnezeu, cum r,emarcă Sf. Ioan Casian 17 ). 

3. A treia formă, pe care -o ,îmbr;acă <trufia, oonstă din ·socotinţ,a că 
avem ceea ce nu avem în realitate, sau că avem un bun mai mare dedt 
cel pe care îl avem cu adevărat (Apoc. III, 17). Sau mîndria prin care 
deşi ine recunoaştem păcatele, nu alergăm la ajutorul lui Dumnezeu, ci 
vrem să ne vindecăm noi singuri. «Dar Dumnezeu ,este împotriva celor 
mîndri» (I Petru V, 5; cf. Iacob IV, 6) . 

. 4. A patra formă a trufiei este dnd, conştienţi de superioritatea noa
stră, dispreţuim pe alţii şi ne lăudăm singuri, cum făc,ea fariseul trufaş, 
de care vorbeşte Mîntuitorul (Luca XVIII, 11-14): cînd vedem paiul din 
ochiul aproapelui nostru, dar nu ne dăm seama de bîrna pe care o avem 
într-ai noştri ( Mat. VII, 1). . 

O situaţi,e care merită a fi relevată es,te că, tocmai împotriva aştep
tărillor omului mîndru, smerenia este o stare care prezintă mai multă 
siguranţă, decît mîndria. «Nu dispreţui pe cel smerit - zice Sf. Nil -, 
căci el stă mai sigur dedt tine; el păşeşte pe teren solid şi nu cade 
repede; iar cine este mai sus, de cade, sie zdrobeşte>>; «cine cade pe 
pămînt neted, se ridică lesine, dar cine se prăvăleşte dintru înălţime, acela 
cade în primejdie ,de moarte» lB). . 

Mîndria este «o umfliătură a sufletului, ce este p,lină de puroi - cum 
spune Sf. Nil; dacă e coaptă, se sparge şi pricinuieşte multă ·scîrbă» 19), 

ca o băşică de apă, care, plesinită, d~spare în neant». Fericitul Augustin 
o numeşte la fel o «umflătură cu grosime aparentă», i·ar Sf. Vasile 20), 

de asemenea, ca o «umflătu'ră», Da,r «tumoarea cor'purfifor umflate nu-i-zice 
Sf. Vasile - nici sănătoasă, nici folositoare; e mai cu.rînd de natură 
bolnăvicioll.să şi vătămătoare, sursă de primejdii şi pricină de moarte». 

1Dimpotrivă, smeritul e ca o ,ce~ate Jorti.ficată, ,c,a un ,pom încărcat de 
roade, cu crengil·e aplecate şi proptit ,pe teama de Dumnez-eu 21). 

16. Ibidem, co1. 1164. 
17. Op. cit., FHoc. rom., voi. I, p_ 124. 
18. Op. cit., col. 1164. 
19. Ibidem, col. 1161. 
20. Omilia XX, Migne, P.G. XXXI, cd!. 152,5 C. 
21. Nil Ascetul, op. cit., col. 1164. 
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Truf asul se aseamănă cu un vultur fără aripi', cu un păun care, cînd 
e umf,lat îill pene, pare mult mai mare decît e în realitate; cu bro~sc.a 
din fabulă, care vrînd să fie egală cu boul, s-a umflat atît de mult, mc1t 
a crăpat. 

Orgoliosul s_e aseamănă cu 9emon~_I, care~i plin d~ mîin~ri~ _şi vcu 
omul beat (Evrei II, 5), 1pentru ca amb11 1Se mmdrqsc, ţm cuvmtan l~u
dăroase, inu fac nimic cum trebuie, nu-s niciodată mulţumiţi şi amîindo1 se 
îndreaptă spre pierzanie. Orgoliosul est-c ca un negustor nepriceput, care 
se preţuieşte mai mult decît valorează. . . 

Mîndria este păcatul lui Satan. E «primul pui a,I d1avolulu1». Eva-., 
gri,e 22) o aşează printre dracii cei dintîi', care se opun lucrării noastre. 

Fiicele· mîndriei. Mîndria este mama aproape a tuturor păcatelor • 
(Ecl. X, 15). Cele mai grave păcate ieşite din această patimă sînt: pre
zumpţia, ambiţia şi slava deşartă. 

I. Prezumpţia este dorinţa şi nădejdea dezordonată de a întreprinde 
lucrări c-e depăşesc puterile noastre. Ea ise 111aşte din prea buna părere 
despre sine. 

In g{'lnere, este un păcat uşor, dar devine păcat greu cînd pricinuim 
o mare pagubă aproapel,ui, spre pi,ldă, cînd îndeplinim, fără pregătire, 
funcţiunea de medic, de duhovnic, etc., sau cînd ofensăm grav pe Uum
nezeu. Prezumpţia ne face să riscăm primejdii mari. 

2. Ambiţia ia naştere din prezumpţia unită cu orgoliul. Ambiţia se 
defineşte ca o poftire fără rînduială a onorurilor, demnităţilor, autorităţii 
asupra altora. 

Dezordinea ambiiţiei ,se poate manifest,a, după Toma de Aquino, în 
trei feluri: a) cînd căutăm onoruri, pe care nu le merităm şi care depă
şesc mijloacele noastre; b) cînd le căutăm pentru noi înşine, pentru pro
pria noastră slavă şi inu pentru s,l,ava lui Dumnezeu; c) cînd ne oprim 
1a foloas-ele onorurilor fără a ,Je face să slujejască jpenlru binele altora, 
ceea ce este contrar poruncii divine. 

Ambiţia se poate manifesta în toate domeniile: intelectual, civil, bi
serioesc, etc. 

Din păcat, în genere uşor, poate deveni păcat greu priill materia, 
mijlocul· folosit şi paguba pricinuită aproapelui prin ambiţia no-astră. 

3. Slava deşartă este dorinţa neînfrînată de a dobîndi s,tima şi lauda 
oamenilor pentru merite reale sau neadevărate. Cei stăpîniţi de această 
patimă se preocupă mai muft de lauda oamenilor, decît de practicarea 
virtuţilor. Mîntuitorul mustră pe cei ce se laudă cu faptele bune: «Luaţi 
seama ca să nu faceţi dreptatea voastră înai1I1tea oamenilor, ca să fiţi 
văzuţi de ei; altfel,. răsplată inu veţi avea de la Tatăl vostru carele este 
în ceruri» (Mat. VI,' 1; VI, 2-9). 

Slava deşartă se numeşte vanitate, dnd aşteptăm să fim ,lăudaţi sau 
proslăviţi pentru însuşiri de mică importanţă, precum: frumuseţea fizică, 
îmbrăcămintea, etc. Deşi este păcat uşor, poate deveni păcat greu diin 
aceleaşi motive ca şi ambiţia. 

Direct, slava deşartă s-e poate manifesta în trei feluri şi anume: a) 
prin fălire, cînd ne lăudăm prin cuvinte cu faptele sau îITTsuşirHe noastre; 
b) pri1n ostentaţie, cînd căutăm să zmulgem stima oamenilor prin acţiuni\ 
sau semne externe ieşite din comun; c) prin făţărnicie, cînd dorim să fim 

22. Op. cit., Filoc. rom., I, p. 48. 
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lăudaţi prin virtuţi sau însuşiri failse, cînd, adică, siub aparenţele virtuţii, 
ascundem vicii secrete. 

Indirect, slava deşartă se manifestă oridedkori nu voim să fim mai 
prejos decît alţii şi anume în patru feluri: a) în ce priveşte intelectul, prin 
încăpăţînare, adică atunci cînd nu ne supunem mintea la argumentele 
raţi01I1ale, ce ni se prezintă; ceea ce este păcat greu cînd este vorba de 
adevăruri dogmatioe; 

b) In ce priveşte voinţa, prin neînţelegere, discordie, anume atu:ndl 
cind nu cădem de acord asupra unui bine, pe care iubirea aproapelui ne 
cere să-l voim. Discordia este prin însăşi firea ei, păcat greu, întrucît 
se opune iubirii aprnapelui şi numai î,n mod întîmplător poate fi păcat 
uşor şi anume cînd bi,nele datorit şi refuzat aproapelui este neînsemnat; 

c) Cearta, vrajba, adică nes,upunerea prin cuvinte, nesupunerea ver
bală. Prin vrajbă, păcătuim greu cînd, din spirit de contrazicere, tăgă
duim vreun adevăr de credinţă, sau combatem cu dinadinsul vreun ade
văr, ce priveşte de aproape binele nostru sufletesc sau trupesc; 

d) Prin neascultare, adică nesupuner,ea prin fapte faţă de superiorii 
noştri. Neascultarea este formală numai cînd este însoţită şi de dispre
ţuirea poruncii. Altfel, avem neascultar,e materia,lă, care, formal, aparţine 
nitei specii de păcat, potrivit motivului ce ne mină la păcat: furt, omu-
cidere, etc. • 

Neascultarea este, prin fir,ea sa, păcat greu, întrucît, di,n punct de 
vedere formal, orice păcat se defineşte ca o neascultare de Dumnezeu. 

Gravitatea acestei patimj a determinat pe catolicul Fran~ois Spi
rago 23) s-o aşeze printre cele şapte păcate capita,le, î,n locul invidiei. 

Primii oameni, Adam şi Eva, ne-au dat exemplu de neascultare, prin 
care au păcătuit. 

Urmările neasculiării sînt foarte grave. N€\ascultarea faoe pe om 
nenorocit chiar în viaţa aceasta, cum dovedesc urmările păcatu;Iui stră
moşesc (Rom. V, 12 şi urm.). Faraon şi profetul lotna au fost pedepsiţi 
pentru neascultare. 

Superiorii noştri ţin pe pămînt locul Jui· Dumnezeu, sau mai bine zis, 
îşi deţin autoritatea pri,n delegaţie dată de Dumnezeu. 

Neascultarea .rezumă întreaga atitudine a lui Satan. Oe aoeea, are 
dr-eptate Gerson să spună, că cine nu voieşte să asculte, nu mai are ne
voie de inici un demon spre a fi ispitit: el însuşi a devenit Satan .24). 

Păcatul opus contradictoriu acestor trei păcate ieşite din mîndrie este 
sfiiciunea exagerată, pri,n care, neavînd încredere în puterile ,noastre refu
zăm onorurile, mărirea şi funcţiuni'le, pe care le merităm prin vr;dnicia 
noastră şi ,lipsim astfel pe semeiiil noştri de contribuţia noastră la bi,nele 
obştesc sau slava lui Dumnezeu. 

Este păcat greu cînd refuzăm ceea ce sîntem datori să primim sub 
greutatea păcatului· de moarte. 

Urmările trufiei. Fiind un egoism feroce, trufia face din om un tiran 
neînduplecat. Este deci firesc ca ea să strice bunele raporturi cu semenii 
şi să ,atra:gă _vrăjmăşia lU!i Dt.umnezeu (Ed. X, 7). 

Trufia noastră produce în semeinii noştri îndreptăţită ură, invidie, etc. 

23. Fran!,Ois ,Spirago, Catiechi8me catholique populaire, 2-e partie, tJ:'l&d. N. 
Delsor, Strasbourg 1902, p. 180. 

241. Ibidem, p. 181. 
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De iJ)Udă, 11auda ,stîrn~te irnvidia şi pofta, Jăcînd \Pe ;alţii isă comlplotez-e 
împotriva celui ce sie laudă 25). Vanitoşii se expun la batjocuri, iar am
biţioşii şi orgolioşii au riscuri şi mai serioase. Orice satisfacţie pe care 
o obţin produce contra lor invi'die, mînie şi ,ură, care, apoi, pot aduce 
pierderea situaţiei, mi.na famiJi.ei ş.a. . 

Sănătatea vanitoşilor şi' ambiţioşilor este relativă. Adesea, patima 
lor are la bază intoxicaţii şi tulburări ereditare. Nu rareori ei suferă de 
tractus gastro-i1t1testinal şi afecţiuni ale ficatului, rinichi,lor şi vaselor 
sangui,ne. Ei par sănătoşi, dar în realitate riscă o moarte subită şi pre
coce, mai ales cei hipertensivi 26). 

Trufia duce negreşit la osînda veşnică. Ea a alungat din cer legiuni 
de îngeri şi pe protopărinţii 111oştri din paradisul pămîntesc. 

Trufia anulează valoarea faptelor bune, «ucide g;loria virtuţii», cum 
spune Sf. Nil Ascetul (op. cit., col. 1160). Sau cum găsim în cărţile de 
slujbă: «Slava deşartă deşertează bogăţia dreptăţii; iar smereni·a risi
,pe;,te mulţimea poftelor» ~(Cîintarea IV-a, Triod, p. 5). 

Pr€Cum rugina roade· fierul, tot aşa trufia mistuie faptele buine. Pre
cum puţină fiere acreşte vinul cel mai dulce, tot aşa mîndria strică toate 
virtuţile. 

Şi este firesc şi logic să fie aşa, pentru că la temelia oricărei virtuţi 
creştine stă smerenia, adică un act de recunoaştere a dependenţei noastre 
de Dumnez-eu şi de semeni·, care ne fixează locul şi valoarea noastră în 
lume. Fără aceas,ţa, nu ne cunoa'Ştem forţeile şi valoarea reală .şi, astfel, 
111e plasăm în situaţii pe care nu le merităm şi în funcţiuni pe care nu 
reuşim să le îndeplinim cum trebuie; nedreptăţim pe alţii; ne lipsdm de 
ajutorul ,lui· Dumnezeu şi al semenilor. 

Trufia este obstacolul de netrecut, ce se aşează în calea mîntuirii. 
Fără smerenie, 1t1u se poate face nici măcar un. pas în viaţa creştină ade
vărată. In orice caz, desăvîrşirea morală' exclude cu totul trufia sub toate 
formele ei. -

Truf:ia este «pricinuitoare de sărăcie»; «din trufie ,se .îmlprăştie tot 
hiinele, iar din smerenie piere toată rătutatea», cuII\ cîntă Sfînta Biserică 
în slujba din Duminica Vameşului şi a Fariseului· (Triod, pag. 5). 

Trufia este cea mai periculoasă patimă, pentru următoarele temeiuri: 
1. ea se furişează în faptele bune şi le ia meritul. Atacă mai ales pe cei 
înaintaţi în viaţa desăvîrşită. «Cî,n,d patimi'le îşi încetează lucrarea, fie 
pentru că se ascund ipricinile lor, fie pentru că se depărtează dracii în chip 
viclean, se strecoară rnîndria», ::::pune Sf. Maxim Mărturisitorul 27 ). 

Tru{ia este o «patimă neraţjpnală ce se strecoară în fiecare lucrare 
a 'virtuţii. .. », «creşte împreună cu celelalte virtuţi 2-s). 

2. Rădăcina mîndriei se află înlăuntrul nostru şi convi-eţuieşte cu noi 
într-un chip atît de intim, încît e oricînd gata de a ne împiITTge să-i ascul
tăm sfaturile. Nimic nu moare în noi mai tîrziu ca mîndria. 

3. Este periculoasă şi pentru că într-atît se ascunde şi lucrează întru 
ascuns, încît e greu să-i vădeşti mreji'le. Singură lucrează cu multe mij-

25. NiJ: Ascetul, lrratat citat, Migne, P. G., LXXIX, col. ,1160. 
26. Laumonier, op. cit., pp. 190-191. 
27. Capete despre dragosoo, suta a doua, c. 40; Filoc. rom., II, ,p. 64. 
28_. Nil Ascetul, Tmltatul citat, i:Migne, P. G., LXXIX, col. 1160. 
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loace. «Cuprinde aproape toată lumea şi deschide uşi,le tuturor dracilor», 
chiar după ce aceştia au fost biruiţi 2'9 ). 

4. E•ste greu de biruit, pentru că -este •anevoie de ,i:dentificat. 
E nevoie totuşi să învingem trufia, pentru că, îndeosebi în forma ei 

de,pli1nă, e:s.te semnul os'îndei 30). 

Mîndtia este păcatul pe care Mîntuitorul îl impută fariseilor (Mat. 
XXIII, 6-7). Mîntuitorul a rezistat aces,tei ispite venită din partea diavo
lului, pe munte (Mat. IV, 9). 

Răutatea trufi1ei 31). In sine, trufia propriu zisă, adică aceea prin 
care se uzurpă î1n mod conştient şi voluntar drepturi,le lui Dumnezeu, este 
p.entru credincioşi un păcat grav, cel mai grav dintre toate păcatele, în
trucît prin aceasta se ref uză supunerea faţă de Dumnezeu. 

• In ee priveşte efectele ei, aşa cum am văzut, trufia ,nereprimată duce 
adesea la urmări dezastruoase. Intr-adevăr, cite războaie n-au fost stîr
nite de orgoliul guvernanţilor? Cîte certuri în familii, cite uri între oameni 
nu sînt pricitnuite d-e această patimă? 

Trufia este, apoi, rădăcina tuturor patimilor şi corupe multe fapte 
virtuoase, întrudt ne face să le siăvîrşim cu o intenţie egoistă. 

Trufia este cea mai înverşunată vrăjmaşă a desăvîrşirii morale, pen
tru că produce î,n suflet o «sterilitate dezolantă» şi este izvorul multor 
păcat~. 

Ea ne face să pierdem multe daruri şi me,rite, căci «,Dumnezeu stă 
împotriva celor mîndri, iar celor smeriţi le dă dar» (Iacob IV, 6); cei ce 
caută la lauda oamenilor, nu vor avea plată de la Tatăl di,n, ceruri (Ma-
tei VI, 1-2). -

Trufia constituie apoi o sursă de numeroase greşeli: 
I. Greşeli personale. Prin prezumpţie ne expunem la primejdii şi ne 

pierdem; prin orgoliu, necerînd neîncetat ajutorul lui Dumnezeu, de care 
avem nevoie, cădem îin păcat; apoi, ne descurajăm şi sîntem în pericolul 
de a ascunde păcatele la spovedanie; 

2. Greşeli împotriva aproapelui. Din orgoliu, nu voim :s1ă cedăm nici 
măcar atunci cînd nu avem dr~ptate, înţepăm pe aproapele inostru în. con
vorbirile noastre, întreprindem discuţii violente, care aduc neînţelegeri 
şi certuri. De aici cuvinte grele împotriva rivalilor inoştri spre a-i înjosi, 
critici caustice la adresa superiorilor şi refuzu:! de a le asculta ordinele. 

Trufia este, în sfîrşit, o :priciină de mari nenorociri pentru cei ce se 
lasă stăpîniţi de ea. Este şi firesc ca orgoliosul voi1nd să fie mare în toate 
şi să domine pe alţii, siă nu aibă niciodată pace şi odihnă, întrucît niciodată 
nu va izbuti să-şi supună pe toţi rivalii, şi aceasta în mod definitiv. 

. Remedî,i împotriva trufiei. Pentru eliberarea de această patimă atît 
de gravă, se recoma,ndă îndeosebi următoarele: 

I. Cunoaşterea de sine intimă şi sinceră, care ne dezvăluie slăbiciu
nile şi păcatele, acea «misere de l'homme>>, de care vorbeşte B. Pascal. 

2. Recunoaşter,ea că Dumnezeu este autoriul oricărui bine şi că, prin 
urmare, numai Lui îi aparţine toată cinstea şi slava. 
1 3. Considerarea nimicniciei noastre, îndeosebi cînd medităm asupra 
începutului şi sfirşitului nostru. Căci sîntem ieşiţi din nimic, tindem spre 

29. Vezi: Tanquerey, Precis d'Ascetique, pp. 533-536. 
30. Evagrie. op. cit .. Filoc. •rom .. I, p. 59. 
31. Seraphi!llUS a Loiano, Instârtutiones Theologia,e moralis, Taurini, 1934, 

voi. I, p. 459. • 
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nimic şi am cădea în mod fatal î,n nimic, dacă Dumnezeu m~ ne-ar. con~ 
serva prin intervenţia sa neîncetată. Fiinţa noastră apa;ţme deci __ Im 
Dumnezeu. Ea ne este dăruită de El ca o binefacere imensă, dar f11nt~ 
omenească, oridt ar fi ea de admirabilă, comparată cu fiinţa divină este 
ca uni nimic,__ întrucit e contingentă, de îm'prumut ~i fr.agilă, cu .alte cu
vinte, tota,! dependentă de Dumnezeu. 

A uita această d~pein'denţă e'ste, -deci, o eroare nemai,pdmenită, o 
absurditate şi o nedreptate. 

I,n ce priveşte părtăşia la viaţa divină, de asemenea, aceasta se dato
reşte tot harului divin. «Ce ai ce n-ai primit? Dacă însă ai primit, ce te 
lauzi ca şi cînd n-ai fi primit? (I Cor, IV, 7). Căci «toată darea cea bumă 
şi tot darul desăvîrşit de sus este, pogorţn,du-se de la Tatăl luminilor» 
(Iacob I, 17), text repetat întocmai Ia -sfojba Sfimtei Liturghii. 

Fără harul divin, noi nu putem nimic, iar contribuţia noastr_ă fa n • 
tuire, deşi este indispensabilă, totuşi este minimă. De asemenea, valoarNt 
noastră stă în preţul cu care am fost răscumpăraţi, iar acesta e sî-ngele • 
lui iDumnezeu, Mîntuitorul Hristos vărsat pentru noi. Nu avem deci mo
tive întemeiate să ne lăudăm moi· cu valoarea noastră. 

Sînkm pikătoşi şi, ca atare, merităm tot di•sipreţul lui Dumnezeu. 
Chiar de am fi săvîrşit numai un singur păcat de moarte, merităm umi'
liri veşnice, pentru că păcatele de moarte atrag infernul. Dumnezeu ne 
iartă, dar nu-i mai puţin adevărat că noi· am s,ăvîrşit o crimă de deicid 
şi că pentru a ispăşi ofensa_ adusă Divi1nităţii, trebuie să fim gata a primi 
toate umilirile posibile. 

I,n ce priveşte păcatele uşoare, noi le-am săvîrşit cu bună ştiinţă şi 
voinţă, pref.erînd voi1nţa şi plăcerea no~.stră în lociu.l voinţei şi slavei lui 
Dumnezeu. Iar această ofensă adusă Divinităţii nu poate fi spălată nici 
cu toate umilirile noastre posiibile. In consecinţă, 1noi nu avem dreptul de 
a umbla după stima altora, ci avem datoria de a primi cu resemnare 
toate umiliri,le, pe care Dumnezeu va binevoi să ni le trimită 32 ). 

4. Considerarea urmărillor rele ale mîndriei. Trufia ne lipseşte de harul 
divin, ne atrage pedepse şi ura lui Dumnezeu şi a oamenilor şi ne ţine 
într-o continuă tulburare. 

S. Fuga de lux, pompe şi laude şi rîvna îm a fi binevoitori şi cu cei 
maj mici'. 

Mîndria duce la ,lux, care este în ce priveşte îmbrăcămintea o -otravă 
care i..tcide nevinovăţia, cum spune Fericitul Ieronim. Preocuparea de po
doabe este semn de superficialitate. Prostia şi orgoliul cresc pe acelaşi 
arbore, sau cum spune un proverb romînesc: «Prostului nu-i stă bine, 
decît dacă eske şi fudul». 

Luxul duce la ruină, la invidie, lăcomie, desfrînare, omucidere, ek. 
Impăratul Heracliu in-a putut readuce crucea Mîntuitorului decît după ce 
s-a despuiat de îmbrăcămintea sa preţioas,ă: o forţă nevăzută îl re
ţiinea 33). 

Trebuie să ne deprindem a sufen cu răbdare injuriile, calomniile şi 
nedreptăţile. 

6. Meditarea deasă la viaţa Mîntuitorului' Hristos care ne-a dat cel 
mai sublim exemplu de smerenie, luînd chip de rob. ' 

32. Tanquerey, Precis d'Ascetique, pp. 536-540. 
33. Fr. Sp'rago, op. cit., iP- 177. 
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7. Deprinderea smereniei, care constă în «a pune în seama lui Dum
nezeu toate isprăvi,le» 34). 

1Dacă trufia est-e «iubirea de sine pînă la dispreţuirea lui Dumnezeu», 
smerenia este «iubirea lui Dumnezeu piină la dispreţuirea de sine» -
cum spune Fericitul Augustin. 

Mîntuitorul ne îndeamnă la exercitarea smereniei, zicînd: «Invăţaţi de 
la Mine că sî,nt blînd şi smerit cu inima şi veţi afla odihnă sufletelor voa
stre» (Mat. XI, 29). 

Această odihnă exprimă aici ,lipsa ,nenumăratelor şi gravelor tulbu
rări în relaţiile cu semenii, pe care le produce trufia împreumă cu fiicele ei. 

Virtutea smereniei poate fi realizată la niveluri variate. Astfel, des
pre ascetul Ioan Kolobos se spu_ne că a_vea o smerenie atît de mare, că 
ţinea toată tagma la degetul său cel mic 35 ). In forma aceasta paradoxală, 
se intentionează a se afirma adevărul, că cel mai smerit este tocmai acela 
care aju'nge să conducă pe toţi ceilalţi prin smerenie. l,n. acest sens, Bi
serica noastră eîtntă smerenia, ca fiind «calea cea aleasă a înălţării», 
«îndestul,are», i.ar pe ,smerit .aa «înălţîndu-se cu aripile ţ;mi':!rcr,iei» (Tri
od, pag. 6). 

8. Luarea aminte la zădărnicia lucrurilor prezente şi mai ales a glo
riei omeneşti, care efite atît de fragilă. 

9. Rugăciunea cît mai stăruitoare şi mai fierbinte. 

34. Sf. Ma!Xim Mărturisitorul, Capete despre dragoste, Suta a treia, c. 62; 
Filoca1ia rom., II, p. 90. 

35. Heussi, op. cit., PI- 235. 
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JERTFA DOMNULUI ÎN CĂRŢILE DE RITUAL 
ALE BISERICII 

I. - ln centrul cultului. Mîntuitorul şi-a întemeiaf Biseric_a Sa pe 
piatra credinţii în El şi în opera Lui 1), ceea ce, în ultimă analiză inseatn
nă credinţa în puterea mîntuitoare a jertfei Sale. Biserica este o prelungire 
peste veacuri a lui Hristos, este Trupul Său: cel mistic, este organismul în
sufleţit de lucrarea Sa mîntuitoare, adică de jertfa Sa 2 ). Evident că aceas
ta trebuia să ocupe locul centr,al al cultului, în simplitatea lui de la în
ceput, ca şi în formele sale dezvoltate, de mai tîrziu, pentru importanţa sa 
covîrşitoare, care se impune de la sine şi· pe care Jertfitorul însuşi o ac
centuiază la instituirea Cinei celei de Taină, prin cuvintele: «Aceasta s-o 
faceţi întru pomenirea Mea» 3 ). Ea e.;te deci şi centrul vieţ~i religioase a 
creştinului şi după cum jertfa mîntuirii este izvorul tuturor darurilor, tot 
aşa continuarea ei în cadrul Sfintei Liturghii este centrul activităţii lui 
Hristos în Biserică 4) • • 

Inspre ea privesc, pline de credinţă, de dragoste şi de nă"dejde, cu 
mulţumiri, cu laude şi cu cereri,, în cele mai alese şi mai armonioase înflo
rituri ,7i modulări, ale graiului omenesc, toate manifestările cultice al Bi
sericii, începînd cu, cel mai vechi document cultic, care este Sfînta Lihir
ghie şi în care se perpetuiază Jertfa Domnului după porunca Sa şi con
tinuînd cu diferitele cărti de ritual ale Bisericii, în care s-au codificat în 
decursul timpului prod~cţiunile specific creştine pentru amplificarea 
cultului. 

II. - Imnografia in cultul Bisericii. Incă înai,nte de veacul al IV-lea, 
specificul pur creştin a început să se manifeste în forma poeziei populare, 
ca o expresiune a trebuinţelor sufleteşti, dar şi ca armă de luptă împotri
va ereziilor. In cult însă a început să pătrundă din veacul al V-lea, sub 
forma cea mai simplă a troparului şi s-a încetăţenit apoi definitiv in 
toate formele ei de la tropar şi condac pînă la canoane, pesne şi icoase, 
în cele patru veacuri următoare 5 ). 

Aceste imne, precum e lesne de înţeles, n-au adus decît haina atractivă 
a paziei lor, la un fond dogmatic, moral şi mistic, propriu Bisericii, i,z
vorît din Sfînta Scriptură şi formulat fn omiliile Sfinţilor Părinţi şi în 
sinoadele ecumenice. 

1. Matei XVI, 18. 
2._ N. Cabasila, Despre viaţa în Hristos, trad. de Pr. T. Bodogae, Sibiu 1946, 

cartea IV-a, pp_ 118 urm. 
3_ Luca, XXII, 19. 
4. Dr. V. Mitrofainovfci, Liturgiloa Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 497. 
5. Pr. Prof_ P. Vintilescu, Despre poezia imnografică din cărţile de ritual şi 

clntarea. bisericea.seă, Bucureşti 1937, pp. 50-51 şi 61. . \ 
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Ca exemplu, dăm vestitul condac al lui Roman Metodul, la Naşterea 
Domnului, de fapt o prooclă a unui poem întreg de 24 de tropare: 

'H IlaQ{}Evoi; Oî]µEQov, -r6v vrtEQoUOLov YLitYEL 
Kat î) Yr\ -ro ~rtî]AULOV, ylj} UrtQOO'LY<fl rtQOOUYEL· 
"AyyEAOL µn' rtoLµEvwv 6o~oJ-oyoiioL 
MayoL 6E µE-r' UO'YEQoi; o6oLrtOQOVO'L 

6L' 'Y)µăi; yaQ iyEvv11 el'J 
rtm6tov vfov o rtQ6 al,wvwv 0E6i;. 6) 

Aceste imne s-au impus prin valoarea lor dogmatică ~i catehetică în 
consensul general a !Bisericii şi sub veghea arhipăstorilor, care, adesea 
ori, erau ei înşişi melozi de mare tak•nt. Daită ffilnd ortodoxia, ca ş,i ve
chimea lor, aceste imne, ca şi proza din cărţile de ritual respective,· cons
tituie un preţios ivzor dogmatic 7 ). 

I I I. - Imnografia Bisericii şi iconomia nz ·ntuirii. In Octoin, la 
glasul 7, prima stihiră de la vecernia duminicii, cîntă aşa: «Ridică ochiul 
tău, o suflete al meu şi caută la iconomia şi milostivirea lu Dumnezeu, 
cum a plecat cerurile şi a venit pc părnînt, ca să te înalţe pe tine din tică
loşia patimilor tale şi să te puie pe piatra credfnţii. O! infricoşată minu
ne! Slavă pogorîrii tc1le. iubitorule de oameni!» 

Găsim în ac~astă carte o expunere de opt ori r•epetată, a naşterii su
pranaturale a Cuvîntului, tăiat împrejur, boteza,t, vorbind cu: oamenii, răs· 
tignit, înviat, înălţc1t la cer, adică a dogmei Intrupării. de la Betleem pînă 
la Golgota şi Muntele Măslinilor, iar în dogmaticele celor opt glasuri se 
expune dogma· despre Sfîntc1 Pecioarn. dimpreunn cu dogma aespre cele 
două firi şi două voinţe ale Mîntuitorului. 

In Triod. se exprimă căinţa rJPntru păcatele săvîrşite, pentru pierde
rea fericldi din rai şi dorul dupi'i întnarcerea fericirii pierdute, se prea
măreşte postirea ,';li cumpătarea, ca mijloace de virtute şi de mîntuire, se 
oregătPc:tP c:utlPtul în c1şteptarea Patimilor Mîntuitorului şi se înalţă du-
rerea Sfintelor Patimi, pînă lc1 pronorţii cosmice- • 

Penticostarul, la rîndul său, exprimă în proporţii fără limită, bucuria 
si preamărirea învierii lui Hristoc: .cnre se ori'iznue:şte în acest timp. De 
asemenec1, cuprinde şi rînduiala slujbelor de la !nălţarea Domnului şi Po
gorîrea Duhului Sfînt, precum şi din Duminica Tuturor Sfinţitor. 

In Dumink;:i izgonirii lui Adc1m. acr•stn se fînguieşte: «Făcătorul meu 
Domnul, luînd ţărînă din pămînt ~i însufleţindu-mi\ cti suflare de viaţă, 
-m-a învic1t si m-a cinstit a fi stăpînitnr pe riămînt tuturor celor văzute şi 
locuitor îrnnr0uni'i c11 în[l'Prii. hr?\ S:it.:in;:i, îno:;elătnrut, lucrînd cu şarpele 
ca cu o unealtă, m-a c1măgit spre mincare ş"i de slava lui Dumnezeu m-a 
osebit si m-;:i dat mnrtii cei 111.11 de supt pămint...))8 ). Suspinînd apoi de 
dorul fericirii pierJute, .1\dc1rn continuă: «Raiule prea cinstite, podoaba 
cea prea frumonsă, locc1şul cel de Dumn07eu zidit, veselia cea nesfîrsită ... , 
cu zvnn11l fn1n7f'

1nr tale r 1ic1 1fi'1-l pe Zf,ditorul tuturor să-mi deschidă ·uşile, 
6. MHNAION 'toii âEKEMBPIOr - ENETIHl:IN - 1820, p. 249. Dl!.m te~tUl gre

cesc pentru ·a se vedea frumuseţea lui artistică., ceea ce nu se poate redw 1n tradu
cei,ea romînească., pe care o cunoaştem. 

7. Mă.rturisi,rea Ortodoxă, Bucureşti 1889; Pr. D. Stă.nLloae, Iisus Hrlst,os 811,U 

re.staum.rea omuiul, Sibiu 1943, pp_ 303-304. 
8, Stihira I de la Vecernie. 
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pe care cu neascultarea le-am închis şi să mă învrednice-sc a mă împărtăşi 
pomului vieţii...)>~). . . . _ _ _ . 

Iată însă că al do1!lea Adam, «cel ce locuieşte mtru 111alţ1me, s-a po-
gorît la Adam cel dintîi, pî~ă la cămări~e iadt~IL0». 10 ). El zice~ «_Eu îi:i
sumi a,m venit să slujesc Im Adam, celw ce sarac1se, cu al caru1a. cht~ 
m-am îmbrăcat de bună voie ... ), 11 )· Şi pentru că Hristos a luat 111suş1 
trupul lui Aâam din ceea ce «după neam este fiica lui Adam» 12 ), acesta 
poate spune prin gura melodu_lui: _«Ieri_ I:1-am im~ropat_ cu tir_:ic Hris:~oase, 
astăzi mă scol împreună cu Tme, 111suţ1 1mprcuna cu Tme ma proslaveştc 
Mîntuitorule întru împărăţia Ta» 13 ). «Amăgitu-s-a de demult Adnm, pof
t:1r,d să fie Dumnezeu şi n-a fost, iară Dumnezeu om se face ca să-l facă 
pe Adam Dumnezeu» - zice altă cîntare bisericească 14 ). • Şi astfel, omul 
cel vechi, răstignit pe cruce odată cu 15 ) Arhiereul buni:ilăţilor celor vii
toare 16 ), poate mărtu•risi dănţuind 17 ): «Hristos m-a îndumnezeit întru
pîndu-se, Hristos m-a înălţat umilindu-se, Hristos nerătimitor m-a fi.icut, 
pătimind dătătorul de viaţă cu firea trupului. .. » 18 ). Adam şi Eva sînt ia
ră5i aduşi în rar şi acolo îl laiudă pe Stăpînul a toate, întru toţi vecii... 19 ), 
căci «nu mai păzeşte sabfa cea de văpnie U')a Edenului, rentni că a venit 
într-însa preaslăvita legătură a lemnului Crucii 20 )». 

Imbrăţişînd cu rrivirea întreaga lucrare de mîntuire a Domnului, de 
la naştere pînă la înălţarea Sa, cîntarea Bisericii o rezumă în aceste cu
vinte: «Născutu-te-ai precum ai voit, arătatu-te-ai precum însuţi ai soco
tit, pătimit-a,i cu trupul, Dumnezeul nostru, din morţi aii înviat,călcind 
moartea, înălţatu-te-ai întru slavă, Cela ce toate le plineşti şi ai trimis 
nouă pe dumnezeescul Duh, ca să lăudăm şi să slăvim Dumnezeirea Ta 21 ). 

IV. - Jertfa de pe Golgota şi jertfa nesîngeroasă. In Stînta Liturghie, 
într-o formă mai scurtă la Sfîntul Ioan Gură de Aur şi mai dozvoltată la 
Sfintul Vasile cel Mare, se face istodcul întregei iconomii a mîntuirii. 
La urmă se stăruie în chip deosebi't asupra Cinei cea de Taină, se reaau 
cuvintele instituirii şi porunca Mîntuitorului de c1 fi săvîrşită mai departe 
de către urmaşi, întru pomenirea Sa. La rîndul lor, cînti'irile Trindul11i 
v~d în foişorul unde Hristos a pr5znuit Paştile, un «cort ceresc», sub ca.re 
a săvîrşit Cina cea fără de sînge şi slujba cea cuvîntătoare, iar masa este 
<,jertfelnic înţelegător» 22 ). «Mincaţi trupul meu şi întru credinţă vă întă-

9. Ibidem, stihlra a IIl-'B,. 
10. 1n S!mbăta Mare (Prohodll.l Domnuiui, peasna 8-a, troparul 2. 
11. Luni din Săiptămina Patimilor, Qai Utren,ie, tripesneţul lui Chir Cosma, 

tropa.nil 3. 
12,. Bogorodicina de la peasna 1, Utrenia din Dumini.ca Lăsatului de brî•nză. 
13. In Duminica Paştilor, peasna 3, tropa•r 3. Text luat de Sf. Ioan Damas. 

chinu·l ad verbum din cuvintarea I-a IJ.a Paşti a .Sf. Grigorie de Nazianz. Vezi: 
Pr. Prof. P. Vi,ntilescu, op. cit., p. 104. 

14. [)!n slava ... lui Teofan, de la Utrenia Bunei Vestiri. 
15. Stiiira 1 la ,Stihoavna de Marţi seara, a 2-a sălptăIIllÎnă a Postului Mare. 
16. Octoih, Duminică :Ia Utrenie, glas 1, peaisna 4_, tropar 2. 
17. Octoih, glas VI, Duminică Ia Utrenie, peasna 7, tro,parui 3. 
18. Octoih, glas 1, Duminică la Utrenie, canonul 2, peasna 1, troparul 1. 
19. In miercurea brînzei:, la Utrenie, peasna 8. canonul 2, troparu~ 1. 
20. Condacul din Duminicai a 3-a a Postului Mare, la Utrenie. 
21. In Joia. !nălţării, la. hvalite (laude), Slavă ... şi Acum ... 
2-2. Miercuri, in Săptăm.ina Sfintelor Patimi_, Ia Pavecerniţă, peasna 9, 

troparul 3. 
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riţi! Beţi sîngele meu şi întru credinţă vă întăriţi!» - zice imnograful in
spirat din cuvintele Mîntui'torului, în două tropare succesive, cu acela,şi 
refren 23 ). Căci «Hristos este Paştile cele mari şi cinstite, că s-a mîncat ca 
pîinea şi c4 o oaie s-a _junghiat, de vreme ce însuşi El s-a adus jertfă pen
tru noi- Deci toti ne cuminecăm în taină cu Trupul şi cu Sîngele Lui, prin 
buna c•redinţih 24 ). Nu lip·seşte nici evocarea praznicului mesiar.ic din ziua 
nea neînserată a Impărăţiei Domnului 25 ). «Băutură nou·ă, mai presus de 
cuvînt, vor bea întru împărăţia mea, zis-ai Hristoase prietenilor tăi, căci 
ca un Dumnezeu cu voi ca cu niste dumnezei voi fi,)) 

26 , iar credinciosul 
se roagă: «Desbracă-rnă de chipul 

0

greşa1lelor mele cel ticălos, prin împăr
tăşirea Patimilor Tale şi împodobindu-mă cu haina slavei Tale celei înfru
mtizeţate, fă-mă împreu.nă-ŞE'lzător luminat la, masa, împărăţiei Tale, ca un 
milostiv)) 27 ). 

Cîntările bisericeşti văd una ~i aceca,5i jertfă la Cina cea de TaTnă, 
pe cruce, pe sfintele allc.1re şi în cer, cum şi Acelaşi Jertfitor, aşa cum ara
tă şi Sfînta Litu.rghie. De aceea şi spun: «Cela ce mînîncă pîilnea Ta viu va 
fi în veci şi cela ce bea sîngele Tău, întru tine petrece Mîntuitorul meu şi 
Tt! într-însul petreci şi-l vei învia pe dînsul în clipea.la cea de• apoh> 28 ). 

beosebfrea constă în faptul că pe Golg0t2 Mîntuitorul se jertfeşte în chip 
sîngeros, pe cînd la Cina cea de Taină şi în Euharistie, se jertfeşte în chip 
nesîngeros şi ta,inic, sub forma piinii şi a vinului. La Cina cea deJ Taină, 
prin anticipare, iar pe sfintele Allare în continuare. Pe Golgota Mîntuito
rul reali?.ează mîntuirea în genera1, împăcînd pe om cu Dumnezeu, pe cînd 
în jertfa euharistică cre,".,tinul are putinţa să-şi însuşească personal mîn
tuirea 29 ). In acelaşi timp, jertfa se continuă şi în cer, unde Iisus es1e Ar
hiereu şi Miel în rnntinuar0, precum mată rugădunea din tirnp111 ectenid 
de după Heruvk: «Primeşte şi rugăciunea noastră a păcătoşilor şi o du 
către Sfîntul Tău Jertfelnic», iar în ectenia de după anafora, diaconul zice: 
«Cel ce le-a primit pe <linsele în sfintul şi cel mai presus de ceruri şi în
ţelegătorul Său Jertfelnic ... >> 

Din toate imncle care zugră,,est Patimile şi moartea Domnlui, se 
desprinde intensitatea şi forma lor înfricoşătoare, mai presus de orice în
chipui-re, în stare să cutremure din temelii cerul şi pămîntul, aşa cum a şi 
fost necesar, spre a se creia o formă nouă de existenţă pentru creaţiunea 
ieşită din făga,".,ul ei ao). 

Jertfa de pe cruce este şi su·prema expresie a unei suferinţe, cu care 
Fiul lui Dumnezeu şi Fiu1 Omului s-a ,,oit părăsit pînă şi de Dumnezeu 
Tatăl, penfru ca jertfa să fie cu totul proprie şi în chi1p absolut meritorie. 
Astfel Jertfa Sa a putut cutremura în sens recreafor întreaga făptură şi-n 
continuarea ei pe Sfintele Altare, a transmis ar~astă cutremurare de a
dîncă nr0f,1rrre spiritw1lă a crrdincin~ilor. In ;:icest sens vorbeşte ru,gă-

23. Joi, în Sâptămina Sf. Patimi, la Utrenie, peasna 3, trop. 1 -~i 2. 
24. Miercur,i'. Sâptâmîna -Sf. Patimi. Ia Pavecerniţă, peasna 9, trop. 4. 
25. In Duminica Paştilor. 18.! Utrenie, pesna 9. troparul 3. 
26. Joi. Sâptâmîna Sf. Patimi. ~a Utrenie. peasna 4. trop. 4. Vez;i1 Mt. 26, 29. 
2,7. Marti. aceea,işi sil:ptâmînâ, la Utrenie. stihira 3 1Ia stihoavni!.. 
28. In Miercurea înjumi!\tăţirii praznicului Invieri.i', la Utrenie, peasna 7, 

Canonul 2. troparul 6. 
29. Hr. Andruţos. Dog-matica Bisericii Ortodoxe Râsi!.ritene, trad. de Pr. 

Prof. D. ,sti!.nlloae, .Sibiu 1930. p. 396. 
30. PI'. Prof. D. Sti!.niloae. op. cit., p. 88. 
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ciunea lui -Metaifrast după Sfînta ImpjrHişanie: «Cel ce mi-ai dat spre 
hrană Trupul Tău de bună voie, foc fiind carele arde pe cei nevred
nici ... )) 31 ), iar în cîntările biser:ceşti crel.linciosul se roagă: «Cu rana Ta 
tămăduieşte patimile sufletului meu, cu :mpungerea coastei fale poîoleşte 
imbolditurile dracilor cele cu durere, cu piroanele Tale Hristoase, scoa
te-mi piroanele poftelor.,.)> 32). 

V. - Dlferitele aspecte ale Jertfei Domnului. Păcatul a avut o actiu
ne de gravă ·împuţinare a ffrii omeneşti, de «sărăcire», cum srun cî~tă
rile Bisericii. O întoarcere spre neant sub continua îmooldire ;:i Satanei. 
Răzvrătire împotriva ordinei morale şi spirituale w;ezatâ de Dumnezeu 
şi infinită" jignire a demnităţii lui Dumnezeu. Ar fi urm;:it r0ntru om sau 
nimicirea lui, sau păstrarea lui într-o eternă existenţa piîcMnasă şi chinui
tă 33 ). Dumnezeu însă s·a făcut om; ca ~ă vindece rnna lui Adam cu ră
nile sale 34 ) şi să potolească plîngerea strămoaşci Eva 35 ). Aceasta, a
mintindu-şi de făgăduinţa lui Dumnezeu 36 ) o fericeşte re fiica si nepoata, 
pentru că prin ea i s-a născut izbăvirea din legăturile iadului' 37 ). 

Este voba deci, în esenţă, de o acţiune cu caractPr ontologic. Jerffa 
Mîntuitorului trebuia să-şi extindă puterea dătătoare de vi;ită peste fire·r.1 
omenească a Sa proprie si ne„te tnti nr1mP11ii tuturor flninurtlor şi chfrir 
peste natur.1 ca,e ofkază ~i a,':itc:pU\ eliberarea ei din robi,1 stridc.:tfllii 38 ). 

Caracterul ontologic al Jertfei Domnului este evident şi el rezultă din hn
tărî,rea lui Dumnezeu' de a-si salva crealur;:i sa clin mersul ei spre neant. 
însăşi cerinţa de a fi satisfăcut în demnitatea Sa jignită de omul păcatu
lui, se converteşte pînă la urmă în aceeaşi preocunare de a-l face pe om 
să se întoarcă şi să fie viu. Acesta e sensul operei de mîntuire, pe care-l 
dă însuşi cuvîntul. Căci pedeapsa păcatului cu suferinlele ei, nu· este în 
cele din urmă decit o manifestare a iubirii lui Dumnezeu, conciliată cu 
dreptatea lui şi înţeleasă în adincîmea, în extensiunea si-n mersul ei! pînă 
la capăl, ca voinţă reală de refacere a fiinţei u!mane 39). Suferinţa omu
lui trebuia să fie o condiţie a naşterii ·din nou, căci simpla iertare externă 
nu-l ooate smulge din neputinţa lui morală 40 ). 

Insuşindu•-şi natura noastră cu toate pătimirile ei afară de ri'ăcat, sau 
cum spune cîntarea bisericească. luînd trupul nostru «c1fară de spurcă
ciune» 41) Iisus Histos a început cu însăsi firea s;:i omenească lucr::irea 
dE' recreare, înnoind firea lui Adam în sine însuşi 42 ), pc calea plină dP 
umilinţe ~i de du'reri a chenozei ';li prin biruinţa Sa asupra suferinţelor şi 
asupra morţii care au _cutremurat cosmosul întreg, a pus iemeliile unei noi 
--------· 

31. In Litur.ghier. 
32. Miercuri, 81 4-a săptămină a Postu1ui Mare, [a Utrenie, peasna 9, can. 

2, tr~arul 3. 
33. Pr. Prof. D. Stă.ni~oae, op. cit., p_ 236. 
34. Vineri, a V-·a săptămină a Postului' Mare, 1a Utrenie, sedelna 1. 
35. Duminica mironosiţelor, la Utrenie. CondaculL 
36. Faeere m, 15. 
37. ·Stiihira lui Ştefan Aghiopolitul, de ,la litia Na,şterii Maicii Domnu1ui. 
38_ Hr . .A!lldruţos, op_ cit., p. 219. 
38. Hr. Andruţos, op. cit., p. 219_ 
39. Pr_ Prof. D. 1S1:!nifoae, op. cit., p. 87. 
40. Idem, ibidem, p. 87. 
41. Dumini·ca m-a a Postului Mare, stihira 2 de la Vecernia mică_ 
42. Luni, -săipt. a 7-a după Paşti, Slavă .. _ şi Acum... 181 Stihoavna Vecerniei. 
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creaţii, a înnoit legile firii 43 ), chemînd şi pe oameni să colaboreze, dup~ 
ce le-a dat pulinţa propriei lor refaceri. 

Iisus Hristos a mijlocit îmeăcarea omului cu Părintele Său, rupînd 
peretele cel din mijloc al vrajbei 44 ), a izbăvit de păcat pe Adam şi bucurie 
Evei în locul întristării i-a dăruit 45 ), spre înnoirea frămîntă turi i ome
neşti 46 ), i-a înnoit lui Adam chipul slărîmat 47 ), a rupt zapisul gr~:,alelor 
noastre 48 ), l-a izbăvit de slricăciunea păcatului celui de demult 49), a răs
tignit dimpreună cu el pe omul cel vechi 50 ), a stricat tirania morţii 51 ), 
ne-a izbăvit de moartea cea veşnică a neascultării 52 ), omorînd moartea 
celor morţi şi a celor vii 53 ), a surpat pe cel ce are stăpînia morţii 54 ), a 
mîntu-rt oaia cea pierdută, din vînătoarea diavolului şi a aşezat-o in stau
lul său cel bun, în veci G5 ), a dezlegat durerile morţii, pătimind, ca Cel ce 
este începătorul vieţii 56 ), dăruindu-ne sfîrşitul cel bun 57 ) şi nestricăciu
nea trupului 58), spre învierea cea dr. obşte a neamului omenesc 59 ), ne-a 
vindecat cu rana Sa ranele sufletului 60 ), ne-a adus la frumuseţea cea din
tîi 51 ), ne-a îmbrăcat cu haina cea clintii 62 ), ca să luăm ,raiul, desfătarea 
cea de demult 63 ), a ridicat neamul lui Adam la fericirea cea mai presus 
de moarte 64 ), l-a înnoit, indumnezeindu-1 65 ) şi di1t1 iaid 1-a ridicat pe scau
nul Părintelui Ei6), a adus Tatălui ca un dar fiinţa omenească cea osîn
dită 67 ), ne-a făcut părtaşi bucuriei cei fără sfîrşit 68 ) !;li de un neam cu 

43. Luni seara, in săpt. 1 a Postului Mare, la Pavecerniţq, peasna 4, .bogo

rodicina. 
44. Vineri, a IV-ai săipli. a Postului' Mare, la Utrenie, peasna 9, can. 2, trop. 

3, şi Miercuri, a 6-a săpt. după Paşti, 1la Uţrenie, pea5'1la 7, trop. 1. 
45. La Binecuvintlirile Invierii. 
46. Joi seara, a 3-a săptămînă a Postului Mare, primai stihiră. 
47. Miercuri, a 3-a săpt. a Postu'lui Mare, la Utrenie, peasna 9, bogorodicina. 
48. Primai săpt. a Postului Mare, troparul ceasului al şaselea. 
49. Miercuri, prima săptămînă a Postului Mare, la Utrenie, peasna 8, can. 

2, troparul 2. 
50 Marţi seara, a doua săptămână .a Postului Mare, stihira 1 la stiholl/vnă. 
51. Duminica Mironosiţelor, 11a Utrenie, pea~'lla 4, can_ 2, tropar 2. 
52. Vineri, a 2-a săptămînă ai Postului Mare, la Utren:·e, peasna 9,_ can. 

2, troparul 1. 
53. Simbătă, a 2-a săptămînă a Postului Mare, la Utrenie, peasna 9, can. 

2, troparul 6. 
54. Vineri, a 3-a săpt. după Paşti, la Utrenie, stihira 1 4a hvalite. 
55. Miercuri, a 3-a săptămină a Postului Mare, 11a Utren.i'e, pe3.l!lna 8, can. 

2, troparul 2,. 
56 . .Sffmbăta lăsaitului sec de carne, la Utrenie, pea.sna 6, trop. 1, ,\li 1n rugă-

ciunea hristologică din Sf, Liturghie a Sf. Vasile cel Mare. 
57. In Sf. Liturghie. 
58. S[mbăta lăsatulu,i' sec de carne, 4a Utrenie, stihira 4 la hvailite. 
59. Duminicai a 3-a a Postului Mare, Slava de :Ja Priveghere. 
60. Vi.neri, a 3-a săpt. a Postului Mare, la Utrenie, ipeasna 5, trop. 1. 
61. Simbăta lăsatulUi sec de carne, la Utrenie, Binecuvîntări4e morţilor. 
62. Duminica Fiu1u,i• risipitor, Ia Utrenie, stihira 4 !ai hvalite. 
63. Duminica Mironosiţelor, la Utrenie, Şi acum ... 
64. Oc:toih, glas VIII. Duminică la Utrenie, peasna 1, can. 3, tropar 3. 
65. Ibidem, glas 3, Duminitcă IJ.a Utrenie, peasna 1, can. 2, tropar 1. 
66. Ibidem, glas 8, Duminică :la Utrenie, peasna 8, canon 2, tropar 2. 
67. Miercurea Brînzei, la Utren;e, peasna 9, tropar l_ 
68. Ibidem, peasnai 8, troparul 2. 
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El 69 ) şi astfel fii ai luminei 70 ) şi fii ai Tatălui prin înliere şi de vreme cl 
toate aceste lucrări au format scopul şi sensul Jertfei Domnului, evident 
că aceasta ni se înlăţişeaza ca un nepreţuit dia111ant sub mai multe as
pecte. 

Să vedem cum ni Ic prezintă cărţile bisericeşti. 
1.- Aspectul benevol al Jertfei ivli-ntuitorului. Mînlui~orul s-a pogo

rît pe pămînt, cu sărăcie de bună voie 71 ), zicînd: «Zidirea mea nu voi să 
pia.ră, cf voi să se mîntuiască şi la cunoştinţa adevărului să vie» 72 ). Neîn
durîndu-se de făptuă, Făcătorul se apropie spre a se sălăşlui în pîntecele 
Fecioarei 73 ) şi astlel, «Fiul lui Dumnezeu, Iiu Fecioarei se face» 14 ). «Im
păratul cerurilor, pentru iubirea de oameni, pe pămint s-a arătat» 75 ). «.\ 
se face om bine a voit» 76 ). «Vrînd să rnîntuiască lumea ... la <linsa însuşi 
de sine făgăduit a venit» 77 ), a pă'titnit de bună voie pentru noi» 78 ). S-a 
înălţat pe cruce de bună voie '19 ), moarte de ocară prin răstignire 'de 
bună voie a răbdat80 ). 

Imnele noastre biserice~ti accentuiază mereu caracterul benevol al 
Jertfei lui Iisus şi dacă Siînta Scriptură zice că Dumnezeu Tatăl a trimis 
în lume pe Fiul său cel Gnu! născut, ca să mîn:tuiască lumea, aceasta în
semnează indicatia comuniunii inter-treimice, în sinul căreia Cuvîntul 
este persoana tri~itară, care, în mod specia1l, reprezintă supunerea ş1 as
cultarea, în raport cu persoana Tatălui, în libertate şi în iubire, ceea ce 
face din El modelul ceresc al omului,. Omul necreat, Incit se poale spune 
că Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat în baza unei conformităţi între El şi 
peflsoana omului si), Imnele noastre bisericeşti sîint şi mărgăritare de gîndire 
teologică, dar ele ţin seama de posibilităţile intelectuale ale maselor de 
credincioşi. Totuşi, din cuprinsul ş; din atmosfora lor, se desprinde a
ceea_şi idee, pe care o afirmă într-o profundă speculaţie, teologul consu
mat de astăzi. Altfel, n-am putea citi în Triod această înlrebare-che:(,: 
«De vreme ce sîntem de un neam cu Hristos, de ce nu alergăm la din
sul ?» 82 ). 

2. Aspectul ontohgic-jurid'ic al Jertfei şi caracterul re-al al patimilor 
Mîfl.fuitorului- Precum am văzut mai înainte, ontologicul primează şi dă 
sensul iconomiei dumnezeeşti a mîntuirii. Juridicul, adica satisfacţia dato
rată lui Dumnezeu şi iertarea, derivă din ontologic. Omul trebuia izbă
vit de păcat şi restaurat, ceea ce, numai Fiul lui Dumnezeu întrupat o pu
tea face. Dar oare întruparea, viJţa pămîtitească, patimile, moartea şi în-

69. SimbA.ta lăsatului sec de carne, rra Utrenie, stihira 2, la hvaHte. 
70. La Botezul Domnului', peasna 8, troparu'l 2. 
71. Duminica Fiuiui rIBipitor, la Utrenie, pea,sna 8, tropar 1. 
72. Duminica lăsatului sec de brlnză, Slava de la stihoa,v:na Vecerniei. Te-

meiurile scripturistice: I Tim. II, ,4; Io3.!!1 VI, 37; X, 28-29; Matei XXIV, 24. 
73. Stihira 1 de .Ja Vecernia mică a, Bunei Vestiri. 
74. Troparul Bunei Vestiri. 
75. Octoih, glas 8, Slava Vecerniei mari a Duminicii. 
76. Ibidem, glas IV, Slava Vecerniei mari a Duminicii. 
77. Simbii.tai Acatistului, Condacul 10. 
78. Marţi seara, a. 4-a săQ)tămânA. a Postului Mare„ stihira 4. 
79. Miercuri, a 3-a s!ilptâmină a Postului Mare, la Utrenie, peasmv 9, trop. 1. 
80. Aceea.şi Miercuri la Utrenie, bogorodicina Crucii. In aceJaş sens tot 

acolo, prime. sedelnii. a Utreniei, a1>oi 1n rug-ăoiunea din timpu4 Heruvicului, ' 
81. P.r. Prof. D. ,Stii.n.iloae, op. cit., pp. 77-80. 
82. Slmbii.ta luatului se cde carne, la Utrenie, stihira 3 de la hvalite. 
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vierea lui Iisus Hristos au Iost reale, sau numai nalucîre? Şi ipostasul 
său durnnezecsc a fost de asemenea o realitate? lata ce ne spun cîntările 
şi în general textele bisericeşti: • 

«Ne închinăm Celui ce est:e desăvîrşit Dumnezeu şi om desăvîrşit. 
Că de o filnţi-\ fiind cu Dumnezeu şi Tatăl, cu de sine-şi stăpînire voieşte 
şi lucrează ca un Dumnezeu şi de o fiinţs fiind şi cu noi, cu de sine-şi 
stăpînire voieşte şi lucrează ca un om» 83 ) şi a «rămas neschimbat după 
amîndouă Iirile» 84 ), «născut mai înainte de veci din Tatal şi din Fecioară 
mai pe urmă iără bărbab 85 ). Fecioara «a născut pe Unul din Treimea 
cea nedespărţită, pe Fiul şi Dumnezeu» 86 ); «a născut fără Tată pe Fiul 
cu trup, pe Cel născut din Tatăl mar înainte de veci fără mumă, carele 
nici cum n-a răbdat schimbare sau amestecare sau despărţire, ci a păzit 
întreaga osebire a arnîndurora firilor» 87 ). Iar Iisus, în gîndul inmogra
fului zice: «Precum sînt om din fire i.ară nu după nălucire, ai5a şi firea C<.! 

s-a unit cu Mine, Dumnezeu este, după socoteala întoarcerii firil9r întru 
sine» 88 ). Şi adresîndu-se lui Toma: «Să mă cunoşti pe Mine Dumnezeu 
neschimbat, închipuit din friimintătura pămîntească după fiinţă, întru care 
şi patimă am luat» 89• Iar Toma, tremu:r.înd, «a simţit lucrarea îndoită a 
celor două firi, care întru Hristos sînt împreunate fără amestecare» 90 ). 

Citatele se pot înmulţi după dorinţă. Ele exprimă definiţiile sinoade
lor ecumenice de la Efes şi de la Calcedon, completate de sinodul al şase
lea ecumenic. Precum se stie, în aceste sinoade ecumenice s-a formufat 
învăţătura Bisericii împotriva nestorienilor, monofiziţilor şi monoteliţi
lor 91 ). 

Om adevărat şi Dumnezeu adevărat, a pătimit cy adevărat după firea 
Sa omenească şi n-a fost la mijloc o «nălucire», precum susţirteau doche
ţii. In bogorodicina de la al doilea canon al pesnei a şaptea din miercurea 
înjumătăţirii praznicului pascal, se afirmă cu o plasticitate foarte semni
ficativă natura umană a Mîntu.itorului, luată totuşi mai presus de fire din 
trupul Sliniei Fecioare: «Ai încăput pe Cuvîntul în pîntecele tău, pe cel 
neîncăput; din sinul tău a1i Iirănit cu lapte pe hrănHorul lumii, în braţele 
tale ai P.urtat pe ţiitorul nostru, Născafoare de Dumnezeu, curată». 

Cu aceeaşi plasticitate cărţile de slujbă ale Bisericii afirmă realitatea 
patimilor Domnului: «Fiecare mădular al sfîntului tău Ttup a răbdat oca
ra 'pentru noi: C;ipul, spinii. Faţa, scuipiri. Fălcile, lovire cu palme. Gura, 
;.___-_· __ . __ _ 

83. Octoih, glas 8. Dogmatica Iru Vecernia Duminl1cli., 
84. Ibidem, glns 8, Miezonoptica Duminicii. 
85. S!mbăta Lăsatului sec de carne, 4a Utrenie, IJ)easna 2, trop. 2 (Teodor 

Studitul)-
86. Luni seara, săptămina l-ai a Postuh1,i Mare, Ia Pavecerniţă, peasna 7-a a 

Născătoarei. 

87. :m Penticostar, Luni seara, Săptăm.ina luminată, după Şi acum ... , la 
stihiri. 

88. Joi, Ia Utrenie, in săptămina ,Sf. Patimi, peaisna 9, tropar 4. 
89. Duminica Tomei, aeaira, prima stihlră. 
90. Aceeaşi duminică, Ia Utrenie, peasna 7, tropar 5. 
91. A se vedea la Hr. Andruţos, op. cit., w,.188-189, cum şi I·a Pr. Prof. 

D. Stăni:Joae: Definiţia dogmatică de la Callcedon, in «Ortodoxia», nr. 2-3, a.nul III, 
aprilie-sept. 1951, p. 2-95 şi urm. De aisemen00ţ, Pr. I. Mihălcescu, Sinodul a,1J ill-lea 
din Efes, Bucureşti 1931, şi Istoria Bisericească Universală, Bucureşti 1956, pt> 228, 
237 şi 268. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



552 Pr. Magistraiid GH. BUTNARIU 
------------------------------------

gustarea oţetului celui amestecat cu fiere. Urechile, hulele oele păgîneşti, 
Spatele, biciuiri şi mina, trestie. Intinsorile a tot trupul pe cruce. Incheie
turile, cuie şi coasta, suliţa» 92 ). Iată şi strigătul <le durere al făpturii 
întregi în faţa răstignirii: «A">tăzi s-a spînzurat pe lemn, Cel_ ce a spîn-
zurat pămîntul pe ape» ... )) 93 ). • -

Hristos a ,murit cu adevărat, aşa cum proorocise fără să vrea, Caiafa, 
că mai bine este să piară unul pentru norod 94 ). Apoi, <<Iosif cel bun 
chip, cu giulgiu curat înfăşurîndu-1 şi cu miresme în mormînt nou îngro
pîndu-1 l-a pus» 95 ). De aceea strigă credincioşii, dimpreună cu l:5iserica: 
«Cei ce aţi lepădat învierea trupurilor, la mormîntulu lui Hristos venind, 
învăţa-ţi-vă că a murit şi iarăşi s-a sculat trupul Dătătorului de viaţă, 
spre încredinţarea învierii cei de apoi, pe care o nădăjduim» 96

). Iar mor
mîntul Domnului este <<izvorul învierii noastre 97 ». Scriitorul de cîntări 
îşi înalţă glasul către biruitorul morţii: <<Pătimit-ai ca un om şi de voie ai 
răbdat răstignire. Inviat-ai din mormînt, ca dintr-o cămară ieşind, ca să 
mîntuieş;ti lumea» 98 ). _ 

De la sfintele femei mironosiţe 5i pînă astăzi, toată suflarea creşti
nească strigă, precum va striga pînă la sfîrşitul veacurilor: «Hristos a 
înviat!» şi toată firea din jurul ei poartă ecoul nesîîr15i t al dumnezeeşti i 
biruinti. 

In adevăr, pentru ca mîntuirea omului să fie reală, pentru ca pe cel 
muritor să-l îmbrace în podoaba nestricăciunii 99 ), trebuia ca Iisus Hristo::; 
să file cu adevărat om şi Dumnezeu, iar patimile, moartea şi învierea Lui 
să fie realităţi palpabile. Şi Biserica•, în cultul ei, care înseamnă trăirea şi 
palparea acestor realităţi, ne spune că aşa este. 

3. - Aspectul chenotic. Pe temeiul textului din Filipeni II, 7-8, tin 
mae număr de texte bisericesti înfătisează starea de continuă Jertfă aici 
pe pămînt, la care a consim

0

ţit Du~111ezeu Cuvîntul, pînă la consumarea 
ei deplină pe Golgota. «Negrăită e smerenia lui Dumnezeu, că Hristos în
suşi este Dumnezeu şi om. E Dumnezeu, fără a rămîne numai Dumnezeu, 
cînd se aseamănă cu chip de rob 100 )». Aceeaşi expresie paulină a cl1fpului 
de rob o găsim în pri,ina samoglasnică de la stihoavna Utreniei de luni, 
a patra săptămînă a Postului Mare, în muoenicina de joi seara a cincia 
săptămînă din aicelaşi post, în siihira a treia la laude dtn Joia, mare, la 
Utrenie, în troparul al patrulea, pe~na a patra la Utrenia duminicii, a 
patra după Paşti, în stihira a patra de la laude, utrenia Bunei-Vestiri, în 
stihira întîia, la Vecernia Naşterii Domnului, în rugăciunea hristologkJ 
din Liturghia Sfîntului• Vasile cel Mare. 

Apoi, celelalte expresii echivalente: «s-a micşorat pe sine însuşi întru 

92. Joia Mare, la slujba ,Sfintelor Patimi, stihi"ra 2-a de la hva/lite. 
93. In acee~ zi Ia slujba Sfintelor Patimi, Antifonul 15, ,primUll tropa•r. 
94. Idem, stihira 1-a de la Stihoavna Utreniei, temeiul scripti. Ioan 18, 14. 
95. Vinerea Mare, seara,, tropar 1, după stihira 3 a stihoavnei, tem. script. 

Ioan 19, 38-42. 
96. Octoth, glas 7_, duminică ~a Utrenie, [Jeasna 9,tropar 3. 
97. Troparul 3 după Heruvic. 
98. In Duminica Paştilor, stlhira 4 de la hvalite. 
99. Idem. Cataivasie. aa peasna 7. 
100. Luni, 1S!i.ptămtna Patimilor, la Utrenie, tri•pesnsţul lui Cosmru de Maiuma. 
101. Octoih, glas 8, Dogmatica Vecerniei duminicii. 
102. Idem, la Vecernica mare ru duminicii, Slavă ... , şi ,acum ... 
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depărtarea neasemănată» 101 ), «pe pămînt s-a arătat şi cu oamenii a pe
trecut» 102 ), «cu sărăcie de bună voie, făcîndu-se blestem, ca să ridice bles
temul omenirii, smerindu-se pînă la moairtea pe cruce. O, Taină! Chipul 
de,5ertării este neştiut. Felul zămislirii, negrăit!... Cuvîntul cel mai presus 
de fire, chipul robului primeşte» 103 ). Dar Iisus Omul şi Cuvîntul infrun
tînd pătimirile şi afectele omeneşti şi suportîndu-le, le infrînge, precum 
va înfrînge însăşi moartea şi astfel, gîndirea teologică poate face consta
tarea acestui paradox aparent, că chenoza este calea biruinţei şi a sla
vei 104). 

Intocmai aşa ne învaţă şi imnografia Bisericii. «Cela ce toate cele 
omeneşti le-ai luat şi toate cele ale noastre le-ai făcut ale Tale, ai binevoit 
a te pironi pe cruce, Făcătorul meu, primind a suferi moarte ca un om, 
ca să izbăveşti omenirea din moarte, ca un Dumnezew> - ne spune c.1 

sedelnă 105 ) iar un tropar ne vorbeşte despre înfrîngerea afectelor, în acest 
joc ascuţit de sensuri: «patimilor neîmpărtăşit ai rămas Tu, Cuvîntule al 
lui Dumezeu, cu: trupul îrnp,eunîndu-te cu patimile, dar pe om l-ai dez
legat din patimi, patimilor făcîndu-te patimă, Mîntuitorul nostru, că în
suţi e_5ti fără de patimă şi atotputernic» 106 ). far în ce priveşte urcuşul înăl
ţării spre care d_uce chenoza, cîntarca Bisericii o coniirmă cînd zice:· «Cai-' 
prea bună a înălţării ai arătat Hristoase a fi smerenia, rnkşorînd·u-'.c în-
suţi pe tine şi chip de rob luînd» 107 . • 

4. - Preţ de răscumpărare. Sfinţii Părinţi, explicînd moartea Dom
nului ca manifestare a iubirii dumnezeeşti, o accentuiază ca preţ 0e răs
cumpărare de sub stăpînirea diavolului 108 ). 

După Nicolae al l'v\etcnei, oamenii, păcătuind, sînt supuşi morţii şi 
stăpînului ei, diavolul- St. Chirii AlPxandrinul spune, de asemenea, că dia
volul stăpînea moartea, ca cea mai mare putere a nimicului asupra firii 
cr-eate 109 ). Eliberarea de moarte şi de stăpinul ei cerea un schimb, un pret 
de răscumpărare, pe care numai Dumnezeu-Omul îl putea da. «El a şters 
cu poruncile zapisul ce era asupra noastră, care era proUvnic nouă şi l-a 
luat din mijloc, pironindu-l pe cruce» - zice Sf. Apostol Pavel 1 10 ); Sf. 
Ioan Gură de Aur spune că Hristos, luînd zapisul din stăpînirea di,avolu
lui, l-a rupt 111 ). Alţi Sfinţi Părinţi susţin chiar că Hristos a suferit în 

103. Duminica Fiului! risipitor, la Utrenie, peasna 8, tropar 1, peasna 9, tro
par 3, apoi: Vinerea brin:zei, peasna 9, can. 2, trop. 1. Miercuri, săpt a 3-a a· Pos
tului Mare, la Utrenie, bogorodicina,, după ,peasna 9. Joi seara, aceeaşi săptămlnă, 
samoglasnica :z;:'lei !2. stihoavnă. Sîmbăta Acatistului, co•ndac. Miercuri, săptămina 
Sf. iPat!mi, S!avă ... , Şi acum ... , la,, sttihoavna Utreniei, de Kasia călugărita. Miercuri, 
~jumătA.ţirea praznicu1ui, Paştilor, la Utrenie, peasna 9, tropar 4. Duminica Cinci~ 
zecimii, troparul praznicului. Buna Vestire, Slaiva stihoavnei, 'la Vecernie, şi stihira 
a 4-.a de Ia hva/lite, la Utren,i'a. 

104. Pr. Prof. D. Stăninloae, Doctrina sot.eriologică a Sf. Cilii all Alexandriei~ 
curs dadMograiiat, 1956, cap. 3. 

105. Duminica IV-a după Paşti, sedeln-a după a doua stiho1ogie, Ia Utreni·e. 
106. Duminica 7-a după Paşti, la Utrenie, peasna 9, tro;pa,r 2. 
107. Luni, la Utrenie, a 4-a săiptămină a Postu1lui Mare, prima samoglrusnică'. 

de la et!hoavnă. 
108. Hr. Andruţos, op. cit., p. 214. 
109. iPr. Prof. D. Stăniloae, op. cit .. ,cap. 3. 
110. Coloseni II, 14. 
111. Sf. Ioan Gură de Aur, Come•ntari!le sau explicarea Epistdlei către Co

loseni, I, II Tesaloniceni, trad. de Arhim. Teodosie Atanasiu, Bucureşti 1905, Omi'
lla VI-a la Coloseni, p. 71. 
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locul nostru biciuirile diavolului, _pe baza dreptăţii divine, prin însăş1 pre
zenţa păcatului sau a urmărilor lui asupra omului~ 112)- Apocal_ip~a sfîn~u
i ui Ioan Evanghelistul, în cap. XII, 10, ne spune ca ,diavolul, pma la Inal
tarea Domnului, avea, ca şi în scena privitoare la Iov, un oarecare drept 
~ie a pîrî pe oameni înaintea lui Dumnezeu, zi şi noapte, pentru că ei se 
făcuseră de bună voie robii lui. E1l a pierdut însă acest drept după în
temeierea împărăţiei lui Dumnezeu 113 ). 

Indurinct urmările zapisului omul îşi plînge căderea: «Cel ce eram o
dinioară împărat al tuturor făpturilor lui Dumnezeu, celor pămînteşti, a
cum rob m-am făcut dintr-o sfatuire fără de lege şi cel ce eram oarecind 
cu s:a\ ~: i·iermlf'rii îmbri\cat, cu piele de omorîciune, ca un muritor, cu 
jale sînt înfăşurat» 11 4). 
• Hristos însă este f ădtorul şi Răscumpărătorul nostru lH>), care s-a 
dat pe sine «scl1imb morţii, întru care eram ţinuţi, fiind vînduţi prin pă
cat» 116) şi a răscumpărat neamul omenescu cu dumnezeescul său sin
ge 117 ), rupînd zap1.;u1 pJcarewr noastre 110 ), legînd pe tiran şi izbăvind 
pe toţi din leg.::i wriie moqii, cu învierea sa 119): _ 

5. - Ardere de bt şi omagiu Tatălui. Pe cînd Jertfa Mielului din Ve
chiul Testament, adus lui Dumnezeu ca ard.ere de tot, cu miros de bună 
mireasmă şi fără nici un cusur 120 ) nu punea fi <lecit o simplă substitui
re a ceea ce omul trebuia să-i dea lui Dumnezeu, adică fiinţa lui întrea
gă 121 ), Jertfa lui Hristos, asumîndu-şi natura omenească cu slăbiciunile 
ei în urma căderii, îndeplineşte această radicală condiţiune. In acela,5i timp, 
neavînd nici un cusur, adică fiind fără pâcat şi natura lui umană fiind 
purtată de Dumnezeu Cuvîntul, Jertfa Sa este pură şi de valoare universa
lă şi este plenitudinea jertfei, pentru că poate topi tot fondul de păcat din 
natura omenească şi poate obţine iertarea de la Dumnezeu pentru toţi 
oamenii 122 ), suferind pedeapsa pentru toţi 123 ). Dacă, prin urmare, jertia 
simbolkă, fără cusur şi total consumată pe Altarul Legii Vechi, putea să 
fie înaintea lui Dumnezeu jertfă cu miros de buna mireasmă, în ce infi
nită măsură este Jertfa Fiului Insuşi al lui Dumnezeu, asemenea jertfă cu 
miros de bună mireasmă. «Hristos a înviat din morţi, Mîntui torul I umil 
şi a umplut de bună mireasmă toate», - zice cîntarea Bisericit 124). 

In deplină ascultare de Tatăl 125 ) şi-n nesfirşită dragoste de oameni, 
c- ___ ,_. --

112. Pr. Prof. D. StA.nilloe.e, op, cit„ ca.p. 4:. 
113. A se vedea: P.A.-B. Allo, Saint Jt$m, L'ApocaD.ypse, Paris 1921, pp. 

163-164. 
114. Duminica lăsatu~ui' sec de ibrinză., la Utrenie, stihira 1 de la hvalite. -
115. Duminica Fiuiui risLpitor, la stihoavna ;vecerniei, Slaivi. ... , şi acum ... , a 

NAscătoarel. 
116. Rug!l.ciunea hrl.stologică din Ll>turgbia Sf. Va.sile cel Mare. 
117. Octoih, glas III. Duminică Ia Utrenie, peashw 2, tropar 1. 
118. In Vinerea. Mare la Ceasul VI, in rugăciunea Sf. Vl'Ulile ieel M&Jre de la 

s!ttşitlll acestui ce88, apClii. la slujba Sf. Patillli, stihira 7 după. Fericiri şi :la Ve. 
cernia Pa;ştior, tropar 2-. 

119. Slujba S,fintelor Paltirni stihira 7 după. Fericiri. 
120. Eşire XXIX, 41; Levitic • I, 12~13. 
121. Pr. Prof. D. Stă.niloae, Iisus HriSt,os sa.u rest&ura.rea. omului, pp. 238.2M. 
122. Idem, op. cit., pp. 236, 239. 
123. Idem, I>octr:i.nia sot.erlol,ogici, ,a Sf. Cllri1 ,AJexandJ'ln'lil, cap. 4,. 
124, I.nmi, in 1Să.pă.t1mta Luw.11ată, la Utrenie, st1hlra 3 de la hvallt.. 
131. Pr. Prof. D. Stăn.Uoae, op. Oit.1 cap. 4. _ .• 
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Jertfa Domnului Iisus Hristos este omagiu şi dar. De aceea spune cîntarea 
Bisericii: «V:e şi nejertfită jertfă, ca un Dumnezeu pe tine lnsuţi 
aducîndu-te Tatălui- .. » 126 ) ,5i, în strinsă logică: «mijlocind ai adus ca un 
dar la Tatăl fiinţa omenească cea osîndită» 127 ). 

In rînduiala Sfintei Impărtăşanii citim: «Gustaţi şi vedeţi, că de de
m:,ilt, pentru noi făcîndu-se cum sîntem noi şi odată aducîndu-se pe Sine 
Părintelui său ca jertfă, pururea se injunghie, sfinţind pe cei ce se îm
părtăşesc cu Dinsul» 128 ). Cinstitele Daruri sînt primite la Dumne:teu întru 
miros de bună mirenmă duhovnicească, precum e primită şi tămîfa la 
Proscomidie 129 ). • 

Prin· transpunere în starea de jertfă a Mîntuitorului, mucenicii s-au 
adtis şi ei jertfă bine mirositoare lui Hristos 130 ). Ei sînt jertfe însufleţite, 
arderi întregi cuvîntătoare, junghieri desăvîrşite ale luî Dumnezeu 131 ), şi 
ei se roagă, jertfindu-se: «să fie, Doamne, jertla sufletelor noastre bine 
primită înaintea Ta» 132 ). Şi în adevăr, «intru nevoinţele lor, cununile 
nestricăciunii au luat de la Tine, Dumnezeul nostru» 133 ). 

6. - Aspectul cosmic al Jertfei Domnului. Cutremurarea cosmică des
pre care vorbeşte Sf. Evanghelie i 34 ) şi pe care, după învăţătura Sfîntului 
Apostol Pavel 135 ), trebuie să ne-o explicăm ca pe-o solidaritate a cos
mosului cu Hristos Creatorul si sustinătorul lui si eliberatorul lui d·in 
stricăciunea şi de,5ărtăci unea în care· căzuse şi el, 'este o temă continuă şi 
sub forme variate in cărtile de ritual ale Bisericii si îndeosebi în Triod si 
Penticostar. Crucea de pe muntele Căpăţ[nii şi lnvierea din mormîntul 
Arimatianul ui, sint ceîe două momente d111 op-era Mîntuitorul ui, pe care 
imnele Bisericii le aşează succesiv în centrul universului, dindu-le· o spec
taculozitate şi o măreţie fără limită, pe măsura decizivei lor însemnătăţi 
dogmatice. Astfel, în Joia Mare, la slujba Sfintelor Patimi adresindu-se 
Mîntuitorului, ea cîntă: «Cînd te-ai ,răstignit, Hristoase, toată făptura 
văzîndu-te s-a cutremurat, temeliile pămintului s-au clătit de frica puterii 
Tale, luminătorii s-au ascuns şi zarvesa Biserici'i s-a rupt, munţii s-au cu
tremurat şi pietrile s-au despicat şi tilharul cel credincios striga: de n-ar 
fj fost Dumnezeu întrupat, careie cu noi s-a răstignit, nu şi-ar ii ascuns 
soarele razele sale» 136 ). lmpreună pătimeşte făptura, văzind pe Domnul 
pe cruce 137 ). Pămîntul sta gata, să-i înghită pe răstignitori, dacă nu l-ar 
fi oprit MîntuitoruCnd ). Deşi răstignit, Hristos este mereu susţinătorul 
creaţiei sale: «zidirea se topea de frică, ci s-a ţinut tare cu palma cea cu
prinzătoare a Celui ce s-a răstignit pentru noi» 139). 

128. Duminica Paştilor, peasna 6, tropar 3. 
127. MlercureSJ brinzei, Ia Utrenie, peasna 9, tropar 1. 
128. In L'turghier şi 1n ci!.rţBe de rugikiunl. 
129. In Liturghier. 
130. Simbi!.tii, si!.ptA.mina a· II-a a Postului Mare, ,peasna 7, tropar 2, J.a 

Utrenie. 
131. Mucenicina de Joi seara de la stihoavni!., a, cincia si!.pti!.mînă dupl!.: Paşti. 
132. Mucenicina de joi seara, a cinci·a să:ptămini!. du(Pă Paşti. 
133. Muceniclana Utreniei de vineri, cinceia săptăm.inA după Paşti. 
134. Luca XXIII, 44-45. 
1315. Romani VIII, 20-22. 
138. Vinerea Mare 1a ceasul al 9-Iea, tropar 1. 
137. V.inert, a 6-a săpti!.mîni!. ai postului Mare, la stlhoa.vna. Utreniei, Şi acum ... 
138. Acee~l vineri, Slava de la stihoavna Utreniei. 
189. Octoih, glas 6. Duminici!. na Utrenie, peasna 3, tropar 2. 
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Iată :;;i bucuria cosmică a Invierii: «Să se bucure făptura şi ca cri
nul să inflorească. pentru că Hristos s-a sculat din morţi ... Unde-ţi este 
moarte, boldul tău? Să strigăm: Un_g_e-ţi este iadule, biruinţa ta?» 140 ). 
«Pe cei morţi i-a ridicat, pc .\ciam l-c.1 înviat, Eva dJnţuieşte, 111,1rginiic 
lumii prăznuiesc>> 141 ). «Astăzi esie primă\'ara sufletelor, pentru că Ilris
tos, ca un soare răsărind din mormîni a treia zi, a gonit iarna cca întu
necată a păcatului nostru, - cîntă sf. Ioan Damaschinul 142 ). «Astăzi adie 
primăvara şi făptura cea nouă rliJnţuieşte», zice ;iltă cintare 143 ). «Să s;• 
,·eselească pămîntul şi cele de pe pămint, că a înviat Hr_istos şi prin în
vierea lui s-;iu luminat toate marginile ltrmii» 1 '14 ) r.ăci El este ,dymin;:1 
cea neapropiată, răsărind din mormfnt». De aceea «se bucură marginii<' 
lumii. dănţuieşte zidirea şi cîntă Biserica lui Hristos» 145 ). «Să se bucurr 
pămîntul. să se veselească cerul. norii să pice ploile dreptăţii» 146 ). Pretu
tindeni răsună vest0a: «Hr:stos ,1 înviat!:>, iar la Proscomidie preotul adL'
vereşte: «acoperit-a crrurile bunătatea Ta, Hristoase şi de lauda Ta este 
plin păm11tul» 147). 

7. Aspectul pansacrificial şi nanhristic. Textele slujbelor bisericeşti 
nu spun direct nimic despre asemenea. aspect al Jertfei Domnului, dar el 
rezultă din toată atmosfera cîntărilor, care zugrăvesc ecoul cosmic al Jert
fei sale. ·rn sensul viziunii -Sfîntului Ciril Alexandrinul, cu Hristos, care 
este bună mireasmă universală si în CI, toată creatia trebuie sa fie ca o 
jertfă de bu1nă mireazmă adusă lui Dumnezeu Tatăl,· căci numai ca parte a 
Fiului Celui aflător in stare de jertfă şi deci victimă familiară a lui Dum
nezeu este posibilă legătura: cu Dumnezeu 1~8 ) şi de această legătură nu 
se poate lipsi nici macrocosmul, nici microcosmul, întrucît şi unul şi altul 
suspină după izbăvirea din dcş[irtarea şi stric[iciunea in care au căzut. 
Toate elementele naturii, cărora li se împrumută sentimente omeneşti, 
după cum e vorba de moartea sau de învierea Domnului, sînt în mod real 
cutremurate şi vădesc în mod real solidaritatea cu Făcătorul lor cel de pP 
cruce, sau Cel înviat, ceea ce însemnează dependenţa lor de Mîntui torul. 
Căci El este cel ce a zidi:t şi a rînduit luminătorii cei mari cu puterea a 
toate 1~9). El poartă toate şi dă hrană tuturor 150 ). El cuprinde toats 
făptura 151 ). El a înfiinţat mai înainte tot ipostasul făpturii 152 ). El 
este ziditorul, ţiitorul şi D'.Jmm1l tuturor 153 ). De pe cruce El încă 
le susţine existenţa cu palmele Sale. Firea întreagă pătimEj5te dim
preună cu: El, iar cinci Mîntuitorul învie din mormînt. totul se lu
minează, toată natura se îmbracă în haina miresmată. a primăverii, ca r, 
;._· ___ . ___ , "' .. 

140. !idem, idem. Duminică :la Utrenie, pea,sna 9, canonul 2-, tropar 2. 
141. Idem, glasul 8, duminică la Utrenie, condacu.l. 
142. Duminica Tomei, ~a Utrenie, peasna 1, tropar 2. 
143. Duminica Tomei, la Utrenie, a doua svetilnă. 
144. Vineri, a 2-ai săptămÎ!Llă după Paşti, la Utrenie, stihira 2-a a stihoa,vnei. 
145. Joi, a treia săptămînă după Paşti, stihira 3 la •stihoavna Utreniei. 
146. Dumini"ca Samarinencii, Qa Utrenie, peasna 9, trope1r 4. 
147. In Liturghier. 
148. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., ca.p. 4, litera b. 
149. Octoih, glas 1, Duminică la Utrenie, peasna 6, bogorodicina. 
150. Idem, idem. Luni lai Utrenie, peasna 9, bogorodi'Cina. 
151. Idem, glasul 2, Dogmatica Vecerniei de luni. 
152. I<lem. idem, Miezonoptica duminicii, peasna 3, bogorodicina. 
153. Idem, idem, duminică la Utrenie, peasna 1, bogorodicinB!, şi glas 6, 

duminici!. la. Utre"Aie, _peas.na 6, bogorodlcina, • 
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anticipare a cleffnitivei ÎiînOiri eshato:ogice. iar oamenii ele pretutindeni 
se adună in Sion 154 ). Dar chiar ele nu s-ar aduna acolo in sens fizic, ei au 
pe Miniuitorul prezei1t oriunde s-ar afla ei: «Căci El este Mielul lui Dum
nezeu, care se sfarmă şi se împarte, clar nu se desparte, Cel ce se mănincă 
pururea şi nici odată nu se sfirşeşte, ci pe cei ce se împărtăşesc, îi sfinţes
te» 155 ) şi astfel; tanspuşi in stare ele jertfă, ajung şi ei fiinţe consacrate, 
jertfe plăcute Tatălui 15~)- -

Pretutindeni ca Dumnezeu, P·str pretutindeni şi ca Dumnezeu-Om, în 
c~r şi pe părnînt, intrPg pe inate alt.11ele lumit si în fiecare părticică, pină 
Ia cea mai imperceptibilă, din piinea şi vinul Sfintei Euharistii. 

8. - !ndoitul aspect temporal şi aresc. Cit ţi ne veacul acesta, Hris
tos este mereu în stare de jerftă pe pămînt şi în cer. In St. Euharistie 
ne întîlnim cu Hri·,ios si sîntem atrasi, cu vuia noastra, în actul mortii 
si învierii sale tainice, ~are l'Ste coniinuarea modii si învierii sale ist~
/ice 157 ). In -ultim,1 rup-ăciune înainte de sfărîma~ea • Sfintului Agneţ la 
Sl Liturghie, preotul zic'.:' şi aceste cuvinte: «Vino să ne sfinţeşti pe noi, 
Cela ce sus _şezi, împreună cu Tatăl şi aici împreună cu noi, nevăzut pe
treci!» 

Jn tot timpul Sfintei Liturghii, preotul se află în faţa a două jertfel
nice, care fac totu,'>i unul şi acelaşi jertfelnic. Primul e sfîntul altar, la 
l'are se referă preotul cînd spune: «M-ai învrednicit a sta înaintea slavei 
Sfîntului Tău Jertfelnic>> isB) .. «sr,re a-ţi aduce jertfe fără de sînge pentru 
poporul tău' 159 ). adică «Sfîntul şi Preacuratul Tău Trup şi Cinstitul Tău 
Singe» 160 ) .. La c1ccst jertfelnic se şi aplică cuvintele dP instituire a Cinei 
<'elei de Taină si porunca Domnului: «Aceasta s-o faceţi întru pomenirea 
Mea», deci, c1ici. pe sfintele altare. aici pc pămint şi-n cuprinsul timpu
lui. Al doNea _jertfelnice cel mai presus de ccru·rî, lc1 care se înalţă mireas
ma tămiierii od:-ifă cu rugăciunec1 preotului 162 ), iar la ectenia ·aup-ă A
nc1[ora. diaconul, rugindu-se pentru «Cinstitele Daruri ce s-au adus şi 
s-au sfinţit». arată ci Dumnezeu «le-a primit în Sfintul, cel mai presus 
de ceruri şi înţelegătorul Său Jertfelnic, întru miros de bună mireasmă 
duhovnicească». 

De :Jltfel, această simultaneitate a prez.enţei şi actiunii Mîntuitorului. 
în cer şi pe pămînt, c1pare evidentă gindirii teologice în tot cursul cheno
zei şi mai depade, după înălţarea la cer a Dumnezeu-Omului, iar cîn
tările noastre bisericeşti o a firmă în diferite forme. Astfel, .el ne învaţă cii 
Hristos a împreunat cele pămînteşti cu cele cereşti 163 ), ingedi dănţuesc 

154. Duminica Paşti'lor, la Utrenie. peasna 8. 
155. La Sf. Liturghie. 
156. Pr. Prof. D. 1Stăniloae, op. cit .. carp. 5. 
157. Pr. Prof. D. ,Stăniloae, citat după Prof. N .. Chiţescu, în Aspecre actuahl 

ale controverselor euharistice, curs de magisteriu, 1955, cap. 3. 
Apoi: Prof. D. St~niloae, Doct11ina soteriolo,rică a Sf. Cilii Alexandrinul, 

cap. 4. Hr. Andruţos, op. cit., pp. 393-396, 373, 374, 378. iPr. Dr. O. Căciulă, Jertfa 
euharistică, Buzău 1940. -

158. Rugăciuneai din timpul aîntării întreit sfionte. 
159. In rugăciunea I--a rpentru credincioşi. 
160. In rugăoi'!lilea din timpul Heruvicului. 
161. La Proscomidie. 
162. Rugăciunea din timput ecteniei după Heruvic. 
163. Vineri, a 2-a săjptămînă după Paşti, stihira 1-a la atthoavnă, Ila Utrenie. 
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în ceruri şi pe pămînt, oamenii slăvesc îndurarea Domnului 184 ). Cel ne
încăput, încape in sicriul dumnezee,5tii sfinţenii, care este Fecioara şi şade 
in acelaşi timp în sînurile părinteşti cele fără materie 165 ), iar Icosul al 
optulea din Simbăta Acatistului, accentuiază cu o deosebită putere această 
înâoită şi totuşi unică prezenţă a Mîntuitorului, cînd zice: «Cu totul a fost 
intru cei de jos şi de cei de sus nici cum nu s-a ,despărţit Cuvintul cel ne
scris împrejur, că dumnezeească pogorîre a fost, iar nu mutare din loc 
şi naştere din Fecioară primitoare de Dumnezeu)>. I n Duminica Florii for 
Hristos e pe scaun în cer şi pe pămînt, pe asin 166 ). El se arată pe pămînt 
purtător de trup, pătimeşte, se răstigneşte, moare, este îngropat, se co
boară la iad, învie, dar este în acelaşi timp în sinurile Tatălui 167 ). In 
sfirşit, plinind rînduiala cea pentru noi şi cele de pe părnînt unindu-le c11 
cele ceresti, s-a înăltat întru slavă, rămînînd totuc,i m<despărţit de- oameni 
şi strigîndu-le: «Eu sînt cu voi şi nimeni împotriva voastră!» 16B). 

9. - Aspectul intimei le[!,ături între Jertfa Domnului şi celelalte Sfin· 

te Taine. Sfinţii Părinţi răsăriteni fac o strînsă legătură între celelalte 
Sfinte Taine şi jertfa de pe Golgota, întrucît ne mîntuim dacă ne trans
punem şi noi în starea de jertfă, înţeleasă ca stare de sfinţenfo, ceea cc 
este just, deoarece noţiunile de Jertfă ,5i de sfintenie se aic.ooăr pe deplin. 
Pe de altă parte, înseşi Sfintele Taine arată intima lor legătură cu Jertl:i 
de pe Gohiota. Astfel, atît Botezul cit şi Euharistia ne pun în legătură cu 
Domnul cel jertfit. Botezul ne transoune în starea Domnului mort oe cru
ce, pe cînd Euharistia, în starea Domnului, care, prin moarte trece la 
înviere. - - -

Apa Bott1zului, care purifică în vederea împiirtăşirii cu Truout Dnrn
nufoi cel jertfit, curge si ea d~n coasta Doi11nului si de aceea Sfîntul Ciril 
Alexandrinul pune şi Botezul în •lea,ătură cu sînQ:ele vărsat pe Cruce 169 ). 

In acest sens vorbesc şi imnele bisericeşti: «Ingrooîndu-ne împreuni 
cu Tine prin Botez, Hristoase. Dumnezeule, viefii cei fără prihană nP-am 
fnvrednicit cu învierea Ta)) 170 ). Aooi: «Raia cea dumnezeiască a naşterii 
cei de a doua,, cu Cuvîntul amestecind-o firii mele cei akătuite. ca o 
ploaie izvorăsti rîu d;n nestricăcioasa coastă cea împunsă ... , pecetluind-o 
cu căldura Duhului» 171 ). Sfîntul Apostol Toma spune că nu crede de nu va 
vedea coasta din care a ieşit sînQ:ele. apa, Botezul 172 ). Hristos moare pe 
cruce i7vorînd l4mii sînge şi apă 179 ) ca un izvor pururea viu, Innoind 
lumea 1i 4 ). -

164. Octc,,lh, glas 6. Dmnlnic!I. Ia, Utrenle, st!hira. 1 la hvalite. 
165. Idem. glas 7, Dum!nic!l Ia Utrenie. peasna 9. can. 2. tropar 2. ţ1I dog. 

matica, glasul 8, Ia Vecernia duminicii-. 
166. Condacua. 
167. Miercuri seara•, să,ptăm.ina & 2·a după Paşti, prima stihirA. şi Vecernia 

Duminicii Mironosiţelor, stihira a 4-a .şi Slaiva de la Utrenie. 
168. Condacul din Joia !nălţării şi tropar 2. peasna 5 din miercuri, a &.a 

să.ptămin!I. dup!I. Paşti. 
169. Pr. Prof. D. StA!lliloae, op. cit., c. 5. 
170. Duminica Stilpă.rllor, Ia Utrenie, Slavă. ... , Şi acum ... 
171. Duminica Ctnclzecimil, Ia Utrenie, peP.sna 4, can. 2, trO!par 2. 
172. Duminica Tomei, 1S!ava Vecerniei ma-ri. 
173. Duminica Mironosiţelor, la Utrenie, iPeasna 1, tropar 2. 
174. Aceeaşi duminică., la Utrenie, peasna 9. ,canon 2 tropar 5, apoi Duminica 

Tuturor Sfinţilor, la Utrenie, pea,sna 6, can. 4, trop. 2, şi marţi, a 2-a e!i.pt!l.mtn~ 
dupl Pqtf, aeara, pi=ama S, tropar 2. 
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In sens generat, toate celelalte Sfinte Taine îşi justif~că ex~stenţ~ 
ş1 eficacitatea prin Jertfa Domnului, care a revărsat harul ş1 adevarul ŞI 
ele duc la viata întru Hristos. 

10. - A;pectul intertreimic al jertfei D'Jmnului. După crincena pă
răsire în momentul râstignirii, potrivit însăşi i,conomiei dUimnzeeşh a 
mîntuirii, Tatăl îşi îmbrăţişează Fiul şi biruinţa: Lui, de ast~ d.a-t~ într-o 
nouă si uimitoare relat:e intertreimică. Omul Iisus, una cu Fml Im Dum
nezeu'.' născut după tr'up pe .pămînt şi înfrăţit cu oamenii în toale cete 
omeneşti, afară de păcat, este aşezat de-a dreapta Tatăl_ui şi prin ~-1 ~t 
tura noastră reală stă pe tronul lui Dumnezeu la conducerea lumn 1 ) . 

De aceea, în rugăciunea teologică din St. Liturghie, preotul spune: «ne-ai 
suit la cer şi ne-ai dăruit împărăţia Ta» 176 ). Hristos a unit cu Sine în 
veci trupul luat din Fecioara 1 77 ), incit, firea noastră cea căzută de cfe
mult, s-a pus pe scaunul dumnez<'esc m<1i presus de gind 178 ), iar îngerii. 
văzfnd trupul său cel îndumnezeit, se întrebau: «Ce vedere este acea:.sta? 
Că om la chip se vede, iar ca un Dumnezeu mai presus de ceruri, cu trupul 
se suie» 179

). «Pentru că a iubit firea lui _Adam, împreună a. pus-o să şea
dă. Pentru că s-a milostivit de ea, o a împreunat-o cu El. Pentru că o a · 
împ.reunat, tmpreună a pătimit. Pentru că cu Cel f ă,ră patimă a pătimit, 
împreună o a şi proslăvit. Iar cei fără de trupuri au zis: 'Cine este acest 
bărbat frumos, nu numa,i om, ci Dumnezeu şi om))? 180 ). 

Deci omul poate spune: «De acum şarpele nu-mi va mai pune ina,inte 
îndumnezeirea cu minciună, căci Hristos, îndumnezeitorul firii omeneşti, 
acum mie neapărat cărarea vieţii mi-a deschis» 151 ). 

11. - Aspectul uni-cităfii. - Arhiereul după rinduiala lui Me!chisedec 
s-a adus pe sine jertfă odată şi pentru totdeauna, precum ne spune Sf. 
Ap- Pavel în epistola către Evrei 182 ). Intemeindu-se pe aceeaşi epistolă 
şi exprimîndu-se în parte cu aceleaşi cuvinte, cintarea Bisericii spune: 
«Hris_to_s, arătîndu-se Arhiereu bunătăţilor celor viitoare, păcatul nostru 
a ds1p1t şi arătînd cale străină prin sîngele Său, ai intrat în cortul cel 
mai bun şi mai desăvîr:sit, mergător înainte al nostru întru cele sfin
;ie» '

113
). «Ca Cel ce făcindu-se cum sîntern noi şi o.da1ă aduc!indu-se 

pe Sine Părintelui Său ca jertfă, pururea se junghîie, sfintind pe cei 
ce se împărtăşesc cu Dînsub) 184). De aceea omul nu se mai teme 
căc_i inv:~er

8
~a l~i Hristos . 1-_a ridicat la înălţimea nestricăciunif185) într~ 

toţi vecn 1 
) ,',31 l-a aşezat m staulul cel bun, în veci 187 ) şi firea lui cea 

175. Pr. Prof, D. St~niloae, Iliiu.s Hristos sau resra.ur.d.J"(_'ll omului pp. 352-353. 
176. In Liturghier. ' 
177. Octoih, glas 6, duminică la Utrenie, peasna 3, can. 3 tropar 1. 
173. Joia !nălţării, la Utren.ie, peaisna 8, can. 2, tropar 4. 
179. Idem, la Utrenie, la hvalite, stihira 2; vineri, a 6-a săpt. după Paşti. 
180. Lunl, a 7-a săptăm1!lă după P~ti, ·ia Vecernie. S'1avă ... , s~ acum .... a 

Stihoa.vne!. • 
181.Dum.inica a 7'-a după Paşti, la Utrenie. peasna 4. tropar 3. 
182. Evrei VII, 27; IX, 11, 14. 
183. Octoihn, glas 1, duminică la Utrenie, peasn11. 4. Can. 2, tropar 4. 
184. Rînduiala Sf. Impărtăşiri, ,peasna 9, tropar 1, m L'turghier. 
185. Dumi!Ilica 7-a după Paşti, Ia Utrenie, peasna 5, tropar 3. 
186. Miercuri, săiptămina l-a ao Postului Mare, la Utrenie, peasna 8, czn 

2, tropar 2. 

187. Miercuri, _săptil.mina a 3-a a Postului Mare, la Utrenie, peasna 8, ca.n. 
2, t.J'Qparu l 2. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



560 Pr. Magistrand GH. BUTNARIU 

căzută o· a zidit din nou orin învierea Sa şi a făcut-o neîmbătrînită 181f). 
<,Din coasta Ta - zice cîÎ1tarea - scoţi băutură fără de moarte în toate 
zilel-e, Hristoase, şi. mă sfinţesc» 189 ). «Cine mă~încă pîine~ Tai, viu v_a 
fi în veci» 190 ), căci «ne împărtăşim cu Sfintele şt prea curatele T~Ie Ta~
ne, spre iertarea păcatelor şi spre viaţa de veci, spre a fi părtaşi veşm

cilor Tale bunătfţi)) 191 ). 

12. -- Aspectul existenjial. Gîndirea teo!ogică ~u _poate să r!u _const:
te caracternl dra:natic, care poate Ii şi eroic, al v1eţl1' omeneşti, mclus1v 
viata Omului-Iisus In fata unei limite -definitive. Sentimentul acestei limih, 
a ~xistat întotdea~na în' viaţa reliQioasă a omenirii \'i cu atît mai mult 
in uriasa dramă a trăirii crestine 192 ). 

Pe· cînd îr:să. omul răm~s în cadrul m1turalului se simte -total zdrobit 
de limita vieţii lui, omul creştin nu se înspăimîntă de aceasta, pentru ci\ 
multumită lui Hristos el si:e că Dumnezeu care-1! limitează, îl si dezlimi
tează. ln ··1isus-Dum11~zeu.' credinciosul are supremul izvor de ·viaţă, su
prema transcendenţă ,şi în relaiţe cu el. experimeantează transcenderea, 
care îi qă o sporire infinită a existenţei 193 ). 

Cîntările Bi.sericii în tot timpul calendarului, dar mai ales în săptă
mîna Sfintelor Patimi, zugrăvesc desfăşurarea din ce în ce mai dramatică 
a Jertfei Domnulut pini( la limita în care omul natural se vede total 
nimicit. • 

Mintuitorul vede !J1crarea diavolului, care L-a ispitit în pustia Qua
rantaniei şi care, din dosul scenei istorice, inspiră şi incită gîndurile şi 
acţiunile conducătorilor iudei. El vede cum acesta împinge împotriva sa 
întreg neantul, ba chiar e prezent nevăzut în mijlocul ţesăturilor lui, cum 
spune cîntarea Bisericii: <,Alergat-a I uda, zicind cărturarilor celor fără de 
lege: ce-mi veţi da miP şi eu îl voi da pe el vouă? Iar în mijlocul celor 
ce se tocmeau, ai stătut nevăzut Tu însuţi, -de carele era toomeala, cunos
cătorulc de inimi» 194 ). Dar Mî1,tuitorul merge de bună voie ca victimă 
;n c3Jea morţii, pentru ca s-o învingă, nu din afară ca Dumnezeu, ci din
lăuntrul său, ca om 195

), i;1r această urcme spre culmea suferinţelor, este 
împlinirea celor «nearătate şi ascunse»: arăbte totuşi prin profeţii Domnu
lui, precum iarăşi zice cîntarea Bisericii 196 ). 

Astfel, J\1întuitoru1, ca om, se află într-o situa(ie de li,mită, dar nu in
voluntară, pentru că e în stare de jertfă, personal şi )iber acceptată, după 
ce fusese hotărîtă din eternitate, în sfatul treimic. Omul Iisus, unit cu 
Dumm'zeu·-Cuvîntu!, are certitudinea învierii si vietii de dincolo de moar
te, c!~d renuntă _ radical la hunul propriu al ·vieţii· Sale pămînteşti şi în
frunta moartea, 111 form<1 cea mai directă şi mai brutală, pe lemnul Crucii. 
Incit, moa~.!!'.a Lui, întinsă de Satan cu atîtea complicităţi ale urii şi nero-

188. Duminica Tuturor S:f:1;ntilor, fa Utrenie. peasna 5, tropar 3. 
189. Miercuri, săptămîna 1-a a Postului Mare, peasna 3, can. 2, tropar 5. 
190. Miercurea înjumătăţirii praznicului. la Utrenie, peasna 7, can. 2, trop. 6 
191. In Liturghier. 
192. Pr. Prof. D. Stăniloae, Doctrina so-teriologică a Sf., Orii AiexandrinUI!, 

capitolul 4. 

193. Pr. Prof_ D. Stăniloa.e, Iisus Hristos sau restaurare.la, om~. p. :no, n. 1. 
194. Slujba Sfinte.'3r Patimi, ar.tifonul 2. tropar 1. 
195. Pr. P.rof. D. Stăniloae, op., cit., p. 300. 
196. S~ujba .S:llintelor Patimi, anti.f. 7, tropar 1, Tem. scripturistice; Mat. 

XXVI, 45-56; Maircu XIV, 41-50; Luca XXII, 47-53. 
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ziei omenesti devine cursă pentru acesta, căci, precum zice Sfîntul Ciril 
Alexandrin.~1 • moartea s-a dizolvat în moartea lui Hristos 197 ), sau, pre

cum sp1;1ne dîntarea _Bise_ricii: «1--I:is~os a omorît moarte~ ~e)or marţ! ş~' a 
celor vii» 198 ), «surp111d m acelaşi bmp pe cel .ce are stap1rna marţu» 1 9 ) 

şi dovedind că, pentru vi·aţa omului, care sie răstigneşte în:preună cu ţi. 
există nu numai putinţa, dar însăşi siguranja de a trece dmcolo de once 
si.'tuatie de limită. De aceea, un asemenea om cîntă: «Să mergem cu dra
goste· împreună cu Hristos, la dumnezeeasca patimă, ca împreună cu 
Dînsul răstignindu-ne, să ne facem părtaşi şi Invierii Lui» 200 ). 

VI. - !ncheiere. Cultul Bisericii se dezvoltă în jurul Jertfei Mintui
torului şi este tot mai mult împodobit de graiul înflorit al poeziei şi de 
armonia sunetelor rnuzirnle. Viaţa şi puterea acestor cîntări stau în con
ţinutul lor dogmatic, moral şi mistic. Ca şi proza diferifelor "cărţi de ri
tual, imnografia Bisericii redă întreaga sa doctrină, fireşte, altfel decît 
într-un tratat sistematic, avînd în vedere diversele cerinte si variatii ale 
cultului. Ea are din capul locului crinştiinţa iconomie·i ,dumnezee.',3ti a 
mîntuirii omului. Teologhie, teologhisire, dogme, dogmaHsire, bogoslovie, 
sînt termeni şi activităţi speculative, care nu lipsesc din cîntarile biseri
ceşti, dovedind un adevăr comun artei poetice în genere, că un fond adînc 
de gîndire, unit cu o aileasă formă de ,exprimare, dă o creaţile superioa,ră. 

Din cuprinsul lor am putut desprinde fiinţa, efectele şi diferitele as
pecte ale Jerţfei Dumnezeu-Omului,- în diferite tonalităţi, pe care gîndirea 
t~ologică de astăzi le pune în sistem, după ce, fără îndoială, s-a inspirat 
din plin, din cărţile de ritual ale Bisericii. 

ln aceste cîntări, ca şi în toate textele de ritual, viaţa în Hristos este 
adînc simţită şi trăită, ca şi •întreg misterul Truoului mistic al lui Hris
ţos. Zvoneşte din adîncuri freamătul acestei vieţi, pe care în cărtile de 
şcoală abia ii bănuim 201 

)- Este aceeaşi experientă intimă a Crestini~mului 
primar, pe care Wserica o continuă cu fidelitate'202). , 

. De aceea, învaţă în nenumărate texte «transpunerea credinciosilor 
m stan~a de je_rtfă a Mîntuitorului, pentru ca să ne omorîm mădul~re!P. 
trupulu!» 

203
) ş1 «să fim preaslăviţi împreună cu Hristos, de vreme ce 

ne-am mgropat cu El şi cu EI am înviah> 204) . 

• - ' -------
197. La Pr •• Prof. D • .Stă.niloae Doctrina soter!.ologim a .sf Ol~ Alexandrmul, 

ca.pitdlul 3. ' · 

198. ,Simbătă., a 2·a săptfuru:nă a Postului Mare ~a Utrenie peasna 9 ca.n 
2, tropair 6. ' ' ' · 

199. Vineri, a 3-a să4:)tă.mină după Paşti, la Utrenie, st'hira 1-a la hvalite. 
2'00. Luni, la Utrenie, a 4-a săptămînă a Postului Mare, al doi:!ea, tripesneţ, 

tropar 5. 

201. N. Arseniev, Biserica răsăriteană, trad. de Tit Simedrea, · Arhi'ereu, Bu
cureşti 1929, p. 7. 

202. Idem, ilbidem, p. 17. 
203. Miercuri, la Utrenie, a 3-a ·săptămînă 2 Postului Mare, peasna 3, tripes. 

'ileţul .Jur Chir Iosif. 
204. Duminica PaştHor, Utrenia. peasna 3, troparul 3. 
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Conf. Nicolae Lungu 

COMBATEREA INOVAŢIILOR lN 
REClT A TJVUL LITURGIC. 

Fiecare religiune sau confesiune îşi are cultul ei, care oglindeşte în
săşi doctrina ce l-a inspirat şi ca,re îl călăuzeşte. 

Biserica noa,stră creştină ortodoxă îşi are, şi ea, rnltul ei, adică for
m~le ei unitare de 11nchinare şi slăvire a lui Dumnezeu, forme im;puse tle 
c-araoterul doctrinei creştine şi ·de 1spiritul pe care îl are această doctrină. 

Este cun{)scut faptul că unitatea religioasă se menţine - mai ales -
prin unitatea formelor de cult, iar conştiinţa -unităţii religioase. adică 
apartenenţa la una şi aceeaşi Biserică, se întreţine prin participarea la 
ace1eaşi slujbe, cu aceleaşi forme de cult. 

Regulile generale şi uniforme pentru săvîrşirea tuturor s•erviciilor 
religioase sî1I1t ooprinse în Tipic sau rînduială, care con.s,tituie singurul şi 
adevăratul îndreptar în materi,e de oult. 

Formele şi rînduielile de cu'lt ale Bisericii noastre, prevăzute de Tipic.. 
51mt rezultate dintr-o înde.Jungată practică şi experienţă a Bisericii întregi 
şi sînt verificate şi consfinţite de ea. Respectarea nealterată, a acestor 
forme şi rînduieli, constituie unul din mijloacele cele mai eficace de apă
rare a doctrinei şi a dogmei însăşi, după cum nerespectarea lor, prin di
ferite abateri sau a'lterări, este dăunătoar•e, pentru că poate da naştere la 
înfiltrări de învăţături greşite şi la fărămiţări sau chiar la distrugeria 
unităţii şi uniformităţii cultului nostru ortodox. 

Crnnosoînd ace-st luc,ru, slujitorii altarelor sînt datori să respede Ti
picul, pentru a nu cădea în greşeli păgubitoare pentru Biserică. 

In toate timpurile, ca şi acum, s-au găsit însă s1ujitori care - in mod 
conştient sau inconştient - abătîndu-se de la regulile iipicale, au încercat 
să introducă în cult diferite inovaţii care aduc mare rău Bisericii. Regula
mentul de discipl1nă şi procedură al instainţelor bisericeşti sancţionează 
toate aceste abateri sau inovaţii, provenite din necunoaşterea sau neres
pedarea voită a Tipicului şi - în fe1ul acesta - cej î111 camă sînt aduşi 
la adevărata cale. • ' 

Dar dacă inovaţiile· privitoare la regulile :şi formele cultice pot .fi 
curmate prin respectarea ÎIIltocrnai a Tipicului, cînd este vorba însă de ino
vaţiile lega'le de muzica ce însoţeşte culi.iul, acestea ,sî,nt mult mai gre\l 
de stăvilit. Greutatea provi111e din faptul că - mai ales pentru Recitativul 
Litur,gk, a·dică pentru felul cum ·Iiturghisitorii trebu!ie ,să ci'tească Evan
ghelia, să zică ecteniile, ecfonisele, otpustul şi diferitele alte formule sau 
îndemnuri, în timpul sl•ujbei - hu avem aproape 111imic scris, nu avem un 
îndrelPtar, aşa cum de :piMă este Tipicul pentru rînpuială, forme, ritual 
aau ceremooial. 
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Aici, Tradiţia tşi are cuvîntul hotărttor şi anume Tradiţia moştenită 
d,e la Biserica prime1or veacuri ale creştinismului. ln această priviinţă, 
adică a pradică,rii Recitativului Liturgic, putem afirma că majoritatea 
sJ.ujitorilor Bis,erkii noastre, exceptînd bisericile oraşelor mari, au ţinut 
nealt-erat ·acest 'reoitativ, transmis diin gener:aţie în generaţie, pe cale orală, 
sprijinit ,pe .principiul imitaţiei. Cele cîteva modele de recitativ scris, pe 
care 1e găsim, la Anton Parnn, Ştefanache Popescu sau I. Popescu-Pasărea, 
după cum aceştia ,singuri afirmă, nu sî,nt altceva decît punerea pe notaţia 
psaltică a felului de a citi Apo-stolul şi Evanghelia. sau a zice etteniile 
«aşa cum s-a pomenit, de cînd există Biserica», deci a recitativului tradi
ţional. Ori, î,n această privinţă, cercetări îndelunga te. făcute în mod ştiin
ţific, deducţii logi.ce -şi con.duzii 'Sigu·re trase d1n Sf. Scri,ptură sau din alt€ 
scrieri ale Sf. Părinţ.i, arată că recitativul întrebuinţat în Biserica creştină, 
încă din timpul ctnd ea îşi organiza cultul, consta dintr-o citire sau zicere, 
care ţinea calea de mijloc, între vorbire şi dntare, o cîntare numitli ec
foneticli, o vorbire înaltă., aviînd unelr accentuări şi uşoare modulaţii ale 
glasului. 

Aşa dar, nimic melodizat excesiv, nimic dramatizat, sau afectat, nimic 
laicizant, ci, totul, potolit, cuviincios, natural, narativ, melodia reductn
du-se, ca întindere, la 4-5 înălţimi de sunete. 

Ori, ceea ce se petr-ete astăzi cu· acest Recitativ Liturgic în unele bi
ser:ci de la oraşe şi - cu deosebi,re -- în bisericile din Capitală, este cu 
totu'l îngrijorător. 

Un curent de deionnare, de schimbare totală a recitativului tradiţio
nal, se întăreşte, ia proporţii din zi în zi, şi amerr1inţă cu o desfigura-re 
totală a serviciilor divine şi în special a serviciului liturgic. 

Influenţa teatrelor de operă şi operetă, a radio-ului, a muzicii filmelor. 
etc., se res,imte, pe zi ce trece, mai puternic în slujbele divine, - şi dacă 
preoţimea noastră de la oraşe nu caută să se ferească de această influenţă, 
.sau să se debaraseze de practici greşite, privind această problemă, auto
ritatea bisericească .superioară trebuie să intervină hotărît pentru stăvilirea, 
cu un ceas mai de vreme, a acestUJi curent nesăinătos şi foarte dăunător 
Bisericii. 

Să analizăm, pe rînd, inovaţiile 1aicizante de care vorbim ~i care ame
ninţă tradiţia Bisericii, privind Recitativul Liturgic. 

1. Foarte mulţi din slujijtorii bisericilor noastre de la oraşe, părăsind 
vechiul fel în care se citea Apostol•ul şi Evanghelia, întrebuinţează un 
recitativ şab1on, luat din opera decadentă a secolului al XVII-lea. Acest 
recitativ se prezintă .sub forma uinej cromatiză·ri a întregei melodii pe care 
se recită textul Evangheliei sau al Apostolului, ,începînd de la sunetele 
cde mai grave pe care ,poate să le ia executantul şi mergind, p,rintr-o 'inten
sitate crescîndă, pînă la cel mai înalt ,sunet, term:nat - de cele mai multe 
ori - cu o intensitate sill1onimă unui zbieret sălbatic. 

De la îrr1ceput tr,ehuie să spupem că acest fel de recitativ sau citire 
anulează total învăţătura cuprinsă în pericopa zilei. Intr-adevăr, credin
cioşii care iau parte la ai;emenea p_rezentare a EvangheHei sînt furaţi 4e 
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felul muzical în care -se achită dtiioruî, admiră posibilităţile lui vocale, 
s,au ,poate Ie critică, aştea1ptă ,ultima notă, ad.ică ·sfîrşitul citir1ii şi neglijează 
cu totul sensul, învăţăi.ura, cuprinsul pericopei, neglijează şi pierd, adică. 
tocmai scopul pe care-l urmăreşte serviciul divin al zilei, şi pe ".are pr-eotul 
sau diaconul liturghisitor este- dator s,ă-1 îndeplitnească. Ori, în aceste ca
zuri, chiar el este acela c<1re împiedică răspîndirea învăţăturii sfinte, - şi 
nu pentru acest scop are rolul de liturgh~sitor. De altfel, nici din ·puind de 
vedere muzical artistic şi mai ale-s prozodk:, acest fel de şablon de a citi, 
nu îndeplineşte nici o condiţiune. Liturghisitorul, care înlrebuinţează a-cest 
recitativ, ştie n,uma.i că -trc:,buie să încea1pă ,cu nola cea mai joasă şi să 
rarcurgă, în mod cromai.ic, toată gama sunetelor p€ care le posedă, neinte
resîndu-1 -- cîtuşi .de puţin - textul. ceea ce expune şi exprimă <1cel text, 
ci numai gîndul de a fi apreciat, din punct de vedere al posibilităţilor 
sale vocak, ceea ce se traduce .prin mîndrie. 

2. Alături {le aceşti inovatori, se îrnnumără imediat acei care, în zicerea 
cd2niLor c,2u a înd,emnurilor, care brăzdează slujba de la un <:apăt la 
altul, î-ntrebuinţenză formule me'.odice luate <lin di.ferite o'pere, ipe care le 
·aud pe scenele teatrelor de operă, şi cărora le a,pl'.ică, -pur şi sim_pl,u, textul 
bis,ericesc. Un .;:redincios care fre..:ventează opera sau <1scultă opere la 
radio şi deci este familiarizat cu ele, cu multă surprindere, - sau poate 
cu carecare plăcere - idenlifică în biserica la ~'~re se duce să s:· roage, 
să ~-e recu'eagă. frngmcnte clin Aida, TravicJl<1, Rigoldto etc.! Ce mare 
greş;ilă şi păcat săvîrşesc liturghisitorii ore apucă pe acest drum! J\-i 
;1proba sau a-i încuraja, î1nsemnează ca, peste cîteva z•eci de ani, să trnns
foTmăm bisericile î·n teatre de operă, să n1u mai recunoaştem nimic din cu-
viinţa şi sme.renia slujbelor divine. 

3. Există slujitori ai Bisericii care întrebuin\ează aşazi.sul recitaiiv 
interpretativ, luat - de asemenea - din operă. Potrivit acestui f.e.l de re
cilaţiv, liturghi·sitorul ~ch1imbă mereu tonalitatea, căutînd să redea, pe rînd 
vocea difedelor pers{Jlnagii din pericopă. Fără voia lor, aceşti inova.tori 
cad Îlfl ridicol, pentru că nu este posibi,l ca aceeaşi persoană să poată redci, 
rînd pe -rînd, cînd vocea Mîntuitorului, oînd pe cea a lngerului, cînd - mai 
ales - pe a unei Mironos,iţe. Aceşti inovatori trebuie să ştie că pericupa 
zilei· narează faptele şi arată învăţătura. Nu este nevoie, deci, să căutăm 
a reprezenta per,sonagiile. din ea, modificî111du-ne vocea după rolul fiecărui 
personagiu. Este de ajuns să citim ecfonetic şi clar, dînd accentele cerute 
de cuvînt şi de. frază. 

4. Există inovatori care prezintă Evanghelia, citind-o ca pe orice lec
tură rsau discurs. Ei mo!ivează acest fel de recitativ, bazîndu-se pe formula: 
«De la Ioan sau de la Luca ... ,etc. .. , citire». Nici a-cest fel de citire nu este 
tradiţional şi nici practic. Pe de o parte, această citire - dată biserica 
este mare - lflU poate fi auzită de toţi credincioşii, iar - pe de altă 
parte -, - şi acest lucru este foarte impori.ant -, această citire, acest 
retit,ativ este cu totul lipsit de atmosfera de evlavie pe care o are citirea 
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ecfonetică, stabilită şi experimentată de Biserică, timp de· aproape 2000 
de ani. 

5. Există inovatori care laicizează, pînă Ia profanare, formulele de la 
sfinţirea Darurilor: (Luaţi, mîncaţi. .. , etc)., pe care le cîntă pe melodii d_e 
romanţe, arii sau serenade! Ce poate ,fi mai condamnabil pentm un li: 
turghisitor deoît să săvîrşească greşeli de acest fel, în momentul cel mai 
important al Sf. Liturghii, în timpul prefacerii pîi111ii şi. vi~u_lui în ci1:1_stit 
Trupul şi Sîngele Domnului? Tocmai în acest moment a1 gasit tu, sluJ1tor 
al altarului, să-ţi arăţi aptitudinile vocale-artistice? Ai uitat, oare, că orice 
abatere sau greşală, ,făcută în acest moment culminant, constituie o osîndă 
de cam nu vei putea scăpa ·în faţa Dreptului Judecător? 

Autoritatea superioară a Bisericii trebuie .să i111terzică :cu desăvîrşire 
aceste grave abateri şi să siancţioneze pe cei care persistă în ele. 

6. Alături de inovatorii arătaţi la punctul 5, şi tot :în, legătură ou zi
cerea formulelor ·de la sfinţirea Darurilor, sî1nt acei care afectează, pînă la 
<lramatizan~, aceste formule pe care le cîntă, de c€le mai multe ori, în 
tonalităţi minore, pl<îngătoare, transformînd astfe'l biseri:ca într-un teatru 
lacrimogen. 

7. In ultima categorie de irnovatori ai Redtativului Liturgic, ii aşezăm 
pe aceia care melodizează prea mult orice ectenie, orioe text sau îndemn, 
fie el cit de scurt. Ori, prin. această melodizare excesivă, sens1ul îndemnului 
sau al cererii, deci î1nţelesul, se destramă, nu se mai impune, fiind umbrit 
sau anulat de melodia cîntată. 

Iată, deJci, atîtea abateri, at1tea inovaţii legate de problema Recitati
vului Liturgic, inovaţii care strică, destramă, deformează şi laicizează 
sfintele sl1ujbe iin Biserica noastră. 

Se recomandă stăruitor tuturor cucerrnicilor preoţi şi - în special ce
lor de la ornşe - să se ferească de orice inf.luenţă, de orice împrumut din 
afara Bisericii, care ar putea să strice rînduiala şi atmosfera de piozitate, 
cuvii,nţă şi specific .al Bisetioii noa1stre. • 

In ceea ce priveşte Recitativul Liturgic, să-l păstreze ,pe cel tradiţional, 
transmi~ din genera~ie în gener.aţie, recitativ care 1se !bazează pe cîntarea 
edonetică, cu întrebuinţarea tetracordului, pentacordului şi rar, a exacor-
dului, recitativ care e:ste 1nat1ural, cuviincios, liniştit !Şi aqcesib~f şi ,vocilo·r, 
m,ai slabe ,ale :preo~ii-or mai vîrstnici, sau chiar a-l ;preoţilor mai tineri, dar 
care nu sînt înzestraţi cu voci excepţionale. 

Multe din scrierile Părinţilor noştri bisericeşti pomenesc de.spre felul 
cum trebuie făcută cîntarea şi recitativiul legat de cult. Iată cîteva păreri 
îrn ac~astă privinţă: 

«Nu -este un defect, dacă cineva este slăbit de vîrstă sau dacă ttnăr 
fiind, are o voce mai slabă. Ceea ce se cere, este un suflet rnod~st, un spirit 
treaz, o inimă înfrîntă», zice Sf. Ioan Hrisostom. 

«Noi trebui,e ,să oîntăm şi să-L lăudăm pe Dumnezeu mai mult ou 
sufletul, dedt cu vocea», zice Fericitul Ieronim; 

«Cînd mi se înt-împlă să fiu desfătat ·de dntare, mai mult decît ceea 
ce s-e cîntă, mărturisesc că păcătuiesc şi sînt vrednic de pedeapsă»· zice 
Fericitul A1ugustin. ' 
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Dăm mai jos exemp!iificări din .ca·re 1să ise poală vedea clar felul tra
diţional a1 R-ecitativului Liturgic în sfintele noastre slujbe, recitativ care 
este singurul valabil, pe care slujitorii altarelor trebuie să-l păstreze şi 
să-l transmită mai departe urmaşilor. 

LA SFÎNTA LITURGHIE 
a) Binecuvîntarea 

Recilallu (AO liDilUm) 

~ JîÎJ-~ -; 1--DD_µ_D_S_µ_ţ}f?-
. Bi-ne - cu-vin-ta tă es - te im . pa - ră - ţi - a 

- ' 
::,o, ::,. J1 ]E-~ p D D D µ µ D p p µ r== 

a Ta-tă-lui şi a fi - u - lui şi a Sfîn-tu - lui Duh 
rllllentantt,, 

a-cum şi pu- ru-rea şi în ve - cii ve - ci - lor; 

b) lndemnuri 

Cu pa-ce, Dom-nu-lui să ne ru-găm ! Pen - tru pa - cea 

f 
de sus şi pen-tru mîn-tu - i - rea su - fle - te-lor noas•tre, 

' Ki D µ µ i>î ll
3

J\'.n p V tt 
Dom·.nu-lui să ne ru-găm. Pen-tru pa-cea a toa-tă 

~Iî '-~~~:> 
:> :> ------.t v D D D D µ a p p 

lu-mea, pen-tru bu - na sta - re a sfin „ te - lor lui 
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Dum-ne-zeu Bi-se - rici şi pen-tru li - ni-rea tu -

p µ »fi v ii~ 
tu-ror, Dom-nu . lui să ne ru-găm. 

_ţJCii o, P }?p 'iJ µ V i,]?ţ 
Pe prea sfîn. ta cu - ra ta, prett bi . ne- cu . vîn - ta-ta, 

stă-vi • ta stă-pi - na noas-tră de Dum. ne - zeu Năs-că -

4!, 
toa - rea şi pu ru-rea 

v p O D f? ~ µ 
Fe-cioa . ra Ma - ri - a 

f 6 p r Ji Jî r FF li ;;fi Fi 
cu toţi Pre noi în . şi . sfin-ţii po - me-nin - du - o! 

ţ,fi ri µ):• 
ne şi vi - ea . ţa 

:::,, flN ' Jfţ D D v D 
u nul pre al - tul şi toa . tă 

ra/lentan/Jo 

noas-tră lui Hris-tos Dum-ne - zeu._ să o dăm I 
ia umpo 

~ Jffi?E ' 4 i ri µ P 
Să zi-cern toţi din tot su - fle-tul şi din tot cu- ge -
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tul nos - tru, să zi-cem ! Doam-ne, A~ tot-Stă-pi - ni - to -

ru - le, Dum-ne-ze-ul pă-rin - ţi -lor noş-tri, ru-gă-mu-

rallentando wr r v • v ~ tr rî îP ) t ,r , g 
ne Ţi - e a -u -zi-ne şi ne mi-lu - e _şte! 

c) Cereri 
Recllatiu (M libilum) tt·rr-E -D J-))J-~ p-n • a tt· 
Zi-ua -toa-tă de-să-vîr-şit sfîn-tă cu pa - ce şi 

fă_ ră de pă-cat, la Dom - nul să ce-rem! In-ger de 

,rrvrt • ;5 ~ i v v ~ i i +m· 
pa-ce cre-din-cios, în-drep-tă-tor şi pă-zi- tor su - fle-te -

rallentando f':'I f':'I 

O f ~ 'f1 p ff) I 
lor şi tru- pu -· ri- lor noas- tre la Dom-nul să ce-rem! 

"'I!! a tempo ..,~ ~ , ::::,,. ;::,,,-4 n Ll Kia v o~ t7Jps p ~ 
bu-ne şi de fo-los su - fle- te - lor şi 

l 

tru-pu -
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-
-~ ~ ~ ' ~ ~ ,-~ ~ ~ • ;/4 P p V P vfeJ rj v~SF llii' 
• •, ri-lor noas-tre şi pa-ce lu -mii laDom-nul să ce-rem! 

Recilaliu (Qd libllum) 
d) Ecfonise 

~ 1 ~----------:::>--.,-:::>------. 
j,l1 v v µ v Oµµ~ v µOP 2 ~ 

Că Ţi - e • se cu-vi' - ne toa-tă sta-va, cin~ stea şi in -

&~ 'tih cr i cr cr v i H2 
chi- nă -ciu-nea: Ta - tă-lui şi Fi- u - lui şi Sfin-tu - lui 

rallentando 

~-~ '"~ ""~~, ~ ➔ ~~,:, ±"r ..s ~ V=u fÂr ~ â½Z r 11 

Duh, a - cum şi pu - ru-rea şi în ve - cii ve - ci - lor! 

,2'm::.w µ o v w · 1~ 
- Că a Ta es-te stă-pi-ni - rea şi a Ta es _ te 

tffo ;:,o, :::,. ?fiq ' 
,--

"ii µ p µ p µ µ D p p .LI 

im- pă - ră - ţi -a şi pu-te - rea şi mă- ri - - rea a 

• Ta-tă-lui şi a fi - u - lui şi 
D r 

a Sfin-tu - lui Duh, 
ral/entando 

' 
~~ ~~ ' r±r J) i7i ~ µ """' li ,, --r r 
a-cum şi . pu-ru-rea şi in ve - cii ve - ci - lor! 
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~ 3~(:JCJ 
;:> 

::>- ' 
::>-

>~ 

~ ~ ~ ~ 2 ~ ~ ~ ~ ~ 
Ca sub stă-pi - ni-rea Ta tot-dea- u - na fi - ind pă-

tr'f ' .rci) Jl ji ," ➔; ' ?f p µ r 
ziţi, Ţi . e sla-vă să în - năl-ţăm: Ta - tă - lui şi Fi -

,,. ~ 3<'.' • t-7[ ,. 5Y? p D ,p î T D R : 
u . lui şi Sfîn-tu. lui Duh, a - cum şi pu - ru-rea 

,al/enrando a rempo------

J, cî r Ji nn 11

4

Ji n o 
şi in ve - cii ve - ci . lor I Cu da - rul şi cu în - du -

tCfi?a • f'f µ i µ µ i 
ră. ri - le şi cu iu - bi-rea de oa -meni .a u - nu-ia 

,u 
năs. cut Fi - u - lui Tău cu ca . re • le im-pre - u - nă 

::,., 

µ p 
bi - ne eşti cu-vîn-tat, cu prea sfîn-tul şi bu-nul şi 

de vi . ea-tă fă - că - to - rul Tău Duh, a-cum şi pu -

li 
ru-rea· şi în ve ~ cil ve - ci - lor! 
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La sfintirea darurilor 
Recllaliu (Ad llbilUffl) - . §$: - ::>,,....--:--.... 

~@r 11 i±p pDr JiJ: 
::,,- t:"I ' 4,. ::,,- ,., 'J 

Lu-aţi, mîn- catil A - ces-ta es - te tru-put meu, ca-re 
rallenlando 

se frîn - ge pen - tru voi, spre ier- ta - rea pă- ca - te-lor! 

• Beţi din-tru a - ces-ta toti I A - ces- ta es - te sin-ge - le 

ţF '#fi i µ tJ ·16) J\ a 
' meu, al le-gii ce - lei no - uă ca - re pen -tru voi şi 

. r& o iv • rtf:iiin ~r ,~ 
pen-tru mu(ti se var - să spre ier-ta-rea pă-ca - te-lor. 

Otpustul 
1ec11a11u (Ad llbil~um~l __________ _ 

t=r:fi ei ~ ,,. ;:::::---
----~-----t>,<-----,f',---H---~ ----~ ---r'..------,,,,-v· =r-;€--F$-& p 

Pen-tru ru -- gă-ciu - ni -le Sfin - ţi-lor Pă-rin - ţi-lor 

tD 'Li 
noş- tri, Doam.ne I • i - su .se 

P D 
Hris-toa - -se, Dum-ne . 

rallentando· 

JJ ~v 'J(Ti µ a~r 11 
- ze - ul nos - tru, mi. lu - eş - te - ne pre noi! 
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EVANGHELIE LA SFINŢIREA APEI CELEI MIC! 

eecnauu (Ad unnum) ~ 

~ Jr®~ Hi 1 ţffo i > ----

- Cu în - ţe- lep- ciu-ne drepţi să as - cul-tăm 
a v 

Sfin-ta 

, .t~ J1r I 
E - van -ghe - - li - e. Pa - . ce tu - tu - rorl 

Din Sfîn-ta E -van-ghe-li -e de-la I -oan, ce- ti - re_ 

lu - ăm_ a - min-tef 

ln vre-mea a - ce - ia, s-a su -it I - i - sus 
rallentando a tempo 

#*) i¼''F 'JJti ~ 
în I - e - ru - sa-lim. Şi es - te în - e - ru-sa-lim 

' 
;Qtj :> :;. ~r p o o D µ v p o ~ 

scăl- dă-toa - rea o - i -lor ce se zi - ce în e - vre -
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ra//entando .' 

e-şte: ,, Vi _ tez - da "cinci fo - i - şoa - - re a-vînd. 

a tempo-----------------

6); J, p ~ i Oi V .11$~ 

ln-tr-a - ce-lea ză-ceau mul-ţi - me mul-tă de bol-navi: 
rallentar.do 

orbi,şchiopi, us-caţi, aş-tep-tînd miş-ca-rea a - pei; 

a ·a ;::,,, ;::,,, 

µ µ µ ??; 
că în - ge-rul Dom-nu - lui la vre-me se po - go -

rallentando 

ra în scăl- dă - toa- re şi tul - bu - ra __ a - pa; 

t 
at¼ 

' )1 ;, J) p 
> ---- r:-,. 

D µ ~ D P f"ît'r 
şi ca - re in - tra în - tîi du - pă tur- bu-ra-rea a - pe

1
• , 

J lfii p 
--------,-:_-_-_-_-_-_.:...:.ra=l/-e~n=ra=11a:::0 =====-

571, ~ ~ ---~~,..__r.:-...c.-+.' 
D t:= ct r CI Erlif:r 

se fă - cea să - nă-tos ___________ _ 

a tempo rallentando 

1' ==-,,,,.--- >-

Jî * ~ 
r.-, 

p J1 
<:: 

li v µ r .fi 
~ r 

ori de ce boa - lă .e ,- ra cu-prins. 
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l\10NAHISMUL IN PUSTIA IERUSALIMULUI 
ŞI MĂRII MOARTE 

Monahismul în Ţara Sfîrntă s.-a -dezvoltat, din primele veacuri, pe două 
linii: prima, în localităţil,e legate de existenţa pămîntească a Mîntuitorului, 
cum sînt: Bctileemul, Nazaretul şi lerihonul, - unde s-au construit bise
rici, în jurul cărora se înfiripau obştiile mooastice, - iar cea de-a doua, 
în locuri retrase din munţi sau pustietăţile Mării Moarte, unde rînduiala 
este severă, mergînd pînă la viaţa ascetică. 

Această a doua categorie de monahi o întîlinim, pe urmele unor mai 
vechi tradiţii, în muntele Carmel şi în pustiul Ierusalimului, împrăştiaţi 
pe o rază vastă de-a lungul văilor din munţii Iuda, care coboară spre oaza 
Ierihonului din depresiunea Iordanului şi spr,e ţărmurile Mării Moarte. 

In aceste văi, pe care arabii :le numesc uadi, în albia cărora în lunile 
de iarnă se scurg torentele ce acumulează ploile din decembrie pînă î111 
februarie, cîteva cu izvoare şi în timpul căldurilor toride ale verii, - s·e 
retrăgeau, în cîte o grotă, ca să pustnicească, bărbaţi cu adîncă trăire 
duhovniceasca, hotărîţi să lepede cu totul modul de viaţă lumească. Faima 
lor se răspîndea repede, în jurul lor se adunau curînd alţi pustnici şi 
astfel se forma, cu timpul, o comunitate monahală, din care se desprin
deau grupuri ce se strămutau, roiau spre alte locuri, păstrînd legătura spi
rituală cu grupul matcă, devenit lavră. Aşa au fost lavrele cre.ate î1n sec. 
IV-V de Sfiinţii Eftimie cel Mare şi Cuviosul Sava cel Sfinţit, a cărui lavră 
dăinuie şi în timpurile noastre, în valea Kedronului. 

In rîndurile de mai jos, vom face o descrier,e a acestei regiuni - a 
deşertului Ierusalimului -, pe care am străbătut-o acum mai bine de un 
deceniu, vizitîndu-i aşezămintele mînăstireşti, din care, unele au mai r,ezis
tat secolelor, războaielor şi altor vicisitudini istorice, prin care a trecut 
şi Ţara Sfîintă. 

Pe aşezămintele dispărute, pe ale lor ziduri şi altare năruite, de lî111gă 
care s-au înălţat rugăciunile atîtor generaţii de monahi, adormiţi în cre
dinţa veşnicei vieţi, unii chiar mucenici ai credinţei lor, vom depune un 
mănunchi de «crini de cîmp», şi le vom evoca existenţa, înlăturînd de pe 
rui1ne ,nisipul deşertului şi zgura uitării. 

* ,·• .• 

Deşertul Ierusalimului, sau «deşertul lui Iuda», este astfel descris de 
mare'.e geograf şi arheolog M. Abel: «Deşert,ul Iuda» de la culmea ,Jan
ţului iudeian şi Gor, este condiţionat, ca şi celelalte deşerturi, de 1natura 
cl:motulu_i şi terenului său; întinzîindu-se către răsărit, este ferit de vînturile 
umede di 1nspre vest şi de ploi, dar îl expune influenţei nefaste a vîntului 
de la est. 
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Cantitatea de ploaie ce cade este redusă şi rău distribuită; apele ce se 
:adună din rafalele iernii se scurg spre torentele dim albiile adînci, prinse 
în stîncă tare, unde pătrunde în golurile calcaroase, albe, uşoare, poroase, 
din straturile rău încheiate. Aceste ape subterane apar la picioarele po
vîrnişurilor Gor, unde întreţin umiditatea oazelor. Puţina umezeală absor
bită de stratul super'ficial este adesea uscată de soarele puternic ce apare 
după aversă. Trecînd anotimP'ul ploilor, urmează vîntul <le nord (sirocco), 
care aduce uscăciunea şi o llungă vară arzătoare, ce devorează totul şi 
transformă întinderile de silex într-o _placă ce resfrîn_ge căldura. Vîrtejuri 
de vînt ridică stînca sfărîmicioasă la înălţimi considerabile, aşa încît nici 
un curs de apă nu se formează la suprafaţă, nici un rîu nu ja naştere şi 
-:ariditatea rămîne stăpînă» 1 ). 

In ultimii ani, toată atenţia teologilor, arheologilor şi istoricilor din 
lumea întreagă a fost îndreptată asupra acestui deşert, care mai bine de 
două milenii a păstrat preţioase suluri biblice de papirusuri, scrise în 
limba ebraică, găsite întîmp,lător de doi tineri păstori beduini, într-o peş
teră din apropierea Mării Moarte 2 ). 

1. M. Abel, Geographie de 1)a PaJestine, t. I, p. 194. 
2-. La noi în ţară s-a scris un subst2:nţ:al articol, m revista <<Studii Teologice», 

nr. 3-4, anul 1954, de către Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, cu titlul «lUateri:alui.I docu
mentar de papyri pentru critica texhJil.Ui origiruiil. a Noului Testament». De aseme
nea:, Pr. Prof. N. Neaga. în revista «Ortodoxia», nr. 2/1956, a -publicat o recenzie 
a studiului lui H. Bardke, intitulat: «Die Hamlschriftenfunde am Totom-Meer, 
(Berlin, 1953), iar Pr. Dr. Virgil Godeanu, tot în «Ortodoxia», (nr. 4/1956), dă ştirt 
noi cu privire la aceste descoperiri, î•,1. care relatează covîrşitoareai importanţă a 
-celor 332 scri'eri date la iveală pină acum. Autorul recenz'ei conchide: 

«Pe hărţile vechi figurau, în jurul peşterii în care fuseseră găsite manuscri
sele, nişte ruine, denumite Qoumr2.m. după numele unei văgăuni din apropiere. Se 
credea că sint ruinele unut vechi fort roman. I•n realitate, 1n urma săpăturilor 
făcute s-a stabilit în chip categoric că acolo a fost o mînăst.ire de esenieni; că 
aceştia au ocupat mînăstirea între anii 135 înainte de Hristos, pină r,a anul 68 după 
Hristos; că m acest an 68 după Hristos, înştii'llţaţt de 3.QJropierea legiunii a X-a. 
romană, călugării esenieni au hotărît să ascundă în peştera săip21tă anume, nepre
ţuitul tezaur al b~bliotecii lor. 

S-a stabilit de asemenea, că acea mînăstire avea un «scriptorium»; s-au 
găsit rămăşiţele unei mese lungi, citeva călimări, dintre care una care mai aveai 
resturi de cerneală uscată, :Precum) şi tm urcior intreg, identic cu cele găsite in 
peşteră. 

Lucrul care pentru noi prezintă o importanţă .şi un interes şi mai deosebit, 
-este descoperirea făcută pe virful unei coline, la 8 km. departe de Ma,rea Moartă: 
beduinii au găsit fragmente din Noul Testa.ment, scrise în -limba greacă, acum 
1300 de ani. 

Mai: către sud, în pustiul Iuda, s.a dat de un gru,p mare, o puzderie de 
peşteri, în care s.au desco-perit documente preţioase. Printre acestea,, o versiune 
în limba grea.că a profeţilor mici, datind de aproximativ 1800 de ani». 

«Faptele care se desprind din aceste documente sint de o importaITT.ţă extra
ordinar de mare. I•na.inte de descoperirea -lor nu exista nici o .copie in limba ebraică, 
a unei cărţi complete din Vechiul Testament.· Acum xistă deci o copie completă 
a cărţii proorocului ISaia., ca.11e datează din anul 1000 înainte de Hristos1 S-au găsit 
sute de fri.gmente din cartea SamuilJ, care urcă în jurul anului 225 înainte de 
Hristos şi alte cîtcva mii de fragmente, cam tot atît de vechi, din toltt,e cărţile 
Vechiul Testament, afară de Estera; s-a găsit un com1o'lltar din proorocul Avacum». 

O valoroasă sinteză a lucrărilor de arheologie bibl,ică dă si Pr. Prof. v:adimir 
Prelipceanu, în «Mitropolia Olteniei» nr. 3-4/1957, cu titlul «Actualităţi Teologice: 
Adevărul istorie ail Sfintei Scripturi în lumina noilor descoperiri arheologice». 
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Astăzi mergi, cu automobilul, de la Ieru.-.alim la Ierihon, aflat la o 
distanţă de 38 km. Cum cobori ultima pantă a muntelui, dai într-o cîmpie 
f.ertilă, străbătută de rîul Iordan, de la nord la sud, denumită de arabi 
El Ghor, sau Valea, ce formează depresiunea Mării Moarte, la 400 m. 
sub nivelul Mării Mediterane şi 1200 m. faţă de altitudinea Ierusa1limului. 
Este regiunea cu cea mai mare rezonanţă biblică, după Ierusalim şi Be
tleem. Aici s-au petrecut o seamă de evenirnc:mte importainte, de la trecerea 
Iordanului de către evrei, cucerirea Ierusalimului, luptele macabeiloc, pînă 
la epoca romaină şi irodiană. Importanţa localităţii covîrş<:şte în timpul 
Mîntuitorului, a cărui viaţă pămîntească este legată prin atîtea eveni
mente de aceste locuri, cum sînt postul de 40 de zile, Botezul Său de către 
Ioan, vizitele repetate în Ierihon, prînzul de la casa lui Zaheu şi parabola 
samariteanului milostiv. Este incomparabilă formaţia geologică a mu,n
ţiiJor, relieful cîmpiei şi albiei Iordanului, ca şi perspectiva Mării Moarte. 
cu conturul întortochiat, spre care se revarsă torentele Yarkonului. 

Coborînd din Ierusalim, pe la mîinăsti_rea dominicanilor a Sf. Ştefan. 
şoseaua tr,oce de mormîntul Maicii Domnului şi pe lîngă mî,năstirea fran
ciscană din grădiina Ghetsimani, de la poailele muntelui Măslinilor. 

Deşertul Ierusalimului începe de aici, din valea Kedronului. După ce 
tred valea lui Iosafat, sau valea rîului Kedron, pe lîngă stînca pe care 
a fost lapidat Sf. Arhidiacon Ştefan şi locul în care tînărul rab:ITT Sau) 
piizea straiele ucigaşilor primului martir, şoseaua urcă spre satul arăbesc 
Betania, la o depărtare de 4 km. Aproape de şosea, într-o vîlcea, este o 
livadă cu smochini, unde a fost şi smochiinul blestemat de Iisus (Matei 
XXI, 17). 

In Betania, (El Azarieh), mai toate cas,e.le arabilor sînt zidite din 
pietrele aşezămintelor creştine ş1 ale bisericilor năruite de vreme, sau de 
năvălitori. Aici este obîrşia lui Lazăr, prietenul Domnului, şi a surorilor 
sa'le, Marta şi Maria. 

Mîntuitorul l-a înviat pe Lazăr îin Betania şi a vizitat casa lui Simon 
Leprosul (Marcu XIV, 3). In primele secole, Betania era o podoabă a 
creştinătăţii prin locaşurile şi aşezămintele ei, după cum r,elatează Paula 
Romana, către sfîrşitul veacului IV. 

Paula a vizitat o biserică construită pe mormîntul lui Lazăr. Mili
cent, una din reginele Ierusalimului cruciat, a ridicat alături o mînăstire 
de maici, transformată mai tîrziu în mînăstire a ordinului călugărilor Os
pitalieri. Mormîntul lui Lazăr este sub nivelul solului, îintr-o grotă cu 
22 trepte. Nu departe se afiă o grădină a Patriarhi,e.1 Ortodoxe, în care 
se află turnul - în parte ruiinat, ridicat pe locul unde a fost casa lui 
Simon Leprosul, iar în apropiete, ruinele mînăstirii reginei Milicent, zi
dită cam unde a fost casa Martei şi Mariei. 

Ceva mai departe, se ridică o capelă ortodoxă, în cins,tea întîlnirii 
dintre Iisus şi Marta, după moartea lui Lazăr, cînd Dominul a lăcrămat. 
«Deci, venind Marta, după ce a auzit că vine Iisus, a ieşit î1ntru întîmpi
inarea Lui; iar Maria şedea în casă. Deci, Maria vi:nd unde era Domnul 
}i văzînd pre El, a căzut la picioarele Lui. zicînd: «Doamne, de ai fi 
fost aici, n-ar fi murit fratele meu» (Ioan XI, -20-21). 
. Dev a_i_ci, pornim p~ drumul istoric al J.erihonului, spre va;ea Iorda1T1ului • 

ş1 a Mam Moa_rte, p_rm ?eşe_rtul Iudeei, denumit de geograf! şi hagiografi 
deşertul Ierusall1mulm. Mmtu1torul l-a parcurs cu ucenicii Săi de mai multe 
ori, dar în zilele acelea, ca şi în ,epoca modernă, călătoria era periculoasă. 
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din cauza atacurilor la drumul mare d:,n partea nomazilor deşertului. Pen
tru siguranţa drumeţilor şi a transportului de caravane, de-a lungul dru
mului erau două-trei posturi militare, care patrulau pe cale, altădată, ca 
şi acum. 

In dreptul km. 8 şoseaua se lasă în valea El-Hod, unde se află «Fîin
tî,na Aposlolilor», din care şi-au potolit setea, atît ucenicii, cît şi _Iisus, 
fiind singurul izvor pînă în valea Iordanului Şi rîuleţul El-Kelt. De-o 
parte şi de alta a şoselii, ce coboară prin val,e.a El-Hod, se înşiruie munţi 
de stîincă stearpă care, doar în martie-aprilie se acoperă de iarbă fragedă, 
împestriţată de anemone roşii şi violacee, de maci şi de narcişi. 

La 19 km. de Ierusalim, ajungem la «HaITTul Roşu», sau «Hanul Sa
mariteanului Milostiv», unde tradiţia aşează parabola Mîntuitorului cu 
«omul care se pogora din Ierusalim în Ierihon şi a căzut în tîlhari, care 
dezbrăcîndu-1 pre el şi rănindu-l, s-au dus, lăsîndu-1 abia viu ... Iar un 
samaritean mergînd pe cale, a venit la el şi văzîndu-1 i s-a făcut milă. Şi 
apropiindu-se a legat ranele lui, turnîITTd untdelemn şi vin, şi puindu-l pe 
dobitocul lui, l-a dus la o casă de oaspeţi şi a purtat grijă de el. Şi a 
doua zi, ieşind şi scoţînd doi dinari, a dat gazdei şi i-a zis: poartă grijă 
de dînsul şi orice vei mai cheltui, eu cînd mă voi întoarce, voi da ţie» 
(Luca X, 30, 33-35). 

Pămîntul, ca şi stîncile dii) jur sînt roşii-drămizii, ceea ce a făcut 
pe vechii evrei să-l denumească «Adummim», fiind id•entificat cu pasajul 
din Iisus Navi (XV, 7 şi XVIII, 1). 

De aici porneşte un drum nou, carosabil, care urcă p-e muntele din 
faţă, numit de arabi «Nebi Musa», unde ei cred că se află mormîntul 
lui Moise. După cîţiva km., calea spr-e Ierihon se bifurcă, spre stînga, 
pe vechiul drum de pe coamele ce mărginesc despresiunea El-Kelt, cu 
torentul ce curge în fundul ei, în continuarea văii Faran, iar la dreapta, 
şoseaua nouă, asfaltată, cu pante mai line, dar mai ocolite. 

Intr-o stîincă din faţă, la intrarea unei peşteri, întîlnim prima mînăs
tire ortodoxă, a Sf. Gheorghe Hozevitul, zidită p,e temeliile alteia mai vechi, 
din veacul al VI-lea, de la cam se mai păstrează unele mozaicuri. 

Mînăstirea a avut mult oe suferit în decursul istoriei, fiind aşezată 
lîngă acest mic curs de apă, trecătoare a armatelor invadatoare. Lăcaşul 
fiiind fortificat a ·slujit şi de închisoare călugărească, iar la data cînd 
l-am vizitat, împreună c,u scriitorul Marcu Beza, adăpostea şi doi călugări 
moldoveni, Simion şi Constant:n. 

Apa torentului este captată în ap,educte şi întrebui1nţată ca forţă mo
~rice pentru o uzină şi o moară, ca şi la irigarea plantaţiilor de bananieri 
~i portocali, din cîmpia Ierihonului. 

De pe povîrnişul ultimului munte, se desfăşoară priveliştea cfmpiei 
Ierihonului, cu centura verde a Iordanului, cu munţii Moab profilîndu-se 
în fund, iar la dreapta, întiinderea Mării Moarte, cu reflexele mereu 
schimbătoare, î1n jocuri multicolore de aburi transp'arenţî. 

Cum dai în cîmpie, treci ne lîngă ruinele Ierihonului din timpul lui 
Irod, cu mari bazine de piatră, numit,e «bazinele lui Moise», din care se 
distribuiau apele ce udau, în trecut ca şi azi, plantatiile acestui oar;idis 
terestru. Un apeduct monumental, din epoca cruciadelor, îndreaptă pîrîul 
Ain-es-Sultan sore partea sudică a cîmpiei. 

Astăzi Ierihonul se sileşte să devină un orăşel, diITT satul c-e-a fost 
pînă acum 10-15 ani. Datorită climatulai dulce şi uscat din timpul iernii, 
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este mult apreciat de vizitatorii care pot rămîne mai multă vreme la Lo
curile Sfinte. Au început să se ridice construcţii moderne printre cocioabele 
d,; pămînt galbein, cu acoperişuri de stuf, ale localnicilor, o rasă de be
duini negri numiţi «gauarineh», adică locuitori din Ghor, sau văleini. In 
foripul iernii, clima este subtropicală. Datorită depresiu_nii văii Iordanu
lui, de aproape 400 m. sub nivelul mării şi graţie irigaţiilor şi fertilizării 
solului vegetaţiei bogate şi varietăţii plantaţiilor, cîmpia Ierihonului este 
un paradis al Ţării Sfi.nte. Printre varietăţile de arbori frudiferi este şi 
smochinul sicomor, cu un fruct amărui, arborele în care s-a suit Zacheu, 
ca să-L vadă pe Domnul. De asemenea, creşte în aceste locuri un arbust 
,numit de arabi sidr, cu ramuri elastice şi spini deşi şi lungi, din care s-a 
împletit <'Ununa Mîntuitorului la Răstignire. 

Patriarhia Ortodoxă are o biserică, iar Exarhatul rus o casă de oas
peţi, în mijlocul unei frumoase grădini cu smochini, rodii, portocali, bana, 
,nieri şi curmali. 

Ierihonul canaa,nit era aşezat pc poalele muntelui Ispitei (Jebel Ku
runtul), lingă izvoarele ce ies din stîncă, şi a fost distrus la i1nvazia evre
ilor în sec. XV înainte de Hristos. 

După ocuparea cetăţii, povestită pe larg în capitolul VI din cartea 
lui Iisus Navi, acesta a blestemat pe cel ce ar mai îndrăzni să-l rezi
dească: «B'estemat să fie îna:ntea Domnului tot cel ce se va scula şi va 
zidi cetatea aceasta a Ierihonului: pe fiul său cel unul născut să pună 
temeliile -ei, iar ·porţil,e ei să le aşeze pe fiul\ său cel mai mic» (Iisus Navi 
VI, 26). Oraşul s-a bucurat de mare prosperitate. Antoniu l-a dăruit Cleo
patrei, reg:•na Egiptului, iar aceasta l-a vîndut lui Irod cel Mare, care 
l-a înfrumuseţat, făcînd plantaţii, îmbunătăţind irigaţiile, construind pa
late şi aşezîndu-şi aici reşedinţa de iarnă, în care a şi murit. Mîntuitorul 
ii-a vindecat în Ierihon pe cerşetorul orb Vartimeu (Marcu X, 46-52). Tot 
aici l-a vizitat pe vameşul Zacheu (Luca XIX, 1-10). 

Incă din epoca lui Constantin- cel Mare, s-a ridicat la Ierihon o 
biserică cu hramul Sf. Maria, restaurată de împăîatul Justinian în veacul 
al VI-ka. I-n veacul al XII-iea cru-ciaţii au~ înfrumuseţat oraşul, constru
ind un castel întărit şi o biserică cu hramul Sf. Treime. De atunci şi pînă 
în perioada contemporană orăşelul a decăzut, ajungînd cu 40-50 de ani 
în urmă, un sat locuit de u,n trib de beduini negri. 

In grădina casei de oaspeţi a Exarhatului rus, aşezată în preajma 
unui izvor ce udă o bogată plantaţie de palmieri şi portocali, se află 
fundaţiile unei biserici din secolul al IV-iea şi fragmente din mozaicu
rile pardoselii. In imediată apropiere, pe locul unde se află un turn de 
apărare de pe vremea cruciaţilor, a fost casa vameşului Zacheu. 

La o distanţă de 3 km. de Ierihon se află «Fîntî,na lui Elizeu» (IV 
R.egi II, 19-22), a cărui apă sălcie, proorocul a îndulcit-o. 

Indîeptî,ndu-ne pe poteca ce du-ce spre Munte1'e l~pitei, în greceşte Sa
randarion, iar în arăbeşte Jebel Kunmt.t11l, trecem pe. lîngă cele două iz
voare: Ain-en-Nuumeieh şi Ain-ed-Dok, al căror nume vine de la castelul 
Dok, 'în care a fost asasinat Simon Macabeul. De aici, o cărare duce 
spre poalele Muntelui Ispitei, unde ajungi trecînd prin grădinile rnînăstirii 
Sarandarion. Pe scara1 de pi~tră. săpată în stîncă, urci pînă la jumătatea 
muntelui. Aici, în zeci de grote, unele mai mari, altele în care abia se poate 
mişca un om, au locuit pustnici î,ncă din primele. timpuri ale creştinismu-
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lui. In Evanghelia de la Matei (IV, 1, 8), se splllne că diavolul L-a dus 
pe- Domnul în pustie şi l-a suit pe un munte înalt. «Atunci, Iisus a fost 
dus de Duhul în pustie, ca să se ispitească de diavolul». «Apoi L-a dus 
ia"ră diavolul pe un munte foarte înalt şi arătîndu-I toate împărăţiile 
lumii şi slava lor, I-a zis: «Toate acestea Ţi le voi da Ţie, de vei cădea 
şi Te vei închina mie». 

De pe balcoanele mînăstirii inu se arată ochilor noştri împărăţiile 
lumii, dar se desfăşoară o minunată priv•elişte a oazei Ierihonului, a 
munţilor Transiorda,niei şi a Mării Moarte. Intr-o peşteră mai spaţioasă 
este zidită capela în amintirea postului de 40 de zile al Domnului. Prin
tre anahoreţii care s-au retras în aceste peşteri, a fost o bucată de vreme 
şi Sf. Hariton, care a pus bazele lavrei. 

Plecînd de la Ierihon spre Marea l'v1oartă, ajungem la mînăstirea Sf. 
Gherasim, coinstruită pe temeliile uneia mai vechi, din care se păstrează 
fragmente de mozaicuri. Biserica nouă are picturi în frescă din sec. XII 
ori XIII. Faimoasa hartă în mozaic, găsită în ruinele vechii biserici bi
zantine de la Madaba, Iordania, care datează din sec. I, arată lăcaşurile 
creştine din Palesbna, existente la acea epocă, menţionfnd şi rnînăslirea 
Sfîntului Gherasim diin preajma Iordanului. In apropierea rnînăstirii s·e 
află un izvor care a permis monahilor greci a iriga un teren de cît,eva 
hedare, plantat cu palmieri şi bananieri. La o distanţă de 1 km, pe malul 
Iordanului, se află capela Patriarhiei Romîne, pe t-erenul căreia Pr. Protos. 
Gherasim Luca, custodele Patriarhiei, a sădit chiparoşi, palmiei"i şi viţă 
de vie, udaţi cu apă scoasă din Iordan de o pompă mecanică. 

La o depărtare de 2-3 km. de aci, Iordanul îşi varsă zilnic în Marea 
Moartă, cele 6½ milior1ne t(llne de apă. Această mare, a cărei adîncim,e 
·atinge 400 m. pe alocuri, are fon)l~ unei elipse, lungă de 76 km. şi largă 
de 17 km. Datorită densităţii apelor sale, care conţin mari cantităţi de 
potasiu, brom şi magneziu, corpul omenesc se menţine deasupra, fără 
mare efort. 

Cine a petrecut o după amiază pe malul Mării Moarte, a fost fermecat 
de varietatea coloritului şi de minuinatele efecte de lumină, ce-şi schimbă 
tonalitatea pe măsură ce amurgul zilei se apropie. De pe Muntele Ispitei, 
sau p·e măsură ce co-bori de la Ierusalim, suprafaţa Mării Moarte apare 
albastră. In timp ce te apropii de ţărm, ogli1nda ei străvezie devine ver
zuie, iar culmile Munţilor Moab ap~r ţnvăluite într-o atmosferă purpurie. 
Nu departe de gura revărsării în mare a Iordanului, începe valea care 
desparte masivul munţilor Amon dinspre nord, cle masivul Moab, cu vîrful 
Nebo, - ele unde Moise a văzut pămîntul Canaanului. Printre rîurile care 
se varsă ~n mare dinspre răsărit, 'de partea transiordaniană, este Annonul. 
Tot aici sî,nt şi izvoarele fierbinţi de la Caliroe, unde Irod cel Mare a 
construit terme, foarte apreciate de bogătaşii timpului şi de înalţii func
ţ:011 ari ~i Jmperiului, în epoc:1 dominaţiei romane. La cîţiva km. de- tărm, 
pe o colma, s,e mai văd şi astăzi ruinele cetăţii irodiene Maheronte, unde 
a fost închis şi decapitat Sf. Joa1n Botezătorul. 

Pe ţărmul apusean al Mării Moarte, în masivul muntos Sebeh, se află 
fortăreaţa Masada, ridkată de Ionata,n Macabeul şi întărită de Irod cel 
}\1are, în cme - aşa cum relatează Iosif Flavius (Războaiele <"vreilor VII 
8-9) - o gamizoană de evrei, sub comanda lui Eleazar a re-zistat ~uită 
vre_me a~alttJri~or un~i legiuni romane, după cucerirea i distrugerea Ieru-
6al1mulu1 de catre Titus (70 d. Hr.). Atunci cînd şi-a dat seama că orice 
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rezistenţă este zadarnică, Eleazar s-a sinucis cu soţii săi de arme, 
după ce mai întîi au pus să fie omorîte familiiJ.e lor, femei şi copii. 

Intre limita sudică a Mării Moarte şi ţărmurile Mediternnei, din 
regiunea Gaza şi Ascalon, se află deşertul Engadi, pomenit deseori î,n 
cărţile biblice. Aici creşte camforul şi balsamul sălbatic, despre care 
spune Sulamita în Cîntarea Cîntărillor: «Iubitul meu este ciorchină de cam
for, culeasă în viile din Engadi». De asemenea, David, în luptele lui cu 
Sau! s-a refugiat aici: «David însă plecînd de acolo, petrecea prin locu
rile neprimejdioase ale deşertului Engadi» (I Regi XXV, I). 

Pe malul Iorda1nului cresc tamarişi, plopi, sălcii şi alţi arbuşti şi 
tufe dese, cu miros pătrunzător, mai ales primăvara. 

«Locul scufor.dării», sau al Botezului, Mahade1 Haila, est,e o veche 
trecătoare prin vadul rîului, cînd ap•ele sînt scăzute. Vechiul Testament 
pomeneşte adeseori de acest Ioc, începînd cu trecerea Arcei Alianţ.ei de 
către bărbaţii cf'lor 12 triburi ale lui Isrnel, la întoarcer-ea din robia egip-
teană (Iisus N avi III, 13-17). . 

Tot aici a venit generalul siriain Neeman să-I vindece Elizeu de lepră: 
«Iar Elizeu a trimis la el pre slluga sa să-i ~ică: Du-te şi te soal-dă de şapte 
ori în Iordan, că ţi se va înnoi trupul şi vei fi curat! Atunci, dl a coborît 
~ s-;a scuft;/nid'at de şapte ori în Iordan, după cuvîntul omului, f,ui Dum
nez~u şi i s-ia înrlo~ tot trupul, ca trupul( unui oopil mic, şi s-a curăţit» 
(IV Regi V, 10. 14). Elizeu a mai făcut aici şi altă minune: «Şi ajungînd 
la Iordan;, s-au apucat de tăiat copaci. Şi cînd a prăvălit unru~ cu o bîrnă, 
i~a oăJ~ut to.pot1ul în apa ,şi a sMigiat -;acela şi a zisţ Ah, s'tăpînul meu! 
Acesta n luasem împrumut! Zis-a omul l;u,i Dumnezeu (Elizeu): Unde a 
căzut? Şi acela i-a arătat ldcul. Iar Elizeu a tăiat o bucată de lemn şi 
aruncînd-o acolo, a ieşit! toporul deasupra. Apoi i-a zis: «Ia-ţi-1! Şli acela 
şi-a întins mina şi. ~-a luat» (IV Regi VI, 4-7). 

La EI Maghtas 1.rad:ţia stabileşte Botezul Domnului, fiind în apro
pierea vechii localităţi Betabara, de cealaltă parte a rîului, în1 Iordania, 
Aci se face de Bobotează slujba religioasă, de către patriarhul ortodox, 
după popasul cuvenit la mînăstirea Sf. Ioan. Mulţi pelerini asistă şi :intră 
în a,pele rîului sanu. Tradiţia scufundării pelerinilor în apa Iordanului 
datează din pr:mele secole ale creştinismului, cămaşa sau crijma p,e care 
0 poartă închinătorii cu acest prilej fiind păstrată apoi cu grijă pentru a 
fi îmbrăcată î-n ceasul inevitabil al obştescului sfîrşit. 

Cursul rîului Iordan, care îşi adună apele din izvoarele munţilor Liban 
şi Antiliban. este foarte întortochiat, după ce ies-e din lacurile Huleh şi 
Tiberiada. Pe o distanţă, în linie dreaptă. de 110 km. de la Tiberiada la 
Marea Moartă, albia rîului face vreo 900 km. De la izvoare, curge î,n 
pantă pînă la 400 m. sub nivelul mării. Valea Iordanului, formată din 
aluviuni f.ertile, purta sub vechii evr-ei denumirea de «Araba». 

:pe vremuri erau şi lei pe vale:i. Iordanului. «Iată-1, se înalţă ca un leu 
de la obîrşiile Iordanului, spre săllaşurile întărite». spune proorocul (Ie
remia 49, 19). Vărsarea Iordanului în Marea Moartă se face pe două guri, 
unrl" s-au format două insulf' clin aluviunile rîului, oe car-e- deseori se vecie 
pasărea flam;ng-o. Cam la 5 km. la nord de gurile Iordanului. se află 
şoseaua asfaltată Ierihon-Aman. capitala Iordaniei. c:i.re traversează rîul 
oe un pod met:i.lic. construit în 1919 de armatele g-eneralului e,nglez Allenby. 
după retra~erea turcilor spre Siria. In cîmpia mănoasă care se întinde şi 
de această parte a Iordanului, se întîlneşte, în stare sălbatecă, «mărul 
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Sodomei», care produce uin fruct asemenea mărului, de culoare verde, însă 
cîr.d îl strîngi în mină pocneşte, fiind gol pe dinăuntru. 

Drumul de la Iordan la Ierihon, aflat la o distanţă de 9 km., trecle pe 
lingă mînăs,tirea Sf. Ioan Botezătorul, construită pe locul unde Inainte
mergătorul îşi construise vremelnica sa locuinţă. In urma cutremurelor 
de pămînt, biserica şi clădirile sî,nt în stare precară. Biserica primitivă a 
fost construită de Sf. Elena, la începutul sec. IV, refăcută apoi radical 
de împăratul Justinian în sec. VI şi întreţinută în secolele următoare 

--cu mari greutăţi, tntrucît regiunea se găseşte în calea tuturor năvălitorilor 
dinspr·e şi înspre răsărit, - spre Egipt, Siria, valea Eufratului şi Persia. 

Intorcîndu-ine de la Ierihon spre Ierusalim, trecem pe lingă rui;nele 
Gilgal-ului bizantin, înconjurate de un pîlc de tamarişi. Alături de ruine 
este o movilă de pămînt, numită de arabi Tell-Jeljul, care este vechiu\ 
Gilgal ebrnic, primul popas al evreilor după trecerea Ior,danului în Pă
mîntul Făgăduinţei. Iisus Navi a pus cîte un membru al celor 12 seminţii 
să aducă fiecare cîte un bloc de piatră, din care au ridicat un monument 
în amintirea marelui eveniment al aşezării (Iisus Navi IV, 19, 20). Tot 
aici bărbaţii au fost circumcişi, pentru ca ocara Egiptului să f:e înlăturată 
,de la ei (Iisus Navi V, 9). 

De la km. 37, pornim la Ierusalim pe noua şosea ce trece pe sub 
brîul munţilor şi este mai puţin prăpăstioasă decît drumul vechi pe care 
am coborît spre lerihon şi Marea Moartă. 

* 

In 522, Sf. Sava merge la SkJ~topolis, oraş pe malul Iordanului, în 
Samaria, ID-calitatea Beisan de astăzi, pentru a prezenta ed;dele împăra
tului Justinia,n, prin care acesta obliga pe samar:teni să repare daunele 
cauzate localităţilor şi locu:torilor din Palesl!na, pr:n prădăciunile şi a::
•tele lor de insubordonare. Aci, ven: la Si. S2\·a o familie cu un băiat 
de 10 ani, numit Chirii, care impr•esionat de bătrînu! anahoret, îi căzu 
la picioare. Sfîntul, miş,cat ele ardoar,ea acestui copi', îi s;)une tatălui: 
«Acest copil esle ucenicul meu, fiul părinţilor din pust:e. Invaţă-1 Psalti· 
rea!». Devenit călugăr la 544, Chirii ';i1tră în mînăsfae3 Sf. Eftimie d',n 
pustia Ierusalimului şi acolo, zguduit puternic ele minunile ce se săvîr
-şea·u la mormîntul sfîntului, luă marea hotărîre de a·i scrie viaţa, «căci, 
spune el, nu se cuv:n2 să dăm uitării viaţa eroilor creştinismului, cîtă 
-vreme profanii îşi laudă personalităţile lor renumite». Chirii culege toate 
informaţiile necesare de Ia Sf. Chir:ac, de la Ioan Pustnicul, Talaleu si 
alţii. care ştiau de la Sf. Sava multe amănu,nte, şi scrie, în 555, «Viaţa 
Shntului Eftimie cel Mare», publ:cată de Cotelicr în Ec~!es:iae Grae!cae 
Monumenta, t. IV, S. Euthymii vita 3). Această scriere, prin precizia 
informaţiilor, sincerilatea lor şi coloritul stilului, !·au aşezat pe Chirii 
de Skytopolis printre primii hagiografi, atribuindu-i renumele şi talentul 
unui «Plutarh al Bisericii». Un an mai tîrziu, în 556, Chirii scr:e «Viata 
Sf. Sava», părintele său sufletesc şi marele său îndrumător. A mai sai's, 
la Marea Lavră a Sf. Eftimie, viaţa Sf. Ioan Pustnicul, a lui Ion Tăcutul 
şi vieţ;le Sfinţilor Ch;riac, Teodosie Chinovitul, Teogonie şi Abramie. 

3. Raymond Genier, Vie de Saint Euthym.e le Grand, Les moines et l'Eglise 
en Palestine au v.e siecle. Paris, 1907. 
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De la Chirii de Skytopolis aflăm că Sf. Sava, născut la 439, soseşte 
la Ierusalim în vîrstă de 18 ani (456) şi în primăvara anului 457 se duce 
la Sf. Eftimie, care îl trimite la Sf. Theoctist să facă ucenicie, în mînăs
tirea acestuia. 

In secolele IV, dar mai ales în V şi VI, istoria monahismului pales
tinian înregistrează o mare strălucire prin personalităţi.:,e sfinţilor care îl' 
ilustrează, prin lăcaşurile şi lavrele care ia•u fiinţă şi se dezvolt?, unele dăi
nuind pînă în zilele noastre, - dar mai cu seamă prin marele număr de 
monahi şi ,pustnici care îşi duc acolo o viaţă de înfrînare, muncă, medi
taţie şi rugăciune. 

Munţii Liban şi Antiliban se continuă spre Palestina, la sud prin· 
masivul Hermonului, de unde îşi adună apele Iordanul, iar munţii Gali
leei coboară între depresiunea rîului Iordan şi lacul Tiberiada, primind' 

, în coastă, dinspre apus, masivul Carmelului. Cîmpia Ezdre:onului curmă 
aceste masive pe o lungime de 26-30 km. şi apoi îITTcep munţii Samariei, 
continuaţi de lanţul munţilor Iudeei, care îşi întind văile dinspre răsărit 
şi pînă în cîmpia fertilă c,e se întinde pe litoralul Mediteranei pînă la 
Gaza. Spre apus, munţii merg de-a lungul ţărmurilor Mării Moarte, pînă 
în deşertul Negheb, la nordul ,peninsulei Sinai, cu cele două golfuri ale· 
Mării Roşii, - Suez şi Accaba. Versantul răsăritean al munţilor Iudeei, 
întretăiat de văile ce coboară în terase şi pante repezi, de la o altitudine 
de 700-800 m., unde se află Ierusalimul şi Betleemul, pînă în valea Ior
da,nului şi la ţărmuril·e Mării Moarte, este cunoscut î,n istoria monahismului 
sub numele de «p•ustia Ierusalimului». 

Oaza Ierihon, sau EI-Gor, prim€.Şte trei pîraie, care au fost captate 
dir: adîncă antichitat,e şi cu apele lor s-a irigat acest paradis terestru. Ain 
Duk, Ain es Sultan, sau izvorul profetului Elizeu Şi pîrîiaşul El-Kelt. Ro
cile calcaroase, de forme ciudate, care se înalţă ca zidurile de citadelă, 
formează pereţii abrupţi ai văilor prin fundul cărora se scurg iarna apele
spre Marea Moartă. Malurile rîului Iordan sînt însă acoperite de o vege
taţie bogată, cu sălcii, tamarişi şi diferiţi arbuşti legaţi între ei de liane 
î,ncîlcite, în care se ascund vulpi, hiene, şacali şi şerpi feluriţi. Cu cit 
urci spre Ierusalim, pri1n văile care brăzdează munţii Iudeei, singură
tatea pustiei este desăvîrşită şi doar primăvara, - cînd coastele se aco
peră de verdeaţă, care durează o lună-două, - zăreşti corturi negre de 
beduini, care îşi păşunează micile turme de capre şi oi. Aceste văi au 
adăpostit secole de-a rîndul; în grotele săpate în pereţii stîncoşi, aşa fel 
ca animalele sălbatice să nu S-t\ poată căţăra, generaţii de pustnici, care 
au trăit în încăperi în care abia ai loc să te rn:şti. Cele mai popu
late au fost văile Suveiinit, Fara, Kelt, Dabor, en Nar sau Kedronul şi 
Kareitun, sau Hariton. In tinereţele sale, pe timpul rivalităţii cu regele 
Sau!, David s-a retras deseori în pustia din valea Faran, udată de rîu
leţul Ain-Fara. «iDomnul este păstorul meu şi nimica nu-mi lipseşte. La 
păşuni bune mă sălăşluieşte şi mă povăţuieşte la ape line», spunea el atît 
de poetic, mai tîrziu, în psalmul 22. 

Jn acele văi prăpăstioase s-au înfiripat primele rnînăstiri ale pustiei 
Ierusalimului, dintre care u,nele au fost dărîmate la 614, de regele persan 
Cosroes II, care a invadat Palestina, î1nsoţit de urmaşii refugiaţilor evrei, 
distrugînd lăcaşurile de cult şi masacrînd 90.000 de locuitori ai Ierusa
limului. Alte aşezări monahale s-au înfiripat prin unele văi mai largi şi 
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pe platouri, ca lavra Sf. Eftimie cel Mare dif.! Sahel şi mînăstirea Sfîn
tului Theodosi,e, ca şi cele ale lui Martirius şi Marţian. 

De pe vîrful acestor coline, perspectiva este minunată. Lanţul de 
munţi ce merge spre sud, înspre ldumeea şi S:,nai, cu crestele munţilor 
Moab di,n Iordania, încercuiesc în mijlocul lor zările limpezi de deasupra 
văii Iordanului şi a apelor liniştik, dense de săruri, ale Mării Asfaltit. 

In cîteva zile petrecute la mînăstirile Sf. Sava, Sf. Gheorghe Hoz-e
vitul, Sarandarion - pe Muntele Ispitei -, sau la capela Patriarhiei Ro
mîne, de lingă mînăstirea Sfîntului Gherasim de la Iordan, în grăd:ina cu 
chiparoşi, portocali şi bananieri, sădiţi şi îngrijiţi peste două decenii de 
pr. protosinghel Gherasim Luca, - -eşti î1ndeosebi impresionat de nespusa 
dulceaţă a luminii care îmbracă în strai serafic stîncile, culmile colinelor 
şi ale munţilor, ori dumbrăvile rîului în care îşi grăiesc î,n limba para
disului, porumbeii sălbatici! 

Această lumină dulce era şi este, şi va fi şi în secolele ce vor veni, 
unica plăcer-e pămînteas-că ce o gustă monahii trăitori pe aceste meleaguri. 
In zilele de iarnă, cerurile se deschid parcă în limpezime, după valurile 
de nori grei aducători de ploi repezi, ce umplu văile de torente şi cisterc 
nele de apă, diin care oamenii pustiei îşi vor potoli setea, nouă sau zece 
luni pe an. 

Incă din secolele II şi III creştinii se ascundeau de frica persecuţiilor 
în deşertul Mării Moarte şi Iordanului. Cu timpul s-3 creat tradiţia mo
nahismului creştin. Mari cuvioşi, cu faimă de trăire duhovnicească, au 
văzut adunîndu-se ucenici în jurul lor. Aceştia le păstrau amintirea şi le 
pomeneau generaţiilor tinere faptele lor. Povestite d:in gură în gură de 
aceşti părinţi, fiilor lor duhovnic2şti, cu timpul s-a găs·it şi hagiograful 
care a aşternut v;eţile lor pe papirusuri şi pergamente. 

«Fugind de persecuţii, - se spune în viaţa Sfîntului Hariton, - d 
tşi schimbaseră patria cu deşertul şi se răspîndiseră printre trestiile din 
apropierea Mării Moarte». Cînd Sfîntul Eftimie şi-a întemeiat lavra sa 
în pustia Ruba, au venit la el şi mulţi sihaştri atraşi de erezia mo,nofizită, 
pe care sfîntul i-a adus la dreapta credinţă. Ac-elaşi lucru s-a întîmolat şi 
ciu S.fîntul'. Sava, atninci cîn'd a ,pus bazele sihăstriei sale din valea Kedro
nului. Pe un teritoriu d·e cîţiva km. pătraţi, de-a lungul pîraielor Kclt şi 
Farah, sihaştrii îşi construiau aşezările lor, de o simplitate redusă la 
ultima expresie, cultivîndu-şf mici ogoare şi grădini de zarzavat, cu care-şi 
ţineau zilele. 

«Ar însemna să abuzăm de imaginaţia noastră, pe contul sfinţilor 
noştri pustnici - scri,e R. Genier, în «Viaţa Sf. Eftimie cel Mare)) (pg. 5), 
- închipuindu-ne că pe un sol de uscăciune, pe care lumi,na îl împodo
beşte, dar nu face să-i dispară asprimea, ei trăiau o viată desfătată. 
Se cuvi,ne să ascultăm ce zice un înţelept explorator al acestui deşert. şi 
cel mai bun cunoscător al lui: «Actuala întindere a pustiei Ierusalimului, 
- spu-ne Pări111t-ele F-ederlin, - reprezintă dublu de c-eea ce era în epoca 
ebraică şi în epoca romană anterioară distrugerii Ierusalimului şi chiar 
înaintea invaziei musulmanilor, din timpul perioadei creştine. In aceste 
perioade diferite, nu numai că satele care mai există: şi astăzi, posedau 
şi cultivau în libertate pămînturile situate la răsărit de aceste localităti, 
dar dincolo, şi mai spre răsărit de acest-e sate, 1exista o zonă mai înaintată. 
cu mai multe sate şi ferme, astăzi distruse. Locuitorii acestor localităti 
împinseseră ei î111şişi cultura terenurilor ptnă la limita la care natwr'a 
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îi constrîngea să se oprească. Această ultimă limită era fixată de condi
ţiile hidrografice şi geologice de pe versantul răsăritean al Iudeei. De 
mii de ani, partea acestor versante vecine cu depresiunea Iordanului şi a 
Mării Moarte, este lipsită de apa necesară marilor culturi. Pe o fîşie de 
pămînt largă de trei leghe - care se întinde din Samaria răsăriteană 
pînă în Idumeia (regiunea di1n sudul Palestinei şi Mării Moarte), -
ploile sînt insuficiente, căldura este extremă de cum se desprimăvărează. 
Nici o irigaţie nu este posibilă în acest amestec fantastic de munţi şi 
coline, întretăiate de văi adînci, cele mai multe lipsite de apă, şi n:ci un 
pom nu se zăreşte în acest pustiu. Vreme de două Sâli trei luni numai, 
coastele dealurilor şi podişurile, ca şi micile cîmpuri, se acoperă de iarbă 
şi flori; iar turmele trebuie să se grăbească să tragă foloas,e, căci peste 
puţin. o căldură 1neîndurătoare va •pîrjoli totul. 

Pe această fîşie de pămînt vin să se aşeze monahi:. săpînd cis:erne 
sau mergî,nd să-şi care apa necesară Ia izvoare mai apropiate ~au mal 
îndepărtate. Ei duceau cu vrednicie povara zilei şi a căldurii. Dacă în 
vreo vale ca aceea de la Hoziba, ei aud murmurul torentului, este oentru 
a auzi în murmurul apelor sale repezi şi mereu scăzute, că bunurile· lum:i 
;:icesteia nu-s nimica şi di zilele noastre se scurg ca .<ipa, aşa cum spu1nea 
David, bătrînei din Î!f:coa: «Noi vom muri şi vom fi ca apa vărsată pe 
pămînt, care nu se mai poate aduna)) (II Regi XIV, 14) 4 ). 

Pri,ntre .primii sihaştri în jurul cărora s-au adunat pustnicii, au fost: 
Sfintul H~,on cel Miare (ţ 372), stabilit în jurul Gazei, pome1nit la 21 
o'ctoh!lbrie, apoi Sfîntul Hariton, monahul care a pus bazele lavrei din 
Uadi Fara, cale de IO km. de Ierusalim. Această lavră a fost o pepinieră 
de cronicari hagiografi, în veacurile V şi VI mai cu seamă. ca Io1n 
Moschul şi Cozma. cum şi de ierarhi, nu numai pentru scaunele din Pa
lestina, ci şi pentru cele din Siria. <"a Grigor:e, egumenul lavrei Fara, 
ajuns patriarh al Anliohiei la 569. Cînd. datorită marii sale faime de 
schivnic taumaturg, Sfîntul Bariton s-a văzut asaltat ele mulţime d·e -cre
dincioşi şi de suferinzi, atît creştini cît şi oă?îni, a părăsit lavra de ia 
Fara şi s-a retras într-o grotă de deasupra Ierihonului. lîngă izvorul Ain
ed-Duk, unde cu timpul s-a format aliă lavră. numită «Sarandario,n», în 
amintirea postului de 40 de zile al Mîntuitorului. 

De aici Sfîntul Hariton a plecat în deşertul Suka. la sud-est de Bet
leem, unde a întemeiat o nouă lavră, într-o val-e prăpăstioasă, mereu în 
căutaT€a Pniştii şi singurătăţ(i. Căutînd să trăiască singur, rzolat într-o 
peşteră numită pe greceşte monastirion:, pustnicul nu reuşi să-şi găsească 
lîniştea decît pentru puţină vreme, căci alţi sihaştri se instalară în 
prPajma sa si cu timpul au format o nouă lavră. 

Sîmbetde şi duminicile, toţi .pustnicii ieşeau d:n singurătatea lor şi 
vene<1l.i în capelele îţnprovizate să asiste la Sfînta Liturghie. Cu timpu! 
se făcea o biserică, se întemeia o obşte momhiceasdi, unde se ducea o 
viaţă în comun, de ascultare, muncă şi rugăciu,ne, mai ales pentru tinNii 
monahi. Mf1năst:rea era o şcoală pentru monahii pustiei şi numai clupă ce 
începătorii treceau acolo, într-o perioadă maj scurtă sau mai lungă, toate 
probele de stăpînire asupra firii lor corporale, a gîndurilor şi sufletelor, 
cîştig atestat de egumenii mînăstirilor, abia atunci erau admişi, -ca o 
mare favoare, în lavra celor îna:ntaţi pe scara duhovnicească. In lavră, 

4. R. Genier, op. cit., p. 65. 
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pustnicul trăia o viaţă contemplativă, împletită cu muncă (confecţionatul 
coşurilor sau altă muncă asemănătoare), locui1nd într-o grotă sau un 
bordei, dependenţa lui de superior fiind mai mult formală. 

Dacă comportarea lui arăta o slăbiciune oarecare, închinoviatul era 
dus din nou la mînăstire şi lăsat acolo, pînă vădea o înfrînare totală. 
Astfel, ni se povesteşte de cătne Chirii de Skytopolis, următoarele, în 
«Viaţa Sfîntului Saya»: «Intr-o zi, Sava, acest atlet al cuvioşiei, mergea 
de la Ieriholfl la Iordan, însoţit de U1nul din ucenicii săi. Pe drum, se 
încrucişează cu un grup de mireni, printre care era şi o fată, tare fru
moasă. Sfîntul, _ vrînd să-şi ispitească ucenicul, îi spuse: 

- «Ce zici de fata asta? Ai băgat de seamă că-i chioară?». 
- «Dar nu-i chioară, Prea Cuvioase», - răspunse fratele «di 

are amîndoi ochii!)). 
- «Te înşeli, fiule, fata-i chioară!». 
Fratele ,'>tăruie şi el la rîndul lui: 
- «Are amîndoi ochii şi încă nu·s de lepădat!». 
- «Da' cum de eşti atît de sigur?». 
- «Pentru că, Prea Cuvioase, am privit-o doar .şi am văzut că-şi 

avea ambii ochi». 
- «!Dacâ-i aşa, atunci cum rămtne cu porunca: «Nu-ţi aţin"t,i' pri· 

virea asupra acesteia, de teamă să nu te fure pleoapele ei» (Proverbe, 
VI), «ca. să lflU cazi din curiozitate în patimă? ... ». «Ei bine, dacă-i _yorba 
că nu-ţi păzeşt1 i ochii bine, n-o să mai vieţuieşti în chilie cu minei». 

După aceea, cuviosul şi·a trimis ucenicul în mînăstirea Castelium. 
A trecut cîtăva vreme şi acesta a învăţat să-şi păzească îndeajuns ochii 
'şi iîndurile, aşa că Sf. Sava l-a primit din nou în chinovia ,lavrei sale» 5 ). 

Toate aceste aşezări monastice din deşertul Ierusalimului au fost 
cr,eate de monahi orig,inari din Asia Mică şi n-au avut de suferit nici o 
influenţă din partea monahismului egiptean. Astfel, sfinţii egipteni Antonie 
cel Mare şi Macarie, ţineau în cimste mare monahismul pales,tinean şi di
feriţi monahi şi asceţi de pe valea Nilulu.i vizitau aceste lavre. De aseme
nea palestinienii cinsteau amintirea marilor pustnici egipteni, fondatori 
~i vieţii de obşte şi Sfîntul Sava nu Se retrăgea în .singurătatea lui anuală, 
diecît după sărbătorirea Sfîntului Antonie cel Mare. 

In «Viaţa Sfîntului Hariton» se povesteşte iarăşi, că părăsind lavra 
sa fondată în valea Fara, a lăsat ucenicilor săi regulile de urmat, bazate 
oe principiile ascetismului egiptean, fixate de Sfîntul Antonie. Monahii nu 
trebuiau să mănînce decît la apusul soarelui şi numai pîine cu .sare şi 
aceasta nu pe săturate, ci doar ca să-şi astîmpere foamea. Şi apa trebuiau 
s-o bea cu multă moderaţie. Oric,e altă mtncare şi băutură erau interzise . 
.Rugăciunile şi cîntările erau stabilite la anumite ceasuri din zi şi din 
no~p_te. Dacă_ mintea şi sufletul erau ocupate cu rugăciunea şi meditaţia, 
mî1mle trebmau să lucreze, «lenea fiind izvorul răului». Ospitalitatea era 
o !ege pentru lavra din Fara, «cad sub zdreanţa sărac.ului, s-ar putea ca 
voi să dispreţuiţi pe Hristos». 

li. R. ~nl'er, op. cit., p. 130. 
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Pe la 405-406, un tînăr preot de 30 de ani, din Melitena, de pe Eu
fratul de Sus, veni şi se stabili într-o grotă din apropierea lavrei de la 
Fara, întemeiată de Sfîntul Hariton. Acesta se numea Eftimie şi avea să 
dea, într-o perioadă de 67 ani, o mare strălucire mona:hismului din pustia 
Ierusalimului. Sfîntul Hariton murise cu 50 de ani înainte şi renumele său 
era în creşter,e. Minunile şi tămăduirile ce se săvîrşeau la mormîntul său 
se 'înmulţeau, iar viaţa :pustnicilor era căutată şi lăudată, atrăgînd tot 
mai mulţi devotaţi. Eftimie face aci cunoştiinţă cu un monah, numit Theo
ctist, cu o viaţă duhovnicească foa,rte avansată, cu care se împrieteneşte, 
învaţă de la el meşteşugul împletitului coşurilor, pe care le vindeau ca 
să-şi poată agonisi astf.el puţinul de care aveau nevoie ca să trăiască. 
Nevoinţele pustniceşti le învaţă Eftimie tot de la Theoctist, vegherile pre
lungite, dormitul pe piatră, rugăciunea şi postul continuu, brăţări de aur 
ale ascetismului. 

P.e la 451 vine în Palestina, dilll Lichia Asiei Mici, un alt călugăr, 
Gherasim, care se fixează î,ntr-o grotă din apropierea Iordanului, la 4-5 
km., aproape de revărsarea rîului în Marea Moartă. 

Viaţa, inevoinţele şi experienţa sa în traiul monahal, îi aduc curînd 
sub ascultare pe toţi pustnicii din apropi-ere şi lavra întemeiată de el du
rează pînă la năvalirea perşilor lui Chosroes al II-iea, la 614. Pe ruinele 
bisericii zidită de Sf. Gherasim, s-a ridicat o altă mînăstire, care -- după 
multe reparaţii suferite în decursul veacurilor - dăiinuie şi azi. Sfîntul 
Eftimie a fost vizitat de pustnicul Gherasim, pe care 1-a adus la dreapta 
credinţă, atunci dnd acesta căzuse în rătăcirea monofizită, după sinodul 
de la Cakedon, adăpîndu-s•e din înţelepcirnnea şi ştiinţa sa teologică. Sfîn
tul Eftimie moare în 473 şi doi ani mai tîrziu, închide ochii şi Sfîntul 
Gherasim. 

Nu departe de lavra Sfîntului Gherasim, în jurul izvorului Er-Hagla, 
era tot pe atrnnci, «lavra trestiilor», sau Kalamon, din care n-a mai rămas 
nimic astăzi. 

In valea EI-Kelt, într-o peşteră mai încăpătoare, un pu5tnic originar 
diin Egipt, Ioan Hozevitul, a întemeiat - către sfîrşitul secolului IV - o 
lavră car~ există şi astăzi şi în care am aflat şi doi călugări romîni. Sfîn
tul Gheorghe, numit tot Hozevitul, a r,efăcut-o în secolul VII, probabil după 
ce a fost pustiită la invazia perşilor. 

Cea mai renumită din toate lavrele pustiei Ierusalimului .a fost înte
meiată de monahul capadocian Sava, care a vooit la Ierusalim în 456 şi 
primăvara următoare ,bătu în poarta lavrei de la Sake!, a Sfîntului Ef
timie. Acesta îl încrediinţă Sfîntului Theodist, în mînăstirea ce acesta o 
conduc,ea îin valea Dabor. După ce a trăit acolo 16 ani, în ,anul 483, pe 
cînd avea vîrsta de 45 ani, explorînd pustiile Ruba şi Cutila, de pe me
leagurile apusiene ale Mării Moarte, a întemeiat în valea I<edronului «ma
rea lavră», care există şi astăzi, cu ziduri de fortăreaţă coostruite în secolele 
următoare. 

Curînd i s-au alăturat 70 de pustnici, care, sîmbăta şi duminica, cele
brau Sfînta Liturghie într-o peşteră în formă de biserică. Chirii de Sky· 
topolis spune că «fără teamă dă greşeşti, ai putea spune că era un cor 
de îngeri, sau o trupă de atleţi», obştea acestor monahi. 

Aici a primit Sfîintul Sava - fără să ştie cine este -, pe ierarhul 
coloniei din Armenia, Ioan (ţ 458), care a trăit aci de la vîrsta de 39 ani 
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şi a fosi după moartea sa denumit Sfîntul Ioan Tăcutul, sau Tacitunnul, 
pentru modesfoi, cuvioşenia şi rîvna cu care îndeplinea cele mai umile 
ascultări. 

«Mînăstirea Sfîntului Sava, ca şi aoeea de la Muntele Sinai, a fost 
întemeiată de împăratul Justinian îin veacul al şaselea, avînd de ::isemene::i 
un caracter de fortăreaţă. Parte din zidurile împrejmuirii sînt şi azi î,n 
fiinţă. Asupra intrării turnului ?trăjuitor citesc, săpate î,n piatră, cuvintele: 

«Ctitoria Marelui Justinian 
Impăratul Creştinilor 
Ortodocşi, anul 529». 

Pornind a urca treptele, mi-amintesc de un călător englez Robert 
Curzoin, care la 1834 a găsit o bibliotecă în turn şi a luat din ea - el 
spu,ne, «i s-a îngăduit să cumpere», zece mânuscr:se. Intrebînd pe egumenul 
mînăstirii de biblioledî, el îmi răspunse că manuscrisele au fost duse la 
Ierusalim şi că au rămas doar cîteva tipilrituri. pe care mi le arati:i într-o 
încăpere de sus a turnului. Dau între ele şi dl:' cîteva cărti romîneşti cu 
slove chirilice, notînd două mai vrednice de pomenit: Psaltirea, publicată 
în cetatea Bălgradului la 1651. si Biblia lui Serban Cantacuzi,no, din 1688. 
Am .fotografiat una din paginile aceskia, dl:'oarece cuprinde şirurile de 
amintiri ale dtorva relerini romîni, sosiţi aci pe !a mijlocul şi s[îrşitul 
vea~:ului al XVIII-iea. 

Insă relaţiile Ţărilor Romîncşti C'IJ Sfî11iul Sava meriz cu 1 ·,uit mai 
departe în limp. Cînd scrie cronicarul despre Ştefan cel Mare, că «sfînta 
cetate a Ierusalimului, Sionul, care este muma Bisericii, aşijderea o au 
dăruit şi o au îmbogăţit. dimpr-ennă cu toate bisearicile dim pr; jurul ei» 
- prin cuvinl~Ie di,n urmă înţelege Sfîntul Sava, precum şi ce,,Jaltă mî
năstire a Crucii, la jumMate oră deportare cu pic'iorul de Ier!' ;alim. In 
anul 1533 întîlnim Ia mînăstirea Sfîntul Sava pe Ioachim Vhhnl, "ta
reţul mînăstirii Sinai, cum reiese dintr-o însemnare pe un .codice: 

«Această carte am găsit-o la Sfî,ntul Sava, cînd s-a fost deschis Sfin
tul Sava, după stăruinţele Domnilor Vlahiei şi a veinit egumenul Muntelui 
Sinaj şi-am făcut Mînăstirea, egumen fiind Ioachim Vlahul, şi-au pus afu
risenie: oricine are dirţi ale Sfîntului Sava, să le dee ... ». 

Rîndurile, pe care li?-am subliniat mai sus privesc negreşit pe 'voe
vozii Petru Rareş şi Alexandru Lăpuşneanu. căci ,ni s-a păstrat din acest 
timp şi_ o scrisoare a călugărilor de la Sfîntul Sava, mulţumind Doamnei 
Ruxandra, soţului Alexandru .. al Moldovei, fiilor şi fiicelor sale, pentru 
zelul şi bunătatea arlitale Sfînluluj Sava. Petru Şchiopul depusese încă o 
sumă ele bani la Sfînlul Sava, căreia în 1583 i-a di:iruit şi un loc la Iaşi. 
unde tot cu sprijinul său mî,năstirea clădi metohul ce avea să păstreze un 
rost deosebit în relaţiile cu PalestinJ. D:,n timp în limp călugări trimişi 
p_entru mikislenie se aşezau aci, stăruinct pe lîngă domnitorii n~tri, bucu
n~du-se m<1i totdeauna de generoziiaiea lor. Hrisaavek, pe care le-am 
gasit în biblioteca Ierusalimului, vorbesc cJe-ajuns î,n această privinFi~ 
Aşa, unul Iainachi Postelnicul a donat Sfîntului Sava nişte prop:-iernţi: şi 
~a;p!,u; s:a. trec~t în hrisovL~I sî1:besc al lui Radu Mihnea la 1624, spre 
c1 f1 mtaril apoi de alte trei: hrisovul lui Moise Movilă din 1634 al lui 
Vasile Lupu cu aceeaşi dată şi al lui Ştefan Petriceicu din 1673. 'un act 
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al lui Gheorghe Ştefan din 1655 se referă la danii făcute mînăstirii de soţia 
Postelnicului Chiriţă. Trei hrisoave - al lui Matei Ghica, 1757; Grigorie 
Ghica, 1764; şi Alexandru Ghica, 1766 - întăresc daniile unor proprietăţi 
di,n Soroca. Hrisovul lui Calimah din 1768 recunoaşte dreptul mînăstirii 
asupra Ocniţei. La 1803, Căminarul Başotă, împreună cu Mitropolitul şi 
Divanul Moldovei, dau un ad de îinSităpînire a moşiei Grifeşti, d,e- care 
S{' ocupă şi hrisovul lui Alexandru Moruzi din acelaşi an. Şi mai avem o 
hotărîre a Divanului Moldovei din 1809, cu privire ];:i o oltă proprietate 
a mînăstirii Sfîntului Sava. 

Intre multele prinoase romîneşli ce s-au î•ndrepial către Sfîntul 5ava. 
;:im putut deosebi şi două Evc1nghelii: întîia, scrisă la 1599 de <'aligrafu1 
Mathei îin zilele sal€ de stăretie h metohul Sfîntului Sava din Iaşi. La 
pag'Îna 258 sint şi trei versuri. din care aflăm di c1cest Malhei era de 
obirsie e,pirot şi. 1ne'îndoios, romî1n. Deşi într-o însemnare la sfîrşitul Evan
g-heliei spune desluşit, că oricine dintre părinti sau alkineva ::ir voi să 
strămuk de 1::i metohul faşului această EvanQ"helie şi s-o ducă la Sttntul 
Sava ori aiurea, s:'\ aibă de răzbunătoare pe Fecioara Maria la ziua 1nfri
coşată a judecăţii, - totuşi Evc1nghelia n-a fost lăsată Ia Iaşi. 

A doua Evanghelie, d::itorită ,epis,copului Matei din 1610, spune o !n
semnare la urmă. că s-a fost sc'ris «din dorinţa şi cu cheltuiala preacin
,•,titei şi înăltatei Doamne Cat~ilina, Mare Băneasă a Craiovei, şi s-a trimis 
în dar mînăstirii Sfîntului Sava». Are o mulţime de i10iţic1le în culori şi 
din ('ele două oagini orn'1mentc1le lipseşte u,na, fiind sustrasă de cineva. 

Aooi. dună ohiceiul vremilor de demult, găsesc împrăştil'te pe manu
scrisele Sfîntului Sava însemnări ce ITTf' orivesc de aoroa:oe. Un i1eromonah 
Ioachim notează undeva cu dc1t::i de 1629: «PrPa sfîntul Patriarh Theofanie 
m-a hirotonisit preot în laşii Bogdaniei, la Galata, mî,năstirea lui Petru 
Voevod, în ziua Tnvierii, în faţa preacinstitului Domn Miron Barnovschi 
şi a mamei sale Elisabeta». ta sfîrsitul unei Psaltiri, ne o foaie cu c'henar 
roşu. o însemnare datato 1 S58: «Eu, Ieromonahul Evloghie din Moldo
vlahi;:i de la biserica ce se cheamă de noi Putina, am întocmit a<'e;:isUi 
P~altire dt am putut mai bine». Sînt asa "de strînse Jeg-ăttirile <'U Ţifrile 
Romîne"ti. încît. alături de nornieni-rea unor cutremure, ieromonahul Ten•
mia de la mîn~stirer1 Sfîntul11i Sava înseamnă ne marginea 11nei Antoloqii 
1::i 29 iunif' 1606: «A murit Ieremia Voevoda si i-a urmat fratele acestuia 
Simeon». Pe urn dictionar. scris de car,eva, Ioan din Zag-or, la 1802, ni se 
.soune: «AsUizi Sîmhătă. funie 22. s'a făcut mazilia Domnului Bogd1miei, 
fiul lui Josilanti, beizadeaua Constantin, şi s'a î1nvestit Domn marele dra
goman Alex. Şuţu, iar mare dragoman <1 trecut fiul lui Calimachl, bei
zadeaua». 

In mijlocul ogrăzii mînăstirii e rnormîntul Sfîntului Sava, fără' a 
cuprinde, însă, moaştele acestuia, care au fost duse ÎITI Veneţia. La dreapta 
şi stînga - două biserici: una mai veche, cu hramul Sfînt1.1lui Nicolae, 
zidită în peşteră. De mult, cînd schiv1nicea pe aici Sfîntul Sava, nişte văpăi 
mari au tresărit din peşteră şi un glas i-a poruncit în vis să ridice aftar 
de biserică pe locul unde izbucnise focul. Trei icoane de seamă ale bi.se· 
ricii, înfăţişînd pe Iisus, Fecioara Maria şi Sfîintul Nicolae, au fost trimise 
din ţară - aşa mi-a spus în chip hotărît egumenul, fără a-mi putea da 
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alte lămuriri. Iar nartcxul de astăzi se datoreşte unuia Anania Vlahul. ~r
delealfl de obîrşie, precum arată inscripţia: 

:S'a zidit acest nartex 
cu cheltuiala lui Ananir
Vlahul dintre monahi, 
la anul 1893)). 

Ca şi acest Anania Vlahul. ÎITI cursul vremii şi-au găsit sălaş 1a $fîntu·r 
Sava mulţi căilugări din ţară» 6). 

Cînd vreo 70 de monahi, noi veniţi în lavră, se revoltară contra r!ndu
ielilor şi canooului imous de Sfîntul Sava, aceştia au părăsit obştea, re
construind în pustia Tecoa, la sud-est de Betleem, din ruinele mînăstirii 
lui Rom2111, «noua lavră». care a avut o fo:mă urîtă, prin anarhia care a 
domnit în mijlocul monahilor, cei mai mulţi căzînd în erezia origenistă~ 

Intr-o constructie făcută de împărăteasa Eudoxia, exilată la Ierusalim. 
şi pe care Sfî,ntul Eftimie o readuce la dreapta credinţă' de la rătăcirea 
monofizită. Sfîntul Sava mai întemeiază o mînăstire, Scholarios, pe care 
o pune sub conducerea monahului constanhnopolitan Ioan Scholarios, -
pretorianul împărat'l!lui. 

Tot Sfîntul S:Iv::i şi ucenicii lui au mai ridicat, nu departe de vechile 
,1şezăminte. mînăstirile Heptastome ( a celor şapte guri) si Zanos, duoă 
numele unui cuvios, pe care îl şi făcu eQ"umen. precum şi ,favra foi leT'etnia, 
·duoă numele dil'lconului Ieremia, ucenicul său, care îl însoţise Ia 532 ÎITI 
călătoria sa Ia Constantinopol. 

Tot în cîmoi:i Iordanului, în apropiere ·de izvorul El-Ha~Ia şi deci în 
pr,eaima lavrei Sfîntului Gherasim, un cuvios cu numele de Iacob a înte
meiat o chinovie. S-au mai găsit în aceste pustiuri ruine ale mîrnă'stirilor 
Cafarbaric:i. - a lui Martirius, - fost patriarh al Ierusalimului, şi a 
mîlTiă'stirii Sfîntului Ilie, tot din cîmpia Ierihonului. Această' mînă'stire a 
fost afectată eunucilor -veniţi de la Constantinopol si pe care Sfintii Sava 
si Teodosie nu i-au putut primi în lavrele !or, fiind contrar regulilor sta
bilite de ei. , 

Sfîntul Teoâosie a construit o mare mînăstire lîngă Betleem, pe podi
şul Deir-Dosi, la «grota magilor», unde Ia început a primit numai greci, 
·dar ulterior au fost acceptaţi armeni şi turci. A făcut trei biserici aid, 
pentru diferite limbi şi o a patra pemtru demoniaci! care erau în ospiciu 
acolo. Celor peste patru sute de călugări cîţi avea mînăstirea, li s-au con
struit ateliere, apoi case de oaspeţi, iar sfîntul egumen făcea milostenie ş1 
împărţea sfaturi şi mîngîieri tuturor suferinzilor şi dezmoşteniţilor soartei. 
R. Genier, în studiul său despre viaţa Sfî111tului Eftimie, spune, vorbind de 
opera Sfîntului Teodosie: «Cele mai urgente nevoi nu-l găseau nepregă
tit; milostetnia lui creştea cu acestea. El a fost unul dintre aceia care au 
hrănit Palestina pe timpul foametei, în perioada dintre 513-518, şi vom 
arăta cu cită umilă duioşie a ştiut să-şi ascundă aceste fapte de dărnicie 
supranaturală. Pe scurt, mînăstirea Sfîntului Teodosie a fost în ultimii 30 
de ani ai sec. V şi în timpul sec. următor, una din cele mai minunate opere 
cu care se poate glorifica Biserica». 

6. Marcu Bez;a, Urme romîneltt.i în R4hlăritul orlodox, Bucureşti, ed. II, p. 13. 
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Capadocian ca şi Sfîntul Sava, Sfîntul Teodosie a fost î,n mare şi 
strînsă prietenie cu acesta. «Părintele nostru Sava, scrie Chiril de Skyto
polis, înzestrat cu o mare dulceaţă şi cu ob:ceiuri foarte simple, era p'.in 
de tact duhovnicesc şi de moderaţie. El nutrea faţă de prea fericitul eg.umen 
Teodosie, o dragoste nesilită şi cu totul sinceră, iar Teod9sie • i-o întorcea 
la fel. Amîndoi erau fiii luminii şi ai zilei, oamenii lui Dumnezeu şi servii 
Săi credincioşi, coloane şi stîlpi ai adevărnlui, oameni cu vaste preocupări. 
Amîndoi conduceau turma monahilor, ca să dobîndească împărăiia ceru
rilor. Teeodosie ca principe, şef şi arhimandrit al tuturor mînăstirilor ce 
ascultau de Sfînta Cetate (a Ierusalimului), iar Sava, în calitate de prin
cipe, egumen şi legiuitor al lumii pustnicilor din aceeaşi Patriarhie. I:1tr-a
devăr, la cererea unanrmă a monahilor, arhiepiscopul Salust, apreciindu-i 
ca eremiti cu adevărat săraci, i-a numit arhimaITTdriţi». 

Sfîntul Teodosie a murit la 529, în vîrstă de 106 ani, petrecut la mor
mint de peste patru sute de monahi, de mulţimea credindoşilor şi de 
ierarhii Palestinei. Hagiograful spune ,că «pămîntul l-a acoperit nu spre 
a-l ascunde privirilor, ci ca să-l păstreze ca pe un tezaun>. 

Tot în apropierea Betleemului se mai af.iă ruinele a două fairno<1S'.' 
mînăstiri, una a lui Marţian şi alta a lui Roman, care au căzut un timp 
în erezia monofizită. Marţian a revenit însă la dreapta credinţă, aşa cum 
a fost formulată de sinodul de la Cakedon Şi răspîndită de Sfî,ntul Sava 
în lavrele şi mînăstirile din deşertul Ierusalimului. 

Aceste trei figuri de sfinţ.i, ale lui Eftimie, Teodosie şi Sava, scînteiază 
ca trei luceferi pe cerul moinahismului palestinean, pe care strălucesc încă 
mii de alte stele luminoase de monahi şi pustnici, ce sînt forţa şi gloria 
nepieritoar-e a Bisericii din primul mileniu. • 

.·lL .'llJHJ,.\N norcz 
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