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Preot Prof. Isidor Todoran 

PRINCIPIUL ICONOMIEI 
DIN PUNCT DE VEDERE DOGMATIC 

I. Noţiunea de iconomie. In genere, iconomie însemnează plan, ordine, 
întocmire, dispoziţie sau orînduire a părţilor unei lucrări în vederea realiză
rii cît mai depline a scopului şi, se înţelege, urmînd cea mai potrivită cale, 
adică utilizînd cele mai potrivite mjloace. In acest sens se vorbeşte adesea 
despre ic,onomia unei lucrări, acţiuni sau întreprinderi oarecare. In limbajul 
teologic, în deosebi, prin iconomie se înţelege în primul rînd planul cel veş
nic al lui Dumnezeu cu privire la mîntuirea lumii şi realizarea lui prin în
truparea şi jertfa Fiului. De aici expresia atît de des întîlnită de iconomie a 
mînt:.Jirii. Planul dumnezeiesc al mîntuirii, descoperit şi înfăptuit obiectiv 
prin Fiul, este «taina cea din veac ascunsă şi de îngeri neştiută» (Troparul 
Născătoarei de Dumnezeu, glas 4), este «iconomia tainei celei din veci 
ascunsă în Dumnezeu care a făcut toate» (Efes. 3, 9). Ideea sau planul ace
sta şi înfăptuirea lui sînt opera mai ales a bunătăţii, înţelepciunii şi puterii 
dumnezeieşti; plan determinat de bunătate, conceput de înţelepciune şi dus 
la îndeplinire de puterea Treimei celei de o fiinţă, prin Fiul. După acest în
ţeles al termenului iconomie, întreaga expunere a învăţăturii Bisericii despre 
mîntuire, adică despre persoana Mîntuitorului, ca şi despre lucrarea Lui mîn
tuitoare, continuată - pentru însuşirea de către credincioşi a roadelor ei -
de Duhul Sfînt, în Biserică, poate fi numită teologie iconomică (&EoAo,h 

ot~ovo11tx11l numire întrebuinţată de Mitrofan Critopulos şi apoi de Maca-
rie Bulgakov şi identică în conţinut cu aceea de teologie a mîntuirii. 

Cuvîntul iconomie apare, nu fără legătură cu înţelesul lui mai larg, ca 
noţiune fundamentală şi în problema valabilităţii tainelor săvîrşite în afară 
de Biserică. Aici, iconomie însemnează modalitatea sau mijlocul prin care 
Biserica, în anumite împrejurări, cu anumite condiţ[i stabilite de ea şi pen
tru un bine mai mare, în vederea mintuirii, îşi exercita îndreptăţirea şi pu
terea de a considera şi declara, din motive de tact (otxovoµ.txliH;) ca valide 
taine săvîrşite în afară de ea. Cînd Biserica face acest lucru, îl face prin 
iconomie. 

Pe acest din urmă înţeles al conceptului de iconomie îl avem în vedere 
în rîndurile de faţă. Iar prin principiu al iconomiei înţelegem directiva sau 
norma generală sau spirit111! de îngăduinţă în care Biserica, la primirea în 
sînul ei a unora proveniţi din vreo erezie sau schismă, poate să rezolve în 
concret problema recunoaşterii validităţii sau deplină-tăţii tainelor săvîrşite 
în afară de Biserica cea adevărată, adică de către acei eretici sau schisma
tici, înainte de a se fi întors în această Biserică. Problema aceasta are şi 
un aspect canonic-juridic; noi însă ne mărginim Ia aspectul ei dogmatic. 

Problema iconomiei se pune cu deosebire în legătură cu botezul şi hi
rotonia, primite la eretici şi schismatici, fiindcă acestea sînt tainele care nu 
se repetă. 

No_tiun_ea ?e iconomie, .referîndu-~e fie la lucrarea mîntuitoare în gene
ral a F1ulm lui Dumnezeu mtrupat, fie la recunoaşterea şi acordarea carac
terului de taină unor lucrări religioase săvîrşite în afară de Biserică, cu-
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140 Preot Prof. ISIDOR TODORAN 

prinde ideea bunătăţii care se revarsă asupra altuia; ea implică aşa dar 
ideea iubirii şi milei, care se coboară pentru a ridica pe cel căzut; şi tot aşa 
cuprinde şi ideea înţelepciunii care găseşte modalitatea cea mai justă spre 
cel mai mare bine, precum şi ideea puterii care poate îndeplirţi întru totul 
cele izvorîte şi alimentate de bunătate şi orînduite de înţelepciune şi drep
tate. Cînd Biserica, din iubire pentru cel care vrea să vină la sinul ei, spre 
a se mîntui, şi în virtutea unei puteri date de Infemeietorul ei, recunoaşte, 
pentru binele mai mare, valabilitate de taină unor lucrări săvîrşite în afară 
de ea, dar nu cu totul străine de duhul ei, ea procedează în chip dumnezeesc. 
Iconomia este apreciere şi judecată prin pogorămînt, întindere de mînă de 
ajutor, aplecare plină de iubitoare înţelegere spre cel în lipsă; iconomie în
seamnă astfel depăşire a stricteţii legii prin plinătatea b'unătăţii, depăşire 
poiibilă şi eficace prin plinătatea puterii. 

C. Diobuniotis 1)" extinde recursul Ia iconomie chiar şi la taine săvîr
şite în Biserica Ortodoxă, dar avînd unele defecte de formă, adică necores
punzînd întru totul prescripţiunilor Bisericii în ce priveşte partea văzută a 
tainelor, Aceasta pentru că tot ceea ce se fixează în Tradiţie şi se prescrie de 
către Biserkă pentru săvîrşirea tainelor, este necesar pentru deplinătatea 
acestora. Numai Biserica are dreptul şi puterea să introducă vreo modificare 
în ritualul sau ceremonialul tainelor; în puterea Bisericii stă să determine 
ce este necesar în această privinţă pentru validitatea tainelor. Orice adaos 
sau omisiune atinge validitatea tainei. O taină în a cărei săvîrşire apare 
vreo lipsă în partea văzută sau se introduce vreo schimbare, nu poate fi con
siderată ca valida decît prin exerciţiul iconomiei. Aşa trebuie socotit, de pil
dă, botezul din necesitate - săvîrşit, în caz de pericol de moarte şi în lipsă 
de preot, de către un mirean, rămînînd ca preotul să împlinească ulterior 
cele de lipsă, - primit ca valid, printr-un consens al Bisericii, adică, pro
priu zis, prin iconomie. 

H. Andrutsos 2 ) formulează o opinie mai moderată, după care nu totul 
din ceremonialul actual al săvîrşirii tainelor este absolut necesar pentru va
liditatea lor. Dezvoltarea istorică a acestui ceremonial evidenţiază aceasta. 
Biserica a exfins şi amplificat esenţialul mai simplu al părţii văzute a tai
nelor,_ peste forma primară, adică peste minimul necesar pentru validitate. 
De aici nu urmează, însă, că vreun membru izolat al Bisericii sau chiar şi 
numai o parte din 1Biserică ar avea dreptul să schimbe ceva din modul să
vîrşirîi Sfintelor Taţne. Prin tot ceea ce Biserica a prescris şi fixat în legă
tură cu săvîrşirea Sf. Taine, ea simbolizează lucrarea reală nevăzută a ha
rului în ele şi exprimă credinţa de totdeauna a ei în această lucrare. De 
aceea totul trebuie săvîrşit în chipul determinat •de către Biserică. 

2. Privire Istorică. Credinţa ortodoxă, generală şi de totdeauna, este 
că tainele săvîrşite în afară de Biserică nu sînt taine cu adevărat, deci că 
nu sînt valide. Credinţa aceasta are puternic şi nezdruncinabil temei. Căci 
harul sfinţitor, care se împărtăşeşte prin Sfintele Taine, nu sălăşlueşte pen
tru lume şi nu se dărueşte decît în şi prin Biserică. Duhul Sfînt în Biserică 

1. Tei .Ht1anjpt11 -rij; civ11i:o:i..t'Kij; ~p&o~6;ou •E'KXA'1ja!11, ă; cimi(j,slll, llo-rµ-..i:t'Kij,, Atena 1913, 
p. 30, nota 2. Aceeaşi idee o sustine Diobuniotis in 'H llo1µ0:i:t'Kii i:oO K. Xp,jai:ou ·Avllpoil
i:,ou :11.pwoµtv11, Atena 1907; şi în 'Oq,s:)..oµav11 cimivi:111ai,, Atena 1908, după Frank Gavin, 
Some Aspects of contemporary Greeck orthodox Thought, Ed. Morehouse, 1923, 
p. 292 - 293 

2. Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, trad. rom. de D. Stli.niloae, Sibiu 
1930, p. 321. 
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s-a pogorît şi în ea rămîne şi lucrează mîntuitor, revărsînd, prin Sfintele 
Taine, asupra fiilor Bisericii, harul izvorît din jertfa Fiului întrupat. Sfintele 
'.faine sînt instituite şi rînduite a fi săvîrşite în Biserică; şi niciodată nu s-au 
săvîrşit cu adevărat în afară de ea. Sfinţii Apostoli - şi tot aşa şi adevă
raţii lor urmaşi - au săvîrşit Sfintele Taine numai după întemeierea Bise
ricii, deci după pogorîrea Duhului Sfînt asupra lor, în Biserică, tainicul Trup 
al Domnului. Tainele sînt ale Bisericii pentru că sînt ale Domnului. Iar în 
desprindere de Domnul, de Biserica Lui, Trupul Lui tainic, nu poate fi 
nici taină. nici har. Astfel că în chiar noţiunea de taină, mister în care lu
crează Duhul Sfînt, care e în Biserică, este implicată apartenenţa la Bise
rică, Trupul tainic al Domnului al cărei Cap este EI şi numai El. In afară 
de acest Trup nu există taine. Adevărul acesta îl cuprinde binecunoscuta 
formulă, că nu este mîntuire în afară de Biserică (extra ecclesiam nulla sa
lus). In consecinţă, tainele din afară de Biserică sau, mai exact, ceea ce se 
afirmă şi se pretinde a fi acolo taine, nu sînt taine şi nu pot fi în sine con
siderate ca atare. 

Fireşte, exprimîndu-se adevărul că în afară ae Biserică nu este mîntuire 
şi nu există Sfinte Taine, nu se pun margini bunătăţii şi puterii lui Dumne
zeu, ca şi cum s-ar spune că Dumnezeu nu poate mîntui împărtăşind harul 
sfinţitor pe cale extraordinară, ci exclusiv în Biserică, prin Sfintele Taine. 
Nu este vorba aici despre ceea ce poate sau nu poate Dumnezeu, ci despre 
ceea ce face EI real, adică despre ceea ce El ne-a descoperit că lucrează în 
tainica operă de mîntuire, în care, după săvîrştrea ei obiectivă prin întrupa
rea şi jertfa Fiului, sîntem chemaţi, pentru a noastră mîntuire personală, a 
lucra împret.iriă cu EI, în Biserică, prin credinţă şi fapte bune. Mîntuirea nu 
se raportă numai Ia o singură însuşire dumnezeiască, la atotputernicie, şi 
nu se explică numai prin aceasta, ci prin toate şi mai ales prin atotbună
tate (prin iubire} şi prin infinita înţelepciune. Dumnezeu putea să mîntu
iască lumea şi în alt mod decît prin întruparea Cuvîntului, dar aceasta co
respundea iubirii şi înţelepciunii Sale nemărginite, ca mijlocul cel mai bun 
şi spre cel mai mare bine al omului. Tot aşa, şi după Intrupare, este evi
dent că Domnul poate mîntui pe cineva şi în chip extraordinar, adică nu prin 
Sfintele Taine, în Biserică - cum arată exemplul tflharului de pe Cruce -, 
dar asupra modalităţii acesteia nu stă în puterea noastră de a ne pronunţa 
cu temei, întrucît nu aceasta ni s-a revelat în deosebi, ci ni s-a descoperit şi 
ni s-a predat că fără primirea harului sfinţitor, în Sfintele Taine, nu se va 
intra în împărăţia cerurilor ( Ioan 3, 5: «De nu se va naşte cineva din apă 
si din Duh, nu va intra în împărăţia cerurilor». Evident, este vorba de 
Sfîntă Taină în înţeles deplin şi determinat, întrucît e indicat un element ma
terial, apa, împreunată cu Duhul, adică cu harul nevăzut al Duhului, care se 
împărtăşeşte primitorului tainei). Sfintele Taine, însă, sînt în Biserică. Ast
fel că, răspunzînd la întrebarea: cum ne putem mîntui?, sau: cum ne mîn
tuim?, şi înşirînd condiţiile de mîntuire, şi obiective şi subiective, se răspun
de: în Biserică, prin har, credinţă şi fapte bune. 

Aceasta, iarăşi, nu însemnează că, în afară de Biserică, Duhul Sfînt 
n-are nici o activitate în legătură cu mântuirea. Duhul este veşnic activ şi 
pretutindeni, dar în afară de Biserică lucrează spre a orienta şi apropia de 
credinţă şi de Biserică, iar în Biserică spre a mîntui; în afară de Biserică, 
acţiunea Lui apare oarecum ca exterioară, ca un îndemn, ca o aplecare, ca 
o atragere spre Biserică, vistieria mîntuirii, iar în Biserică lucrează locuind 
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142 Preot Prof. ISIDOR TODORAN 

prin harul său în sufletul credincioşilor îndreptaţi, ca într-un templu (I 
Cor. 3, 16). 

Distincţia aceasta între lucrarea Sf. Duh în şi afară de Biserică o face 
încă Fer. Augustin, zicînd: «Căci Duhul suflă unde voieşte (Ioan 3, 8); însă 
ceea ce trebuie să se spună este că (Duhul Sfînt) altfel ajută pînă încă nu 
s-a sălăşluit, altfel sălăşluindu-se; căci nefiind încă sălăşluit ajută spre a 
deveni credincioşi, iar sălăşluit ajută pe cei deja credincioşi» 3). Un har ge
neral se acord.a şi în afară de Biserică, întrucît Dumnezeu niciodată nu pă
răseşte cu totul pe om, oricît de mult se înstrăinează acesta de El, dar harul 
mîntuitor se dă numai în Biserică. 

Invăţătura generală a Sf. Părinţi aceasta este, că tainele săvîrşite în 
afară de Biserică nu sînt valide, harul nelucrînd mîntuitor decît în Biserică, 
căci Duhul Sfînt sălăşluieşte şi lucrează, sfinţind, în Biserică. Aceasta re
zultă din pregnanta formulă a Sf. Irineu: «Căci unde e Biserica, acolo este 
şi Duhul lui Dumnezeu; iar unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo negreşit 
este Biserica şi tot harul» 4), exprimînd cu claritate esenţa cugetării patris-
tice în această privinţă. • 

Astfel, în principiu, Sf. Părinţi resping botezul şi cu atît mai mult hi
r-::itonia ereticilor, ca ale unora care, nefiind în Biserică, nu au pe Duhul 
Sfînt. Sf. Atanasie cel Mare priveşte ca nevalid botezul arienilor, chiar dacă 
s-a săvîrşit după normele Bisericii, întrucît alterează învăţătura despre Sf. 
Treime, în numele căreia îl săvîrşesc totuşi 5). bupă Sf. Chirii de Ierusalim, 
«ereticii trebuiesc botezaţi din nou, deoarece botezul de mai înainte n-a fost 
botez» 6). Sf. Vasile cel Mare nu recunoaşte botezul marcioniţilor, chiar să
vîrşit fiind în numele Sf. Treimi 7). Tot aşa, Sf. Grigorie de Nissa respinge 
botezul eunomienilor 8 ), iar Sf. Grigorie Teologul orice botez săvîrşit în 
afară' de Biserică 9). Canonul 68 apostolic stabileşte că cei ce sînt botezaţi 
sau hirotoniţi de către eretici, mi pot fi «nici cred_incioşi, nici clerici». 

Totodată este de remarcat că, în Biserica veche, în siri.odul I ecumenic, 
can. 8 şi 19, s-au recunoscut botezul şi hiroţonia novaţienjl,or (catarilor), 
aceştia fiind primiţi în Biserică prin scrisoare (libel) de lepădare a ere:dei 
şi de făgăduinţă solemnă de pazire a dumnezeieştilor dogme, iar uneori pri
mindu-se prin punerea mîinilor sau prin mir:, dar s~_au respins botezul şi 

. hirotonia paulicienilor; în sinodul 11 ecumenic, can. 7, şi în sinodul trulan, 
f'.an. 95, s-a primit botezul arienilor, macedonienilor, sabatienilor', tetraditii
.lor, apolinariştilor, nestorienilor, eutichienHor şi severienilor, aceştia primin
du-se în Biserică prin scrisoare şi prin mir, şi s-a respins cel al eunomieni
lor, montaniştilor, sabelienilor, maniheilor, .valenti.nienilor şi marcionitilor 
si al altora ca aceştia. Tot. aşa. au fost recunoscute hirotoniile donatiştilor 
(can. 68 de la Cartagina), encratiţilor (can. I al Sf. Vasilie cel Mare) şi 

3. Epistola 194, 4, 18: «Quîa Spiritus ubi vuit spirat (Io. 3, 8); sed quod faten
dum est, aliter adJuvat • nondum inhabitans, aliter Înhabitans; nam nondum inhabi
tans adjuvat ut sint fideles, inhabitans adjuvat jam fideles.» -' Migne, P, L. voi. 33, 
col. 880. 

. 4. Contra Haereses, cart. III, c. 24, 1: «Ubi enim Ecclesia. ibi et Spiritus Dei; 
et ubi Spiritus Dei, ille Ecclesia et omnis gratia.» - Migne. ·p_ G: vol. 7; col 966 C. 

5. Cuvîntarea· 2-a, c, 43, Contra Arienilor. - Migne P. G., ,:,ol. 26, col. 240. 
6. Procateheza, c 7. -:--- Trad, rom. de D. Fecioru, în «Izv. Ort.», nr. 6, p. 45. 
7. Epistola 199, c. 47. - Migne, P. G., vol. 32, col. 732. 
8. Contra lui Eunomiu, cart. XI. - Migne, P. G., voi. 45, col. 881 c. 
9. Cuvîntarea 40, 26: Despre Sf. Botez, Migne, P.G. vol. 36, col. 396. 
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masalienilor (sin. III ec.) 10). Pe persoanele care primiseră botez sau hiro
tonie la erefici sau schismatici, uneori Biserica le-a primit, validînd acele 
botezuri şi hirotonii, iar alteori botezîndu-le şi apoi chiar hirotonindu-le, 
dacă aceasta a socotit-o lucru potrivit. Botezul şi hirotonia a•cestora din ur
mă nu este, se înţelege, o repetare a acestor taine, ci prima adevărată săvîr
şire a lor, pentru că cele săvîrş.ite mai înainte la eretici şi purtînd aceste 
nume, chiar dacă au fost respectate toate cerinţele referitoare la partea vă
zută, nu sînt taine. 

Astfel Biserica veche, făcînd uz de iconomie, a recunoscut ttnele taine 
săvîrşite de unii eretici şi schismatici, şi a refuzat altora recunqaşterea. Sf. 
Vasile cel Mare, Sf. Părinte la care se recurge în primul rînd în expunerea 
şi fundamentarea doctrinei despre iconomie, zice: «Cei din vechime au învă
ţat că cel (botezul) al ereticilor să fie declarat nul; iar cel al schismatici
lor, ca al unora care sînt încă în Biserică, să se primească ... Şi catarii încă 
sînt dintre cei dezbinaţi (schismatici), dar s-a părut celor din vechime-vor
besc despre cei împreună cu Ciprian şi Firmilian al nostru - ca pe toţi ace
ştia, adică pe catari şi pe encratiţi şi pe idroparastaţi şi pe apoctaţi, să-i su
pună unei singure hotărîri ( de nerecunoaştere a botezului lor). Căci începu
tul dezbinării s-a făcut prin schismă; iar cei ce s-au rupt de Biserică nu mai 
.au harul Duhului Sfînt la ei, căci prin întreruperea succesiunii încetează 
.comunicarea. Cei dintîi care s-au despărţit aveau hirotoniile de la Părinţi 
şi prin punerea mîinilor lor aveau harul duhovnicesc; iar după ce s-au rupt, 
devenind mireni, nu mai au putere nici să boteze, nici să hirotonească, în
.trucît nu· mai not să dea altora harul Duhului Sfînt, din care ei au căzut. 
Pentru aceea' (Părinţii) au hotărît ca cei botezaţi de ei ca de nişte mireni, 
-venind ·1a Biserică, să fie curăţiţi din nou cu adevăratul botez al Bisericii. 
Dar fiindcă, în genere, unora din Asia li s-a părut că pentru binele multora 

(o1xo11oµl~(;: ~111."Jt(.l -rcil11 1ro)J.cil11) să se primească botezul acestora, să fie primit. 
Iar pe cel al encratiţilor trebuie să-l considerăm ca pe o faptă rea ... Deci 
socotesc că se cuvine să lepădăm botezul lor, căci în privinţa lor nu s-a ho
tărît nimic lămurit; şi dacă cineva l-ar fi primit de la ei, acela, venind în Bi
serică, să se boteze. Dar dacă acest lucru ar fi piedică ordinei obşteşti, să se 
ti'nă iarăşi obiceiul şi să se urmeze Părinţilor, care au orînduit cele (potri
vite) pentru noi. Căci mă tem ca nu cumva, în timp ce vrem să-i facem ză
bavnici la primirea botezului, să împiedicăm, prin asprimea orînduielii, pe 
cei ce sînt pe calea mîntuirii... Dar negreşit să se dispună ca cei ce vin de 
la botezul acelora să se ungă adică de 9ătre credincioşi, şi aşa să se apropie 
de taine» 11). . ' 

Şi mai tîrziu, după ~,a rea schiim.ă" şi pînă azi, Biserica a mers pe ace
-eaşi cale. Ea, vistiernică a harului, consideră în principiu ca nevalide tainele 
din afară de ea, dar uneori recunoaşte, ,prin iconomie, tainele săvîrşite de 
unii eretici şi schismatici, pentru binele care poate rezulta din această recu
noaştere. Aşa, Biserica rusă nu recunoştea odinioară botezul romano-cato
licilor şi protestanţilor, .. iar astăzi, de la sinoadele din Moscova de la 1656 
şi 1666-1667, îl recunoaşte, ca şi hirotonia romano-catolicilor; Biserica grea
că recunoştea odinioară botezul şi preoţia romano-catolicilor, dar "din 1756 

10. După C. Diobuniotis, T,i Muot~i:-1x ... , p. 163, nota 1. 
11. Canonul 1, Epistola 188, 1. - Migne, P. G., voi. 32, ce>l. 685 B, 668 AB, 

669 ABC. 
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încoace nu le nai recunoaşte 12). Explicaţia acestui fapt, care poate da im
presia de lipsă de consecvenţă, stă în puterea Bisericii de a face uz de ico
nomie, după împrejurări. Căci Biserica nu trăieşte în abstract, ci în împre
jurări concrete, şi printre valurile multiforme ale acestora trebuie să con
ducă nava credincio~ilor spre mîntuire. Tocmai această lămurire este dată 
de autoritatea bisericească din Constantinopol, prin următoarele: «Botezul 
apusenilor s-a considerat uneori valid ... , alteori nevalid ... Prea Sfînta Bi
serică Rusească, din motive binecuvîntate are în uz hotărîrile sinodului mai 
nou de sub Ioasaf din Moscova, privindu-Ie ca folositoare pentru interersele 
ei. Iar Bisericile din Răsărit cred pînă azi necesar intereselor Ortodoxiei să 
menţină hotărîrea luată sub Ciril al V-lea (cu privire la rebotezare) ... Ră
mîne la judecata înţelepciunii spirituale să facă uz sau nu de iconomie, de
oarece orientarea după cl!ceasta promite mari foloase Bisericii de acolo şi 
o apără împotriva pericolelor duhovniceşti ce o ameninţă» 13). 

Notăm că actul Bisericii de recunoaştere a validitaţii unor taine săvîr
şite în afară de ea, pentru unii care vin să intre în Biserică şi sînt primiţi în 
ea, nu trebuie să se înţeleagă ca strict exterior tainei sau formal, ca şi cum 
taina şi fără această recunoaştere ar fi în sine taină; nu, ci recunoaşterea tre
buie să se înţeleagă ca materială sau constitutivă tainei, astfel că, fără re
cunoaştere din partea Bisericii, taina nu este taină cu adevărat, ceea ce în
semnează că ea devine cu adevărat taină abia din momentul recunoaşterii, 
mai înainte nefiind decît un ritual religios necomunicator de har. A socoti 
altfel însemnează a admite cu necesitate existenţa şi lucrarea pe cale ordi
nară a harului sfinţitor şi în afară de Biserică, cu to..ate consecinţele dogma
tice pe care o astfel de admitere le implică. 

De sigur, actul sau ritualul religios săvîrşit în afară de Biserică şi con
siderat acolo taină, deşi nu este taină cu adevărat, nu este totuşi un nimic, 
întrucît, presupunîndu-se buna credinţă, el arată o orientare şi o deschidere 
a spiritului spre cele cu adevărat sfinte, numai că pe acestea nu le află şi nu 
le primeşte cu adevărat cel din afară de Biserică acolo unde crede că le pri
meşte, ci abia la intrarea în Biserică. 

3. Temeiul Iconomiei. Opinii. Explicaţia recunoaşterii prin iconomie_ a 
validităţii unor taine săvîrşite în afară de Biserică se încearcă în două chi
puri sau pe două temeiuri»: I. prin ideea că tainele săvîrşite de ereticii şi 
schismaticii care vin apoi în Biserică, s-ar înviora, s-ar reînsufleţi oarecum 
prin faptul intrării sau încorporării acestora în Biserică; 2. prin ideea că 
Biserica fiind, prin Duhul Sfînt, administratoare şi distribuitoare a harului 
şi vistierie a mîntuirii, poate face valid ceea ce mai înainte nu fusese valid. 

Prima explicaţie, care predomină la romano-cafolici, anume că tainele 
se înviorează prin intrarea în Biserică, implică idei greşite şi, în consecinţă. 
nu poate fi reţinută aşa cum este prezentată. Ea se întemeiază pe distinc
ţia pe care, după Fer. Augustin, teologia romano-catolică o face, în taine, 
între caracter (formă) şi har, caracterul "imprimîndu-se prin simpla săvîrşire 
după canoane a tainelor, chiar de către eretici sau ichismatici sau apostaţi, 
prin aceea că aceştia ar avea intenţia să facă ceea ce porunceşte Hristos şi 
săvîrşeşte Biserica Lui; iar harul de către Domnul. Această distincţie şi cu 

12. Euseviu Popovici, Istoria Blserlcea8Că Universală, ed. 2-a, voi. IV, Buc., 
1928, p. 297, 326. 

13. Răspunsul Bisericii din Constantinopol, dat Mitropolitului Atenei, în 1875, 
cuprins tn colecţia de legi a Patriarhatului ecumenic, întocmită de Theotoca. - Dupii. 
H. Andrutsos, Dogmatica. .. , trad. rom., p. 328, nota 1. 
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acest scop, cum observă Diobuniotis-14 ), nu-şi poate găsi nici un sprijin nici 
în Scriptură, nici în Tradiţie şi nici nu se poate înţelege cum un act religios 
ar putea avea şi imprima caracter de taină fără să împărtăşească harul. 
Căci, după observaţia lui Andrutsos 15), «odată ce harul se transmite prin 
partea externă a tainei, urmează natural că se dă şi lucrează mîntuitor ori
unde taina e săvîrşită corect». Practica Bisericii vechi, de asemenea, contra
zice această distincţie cu totul artificială - şi de altfel inutilă -, întrucît 
în acea practică s-au privit ca invalide tainele săvîrşite de mulţi eretici şi 
schismatici care n-au alterat forma externă (montanişti, manihei, pauli
cieni), validitate acordîndu-se numai în cazuri bine determinate. Dacă dis
tincţia amintită ar avea vreun temei, Biserica ar fi trebuit să recunoască. 
totdeauna tainele săvîrşite corect după partea lor externă, ceea ce nu s-a 
întîmplat. 

Mai departe; netemeinicia acestei explicaţii bazate pe ideea de învio
rare a tainelor rezultă din necorespondenţa unor idei ce le cuprindţ cu învă-
ţătura Bisericii, anume: • 

a) Ideea înviorării tainelor prin intrarea în Biserică presup_une exis
tenţa deplină a acestor taine şi la eretici şi schismatici - ele existînd acolo 
şi urmînd să fie înviorate numai ~ ceea ce contrazice atît noţiunea de tai
nă, instituită în Biserică, cît şi noţiunea de Biserică, unic Trup tainic al 
Domnului şi unică vistierie a mîntuirii. Căci dacă fainele sînt ale Bisericii, 
cum poate săvîrşi valid pe cele ale Bisericii cel ce e.ste în afară de Biserică? 
Faptul că cel din afară de Biserică poate. avea sau are chiar intenţia de a 
săvîrşi ceea ce porunceşte Domnul şi săvîrşeşte Biserica, nu-I face pe acela 
membru al Bisericii şi organ al Domnului, cum pretinde teoria augustiniană, 
căci atunci dispare cu desăvîrşire linia de demarcaţie între ceea ce este Bi
serica şi ceea ce nu este ea, Duhul Iucrînd Ia fel în şi în afară de Biserică. 
Astfel că ereticii - chiar socotiţi fiind că petrec în erezie din ignoranţă in
vincibilă, deci bona fide ( de bună credinţă), adică fără vină proprie - nu 
pot da unor acte rel1gioase ale lor caracter de taină, din moment ce taine 
adevărate nu există decît în Biserică. 

, b) Existenţa tainelor şi la eretici şi schismatici atinge în special uni
tatea şi vizibilitatea adevăratei Biserici. Căci dacă la eretici, presupunîndu
se îndeplinite condiţiile exterioare de validitate a tainelor, se împărtăşeşte 
cu adevărat harul - căci acest lucru îl implică existenţa tainelor -, atunci 
Biserica nu mai este una, singura în care se administrează valid tainele 
şi nu este numai aceea care se vede şi care poate fi recunoscută după însu
şirile ei, ci se extinde mai departe, peste limitele văzute şi determinabile, tin
zînd să se identifice cu protestanta «Biserică nevăzută» 16). 

c) Dacă tainele există, cniar dacă nu în toată deplinătatea lor, la ere
tici ~i schismatici, atunci acestora trebuie să li se recunoască o anumită 
apartenenţă la Biserică - poate de un grad inferior, dar apartenenţă to
tuşi, deci comuniune cu restul Bisericii - ca secţiuni sau părţi ale Trupu
lui tainic al Domnului sau ca ramuri ale Bisericii. Aceasta duce la neînte
meiata teorie anglicana a ramificaţiei (Branch Theory) şi se loveşte din nou 
în unitatea Bisericii. Căci dacă Domnul a întemeiat pe pămînt Biserica Sa, 
iar nu biserici, şi dacă ea este Trupul Lui tainic, cu care El este unit pentru 

14. 'fi Muo•,\p:'JI .... p. 162-163, nota 1. 
15. Dogmatica ... , trad. romi, p. 324, in notA.. 
16. H. Andrutsos, Dogmatica ... , trad. rom., p. 324, în notă. 

https://biblioteca-digitala.ro



146 Preot Prof. ISIDOR TODORAN 

totaeauna, însemnează cu necesitate că ea, Biserica, trebuie să fie un orga
nism unitar şi unic. Şi atunci, orice -idee care presupune vreo tăietură sau 
despicare în unicul trup al Bisericii, partea tăiată aparţinînd totuşi acestui 
trup, este în mod necesar falsă. 

d) Afirmarea posibilităţii de existenţă a tainelor la eretici şi schismatici 
descoperă o concepţie magică despre taine, ca rituri în care, numai prin res
pectarea normelor de săvîrşire în exterior, s-ar comunica în chip mecanic 
efecte supranaturale. Prin aceasta se nesocoteşte sau cel puţin se lasă în 
umbră adevărul cuprins în învăţătura despre Sf. Taine, anume că adevă
ratul şi nevăzutul săvîrşitor al Sfintelor Taine este însuşi întemeietorul lor, 

. Mîntuitorul, prin Duhul Sfînt. 
Rezultă din toate acestea că recunoaşterea prin iconomie nu poate fi ex

plicată prin ideea înviorării tainelor la intrarea în Biserică. 
Temeiul iconomiei este şi rămîne calitatea Bisericii de a fi iconoamă a 

harului divin şi administratoare a tainelor Domnului, centru de lucrare al 
energiilor dumnezeieşti ale Duhului Sfînt, centru în care tainele au fost in
stituite de Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu întrupat. 

Explicaţia aceasta evita toate inconvenientele primei explicaţii, păstrîn
du-se neatinse noţiunile de Biserică şi de Sfîntă Taină şi oferindu-se în ace
laşi timp şi lămurirea necesară cu privire la aparenta contradicţie dintre în
văţătura şi practica Bisericii, după care, uneori, se recunoşteau tainele unor 
eretici, iar alteori nu se recunoşteau ale aceloraşi eretici 17 ). Biserica, orga
nism viu cu putere de la Domnul, poate acţiona după iconomie (·t.ri.t' oix.ovo
µ1~.) prin îngăduinţă şi pogorămînt, fără ca prin aceasta să se infirme sau 
să se atingă ceea_ ce ea face după stricteţe şi rigoare (xat' hpr~e:ti:rv) pentru 
binele care rezultă şi pentru înlăturarea răului. Ceea ce determină Biserica 
în exerciţiul iconomiei este totdeauna binele duhovnicesc şi, în această ac
ţiune, ea se conduce mai mult după cuprinzătoar:ea înţelegere a spiritului 
decît după rigiditatea literii de lege. Prin aceasta nu se calcă şi nu se des
fiinţează legea, ci i se afirmă şi mai cu putere spiritul; atît de mult, că litera 
ei este cuprinsă şi oarecum topită în flacăra spiritului. Căci, evident, prin
cipiul iconomiei nu poate fi îryţeles decît în cadrul doctrinei ortodoxe despre 
Biserică. Iar «Biserica, societate suverană fiind, face uz de rigoare (hpf~;ti:r) 
sau de condescendenţă (,itxovoµ.[-t), după cum voieşte, condiţionînd şi una şi 
alta şi în general toate hotărîrile sale cu privire la Sf. Taine de interesele 
sale proprii, avînd în vedere coritinuu mîntuirea şi ţinînd seamă şi de fiii 
săi proprii şi de membrii ~ăzuţi de la ea» 1 B). • 

In exercitarea iconomiei nu apafe nici o discrepantă sau contradicţie 
între teoria şi practica Bisericii, cum le place unor scriitori apuseni, ca A. 
Palmieri 19 ) sau M. Jugie 20 ), de pildă, să afirme, ca şi cum una s-ar învăţa 
şi alta s-ar face; adică teoretic se tăgăduieşte existenţa tainelor la eretici şi 
schismatici, iar practic uneori se recunosc taine ale acestora, alteori nu. Ade-

17. C. Diobuniotis, 'l'ct Moeli:"ljpict.. . o. 166. 
18.. H. Andrutsos, Dogmatica ... , trad. rom., 32'9. 
19. Aurelius Palmieri, Theologia Dogmatica Ortodoxa (ecclesiae graecorussi

cae) l'l.d lumen catholicae doctrinae examinata et discussa, vol. I, F!orenta 1911, p. 
623-627; La rebaptisation des Iatins chez Ies Grecs. - in Revue de !'Orie:r{t chretien, 
voi. VII, 1902, p. 618-646; VIII, 1903, p. 111-143. 

20. Martin Jugie, Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium ... , voi. III, 
Paris 1930, p. 117-125. Tot aşa şi Hieromoine Pierre, Economie ecclesiasitque et rei
teration des sacrements, în lrenikon 14, nr. 3 (193'7), p. 2'28-247; Irenikon 14, nr. 4-5 
( 1937), p, 339-362. 
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vărul însă este că, urmărind binele duhovnicesc al tuturora - şi al fiilor 
ei şi al celor ce au căzut de la ea şi vreau să se întoarcă, şi al celor care se 
apropie cu încredere de ea, părăsind erezia în care s-au născut - Biserica 
poate să recurgă, după împrejurări pe care le judecă ea, la iconomie. Bise
rica nu este un mecanism fizic, care să acţioneze ca ceva lipsit de viaţă, ci 
ea este instituţie sfîntă, organism viu, care poate să ia atitudini diferite în 
circumstanţe diferite, fără a-şi pierde identitatea cu sine şi neschimbabilita
tea învăţăturii sale descoperite. Oare Dumnezeu însuşr, cînd ni se arată, în 
istoria Revelaţiei, luînd atitudine diferită faţă de acelaşi popor sau faţă de 
aceeaşi persoană chiar, în împrejurări diferite, renunţă la neschimbabilita
tea Sa? Oare nu este El acelaşi Atotbun, Atotdrept, Atotînţelept, Atotputer
nic, etc.? Oare din faptul că odată miluieşte şi altădată pedepseşte, Dumne
zeu poate fi cugetat ca fiind odată mai multă iubire şi altădată mai puţină? 
Neschimbabilifatea divina nu are să se înţeleagă ca o formulă imuabilă a 
unui principiu abstract sau ca o rigiditate absolută a unei' entităţi fizice 
moarte, ci ca veşnică permanenţă a aceleiaşi celei mai depline vieţi perso
nale cu punerea în lucrare, văzută sau nu, a aceloraşi însuşiri în ace
laşi grad. 

Asemănător, Biserica, organism viu, condusă nevăzut de Iisus Hristos 
şi însufleţită de Duhul Sfînt, nu se contrazice pe sine şi nu se dezice dacă, 
ţintind mereu binele duhovnicesc şi ţinînd seama de situaţiile concrete, odată 
recunoaşte taine ale unor eretici, iar altă dată nu le recunoaşte pe ale ace
loraşi eretici. Cînd le recunoaşte nu acţionează mai cu dreptate, mai înţe
lepţeşte şi cu mai muftă putere, decît atunci cînd nu le recunoaşte. 

In toată actîvitatea ei, Biserica rămîne aceeaşi, urmărind fără abatere 
binele duhovnicesc, pe care îl vede realizîndu-se pentru credincioşi în mâsu
ră mai mare uneori prin exercitarea dreptului şi puterii de iconomie, iar al
teori prin refuzul de a recurge la aceasta. 

S-ar părea că din acestea ar rezulta că, în exercitarea dreptufui şi pu
terii de iconomie, Biserica nu se conduce de nici un principiu teoretic formu
labil. Părerea aceasta a şi fost emisă. Andrutsos, de pildă, zice: «Deşi în 
mncret este cu putintă să se arate, în ariumite împrejurări şi condiţii, mo
tivul pe baza căruia (într-un caz dat) Biserica primeşte oe eretici prin ico
nomie fără rebotezare, totuşi. în general, principiul care dictează uzul stric
teţii şi al iconomiei rămîne inscrutabil, şi nici nu se poate formula nici o 
teorie care să desluşească cursul acţiunii ei (a Bisericii) şi care să ofere 
raţiunea care determină Biserica într-un caz să primească, iar în altul să 
respingă tainele ereticilor» 21). 

Opinia aceasta, aşa cum apare aici, nu este întru totul întemeiată. Mai 
întîi, în altă parte-22 ), Andrutsos însuşi arată principiul după care se con
duce Biserica în aplicarea iconomiei. Acest principiu este cel a binelui du
hovnkesc, alît al fiilor Bisericii, cît şi al cel-or ce au căzut de la ea. Si acest 
principiu nu este cu totul inscrutabil si nici teoretic neformulabil. E drept că 
acest principiu, dimoreună cu întregul învăţăturii despre iconomie. n-a ori
mit înC'{i o precisă şi definitivă formulare oficială şi nici n-a constituit obiec
tul unei întinse şi amănunţite investigaţii teolog-ice, dar respecta-rea lui con
stantă este uşor de văzut în întreap-a viaţă a Bisericii, cînd s-a făcut uz de 
iconomie; şi aceasta pentru că, în Ortodoxie, s-a crezut totdeauna că Bise-

21. H. Andrutsos, o\! Scfogi~ 't9k ăvr:,,,.,,,~ "tr-:lv 'l?.,t,t)..,,,,tl;,v, p. 39 - diIPă. Frank 
Gavin, Some Aspects of contemnorary Greek orthodox Thougitt, p. 297-298. 

22. In Dogmatica ... , p. 329. 1 
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rica, în calitatea ei de iconoamă a harului, poate şi ştie să aleagă calea cea 
mai bună care duce la mîntuirea fiilor ei şi să utilizeze mijlocul cel mai po
trivit prin care sînt chemaţi sau atraşi mai cu putere spre mîntuire cei ce 
nu fac parte din Biserică sau s-au rupt de la ea. 

Mai departe, cum observă cu dreptate Diobuniotis 23 ), în recunoaşterea 
prin iconomie a tainelor săvîrşite de eretici sau de schismatici, Biserica nu 
procedează arbitrar, ci după anumite principii determinabile, hotărîtor fiind 
principiul binelui duhovnicesc, în lumina căruia sînt privite toate. 

Astfel, în această ordine, Biserica ţine în deosebi seamă de: l. gradul de 
apropiere doctrinală de Ortodoxie; 2. învăţătura despre taine în general şi 
despre botez şi preoţie în special; 3. săvîrşirea canonică a tainelor; 4. suc
cesiunea apostolică neîntreruptă; 5. atitudinea faţă de Ortodoxie. 

Avîndu-se în vedere toate acestea, se înţelege de ce Biserica a recunos
cut tainele acelora care aveau succesiune apostolică neîntreruptă, care păs
trau nealterată învăţătura despre taine, pe care le administrau corect, şi 
care nu manifestau duşmănie faţă de Biserică şi, în genere, nu se aflau prea 
departe de Ortodoxie; după cum este de înţeles de ce Biserica n-a recunos
cut validitatea tainelor acelora cărora le lipsea succesiunea apostolică, stri
cînd şi credinţa şi săvîrşind necorect şi tainele. 

Dar, evident, aceste norme nu pot fi socotite cu totul rigide şi nu se ur
mează orbeşte, legînd mîinile Bisericii, adică nu se aplică cu totul indiferent 
de atitudinea pe care ar lua-o, într-un moment sau altul, ereticii sau schis
maticii faţă de ortodoxie şi nici indiferent de binele duhovnicesc pe care 
necurmat îl urmăreşte Biserica. Şi atunci, dacă unii eretici sau schismatici 
iau o atitudine duşmănoasă faţă de Biserica Ortodoxă, desf ăşurînd intensă 
acţiune de prozelitism - cum s-a întîmplat în timpuri şi împrejurări diferite, 
din partea romano-catolicilor şi calvinilor, în Rusia, în Grecia sau în Ro
minia 24 ) - încercîndu-se prin diferite mijloace, dintre care nu lipseau nici 
presiuni politice şi nici mistificări ale adevărului, turburare şi desbinări pe 
teren ortodox, este iarăşi de înţeles că aceste împrejurări cereau sau cer ne
recunoaşterea tainelor săvîrşite de cei care încearcă .silnicii asupra conştiin
ţelor, călcînd cu nepăsare peste libertatea acestor conştiinţe. Aşa se explică 
şi recunoaşterea, într-o vreme şi în anumite împrejurări, a botezului şi hi
rotoniilor apusenilor în biserica rusească şi în cea grecească, ca şi nerecu
noaşterea, în altă vreme şi în alte împrejurări, a acestor taine de către bise
ricile amintite. Căci, cum iarăşi observă Diobuniotis 25 ), «ca iconoamă a 
harului divin, Biserica poate recunoaşte preoţia şi tainele în general ale 
schismaticilor şi ereticilor la care ele n-au fost săvîrşite canonic sau la care 
succesiunea apostolică a fost întreruptă; precum şi să respingă, din motive 
pe care ea le consideră juste şi necesare, preoţia şi tainele în general ale 
schismaticilor şi ereticilor la care acestea au fost săvîrşite în mod canonic 
şi nici succesiunea apostolică n-a fost întreruptă». 

23. 'l'â. Mootjpt11 ... , p. 162-165. 
24. In 1828, cu ocazia convertirii la ortodoxie a unor catolici, Mitropolitul 

Veniamin Costache dispune ca aceia «să se boteze cu desăvirşitul botez»; iar dacă 
nu se poate, «spre a nu da pricină de scandală, se va urma numai forma. ungerii cu 
Sf. Mir». - Iorgu D. Ivan, Mitropolitul Veniam.tn CostachJ in lumina ca.noa.oelor, 
în Bis. Ort. Rom:., 1947, nr. 1-3, p. 87, nota. 3. Mitropolitul'Veniamin Costachi ur
mează, în a.ceastă. privinţă, pe Sf. Vasile cel Mare, care recomandă recunoaşterea 
prin iconomie a. botezului Ca.tarilor. 

25. Tâ. Mt1ot,jpt11 ... , p. 164-165. 
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4. Concluzie. Din consideraţiile de pînă aici rezultă că principiul ico
nomiei nu poate fi înţeles decît în cadrul învăţăturii despre Biserică, vistieria 
mîntuirii, iconoama harului divin şi administratoarea sfintelor taine. Prin 
Biserică se continuă întreita activitate mîntuitoare a Fiului lui Dumnezeu 
întrupat; prin ea şi numai în ea se împărtăşeşte credincioşilor harul dumne
zeiesc ca rod al Intrupării şi Jertfei, în sfintele taine. Biserica este prelun
gire a Intrupării; Hristos însuşi este viu şi activ în Biserica Sa, El este viaţa 
şi puterea ei. In puterea ei, a Bisericii, putere a Domnului şi de la Domnul, 
stă să hotărască după a Lui poruncă şi încredinţare asupra celor ce privesc 
rnîntuirea credincioşilor. Ea, însă, trupul Lui tainic fiind, nu face n;mic fără 
de El, capul ei, şi fără de Duhul, pogorît şi sălăşluit în ea. De aceea lucrarea 
Bisericii este lucrarea Domnului. Puterea de a lega şi dezlega (Mat. 18, 18) 
~ste generală, nemărginindu-se exclusiv la iertarea păcatelor în taina po
căinţei, ci întinzîndu-se şi la capacitatea Bisericii de a face, în anumite con
diţii, valid ceea ce în sine nu este valid. 

Drept aceea, orice teorie care ar căuta să explice recunoaşterea prin ico
nomie a tainelor săvîrşite de eretici sau de schismatici altfel decît prin capa
citatea Bisericii, ca iconoamă a fiarului, de a declara valid ceea ce în sine nu 
este valid, pe lîngă faptul că o astfel de teorie este. .inutilă, ea nu este de
cît încercare - conştientă sau nu - de a introduce elemente străine 
de cuvîntul lui Dumnezeu în revelaţie, alterîndu-se în acelaşi timp, ?lirect 
sau indirect, învăţătura despre Biserică şi despre sfintele taine, prin aceea 
că, în acest caz, Biserica nu mai apare ca singură vistierie a mîntuirii, iar 
sfintele taine nu se mai prezintă ca lucrări numai ale Bisericii, ci ca existînd 
şi înafară de ea şi ca avînd un pronunţat caracter magic. 

Principiul binelui duhovnicesc, urmat permanent şi fără şovăire de Bi
serică, explică suficient cursul acţiunii acesteia în aplicarea iconomiei, apli
care determinată de bunătate, condusă de înţelepciune şi dusă la bun sfîrşit 
prin puterea de la Domnul; şi cu deosebire acest principiu lămureşte îndea
juns păruta disarrnonie dintre teorie şi practică sau aparenta inconsecvenţă 
a Bisericii în recursul, după împrejurări, la Iconomie, prin care ea, «stîlp şi 
temelie a adevărului» (I Tim. 3, 15), se apleacă - fără a lăsa ni_mic din 
adevărul deţinut de ea şi fără a se abate din calea statornicită de Intemeie
torul şi Capul ei - şi întinde mînă de ajutor celor ce se află în rătăcire şi 
doresc să vină la ea spre a se mîntui. 
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SOBORNICIT ATEA BISERICII 
I. Cuvînt lămuritor. 

Sobornicitatea e plinătatea vieţii dumnezeeşti împărtăşită celor care 
formează un organism tainic - Biserica lui Iisus Hristos -, în comuniunea 
iubirii suprafireşti şi a adevărului descoperit şi în duhul libertăţii de copii 
ai lui Dumnezeu. Ea implică, deci, unirea tuturor cu totul, în trăirea uni-
cului adevăr descoperit, formulat în soboarele a toată lumea creştină. . 

Ea este astfel belşugul puterii lui Dumnezeu, al darurilor şi harurilor 
de sus, care în oameni se vădesc, deşi depăşesc şi copleşesc pe oameni. 

• Trăită în chip nedesăvîrşit aici pe pămînt, ea este desăvîrşită numai 
în cer, cînd după învăţătura descoperită, vom vedea totul faţă către faţă 
şi nu în parte şi ca prin oglindă. 

Intreaga creştinătate mărturiseşte sobornicitatea Bisericii în articolul 
al nouălea al Simbolului CTedinţei, prin care se proclamă credinţa «întru 
una, sfîntă, sobornicească şi apostolească Biserică». 

Cel de al treilea atribut al Bisericii, mărturisit aici, se deosebeşte de 
toate celelalte prin aceea că are un înţeles mai tainic şi mai cuprinzător 
decît al celorlalte, asupra căruia nu sînt întru totul de acord, nu numai 
teologii fel uri telor confesiuni, ci nici ostenitorii aceleeaşi Biserici. 
. Astfel, Biserica Ortodoxă a recunoscut ceea ce face specificul ei ca în-
văţătură, organizare şi trăire în chiar această însuşire. 

Totuşi, Biserica Apuseană a uzurpat acest nume al Bisericii celor din
tîi veacuri creştine - şi primii Reformatori se numeau, la fel, «catolici» -. 
păstrînd forma grecească a cuvîntului «"X.ci60>..n1:,j -catolică». Este însă o 
nua'nţă de deosebire între înţelegerea «catolicităţii» de către apuseni şi în
ţelegerea ei de Răsăriteni. 

Acesta este tîlcul faptului că, deşi însuşirea de a fi «sobornicească», a 
Bisericii, este tălmăcirea cuvîntului «x!l6o>..Lx,j », cu toate acestea, în Bi
sericile Ortodoxe nu s-a împămîntenit traducerea «catholica». Ci acest cu
vînt a fost lăsat deoparte, ca termen tehnic, pentru denumirea· Bisericii 
Apusene - ( contestat pînă azi de terminologia grecească, care-l foloseşte 
rar, preferînd pe cea de «apuseană»). 

In traducerile în limbile sud-estului Europei ale «Crezului» s-a folosit 
cuvîntul «sobornicească» deşi nimic nu împiedica pe vechii tălmăcitori ro
mîni, d. p., să folosească neologismul «catolică», cum a făcut în atîtea alte 
cazuri. Explicaţia constă în faptul că, conducîndu-se de vechile traduceri 
slavoneşti, iscusiţii tălmăcitori şi-au dat seama de nuanţa de deosebire între 
«catolicitatea» Bisericii ecumenice şi aceea a Bisericii Apusene. 

Acest lucru n-a scăpat vigilenţei vechilor tălmăcitori slavoni. Deşi 
aveau cuvintele corespunzătoare «catolicităţii» în sens apusean, adică 
identice cu «ecumenică», «universală», de pe «orbis terrarum», - ca «vse
mirnîi», «vselenskii» -, ei au tradus în Simbolul Credinţei cuvîntul 

-u6o>..Lx~ prin «sobornaia», cu nuanţa de a aduna, a uni, ştiind că aici e 
vorba de o «catolicitate» a Bisericii deosebită, în care totul e unit laolaltă 
în chip viu şi nemijlocit cu Viaţa, în plinătatea de viaţă harică a Bisericii. 
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Cu aceasta se dădea cuvîntului 'lto60At"1..,j nu numai o tălmăcire ci şi o tîlcuire, 
care făcea din această însuşire expresia fiinţei Bisericii în ceea ce reali
zează şi va realiza ea, cosmic şi eshatologic 1). 

Trebuie să precizăm fără zăbavă că ruperea acestui atribut de celelalte 
şi izolarea lui ar falsifica în întregime noţiunea de Biserică. Astfel, lipsind 
Biserica de «unitatea» ei, qm tăgădui mîntuirea creştinilor într-un singur 
Trup tainic şi existenţa unui singur adevăr, care caracterizează Predania 
cea păstrată totdeauna, pretutindeni şi de toţi creştinii. O Biserică lipsită 
de însuşirea «sfinţeniei» face dovada lipsei Duhului Sfînt în ea. Iar absenţa 
«apostolicităţii» echivalează cu scoaterea Bisericii din Istorie şi prefacerea 
ei într-o noţiune abstractă de Biserică cerească, fără contingente cu realită-
ţile pămînteşti. r 

Şi iarăşi: confundarea sobornicităţii cu celelalte atribute ale Bisericii 
ar duce la dispariţia sobornicităţii: în unitatea ei (în pătrunderea adevăru
lui şi în supunerea la o unică autoritate - cum fac adesea teologii romano
catolici), sau în sfinţenia ei (prefăcîndu-se Biserica într-o sectă mistică de 
sfinţi), sau., •În apostolicitate (care a.r înlocui evidenţa lăuntrică a adevă
rului cu autoritatea unui principiu din afara ei) 2). 

Vom cerceta, pe rînd, obîrşia şi temeliile sobornicităţii, realitatea ei 
cea--mai ,pre sus. de lum,e şi realizarea ei printre oameni, după învăţătura 
Bisericii noastre. -

II. Obîrşia şi temeliil'e sobornici,tăţii. 
' . • ' 

Obîrşia sobornicităţii e în plinătatea de viaţă d,umnezeească, în iubirea 
perihoretică a Prea Sfintei Treimi; iar temeliile ei .sînt Intruparea Domnu
lui şi lucrarea Duhului Sfînt în Trupul său tainic. Le vom înfăţişa pe scurt. 

1. Biserica a· exiS:tat Jnaintea • cr~aţiei 1um1i în veşnicele paradigme 
dumnezeeşti ·şi adîncurilefiinţei ei îşi au obîrşia în :Sfînta Treime. Căci ea a 
luat naştere din revărs'.area: iubirii intra-trinitare, asupra omenirii căzute în 

'? 

. , , 1. Cf: Prof .. Dr;rSt_, Ţanki>v, Sofia, Die.Kathollzităt cler Kirche, studiu publicat 
în voJ .. ~_magi~, închi:il.a,t I.P.S.S1,, ,Dr. Nicolae .Bălan, Mitropolitul ~rd.eâlului ( Sibiu 
1940), p. 801, unde· citează pe A: Hesen, Istoria• traducerii slavone a Simbolului de 
Credinţă .(St. Petersburg 188) .. Îată cîteva dintre citatele patristic mai obişnuite: 
«Acolo unde este Hristos este şi Biserica sobornicească, .fJ 'Kaffoh',oi" scrie Sf. Igna
ţie. în Epistola că:tr.e ,Smirneni, ;VIU, -2. Acelaşi lucru îl •aflăm la Sf. Policarp, care 
fol~seşte pe _mai, multe ori aceeaşi exp,resie. In ~artlrillll său se gă,seşte expresia: 
«Biserica _sţi~tă şi sob~'rnicească» (VIII, 1, ~te.). După săvîrşirea 'sa din această viaţă, 
Sfintul proslăveşte pe Hristos, «PăstoruF Bisericii sobornieeşti pe pămînt» (XIX, 2)'. 
Ereticii i:tuinea;u pe creştini Qt itii.llot-\1tol. ·, • ·ne, informează. Sf. Iri.neu in :Adversus Hae~ 
reses, • IlI, .. 151. 2·. Ţertuli;m dă· Bisericii acelaşi. nume (De pr11,escriptiol).e haereticorllD!;, 
cap ... ~).: Sf. •f\acian declară că numel~, lui .e «eh,ri.stiai:ius», iar. «cognomen-ul» e 
.«caţholic;u~>>. (.Episţ,ul;i. ad Sym,p,ronian, I,. 4, Migi;i.e XIII,'. cpl. _1055). _ ' . 

. Ne· o~rhn· aici. _Ca o. r~minisC:ei:tţă a prefacerii â.djectivului «catholica», în mi~ 
mele pr.opriu al Bisericii,, aflăm la Bernard de Clairvaux, «reconcilietur Catholicae» 
(In· Cant,; s, 64, nr. 8, Migne, • P.L„ CLXXXIJI, :col.· 1086) .· 

• Cele mai multe Qintre,,~imbo,alele· de credinţă au· euvîntul ""AoAL'K°lj ~catholica. 
Astfel n „aflăm în Simbolul, .Apostolic, yersiunea roniaii.ă (v., Denzinger, nr. 6), in 
Simbolul Sf„ Epţfanie Ob. nr._: ţ4'),· în Simbolul de la Nic'eea (ib., nr. 54); 'în Sim-
bolul riiceo..:constantiÎlopolitari ,( ib., :iJ.'r. 86). • • • • • • • • 

2,; -Vladimir . Lossky, «Despre cea de. a treia insuş~r,e a Biseri~il», în revista 
«Vestitorul Exarhatului patriarhal al Europei· de Vest» (ţ<Ve.!!tnik Russkovo zapadpo 
- :Evropeiskovo Patriarl;Jevo Exarhata»), seria nouă,, nr .. 2~;3, Pş.ris 1950,, pp. 58-67, 
fiµ. limba franceză.) ; citat după recen~il!- din «Revista Pah-i!l-rh.iej din Moscova» ( «Jur
nal Moskovskoi Patriarhii»), nr. 2, februarie 1954, p. 79. • ' ' , 
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păcat. In lumina Sfintei Treimi se descopăr străfundurile de taină ale fiinţei 
Bisericii şi mai ales adevăratul sens al sobornicităţii care învăluie în sine 
unitatea şi multiplicitatea, acordîndu-le în chip suprafiresc. In taina trei
mică şi în cea ecclesiologică şi sobornicească, deci, totul cuprinde partea 
şi partea cuprinde plinătatea totului - credinciosul singuratic putînd fi 
asemenea în sfinţenie cu întreaga Biserică cu care este în împărtăşire, în 
Duhul cel Sfînt. 

Căci Biserica este una în mulţimea membrelor şi întreagă în fiecare 
dintre ele. (Multe opere de artă religioasă exprimă acest adevăr. Pe străve
chiul portal al bisericii Sf. Sabina de pe Aventin, se văd Apostolii ridicînd 
Crucea. Iar sub Cruce stă o fecioară rugindu-se: E chipul Bisericii. Plină de 
dor şi iubire, ea îşi ridică privirea spre Cruce, izvorul Sf. Har). Dar în acela ş 
timp, după cuvîntul unui teolog din vremuri îndepărtate, Biserica e multiplă 
în mulţimea membrelor, a harurilor şi darurilor primite în ea. Intr-un cor 
nesfîrşit mulţimea intonează ceea ce cîntă fiecare membru al lui, după cum 
ceea ce intonează unul singur - cîntăreţul de strană - poate forma valurile 
uriaşe ale cîntărilor ce izbucnesc din mii de piepturi. De aceea, în virtute'! 
puterii unificatoare a Duhului Sfînt, cel ce se roagă singur poate vorbi Ia 
plural - ca psalmistul -, după cum cei ce se roagă împreună o fac Ia 
singular, deşi e mărturisirea unei Biserici întregi. 

(S-a observat în simbolul apostolic că după ce se mărturiseşte credinţa 
în Persoanele Treimice, se adaugă aceea în comuniunea sfinţilor pentru a 
se întări această mărturisire prin prezenţa spirituală a întregei Biserici, 
d~ pretutindeni, de totdeauna). Deci după cum orice om este universul în 
mic - microcosmos -, tot astfel orice credincios e Biserica în mic, în mă
sura în care primeşte darurile şi harurile aceluiaşi Duh Sfînt care o însufle
ţeşte şi pe ea. 

Viaţa Bisericii în şi prin Sfînta Treime e desvăluita de rugăciunea Dom
nului pentru ucenicii lui de azi, de ieri, de totdeauna şi de pretutindeni în 
cer şi pre pămînt; sobornicitatea după modelul inefabil al perihorezei trei
mice e accentuată cu fiecare repetare a cuvîntului: «Ca să fie una ... precum 
sîntem şi Noi..., după cum Tu, Părinte. întru Mine şi Eu întru Tine, ca şi 
ei să fie întru Noi. .. precum şi Noi una sîntem: Eu întru ei şi Tu întru Mine, 
ca să fie în una desăvîrşiţi...» (Ioan, XVII, 20, 11, 21, 22, 23; cf. Efeseni, 
IV, 4-6). 

In sobornicitatea- Biseridi ca şi în Sf. Treime avem o identitate supra
firească a unităţii cu multiplul: Biserica, în totalitatea ei, ca şi în fiecare 
dintre părtile ori membrele ei, este sobornkească, fiind egale şi identice în 
sfinţenie după Duhul Sfînt care le plineşte. Căci sfinţenia insului singu
ratic năzuieşte la desăvîrşirea sfinţeniei Bisericii, la plinirea măsurii băr
batului desăvîrşit care este Iisus Hristos (Efeseni, IV, 13). In Epistola 
către Efeseni - ecclesiologică între toate -, Sf. Apostol Pavel arată unele 
feţe ale lucrării Persoanelor Prea Sfintei Treimi în Biserică: După ce dă 
mulţumită lui Dumnezeu, Tatăl slavei, pentru darurile Sale cele bogate 
(I, 16-19), adaogă că El a vădit puterea Lui în Iisus Hristos. căruia i-a 
supus toate şi L-a dat cap Bisericii (I, 20-23 a). Biserica este plinirea Celui 
care împlineşte toate întru toţi, adică Duhul Sfînt (ib., 23 b). Această co
muniune în iubirea suprafirească, această trăire a adevărului descoperit 
este descrisă în toată frumuseţea ei în Faptele Sf. Apostoli, II, 42. 46. 

In epoca patristică s-a desvoltat mult ecclesiologia treimică. Prin acea
sta s-a înţeles mai întîi unitatea în multiplicitate, care caracterizează atît 
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Sfînta Treime (cea una după fiinţă şi întreită după Persoane), cit şi Bi
serica (una, ca trup tainic al Domnulu_i, cu nenumăraţi membrii). Apoi 
·s-a înţeles identitatea de viaţă revărsată de Prea Sfînta Treime asupra cre
dincioşilor, prin harurile şi darudle ei - comuniune de viaţă în credinţă 
-şi iubire suprafirească, (mai ales pe- temE!iu-1 textelor din Ioan V, 24; VI, 47; 
XVrI, 3; I Cor. XIII, 12, 18, etc.). 

Astfel, Origen, tîlcuind textul din Numeri, XXXI, 49, aplică «războini
cilor» pomeniţi acolo descrierea din Fapte, II, 42 sq. Şi continuă aşa: 
«Să învăţăm· disciplina armoniei (consohantiae disciplina): Căci, după cum 
în muzică, dacă coardele au fost rînduite într-un chip armonic, instrumentul 
redă sunetul suav au unui cîntec modulat, pe cînd dacă sînt unele disonanţe 
în lire sunetul dat e neplăcut, iar dulceaţa cîntecului se pierde, tot astfel 
şi cu cei care luptă pentru Dumnezeu ... » 3). Sfîntul Ciprian a exprimat în 
chipul cel mai ales această asemănare între misterul treimic şi acela al Bi
-sericii, comentînd unele texte ioanice şi conchide: «Cine ar putea crede 
atunci că această unitate, ieşită din stabilitatea dumnezeească şi asemenea 
misterelor cereşti, ar putea fi ruptă în Biserică şi sfărîmată de opunerea 
voinţelor la un acord?» 4 ). Unitatea Bisericii este o adevărată «unitas 
Oei» 5). Revărsarea vieţii intratreimice asupra Bisericii, asemănarea trăirii 
ei cu perihoreza dumnezeiască au făcut pe Sfinţii Pă'finţi să vadă în s-o
bornicitatea Bisericii chipul Prea Sfintei Treimi: «Creştinismul este o imi
tare a firii dumnezeeşti», ne învaţă Sf. Grigorie de Nisa 6). 

Idealul sobornicităţii este perihoreza Sf. Treimi. Simbolismul biblic o 
afirmă cu putere în minunea Cincizecimii mai ales 7). Limbile de foc sim
bolizează şi propoveduirea adresată tuturor Neamurilor, după cum cei doi
sprezece Apostoli, corespunzînd celor douăsprezece triburi, simbolizează 
universalitatea lumii, căci «Israel cel după trup» este înlocuit cu «cel după 
Duh» în prerogativele sale de «popor ales», de «fiu al lui Abraam». Im
prăştierea limbilor asupra Apostolilor simbolizează unitatea Duhului în 
mulţimea celor chemaţi la adevăr. Insuşi numele lui Adam, - cu cele patru 
litere ale sale, care sînt iniţialele punctelor cardinale în limba grecească-, 
este simbolul reunirii tuturor din _cele patru vînturi, topind ce îi separă în 
focul iubirii 8). 

Mărturisirea Ortodoxă arată rolul celor de a II-a şi a III-a Persoane 
ale Sfintei Treimi în Biserică, pentru a face legătura de obîrşie dintre ele 
invăţîndu-ne: «Biserica, deşi este făptură_ şi se alcătuieşte din oameni, are 
însă de cap pe însuşi Hristos, pe adevăratul Dumnezeu, pe Sfîntul Duh, care 
o învaţă totdeauna şi o face precum zice Apostolul, Mireasă curată şi ne-

3.Origen, OmUia XXVI-a asupra. cărţii Numeri, nr. 2. Bachrens, pp. 244-245, 
apud Henri .de Lubac, Catholicisme, col. Unam Sanctam, (Paris 1938, pp. 305-306). 

4 Sfintul Ciprian. De unitate Eccl!'siae, VI. ed. Hartel, CSEL, III, 1, p. 215; 
apud. M. J. Congar, Chretiens desunis, principes d'un oecumenisme» catholiqus» (Pa
ris 1937), p. 59, nota. 

5. Idem, ibidem, VIII; în aceeaşi ediţie, p. 216, etc.; apud id., ibidem. 
6. Sf. Grigorie de Nissa, Despre mărturisirea creştină, Migne, P.G. XLVI, 

col. 244 C. 
7. Cf. Henri de Lubac, Catholicisme, col. «Unam Sanctam» (Paris 1938), 

p. 28 sq. 
8. Fericitul Augustin, Asupra Psalmului CXCV, nr. 15, Migne, P.L. XXXVII, 

<:Oi. 1236. 
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întinată a 1ui Hristos, «stîlp şi întărire a adevărului» (I Timotei III, 15). 
Dar ei nu sînt omeneşti, ci dumnezeeşti» 9). 

2. Sobornicitatea Bisericii î~i are temelie adîncă în însăşi fiinţa ei de 
Trup tainic al Domnului, deoarerce tutttror membrilor Bisericii le e dată 
plinătatea harurilor şi darurilor Bisericii - sfinţenia ei - în Hristos şi 
prin Hristos. In El şi prin El se săvîrşeşte comuniunea de credinţă în iubire 
prin legătura organică de membre ale aceluiaşi Trup. In El şi prin El e cu 
putinţă «un Domn, o credinţă, un Botez» (Efeseni, IV, 5), în tot ca şi în 
parte, partea nefiind despărţită de tot şi totul de parte. Insăşi viaţa . în 
Hristos - atît de felurită după slujbele membrelor Trupului Său - e unică 
(Rom. XII, 4, sq., I Cor. XII; Efeseni, IV, etc.). Documentele primare ale 
Bisericii atestă că dintru început creştinii s-au simţit nişte făpturi noi, pre
făcute prin iubirea dumnezeească atotb"iruitoare, faţă de Tatăl Ceresc şi de 
semenii lor, fraţi în Domnul. Această transformare a lor i-a deosebit de 
«lume», formînd un corp deosebit, o comunitate a cărei plinătate e Duhul 
Sfînt, strîns unită, ca membre ale unui organism, ca părţi ale unui tot, care 
şi-au însuşit o fire unică, asemenea aceleia a Tatălui, firea dumnezeească a 
Trupului tainic al Domnului. 

Această prefacere a noastră e arătată de însuşi Mîntuitorul, care ne 
învaţă că ne tr-age!TI substanţa vieţii noastre duhovniceşti din viaţa Sa, 
ca mlădiţele din viţă, membre ale Trupului tainic al Domnului, care este 
Capul lui, adică principiul lui vital şi conducător. El este o realitate tai
nică, duhovnicească; noi, creştinii, sîntem o realitate văzută, adică un trup 
(însufleţit şi conâus de Capul cel nevăzut). In acest înţeles Biserica este 
Trupul lui Hristos, slava Lui, partea Lui colectivă şi văzută, adică supusă 
simţurilor. Aşa şi-a perpetuat - ca şi «Pnevma» prin «soma» -, Mîntui
forul existenţa Sa sensibilă pe pămînt prin Biserică 10). 

Nu mai zăbovim asupra chipului în care Sf. Apostol şi Evanghelist 
Ioan a·rată că însuşirea sobornicităţii Bisericii e cuprinsă în starea Bisericii 
de Trup Tainic al Domnului (în Ioan, III, 3-6. VI, XIII-XVII, etc., alături 
de Apostolul Neamurilor, în I Cor., XII, 19; Gal. III, 2"6-28, Col. II, 9-12; 
Rom., VI, 1; Tit, III, 5-7, etc., etc.). 

Prin rostul Sf. Apostol Pavel s-a descoperit învăţătura despre cei doi 
Adami şi cea despre recapitularea întregei omeniri în Iisus Hristos, pe care 
epoca patristică le va desvolta în toată strălucirea lor. Amintim numai 
această din urmă învăţătură legată în deosebi de numele Sf. Irineu, după 
care întreaga fire omenească a fo~t îndumnezeită în -principiu, în potenţă. 
în c[ipa în care Logosul dumnezeesc a primit firea omenească în întregi
mea ei. Dar această fire omenească vine fără încetare în atingere cu Lo
gosul dumnezeesc, în Biserică, prin Sfintele Taine. Firea noastră se încor
porează astfel necontenit în Trupul Tainic pe măsură ce primeşte Botezul. 
murind cu Hristos şi înviind cu El. Apoi se îndumnezeeşte prin împărtă
şirea cu însuşi Trupul şi Sîngele Domnului. Şi astfel, se creiază o nouă 
fire, lipsită de păcat, în potenţă: este însăşi taina formării acestui Trup al 
Domnului care e Biserica 11

). Sfîntul Ioan Damaschinul a rezumat astfel 

9. l\lărturisirea Ortodoxă, întrebarea XCVI-a; ediţia II-a a Sf. Sinod (Bucu
reşti 1922), p. 91. 

10. M. Goguel, Quelques reunrques sur l'Unlte de I'Egllse, dans Ie Christi~ 
nisme primitif, în «Bulletin de Ia Faculte de Theologie Protestante de Paris», mai 
1936, pp. 1-9. 

11. Pentru partea aceasta vezi studiile noastre «Despre îndumnezeirea omului. 
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gîndirea patristică asupra sobornicităţii Trupului tainic al Domnului vor
bind despre Euharistie: «Dacă Taina este o unire cu Hristos şi în acelaşi 
timp o unire a unora cu ceilalţi, ea ne dă oricum unitatea cu cei care o pri-
mesc ca şi noi» 1 2 ). • 

«Sobornicitatea>> Bisericii capătă astfel, în «taina cea din veac ascunsă 
şi de îngeri neştiută» o temelie de nezdruncinat. 

Dar pe lingă unitatea firii dumnezeeşti, este vădită în Biserică şi plu
ralifatea persoanelor credincioşilor. Această existenţă împreună a mulţimii 
persoanelor într-o unică fire dumnezeească, este însuşi misterul soborni
cităţii Bisericii creştine; ea e lucrarea Sfîntului Duh, pe care o vom înfăţişa 
pe scurt acum. 

3. Intr-adevăr, sobornicitatea Bisericii e şi lucrare a Sfîntului Duh. A 
treia Persoană a Sfintei Treimi are, în virtutea aproprierii o îndoită lucrare 
antinomică, de unificare şi de separaţie: • 

a) Ca Mîngîietor el săvîrşeşte lucrarea de unificare a Bisericii. 
El este cel care a pregătit «tairla cea din veac ascunsă şi de îngeri ne

ştiută. Căci Mîntuitorul lumii «s-a întrupat de la Duhul Sfînt...». Tot El 
coboară peste darurile puse înainte şi le preface în cinstit Trupul lui Hristos 
şi în cinstit sîngele Lui, pentru ca prin ele să ne prefacă şi pe noi în însuşi 
Trupul Tainic al Domnului. Cel ce s-a coborît asupra jertfei lui Ilie 13

) şi 
a făcut-o bine plăcută lui Dumnezeu, cel ce a coborît asupra Sfinţilor 
Apostoli, unindu-i prin energiile sale cele necreate, coboară pe sfintele al
tare prin sfintele Taine şi în deosebi prin dumnezeeasca Euharistie - «sa
cramentum unitatis Ecclesiae» -, pentru ca, după cum se roagă preotul în 
taină «pre noi pre toţi, care ne cuminecam dintr-o pîine şi dintr-un potir 
să ne unească unul cu altul întru împărtăşirea unuia Sfîntului Duh ... Inr.ă 
ne rugăm Ţie, (continuă rugăciunea): pomeneşte Doamne sfînta Ta sobor
nicească şi apostolească Biserică, de la o margine Ia alta a lumii. .. Fă să 
înceteze desbinările Bisericilor. .. ridicările eresurilor degrabă le nimiceşte 
cu puterea Sfîntului Tău Duh ... » 14

). In chipul acesta lucrarea unificatoare 
a Duhului Sfînt înnoieşte şi actualizează de fiecare dată Rusaliile creştine 
în lucrarea de unificare a Bi5ericii lui Iisus Hristos. 

b) Dar lucrarea Sfîntulul Dtih mai are o fată. Am văzut că Biserica 
este Trupul lui Hristos; ca atare ea se înfăţişe~ză în unitatea tainică a 
Trupului Domnului. Biserica mai este însă şi plinătatea Duhului Sftnt, care 
pe toate le plineşte. Orice creştin este un mădular al Trupului Tainic: dar 
ca persoană el este o fiintă care cuprinde şi rezumă în sine însuşirile Bise
ricii. Privit din acest îndoit punct de vedere nu se poate face o despăr
titură între aspectul de «hristofor» şi cel «pnevmatofor» al membrului 
Trupului tainic; dimpotrivă, o calitate implică pe cealaltă. Ca membru al 
------
De ce nu primesc romano-cat.oillcii aceast.ă învăţătură», in rev. «Biserica Ortodoxă 
Romină», • anul LVI (1938), nr. 11-12, noiembrie-decembrie; «Teoria recapitula.ţiunii 
la Sfintul Irineu», in «Studii Teologice», 1939; şi «Biserica, Trupul tainic al Domnu
lui», in «Biserica Ortodoxă Romin!I.», anul LX (1942), nr. 7-8. 

12. Sf. Ioan Damaschin, Dogma,tica, IV, 13, Migne, P.G. XCIV, col. 1154. 
13. Cf. Sf. Ambrozie al Mediolanului, De Mysteriis, c. 9, nr. 52, Migne, P.L. 

XVI, col. 406; cf. de asemenea Sf. Ioan Gură de Aur, Tratatul despre preoţie, m, 
c. IV, Migne, P.Q XLVIII, col. 642. 

H. Dumnezeea8Ca Liturghie a Sfintului Vasllle cel Mare, rugăciutlile de după 
prefacere, in Dllllll1eZeeştile Liturghii, ed. V-a (Bucureşti 1921), pp. 154, 156, 160. 
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Bisericii primeşti pe Duhlii Sfînt şi invers, prin lucrarea Duhului Sfînt devii 
membru al Bisericii. 

Teologii au adîncit taina unităţii în Trupul lui Iisus Hristos şi a mul
ţimii persoanelor 15

). Pe măsură ce aceste persoane işi însuşesc în chip 
liber firea dumnezeească, harică, fiecare dintre ele devine, Ia rîndul ei, o 
persoană în două firi, după modelul Domnului însuşi. După Sf. Maxim 
Mărturisitorul aceasta însemnează că trebuie să unim «prin iubire firea 
creată cu firea cea necreată, făcîndu-Ie să apară în unitate şi identitate prin 
cîştigarea harului» 16

). Persoanele care formează Biserica sînt ipostasele 
unicei naturi a Trupului tainic, aici, pe pămînt; iar în veacul ce va să fie, 
cînd Biserica va atinge desăvîrşirea ei din urmă, aceste persoane vor uni 
între ele firea creată cu plinătatea necreată şi se vor face astfel ipostase 
_omeneşti îndumnezeite ale Bisericii, precum Hristos s-a făcut ipostază dum
nezeească întrupată. Atunci lucrarea Sfîntului Duh va deveni din nou una 
de unire. Pe pămînt ea are acest caracter în măsura în care efectele lu
crării îndumnezeietbare se apropie de desăvîrşirea finală. 

In Biserica Ortodoxă există armonie între scopul suprem. al creştinului 
şi acela al comunităţii: mîntuirea. De aceea, cu cît desăvîrşirea persoa
nelor e mai deplină, cu atît integrarea lor e mai absolută. Focul iubirii to
peşte zăgazurile egocentrismului, într~o dăruire deplină fratelui în Hristos. 
Sf. Maxim Mărturisitorul scrie în această privinţă: «Dragostea cea desă
vîrşită nu defaimă pre o fire a aceloraşi oameni, după osebitele lor scopuri, 
ci deapururea la aceasta privind pe toţi oamenii întocmai iubeşte, adică pre 
-cei îmbunătăţiţi ca pre nişte prieteni, iar pre cei răi ca pre nişte vrăjmaşi 
îi iubeşte, făcîndu-le bine şi înaefung răbdînd, suferind cele ce i se aduc 
asupra de fa dînşii, răul nici 'decum nesocotindu-l, ci şi pătimind pentru 
dînşii de s-ar fi întîmplat ca şi pe aceştia să-i facă prieteni. .. » 17

). 

Un străvechi autor creştin a analizat în chipul cel mai minunat acea
stă idee ·patdstică despre unitatea în Dumnezeu prin iubire a tuturor creş
tinilor, zicînd unui frate în Hristos: «Tu-mi eşti prezent, şi în rugăciunea ta 
şi eu îţi sînt prezent. Nu fii mirat că zic: prezent. Căci dacă mă iubeşti şi 
dacă, fiindcă sînt chipul lui Dumnezeu, mă iubeşti, şi eu îţi sînt tot atît de 
prezent precum îţi eşti ţie însuţi. Tot ceea ce eşti după f1inţă şi eu sînt. Ciki 
orice suflet raţional este într-adevăr, chip al lui Dumnezeu. Aşa încît, cel 
care caută în sine chipul lui Dumnezeu, caută acolo tot atît pe aproapele 
său ca şi pe sine însuşi, şi cel care îl află în sine pentru că L-a căutat acolo, 
îl cunoaşte aşa cum este în orice om ... Dacă deci tu te vezi, mă vezi şi pe 
mine, care nu sînt altceva decît tine; şi dacă iubeşti chipul lui Dumnezeu, 
mă iubeşti pe mine, chip al lui Dumnezeu; şi la rîndul meu, şi eu te iubesc 
iubind pe Dumnezeu. Astfel căutînd acelaşi lucru, năzuind spre acelaşi lu
cru, sîntem dea pururi prezenţi unul pentru altul în Dumnezeu, în care ne 
iubim» 18). In fiecare persoană strălu:::eşte chipul Celui veşnic, adus Ia a~2-

15. Cf. pentru această parte Vladimir Lossky, Essai sur la Theologie mystique 
de l'Eglise d'Oriep.t (Paris 1844), p. ] 71 sq. 

16. Sf. Maxim Mărturisitorul, De ambiguis, Mig-ne, P.G. XCI, col. 1308 B.; 
apud Vladimir Lossky, op. cit., in nota precedentă, p. 182. 

17. Idem, Patru sute cugetări creştine, traduse de Paisie Velicicovski (1722-
1724), fostul stareţ al mînăstirii Neamţu, transcrise şi tipărite de pe manuscrisele 
lni Paisie de protoiereul Gh. Maxim (Neamţu 1939), p 31; cf. şi Epist. VIIl (Migne, 
P.G. XCI, col. 440), etc. 

18. Meditationes piissimae de cognitione humanae conditionis, cap XV, nr. 14, 
M-igne, P.L. CLXXXIV, col. 495; cit. apud Henry de Lubac, op. cit., p. 49; cf. Fer. Au-
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mănare în Trupul -Tainic; primii creştirii sărutau pieptul ·cefui ce primea 
dumnezeeştile Taine, căci era purtător de Dumnezeu, - theofor .. 

Dar prezenţa semenului în prezenţa lui Dumnezeu mai ales cere o go-
1ire ·ae sine pentru a-i face loc: Chenoza Domnului pe Cruce este o realita_te 
vie pentru orice creştin. El trebuie să moară sieşi, egoismului şi pâtimilor 
sale, să renunţe, adică la tot ce se opune idealului creştin care. vrea să 
înalţe ·pe credincios pînă la culmile Golgotei şi Tab6rnloi şi să se integr~te 
în chipul cel mai desăvîrşit Trupului Tainic al Domnului cel viu făcut de 
Duhul Sfînt. Aşa, dup·ă cum omenirea credincioasă moare pentru ca ·să învie
ze şi să se înalţe «la dreapta Tatălui», în Iisus Hristos, tot astfel această 
omenire trebuie să renunţe la sine; sâ moară în fiecate dintre membrele sale, 
pentru ca să învieze în strălucirea participării integr-ale ra Trupul Tainit 
al Domnului: «Dacă bobul de grî11 nu moare ... >> a zis Apostolul. «Pe lemnul 
crucii, ne învaţă 'Sfînti..Il lrineu, ,lucrarea Cuvîntului lui Dumnezeu, s-a vădit 
tuturor; mîinile Sale s-au întins ·ca să a.duhe pe toţi oamenii: Două mîini 
-întinse, ·căd două popDare sînt împrăştiate peste tot pămîntul· .• Un singur 
-Cap în centru-; căci un· singur Dumnezeu" există ·pe deasupra ·tuturor, în miJ-
lcicul tuturor şi 'în totb> 19). • • • • 

. Problema sobornicită ţii într-o Biserică, •. tina, da~ cu .o 'm1.dţime_ de 
memb·re··ă're ·şi alte feţe; le_ vom cerc.efa pe rînd 20 ): 

II L Manifestarea Soborrikităţii Bisericii~ 

I. ln fiin,ţa ei, Biserica este Trupul -tainic al. Domnului, potrivit· învă
ţăturii biblice şi patristice 21 ); această denumi-re a ţj.nut loc de definiţ_ie 
a Bisericii de două II]ilenii. • • 

Aceasta însemnează că comuniunea duhovnicească a sufletelor, care 
trăiesc ·din viaţa dumnezeiască, dăruită de Iisus Hristos celor credincioşi, 
formează un -organism, adică un trup tainic, ale cărui membre sînt credin
cioşii. Iar valoarea faptelor celor credincioşi se măsoară· după legătura lor 
strînsă cu Iisus Hristos, Capul lui. Ca Trup tainic, Biserica n-are întindere, 
nu se împărtăşeşte, nu creşte ·şi nu se micşorează. Este un organism viu 
făcut de lucrările harice ale Duhului S'fînt, (prin <<apropriere»), care este su
fletul lui - împărăţia nesfîrşită a Duhului. Trupul tainic îşi arre prelungi
rea lui din.colo de orizontul acestei lumi, ca Biserică triumfătoare, şi ·cuprin
de şi lumea îngerească. E o frăţietate duhovnicească; ierarhia ei e făurită 
de sfinţenie şi legea ei este iubirea. Căci «ţinta poruncii Domnului e iubi
rea din inimă· curată, din cuget bun şi· din ·credinţă nefăţarnică» (I Tim. 
I. 5). • Iar iubirea suprafirească dă specificul credinţei şi vieţii harice, vădin
du-se în rugăciune, în Sfintel·e Taine şi într-ajutorare reciprocă; la sfîrşitul 
---~'----'-' . 
gustin, In psalm. XCIV, 2: «Duo justi, alter sit in Oriente, alter in Occidente secum 
sunt, quia in Deo sunt», Migne, P.L. XXXVII, col. 245. 

19. Sf.· Irineti, Adversus Haereses, XVII, 4, Migne, P.G. VII, col. 1171, 1172. 
20. Problema este actuală. Ea a fost tratată cu o competenţă deosebită, prin

_tre alţii, de profesorii St. Ţankov şi Vladimir Lossky, în· studiile citate de noi în 
prezentul studiu. 

2L Problema am tratat-o pe larg în studiul nostru Biserica, Trupul tainic al 
Dornlnului, din rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», ariul LX (1940), nr. 7-8; de aceea 
.amintim aici în treacăt numai că numirea de «Trup al lui Hristos» e dezvoltată mai 
pe larg mai ales în cele patru epistole, de Sf. Apostol Pavel: Romani I Corinteni 
Coloseni, Efeseni. Iar din Sf. Tradiţie amintim numai locul de la Sjl, Irineu, Adver~ 
sus_ ~aereses, III, 24, 13, Migne, P.G. VII, col. 946, unde se atestă. denumirea de 
«tainic». 
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soroacelor, cînd după învăţătura descoperită va fi o turmă şi un Păstor, se 
va plini cuvîntul unuia dintre aleşii ei: «Et erit unus Christus, amans seip
sum» (Fericitul Augustin). 

In starea ae comunitate duhovnicească a sufletelor, formată de Capul 
ei cel nevăzut, Biserica trăieşte în chipul cel mai desăvîrşit armonia cerea
scă a «sobornicităţii» ei; Faptele Apostolilor ne dezvăluie priveliştea unică 
a trăirii intense în sobornicitate, în comunitatea primară, creştină: «Toţi 
cei ce credeau erau laolaltă şi aveau toate deobşte. Şi-şi vindeau moşiile şi 
averile şi împărţeau tuturor, după cum avea ttevoie fiecare. Şi în fiecare zi 
CJJ stăruinţă şi într-un cuget curat erau în templu şi frîn~eau pîinea prin 
care îşi luau hrana cu bucurie şi cu inimă nevinovată, lăudînd pe Dum
nezeu ... » (II, 44-47). 

In această perspectivă lăuntrică, duhovnicească, tainică, a Bisericii, 
tot ce se săvîrşeşte în ea în afară rămîne «o diaconie a Duhului» (II Cor. 
III, 8). Această spusă trebue precizată şi împlinită. 

2. Legea Duhului e întruparea. Biserica e formată din oameni, iar oa
menii nu sînt duhuri, ci sînt şi «trupeşti» - în înţelesul obişnuit al cuvîn
tului. S-a spus, pe drept cuvînt, că Biserica e locul de întîlnire a ~elor doi 
Adami, unde cel dintîi e «recajiitulat» şi reînnoit în cel de al doilea. Ea e 
formată şi din oameni şi slujeşte şi oamenilor; ca atare, chiar lucrarea ha
rică cea nevăzută se săvîrşeşte prin simboale şi semne văzute, potrivite cu 
firea noastră. Credinţa se sprijină pe predica apostolică şi e susţinută de 
Taine, săvîrşite de slujitori văzuţi. 

Iar comunităţile au formă de adunări omeneşti, văzute. De aceea şi 
viata Trupului tainic este îmbrlicată în forme sensibile, adică este realizată 
în forme omeneşti. Dacă Mîntuitorul a binevoit să-şi prelungească peste 
veacuri, în chip tainic, existenţa Sa pămîntească, aceasta nu e cu putinţă 
fără o instituţie potrivită ei, care să fie o sinergie de dumnezeesc şi pămîn
tesc. o theandrie, în care umanul şi pămîntescul să fie simbolul real al di
vinului şi cerescului. Aceasta este Biserica. Fără îndoială că ceea ce face 
specificul ei rămîne partea ei cea nevăzută, dumnezeeasecă. Pe aceasta 
pune accentul Descoperirea dumnezeească şi Teoloi;!ia Bisericii noastre; dar 
ele sînt departe de a neglija partea cealaltă, sensibilă. • 

In afară, Biserica apare ca o societate dumnezeească şi omenească în 
acelaşi timp, în care mulţimea celor care o formează, lucrează împreună 
în vederea mîntuirii, cu o organizare şi o conducere proprie. cu o ierarhie 
proprie, a cărei valoare e specificată de locul pe care-l ocupă, de misiunea pe 
care o are printre credincioşi. Privită astfel ea are părţi, întinderi şi nu
măr. nestabile, şi durează ca societate văzută pînă la sfîrşitul acestei lumi, 
dnd împărăţia lui Dumnezeu se va desăvîrşi, Hristos o va încredinţa Ta
tălui (I Cor. XV, 24). iar Ierusalimul cel ceresc va lua locul celui pămîn
tesc (Apoc. XXI, 2""2-23) 22). 

3. «Sobornicitatea» Bisericii se poate înţelege ca avînd feţe deosebite, 
una potrivită cu aspectul ei de comuniune harică, nevăzută, alta cu acela 
de institutie dumnezeească şi omenească văzută, adică să fie calitativă, du
hovniceas~ă şi intensivă, lăuntrică (exprimînd universalitatea în Har, în 
iubire, în adevăr, în ortodoxia mărturisirii credinţei de totdeauna şi de pre-
1utindeni); sau să fie exterioară, extensivă, spaţială, cantitativă (privind 
întinderea Bisericii, etc.). • 

22. Pentru aceast!t parte, vezi M. J. Congar, Chretiens deswtls, pp. 95-100. 
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De aceea, între aceste două categorii de înţelesuri nu mai e deosebire 
de simple nuanţe, ci de înţelegere total deosebită, care caracterizează cele 
două părţi ale lumii creştine, Răsăritul şi Apusul. Totuşi, ele sînt în strînsă 
1egătură şi anume, într-un raport de dependenţă reciprocă. 

a) Sobornicitatea, în înţelesul dintîi, calitativă, duhovniceas,că, inten
sivă, pleacă de la premiza că Biserica este însuşi adevărul şi că adevărul 
religios e în Biserică şi adevărul e Biserica. Căci ea este Trupul Tainic al 
Domnului, Calea, Adevărul şi Viaţa - este plinătatea Duhului Sfînt. In ea. 
trebuie să se realizeze armonia dumnezeească a trăirii acestui adevăr în iu
bire. In ea se înfăptuiE?şte conformarea părţii cu totul: «Rămîneţi întru Mine 
~i Eu întru voi», a spus Mîntuitorul; «fără de Mine nu puteţi face nimic!» 
( Ioan XV, 5). Sfinţii Părinţi au tîlcuit în felurite chipuri această învăţă
tură. «Hristos se află în Biserica sobornicească», ne învaţă Sf. Ignatie 23 ); 

de aci o încheiere fire.ască: «Să nu credeţi că puteţi face ceva bun, despăr
ţiţi; nu e bun decît ceea ce faceţi în comun: aceeaşi rugăciune, aceeaşi ce
rere, acelaşi cuget, aceeaşi nădejae însufleţită de iubire întru bucuria ne
prihănită: Toată aceasta e Iisus, decît care nimic nu e mai bun ... » 24 ). 

Fericitul Augustin a spus despre nevoia conformării părţii cu totul un 
cuvînt greu: «Turpis est omnis pars universo suo non congruens» 25 ). 

Cei care sînt în afera Bisericii n-au dreptul să tîlcuiască Scripturile 
Sfinte - lăsate Bisericii -, proclamă Sf. Irineu şi Tertulian, care formulea
ză argumentul prescripţiei, în «De praescriptione haereticorum». 

Din veacul al doilea, cuvîntul «catholicitas» are şi nuanţa de «ortodo
xie». De aceea, Sf. Ciprian ceartă pe novaţieni pentru că-şi atribuiau «ca
tolicitatea», fapt prin care înşelau pe ceilalţi. Iar Sf. Pacian declară cu mîn
drie că numele său e «creştin» şi pronumele său e «catolic» (sobornicesc); 
pe cînd Sf. Ciril al Ierusalimului sfătueşte astfel pe catehumeni: «Cînd ieşi 
în oraş, cîteodată, nu îrrtreba unde e «casa Domnului», căci chiar sectele 
cele mai neevlavioase au cutezanţa să dea cavernelor lor numele de «casă 
a Domnului»; nu întreba nici numai unde e «biserica», ci unde e «Biserica 
sobornicească». Căci acesta e numele propriu al acestei Sfinte Biserici, mai
ca noastră a tuturor» 2G). 

In veacul trecut, Homiacov a pus în lumină, cu putere, înălţ~mea ideii 
ntprinsă în «sobornaia - sobornicească», care a înlăturat, în simbolul cre
dinţei, alte traduceri mai potrivite cu nuanţa de întindere geografică a Bi
sericii ( «vsemirnîi» şi «vselenskii», de pildă): «Nu în acest sens a fost 
înţeles ('l!.-x6oAtx.ij) • de Apostolii slavilor, zice el. Definiţia geografică sau 
etnografică a Bisericii nu le-a trecut prin minte; se pare că· nu făcea parte 
din sistemul lor teologic. Cuvîntul pe care l-au ales e cel de· «sobornîi». 
·«Sobor» presupune iâeea de adunate, nu întrunită într-un loc oarecare, ci 
existînd în chip virtual fără aăunare formală. E unitatea în pluralitate. E 
vădit deci că în mintea celor doi mari slujitori al lui Dumnezeu, pe care 
Grecia îi trimisese la slavi cuvîntul «katholicos», venea nu de la «kath'ola», 
ci de la kath olon. Kata însemnează adeseori după ( <<kata Loukan», «kata 

23. Sf. lll'llatie, Epistola către Smirneni, VIU, 2, ed. Funk, I, 272. 
24. Sf. I~atie al Antiohiei, Epistola către Magnezieni, VI, VII; apud He~ri 

<le Lubac, op. cit, pp. 304-305. . 
25. Fer. Augustin, Confeswones, III, 8, 15, Migne, P.L XXXII, col. 689. 
26 Vezi Sf. Ciprian, Ep. LXXIII, 2; Sf. Pacian, Ep. I ad Sympronian (amin

tită mai sus: .«Christianus mihi nomen, catholicus vero cognomen» Migne P'.L. XIII 
col. 1055. Sf. Ciril al Ierusalimului, Cateheze, XVIII, 26. ' ' • 
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loqnnem», după Luca, după Ioan). Biserica catolică e Biserica, care e, după 
toţi, sau după unitatea tuturor, Biserica unanimităţii libere, a unanimităţii 
pţsă'-'.'îrşite ... 

Indrăznesc să susţin - continuă Homiacov - că acest cuvînt cuprin
de el singur o întreagă mărturisire de credinţă. Romani, care revendicaţi 
pe Ap0'st0Jii slaNilor, grăbiţi-vă să-i renegaţi! Voi, care aţi rupt unanimita
tea şi unitatea alterînd Simbolul, fără să consultaţi pe fraţii voştri din Ră
sărit, ce aţi face c-u definiţia Bisericii, aşa cum v-au lăsat-o Ciril şi Metodiu?' 
Ea vă osîndeşte. 

• 'Limitaţi pretenţiile voastre la universalitatea geografică, căci nu pu
teţi trece dincolo de- -ea. Iar copiii voştri, reformaţii, să se oprească la ace
eaşi explicaţie a cuvîntului sobornicesc; căci adevăratul înţ'eles îi osîndeşte
şi pe ei. Biserica Apostolilor, în veacul al IX-iea, nu e nici Biserica «kat'o
lon» (după episcopul Romei), ca la latinizanţi; ci e Biserica «kath'olon» 
( după unitatea tuturor), cum a fost înaintea schismei apusene şi cum este 
încă la aceia pe care Dumnezeu 'i-a ferit de schisme ... » 27 ). 

Plinătatea Bisericii presupune şi prezenţa Bisericii de dincolo de za~ 
rea acestei lumi, a celei «biruitoare»; deci îmbrăţişează mărturisirea drep
tei credinţe a· norului de mărturisitori din veac şi pînă în veac. Atît Bise
ricile locale cît şi inşii -singuratici se integrează în această plinătate a Bi
sericii de totdeauna în duhul unei armonii desăvîrşite cu ea. Fiecare dintre 
membrele Bisericii adaugă o notă potrivită cu simfonia totului, verificarea 
adevărului săvîrşindu-se prin trăirea lui ,în comun, după exemplul .Biseri
cii primare. Unitatea de experienţe religioase, adică unitatea de credinţă, 
de rugăciune, de. conştiinţă religioasă a dublată de unitatea de în'-;ăţătură, 
de rugăciuni colective şi de slujbe religioase. 

Sobornicitatea în credinţă e chezăşuită de unitatea inspiraţiei izvoare
lor Descoperirii şi de unitatea formulării şi tîlcuirii învăţăturii lor de-a-lun
gul mileniilor, sub asistenţa Duhului Sfînt. Sobornicitatea în trăirea reli
gioasă este asigurată de folosirea aceloraşi mijloace harice de întreţinere 
a ei. 

Această armonie, proprie Bisericii Ortodoxe a Răsăritului, e condiţio
nată de libertate şi iubire. Tot Alexei Homiacov a descris aceste condiţii 
obiective, postulate de caracterul duhovnicesc, specific Bisericii creştine. 

El pleacă de la afirmaţia că viaţa, din punct de vedere religios, e în
săşi libertatea duhovnicească, în iubirea care biruie egoismul - în comu
nitatea iubirii, care e Biserica. Cunoaşterea adevărului însuşi e încredin
ţată comuniunii de iubire frăţească a membrelor Bisericii: «Să ne iubim 
unii pe alţii ca într-un gînd să mărturisim ... » 28 ). 

«Ama et fac quod vis», zicea Fericitul Augustin. Dacă formularea ~r 
predicarea învăţăturii Bisericii s-ar săvîrşi într-un duh lipsit de libertate, am 
cădea în romano-cato1icism, unde autoritatea papală este totul. Dacă dim
potrivă, am lăsa de-o parte legătura iubirii, care trebuie să menţină unita
tea Trupului Domnului, am cădea în protestantism, unde insul singuratec-

27. A. S. Homiacov, Scrisoare către redactoml «Uniunii creştine», cu prilejur 
unui discurs al Pr. Gagarin, iezuit, în L'E·glise latine et le Protestantisme ... » (Lau
sanne et Vevey, 1872), pp. 397-399. 

28. Pentru expunerea pe larg a acestei părţi şi date bibliografice, vezi pro
priul nostru studiu, «Taina Bisericii în gîndirea lui Alexei Horniacov (1804-1860)», în 
~ev. «Biserica Ortodoxă Romînă», anul LXVI (1948), nr. 5-8, mai-august. 
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tîlcuieşte Cuvîntul lui Dumnezeu fără să ţină seama de înţelegerea lui în 
Biserica întreagă. 

Acesta este, arătat pe scurt, înţelesul «sobornicităţii» Bisericii, sub 
aspectul ei lăuntric, calitativ. El este susţinut de mari cugetători ai Bise~ 
ricii răsăritene - în afară de Sfinţii Părinţi şi de Homiacov. 

Profesorul Ţancov aminteşte dintre ei pe S. Bulgakov, G. Florovski, N. 
Arseniev, N. Afanasiev, Th. D. Samarin, A. J. Briliantov, N. D. Kusneţov, 
N. Saoserski şi alţi teologi bulgari, sîrbi şi romîni 29 ), la care adăugăm în 
deosebi pe rusul Vladimir Lossky. 

b) Dar sobornicitatea are şi aspecte văzute,' după cum Trupul, tainic 
şi comuniunea în iubire şi adevăr au expresia şi faţa lor văzută. Omenea
scă - în acelaşi timp ca şi durrinezeească -, Biserica urmează condiţia 
diferenţierii şi împrăştierii materiei. A.ceastă deosebire materială a membre
lor Bisericii este accentuafă ·c1e însăşi mulţimea darurilor dumnezeeşti, pe 
care o proclamă Sf. Apostoli Petru şi Pavel 30 ). Mai ct.ţ osebire Apostolul 
Neamurilor ne descoperă· că darurile, slujirile şi lucrările sînt felurite, clor 
ele sînt dăruite şi săvîrşite de Unicul Dumnezeu, iar creştinii sînt mulţimea 
mădularelor Unicului Trup a.'l Domnului:. «Darurile sînt felurite, scrie el„ 
dar Duhul este acelaşi. Şi felurite slujiri sînt, dai- e 'acelaşi Domn. Şi lucră
rile sînt iarăşi felurite, dar El e acelaşi Dumnezeu care lucrează toate-în 
foţi..·. Ci acrim sînt multe mă.dulare, în.să u_n sfngu·r _Trup .. ._» 31). . . 

Cum este .cu. putinţă ca ,această ,felurime de membre ale Bisericii să 
formeze, totuşi, un singur organism, Trupul tainic, o singură Biserică, Bi
serica sobornicească? 

Deşi omenc.ască, Biserica nu· urmează numa.i ·condiţia diferenţierii şi 
împrăştierii materiei. Legea Duhului e· Intruparea, legea- materiei - marea 
lege - e atracţia. Hristos cel Unul unifică şi armonizează membrele Bise" 
ricii Sale. adunîno cele împrăştiate prin unul şi acelaşi Duh. Această idee 
a reieşit limpede .din cuvîntul aminti.tal Apostolului Neamurilo-f. Sfîntul Ca
sian descrie astfel prin rostul Sf. Antonie .unirea celor împrăştiate şi deo
sebite în plinătatea Celui ce plineşte toate, zicînd: «Noi nu vedem încă pe 
Hristos, «totul în toţi» (I Cor. XV, 28), după cuvîntul Apostolului. In acest 
chip, totuşi adică prin părţi,. ne e cu putinţă să-L descoperim în toţi. S-a 
spus despre El: «A fost făcut de Dumnezeu pentru noi Inţelepdune, Drep
tate, Sfinţenie, Răscumpărare» (ibid., I, 30). Dar întrucît înţelepciunea este 
în aceasta, dreptatea în celălalt, într-unul sfinţenia, în altul blîndetea, în 
celălalt curăţia şi în altul smerenia, Hristos e împărţit ca membru în fie
care dintre Sfinţii Săi; şi pentru că toţi lucrează la făurirea unitâţii credin~ 
ţei şi a virtuţii, El vine la starea de «om desăvîrşit» (Efeseni IV, 13), de
săvîrşind plinăfatea Trupului Său prin unirea fiecăruia dintre membrele 
Sale şi a fiinţelor lor deoseoite» 32 ). 

29. Stephan Ţancov, op. cit., p. 801. 
30. Sf. Apostol Petru, in cea dintîi Epistolă a sa (IV, 10-11): «După darul 

pe care l-a primit fiecare, slujiţi-vă de el spre folosul tuturor, ca nişte buni iconomi 
ai darului celui de multe feluri al lui Dumnezeu:. Dacă vorbeşte cineva, cuvintele lui 
să fie ca ale lui Dumnezeu; dacă slujeşte cineva, slujba lui să fie ca din puterea pe 
care o dă Dumnezeu, pentru ca intru toate Dumnezeu să se mărească prin Iisus 
Hristos, căruia ii este slava şi stăpinirea in vecii vecilor. Amin». 

31. I Cor. XII, 4-6, 20; vezi fot capitolul. 
32. Sf. Casian, Instituţi.ille chinovitice, trad. E. Pichery; apud Henri de Lubac 

op .cit., p. 140. ' 
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Astfel în Ortodoxie, «sobornicitatea» s-a tîlcuit prin «solidaritate», 
«simfonie», «sinteză» ... Homiacov i-a zis «unanimitate în· libertate». E vor
ba, deci, de legături religioase cu totul deosebite între creştini, care năzu
iesc la dezvoltarea deplină a tuturor darurilor fireşti şi supranaturale, a 
membrelor Bisericii, într-o unire aşa de strînsă unul cu altul, încît forme3-
ză o unică viaţă organică' - rod al curăţirii şi sfinţirii minţilor şi inimilor 
de Duhul Sfînt. 

Faptul că Biserica are şi caracter instituţional - de societate văzută, 
- a dat o îndreptăţire părută celor care înţeleg sobornicitatea cu nuanţa 
exclusivă de «universalitate», sau «ecumenicitate», adică extensivă, geogra
fică. Aceasta însemnează că Biserica Romano-Catolică se crede singură în 
stăpînirea unei învăţături potrivită pentru toţi oamenii, cu o autoritate vă
zută deasupra Bisericii, care e papa, cu o centralizare şi uniformizare uni
versală, cu o disciplină rigidă - totul cu nuanţă exterioară, juridică, 111-
mca~că. 

Acesta e înţelesul numelui de «catolică», pe care şi l-a dat Biserica 
Romanp-Catolică 33). 

Aceeaşi nuanţă o are «cathaljcitatea» Bisericii la protestanţi 34 ). E 
adevărat că concepţia protestantă despre «Biserică nevăzută» înclină mai 

33 Vezi N. Zernov, L'Ol'ient et l'Oecldent. .. , în rev. «Oecumenlca.)>, annl I, vol. 
I, nzi. 2, iunie 1934 (Paris-Londra). pp. 137-138. 

In tratatul «De notis Ecclesiae» al lui Bellarmin, mare autoritate doctrinară 
la romano-catQlţci (cap. IV), ca. şi în «Catechismus Romanus» (cap. I, qu. 14), se 
arată că însuşirea «catolicităţii» trebuie înţeleasă ca «universalitatea» sau «genera. 
litatea» Bisericii, adică în sensul de întindere a ei pretutindeni şi totdeauna pe pămînt. 

In acelaşi sens îl regăsim exprimat în «Cenzura Sorboneb contra lui «Emile» 
(1761): «Biserica e catolică, adică mai întinsă decit oricare altă comuniune şi îm
prăştiată peste tot pămîntub (v. H. de Lubac, op. cit., p. 24, nota 3). 

Dogmatiştii romano-catolici se referii. ~ general numai Ia înţelesul acesta ex
tensiv, geografic. Aşa face, de pildă, I,iudovic Lercher, în Institutiones Theologlae 
Dogm!l,ticae, voi. I (Innsbruck 1934). p;p. 456-7. El demonstrează că Biserica tre
buie să se răspîndeuscă pe tot pămintul, după potenţa sa, adică după dreptul dumne
zeiesc şi potrivit puterii sale «quoad potentiam, i. e., quoad jus divinum • et virtutem». 
Alţii, ca B. Bartma.nn, unul dintre cei mal mari dogmatişti: contempoi-ani roma.no
catolici, deşi amintesc şi un sens lăuntric al proprietăţii «catolicităţii», totuşi explică 
pe cel exterior, «universalitatea» ei; iar celui lăuntric ii dau tot nuanţă de întindere. 
El deosebeşte catolicitatea actualii» a Bisericii ( «catholicitas facti sive actualis»), de 
aceea a destinului şi aptitudinii ei ( «C. juris sive virtualii!»). 

«Cato!icitatea.» lăuntrică stă, după Bartmann, în ev)denta că ea se poate în
tinde pe toată faţa pămîntului, oricit de redusă ar fi întinderea ei actuală; ea, se nu
meşte «morală» în opoziţie cu cea «fizică». La sfirşitul paragrafului asupra <<catoli
cităţii», Bartmann recomandă să se dea intîietate catolicităţii «calitative», ca origi
nală şi neschimbătoare, faţâ de cea «cantitativă», accidentală şi schimbătoare Vezi 
«Precis de Theologie Dogmatique», trad de Marcel Gautier, t. II, ed. III-a (Mulhouse 
1938), Pp. 210-213. 

Puţini sînt teologii romano-catolici care au înţeles adevărata notiune de «cato
licitate». Ei fac parte din cercurile care au cunoscut Teologia răsăriteană - în deo
sebi pe cea rusească, pravoslavnică -, ca acela strîns în jurul publicatiei unioniste 
«Unam Sanctam». Ne referim la principalii ei colaboratori, folosiH în prezentul stu
diu, ca Henri de Lubac şi mai ales Congar. 

34. In această privinţă, profesorul St. Ţankov reproduce din cercurile teolo
giei barthiene voci ca acestea (în studiul său, Die Katholizităt der Kirche, din voi. 
«Omagiu I.P.S S. Dr. Nicolae Bălan ... », Sibiu 1940, p. 794): «Cuvintul catolic e muzică 
pentru u_rechile mele, • el aruncă o vrajă înaintea ochilor mei, asupra braţelor întinse, 
atotcuprinzătoare ale Celui care a murit pentru întreg globul pămîntesc». 

Se cuvine să amintim, de asemenea, că protestanţi sau teologi care s-au rupt 
de romano-catolicism, cu toţii luptători pentru unirea Bisericilor, un Soederblom, W. 
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uşor Teologia protestantă spre o noţiune mai apropiată de cea ortodoxă prin 
caracterul ei lăuntric. Dar i_ndividualismul şi particularismul ei a împie
decat-o să pătrundă adîncul de taină al acestei învăţături. Şi astfel a ajuns 
la antipodul ei, prin înţelegerea individuală a Bibliei, pe cînd romano-cato
licismul a confundat «sobornicitatea» cu «unitatea» Bisericii - (o unitate 
exterioară) -, deşi din chiar Simbolul Credinţei se vede ci?r că «unitatea» 
Bisericii este altceva decît «soborni·citatea>>. Intr-adevăr, Simbolul le nu
meşte pe amîndouă, fiind două însuşiri deosebite. 

c) Sobornicitatea poate fi definită într-un sens larg ca modul înţele
gerii şi trăirii adevărului dumnezee9c în Biserică. 

Acest adevăr are o evidenţă lăuntrică, intimă, pentru Biserică, şi se 
întemeiază pe conştiinţa fiecărui membru al ei că numai în Biserică trăieşte 
în adevărul religios. Adevărul nu se descoperă inşilor singuratici, ci Bi
.sericii în p[inătatea ei. (Istoria ne arată că pot greşi în ale credinţei de la 
patriarhi pînă la cel din urmă membru al Bisericii, dar Biserica, în plină
tatea ei, nu greşeşte niciodată). 

Adevărul se descoperă unităţii tuturor în iubirea suprafirească. Acea
sta s-a adeverit în ziua Cincizecimii, cînd Duhul Sfînt a coborît peste toţi 
Sf. Apostoli (Fapte, II), şi unul vorbea în numele tuturor (Il,'37), toţi avînd 
toate în comun (II, 44-46). De la experienţa de viaţă dumnezeească co
mună s-a trecut, apoi, la cugetarea indivfduală asupra ei şi uneori la formu
larea ei intel_ectuală. 

Spre deosebire de alte colectivităţi omeneşti, Biserica este în stăpîni
rea unui adevăr supraomenesc. In formularea lui, normativul este unita
tea de credintă în iubire. Cei care se rup din această armonie, se rup din 
comunitatea iubirii şi fac dovada că nu sînt credincioşi Duhului sobornici
tătii (I Cor. II, 19). Aşa s-a trecut de la experienţa unicei vieţi dumneze
eşti la unitatea de învăţătură şi la armonia cugetelor creştine. 

Mîntuitorul a stăruit asupra nevoii absolute de a menţine unirea strîn
să într-o armonie suprafirească: «Cel ce nu este cu Mine este împotriva 
Mea», a zis El (Mat. XII, 30; Luca XI, 23); şi. de asemenea: «Cel ce nu 
este împotriva voastră, este cu voi» (Luca IX, 50); «Cel ce nu este împo
triva noastră, este cu noi» (Marcu IX, 40). 

3-. Cum este cu putinţă menţinerea unităţii de credinţă şi de acţiune 
într-o Biserică în care are întîietatea nu autoritatea, ci libertatea? 

Prin primirea şi înălţarea «materiei» omeneşti pînă la unitatea vieţii 
dumnezeeşti. 

Aceasta este cu putinţă prin pătrunder-., duhului perihorezei treimice 
în Biserică, adică prin pătrunderea duhului iubirii în cunoaşterea suprafi
rească în membrele ei. Şi, de asemenea, prin pătrunderea lor în duhul che
nozei lui Iisus Hristos. 

Aceasta însemnează că, pentru primirea adevărului suprafiresc, supra
omenesc şi supralogic al Bisericii, fiecare ins renunţă la felul său personal 
de a înţelege învăţătura descoperită, primind astfel tîlcul ei pe care-l dă 
unanimitatea Bisericii. Fiecare teolog sau cugetător creştin poate demon
stra învăţătura Bisericii ţn felul său condiţionat de formaţia personală, de 
mediul, ambianţa deosebită; dar învăţătura trebuie să fie numai aceea 

Monod, H. Monnier, sau Fr. Heiler, de pildă, au ajuns la o concepţie aproape identică 
cu cea adevărată, a Bisericii primare. Ei au păstrat, însă, numirea de «ecumenică»; 
aceasta are nuanţă exterioară, extensivă, ca aceea a «universalităţii» Bisericii. 
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a Bisericii. Sfîntul Apostol Pavel ne aseamănă cu nişte atleţi, care aleargă 
să cîştige premiul. Intreaga comunitate creştină năzuieşte la integrarea cît 
mai desăvîrşită în viaţa dumnezeeastă a Bisericii, la trăirea cît mai deplină 
a vieţii ei dumnezeeşti, la pătrunderea cît mai adîncă a tainelor ei dumne
zeeşti. Şi pe drept cuvînt s-a spus că Biserica nu este numai o viaţă în 
Duhul, ci şi o colectivitate care caută un acelaşi Duh. Ca să-l afle, credin
ciosul trebuie să părăsească tot ceea ce-l desparte de celelalte membre ale 
Bisericii şi care-l împiedică să se integreze desăvîrşit în acest organism su
prafiresc·--,, aşa încît să poată spune cu Apostolul: «Nu mai sînt eu cel ce 
trăieşte, ci Iisus Hristos trăieşte în mjne!». 

· In Iisus Hristos se surpă orice desparte pe oameni (Efes. II, 14), Căci 
El ne dă duhul chenozei, în. sens larg, adică al golirii de orice ne desparte 
de semenii noştri, ca să fim una, primind un Domn, o credinţă, un Botez 
(Efeseni IV, 5). S-a asemănat conştiinţa Bisericii cu o supraconştiinţă care 
trebuie să coboare pînă la conştiinţa fiecăruia, adevărul supraomenesc aco, 
modînd cu el puterile limitate ale c_redinciosului. Această acomodare e cu 
putinţă prin integrarea. fiecăruia în rosturile marii totalităţi a Biserieii, cu 
un cuvînt prin trăirea şi gîndirea în şi din viaţa Bisericii. Această armonie 
a gîndirii credinciosului cu totul şi această- integrare a vieţii în tot, -este 
jnsăşi sobornicrtatea. Aparţine cu adevărat colectivităţii numai cel care se 
pierde pentru ca să se regăsească prefăcut de ea. Dacă grăuntele nu moare, 
nu poate răsări grîu îmbelşugat... In Iisus Hristos, întreaga -omenire cre
dincioasă a murit; -în El întreag.a. omenire înviază; integrată şi prefăcută în 
Trupul Său.· El ne-a recapitulat în sine pe toţi la Intrupare şi ne preface în 
Sine pe tqţi la împărtăşirea cu dumnezeeştile Taine. Teologul rus VI. Lossky 
arată c·ă,.prin Tafne, firea noastră se uneşte _cu firea dumnezeească în ipos
tasa a doua a Sfintei Treimi, Capul Bisericii. In acest fel ipostasele ome
neşti devin şi ele «cu două firi», unind în ele firea creată cu plinătatea Ha
rului necreat. Aşa se realizează adevărata persoană în renunţarea la sine, 
la -ffrea comună, prin dobîndirea harului; sau, după cuvîntul Sf. Maxim 
Mărturisitorul, se cuvine să unim în ea «prin iubire, firea ereată cu firea 
necreată, făcîndu-le să apară în unitate şi identitate prin dobîndirea haru
lui» 34 bis). Amintim din nou cuvîntul aspru ale Fericitului_ Augustin. privi
tor la cei care nu se integrează în chip organic în colectivitatea din care 
fac parte: «Turpis .est omnis pars universo suo non c-ongruens» 35 ). Homia, 
cov a caracterizat astfel integrarea credinciosului după cele trei confesiuni 
creştine: «Grăuntele de nisip nu primeşte o existenţă nouă de la grămada 
în_ care l:a aruncat întîmplarea. Aşa este omul în protestantism. Cărămida 
dintr-un zid nu suferă nici o prefacere şi nu primeşte nici o desăvîrşire de 
la locul pe care i l-a rînduit echerul zidarului. Aşa este omul în romanism. 
Dar părticica materlală, care a fost asimilata de un corp viu, primeşte ea 
însăşi un sens nou şi o viaţă nouă de la organismul în care ea a. devenit 
parte integrantă. Aşa este omul în Biserica, care este Trupul lui Hristos, al 
cărui principiu organic este iubirea» 3G). 

4. Pe plan doctrinal Biserica, în totalitatea ei, este ferită de greşeală 
(Matei XVI, etc.). Nu au acest privilegiu nici un om, nici o adunare de 

34 bis. Sf. Maxim Mărturisitorul, De ambiguis, Migne, P.G. XCI, col. 1308; 
apud Vladimir Lossky, Essai de Theologie Mystique ... , cit. supra, ppi. 178-182. 

35. Fer. Augustin, Confessiones, III, 8, 15, Migne, P.L. XXXII, col. 689. 
36. Alexei Homiacov, L'Egllse latine et Ie Protestantisme ... (Laussane et Ve

vey 1872), p. 117. 
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oameni, ci numai Biserica în totalitatea ei. Răspunsul Patriarhilor răsan
teni la enciclica lui Piu al IX-iea de la 1848 a formulat aşa acest adevăr: 
-«La noi n-au putut niciodată nici Patriarhii, nici sinoadele să introducă 
-lucruri noi, pentru că apărătorul religiei este însuşi corpul Bisericii, 
adică poporul însuşi, care vrea ca religia să' fie veşnic neschimbată şi 
Ia fel cu a părinţilor săi ... » 3 7 ). In legătură cu infailibilitatea Bisericii se 
ridică mai multe probleme; vom schiţa cîteva dintre ele, care au legătură 
directă cu sobornicitatea: 

a) Dacă Biserica, în totalitatea ei posedă adevărul, cum îl formulează 
-şi îl proclamă ea? Este vădit că definirea adevărului nu poate fi făcută de 
întreaga Biserică; aceasta este cu neputinţă, de fapt. Dar meditarea şi pă
trunderea ei mai adîncă nu este apanajul vreunei categorii de membri: o 
fac şi ierarhia, şi mirenii 38 ) - în sobornicitate. Definirea se face într-un 
cadru mai restîns numai de către sinodul episcopilor Bisericii, a ceea ce 
umple conştiinţa Bisericii, - dar tot în duhul sobornicităţii. Căci la procla
marea adevărului dogmatic ia parte, prin ierarhie, Biserica de pretutindeni. 
(In legătură cu formularea şi proclamarea adevărului deschidem această 
paranteză, pentru a aminti că specialiştii au căutat să precizeze în ce con
stau ele şi care este forul competent pentru a le săvîrşi. Astfel, unii au 
redus definirea credinţei la simplul act al constafării că învăţătura respec
tivă este sau nu conformă cu adevărul revelat, deci ca avînd un caracter 
declarativ numai. Insă definirea presupune, pe lingă «dreapta socoteală», şi 
cîntărire a adevărului descoperit, puterea de a-l defini, într-o formă preci
să, avînd astfel, după specialiştii de drept canonic, şi caracter «constitutiv». 
Intr-adevăr, în chestiunile dogmatice definiţia nu este numai «formă»; ea 
e fond. ·După cum se ştie, un cuvînt ca bu.ootîcno.: sau '7eot6xoc;, ori chiar 
simple prepoziţii ca oti au împărţit împărăţii în decursul Istoriei...). 

b) Formularea şi proclamarea unui adevăr dogmatic sînt săvîrşite de 
organ·ut infailibilităţii Bisericii 39) (şi «deţinătorul» ei, condiţionat, căci in
failibilibtea rămîne atributul Bisericii) - adică de sinodul episcopal, si
nodul ecumenic. Biserica este infailibilă şi cînd n-are putinţa de a mai ţine 
sinoade ecumenice; dar astfel de sinoade nu sînt cu putinţă fără Biserică: 
deci ea le condiţionează, şi nu invers. 

Sinoadele ecumenice pot emite canoane cu caracter pur juridic, fără 
obligaţia de a fi aprobate de Biserică, în virtutea puterii de a o conduce; 
dar nu pot formula învăţături de credinţă fără consacrarea lor de către Bi
serica infailibilă. Istoria atestă cu prisosinţă nevoia acestei consacrări. (Cel 
mai desăvîrşit sinod «ecumenic» a fost cel de la Florenţa, repudiat de Bi
serica Ortodoxă, ca şi cele de la Rimini, Seleucia, Efes ... ). Formula din 
Fapte XV, 38, folosită de toate sinoadele, se valorifică prin această recu
noaştere de către Biserică a realităţii prezenţei Duhului Sfînt în ele. Mai 
mult, Biserica a luat hotărîri valabile, dogmatice şi canonice, cniar lipsită 
de sinoadele ecumenice, timp de peste o mie de ani, prin consensul Bise-

37. Enciclica patriarhilor ortodocsi, de la 1848, traducere si studiu introductiv 
d~ prof. Teod~r M. Popescu (Bucureşti i935), p_ 132. • 

38. Vezi studiul nostru «Dogma şi viaţa creştină», în rev. «Studii Teologice», 
seria II-a, nr. 1-2, ianuarie-februarie, anul VI, 1954, p. 45 sq. 

39. Pentru toată această parte v. studiul Prof. Pr. Liviu Stan, Probleme de 
ecclesiologie, în rev. «Studii Teologice», seria II-a, nr. 5-6, mai. iunie 1954, an. VI, pp. 
308 sq. · 
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nc11 de pretutindeni (în veacul al XIV-iea în disputa isihastă, în veacul al 
XVII-iea privitor Ia numărul Sfintelor Taine, de pildă). 

Principala condiţie cerută pentru dogmele formulate de sinoadele ecu
menice, adică primirea lor de către Biserică, este îndeplinită în ambele ca
zuri: Proclamarea adevărului vădeşte în felurite chipuri sobornicitatea Bi
sericii. 

In felul acesta, autoritatea sinoadelor, relativă în ea însăşi (căci ele o 
au «jure divino», de a hotărî, dar infailibilitatea o au «ex consensu Eccle
siae>>, ca «pars in toto») -, devine absolută prin primirea hotărîrilor lor 
de către Biserică. Şi astfel hotărîrile lor devin obligatorii pentru ea. Dar 
obligaţia faţă de hotărîrile sinodale nu este o supunere oarbă faţă de o au
toritate exterioară, deasupra ei, ci un act de consimţămînt al conştiinţei, pă
trunsă de adevărul lor (Fapte, IV, 19). Autoritatea sinodală e astfel liber 
primită şi ia naştere din acel «vinculum caritatis», care uneşte întreaga 
Biserică. 

c) Deosebirea între poziţia Bisericii Ortodoxe şi a celorlalte e limpede: 
La o extremă stă romano-catolicismul, care învaţă că papa este infailibil 
cînd proclamă o învăţătură «ex cathedra», că el singur defineşte credinţa, 
nelăsînd nici un drept poporului drept-credincios :-- adevărată «turmă» ne
cuvîntătoate. La extrema cealaltă, protestantismul înlătură, de asemenea, 
mijlocirea Bisericii tot printr-un individualism, al fiecărui credincios, care 
tîlcuieşte singur Biblia, prin liberul examen. Biserica Ortodoxă se fereşte 
atît de individualismul autoritar, papal, cît şi de cel în libertate, protestant. 

Climatul ei firesc este acela al sobornicităţii, în care autoritatea şi li
bertatea se îmbină în chip firesc într-o sinteză suprafirească, pe care o mij
loceşte iubirea. Iar în iubire, feluritele trepte ierarhice şi mireni se întrec în 
alergarea pentru «cunună», cel mai mare făcfndu-se tuturor slujitor, înfr-o 
smerenie desăvîrşită. Ca atare, sobornicitatea este «trăirea aevea a preda
niei, păstrată totdeauna, pretutindeni şi de toţi, în trupul tainic în care 
cunoaşterea şi păstrarea adevărului e datoria fiecărui membru al Bisericii. .. 
Inţelegerea individuală a adevărului îl fărîmiţează şi-i dă un caracter de 
relativitate ... » 39 bis). 

Astfel, în Biserica Ortodoxă întregul există în fiecare parte, după cum 
partea există în întreg, conştiinţa Bisericii putînd fi exprimată atît de so
boare cît şi de vasele alese ale Duhului Sfînt - ca un Sfîntul Atanasie. 
un Sfîntul Grigorie Palama, etc., etc., care învaţă totdeauna în consensul 
Bisericii văzute şi al celei nevăzute, triumfătoare. 

IV. lncheiere. 

Sobornicitatea Bisericii, plinătatea vieţii dumnezeeşti în comuniunea 
de adevăr şi iubire, în libertatea de fii ai lui Dumnezeu şi de fraţi în Dom
nul, a creştinilor, este proiectarea perihorezei treimice, a unirii celor două 
firi în Hristos şi a plinătăţii Duhului Sfînt, în temporal şi spaţial şi, în 
chip mai desăvîrşit, în Biserica triumfătoare, de sus. De aceea a fost de
finită ca o bogăţie transcendenta care, însă, se descoperă şi se realizează 
în empiria noastră şi care <<iru pe» în istorie cu însuşi Hristos-40). 

39 bis. VI. Lossky, Despre a treia însuşire a Bisericii, studiu recenzat de I. P., 
cit. asupra« in Revista Patriarhiei din Moscova», p. 79. 

40. Prof. Dr. St. Ţankov, studiul cit., p. 802. 
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Putere a lui Dumnezeu - şi eshatologică -, ea se săvîrşeşte în timp 
şi ·spaţiu mai ales prin Taina unităţii Bisericii, dumnezeeasca Euharistie, 
în care sîntem uniţi fotre noi şi cu Mîntuitorul 41 ). Şi astfel El este în ace
laşi timp în toţi, în întreg trupul Său şi în fiecare membru al Lui sfinţit şi 
plinit de Duhul Sfînt. 

De aceea Biserica este infailibilă şi învăţătura ei este cea adevărată; iar 
semnul deosebit al acestei învăţături adevărate este adevărul însuşi, Desco
perire a lui Dumnezeu Cel în Treime lăudat şi primit în comuniunea de 
iubire. 

Temeliile nezdruncinate ale organelor exprimării adevărului primit de 
Biserica cea sobornicească se afla în însăşi sobornicitatea ei. Pentru necon
tenita aducere aminte a acestei caracteristici fiinţiale a ei, Biserica a pre
sărat anul bisericesc cu pomenirea şi praznuirea feluritelor soboare pămîn
teşti şi cereşti - aşa cum romanii rînduiau «miliarele» pe căile construite 
de ei: Avem soboarele Sfinţilor Părinţi - sărbătorite de mai multe ori -, 
apoi pe acelea ale Sfinţilor Apostoli, pe al Sfinţilor Arhangheli, al Maicii 
Domnului... 

Avem, deci, soboare ale Bisericii triumfătoare, paradigme cereşti ale 
celei I uptătoare ... 42). 

Duhul sobornicităţii domină şi preface viaţa fiecărui creştin; izolată, 
ea ar fi prea limitată şi prea scurtă pentru ca să cuprindă tainele vieţii dum
nezeeşti. Ea se îmbogăţeşte şi se dezvoltă prin experienţa celorlalţi. Adevă
rul s-a dăruit comunităţii soborniceşti. Mai mult: nimeni nu se mîntuieşte 
singur - ne aminteşte Alexei Homiacov, în veacul trecut: «Noi ştim că, 
dacă cineva dintre noi cade, cade singur, dar nimeni nu se mîntuieşte sin
gur. Cel ce se mîntuieşte, în Biserică se mîntuieşte, ca membru al ei. Cînd 
cineva crede, este în comuniunea credinţei; cînd iubeşte, este în comuniunea 
iubirii; cînd se roagă, este în comuniunea rugăciunii. De aceea nimeni nu 
poate să se sprijine (numai) pe propria-i rugăciune, ci, cel ce se roaga are, 
în timp ce se roagă, întreaga Biserică în ajutor ... Pentru noi se roagă în
gerii şi Apostolii şi Martirii şi Patriarhii şi Maica Domnului nostru cea 
mai presus de toate, şi această unire sfîntă e adevărata viaţă a Bise-

• •• 43) rICll ... » . 
(Cei care năzuiesc spre plinătatea desăvîrşirii simbolizate de fiecare 

sobor al Bisericii triumfătoare îi măresc rîndurile. Astfel, cei care vestesc 
Evanghelia, slo.boziţi de poftele şi patimile trupeşti, măresc necontenit so
borul Inainte-Mergătorului - cel cu chip de om şi cu aripi de înger. Cei 

41. Idem, ibidem. 
42. Pomenim aici, pe lingă cele şapte soboare a toată lumea: soborul celor 

doisprezece Apostoli (a doua zi după sărbătoarea Sf. Petru şi Pavel, la 30 iunie); 
al Maicii Domnului (a doua zi după Naşterea Lui, la 26 decembrie); al Sf. Arhan
gheli (a doua zi după Buna Vestire, la 26 martie etc.); sărbătoarea Sf. Ioan Bo
tezătorul, prăznuită şi ca sobor (a doua zi după Botezul Domnului, la 7 ianua
rie, etc .... )·. 

43. Alexei Homiacov, Ţerkov odna (Biserica e una), din «Socineniia Alecseia 
Stepanovicia Homiacova ... Bogoslovskiia i ţercovno-publiţisticeschiia stati», (Petro
grad), fără dată, p. 46. 
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ce «nasc» pe Hristos în inimă, după cuvîntul patristic 44 ), se rînduiesc în 
soborul Maicii Domnului. .. ). 

Podoal:iă aleasă a Bisericii, ca o piatră nestemată cu multe feţe şi scli
piri, însuşirea sobornicităţii are, precum am văzut, două aspecte principa
le: cel lăuntric, intensiv, accentuat de Biserica Răsăriteană, şi cel exterior, 
extensiv accentuat de cea Apuseană. 

Dar acesta din urmă este condiţionat de cel dintîi; de aceea numai Bi
serica Ortodoxă împlineşte cond-iţia subînţeleasă de porunca Mîntuitorului 
de a propovădui adevărul în toată lumea, căci numai ea posedă adevărul 
sobornicesc, izvorînd din plinătatea Sfîntului Duh. 

Insăşi valoarea întinderii exterioare a msericii se măsoară, aşa dar, în 
veşnicie, după sobornicitatea cu aspect lăuntric aceea fiind expresia şi 
urmarea acesteia. 

De aceea, adevărata Biserică a lui Hristos se intitulează: «Ortodoxă, 
adică nu numai cea care ţine adevărata credinţă·, ci în înţelesul că ea adu
ce adevărata proslăvire (oo~cx) lui Dumnezeu, pe pămînt şi în cer. 

44. «Logosul se naşte din nou mereu_ in inima Sfinţilor», zicea autorul Epistolei 
către Diognct (II, 2). Iar Sfîntul Grigorie de Nissa dezvoltă cele privitoare la acea
stă naştere: «Copilul Iisus, care s-a născut, creşte in felurite chipuri in cei care L-au 
primit, în inţelepciune, in viaţă şi in har; nu este la fel. în toţi, ci, după măsura ace-
1uia în care se află, după cum este în stare să-L primească, se arată in el sau ca un 
copil, sau ca un adolescent in plină creştere, sau ·ca un om împlinit». (Asupra Cîntă
rii Cintărilor, IV, Migne, P.G. XLIV, col. 828, D). 
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LAICII ŞI CITIREA SFINTEI SCRIPTURI 
ÎN EVUL MEDIU, ÎN APUS*) 

Citirea Sfintei Scripturi de către laici în Biserica Romano-Catolică a 
-evului mediu este o problemă, care cere, în analizarea ei, o privire din două 
puncte de vedere: din partea autorităţii oficiale bisericeşti, a păstorilor şi 
din partea credincioşilor de rînd, a turmei. Aceasta, pentru că între păs
tori şi păstoriţi exista deosebire. Dintr-o parte, de la autoritatea biseri
cească, de la cler, se manifesta tendinţa unei nesocotiri a dreptului credin
cioşilor laici la cunoaşterea Sfintei Scripturi; din cealaltă parte, de la 
masele populare, tendinţa crescîndă de a intra în posesia acestui drept 
sfînt, adică de a gusta cuvîntul lui Dumnezeu din Scriptură, în graiul pe 
care-l vorbesc zilnic. Autoritatea bisericească romano-catolică ţinea să-şi 
menţină şi să-şi impună tot mai mult părerea că cuvîntul lui Dumnezeu nu 
se poate primi decît în limba latină, în care îl foloseşte Biserica, pe cînd 
credincioşii cereau ca el să fie gustat în limba lor. De aceea, problema ci
tirii Sfintei Scripturi în rîndurile credincioşilor laici din Apus, în evul 
mediu, este strîns legată de traducerea ei în limba poporului, şi una şi alta 
însă neînlesnită, ba uneori chiar neîngăduită de Biserică. Cum limba ofi
cială a Bisericii papale era - şi este şi azi - limba latină, o limbă veche, 
pe care n-o mai cunoşteau. noile popoare, era firesc ca această situaţie să 
tlea naştere, inevitabil, la tensiuni între cele două părţi, care să ducă la ati
tudini şi manifestări de ostilitate reciprocă. 

Inainte de a vedea cum au evoluat raporturile dintre autoritatea bise
ricească şi laici pe tema traducerii şi citirii Sfintei Scripturi în evul mediu, 
se impune să vedem care a fost părerea Bisericii vechi, a Sfinţilor Părinţi 
şi scriitori bisericeşti mai de seamă, în această privintă. Ce socoteau ei, 
adică: este necesar să aibă şi să citească sau să asculte credincioşii mi
reni cuvîntul Scripturii dumnezeeşti, în limba pe care o vorbesc ei, sau nu? 

Mărturii pozitive că în primele veacuri creştine Sfînta Scriptură a fost 
citită de popor, avem destule. Vom cita cîteva, luate din unif din cei mai 
de seamă Părinţi şi scriitori bisericeşti care recomandă călduros lectura 
Sfintei Cărţi. 

Sfîntul Irineu, episcop de Lugdunum (sec. II), de exemplu, consideră 
citirea Sfintei Scripturi drept cea mai adevărată şi mai folositoare hrană 
sufletească 1 ). Sfîntul Justin Martirul şi Fil,ozoful. în convorbirea lui cu 
Trifon iudeul, spune că numai citind şi studiind Sfînta Scriptură, s-a fă
cut creştin 2). Tertulian 3), Ori gen 4:) îndeamnă stăruitor pe credincioşi la 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocrnitll. sub 
indrumarea D-lui Prof. Teodor M. Popescu care a şi dat avizul sii fie publicatii. 
• 1. Irnpotriva ereziilor, IV, 3!, Migne, P.G. VII, col. 1068. 

2. Dialogul cu iudeul Trifon, VII, Migne, P.G. VI, col. 429. 
3. Ad uxorem, II, 6, Mlgne, P.L I, col. 1299. • 
4. Omll. la Geneză, XII, 15, Migne, P.G. XII, col. 229. 
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citirea Cărţii dumnezeeşti. Despre Origen, Eusebiu de Cezareea 5 ) ne spune
că în tinereţea lui era deprins cu Sfînta Scriptură, în care avea o bună te
melie pentru învăţătura credinţei. Aceasta n-o dobîndise însă fără multă 
muncă. Tatăl lui Origen, Leonida, care îl învăţase şi celelalte disciplinc
şcolare, îşi îndreptase atenţia în deosebi asupra studiului Sfintei Scrip
turi şi cerea fiului său să memoreze şi să recite zilnic cîteva pasagii din 
Scriptură. Marele pedagog, Clement Alexandrinul, sfătuieşte pe soţi să pe
treacă ziua în rugăclune, în citirea Sfintei Scripturi şi în fapte bune 6 ), şi, 
pentru ca citirea Sfintei Scripturi să fie cu folos depl în, Clement dă şi în
drumări metodice, arătînd modul cum să se facă aceasta, şi recomandă ca 
timpul cel mai potrivit pentru lectura ei, dimineaţa, înainte de masă 7). 

Preotul Pamfil din Cezareea, prieten bun cu istoricul bisericesc Euse
biu, avea totdeauna - dupa cum ne informează Fericitul Ieronim 8 ) - o 
mulţime de exemplare ale Sfintei Scripturi la îndemînă, din care dădea cre
dincioşilor, bărbaţi şi femei, care arătau multă dragoste şi rîvnă faţă de cu
vîntul lui Dumnezeu, ori-de cîte ori îi erau cerute de aceştia. Ca şi Clement 
Alexandrinul, Fericitul Ieronim, care pune multă stăruinţă ca femeile să 
citească Sfînta Scriptură 9 ), dă sfaturi metodice de felul cum trebuie să fie 
citită şi învăţată Cartea Sfîntă, cerînd ca acest lucru să se facă gradat: de 
la uşor la greu, de la -simplu la -complicat. Anume: vor fi învăţaţi, în pri
mul rînd, Psalmii; după Psalmi va urma lectura cărţilor cu cuprins morar 
din Vechiul Testament, dintre acestea începîndu-se mai întîi cu Proverbele
lui Solomon, Eclesiastul şi lob. Se va trece apoi la citirea Evangheliilor, 
care va fi urmată de citirea Faptelor Apostolilor şi de Epistolele acestora; 
după aceea vor fi citite carţile istorice şi profetice ale Vechiului Testament. 
In sfîrşit, ultima dintre aceste scrieri, care va fi citită, va fi Cîntarea Cîn
tărilor. Cu acest prilej, Ieronim motivează de ce să se procedeze aşa şi arată 
şi însemnătatea fiecăreia dintre aceste scrieri sfinte-10). Copiii, de aseme
nea, vor trebui să se bucure de lectura Scripturîi Sfinte. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur punea mare preţ pe citirea Sfintei Scripturi 
din partea credincioşilor de rînd. Mai mult, el insistă, îndemnînd pe credin
doşi, dacă· e posibil, să-şi procure întreaga Sfîntă Scriptură, sau măcar 
Noul Testament 11 ). Femeile care deobicei stau acasă, sînt sfătuite să ci
tească cu rîvnă Scriptura 1 2 ). Chiar părţile cele mai greu de înţeles din 

5. Istoria bisericească, VI, 2, ediţia Ed. Schwartz (Eusebius, Kirchengeschich-
te, Leipzig 1922), p. 222. • • 

6. Pedagogul, II, 10, Migne, P.G. vm, col. 667. 
7. Stromata VII, 7, Migne, P.G. IX, col. 470 şi urm. 
8 Adversus libros Ruflni, I, 9, Migne, P.L. XXIII, col. 404. 
9. Epistola CXXVIII, Migne, P.L. XXII, col. 1098. 
10. Epistola CVII, ibidem, col. 876-877: «Discat primo Psalterium, his si can

ticis avocet in Proverbis Salomonis erudiatur ad vitam. In Ecclesiaste consuescat, 
quae mundi sunt, calcare. In lob virtutis et patientiae exempla sectetur. Ad Evan
gelia transeat nunquam ea positura de manibus. Apostolorum acta et Epistolas tota 
cordis imbibat voluntate. Cumque peotoris sui cellarium bis opibus locupletaverit, 
mandet memoriae Prophetas, Heptateuchum et Regum et Paralipomenom libros, Es
drae quosque Esther volumina. Ad ultimam sine periculo discat Canticum Cantico
rum: ne ai in exordio legerit sub carnalibus verbis, spiritualium epithalamium non in
tellingens vulneretur». Alte mărturii ale Fericitului Ieronim în această privinţă, a 
se vedea în: Epistola LXXIX, Migne, P.L. XXII, col. 730; Epistola CXXX, Ibidem, col. 
Ia.191; Epistola LXIX, ibidem, col. 655. 

11. Omilia IX-a la Epistola către Coloseni, Migne, P.G. LXII, col. 361. 
12. Omilia XXXV la Geneză, XIII, Migne, P.G. LIII, col. 323. 
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Sfînta Scriptură, spune el, printr-o citire atentă şi stăruitoare, însoţită ele 
medTtaţii şi reflexiuni, se limpezesc pînă Ia urmă pentru cititorul sîrguin
cios, căruia Dumnezeu îi trimite în ajutor pe Duhul Sfînt, care îl scoate din 
nedumerire 13). De aceea Hrisostom se arată foarte numulţumit şi indig
nat, şi are, uneori, cuvinte pline ele dojană împotriva acelora dintre mireni, 
care socotesc că Sfînta Carte trebuie să fie citită numai de călugări şi ele 
preoţi, nu de ei, care sînt ocupaţi cu familia, cu diferite îndeletniciri, cu fel 
de fel de afaceri. Tocmai aceştia, arată el, au nevoie să citească mai mult 
cuvîntul dumnezeesc al Sfintei Scripturi 14). 

Fericitul Augustin, ca şi Ieronim şi ceilalţi, socoteşte foarte ·necesară 
citirea Sfintei Scripturi din partea credincioşilor mireni, atît bărbaţi dt şi 
femei 15 ). «Citiţi Scripturile, zice el: de aceea a voit Dumnezeu să fie scrise: 
ca noi să fim mîngîiaţi» 16 ). Traducerea Sfintei Scripturi este considerată 
de Augustin ca unul din cele mai fecunde mijloace pentru răspîndirea şi ro
direa cuvîntului lui Dumnezeu la diferitele popoare 17). 

Grigorie I cel Mare (590-604), episcopul Romei, spune că citirea Ve
chiului şi a Noului Testament trebuie să constituie o preocupare de căpete
nie pentru toţi creştinii, fără deosebire 18). Intr-o scrisoare din iunie 595. 
adresată medicului Teodor de la curtea· imperială, papa Grigorie mustră pe 
acesta, care sub pretext că e ocupat cu treburile zilnice, cu nenumărate mar
şuri, «trece cu vederea să citească în fiecare zi cuvintele Mîntuitorului său», 
adică Sfînta Scriptură, care este «o scrisoare a Atotputernicului Dumnezeu 
către creatura Sa». După ce arată că dacă scrisoarea aceasta ar veni clin 
partea împăratului pămîntesc, în serviciul căruia se află, s-ar grăbi, desi
gur, să o citească, fără a se mai gîndi Ia oboseală, - papa Grigorie cel 
Mare îndeamnă pe Teodor să se silească. să caute şi să mediteze zilnic cu
vintele Creatorului său 19 ): Impăratul Ceresc. 

Precum se vede din mărturiile Sfinţilor Părinţi şi ale scriitorilor bise
riceşti menţionafi mai sus, la care. s-ar putea adăuga mărturiile altor mulţi 
Părinţi şi scriitori bisericeşti din Răsărit şi Apus, credincioşii mireni clin 
orimele trei veacuri creştine, nu numai că aveau voie să citească Sfînta 
Scriptură, dar erau chiar stăruitor îndemnaţi la aceasta şi adesea aspru do
jeniţi, dacă neglijau citirea Sfintei Cărţi, care pentru lumea creştină din 
vremea aceea era aproape singura ei lectură. 

La interzicerea sau îngrădirea Sfintei Scripturi nu s-a gîndit nimeni, 
pentru că ea a fost socotită de Părintii şi de scriitorii bisericeşti, cum am 
văzut. drept o scrisoare deschisă a lui Dumnezeu către omenire, care tre
buie nu doar citită, ci şi studiată cu sîrguinţă şi trăită intens, ea fiind cu-

13. Ibidem, col. 324. 
14. Cuvînt despre Lazăr, III, Migne, P.G. XLVIII. col. 99Z. A se vedea, printre 

alte mărturii, şi Omilia despre folostrl lecturii sfinte, III. Migne, P.G. LI, col. 87 şi 
urm., ca şi Onu,!fa II-a la Matei, Migne. P.G. LVII, col 30. 

15. Cf. De doctrina christiana, VIII, 9, Migne, P.L. XXXIV, col. 40 şi urm. 
16. Enarratio im Psalmum, XXXIII. Migne, P.L. XXXVI, col. 317: «Legite 

Scripturas: ideo voluit Deus ut scribentur, ut nos consolaremur». A se vedea şi Epis
tola C'.ltXXII, Migne_ P.L. XXXIII, col. 509 .. 

17. De doctrina chrîstiana, II, 5, Migne, P.L. XXXIV, col. 38. A se vedea, in 
legătură cu începutul traducerilor scrierilor sfinte ale Vechiului şi Noului Testament: 
Eberhard Nestle, articolul Bibeltibersetzungen, in Realencvclopădie fiir protestanti
sche Theologie und Kirche, ediţia m-a, voi. III. Leipzig 1897, pag'. 1 şi urm. 

18. Omilia m la Ezechiel, Migne, P.L. LXXVI, col. 968. 
19. Epistola XXXI, Migne, P.L. LXXVII, col. 706: « ... Stude, quaeso et cotidie 

creatoris tui verba meditare». 
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vîntul vieţii, viaţa însăşi. Chiar în momente grele pentru Biserici, cum a 
fost în vremea apariţiei sistemului doctrinal sectar al gnosticismului, în 
secolul II, care a făcut ca autoritatea Sfintei Scripturi să fie pentru o clipă 
ameninţată, deoarece ereziile gnostice îşi fundamentau doctrina lor pe anu
mite locuri din Scriptură, pe care le interpretau tendenţios, laicii n-au fost 
opriţi de la citirea Sfintei Scripturi. «Pentru a pune capăt ereziilor, pentru 
a seca izvorul din care ele se adăpau necontenit, ce ar fi fost mai uşor, 
decît ca autoritatea să oprească pe laici de a mai citi Cărţile Sfinte şi să 
se rezerve folosirea lor numai clerului? Intrebuinţate mai departe numai de 
clerici, care pe de o parte aveau pregătirea intelectuală necesară pentru a 
le înţelege după cuviinţă, iar pe de altă parte, fiind cu mult mai disciplinaţi 
decît marea masă a credincioşilor de rînd, Cărţile Sfinte luate din mîna lai
cilor, ar fi dus în nespus de mare măsură la reducerea şi potolirea spiritului 
înclinat spre erezie. Cu toate acestea, lucru uimitor! Nimeni nu s-a gîndit, 
nimeni n-a cerut sau încercat să ia Sfînta Scriptură din mîinile laicilor, 
sau, cel puţin, să pună restricţiuni folosirii ei de laici» 20 ). Se înţelege însă 
că libertatea laicilor din epoca primară a creştinismului, de a citi Sfînta 
Scriptură, era călăuzită de Biserică, de slujitorii ei 12 ), care vegheau să nu 
se altereze, prin aceasta, în niciun chip, învăţătura ei şi care veneau în 
ajutorul credincioşilor prin opera de catehizare. Nu era deci, sub aspectul 
ei practic, o libertate absolută ~i necondiţionată, care ar fi fost ·păgubi
toare şi pentru indivizi şi pentru Biserică. 

După aceste precizări preliminare, să vedem cum era privită de autori
tăţile b-isericeşti şi de autorităţile de stat problema citirii Sfintei Scripturi 
de către credincioşii laici în evul mediu, în Apus. Vom examina mărturiile 
provenind de la forurile superioare ale Bisericii apusene - papi, episcopi, 
sinoade - sau de la autorităţile civile - regi şi principi mandatari -, ară
tind pe cît e posibil, împrejurările în care s-au dat, cuprinsul lor, şi pe care 
le vom prezenta critic. 

Lipsa generală de cultură la popoarele de la începutul evului mediu, 
popoare noi, născute din altoirea «barbarilor» năvălitori peste vechea po
pulaţie latină a imperiului, cît şi creştinarea lor de către Biserică, care le-a 
dat toate elementele de doctrină şi cult ale noii religii în limba latină, au 
făcut ca aceste popoare să nu simtă, deocamdată, nevoia de a avea aceste 
elemente în limba lor naţională, pe care o vorbeau zilnic 2 2 ). Chiar cele 
dintîi traduceri ale Sfintei Scripturi în limba noilor popoare din Apus, nu 
au fost destinate cercurilor laice, ci clericilor, pentru nevoile lor misionare. 
Cu vremea însă, se accentuiază tot mai mult tendinţa maselor populare de 
a avea slujba divină, la început oficiată în întregime în latineşte, şi mai cu 
seamă citirea pericopelor evanghelice, în limba naţională. 

Ecou al acestei tendinţe a maselor populare, de a avea slujba divină în 
limba proprie s-au făcut, bunăoară, cei doi misionari de origine grecească, 
fraţii Chirii şi Metodiu, «apostolii» Slavilor Moravi, care introduseseră 
limba slavonă în liturghie, pentru ca opera lor misionară să aibă mai mult 
efect. Papa Adrian al II-iea (867-872) nu ştia nimic de «inovaţia» acestora. 
De aceea, cînd în 868, papa cheamă pe Chirii şi Metodiu la Roma, şi află 

20. I. Mlhiilcescu, articolul: Citeau laicii Biblia în vremea veche? în revista 
Biserica Ortodoxă Romină, an. XL, seria II-a, nr. 6 ( 492), martie 192'2, p. 431. 

21. Cf. I. Mihălcescu, art. cit., . 432. 
22. Cf. G. Rietschel, articolul Blbellesen und Blbelverbote în Realencyclopadie 

fiir protestantlsche Theologie und Kirche, voi. II, ed. III-a, 1897, p. 702. 
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că aceştia dăduseră noilor convertiţi la Scaunul apostolic, Scriptura, cărţi 
-sfinte şi liturghia, cultul, în limba slavă, se entuziasmează numai pe jumă
tate de roadele misiunii acestora: «inovaţiile» lui Chirii şi Metodiu nu erau 
deloc pe placul papii. De teamă ca nu cumva să compromită succesul mi
sionar al celor doi fraţi, papa n-avu ce face şi admise starea de fapt. Poate 
că Adrian al II-iea nu ar fi primit lucrul acesta, dacă nu s-ar fi gîndit că 
cei doi misionari, ar fi putut să se reîntoarcă spre Constantinopol, predînd 
astfel pe Moravi iarăşi sferei de influenţă bizantină, patriarhului ortodox. 
Dar lucrul acesta, cu atît mai mult, n-ar fi convenit papii. Pentru acest 
motiv, papa Adrian al II-iea acceptă un «rău» mai mic - Scriptura, cărţi 
de rugăciune şi liturghia în limba slavă -, pentru evitarea unui «rău» 
mai mare - trecerea Moravilor sub jurisdicţia bisericească a Bizanţului 
ortodox 23), care nu s-a gîndit niciodată să impună popoarelor convertite 
la ortodoxie limba greacă, limba oficială a imperiului şi Bisericii, ca limbă 
de cult şi nici n-a interzis traducerea şi citirea Sfintei Scripturi în vreo altă 
limbă; dimpotrivă, a ajutat popoarele care au primit creştinismul ortodox, 
trimiţîndu-le clerici învăţaţi, care să-i organizeze şi să tîlcuiască Sfintele 
Cărţi în limba acestor popoare. Pentru motive similare cu cele ale lui 
Adrian II, îngăduie şi papa Ioan VIII (872-882) ca după citirea Evanghe
liei în limba latfnă, să urmeze şi traducerea în limba slavonă, recunoscînd 
că «Dumnezeu care a creat cele trei limbi principale: ebraica, greaca şi 
latina, a mai creat şi alte limbi, spre slava şi lauda Sa» 24). 

Dacă Adrian al II-lea şi Ioan al VIII-lea fac această concesie, consi
derînd «şi alte limbi spre slava şi lauda lui Dumnezeu», papa Grigorie al 
VII-lea ( 1073-1085), mai tîrziu, ia atitudine potrivnică. Intr-o scrisoare 
adresată ducelui Bratislav al Boemiei (ianuarie 1080), Grigorie al VII-iea 
socoteşte că a admite un astfel de lucru, ar fi o enormitate, o imposibilitate, 
o rînduială lipsită de judecată, primejdioasă. «Este limpede, în adevăr, că 
nu fără dreptate i-a plăcut lui Dumnezeu celui atotputernic - spune papa 
în scrisoare - ca Sfînta Scriptură să rămînă neclară în unele locuri, ca nu 
cumva, dacă s-ar deschide spre priceperea tuturor, ea să-şi piardă valoarea 
şi sa fie supusă batjocurii acestora, sau, (fiind) rău înţeleasă de cei neprice
puţi, să-i inducă în eroare» 25 ). Dacă este adevărată îngrijorarea papii, că 
citirea Scripturii de -«cei nepricepuţi» i-ar duce în greşală, vina nu este însă 
a acestora, ci a clerului papal care nu~şi făcea datoria să-i lumineze cu lu-
-------• ' 

23. F. Dvornik, Les ·Slaves, Byzancbe • et Rome au IX-e slecle ( ColL Travaux 
pub)ies par l'lnstltut d'etudes slaves), Paris 192,6, p. 197. Găsim în această lucrare 
o mulţime de amănunte în legătură cu . evoluţia procesului de introducere a limbii 
slavone ca limbă de cult pentru popoarele de neam slav. Cf. Ph. Jaffe, Regesta Pon
tificum Romanorum, voi. I, Leipzig 1885, p; 372; clteva relaţ!ii ·în legătură cu îngă
duirea Liturghiei în limba slavă. 

24. Epistola ccxcm, (Ad Sfentopulcrum comitem), Migne, P.L. CXXVI, col. 
906. Cf. Harduin, Collectio Conciliorum, VI, 1, p. 86 şi urm., la G. Rietschel, art. cit., 
pagina 702. 

25. Epistola IX (Ad Bratislaum Bohemorum regem), Migne CXLVIII, col. 555: 
«Ex hoc nempe liquet, non immerito sacram scripturam omnioptenti Deo placuisse 
quibusdam locis esse occultam: ne si ad liquidum cunctis pateret forte vilesceret et 

-subjaceret despectui aut prave intellecta a mediocribus in errorem induceret. Ne
que enim ad excusationem juvat, quod quidam religiosi viri hoc simpliciter populus 
querit patienter tulerunt, seu incorrectum dimiserunt, cwn primitiva ecclesia multa 
dissimulaverit quae a sanctis patribus postmodum, firmata christianitate et religio
ne, subtili examinatione correcta sunt». Cf. Epistola VII, 11, Jaffe, Biblioteca Rerum 
Germanarum, II, p. 322, la G. Rietschel, art. cit., p. 702. 
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mina Scripturii, predicîndu-le-o şi explicîndu-le-o, adică făcînd ei, ce, m
văţaţi, ceea ce cereau şi încercau să facă cei simpli prin propriile lor pu
teri. Cît priveşte afirmaţia câ Dumnezeu a rînduit ca cuvîntul lui să fie 
înţeles numai de unii dintre creştini, fiind adică o favoare divină pentru 
aceştia, este falsă, şi primită, ne duce la concluzia că Dumnezeu este ne
drept şi părtinitor, unora îngăduindu-le, iar altora nu, ca să se împărtăşească 
de binefacerile Sfintei Scripturi. Afirmaţia papii trădează, mai degrabă, 
tendinţa unui monopol asupra cuvîntului dumnezeesc din partea celor cu
noscători ai limbii latine, limba oficială şi singura necesairă pentru price
perea cuvîntului divin al Scripturii, după părerea lui Grigorie al VII-iea, 
care, drept vorbind, nu avea nicidecum interesul de a împărţi cu poporul 
acest «drept» pontifical, punîndu-i la îndemînă Scriptura. Papa consfderă 
o mare -greşală din partea acelor «bărbaţi religioşi» (religiosi viri) care, 
cunoscînd dorinţa fierbinte a poporului simplu de a gusta cuvîntul divin 
în limba sa, adică de a avea tradusă Sfînta Carte, - nu au încercat să 
scoată din mintea poporului, «păgubitoarea» idee de a citi Scriptura în 
limba vorbită, ci «au suportat cu răbdare» un asemenea lucru rău. 

Necesitatea traducerii Bibliei se face simţită mai adînc în secolele XII 
şi XIII, odată cu începerea curentului de reacţiune din partea popoarelor 
romanice împotriva clericalismului catolic. Acest curent se străduia pentru 
întoarcerea la studiul s·fintei Scrfpturi, la traducerea ei în graiurile popu
lare şi la răspîndirea ei în pMurile largi populare 26 ). In adevăr, se constată 
în acest timp în sîriul Bisericii romano-cafolice o stare de regres moral şi 
religios, o nepăsare fot mai crescîndă faţă de cele bisericeşti, din parte.i 
conducătorilor ei. «Absolutism papal, abuzuri, bogăţii materiale şi viaţă lu
mească, amestec în viaţa politică şi în războaie» 2 7 ) şi altele, - iată stări de 
lucruri existente în sinul Bisericii apusene din veacurile XII şi XIII, care 
dau naştere la nemulţumiri şi produc proteste în rîndul credincioşilor laici. 
Este epoca în care apar sectele Albigenzilor şi Valdenzilor, care cer întoar
cerea la simplitatea ş"i la austeritatea vieţii evanghelice, care revendică 
dreptul de a predica, a citi şi tîlcui Sfînta ·Scriptură în limba poporului, 
ceea ce determină autoritatea bisericească să ia măsuri. 

Printre primele dovezi în acest sens, este raportul episcopului Berthold 
(Bertram) de Metz, din 1199, adresat papii Inocenţiu III (1198-1216). In 
acest raport Berthold arată că în dioceza lui, bărbaţi şi femei citesc Sfînta 
Scriptură în limba galică, se adună pe ascuns şi învaţă i,nii de la alţii lu
cruri care nu se potrivesc cu doctrina Bisericii, şi nu vor să nfai asculte de 
cuvîntul preoţilor. Sesizat, Inocenţiu ia act de ·aceste lucrări şi adresează 
o scrisoare-pastorală 28 ), în 12 iulie 1199, către toţi credincioşii din dioceza 
Metz. In cuprinsul scrisorii papa Inocenţiu spune că el nu osîndeşte dorinţa 
şi rîvna unora de a citi şi studia Sfînta Scriptură, ci, dimpotrivă, îi laudă; 
totuşi tainele credinţii nu trebuiesc expuse tuturor fără deosebire, pentru 
că nu le pot înţelege toţi, din cauză că adîncimea Scripturilor Sfinte este 

26. G. Rietschel, art. cit., p. 702. 
27. Cf. Prof. Teodor M. Popescu, articolul Privire istoricii. asupra schisn-,~lor, 

ereziilor şi sectelor, in revista Studii Teologice, seria II-a, nr. 7-8, setpembrie-octom
brie 1950, p. 370. 

28. Epistola CXLI, (Universis christi fidelibus tam in urbe Metensi quam ejus 
diocesi constitutis), Migne, P.L. CCXIV, col. 695 şi urm.; cf. Carl Mirbt, Quellen zur 
Geschichte des Papsttums und des romiscben Katbollzismus, ed. IV, Tlibingen 1924, 
nr. 320, p. 173. 
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foarte mare, încît, adesea, nu numai cei simpli şi neînvăţaţi n-o pot înţelege, 
dar chiar nici cei înţelepţi. Inocenţiu compat'ă pe cei neînvăţaţi, care ar în
drăzni să se atingă de Sfînta Scriptură, cu animalele ce trebuiau ucise cu 
pietre, dacă s-ar fi atins de Muntele Sinai, aşa cum poruncise Dumnezeu 
dnd a dat poporului ales tablele Legii prin Moise. 

Şi raportul episcopului de Metz, şi pastorala lui Inocenţiu al Iii-lea se 
referă la Valdenzi, mişcare sectară de mare influenţă printre credincioşii 
de rînd. Priza lor în popor se d.atorează faptului că Valdenzii puneau mare 
preţ pe viaţa în sărăcie, pe predicarea cuvîntului Scripturii, pe care aceştia 
o traduseseră în grai popular şi o tîlcuiau în sens literal, oferind-o adep
ţilor lor, ca pe o autoritate mai bună decît cea oficială bisericească 29 ). 

Pentru Valdenzi, Biblia era legea lui Dumnezeu, legea vieţii şi a credinţii, 
aşa cum era de altfel şi pentru Biserica timpului. Totuşi, era o mare deose
bire: pentru cei dintîi, Biblia era un drept al fiecărui credincios; pentru cea de 
a doua, ea era un drept rezervat exclusiv ierarhiei. De aceea, a fost o ade
văr21.tă revelaţie pentru credincioşii de rînd din cercul Valdenzilor, cînd li 
:s-a pus în mînă Scriptura, pentru prima oară: «au fost copleşiţi de nease
muita putere a acestui monument ·de gîndire religioasă» 30). Ei nu mai ve
deau, în predicatorii lor, oameni, şi nu mai auzeau vorbindu-le un om ca 
toţi ceilalţi, ci îngeri din cer, ba chiar aveau impresia că aud pe Dum
nezeu însuşi, - atît de mare efect producea asupra lor cuvîntul dumneze
esc gustat în graiul propriu. Ei descoperiseră în Scriptură o adevărată 
comoară pe care n-o cunoscuseră mai înainte. Aceasta a făcut ca «bărbati, 
femei şi copii, care nu ştiau să scrie şi să citească, să-şi însuşească, prin 
-simplă repetare, pasagii întregi biblice ... ; ba unii din Valdenzi, să cunoască 
pe dinafară întreg Noul Testament, cuvînt cu cuvînt» 31). La aceşti oameni, 
rîvnitori peste măsură în a duce viaţă după principiile Scripturii, de care 
-fuseseră lipsiţi din partea căpeteniilor Bisericii, se referă episcopul Berthold 
~i cere papii Inocenţiu al III-iea să hotărască asupra lor. Răspunsul dat de 
papă prin epistola pastorală către credincioşii din dioceza Metz, este cam 
echivoc. Din el ar reeşi că lasă laicilor libertatea pentru citirea Sfintei Scrip
turi, în particular, dar se opune citirii ei în adunările secrete (occulta con
venticula) de către cei neinstruiţi. Cît despre traducerea ei, papa arată în
tr-o altă scrisoare 32 ) adresată aceluiaşi episcop, că îngăduie ca să fie tra
dusă Sfînta Scriptură, dacă traducătorul ei şi cei ce se folosesc de tradu
cere, nu se abat de la învăţătu_ra Bisericii. In caz contrar, episcopui va tre-

• bui să cerceteze cine a_ fost autorul traducerii, cu ce gînd a făcut traduce
rea, ce credinţă mărturiseşte, din ce cauză învaţă aşa, dacă dă cinstea cu
venită Scaunului Bisericii apostolice şi catolice şi să raporteze mai departe, 
iar după aceea să ia măsurile de cuviinţă 83 ). Se trecu la traducerea în 
fapt a acestei ultime dispoziţii, însărcinîndu-se cu aducerea ei la îndepli
nire abaţii de Citeaux, Morimond şi Crista. Aceştia dădură foc traducerilor 
franţuzeşti ale cărţilor biblice aduse de ·predicatorii ambulanfi în Metz. In 
1203 Hugo, episcopul de Luttich, cere predarea tuturor cărţilor franceze şi 

W Cf. Albert Hauck, Kirchengeschichte Deutscblands, IV Tel1, Leipzig 1913, 
-pagina 903. 

30. Ibidem, p. 904. 
31 .. Ibidem. ·_; 
32. Epistola CXLII (Episcopo et capitolo Metensibus) din 4 iulie 1199, Migne, 

P L. CCXIV, col. 698 şi urm. 
33. Ibidem. 
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germane p_rivitoare Ia Sfînta Scriptură 34). Scurtă vreme după aceasta. 
--crescînd tot mai mult numărul adepţilor acestor mişcări sectare şi accentu
îndu-se deosebirile doctrinale faţă de Biserică, autoritatea superioară bi
sericească, prin hotărîri sinodale, interzice «cu desăvîrşire», atît traducerea. 
cît şi citirea Sfintei Scripturi de către mireni. 

Un .sinod ţinut la Toulouse (sudul Franţei), în noiembrie 1229, după 
ce se pune capăt cruciadei împotriva Albigenzilor, la care sinod participă 
trimisul papii Grigorie al IX-iea ( 1227-1241), Romain, împreună cu arhi
episcopii de Narbonne, Bordeaux, Auch şi alţii 35 ), hotărăşte prin canonul 
-14: «Poruncim să nu se îngăcfuie laicului să aibă cărţile Vechiului sau 
Noului Testament, afară numai de Psaltire, Breviar şi Ceasurile Fericitei 
Maria, dacă are evlavie pentru ele. Oprim·. însă cu desăvîrşire ca acestea 
să fle traduse în limba pope>rului» 36). O astfel de măsură limitează, pre
cum se vede, citirea chiar. în la Uneşte a Sfintei Scripturi, fiind ·îngăduită 
numai lectu,ra Psalmilor şi" nimic mai mult, nici Proverbele, nici Profeţii, 
nici Evangheliile, nici I: aptele şL Epistolele Apostolilor, nici Apocalipsa. Cît 
.despre Breviar„şi Ct;a,su::ile -Fecioarei Maria, car~ erau îngăduite .să fie ci
tite, acestea erau cărţi de rugi;iciunţ şi de .ci,ţlt, -cu ·imp9rtanţă .Sf!Cundară 
faţă de Sfînta, Scriptură. Dar nici de lectura· acestora nu se puteau· bucura 
toţi ~redincioşii,, ci nurp_ai c~i cunoscători ai limbii latir;ie, căci traducerea 
lor eri'l, ,oprită,. . • 

Peste cîţiva ani numai, -în februarie 1233, în sinodul de la Tarragona 
. (nordul Spaniei), care de fapt e. mai degrabă o adunare .laică i3 7), regele de 
de Aragon «promulgă un statut în 26·, articole-canoane, redactat de acord 
cu episcopatul?> 38), prin oare se hotărăşte -că este -oprit oricărui laic, să 
discute despre credinţă, Jie în public, fie Jn p.airticular ·(can.- l ), iar despre 
Sfînta S_i;:riptură se spune, textual ( can. 2); «Astfel se hotărăşte, ca. nimeni 
să nu aibă cărţile Veţhiului sau Noului Testament în limba romanică (gra
iul spaniol din. provincia Aragon). Iar dacă cumva le,are, să le :predea epis
copului locului, în termen de opt zile ,de la publicarea acestei hotădri, spre 
a le arde: De nu va face lucru,] acesta, fie cleric, fie- I.a.ic,, să fie privit ca 
infectat de erezie, pînă se va cul!"ăţi?> 3~). Dispoziţiile st<1,tutului sinodal de I.a 
Tarragona, opresc, după c11m se vede, pe lingă orjce discuţie din• partea 
persoanelor laice cu privire la credinţă, posedare,a şi lectura cărţilor Sfintei 
Scripturi. Eventualii posesori de exemplare întregi sau părţi din Scriptură, 
sînt obligaţi, în termen fix, să le predea episcopului loc.al, spre a le arde. 
Refractarii la aceste dispoziţii,. fie. ei chiar, clerici, nu numai laici, vor fi so
cotiţi eretici şi trataţi ca atare. De ~emarcat că şi asupra clerului se res
frînge o astfel de măsură prohibitivă, lucru care ne face să credem, că erau 
printre mem_brii clerului romano-catolic oameni .care împărtăşeau şi promo
vau întru totul năzuinţele credincioşilor laici şi care îşi dădeau seama de ade-

34. Albert Hauck., op .. cit., p. 901. . _ 
35. Hefele-Leclercq, Histoire. des Conciles, vol. V partea II-a, Paris 1915. 

pagina 1498. • • • ' • 
36. Mansi, Arnpllssi~ Collectlo Conciliorum, vol. XXIII, Col. 197. 
37. Hefele-Leclercq, op. cit., voi. V, partea II-a, p. 1558. 
38. Ibidem. 
39. Mansi, op. cit., vol. XXIII, col. 329: «Item statuitur, ne aliquis Jibroe veteris 

vei novi testament! in romanico habeat. Et si aliquis habeat, infra octo dies post pu
blicationem hujus modi constitutionis a. tempora sententiae, tradat eos loci episcopo 
comburendos, quod nisi fecerit, sive clericus, sive Iaicus, tamquam suspectus de hae
resi, quosque se purgaverit, habeatur>. Cf. Carl Mirbt, op. cit., nr. 353, p. 194. 
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vărata lor chemare, ca păstori de suflete. In ceea ce priveşte hotărîrea de a se 
arde exemplarele Sfintei Scripturi, despre care este vorba, pentru motivul 
că sînt traduse în limba poporului, aceasta este o măsură atît de excesivă, 
încît ne uimeşte. Numai în persecuţia lui Diocleţian, mai ·fusese arsă Sfînta 
Scriptură, dar Diocleţian era împărat păgîn, şi Biserica a socotit totuşi 
grav păcatul predării de către creştini, forţaţi bine înţeles, a cărţilor Sfintei 
Scripturi spre a fi arse, socotindu-i trădători (traditores). Acum arde Cartea 
Sfîntă însăşi autoritatea bisericească! In anul 1276, Iacob I, regele Spaniei, 
reîntăreşte hotărîrile sinodului de la Tarragona 40 ). 

Un alt sinod, ţinut tot la Tarragona, la 22 februarie 1317, sub arhiepis
copul spaniol Ximenes, interzice laicilor ---,- Beguini şi Begharzi - şi terţia
rilor franciscani, printre altele, de a poseda cărţi de teologie în limba ma
ternă, afară de cărţile de rugăciune 41 ). 

Aceste dispoziţii"şi hotărîri prohibitive nu veneau numai din partea au
torităţilor bisericeşti direct - papi, episcopi, sinoade -, ci, precum am 
spus, chiar şi de la· autorităţHe civile - regi şi principi -, care dădeau 
asemenea dispoziţii în înţelegere cu înaltele autorităţi bisericeşti. Hotă
rîrea regelui Iacob I din 1276, a fost reînnoită de regii de mai tîrziu, iar 
papa Paul al II-iea (1464-1471) dă aviz favorabil pentru ,ea 42 ). Ferdinand 
şi Isabela (1474-1516), regii Spaniei, interzic supuşilor lor, sub amenin
ţarea cu pedepse -grele, traducerea Bibliei în limba spaniolă şi posedarea 
unei astfel de traduceri .43). , • 

o·ar nu numai credincioşii din 'Franţa şi Spania au fost supuşi unor 
asemenea măsuri, ci şi credincioşii .din alte ţări au cunoscut un regim ase
mănător în ceea ce priveşte-citirea Sfintei Scripturi, ceea ce arată că şi în 
acele părţi se manifesta o puternică tendinţă şi un viu intere·s al poporului 
pentru cunoaşterea Sfintei Cărţi, lăsată pe ,planul al doilea de autorităţile 
bisericeşti. 

In Anglia, bunăoară, -nemulţumirea împotriva decăderii moral-spiri
tuale ·a clerului şi în general, a Bisericii, a cărei doctrină se îmbogăţise 
cu dogme şi practici noi, de pe urma cărora avea mare profit mai ales con
ducerea superioară a ei, capătă expresie şi mai pronunţată în a doua jumă
tate a secolului XIV, cînd Wicliff, profesor şi cleric, se ·ridică vehement în 
faţa despotismului şi corupţiei din Biserica papală, sub a cărei suzeranitate, 
şi politică şi bisericească, se afl:a ţara, încă de la începutul secolului XIII 
( 1213). Cunoscînd marea lipsă de care sufereau masele populare, cona
ţionalii săi, Wicliff instrui şi trimise în mijlocul poporului predicatori am
bulanţi, ca să răspîndească ideile -sale, iar el începu ( 1380), să traducă 
- pentru prima dată - ; Biblia în limba engleză, ·punînd-o la îndemîna 
poporului. Socotind-o unicul izvor al învăţăturii creştine, el o opunea au
torităţii Bisericii şi făcea din predicarea ei principala funcţie a ministerului 
sacerdotal 44 ). Indrăzneala lui Wicliff era foarte mare şi determină condu
cerea superioară bisericească să ia măsuri împotriva 1 ui. In I 383, un sinod 
ţinut la Oxford osîndeşte pe Wicliff, printre altele, şi pentru că a tradus, 

40. Le Long, Blbliotheca. Sacra, ed. 1623, 361..., la G. Riet~hel, art. cit., p. 703. 
41. Mansi, op. cit., vol. XXV, col. 628; cf. Hefele-Leolercq, op. cit., vol. VI, 

partea II-a, p. 784. 
42. Cf. G. Rietschel, art. cit., p. 703. 
43- Alph. del Castro, Advers. haeret., I, _ 14, la G. Rietschel, art. cit. 
44. Cardinal Hergenroether, Histolre de l'Eglise, traci. par. l'Abbe P. Bellet, 

tome V, Paris 1908, pp. 123, 125. 
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răspîndit şi predicat Biblia în limba engleză, socotindu-l eretic. Mai tîrziu, 
în 1408, un alt sinod, tot la Oxfmd, ţinut sub arhiepiscopul Thomas Arundel, 
hotărăşte, împotriva lui Wicliff şi a partizanilor săi, că «pe viitor nimeni 
nu trebuie să mai traducă fără aprobarea Bisericii vreun text din Sfînta 
Scriptură în cărţi, broşuri sau tratate, în limba engleză sau în oricare altă 
limbă, şi să fie supus excomunicării celei mari, oricine ar îndrăzni să ci
tească asemenea cărţi sau tratate întregi sau numai părţi din ele, în public 
sgu în particular, cărţi şi tratate care s-au scris pe vremea lui Wicliff sau 
după aceea, dacă traducerea nu va fi aprobată de episcop sau de sinodul 
provincial» 45 ). Hotărîrea aceasta opreşte, sub pedeapsa excomunicării, atît 
citirea Bibliei în traducerea lui Wicliff, cît şi traducerile făcute în urmă de 
partizanii acestuia, dacă nu au fost supuse unei prealabile verificări şi apro
bări din partea forurilor superioare bisericeşti, şi interzice, pe viitor, o 
nouă editare a traducerii engleze a Bibliei lui Wicliif. Se mai hotăra în 
acelaşi timp, că orice cleric, care ar voi să predice, va trebui să ceară mai 
întîi aprobare de la episcopul diocezei, aceasta de teamă ca să nu împărtă
şească ideile confratelui său de apostolat. Magiştrii, care predau copiilor 
gramatica şi artele liberale, vor trebui să înveţe pe aceştia chestiunile de 
credinţă după doctrina Bisericii şi să nu-i lase pe ei să se piardă în aseme
nea discuţii. Se interzicea de asemenea a se susţine în şcoli vreo părere în 
contradicţie c1:1 învăţătura Bisericii. Oricine se va abate de la aceste dispo
ziţii şi va fi bănuit de erezie, va suferi pedepse grave 46 ). Măsurile acestea 
au fost reînnoite de un sinod ţinut la Londra în primăvara anului 1409 47 ). 

In Germania, un edict dat de împăratul Carol al IV-iea, în anul 1369, 
interzicea laicilor, bărbaţi şi femei, folosirea Scripturii în limba poporului, 
ameninţîndu-i cu pedepse canonice, ca nu cumva, neînţelegînd ceva· din ea, 
să cadă în erezie. Arhiepiscopul Berthold de Mainz oprea, prin • 1485-1486, 
sub pedeapsa excomunicării, vînzarea şi citirea Bibliei în traducere ger
mană, dacă nu avea aprobarea Bisericii, motivînd această măsură cu sără
cia limbii germane, care n-ar avea cuv.inte şi expresii potrivite, cu care 
să se redea toate noţiunile şi sensurile din originalul latin 48). Era o mă
sură preventivă de teama vreunei erezii. Hotărîrea Episcopului Berthold 
nu rămîne fără efect, căci de la 1488 înainte, de abia trei ediţii biblice au 
mai aJi)ărut 49). 

Pentru oprirea traducerii Sfintei Scripturi în limba poporului şi pen
tru citirea ei de mireni, s-au mai pronunţat, în afară de clerul superior ro
mano-catolic şi de autorităţile de stat, chiar unii oameni învăţaţi ai timpu
lui. Aceştia îşi exprimau teama că s-ar primejdui credinta din pricina tra
ducerii şi răspîndirii Sfintei Scripturi în popor. «E primejdios să dai copiilor 
cuţitul în mînă, ca să-şi taie ~inguri pîine - se exprimă cu îng-rijornre pre
dicatorul Johann Geiller von Kaisersberg - căci pot să se rănească. Tot 
astfel şi Sfînta Scriptură care este pîinea lui Dumnezeu, trebuie citită şi 
tîlcuită de cei mai înaintaţi în-cunoaştere şi în experienţă, care pot scoate 
din ea înţelesul neîndoielnic. Este un lucru aproape rău că se tipăreşte Bi-

45. Mansi, op•. cit., voi. XXVII, col. 1031; cf. Carl Mirbt, op. cit., nr. 390, p. 227. 
46. Cf. Hefele-Leclercq, op. cit., voi. VI, partea II-a, p. 1448 şi urm. 
47 .. Ibidem. 
48. Cf. G. Rietschel, art. cit., p. 704. 
49. W. Walther, Dle deutsche Bibeliibersetzung des Mittelalters, p. 718, la G. 

Rietschel, art. cit., p. 704. 
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blia în limba germană» 50). Insuşi Jean de Gerson, cancelarul universităţii 
din Paris, om învăţat şi cu larg orizont, spune că «trebuie oprită în deosebi 
traducerea populară a cărţilor sfinte ale Bibliei, în afară de cele de morală 
şi de istorie» 51 ). Acestea din urmă erau nişte Biblii rezumative care cuprin
deau numai material istoric şi moral din Vechiul şi Noul Testament, şi din 
care lipsea tot ce priveşte chestiuni de natură speculativă dogmatică. 

Cu tot caracterul acesta refractar traducerii şi citirii Sfintei Scripturi, 
se găsesc totuşi, în acest timp, mulţi oameni care recomandă libertatea tra
ducerii şi citirii ei în limba populară, în ediţii oficiale ale Bisericii, sau în 
traduceri germane autorizate de Biserică. Aşa, Otto von Passau, de pildă, 
scria, prin 1386, următoarele: «Te sfătuiesc să citeşti des şi mult, cu 
evlavie şi seriozitate Scriptura Vechiului şi Noului Testament, fie în nem
ţeşte, fie în latineşte, dacă ştii latineşte» 52 ). Nikolaus Rus recomandă în
tr-o screre a sa «Funia întreită», ca citatele biblice amintite de el în acea
sta scriere, să fie citite în însăşi Scdptura. lndemnuri similare găsim şi în 
traducerile oficiale ale Bisericii, făcute pentru a contracara acţiunea de di
fuzare a Bibliei în popor, de către sectanţi. Traducătorii ediţiei germane a 
Bibliei de la Koln ( 1480) spun în introducere: «Fiecare creştin să citească 
aceasta Scriptură cu multă evlavie şi rîvnă» 53). In Weihgărtlein din I 509 
se recomandă, de asemenea, citirea Sfintei Scripturi: «Trebuie să citeşti 

Sfînta Scriptură cu osîrdie şi să meditezi asupra ei, dar lucrul acesta nu-l 
poţi face cu folos, decît dacă ceri mai întîi dreaptă înţelegere de la Sfîntul 
Duh ... Ceea ce nu înţelegi din Sfînta Scriptură, lasă pe seama Bisericii. Ea 
singură tîlcuieşte adevărat ş-i are dreptul la tîlcuire» 54 ). Cam acelaşi lucru 
se spune şi în Evangheliarul de la Base!, dîn !"514: «Este de recomandat 
oridrui creştin cuminte să se străduiască -a citi Sfînta Scriptură, ca să 
poată runoaşte pe Ziâitorul şi Stapînul său, căci harurile ce primeşte omul 
de la Dumnezeu, prin citirea sau ascultarea Sfintei Scripturi, sînt fără nu
măr, ctacă şi face cele ce citeşte» 55). 

* 
O scurtă privire critică asupra celor expuse mai sus, referitor la citi

rea Sfintei Scripturi, ne arată că raporturile ce au existat între Biserica 
Romano-Catolică şi credincioşii ei mireni, n-au fost raporturi fireşti şi pli
ne de căldură, ci dimpotrivă, nişte raporturi reci, încordate. de neîncredere 
reciprocă, care au dus, către sfîrşitul evului mediu, la bsfilităţi cu un final 
dureros şi pentru Biserică şi pentru credincioşi. 

Această stare nefire·ască a raporturilor d·intre Biserica papală şi cre
dincioşii laici, privite din punctul je vedere al chestiunii tratate, se dato
reste, în primul rînd, faptului că Biserica folosea, pentru nevoile ei de ma
nifestare religioasă, limba latină, o limbă moartă, ieşită de mult din uz. 
ne care credincioşii evului mediu n-o mai înţelegeau, întrucît fiecare vor
bea limba poporului din care făcea parte. In limba latina se oficia cultul 
se predica, se precla învăţămîntul. Credincioşii de rînd heînţelegînd-o, era~ 

50 J. Janssen, Deutschgeschicbte, p. 611, ibidem. 
51 Lectio contra vanam curiositate,m, II, Consid. 9; opp. ed. Dupin, I, 105, Ia 

G. Rietschel, art. cit., p. 704. -
52, Cf. G. Rietschel, art. cit., p. 704. 
53. Ibidem. 
54. Ibidem. 
55. Ibidem. 
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lipsiţi de orice fel de binefaceri şi de roade sufleteşfl ce le putea aduce par
ticiparea lor la cultul divin al Bisericii. In ciuda acestui fapt, poporul avea 
totuşi nevoie de cuvîntul lui Dumnezeu în limba proprie. Cum întreg cultul 
era mai greu de redat - deşi nu imposibil - în limba poporului, credin
cioşii s-ar fi mulţumit, de sigur, să li se pună la îndemînă măcar Sfînta 
Scriptură: aceasta le-ar fi ţinut loc şi de cult şi de predică în limba vorbită 
de ei. Dar focrul acesta era socotit o inovaţie, ba chiar o impietate, şi con
ducerea bisericească nici nu a voit să audă de aşa ceva. In loc de Scriptură 
pentru popor, Biserica punea pe primul plan speculaţii de natură fil.ozofică 
scolastică; în loc de explicarea Scripturii în graiul poporului, clerul predica 
strălucitor «faptele bune», «meritele prisositoare» ale noii tradiţii: indulgenţe. 
pelerinaje şi multe altele de acest fel, de pe urma cărora acesta avea mari 
profituri. Ca să împace oarecum pe credincioşi, Biserica, e drept, le-a pus 
la îndemînă cărţi de rugăciune. Ele însă, nu puteau să satisfacă deplin do
rinţa şi nevoile lor sufleteşti; spuneau puţin în comparaţie cu Sfînta Scrip
tură. CredincioşB aveau nevoie de ea, în primul rînd. Cum din partea Bi
sericii se- vădea nepăsare şi lipsă de interes în această privinţă, persoane 
laice se ridică din rîndul poporului şi se fac ecoul cerinţelor stăruitoare ale 
acestuia. Punînd mai presus necesitatea cuvîntului dumnezeesc al Scriptu
rii pentru viaţa lor, decît supunerea şi ascultarea faţă de autoritatea biseri
cească, aceştia traduc Sfînta Scriptură, pe care o interpretează literal, şi o
pun la îndemîna credincioşilor. Lucrul .acesta - aşa cum am văzut în cer
curile valdenzilor - a fost socotit de credincioşii mireni o adevărată reve
laţie dumnezeeas,că. Scriptura, era sorbită cu nesaţ: predicată, învăţată pe 
din afară, cîntată. Zelul acesta al laicilor pentru Scriptură, nefiind îndru
mat de cineva competent, a ăus, cum era de aşteptat, la greşelî, mai ales 
prin tîlcuirea ei literară. InJpc să răspurrdă cu grijă şi cu înţelegere la ace
ste manifestări ale laicilor, adică ltiîndu-şi în seama ei opera de traducere, 
răspîndire şi, mai cu seamă, tîlcuire a .Scripturii pentru popor punîndu-1 în 
felul acesta la adâpost de erori, forurile superioare bisericeşti au răspuns cu 
interziceri, arderi în foc a Sfintei Cărţi şi alte represalii, crezînd că cu ace
stea vor putea potoli spiritele. Liniştea scontată nu a putut veni, ci s-au 
adîncit şi mai mult deosebirile între cele două părţi, accentuîndu-se greşe
lile unora în detrimentul alteia. Cu cît nepăsarea conducătorilor bisericeşti 
faţă de credincioşi era mai mare, cu atft atitudinea acestora din urmă faţă 
de Biserică era mai potrivnică. 

Cît de mult era preocupată Biserica evului mediu de alte lucruri decît 
cele spirituale, o arată faptul că ea n-a învăţat nimic din lecţiile pe care 
i le-au servit, în această privinţă şi în altele, valdenzii, Wicliff, Huss ,şi 
allii, care- s-au ridicaf"împotriva ei. Conducerea ei a perzistat mai departe 
în nepăsare, sfidînd parcă interesele· şi nevoile credincioşilor, pe care în 
loc să şi-i apropie,· şi-i depărta tot mai mult, şi a pregă-tit în felul acesta, 
fără să-şi_ dea seama, terenul pentru zguduitoarea dramă de mai tîtziu, cînd 
a izbucnit vulcanul Reformei, la semnalul uimi fost membru al clerului ei, 
Martin Luther. Acesta, profund indfgnat de stările de fapt existente în si
nul Bisericii, a reacţionat puternic. Rînd pe rînd au fost trecute prin tăişul 
cuvîntului şi scrisului său acuzator, ierarhia cu toate păcatele ei, practicile şi 
comerţul cu indulgenţele, cultul, sacramentele, tradiţia bisericească în ge
neral, - pe care le-a_ declarat fără nici o valoare pentru creştini. El ridică 
deasupra tuturora Scriptura, ca singuriii izvor şi singura normă de credin
ţă în viaţă a creştinului, pe care o traduse, o comentă şi o puse în mina po-
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porului, căruia îi lăsă deplina libertate s-o înţeleagă şi s-o tîlcuiască. In 
aversiunea lui paHmaşă·-împotriva Bisericii, care ţinea cuvîntul I ui Dumne
zeu departe de popor, Luther zicea - traducînd şi interpretînd Scriptura -
,că de-abia atunci «s-a descoperit Evanghelia» pentru credincioşii de rînd. 
Dintr-o extremă se sărise în alta extremă. 

In ceea ce priveşte Biserica Ortodoxă, neimpunîndu-şi o limbă de cult ca 
sacră şi unică, a fost scutită de frămîntările şi deznodămîntul dureros prin 
care a trecut Biserica papală. Pentru Biserica Ortodoxă, traducerea şi citirea 

• Sfintei Scripturi n-a devenit niciodată piatră de scandal. Ea a îngă
duit traducerea Scripturii de timpuriu, sprijinind chiar, material şi moral, 
această lucrare, trimiţînd clerici învăţaţi la popoarele care primeau creşti
nismul ortodox, ca să Ie organizeze Bisericile naţionale, traducîndu-le căr
ţile de cult. Traducerea Scripturii şi a altor cărţi de cult în limbile naţionale 
ale popoarelor ortodoxe a fost, în acelaşi timp, şi un act de culturalizare 
a lor: Scriptura· şi cărţile de cult au fost primele monumente literare naţio
nale ale acestor popoare, iar fimba cărţilor bisericeşti a constituit funda
mentul limbii literare a acestor popoare 56). 

56. Vezi Acad. M. Sadoveanu, Limba povestirl:lor istorice, comunicare făcut!L 
la Academia R.P.R., în Comtemporanul nr. 6 din 11 februarie 1955. 
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RESPONSABILITATEA MORALĂ*) 
După învăţătura creştină, omul a fost creat «după chipul şi asemăna

rea lui Dumnezeu» (Fac. I, 26). Această expresie cuprinde, în rezumat, 
întreaga antropologie creştină. 

Sf. Părinţi văd în această creaţie o conformitate, o asemănare, pe cît 
este ea posibilă, între Creator şi făptura sa raţională. Ei deosebesc chipul 
de asemănare. După Sf. Vasile cel Mare, chipul lui Dumnezeu este princi
piul şi rădăcina binelui sădită de la început în fiinţa omului; iar asemă
narea este ţinta sau starea morală superioară pe care omul trebuie să 
şi-o însuşească, prin lucrarea neîncetată a faptelor bune şi a virtuţilor 1 ). 

Aşa dar, Dumnezeu nu ne-a dat totul de-a gata, ca să fim perfecţi ca nişte 
obiecte, ci ne-a lăsat cinstea ca noi înşine să dobîndim desăvîrşirea. Cre
ştinul a primit chipul ca dar de la Dumnezeu, iar asemănarea i s-a fixat 
ca o misiune morală. Oamenii, creaţi după chipul şi asemănarea lui Dum
nezeu, nu au sensul şi valoarea în ei înşişi, ci le primesc de la Modelul -
Hristos, chipul real al lui Dumnezeu (Colos I, 15), spre care trebuie să 
tindă neîncetat, «pînă vor ajunge oameni desăvîrşiţi după măsura deplină 
a staturii lui Hristos» (Efes. IV, 13). 

In acest sens omul este creat ca fiinţă morală. Aceasta formează esenţa 
fiinţei sale şi-i dă o demnitate excepţională: demnitatea moral~. valoarea 
specifică a persoanei, proprie tuturor oamenilor. «Se poate spune deci că 
chipul lui Dumnezeu în om stă esenţial în caracterul lui de persoană, sau 
de fiinţă personală, prin care imită pe Dumnezeu» 2). Ca persoană, omul 
este chemat să se desăvîrşească pe sine sub aspect moral; de aici sensul 
adînc şi valoarea uriaşă a faptelor sale, chiar a celor mai umile, care duc
pe autorul lor pe culmile nebănuite ale desăvîrşirii, la asemănarea cu Dum
nezeu. Bfnele nu este aşezat de-a gata în fiinţa omului, ci este numai se
mănat, iar creşterea sa o face omul în comuniune cu Dumnezeu. 

Din calitatea omului de fiinţă morală rezultă mai multe consecinţe. 
Prima şi cea mai însemnată este responsabilitatea morală, noţiune funda
mentală a moralei creştine .. Avînd în vedere importanţa ei pentru viaţa 
morală a creştinflor, în prezenta lucrare vom face o expunere asupra acestei 
probleme, privită în lumina moralei creştine. 

I. RESPONSABILITATEA MORALĂ 

l. Natura responsabilităţii. Responsabilitatea este obligaţia ce se im
pune unei persoane de a se recunoaşte ca autor liber al faptelor sale şi de 
a-şi lua asupra sa consecinţele sau urmările acestora. Responsabilitatc::i 
presupune imputaţiunea, adică actul prin care cineva este socotit respon
sabil, atribuindu-i-se, pe bună dreptate, o faptă cu toate urmările ei. Res
ponsabilitatea şi imputaţiunea au acelaşi înţeles, dar se aplică diferit: a) 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de lllJlgistru a fost întocmită ~mb 
conducerea P. C. Diac. Prof. O. Bucevschi, care a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Sf. Vasile cel Mare: Omilia IX la Exaimeron, Migne, P.G. XXIX, col. 208. 
2. Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de Simbolică (dactil.), Bucureşti 1948, p. 2-12. 
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persoana este responsabilă, iar fapta este imputabilă; b) responsabilitatea 
presupune un raport conştient de dependenţă între un făptuitor şi o altă 
persoană faţă de care eşti responsabil, imputaţiunea presupune raportul 
dintre faptă şi autorul ei; c) obiectul principal al oricărei responsabilităţi 
este fapta rea, iar despre imputaţiune poate fi vorba cu privire la orice 
faptă, bună sau rea; d) imputaţiunea poate fi emisă şi cu privire la Dum
nezeu, în ceea ce priveşte acţiunile sale externe, dar responsabilitatea nu-i 
poate fi atribuită 3). Astfel am precizat conţinutul acestor două noţiuni; cu 
toate deosebirile lor, ele se tratează împreună, iar pentru înrudirea lor, sînt 
identificate de cei mai mulţi teologi. 

Responsabilitatea morală are drept principiu legătura dublă ce există, 
mai întîi între om şi faptele sale, apoi legătura dintre fapte şi urmări. Un 
om este responsabil: a) pentru faptele sale prin care se nesocotesc poruncile 
morale şi pentru urmările lor în viaţa sa şi a semenilor; b) pentru faptele 
bune pe care ar fi putut să le facă, dar nu le-a făcut; c) pentru faptele rele 
ale semenilor, la care s-a făcut părtaş de bună voie; d) pentru faptele 
rele ale semenilor, pe care din timp nu le-a împiedicat să se realizeze şi 
e) într-un anumit fel pentru faptele bune, cum vom vedea în altă parte a 
lucrării. 

2. Felurile responsabilităţii. Dată fiind diversitatea formelor de viaţă 
şi felurimea faptelor, responsabilitatea ia diferite aspecte: juridică, politică, 
ştiin"ţifică, practică, socială, medicală, etc. • 

Fiecare om, pe lîngă alte responsabilităţi, are şi o responsabilitate 
morală, care se deosebeşte esenţial de toate celelalte prin faptul că ea este 
strîns legată de conştiinţa morală, care ne declară responsabili sub aspect 
moral, înainte de a se pronunţa alte foruri în acest sens. Ea ne obligă ca 
să ne recunoaştem vinovaţi în interiorul nostru de faptele noastre rele, ~i 
să primim toate urmările lor, începînd cu datoria de a Ie repara. Acesta 
este specificul responsabilităţii morale, specific care nu permite identifica
rea ei cu altă formă de responsabilitate. Pe lîngă această deosebire, ce re
zultă din felul organelor prin care se exercită responsabilitatea, se mai pot 
observa şi altele. Pornind de la învăţătura creştină despre personalitate, 
care constă într-o restaurare ontologică a întregei firi, de la omul vechi ln 
cel nou, care priveşte toate faptele noastre, responsabilitatea morală anga
jează toate greşalele creştinului, fapte, cuvinte sau gînduri, privite nu nu
mai exterior, sub aspectul moralităţii obiective, cum sînt privite de cele
lalte responsabilităţi, ci sînt privite şi sub aspectul interior, scop şi intenţie, 
ca moralitate subiectivă, înaintea celei obiective 4). Responsabilitatea mo
rală se caracterizează aşa dar, atît prin adîncime, pentru că priveşte gre
şalele din rădăcina lor (Matei XV, 18-19), cît şi prin extensiune, pentru că 
angajează toate faptele rele (Mat. XXV, 41-45), cuvinte şi gînduri prin 
care se nesocotesc poruncile morale. Cu toate aceste deosebiri, diferitele res
ponsabilităţi se pot concilia, cînd ele se încadrează în responsabilitatea 
morală. 

Responsabilitatea morală, la rîndul ei, are aspecte variate. Ţinîncl sec1-
ma de subiectul ei, ea poate fi: personală şi socială sau colectivă. Cec1 perso
nală, la rîndul ei, poate fi: faţă de Dumnezeu, faţă de semeni şi faţă de sine. 

3. Curs de Teologie morală, în colaborare (dactilografiat), Bucureşti 1954, p. 
generală, pp. 259-260. 

4. Intentia e luată în considerare şi de responsabilitatea juridică, ca ·motiv se-
cundar, de unde şi distincţia ce se face: o greşeală comisă cu intenţie sau nu. ., 
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3. Temeiurile responsabilităţii. Temeiurile responsabilităţii omului sînt 
date în libertatea sa. «EI este responsabil întrucît este subiectul acţiunii 
sale, întrucît este autorul liber al ei. Responsabilitatea este corelativul fi
resc al libertăţii. Animalul nu este resp,onsabil, pentru că acţionează din 
instinct. Omul însă, a cărui faptă izvorăşte dinăuntru, din propria lui de
ciziune, este răspunzător de tot ceea ce face» 6). Chiar unii filozofi deter
minişti admiţînd responsabilitatea, au recunoscut o oarecare libertate omu
lui ca bază a responsabilităţii. 

Sf. Părinţi privesc libertatea omului ca pe cel mai frumos şi mai de 
preţ bun 6 ). Ei scot în evidenţă capacitatea omului de a se determina pe 
sine, caracteristica fundamentală a omului, şi prin care el se deosebeşte de 
fot ce nu este subiect sau persoană, de obiect sau de natură, care nu se 
determină pe sine în libertate, ci sînt determinate. Aceasta e cea mai înaltă 
formă de existenţă. Omul fiind aşezat, după expresia Sf. Irineu, «în cadrul 
propriei sale puteri» 7 ), fiind autorul propriei sale conduite, în mod nece
sar, este ră'spunzător pentru tot ce face. Desigur, omul fiind o fiinţă creată, 
cu o natură psiho-fizică, nu poate avea o libertate absolută, care aparţine 
numai lui Dumnezeu, ci una relativă B). Este libertatea psihologică, adică 
posibilitatea de autodeterminare, care aparţine tuturor oamenilor, fiind ine
rentă spiritului omenesc. 

Libertatea şi responsabilitatea sînt indisolubil legate, ca două feţe ale 
aceleiaşi fapte. Libertatea nu e anarhică, ci este împreunată cu responsa
bilitatea. Legătura lor devine mai evidentă, dacă avem în vedere că esenţa 
libertăţii nu stă în posibilitatea alegerii binelui sau răului, ci în tendinţa 
necontenită spre bine. Alegerea răului este o deficienţă a libertăţii, nu 
exercitarea ei firească. Cauza păcatului nu este produsul unei alegeri libere, 
ci este triumful unei patimi asupra voinţii. Integritatea libertăţii o dă pose
siunea ·deplină a binelui, cum reiese şi cfin cuvintele Mîn1uitorului: «De veţi 
rămînea în cuvîntul Meu, cu adevărat îmi sînteţi ucenici, şi veţi cunoaşte 
adevărul, şi adevărul vă va face sâ fiţi slobozi» (Ioan VIII, 31-32; 34-36). 
Luc1tă în acest înţeles, libertatea constituie temeiul principal al responsa-
bilitătii. -

Alături de libertate, un temei pentru responsabilitatea morală a omului 
îl oferă conştiinţa sa, care, sub forma reflecţiei şi a prezenţei de sine, e 
martora fidelă a faptelor noastre. Noi avem c-onstiinfa de ce se petrece în 
noi în prezent, nu de ce va fi, sau poate să fie. Ea ne descoperă fiecăruia 
prezenta eului nostru individual, ca centru determinant al faptelor noastre. 
Prin ea noi simtim că sîntem cauze reale ale faptelor noastre şi simtim că 
sîntem răspunzători pentru ele. Spunînd «eu» noi ne socotim ca centre ca u
za le ale vietii noastre. Responsabilitatea în acest caz nu este o simnlă atri
buire logică a faptelor eului care se determină, ci una reală, morală, cau
zală. Mai mult, conştiinta poate fi socotită ca un temei al responsabilităţii 
noastre, şi prin faptul că ea, fiind martorul nemincinos al faptelor noastre, 

5. Prof. lerom. N. Mladin, Curs de Teologie m'>ra.lă, (dactilografiat), Sibiu 
1949, p. 74. · -

6. Sf. Grlgorie de Nisa, Marea euvintare catehetică Migne P.G. XLV col-
23 CD. ' ' ' 

7. Sf. lrineu. Adv. Haer .. IV, 3, Mi,roe, P.G. VII, col. 983 A. 
8. Scriitorul bisericesc Nemesiu de Emesa, în cartea sa Despre natura omului, 

irisistă foarte mult. arătind cA. libertatea cuprinde acele fapte ce sînt în puterea omu
lui de a le fll,Ce. Migne, P.G. XL. col. 734 B, 735 A, 738 B, de Ia 762'-767. De Ia liber
tatea psihologicA. omul tinde la libertatea moralA., proprie oamenilor desA.vîrşiţi. 
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le valorifică din punct de vedere moral. Ea ne arată calea binelui, pe care 
ne îndeamnă să-l săvîrşim, şi ne· semnalează răul, avertizîndu-ne să nu-l 
săvîrşim. Binele apare în conştiinţă ca un imperativ, dar împlinirea lui 
atîrnă totuşi de voinţa liberă a fiecăruia. Creştinul cunoscînd voia lui Dum
nezeu, se simte obligat s-o împlinească, şi deci responsabil dacă nu o îm
plineşte. Voia Lui se impune voii noastre libere. Această obligaţiune nu 
aparţine decît acelor bunuri necesare pentru desăvîrşirea morală, cum sînt 
virtuţile, fără de care naturii morale îi lipseşte necesarul pentru a-şi realiza 
esenţa ei în noi, şi pentru această lipsă noi sîntem răspunzători. Conştiinţa 
obligaţiunii, de a respecta ordinea morală, presupune că această ordine e 
cerută de realizarea unui scop suprem. Responsabilitatea deci are o strînsă 
legătură cu binele, ordinea morală şi scopul. suprem. 

Alte temeiuri, ce pot fi aduse în sprijinul responsabilităţii, sînt: atenţia 
:Şi reflexiunea înainte de a săvîrşi o faptă, aprecierile pe care le facem in
stinctual, atît asupra faptelor noastre cît şi ale semenilor noştri, etc. 

Fatalismul şi determinismul suprimă responsabilitatea, neadmiţînd la 
om o cauzalitate reală. Obiecţiunile 1,or însă scot mai mult în evidenţă mo
tivele ce întăresc responsabilitatea. «Responsabilitatea este reală, pentru că 
noi sîntem cauze reale; noi sîntem cauze, pentru că existăm în realitate, 
pentru că natura şi societatea nu anulează deloc personalitatea pe care 
ele o condiţionează; noi sîntem moral responsabili, pentru că sîntem per
soane morale, cu cauzalitate efectivă; noi nu sîntem ceea ce face în noi şi 
fără noi natura şi societatea, ci noi sîntem prin tot ceea ce facem noi înşine 
~i în măsura în care facem noi înşine» 9 ). 

Aşa dar, temeiurile responsabilităţii sînt identice cu temeiurile mora
lităţii subiective: libertatea şi conştiinţa. 

4. Evoluţia responsabilităţii. Ideea de responsabilitate este prezentă 
în conştiinţa oamenilor de totdeauna. La început, ea s-a atribuit nu numai 
omului, ci şi animalelor şi lucrurilor neînsufleţite. Ea se naşte din simpla 
atribuire a unei fapte unui obiect sau unei fiinţe. Cu timpul, cuprinsul ace
stei noţiuni a suferit unele modificări. Pe de o parte s-a restrîns, prin faptul 
că obiedele şi animalele n-au mai fost socotite· responsabile; responsabili-
1:atea privind numai faptele omului, dar pe de altă parte, cuprinsul ei s-a 
extins, de la responsabilitatea individuală, la cea colectivă, ca o urmare a 
spiritului de solfdaritate. • • 

Responsabilitatea colectivă era la curent în societăţiie vechi: trib, clan, 
familie, etc. Greşala săvîrşită de un membru al unui grup social faţă de 
un alt grup social, angaja responsabilitatea întregului grup faţă de al doi
lea. Fiecare membru se socotea îndreptăţit să sufere o pedeapsă pentru o 
greşală pe care el n-a făcut-Q personal, să răzbune o nedreptate pe care el 
personal n-a suferit-o. Caracteristic acestei responsabilităţi eşte. legea ta• 
lionului: ochi pentru ochi şi dinte pentru dinte. Expresia ei este şi obiceiul 
popoarelor vechi, între care şi cel iudeu, de a pe9epsi pe copii p~ntru păca
tele părinţilor, sau invers (Deut. V, 9-10). In Vechiul Testament. sînţ însă 
numeroase texte prin care se opreşte acest obicei (Deut, XXIV, l 6; Eze
chil, XVIII, 20). 

9. E. Baudin, Cours de philosophie morale, Paris 1936, p. 190. 
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Paralel cu responsabilitatea colectivă a existat însă şi cea individuală. 
Unii sociologi văd responsabilitatea individuală ca fiind ulterioară celei co
lectîve, sau derivată din ea, ceea ce nu corespunde realităţii, pentru că a
mîndouă au coexistat în decursul istoriei. 

II. RESPONSABILITATEA MORALĂ PERSONALĂ 

Responsabilitatea morală personală are drept subiect o persoană mo
rală individuală. Ea are aspecte variate, care se pot reduce la cele trei enun
ţate mai sus. De aceea, în continuare, noi vom căuta să arătăm în ce con
stă responsabilitatea morală personală faţă de Dumnezeu, faţă de semenf 
şi faţă de sine. 

I. Responsabilitatea morală personală faţă de Dumnezeu. Ea izvorăşte 
din relaţia liberă şi conştientă a omului cu Dumnezeu, realitatea supremă 
prin care noi «trăim, ne mişcăm şi sînlem» (F. A. XVII, 28). De aceea, 
pentru a arăta în ce constă această responsabilitate, este necesar ca să fa
cem unele aprecieri asupra acestei relaţii. 

Invăţătura creştină, că Dumnezeu a chemat la fiinţă întreaga făptură, 
se potriveşte în' chip special numai pentru om, şi prin el la restul făpturii. 
Fiecare creştin, prin cele două creaţiuni, este de două ori fiul iubirii lui 
Dumnezeu. Dumnezeu, zice Sf. Grigorie de Nisa, nu şi-a manifestat pute
rea iubirii sale numai pe jumătate, ci în întregime, aducînd pe om la exi
stenţă şi umplîndu-1 de toate darurile 10 )'. Iubirea fiind un dar, existenţa 
creştinului este un dar al iutiirii lui Dumnezeu. Darul fiind un act voluntar, 
ne angajează şi pe noi. Dacă existenţa noastră este un dar al iubirii lui 
Dumnezeu, dăruirea noastră lui Dumnez.eu este răspunsul cel mai potrivit 
la dăruirea Lui faţă de noi. Dumnezeu crează pe om în aşa fel, că el se 
ştie condiţionat de EI. Existenţa creştinului este deci plină de răspundere
faţa de Cel ce I-a creat. EI gfndeşte şi voieşte, dar spre deosebire de Dum
nezeu, el nu este de Ia sine, ci răspunde Ia chemarea iubirii lui Dumnezeu, 
şi prin acest răspuns el este răspunzător faţă de Cel ce I-a adus la viaţi'\. 
Dumnezeu. zice Sf. Grigorie de Nisa, aşteaptă de Ia om un act de libertate,. 
un răspuns liber Ia chemarea sa 10.a). 

Un creştin răspunde lui Dumnezeu în viaţa sa - conformă cu voia 
Lui - da, sau nu, cînd viaţa nu-i conformă cu voia Sa. Fapta bună este 
un consimţămînt Ia chemarea divină, prin care noi ne unim cu EI atît de
intim, încît ni se pare că EI produce în noi fapta; cînd această lucrare e 
mai simţită, atunci sîntem mai proprii nouă înşine, atunci valoarea noastră 
creşte. Cînd răspunsul este negafiv, relaţia cu EI este turburată, valoarea 
noastră scade şi ne simţim vinovaţi faţă de EI. In răspunsul ce-I dă urr 
creştin lui Dumnezeu e cuprinsă responsabilitatea sa. Ea este un dar, este
o demnitate. Responsabilitatea faţă de Dumnezeu este din iubirea Lui, în 
iubirea şi spre iubirea Lui. Numai în iubirea lui Dumnezeu, noi cunoaştem 
de ce, cui şi pentru ce sîntem răspunzători 11). 

Omul credincios este responsabil faţă de Dumnezeu şi pentru darurile
primite de Ia EI. Ca chip şi asemănare el s-a făcut părtaş la toate însuşirile 
proprii lui Dumnezeu. Dacă n-ar fi fost omul, care să se facă părtaş la ace
stea, zice Sf. Grigorie de Nisa, «ar fi trebuit ca nici lumina lui Dumnezeu 

10. Sf. Grigorie de Nisa, Migne, P.G. XLIV, col. 183 BC. 
10. a. Marea cuvînta.re catehetică, Migne, P.G. XLV, col. 23. 
11. Vezi în acest sens E. Brunner, Der Mensch in Widerspruch, Berlin 1937. 

pp. 88-93. 
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să nu fie de privit, nici slava Lui să n-aibă martori, nici bunătatea Lui să 
nu fie gustată şi ca toate celelalte lucruri cîte se văd în natura divină să 
zacă în nelucrare» 12f. Printr-o viaţă conformă cu voia lui Dumnezeu, omul 
valorifică şi transformă în realităţi ale vieţii toate darurile şi v,qcaţiile pe 
care le-a primit în mod potenţial. Ele s-au dat pentru a fi transformate în 
valori morale reale, nu pentru a fi îngropate (Mat. XXV, 13-31). Cel ce în
groapă talanţii în pămîntul vieţii sale, străin de lucrarea virtuţilor, este 
răspunzător faţă de Dumnezeu, de la care a primit talanţii. El răspunde 
pentru talant şi atunci cînd l-a întrebuinţat greşit, în slujba egoismului şi 
a patimilor. Cel ce face aşa, zice Sf. Ioan Hrisostom, e ca şi semănătorul 
care, în loc să arunce sămînţa în ogor, o aruncă în apă, unde piere fără 
să aducă rod. In acest caz, omul nu poate fi o unealtă de lucru a lui Dum
nezeu, un vehicul prin care El să-şi reverse în lume energiile sale creatoa
re. Aceste energii, după expresia Sf. Grigorie de Nisa, rămîn să stea în 
nelucrare la Dumnezeu. E cea mai mare răspundere pe care şi-o poate ima
gina cineva. E drept că aceste energii nu rămîn în nelucrare, căci Dumne
zeu le revarsă în lume prin alte slugi credincioase, care acceptă colaborarea 
cu El. Cu toate acestea, responsabilitatea slugii netrebnice nu se anulează. 

Dumnezeu a aşezat energii nesfîrşite în fiecare om, variate de la per
soană la persoană; prin ele creştinul' participă neîncetat la actul creator. Lui 
i-a încredinţat Dumnezeu timpul în care trăieşte, ca un fragment din veş
nicie, pentru a lucra la desăvîrşirea sa proprie şi a universului, la transfor
marea lui într-un «cer nou şi un pămînt nou». Este o parte din timp care 
ni se impune, prin legile după care se desfăşoară, dar mai este o parte care 
ne permite şi ne cere activitatea noastră pentru a-l umple de realitate, ne 
permite să ne punem pecetea noastră asupra lui. Acesta-I avem noi în 
întrebuinţare şi avem răspundere de felul cum l-am întrebuinţat. El ne cere 
să trăim fiecare moment, săvîrşind fapte bune, nu să ne gînâim că vom trăi. 
Aşteptînd să trăim, n-aşteptăm decît să murim. Acela care umple fiecare 
clipă de viaţă şi de lucrarea faptelor bune, acela uneşte prezentul cu veş
nicia binelui, cu Dumnezeu. Prin inactivitate, prin lene sau nepăsare noi 
rupem prezentul de veşnicie, de Dumnezeu, cufundîndu-ne cu el în veşnicia 
răului. Pentru aceste ruperi din veşnicie, care răm1n goale de lucrarea bi
nelui, spre folosul nostru personal şi al comunităţii în care trăim, noi sîn
tem răspunzători faţă de Dumnezeu, care ne-a scos din nefiinţă, în timp, 
la viaţă 13). 

Alt aspect al responsabilităţii este cel ce vine din relaţia creştinului cu 
Hristos. «Hristos e Stăpîn prin fiinţă şi Stăpîn prin opera de mîntuire, de
oarece· neexistînd noi, ne-a făcut, iar murind din pricina păcatului, ne-a 
răscumpărat prin Sîngele Său, şi celor ce cred le-a dăruit Harul» 13 a). 
«Hristos a murit pentru toţi, ca cei ce trăiesc să nu mai trăiască pentru si
neşi, ci pentru Cel ce a murit pentru ei şi a înviat» (II Corinteni V, 15; Ro
mani VI, 11; XIV, 7-10). Prin Taina Sf. Botez, creştinul nu mai este al său, 
nu trăieşte pentru sine; el s-a angajat să trăiască după poruncile Domnu
lui, pentru Domnul. Viaţa noastră, după Sf. Ioan Hrisostom, este o bogă-

12. Sf. Grigorie de Nisa, l\larea cuvîntare ca.tebetică, Migne, P.G. XLV, 
col. 22 C. 

13. Vezi in această privinţă L. Lavelle, La conscience de sol, Paris 1933, 
pp. 2-24-251. 

13 a. Sf. Marcu Ascetul, '.in «Filocalia», voi. I, ed. 2-, trad. din greceşte de Preot 
Prof. Dumitru stăniloae, Sibiu 1947, p. 250. 
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ţie pentru El, iar moartea o pagubă. De aceea, noi nu murim numai nouă 
înşine, cind nu ascultăm de El, ci şi pentru Stăpînul nostru; sîntem pier
duţi nu numai pentru noi, ci şi· pentru El, cind nu facem voia Lui (Omilia 
XXVI la Rom., Migne, P.G. LXI, col. 631). 

Examinînd locul de mai sus (II Cor. V, 15), Sf. Ioan Hrisostom găseşte 
două idei: că pentru Domnul viem, şi El a murit pentru noi. Este de ajuns 
numai una din ele ca să ne facem răspunzători; dacă le socotim pe amîri
două, cît de mare este răspunderea noastră faţă de El! Ea creşte mai mult, 
dacă adăugăm şi al treilea motiv, că El s-a facut pîrga Invierii şi a !năl
ţării, pentru fiecare din noi 14). Importanţa operii de mîntuire, săvîrşită 
de Mîntuitorul pentru oameni, angajează datoria lor faţă de El, deci şi res
ponsabilitatea. Mai mult, după Sf. Maxim Mărturisitorul, din cauza nede
săvîrşirii şi a neascultării creştinilor faţă de Mîntuitorul, şi Mîntuitorul este 
socotit ca nedesăvîrşit şi neascultător faţă de Părintele Său Ceresc. El se 
va putea supune Tatălui numai după ce toate cele încredinţate Lui se vor 
supune Tatălui (I Cor. XV, 28) 15). Prin aceasta se arată iarăşi cit de mare 
este răspunderea noastră ce izvorăşte din relaţia cu Mîntuitorul Iisus 
Hristos. -

Necolaborînd subiectiv cu Dumnezeu la creşterea sa morală, cn~ştinul 
este răspunzător de nelucrarea pentru sine a jertfei de mîntuire, săvîrşită 
obiectiv de Mîntuitorul Iisus Hristos. Responsabilitatea morală are, de ace
ea, drept consecinţă, responsabilitatea pentru mîntuire. Dumnezeu a făcut 
tot ce trebuia pentru mînţuirea noastră; dacă, după toate acestea, noi nu 
ne-o însuşim personal, sîntem răspunzători de aceasta. Harul şi ajutorul 
lui Dumnezeu, zice Sf. Irineu, nu lipsesc niciodată; singur creştinul poate 
să împiedice lucrarea mîntuirii sale. Lumina nu încetează să lumineze, 
chiar dacă sînt unii care se sustrag voluntar de la ·strălucirea ei 16 ). Sfîn
tul Ioan Hrisostom învaţâ la fel, zicind: «Noi sîntem cauza pierderii noa
stre» (Omilia XXII la Matei, Migne, P.G. LVII, col. 305). Tîlcuind pilda 
talanţilor, acelaşi Părinte se întreabă: «De unde vine că partea principală 
a seminţei s-a pierdut? Greşeala nu este a celui ce seamănă, ci. a pămîntu
lui care primeşte sămînta, adică sufletul care nu ascultă» (Omilia XLIV 
la Matei, Migne, P.G. LVII, col. 468). • 

In general vorbind, fiecare om ocupă un loc deosebit în planul şi iu
birea luf Dumnezeu. Nimenf şi nimic nu-l poate înlocui, chiar pe un anumit 
om, în misiunea ce o are de îndeplinit. Prin păcat, noi nu ne împotrivim 
numai propriei noastre desăvîrşiri şi mîntuiri, ci ne împotrivim lui Dum
nezeu, care prin noi urmăreşte real1zarea unui plan veşnic, mîntuirea şi 
fericirea atît pămîntească, cit şi cerească, a întregii făpturi. Pentru acea
sta, noi sîntem răspunzători faţa de Dumnezeu. 

2. Responsabilitatea morală personală faţă de semeni. După cum Dum
n_ezeu nu este o singură Persoană, ci o Treime de Persoane, care posedă o 
singură fire, !a fel şi omul poartă în sine relaţia cu alte persoane, purtă
toare ale unei firi comune. Firea umană nu se simte bine în izolare ea se 
cere întregită, ea se îmbogăţeşte prin reciprocitate şi dăruire. Fiec~re om 
ar( chipul lui Dumnezeu în sine, dar în alt sens, chipul fiecăruia e în func-

14. Omilia XI-a la n Cor., Migne, P.G. LXI, col. 473 . 
. 15. Sf. Maxim Mărturisitorul, Capete teologice despre dragoste, după Cele 

14 trimiteri ale Sf. Ap. Pavel. Trad. Mitropolitul Veniamin Costachi, 5, tom. II, Bu
cureşti 1904, p. 122, nota l. 

16. Sf. Irineu, Adv. Haer., IV, Migne, P.G. VII, col. 1110-1111. 
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ţi~ de ceilalţi ·semeni. Relaţia liberă şi conştientă între persoane fo~~ează 
conţinutul vieţii omeneşti. Din această relaţie izvorăşte responsab1htatea 
mcrală persoriafă a omului faţă de semenii săi. 

Noi trăim sentimentul responsabilităţii faţă de semeni, numai cînd sim
ţi,n că ei sînt egali cu noi, sau superiori nouă, cînd îi socotim ca fii ai lui 
Dumnezeu. Cînd· privim pe semenul nostru ca pe unul ce are o valoare eter
nă, căruia noi, prin viaţa noastră, i-am putea primejdui nu numai o viaţă 
irecii.loare, ci una veşnică, cînd îl vedem în numele lui Dumnezeu, atunci 
seritimentul responsabilităfîi noastre faţă de el este mereu prezent. 

Orice atitudine ar avea un animal faţă de om, omul nu se supără pe 
el, nu se simte jignit de atitudinea. animalului, nu-I socoale responsabil; 
omul se simte jignit numai de un alt om. Aceasta pentru că omul recunoaşte 
valoarea şi libertatea semenului şi aşteaptă de la el un act de apropiere şi 
d~ daruire, prin care să se îmbogăţească. Cînd semenul refuză această dă
ruire sau îi produce un rău, omul se simte jignit, nesocotit, pentru că şi el 
are o valoare care trebuie respectată, are cerinţe care trebuiesc împlinite de 
semenul său. Morala creştină tocmai pe această apropiere şi dăruire între 
semeni pune accentul. Ea este slujire lui Dumnezeu, care se dovedeşte prin 
slujirea semenului nostru. Mîntuitorul Iisus Hristos cere fiecărui creştin să 
fie «sare şi lumină» (Matei V, 14-16) pentru semenul său, să fie prilej de 
ajutor, îndemn şi imbold de reînnoire morală. 

Din contră, dacă creştinul nu se face «mireasma lui Hristos», (II Cor. 
II, 15-17), spre viaţa semenului, ci săvîrşeşte fapte potrivnice poruncilor lui 
Dumnezeu, făcîndu-se pricină de sminteală (II Cor. VI, 3-10) pentru se
menul său, el este răspunzător pentru faptele rele ale semenului, pentru care 
el, prin sminteala produsă, s-a făcut cauză directă sau indirectă. Respon
sabilitatea sa se dublează în acest caz. Răspunderea noastră este mai mare 
decît a celor scandalizaţi de noi. Dacă răspunderea de faptele noastre, zice 
Sf. Ioan Hrisostom, este destul de grea, dar cînd se vor mai adăuga şi ale 
semenului, cum ne vom mîntui? Dacă a nu mîntui pe altul este un păcat, 
cu atît mai mult este a scandaliza, a prilejui pierderea mîntuirii semenului 
tău 17 ). Se vede din aceasta că responsabilitatea pentru greşelile lui, are 
ca urmare responsabilitatea pentru mîntuirea lui. Scandalizînd pe semenii 
săi, creştinul nu numai că nu zideşte, nu slujeşte fraţilor, cum ar trebui, ci 
din contră, dărîmă zidirea, şi nu una omenească, ci zidirea lui Dumnezeu. 
Responsabilitatea pentru mîntuirea semenului o arafă şi Sf. Ap. Pavel, cînd 
zice: «Nu pierde cu mîncarea ta pe acela pentru care a murit Hristos». (Rom. 
IV, 15). 

Creştinul este responsabil faţă de semenul-său mai întîi pentru cjî prin 
faptele sale rele, ia faţă de el o atitudine contrară moralei creştine, produ
cîndu-i un rău şi o suferinţă; el este responsabil apoi pentru greşelile seme
nului, cauzate direct sau indirect de dînsul. Unii ca aceştia, după Sf. Ioan 
Hrisostom, păcătuiesc împotriva lui Hristos; prin sminteala ce o produc, 
ei bat conştiinţa fraţilor lor, rănesc Trupul tainic al Domnului, din care 
face parte şi cel scandalizat. Unii ca aceştia vor să dărîme prin ambiţia şi 
imoralitatea lor ceea ce Mîntuitorul Iisus Hristos ci clădit prin viaţa Sa 
sfîntă şi prin Jertfa Sa 1s). 

Creştinul este responsabil pentru faptele rele ale semenilor, pentru care 
el nu este o cauză directă sau indirectă, dar pe care el nu i-a îndemnat să 

17. Omldla XXV-a la R-Omanl, Migne, P.G. LX, col. 633. 
18. Omilia XX-a la I Cor., Migne, P.G. LXI, col. 167. 
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nu le săvîrşească. îrebuie găsit timpul, mediul şi tactul potrivit, pentru ca 
observaţia să fie roditoare şi să fii.t ducă la agravarea răului. Cînd vedem 
semeni de ai noştri, zice Sf. Ioan Hrisostom, certîndu-se cu furie, sau să
vîrşind alte păcate, cum de rămînem nepăsători, sau mai dureros, ne bu
curăm distrîndu-ne privirea cu această scenă. Ce se poate mai neomenesc? 
Ii vezi cum se sfîşie, iar tu rămîi cu braţele încrucişate? Aceştia sînt fiare? 
Nu, sînt oameni, care au aceeaşi fire cu tine. Nu privi numai la ei, ci opre
şte cearta, întoarce-i la liniştea şi cinstea lor. Fă-i să roşească de purtarea 
lor nedemnă. Cum, nu simţi că prin ei tu însuţi te necinsteşti, căci eşti 
părtaş aceleiaşi firi? 1'9). 

Creştinul este responsabil faţă de semen şi pentru faptele bune pe care 
ar fi putut să le facă pentru el, dar nu le-a făcut. «Cel ce pricepe să facă 
bine şi nu face, acela are păcat» ( Iacob IV, 17). Prin aceasta se condamnă 
atitudinea de nepăsare faţă de cerinţele semenului. «Nimenea să nu caute 
numai de ale sale, d fiecare să caute şi de ale altuia» (I Cor. IX. 24). «Pen
tru toţi, toate m-am făcut, ca d1n toţi măcar pe unii să-i mîntuiesc» (I Cor. 
IX, 22). Creştinul, deci, nu poate trece indiferent pe lingă semenul său. El 
trebuie să urmeze pilda Mîntuitorului care «n-a venit să I se slujească, ci 
ca să slujească, şi să-şi dea sufletul, răscumpărare pentru mulţi» (Marcu 
X, 45). Dumnezeu dă dar omului prin semenul său. Aceasta însemnează că 
fiecare din noi are o mare răspundere, de a fi totdeauna la dispoziţia lui 
Dumnezeu, ca mijlocitor al binefacerilor Lui catre semenii noştri. In acest 
caz, responsabilitatea faţă ·de semeni este cuprinsă în cea către Dumnezeu. 
In baza solidarităţii omeneşti, responsabilitatea personală pentru faptele 
semenului, în felul în care au fost analizate, se extinde pînă la infinit 20). 

3. Responsabilitatea morală personală faţă de sine. Prin păcat, înain
te de a nesocoti un raport faţă de Dumnezeu sau faţă de semeni, noi neso
cotim propria noastră natură, căreia binele nu-i este străin, ci îi este pro
priu. Binele face parte integrantă din firea umană. Răul, ştiind că n-are 
voie să fie obiectul acţiunii umane, se furişează şi se impune travestit în hai
na virtuţii. Creştfnul are o demnitate morală, o demnitafe creştină. prin care 
e ridicat pînă la filiaţiunea divină. Prin păcat el abdică, de bună voie, ca fiul 
risipitor, de la natura sa bună, de la demnitatea sa, pierde independenţa 
în bine, devenind rob al păcatului. D'ar pentru această decădere el -este răs
punzător faţă de sine, faţă de demnitatea sa morală, de la care a căzut 21). 

Sf. Părinţi accentuiază adeseori această responsabilitate faţă de sine, 
faţă de firea pe care o avem, proprie faptelor bune. «Eşti om, zice Sf. Ioan 
Hrisostom, de aceea nu te face fiara sălbatică. De aceea ţi s-a dat gură, nu 
ca să muşti, ci ca să vindeci rănile altuia» (P.G. LXI, col. 435). «De unde 
pot eu şti că tu ai suflet de om, cînd tu azvîrW cu picioarele ca şi măgarii, 
cînd eşti răutăcios ca şi cămila, cînd muşti ca urşii, cînd furi ca vulpile, 
cînd eşti veninos şi viclean ca şi şarpele, cînd eşti neruşinat ca şi cîine
le?» 22 '. «Voi folosiţi mîinile voastre, picioarele, dinţii, pentru a omorî şi a 
$fîşia pe oameni? Si nu vă ruşinati, nu vă puneţi prin aceasta în afară de 
voi înşivă, abdicînd de la vrednicia voastră?» (Omilia XV la Matei, P.G. 
LVII, col. 234). 

19. Omilia XV-a la Matei, Migne, P.G. LVII, col. 236-237. 
20. E. Baudin, op. cit., p. 192. 
n. E. Joyau, Essai sur la liberte morale, Paria 1868, p 192. 
22. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia VI-a la II Cor., Migne, P.G. LXI, col. 439. 
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Sf. Ioan Hrisostom, ca un mare cunoscător al firii omeneşti, găseşte şi 
alte temeiuri care întăresc responsabilitatea omului faţă de sine. Animalele, 
deşi sălbatice, zice el, omul a găsit secreţul. ca ~ă ~e îmblînzească. On_ml 
schimbă sălbăticia firească a animalelor, b1rumd mstmctele lor, dar de sme 
nu are nici o grijă. Din contră, el ajunge de la blîndeţea naturala, la sălbă
ticia patimilor, străină firii omeneşti, pr9pr2e_ ~ăcatulu_i. Fa~e. din_ leu UŢI 

animal blînd, dar inima sa o umple de salbatic1a leului, depaşmd-o (Omi
lia IV-a la Matei, P.G. LVII, col. 49-50). 

Responsabilitatea morală faţă de sine reiese şi din acele texte ale Sf. 
Scripturi, de unde se vede că, la judecata din urmă, Mîntuitorul Iisus Hris
tos nu va compara pe cei păcătoşi cu drepţii, care au avut aceleaşi pos1b1-
!ităţi d·e realizare a binelui, cum sînt fecioarele nebune faţă de cele înţelep
te, ci ei vor ff confruntaţi cu oameni, care au fost în posibilităţi infer:oare 
ca har, dar au realizat mai multe fapte bune (Matei XII, 41-42). Mîntuito
rul va justifica sentinţa Sa, opunînd trîndăvia morală a păcătoşilor, care 
nu-i scuzabilă, de a_face măcar cîteva fapte bune. Lipsa totală a faptelor 
bune e numită de Sf. Ioan Hrisostom exces de neomenie (P.G. LVII, 
col. 718). 

Din cele expuse reiese că responsabilitatea faţă de sine, vine din fap
tul că omul nu lucrează pentru creşterea sa morală, ci, din contră, lucr,•a
ză împotriva ei, adică împotriva propriei sale firi şi a harului care sălăş
luieşte în el prin Taina Sf. Botez. Creşt1nul n-are nici o scuză pentrn f ap
tul că n-a arătat pentru virtute acelaşi zel pe care l-a arătat pentru alte 
lucruri. Lucrul care cere cea mai mare jertfă şi străduinţă el vrea să-l cîş
tige fără multă osteneală; nereuşind astfel, cade tot mai mult în stăpînire.i 
păcatului, amină mereu hotărîrea de reînnoire morală, şi pînă la urmă 
renunţă la ea. Pentru această atitudine negativă faţă de posibilităţile sale 
el este răspunzător faţă de sine şi faţă de Dumnezeu. «Tot celui ne i s-a 
,dat mult, mult i se va cere, şi celui ce i s-a încredinţat mult, mai mult 
i se va cere» (Luca XII, 48) 22 a). 

Responsabilitatea faţă de sine nu se exercită numai singură; ea se ală
tură responsabilităţii faţă de Dumnezeu şi de semeni, pentru a le întări şi 
a le justifica cu mărturia propriei noastre conştiinţe. In ultimă instanţă, 
-toate trei se pot identifica în responsabilitatea faţă de Dumnezeu. 

III. RESPONSABILITATEA MORALĂ COLECTIVĂ 

Prin firea sa, omul este o fiinţă socială; singur, el nu poate ajunge Ia 
plenitudinea desăvkşirii. Atît ca individ, cît şi în comunitate, omul imită 
modul de vieţuire divină. 

După cum în Dumnezeu chipul şi asemănarea, identificate şi realizate 
în mod absolut, cuprinde însuşiri comune celor trei Persoane ale Sf. Tre
it1:i, dar pe lingă acestea cuprinde proprietăţi şi predicate specifice fiecă
rei Persoane, la fel oamenii, creaţi după chipul şi asemănarea lui Dumne
zeu, primesc însuşiri şi daruri comune tuturor, dar pe lingă acestea, fiecare 
persoană primeşte însuşiri şi potenţe specifice, fiecare are un anumit fel 
de chip al lui Dumnezeu 23 ). Prin ceea ce are specific fiecare persoană, ea 

2Z a: Ca să pot cte:,eni ~n izvor nesecat de bine şi fericire- pentru ·aproapele 
meu, trebme ca ~u însurp1 să. frn o plinătate . de bine, Priµ .aceaşta.. responsabilitatea 
:faţă d_e sine devine mai evidentă. 

23. Sf. Grigorie de Nisa, Despre facerea omului, Migne, P.G.XLIV, col. 140 c. 
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devine necesară semenilor săi, iar persoana - pentru a se întregi .pe sine 
- are nevoie de semenii săi, ca să primească de la ei ceea ce-i lipseşte. 
Chipul lui Dumnezeu, în plenitudinea sa, nu se acordă unei singure per
soane, ci umanităţii întregi. 

In virtutea acestei solidarităţi a tuturor oamenilor, poate fi vorba de 
o responsabilitate morală colectivă. Ea are drept subiect un anumit grup 
social, o unitate omogenă, cu o adevărată personalitate, care este răspunză
tor de acţiunile lui comune din punct de vedere moral, ca şi de cele indi
viduale ale membrilor săi. Biserica, în fiinţa ei şi în unitate ecumenică, 
nu poate fi responsabilă, întrucît este infailibilă. Nu aceeaşi este situaţia cu 
membrii ei. 

Dar res·ponsabilitatea morală colectivă mai necesită şi alte p['ecizări. 
Fiindcă societatea nu posedă raţiune şi voie liberă, în sensul în care le are 
o persoană, în indivfdualitatea • ei, ea nu poate fi nici lăudată, mustrată, 
răsplătită sau pedepsită pentru faptele sale. In consecinţă, responsabilitatea 

• colectiv_ă nu este decît o sumă a responsabilităţilor individuale din societa
tea respectivă 24 ). In acest sens, ea se identifică cu responsabilitatea faţă 
de semeni. Realitatea solidarităţii morale are drept consecinţă, aşa dar, o 
reţea indefinită a responsabilităţii faţă de semeni. Prin această solidarifate 
şi· responsabilitate colectivă noi devenim contimporani cu înaintaşii şi ur
maşii noştri, fotmînd laolaltă acelaşi trup viu al umanităţii. 

In acest caz,· responsabilitatea colectivă ia diferite forme: responsabi
litat_ea solidară a tuturor oamenilor faţa ,de societatea din care fa~ parte 
şi responsabilitatelf' persoanelor ce se găsesc în posesia autorităţii sau a 
conducerii. (E~emplu: a educatorului pentru faptele elevilor, a părinţilor 
pentru faptele copiilor, a preoţilor pentru faptele credincioşilor, asupra că
reia vom insista puţin, în continuare). 

In situaţia sa de păstor şi cîrrnuitor al credincioşilor către mîntuire, 
preotul a.re o responsabilitate foarte mare pentru credincioşii săi. Viaţa lui, 
sub toate aspectele, trebuie să fie o predică zilnică în faţa credincioşilor săi, 

. ca să-l pqată îndreptăţi a le adresa chemarea Apostolului: «Ce aţi învăţat, 
ce aţi primit şi aţi auzit şi aţi văzut la mine, aceea să faceţi, şi Dumnezeul 
păcii va fi cu voi» (Fili peni IV, 9). Căci, zice Sf. Ioan Hrisostom: «dacă 
pentru cel ce ar sminti pe unul din cei mai mici, mai de folos i-ar fi lui, ca 
să-şi atîrne o piatră de moa['ă de gît, şi să fie aruncat în adîncul mării (Ma
tei XVIII, 6), şi toţi cîfi jignesc cugetul fraţilor, păcătuiesc chiar împotriva 
lui Hristos (I Cor. 8, 12), ce vor suferi şi ce fel de pedeapsă se va da celor 
ce vor fi pierdut nu numai unul, două sau trei suflete, ci o mare mulţime 
de oameni? Dacă simplii credincioşi ar putea primi o oarecare dezvinovă
ţire pentru acest lucru, preotul, ca unul ce este conducător, nu va putea avea 
nici o dezvinovăţire, pentru că el este pus spre luminarea altora şi nu va 
putea pretinde că a fost neştiutor. Sîngele acestora, zice Profetul Ezechil, 
se va cere din mîna preoţilor» (Ezechil XIII, 36) 25). Prin slujirea sa, preo
tul are misiunea de a ridica pe fiii săi căzuţi, să-i determine la o viaţă în 
slujba binelui; dar dacă şi el cade şi nu se ridică, face pe fiii săi să se piardă 
împreună cu sine, prin lipsa slujirii sale adevărate, pe care a primit-o de la 
Dumnezeu. 

24. Curs de teologie morală, (dactil.), Bucureşti 1954, p. 261. 
25. Sf. Ioan Hrisostom, Despre preoţie, Migne P. G. XLVIII col. 678-679; 

686-687. ' ' 
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IV. MASURA ŞI 'GRADELE RESPONSABILITĂŢII MORALE 

Măsura responsabilităţii morale este măsura vinovăţiei: noi sîntem vi
novaţi în măsura în care am lucrat cu libertate şi cunoştinţă. Unei vinovă
ţii totale, parţiale sau nule îi urmează o responsabilitate totală, parţială 
sau nulă. Diferite cauze ca: neştiinţa şi greşeala, demenţa, constrîngerea, 
patimile, bolile mintale, suprimă, micşorează sau anulează responsabilita
tea. In privinţa neştiinţei trebuie să distingem neştiinţa nevinovată şi cea 
vinovată, care angajează responsabilitatea. Constrîngerea la fel, în unele 
cazuri, cînd nu poate_ atinge actele şi stările interioarre ale creştinului, 
angajează responsabilitatea. Diferitele împrejurări măresc sau micşorează 
responsabilitatea, dind naştere la grade intermediare. Faptele ce izvorăsc 
din obişnuinţă, care nu poate anula libertatea, angajează responsabilitatea. 

Sfera responsabilităţii este imensă. Ea nu are alte limite decît acelea 
ale omenirii prezente şi viitoare. Societatea prelungeşte pînă Ia infinft fie
care cuvînt, gînd şi faptă a noastră, de aceea limita responsabilităţii este 
infinitul. Incercînd o ierarhizare a responsabilităţii, putem stabili mai mul
te grade: una a omului în general, una a creştinului, care la rîndul ei 
poate avea mai multe. grade. Aceea a creştinului simplu, alta mult mai 
mare, a celui chemat să-i conducă pe creştini la mîntuire; putem vorbi de o 
responsabilitate nebănuit de mare a călugărului, care singur şi nesilit de 
nimeni şi-a afierosit viaţa ca dar lui Dumnezeu. Aceasta se mărreşte cîncI 
la ea se adaugă hirotonia. 

In general, gradul responsabilitafii creşte după talanţii, demnitatea, 
cunoştinţele fiecărei persoane şi ea se ramifică în nuanţe după natura cor
pului, individualitatea, ,vîrsta, temperamentul, sexul, educaţia, ereditatea, 
starea socială, influenţele interne şi ext~ne, în cadrul cărora activează o 
persoană. «Sluga aceea, care a cunoscut voia stăpînului său şi n-a fost 
gata, nici n-a făcut după voinţa lui, va fi bătută mult, iar cea care n-a ştiut 
şi a făcut fapte vrednice de pedeapsă, va fi bătu fă mai puţin» (Luca XII, 
47-48). 

Resp-onsabilitatea noastră creşte de asemenea atunci cînd ne aruncăm 
mai mult în calea ispitelor şi fugim de cea a virtuţilor. Ea creşte cu cît a 
fost mai uşoară omiterea greşelii, cu cît cineva a fost sfătuit să n-o săvîr
şească, cu cît a cunoscut răutatea faptei, cu cît o acţiune necesită mai multă 
încordare şi deliberare. Unei hotărîri proprii îi urmează o responsabilitate 
mai mare decît atunci cînd ai fost sfătuit sau îndemnat de altul, la săvîrşi
rea unei fapte. Sf. Ioan Hrrisostom făcea adeseori atenţi pe credincioşii săi 
cînd băteau din palme Ia predică, spunîndu-Ie că prin aceasta îşi măresc 
gradul de responsabilitate. Apoi, responsabilitatea creşte proporţional cu 
numărul semenilor care au fost scandalizaţi sau atraşi spre păcat. Să nu 
credem, zice Sf. Ioan Hrisostom, că dacă am găsit colaboratori la păcate, 
vom avea vreo îndreptare; aceasta tocmai ne va fi ca un adaus la pedeapsă, 
căci şi şarpele a fost pedepsit mai mult decît femeia, precum şi femeia mai 
mult âecît bărbatul (P.G. LX, col. 633). Incercarea pe care o facem de multe 
ori de a ne micşora răspunderea în dauna semenului, invocînd diferite cir
cumstanţe atenuante, sînt simple iluzii; noi -rămînem răspunzători. 

Forurile care hotărăsc responsabilitatea sînt: conştiinta (II Cor. I, 
12), judecata omenească (civilă sau bisericească, Matei XVTTI, 15-17), iar 
ultima absolut valabilă este a lui Dumnezeu. E foarte greu ca să te pro
nunţi asupra gradului de responsabilitate a unei persoane. De aceea Sf. Pă-
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rinţi şi Biserica, în general, recomandă - ca atunci cînd nu sîntem obligaţi 
oficial să facem acest lucru - să-I lăsăm în seama lui Dumnezeu, Jude
cătorul tuturor, iar noi să fim cit mai exigenţi faţă de propria noastră per
soană (I Cor. IV, 5). Aceasta nu anulează străduinţa fiecăruia de a îndrep
ta, în duhul iubirii şi al smereniei, pe cel căzut în păcat. Ca o consecinţă a 
responsabilităţii, faptele bune aduc desăvîrşirea fiecărei persoane, scoţînd 
firea omenească din legăturile păcatului, şi sînt garanţie a vieţii şi fericirii 
veşnice. Faptele rele, din contră, distrug mai mult firea omenească, înlăn
ţuind-o în păcate, primejduind desăvîrşirea şi mîntuirea omului, ducîndu-1 
la pedeapsă veşnică. 

V. RESPONSABILITATEA MORALA ŞI DATORIA DE A REPARA 
GREŞELILE 

Datoria de a repara greşelile săvîrşite şi urmările lor face parte din 
noţiunea responsabilităţii morale. Creştinul, în momentul în care a săvîr
şit un păcat, a decăzut, el nu mai are aceeaşi valoare .pe care o avea îna
inte, pentru că păcatul aduce o pierdere pentru autorul lui şi pentru se
meni. In consecinţă, se cere în mod necesar ca autorul să repare aceste 
pierderi şi să anuleze urmările lor. A nu face acest lucru ar însemna să 
săvîrşeşti o nouă greşeală, care ar fi ea însăşi călcarea legii şi a datoriei de 
a repara greşelile pentru care eşti răspunzător. Orice păcat este o dezor
d-ine morală, care pregăteşte calea pentru alte dezordini. De aici necesita
tea ca cel vinovat să facă o «restitutio in integrum» a ordinei morale, în el 
şi în afară de el. 

O restaurare directă a unei ordini morale nu e posibilă, ci numai una 
indirectă, redind ordinei ceea ce i s-a luat, adică nimicind păcatul făcut şi 
vindecînd boala ce s-a produs prin săvîrşirea lui 26 ). Aceasta se poate face 
numai printr-o convertire morală fiinţială, determinată de o căinţă sinceră. 
Ea este un act de V•oinţă, care urăşte răul pe care altădată I-a iubit, care 
vrea să nu-l fi vrut, care vrea să nu-I mai vrea. Prin ea noi devenim stă
pini asupra trecutului plin de greşeli, care ca fapt de cronologie istorică nu 
poate fi schimbat, dar poate fi transformat ca sens, din piedică a b·inelui, 
în temelie a unei" vieţi noi. Orice clipă trecută a vieţii noastre, fără a o goli 
din noi, o putem curăţi de răul din ea, după cum putem curăţi un izvor de 
noroiul din el. Posedînd kecutul, prin amintirea lui împreunată cu regret, 
îl putem modifica, nu lăsîndu-1 gol de fapta regretată, ci umplîndu-1 cu un 
temei pentru o viaţă nouă. Pe locul unui păcat ţîşneşte astfel un izvor al vieţii 
celei noi. Căinţa nu trebuie să fie referită numai Ia anumite fapte. ci la în
treaga viaţă, pentru ca în locul omului celui vechi să răsară şi să crească 
omul cel nou. 

Dar căinţa nu este numai o chestiune individuală, ci una de relaţie cu 
Dumnezeu şi cu semenii. Prin ea noi ne recunoaştem vinovaţi, pentru că 
am nesocotit această relaţie prin viaţa noastră nevrednică. Pentru aceasta, 

• ci\inta trebuie arătată lui Dumnezeu prin mărturisire la duhovnic, ca semen 
81 nostru. Lui putem şi trebuie să-I dăm socoteala, să ne recunoaştem vino
văţia. căci faţă de El avem suprema răspundere. Repararea greşelilor şi 
reînnoirea vieţii este o lucrare comună a lui Dumnezeu şi a noastră. Prin 
aceasta, responsabilitatea noastră se micşorează pînă la desfiinţarea tota-

26. Noi analizăm numai aspectul moral. 
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lă; aceasta în virtutea promisiunii Mîntuitorului: «Luaţi Duh Sfînt! Cărora 
veţi ierta păcatele, iertate vor fi, şi cărora le veţi ţinea, vor fi ţinute» 
(Ioan XX, 22-23) 21). 

VI. CONŞTIINŢA RESPONSABILITAŢII CA FACTOR 
DE PROGRES MORAL 

Conştiinţa responsabilităţii este un factor principal de care depinde, 
progresul, atît în viaţa morală, cit şi în alte domenii de activitate. Ea iz
vorăşte din. conştiinţa demnităţii morale şi a rostului fiecărui om în acea
stă viaţă. «Dacă vestesc Evanghelia, n-am cu ce să mă laud, căci aceasta-i 
datoria mea de nevoie, şi vai de mine, de nu o voi vesti» (I Cor. IX, 16). 
Pe Sf. Apostol Pavel îl apăsa continuu conştiinţa responsabilităţii pentru 
viaţa sa de prigonitor ai Mîntuitorului, apoi pentru misiunea primită şi 
pentru mîntuirea credincioşilor săi. De aceea el a lucrat mai mult decit toţi 
ceilalţi Apostoli (I Cor. XV, 9-10). 

Noi, zice Sf. Ioan Hrisostom, sooofim numai greşelile care ne împre
soară şi nu ne gîndim deloc la ne,mulţumirile şi greşelile pe care le săvîr
şim în fiecare zi. De aici şi plîngerile noastre. Dacă noi am face o socoteală 
exactă a greşelilor săvîrşite într-o singură zi, am vedea atunci de cîte rele 
sîntem răspunzători 28 ). «Nu zice: nu ştiu ce se cuvine şi deci sînt nevino
vat, dacă nu fac aceea. Dacă le-ai face pe toate cite le şti că sînt bune, ţi 
s-ar descoperi pe urmă şi celelalte» 2 9 ). 

Conştiinţa răspunderii pentru greşelile trecute dă un imbold puternic 
.şi permanent, care ne mînă spre progrese cresdnde în viitor, înaintînd ast
fel în viaţa morală. Şi aricit de sus ne-am ridica pe terenul realiză,rilor noa
stre, această conştiinţă este totdeauna deasupra lor. Ea e colorată cu pă
rere de rău pentru păcatele trecutului, cu nemulţumire pentru nedeplinăta
tea virtuţilor săvîrşife, nemulţumire izvorîtă din conştiinţa că se putea lucra 
mai mult şi mai bine, că ce am realizat nu-i decit ceva insuficient faţă de 
ceea ce putea să fie realizat. In acest sens, responsabilitatea angajează, 
după cum am spus la început, şi faptele bune, deoarece fiecare virtute are 
o nedeplinătate a ei. Progresul de azi _devine o acuzaţie pentru trecut. Ori-

• cît de multe fapte bune ar face cineva, el simte că n-a făcut destul. «Slugă 
netrebnică sînt, căci n-am făcut decit ceea ce trebuia să fac» (Luca XVII, 
IO). De aceea nu poate fi vorba de fapte bune prisositoare. T6cmai aici stă 
dinamismul mereu viu caracteristic moralei ortodoxe. Din el se naşte un 
zel puternic, hotărîri noi, pentru ca bine_le să se întrupeze în toate acţiu
nile vietii noastre individuale şi comunitare. Conştiinţa răspunderii este 
acul cu· care Durn'nezeu împunge neîncetat inima noastră, este mina Lui 
care ne trage mereu tot mai sus, la El. 

Ea are, aşa dar, un caracter dublu: regret şi nemulţumire pentru fap
tele trecutului şi încredere statornică în posibilităţile sale pentru viitor; 
este conştiinţă a păcătoşeniei, ·dar nu pierde nădejdea. In acest sens ea 
poc1te fi socotită ca o virtute. nu în sine, ca celelalte. ci rrămînînd mereu 
nemulţumită de realizările celorlalte virtuţi, regretă păcatele, iar virtuţile 
le mînă înainte, fiind un fel de rriotor al lor. 

27. Vezi Pr. Prof. D. Stăniloae, Căinţă şi înviere sufletească, in «Revista Teo
logică>'. Sibiu 194t>. nr. 1-2, PP- 8-2~. 

28. Omilia XIX-a Ia l\Iatei, Migne, P.G. LVII, col. 283. 
29. Sf. Marcu Ascetul, op. cit-., p. 237. 
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Sfinţii Părinţi recomandă insistent conştiinţa responsabilităţii ca fac
tor pentru progiresul vieţii morale. Această conştiinţă nu trebuie să fie exa
gerată, în care caz poate să ducă la descurajare şi deziluzie. Nu poate fi 
socotită nici ca ceva lipsit de importanţă, în care caz duce la indiferenţă 
şi nepăsare. Ea trebuie să fie bine ch.ibzuită, proporţională cu greşelile şi 
virtuţile săvîrşite, cu talanţii şi demnitatea, pirecum şi cu alte criterii pro-

, prii fiecărei per:soane. • 
In acest caz, conştiinţa responsabilifăţii devine şi un factor de progres 

cultural şi material, în viaţa socială. Avînd acest sentiment, fiecare om, ca 
membru al societăţii, îşi înţelege menirea, îşi dâ seama că şi de el depinde 
bunul mers al semenilor, că şi el are pairtea sa de răspundere pentru su
ferinţa semenilor săi. Acest sentiment aduce mereu aminte fiecărui om, că 
în locul pe care-l are în societate, este pus, nu ca să i se slujească, ci ca 
să slujească, nu ca să exploateze pe fraţii săi, ci să facă bine tuturor, nu 
ca să-şi satisfacă egoismul său, ci ca să se jertfească pentru binele semeni
lor, aşa cum a slujit şi s-a jertfit Mîntuitorul Iisus Hiristos, pentr"u mîntu
irea şi binele tuturor oamenilor. Irideplinindu-şi munca sa _în acest fel, fie
care contribuie la bunul mers al societăţii, pe calea binelui şi a fericirii do
rite de fiecare. Astfel, fiecare sparge carapacea egoismului, secătuitoir de 
viaţă, iese la viaţă, se înfrăţeşte cu semenii săi, realiz"înd o armonie socială 
în care fiecare găseşte mediul necesar pentru a-şi dezvolta personalitatea 
sa, spre folosul său şi al societăţii din care face parte. 

* 
Din cele tratate în pirezenta lucrare, se desprind cîteva concluzii clare: 
Responsabilitatea morală este un dar şi o demnitate pentru fiecare om_ 

Ea dă vieţii şi moralei creştine un caracter dinamic, îndemnînd la muncă 
şi străduinţă neîncetată, pusă în slujba mîntuirii, binelui şi fericirii, atît 
personale, cît şi comunitare. Ea face atent pe fiecare om, că el nu este arun
cat la întîmpla1re în această lume, ci are un rost bine precizat, are o misiune 
de îndepl1nit. El nu are numai drepturi, ci are şi datorii, faţa de Dumnezeu 
şi de semeni. • 

Conştiinţa responsabilităţii morale scoate pe om âin inactivitate, din 
lîncezeală, din legăturile păcatului, şi-l face folositor sieşi şi semenilor. II 
determină şi-l obliga să-şi aaucă partea sa de contribuţie la ctitoria lumii 
morale a binelui, a Impărăţiei lui Dumnezeu, în care domneşte pacea şi iu
birea fiilor lui Dumnezeu. Din ea izvorăşte legea cea veşnică a slujiirii, care 
este temelia vieţii omeneşti. Dacă această slujire călăuzeşte paşii tuturor 
oamenilor, binele, bucuria, pacea şi fericirea lor nu rămîn simple dorinţe 
zadarnice, ci realităţi palpabile ale vieţii din care se împărtăşesc cu toţii. 

Conştiinţa responsabilităţii trebuie să fie far călăuzitor pentru fiecare 
preot şi credincios al Bisericii noastre. Numai aşa viaţa noastră va fi lu
crătoare în fapte bune, roditoare de fericire pămîntească şi cerească şi ar
vună a mîntuirii. Numai aşa areştinul îşi va face un titlu de cinste din răs
punderea pe care a primit-o, iar în ceasul marelui răspuns va putea auzi: 
«Bine, slugă bună şi credinciosă, peste puţine ai fost credincioasă, pesfe 
multe te voi pune, intră în bucuria Stăpînului tău» (Nlaîei XXV, 21). 
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SFÎNTUL APOSTOL PAVEL DESPRE 
PERSONALITATEA RELIGIOASĂ-MORALĂ 

A PĂSTOR ULUI DE SUFLETE 
CONSIDERAŢIUNI EXEGETICE ŞI PASTORALE PRIVITOARE 

LA CAP. III AL EPISTOLEI I-a CATRE TIMOTEI ŞI ACTUALITATEA LUI 

I. Epfstolele pastorale - constituţia apostolică a selecţionării clerului. 

In bogatul şi valorosul tezaur scris, inspirat, al Sfîntului Apostol Pa
vel, cele două epistole către Timotei şi epistola către Tit formează un grup 
omogen; ele sînt singurele scrieri pauline destinate unor păstori de Biserici 
locale, cu scopul de a-i ajutora să-şi îndeplinească în cele mai bune condi
iiuni misiunea de Intîistătători ai obştei credincioşilor. 

Cuprinsul şi scopul acestor trei epistole explică în deajuns calificativul 
de epistole pastorale (pimenice, păstoreşti), pe care îl poartă abia din vea
cul XVIII încoace 1). Acest calificativ - a cărui legit"mitate e evidentă - a 
fost adoptat pe bună dreptate, de atunci încoace, ca termen tehnic, în lim
bajul teologic-bisericesc al tuturor confesiunilor creştine. 

Destinatarii acestor scripturi inspirate, Sfinţii Timotei şi Tit, fac parte 
din ceata ucenicilor şi împreună-lucrătorilor Sfîntului Apostol Pavel, lao
laltă cu cumpănii ul Sila (S.ilvanus) 2 ), medicul antiohian Sfîntul Luca 3 ), 

Apollo Alexandrinul 4) cu minte ageră şi elocvenţă irezistibilă, Tihic 5 ) cel 
pururea gata de drumuri lungi pentru consolidarea spaţiilor evanghelizate 
de zelul misionar paulin, Aristarh 6 ) macedoneanul, destoinic în organiza
rea carităţii creştine, Sfîntul Evanghelist Ioan Marcu 7 ) şi - înainte de ei 
şi mai presus de ei toţi - Sfîntul Iosif Varnava 8 ) Cipriotul, cel întocmni 
cu Apostolii. 

Toţi aceştia - şi mulţi alţii, ale căror osteneli duhovniceşti sînt (sau 
nu) înveşnicite în slova Legii celei noi - au cunoscut rînd pe rînd rîvna 
fierbinte pentru Hristos car~-1 însufleţea pe Sfîntul Apostol Pavel şi, um-

l. Cf. F. Prat, La Theologie de Salnt Paul, vol. I, ed. 22, Paris 1934, p. 387. 
2. Amintit in F. Ap. 15, 22, 27, 32 (34), 40; 16, 19, 25, 29; 17, 4, 10, 14 15; 

18, 5; II Cor. 1, 19; I Tes. 1, 1; II Tes. 1, 1; I Petru 5, 12. 
3. Vezi Col'. 4, 14 (medicul); II Tim. 4, 11; Filim. 24. 
4. Vezi F. Ap. 18, 24; 19, 1; I Cor. 1, 12; 3, 4-6, 22; 4, 6; 16, 12. 
5. Vezi F. Ap. 20, 4; Ef. 6, 21; Col. 4, 7; II Tim. 4, 12; Tit. 3, 12. 
6. Vezi F. Ap. 19, 29; 20, 4; 27, 2-; Col. 4, 10; Filim. 24. 
7. Vezi F. Ap. 12, 12, 25; 13, 5, 13; 15, 37, 39; Col. 4, 10; II Tim. 4, 11; Filim. 

24; I Petru 5, 13. 
8. Vezi F. Ap. 4, 36; (9, 27, in textul B); 11, 22, 30; 12, 25; 13, 1, 2, 7, 43, 

46 50; 14, 12, 14, 20; 15, 2, 12, 22, 25, 35, 36, 3'i, 39; I Cor. 9; 6; Gal. 2; l; 9; 13; 
C~l. 4, 10 (Marcu, nepotul lui Varnava. Pentru datele cifrice cuprinse in note
le 12-18, să se vadă O. şi A. Schmoller, Hamdkonkordanz zwn griechlschen Neuen 
Testament (Text nach Nestle). Ed. 6, Stuttgart (1931), la locurile respective. 
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piindu-se de ea, au ajutat la dobîndirea lumii vechi pentru împărăţia ce
rurilor. 

Numai doi din membrii lotului de colaboratori permanenţi sau ocazio
nali ai Sfîntului Apostol Pavel - Sfinţii Timotei şi Tit - s-au învrednicit 
să primească epistole din partea acestuia. Care-i explicaţia excepţiei ce o 
face cu ei? A vrut, oare, să-i ridice mai presus de ceailalţi părtaşi la amă
răciunile şi izbînzile răsunătoare ale apostoliei sale? Nu! Sfîntul Ioan Hri
sostom •9 ) - a cărui «harismă» de interpret negreşelnic şi fără egal al nă
zuinţelor şi spuselor pauline este de mult şi definitiv recunoscută - şi-a 
pus fără ocol această întrebare. I-a dat - socotim noi - singurul răspuns 
valabil. Sfînful Apostol Pavel a soris epistole nu_mai lui Timotei şi Tit -
zice Sfîntul Părinte cu «gura de aur» - «fiindcă numai acestora li se în
credinţase biserici (scil.: spre păstorire), pe cînd pe ceîlalti îi purta încă 
cu dînsul; pe aceştia, deci, îi rînduise în nişte locuri ştiute». Cu alte cuvinte, 
pe Sfinţii Timotei şi Tit i-a aşezat la cîrma unor comunităţi creştineşti anu
mite, în fruntea unor Biserici locale, cu misiunea de a plini toate cite ar fi 
făcut el însuşi, dacă fiinţa apostolatului 10 ) şi neostoitul său zel creştinesc 
nu l-ar fi mînat să deschidă alte şi alte şantiere misionare pentru propovă
duirea Evangheliei lui Hristos. Transformaţi din «trimişi» (= apostoli) în 
locţiitori perm_anenţi, sedentari, ai Apostolului Neamurilor, Sfinţii Timotei 
şi Tit aveau să asigure continuitatea pastoraţiei pauline, în spiritul şi în 
litera ei, acolo unde au fost rînduiţi întîistătători şi păstori de suflete. 

Două din disciplinele teologice - Studiul Noului Testament şi Teo
logia Pastorală - se opresc cu atenţiune şi cu interes deosebit asupra tex
telor acestor trei epistole pastorale. Cea dintîi, caută să le aprofundeze în
ţelesul, descoperind gîndul sfîntului autor, aşternut întru neputinţa slovei. 
Cealaltă, valorifică rezultatele celei dintîi, pentru reuşita pastoraţiei creşti
neşti de astâzi şi de totdeauna. Aceasta, din binecuvîntata pricină că pro
blemele de bază ale pastoraţiei - cu acomodările de rigoarre, impuse de 
succesiunea fimpurilor istorice şi de specificul local - rămîn, în fond, ace
leaşi. Apostolul care recomanda creştinilor din Colase şi Laodiceea să facă 
schimb de epistole 11 ), este cu neputinţă să nu fi nutrit convingerea (ne
mărturisită) că ceea ce scrie Sfinţilor Timotei şi Tit depăşeşte nu numai stil
rrile din Efes şi Creta, ci şi epoca sa. Avem, apoi, deciziunile lipsite de echi
voc ale Bisericii. care fac din că.rţile inspirate tot atîtea normative de ma
ximă competenţă, pentru orientarea noastră creştineasca în orice vremuri 
şi între mice împrejurări. 

Pentru problema selecţionării sau recrutării clerului, cele trei epistole 
pastorale reprezintă o adevărată constituţie apostolică. Teologia Pastorală 
este odrasla lor directă. 

II. Condiţii pauline de admisibilitate în cler. 

Fără să fie primele documente neotestamentare care a testă existenţa 
în Biserica creştină din veacul apostolesc a unei ierarhii bisericeşti de drept 
divin, alcătuită din trei trepte, epistolele pastorale ale Sfîntului Apostol Pa-

9. Corn. la loc. Utilizăm ediţia Sf. Ioan Hrisostom: Comentariile sau explica
rea Epistolelor pastorale I şi Il Timotei, Epistola către Tit, etc., trad. de Arhiereul 
Theodosie A. Ploeşteanu, Bucureşti, ed. Socec, 1911. 

10. Un «apostol» e «trimis». Apostolia însemnează alergare in slujba Evanghe
liei lui Hristos, iar nu dregătorie sedentară. 

11. Vezi Col. 4, 18. 
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v.el reprezintă cea mai fermă confirma["e a acestui adevăr, la care Orto
doxia răsăriteană ţine fără şovăire, împotriva tuturor tăgadelor vechi şi 
noi. Dacă--textul iniţial al Epistolei către Fili peni ( I, I) indică clar aceste 
trei trepte iera["hice - şi anume, în formularea: apostol (Sf. Pavel), epis
copi (= presviteri) şi diaconi 12 ) - Epistolele pastorale ne familiarizează 
cu ideea trecerii line, fireşti, la ceea ce se numeşte «succesiune apostolidi», 
arătîndu-ne cum Sfinţii Apostoli s-au îngrijit de instituirea ei încă pînă 
erau în viaţa; mai precis: cînd necesităţile misionare şi pastorale au ce
rni-o; temporal, cînd învăţăceii Domnului şi Mîntuitorului nostru Iisus Hris
tos simţeau că vieţile lor se apleacă spre firescul asfinţit al istovitoarelor 
şi măreţelor osteneli misionare ce le desfăşurau în ogorul Domnului. Texte
le inspirate ale Noului Testament, precum şi Tradiţia bisericească cea mai 
veche, ne încredinţează că Sfinţii Apostoli Pavel şi Ioan au luat din vreme 
astfel de măsuri de prevedere, cu privire la asigurarea continuităţii apos
toliei lor, încă pînă erau în viaţă, instituind locţiitori apostoleşti în unele 
comunităţi creştine ale vremii aceleia 13). Existenta Epistolelor pastorale 
este cea mai clară mărturie în acest sens, iar Sfinţii Timotei şi Tit sînt în
tîii aleşi - cunoscuţi de noi - pentru îndeplinirea unei atît de cinstitoare 
misiuni, cel d-intîi pentru Biserica creştină din Efes, iar celălalt pentru Bise
rica creştină din insula Creta. 

l. lnsuşirile unui ocîrmuitor bisericesc. 

Se pune acum, în chip firesc, întrebarea: Ce criterii va fi avut în vede
re Sfîntul Apostol Pavel, cînd a procedat· 1a designarea Sfinţilor Timotei 
şi Tit pentru slujirea plină de înfricoşată răspundere ce le-a hărăzit-o? 

Afirmativ, ele nu sînt indicate niciunde, dar se pot stabili pe cale de
ductivă, din sarcinile ce li ·1e dă. Este incontestabil că Sfîntul Apostol Pa
vel a procedat la încărcarea lor cu astfel de răspunderi, ca cele ce reies 
din lectura atentă a Ep"istolelor pastorale,numai după ce s-a încredinţat pe 
deplin că aleşii săi sînt capabili să le ducă la bun sfîrşit fără preget, fără 
şovăire, fără poticnire. Examenul atent la care i-a supus pe Sfinţii Timotei 
şi Tit în cu["sul expediţiilor misionare la care au participat alături de el, 
«şcoala» misionară pe care le-a făcut-o prfntr-un îndelungat contact perso
nal, cu aplicaţii pe teren, I-a dus pe -Sfîntul Apostol Pavel la încheierea că 
amîndoi aceşti destoinici şi zeloşi colaboratori ai săi posedă aptitudini apos
toleşti optime. Fără să fi ajuns la această' încredinţare, Apostolul Neamuri
lor nu s-ar fi hotărît niciodată să aştearnă pe pergament sau pe papyrus-ul 
epistolelor sale fragmente ca cele din I Tim. l. 3, urm.: ( «Precum te-am ru
gat, să rămîi la Efes, cînd mergeam în Macedonia, ca să porunceşti unora 
să nu înveţe altă învăţătură, nici să ia aminte la basme ... ») şi Tit I, 3, urm. 
(: «Pentru aceasta te-am lăsat în Creta, ca s·ă aduci rrînduială în cele ce mai 
lipsesc, şi să pui preoţi în fiecare cetate, precum ţi-am poruncit...»). Tîlcul 
acestei specii de texte, este induITTtabil: Ceea ce a început Sfîntul Apostol 

12. Vezi Diacon N. I. Nicolaescu Introducere în Epistola către Fllipeni, Bu
cureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1942, p. 32, - şi Pr. Grigori.e T. Marcu, Epistola 
Sfintului Apostol Pavel către "Tit. Introducere, text şi comentar, Sibiu 1947, pp. 43-44. 

13. Pe cei instituiţi de Sf. Pavel, ii cunoaştem. Coru1tituţiunlle Apostolilor (VII, 
46, Migne, P.G. I, col. 1053) afirmă că Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan a aşezat episcop 
in Pergam pe un oarecare Calus. Cf. V. Gheorghiu, Introducere in sfintele că.rţi ale 
Testanrentului Nou. 1929, p. 712. Există şi alte menţiuni patristice in acest sens, des
pre episcopi instituiţi direct de unii sau de alţii din Sfinţii Apostoli, pînă erau in viaţă. 
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Pavel în pămînt sterp, Sfinţii Timotei şi Tit pot continua şi desevîrşi pe 
cont propriu, ca şi cînd Apostolul însuşi ar fi rămas pe loc. 

Sfinţii Timotei şi fit - în conştiinţa creştinătăţii - sînt consideraţi 
ca precursorii fireşti ai deţinători1or actuali ai supremei slujiri preoţeşti în 
Biserică (arhiereii). Teologii pot discuta - şi discută, uneori cu aprindere 
- asupra poziţiei lor exacte în cadrele ierarhiei bisericeşti a veacului apos
tolesc şi a legăturii lor cu vlădicii de mai tîirziu. Discuţiile acestea nu sînt 
infructuoase, mai ales pentru specialişti 14). Dar smulgîndu-ne din strîn
soarea detaliilor de nomenclatură şi atribuţii, un lucru rămîne bine şi de
finitiv stabilit: faţă de episcopii-presviteri şi faţă de diaconi, ei exercitau 
funcţiuni conducătoare, le erau supraordonaţi. Ei ţineau locul Sfîntului 
Apostol Pavel, ctitorul de Dumnezeu ales, prin Fiul Său, şi de Duhul Sfînt 
călăuzit, al Bisericilor locale din Efes şi insula Creta. 

Invăţătura de căpetenie care se desprinde pentru noi din alegerea lor 
pentru misiunea arătată, sună aşa: Un ocîrmuitor bisericesc, deţinătorul su
premei trepte ierarhice în cler, posedă însuşiri şi aptitudini apostoleşti, în 
temeiul cărora el exercită prerogativele succesiunii apostolice în Biserică. 
Orînduirile canonice ale Bisericii, de dată ulterioară, stabilesc complect, 
în amănunt, condiţiile pe care trebuie să le îndeplinească cei te aspiră Ia 
suprema dregătorie bisericească. Epistolele pastorale, alăturea de alte texte 
ispirate, au furnizat temeiurile acestor orînduiri, spicuite cu răbdare şi cu 
lua•re aminte din cuprinsul lor şi apoi dezvoltate în mod sistematic. 

Pentru determinarea cit mai exactă a însuşirilor pe care Sfîntul Apostol 
Pavel le pretinde unui ocîrmuitor bisericesc, o scurtă zăbavă asupra bio
grafiei Sfinţilor Timotei şi Tit nu este fără folos. 

Sfîntul Timotei era vlăstar al unei familii mixte, din cetatea Listra 
(Asia Minor). Tatăl lui era grec, iar mama sa, Eunice, era evreică credin
cioasă, convertită din bună vreme la creştinism, ca şi bunica sa, Loida ( cf. 
F. Ap. 16, I; II Tim. I, 5). Ambele femei au avut o influentă binefăcătoare 
asupra tînărului Timotei, făcînd din el un membru activ al bisericii creştine 
din Listra (întemeiată de Sfîntul Apostol Pavel în prima călătorie misio
nară, curînd după anul 44 al erei noastre). Ele trebuie să-l fi deprins, «din 
pruncie» (II Tim. 3, 15), în ispitirea Sfintelor Scripturi. 

Osebit de zelos dovedindu-se pentru credinţa creştinească, în a doua 
călătorie misionară a sa, cînd a trecut din nou prin Listra - pe la anul 
51/52 - Pavel I-a luat cu sine pe Timotei. Impreună cu Sila şi cu medicul 
Luca, au trecut toţi patru în Europa, ctitorind primele biserici creştine ale 
continentului nostru 15). 

După ce a scăpat cu bine din prima captivitate romană - şi anume, 
între anii 63-66 - după o călătorie misionară în Spania, Sfîntul Pavel a 
cercetat· bisericile creştine din răsărit, întemeiate în cursul celor trei că
lătorii misi·onare. La Efes, cetatea cea mai de seamă a Asiei Minor, biserica 
creştină- a crescut şi s-a întărit. Ea avea nevoie, însă, de un ocîrmuitor 
permanent, care s-o organizeze şi s-o apere de primejdia rătăcirilor ereti
ceşti. Neputînd zăbovi personal acolo, vreme mai îndelungată, înainte de-a 
purcede spre Macedonia, i-a rînduit acestei biserici înfloritoare - pivotul 

14._ Prof. Justin Moisescu, de la Institutul Teologic de grad Universitar din 
Bucureşti, a.profundează aceastil. problemă în studiul temeinic a cărui publicare a. în
ceput in primul număr al revistei «Mitropolia Olteniei>. Vom reveni asupra acestul 
studiu, într-o prezentare mai largii.. 

15. Pe larg despre această misiune, in F. Ap. 16, 8, urm. 
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m1s1Unii creştine în Asia. Minor - ca . întîistătător şi locţiitor apostolesc 
al ei, pe Sf. Timotei (d. I Tim. l, 3). Scurtă vreme după aceea (aproximativ 
:în anul 65), i-a scris întîia epistolă, ca să-i fie de ajutor şi întărire în exer
citarea cu spor şi cu înţelepciune a misiunii sale. Ultimul cuvînt scris al 
Apostolului Neamurilor - arestat pentru a doua oară, de astă dată fără 
p~rspective de eliberare (cf. II Tim. 4, 6 urm. şi 16 urm.) - s-a îndreptat 
tot către inima curată a acestui devotat ucenic paulin (toamna arnil11i nG). 

După moartea martirică a Sfîntului Apostol Pavel, Timotei a răstorit 
în continuare la Efes, fiind primul episcop al bisericii de-acolo. S-a săvîrşit 
din viaţă muceniceşte, în vremea domniei lui Domiţian (81-96), fiind ucis 
cu un ciomag 16). Pomenirea lui cu laudă şi rug-ăciuni, este orînduită în 
·calendarul sfinţeniei creştine la 22 ianuarie a fiecărui an. 

Cît de mult era preţuit de către Sfîntul Apostol Pavel şi de cît folos i-a 
fost Apostolului Neamurilor tovărăşia acestui devotat ucenic al său, re7.11ltil 
din următoarele amănute: a) îl asoci.nă de 6 ori în arlresele epistolr->!or 
sale (II Cor., Fii., Col., I-II Tes. şi Filim.); b) i-a nrlresat donă f'pistnl" 
(1-11 Tim.); c) în apăsătoarea însingurare a celei de a II-a cap'ivi1ilţ1 
romane. Sf. Pavel a rlori1 să-l mai varlă orlată. înaintP de a-şi viirs:, s;n[!rle 
prntru Hristos (d. II Tim. 4, 9. 13); rl) amintit cu numrlr dP 21 rlP ori în 
textele neotestamentare. 17 <lin acestr mPnti11ni desnre os1rnrlilr şi r:ili
lăţile lui Timotei le fnce Sf. Apostol P.wel în Epis1n1Ple s<1le (R. IR. 21: 
l Cor. 4. 17: 6. 10: JJ Cor. I. I. 19: Fii. I, I: 2. 19-21: 1.nl 1. l: I Tr" 
l, I: 3. 2. fi: II Trs. 1, I: I Tim. 1, 2. 18: fi. 20: li Tim 1. 2: r-ilim l) i;:,r 
n~st11l de n Sf. Lur.<1, în F. Ap. (16, I: 17. 14: 17, 15; 18. 5: 19, 22: 2n. 4). 
Calificativele cu care îl .rlistinge, sînt · călrluroase şi cinstitoare: «fratrie» 
(II Cor. 1, 1: ·col. 1, I; Filim. I), «rnPmoria» Apostolului (I Cor. 4, 17), 
«simţirea» Apo.:;tolului (Fii. 2, 19- 23). ş.a. 

Fire impresionabilă, de-o rară rlelicatet~ sufletească, fiziceşte plăpînd 
şi suferind 17), Timotei este antipodul Srîntului Tit. 

Sfîntul Tlt a fost omul de-o rară energie şi elementul de asalt al Sftn
tului Apostol Pavel în sfărmarea tuturor împotrivirilor fată de sporul în 
credinţă; disciplină şi viaţă creştinească a tinerelor Biserici creştine ctito
rite de «atletul lui Hristos». 

"Elin de obîrşie, Sf. Tit apare în tovărăşia Sfîntului Apostol Pa~el la 
Ierusalim, patrusprezece ani d_upă con~umarea convertirii de pe drumul 
Damascului 1B). Se discuta atunci, acolo, în pi in sobor apostolesc, problema 
de crucială însemnătate a neobligativităţii legii mozaice pentru păgînii care 
aspirau la starea de creştin. Practic şi hotărît să lichideze definitiv o pre~ 
judecată a exclusivismului legalist mozaic, Sf. Pavel cuteză să apară tn 
mijlocul «stîlpilor Bise,ricii> însoţit de acest vlilstar elin .. Era o prorPrlură 
îndrăzneaţă, un pas temrrar, fără să rie ostentativ: nimeni nu i-a pretins 
«păgi'nului> Tit să-şi leg-itimeze convertirea la Hristos tăindu-se împrejur.. 
Sfîntul Tit a fost «întîiul păgîn credincios, care a stat în însăşi cetatea 

• 16. Eusebiu al Cezareel (Ist. bis., rn, 4, Mlgne, P.G. XX, col. 220) notează 
amănuntul referitor la episcopatul • efesean al Sf. Timotei, iar Patriarhul • Fetie al 
Constantinopolului (Bibliotheca cod. 254, Mlgne, P.G. CIV, col. 101) moartea lui 
]ţJ.artlrică, şub Domiţian. _ ' 

17. Fapt care rezultă din I Tim. 5, 23. 
18. Vezi Gal. 2, 1-5. 
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Ierusalimului, între Apostolii şi creştinii de acolo, ca părtaş la acelaşi har 
(cu ei) şi prăznuind laolaltă cu ei Cina Domnului» 1'9). 

In cursul călătoriei a III-a misionare, Tit a fost trimis din Efes la Co
rint, ca să curme dezordinea ce domnea în tînăra biserică din capitala Ahaei 
şi să ducă la bun sfîrşit colecta organizată de Sf. Pavel în beneficiul săra-
cilor din Ierusalim 2°). . 

Misiunea era ingrată. Da'că Sfîntul Pavel i-a încredinţat-o lui, prefe
rîndu-1 altor colaboratori ai săi, acf'asta e posibil să fi făcut-o nu numai 
îndemnat de destoinicia şi en~rgia omului plin de tact pastoral, care se 
dovedise a fi Sf. Tit, ci şi pentru că cunoştinţa lui cu creştinii din Corint 
data de mai demult. De cînd anume, nu se poate şti, din pricină că Faptele 
Apostolilor nu fac nicio menţiune despre Tit. Poate, chiar de pe vremea că
lătoriei a II-a misionare, cînd a fost înfiinţată Biserica corinteană 21 ). 

Misiunea Sfîntului Tit la Corint s-a încheiat cu un succes deplin. Cum 
stările îngrijorătoare de acolo s-au normalizat - şi aceasta o deducem din 
faotul că criza corintianâ nu mai perzistă în preocupările ulterioare ale 
Sfîntului Pavel - socotim că misiunea repetată (el a dus la destinatie şi 
Ep. II Cor.) pe care Tit a îndeplinit-o acolo, a fost considerată de Sfîntul 
Pavel ca examenul definitiv al maturităţii apostoleşti a acestui ucenic al său. 

Mai ales din textul Ep. II Corinteni se poate vedea că Sfîntul Pavel 
nu-i precupeţeşte elogiile salt;: .acest «adevărat fiu în credinţă» (Tit I. 4) 
este calificat rînd pe rînd frate (II Cor. 2, 13). însoţitor şi împreună-lu.
crător (8, 23) fidel. umblînd în acelaşi duh şi călcînd pe aceleaşi urme ca 
şi părintele său sufletesc. 

Sfîntul Tit a meritat din plin aceste calificative, pornite din cea mai 
competentă sursă. Şi a le merita cînd te zbati să opreşti surghiunirea lui 
Hristos din uşuratica cetate a Corintului, nu-i putin lucru. O vrednicie ca 
ace;ista presupune nu numai complectă stăpînire de sine, enerQ"ie de neîn
frînt, o ineouizabilă doză de priceput tact pastoral, ci - socotim noi - şi 
o resoecbibilă cultură laică. Corintul, la vremea aceea, era un bulevnrd 
2I cmentelor filosofice, de cele mai variate nuante şi conceptii, de la austNa 
întcleociune stoică şi pînă la epicureismul libertin. A lucra într-un mediu 
ntît de pniculos, era tot atît cît a te aventura pe drumul care cobora rlin 
Ierusalim la Ierihon. Tit nu s-a lăsat răpus de «tîlhari». De aceea Sfîntul 
Pavel i-a hăr~zit, după oarecare trecere de vreme, misiunea de locţiitor 
apostolesc în Creta. 

Misiunea aceasta era mai dificilă decît cea exercitată cu atît::i folos. 
oarecînd, la Corint. Perversă ş,i una şi alta, cetatea Corint avea privileg-iul 
de-a fi o cetate «luminată», ceea ce nu era insula Creta. Cum s-a achitat 
de înnoita s::ircină de-a pune «rînduială în cele ce rriai linsPsc» si rle-::i aseza 
«preoti în fiecare cetate», precum i-a «poruncit» (Tit I. 5) fnviHJ:itorul său, 
se ştie: nromnt si fi:ir~ !!rPs. Dov~rl;:i se :irată în Tit ~- 12 şi în IT Tim. 4. 10. 
De unrleva din Elnrl::i (Nicopolis?), Sfînt11l Pavel îi dă <le ştire că în cu
rînd Artemas sau Tihic o să debarce în Creta, sore a-i tine::i loenl. Tit ur
mînd să oornească fără preget la Nicopolis, unde Anoc:.tolul hotărîse să 
ierneze. Tnsărrinări noi, pe care Tit le ontea duee l::i înrien1inire m::ii cu 
succes decît oricare alt ucenic paulin, îl reclamau acolo. Scurtă vreme după 

19. Arl SP.hlattn. Titus, art. in «B;hlisches Hanrlworterbuch Calwer Blbel-
lexlkon». Prlitat clP Paul ZellP.r. ed 4. Rtutte-art l!l?.4, p. 767. ' 

20. Vezi Grl~nrie T. Marcu Epistola c.ătre Tlt, p. 11. 
21. Idem, Ibidem. 
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aceea, îl găs.im propovăduind în Da lmaţia (II Tim. 4, 10). De va fi pornit 
acolo de la Roma - unde îl va fi însoţit pe Apostolul captiv a doua oară -
sau direct din Nicopolis, nu se poate şti. 

După ce paloşul călăului a curmat viaţa vremelnică a Sfîntului PJvel, 
Sf. Tit - aşa ne informează Tradiţia bisericească 22) - s-a înapoiat în 
Creta, păstorind bisericile de acolo pînă la moarte. Ar fi atins respectabila 
vîrstă de 94 ani, petrecuţi în statornică îmbunare a sufletului şi (cum spune 
Sfîntul Ignatie al Antiohiei şi Fericitul Ieronim) în nezmintită neprihănire 
a trupului. Pomenirea lui creştinească se face an de an la 25 august. 

Firi complect diferite, Sfinţii Timotei şi Tit au îndeplinit în locuri di
ferite aceeaşi binecuvîntată misiune de locţiitori apostoleşti, cu acelaşi suc
ces, cu maxim succes. Iar secretul succesului lor zace în vrerea izbutită de 
identificare totală a năzuinţelor lor cu năzuinţele Sfîntului Apostol Pavel. 
Şi, nu mai puţin, în îndemînarea cu care Sfîntul Apostol Pavel a ştiut să-.1 
aşeze pe fiecare în loc de păstorire adecvat însuşirilor înnăscute şi cîşti
gate la <<şcoala» sa. 

Adevărat ocîrmultor biserice9c este - aşa rezultă din examinarea ace
stor două personalităţi creştine - cel ce, în exercitarea succesiunii aposto
leşti, lucrează pentru sporul Evangheliei lui Hristos aşa cum ar lucra un 
Apostol în locul său. Această deducţie nu exclurle acomorlarea la ronrli1 iile 
locale şi temporale, ci dimpotrivă, o presupune şi o imrune. Mic;iunile înrle
plinite de Sfinţii Timotei şi Tit stau mărturie despre elasticitatea metodolo
gică a exercitării prerogativelor împreunate cu starea de ocîrmuitor bi-
sericesc. • 

Care sînt îndatoririle de căpetenie ale unui odrmuitor bisericesc în 
lumina Epistolelor pastorale, ne arată cuprinsul loc. Analizînd acec;tp înda
toriri, descoperim ceea ce Sfîntul Apostol Pavel nu spune în textrle lor 
- dar presupune - referitor la condiţiile de recrutare a ocîrmuitorilor bi
sericeşti. 

Aşezat locţiitor apostolesc la Efes, Sf. Timotei avea înscrisă în pro
gramul său arhipăstoresc, de Sfîntul Pavel alcătuit, întreita grijă: a) de a 
menţine Intact depozitul de credinţă, asigurînd propovăduirea lui f;iră con
tenire şi fărâ schimbare, precum şi apărarea lui fată de orice tPnl:ltive rle 
falsificare: b) de a continua şi desăvîrşi organizarea bisericii efesene, în
zestrînd-o cu pastorii destoinici şi c) de a asigura bunul mers al cultului 
divin. Inscrierea acestor sarcini în programul amintit, presupune • că Sf. 
Timotei poseda capacitatea - şi capabilitatea - de a ocîrmui cu mînă 
sigură corabia Bisericii efesene. 
. a) Efesul, la vremea aceea - ca şi Alexandria, Corintul, Roma, An
tiohia Siriei şi alte metropole antice - era unul din locurile de întîlnire al 
celor mai bizare concepţii religioase şi filosofice, păgîne şi iudHice. Infil
traţia acestora în rîndurile membrilor bisericii creş1 ine <ie-acolo, era rosi
bilă şi era primejdioasă. De aceea, Sfîntul Pavel - înainte <ie-a fi purces 
spre Macedonia - a rînduit Bisericii efesene un paznic atît de treaz şi de 
destoinic, cum se arătase a fi Sf. Timotei. 

Recomandarea pe care i-a făcut-o acestuia, la despărţire, era energică 
şi categorică: _Nicio tranzacţie cu cei ce manifestă tenrlinţa de,a introauce 
în Biserică elemente de credinţă contrarii învăţăturii creştine. Această în-

22 .. Idem, p. 13. 
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văţătură este complectă şi integră. Ea nu arc trebuinţă de adaosuri şi corec
turi omeneşti. Ea nu suportă nicio ajustare de circumstanţă. 

Tratamentul pe care Sf. Timotei arc să-l aplice celor dispuşi la con
cesii în dauna integrităţii învăţ)turii de credinţă, e drastic: Să le porun
cească să lapede relele lor deprinderi. 

Limbajul pe care Sfîntul Pavel îl utilizează faţă de ucenicul său, es,te 
osebit de prevenitor: «Le-am ll'li-t'at», zice el, - şi nu «ţi-am poruncit». Ti
motei îl merita, pentru că era blînd şi devci.tat - dar şi intransigent în ma
terie de apărare a depozitului de credinţă. Sînt oameni care n-au nevoie 
de insistenţe, cînd li se cere să îndeplinească o misiune de răspundere. 
Pentru sensibilitatea acestora, rngămintea_ e un stimulent mai eficace decît 
cea mai înfricoşătoare poruncă. Sfîntul Timotei ţine de specia rară a acestor 
suflete de elită. 

Menţinerea intactă a depozitului de credinţă, constituia pentru Sf. Ti
motei - ca şi pentru Sf. Tit, ţn Creta, - o îndatorire permanentă, cu ca
racter de urgenţă în ceea ce priveşte iniţierea ei. Falşii învăţători efeseni 
şi asiatici suceau minţile credii;Icioşilor cu basme (mituri, legende, poveşti) 
şi genealogH fără de sfîrşit, care alimentau curiozitatea deşartă a unora 
de-a şti totul. Pasiunea aceasta _\Clezordonată pentru flecăreală şi senzaţional, 
era curentă în antichitatea creştină, atît în mediul iudaic, cît şi în cel ele
nistic. Iudeii prăpădeau vremea cu numărarea moşilor şi stll'ămoşilor lor, 
iar elini cu catalogarea dinastiţJor de zei. Constatarea aceasta, Sfîntul Pavel 
o făcuse încă în cursul zăbavei sale la Atena, iar· Sf. Luca a consemnat-o 
în scris, ca o carracteristică c_hjar şi a luminaţilor cetăţeni ai capitalei sp,i
rituale a Eladei: « ... toţi ateniţnii. .. pentru nimic nu aveau atîta răgaz ca 
pentru a spune sau a ascultâ' ceva· nou» (F. Ap. 17, 21). Sf. Timotei, în 
cazul de faţă, avea de-a face- - după cum rezultă din I Tim. I, 7 _:_ cu 
pseudo-didascali de provenienţă iudaică. • 

Minaţi de dorinţa deşart-ă de-a dobîndi întîietate, de a-şi face renume 
lesne cîştigat, pseudo-didascalii iudei şi iudaizanţi de la Efes se· 'dădeau 
drept interpreţi autentici ai I:egii lui Moise, afişînd pretenţii de competente 
indiscutabile în materie. Pe ur:iii ca aceştia, Timotei este îndrumat să-i 
aducă la realitate, cu atît mai vîrtos cu cît ei continuau să fie, formal, mem
brii ai Bisericii creştine, '- arătîndu-le că Legea mozaică e bună daGă 
omul o ţine cu stricteţea preyăzută de Leg-e. Imolinirea Legii e posibil~, 
însă numai prin ascultarea d,esăvîrşită de Evanghelia lui Hristos, în carţ 
s-a împlinit Legea. Şarlatanii din Efes şi Asia nesocotesc faptul că vremea 
( epoca) împărătirii Legii a fost ,scurtată ~u fiecare proorocie mesianică, iar 
îr)truparea Fiului lui Dumnezeu a curm~t-o definitiv.· Cel ce ţine la Lege, __ 
să dovea.ească acest lucru ţinînd la învăţătura lui Iisus Hristos, care ·este 
plinirea şi desăvîrşirea Legii ( cf. Rom. 10, 4), să respecte orînduirea lui 
Dumnezeu cea din credinţă (I Tim. I, 4) şi să practice dragostea (id. v. 5) 
nefăţarnică, bine ştiind că aceasta este «plinirea Legii» (Rom. 13, 10). Dis
cuţiile sterile pe care le stîrnesc pseudo-didascalii efeseni nu folosesc întru 
nimic credinţei. Credinţa cere fapte, nu vorbe, - iar faptele acestor legaliş.ti 
de faţadă îngroaşe repertoriul viciilor condamnabile (id. v. 9-10) care -nu, 
pu.rced din învăţătura cea sănătoasă .(id. v. 10). 

Expresia «învăţătura sănătoasă»- este proprie Epistolelor - pastorale 
(vezi I Tim, I, l O; II Tim. 4, 3; Tit 1, 9; 2, I) şi pare să fie împrumutată 
din limba latină, atunci limba oficială a imperiului roman. Prin această 
expresie se înţelege doctrina creştină neafectată de niciun_ adaos sau co-
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rectură omenească, acceptată integral, conservată fidel, propovăduită fără 
greş şi trăită fără scăzămtnt. Invăţătura sănătoasă se exprimă prin «cuvin~ 
tele sănătoase» (cf. I Tim. 6, 3; II Tim. 1, 13), iar propovadi.Jitorii autorizaţi 
ai- acestei învăţături pot fi numai persoane creştine «sănătoase» în credinţă 
(cf. Tit 1, 13; 2, 2). Pentru definirea acestei învăţături sănătoase, Sfîntul 
Pavel utilizează o seamă de expresii paralele, care arată, parţial, însuşirile 
ei. El o numeşte cînd «învăţătura cea bună» (I Tim. 4, 6), cînd «învăţătura 
cea după buna credinţă» ( I Tim. 6, 3), cînd «învăţătura» propriu-zisă, fără 
nici un atribut determinativ, dar de fiecare dată subînţelegîndu-se că e «să
n~toasă» (cf. I Tim. 4, li, 13, 16; 5, 17; 6, I; II Tim. 3, 16; Tit 2, 7), fie 
«învăţătura mea» (li Tim. 3, IO), - aşa dar Evanghelia paulină (cf. Gal. 
1, 8) - fie deadreptul «învăţăiura Mîntuitorului nostru Dumnezeu» (Tit 
2, 10). Această ultimă formu_lare este cea mai explicită şi, de aceea, mai 
concludentă în ce priveşte conţinutul şi calitatea «învăţăturii sănăto.ase». 

Opuse învăţăturii sănătoase sînt «învăţăturile demoniceşti» (I Tim. 
4, 1). Faţă de acestea, învăţătura sănătoasă exercită - ca şi igiena în me
dicină 23 ) un rol de apărătoare, o funcţiune profilactică: te fereşte de con
taminare atît sub raport doctrinar, cît şi din punct de vedere moral. 

• Conduita insului fiind e)!:presia concretă a credinţei pe care o mărturi
seşte, pseudo-didascalii efeseni - ca şi ereticii tuturor vremurilor - vădesc 
netrebnicia învăţăturilor greşite ce le profesează în faptele detestabile pe 
care li le impută Sfîntul Pavel (în I Tim. 6, 3-5, 9-10; cf. şi II Tim. 3, l O). 
E • datoria Apostolului - acum şi datoria ucenicului său Timotei - să se 
împotrivească oricăror a bateri care ar vătăma integritatea şi curăţia învă
ţăturii sănătoase. 

• In directă legătură cu sarcina de-a apăra depozitul de credintă creştină, 
Sf. Timotei primeşte porunca de-a lupta «lupta cea bună» (I Tim. 1, 18), 
arătîndu-se Ia înălţimea profeţiilor atît de favorabile creşterii şi expansiunii 
sdle duhovniceşti, care au fost făcute pirivitor la persoana sa. Ctnd şi unde 
s-au făcut astfel de profetii, din totală lipsă de date, nu putem şti. Cert 
esţe că ele s-au făcut. Menţjunea Sfîntului Pavel ţine loc de probă, iar ca
zuri de precedenţă nu lipsesc. Sfîntul Varnava şi Sfîntul Pavel au fost orîn
duiţi la slujirea specială de apostolie între neamuri prin intervenţia directă 
a Sfîntului Duh (cf. F. Ap. 13, 1-3). In lipsa oricărui indiciu pe care ni l-ar 
fi putut oferi în acest sens autorul inspirat al cărţii Faptele Apostolilor, so
cotim că astfel de proorocii •întru totul favorabile lui Timotei se vor fi pro
dus cel mai tîrziu la vremea cînd Sf. Pavel se muncea cu gîndul să afle un 
locţiitor destoinic al său pentru ocîrmuirea vremelnică a Bisericii ef esene. 
Destoinicia lui Timotei îi era cunoscută âin serviciile eminente pe care aces
ta' le făcuse cauzei Evangheliei, ca părf-aş la··expediţiile misionare pauline. 
Dar Timotei era ~năr ( cf. I Tim. 4, 12). Numai o intervenţie durnnezeească 
putea să anuleze acest if11pediment, ._ determinîndu-1 pe Sfîntul Pavel să 
t(eacă peste el cu conştiinţa, împăcafă că ajutat de Sus, a făcut în persoana 
lui Timotei cea mai nimerită alegere. •• 

· «Lupta cea bupb, care i $·e recomandă imperativ lui Timotei s-o ducă, 
conştă din ataşamentul necondiţionat; dovedit ca atare, faţă· de depozitul 
de credinţă ,revelată şi din±r-o viaţă co~espunzătoare acestei credinţe (cf. 
I Tim. 1, 19). Cel ce-şi pierde «cugetul bun» ( conştiinţa curată), nu va tn
tti:zia să rătăcească şi în materie de creclinţă, şi invers. fo inteirpretarea Sfîn-

23. Vezi şi Prat, op. cit., p. 401. 
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tului Ioan Hrisostom 24 ), adevăratul dascăl trebuie, mai presus de orice, 
să-şi fie luişi dascăl. Scurt: Timotei să ia pildă de chipul în care se duce cu 
succes «lupta cea bună», de la Sfîntul Apostol Pavel, care a purtat-o astfel 
încît are conştiinţa că cununa biruinţei îi este asigurată în cer ( cf. II Tim. 
4, 7-8). 

Există şi o luptă rea, care sftrşeşte cu moartea spirituală. E lupta rata
tă a soţilor Anania şi Safira, a incestuosului din Corint! a lui Imeneu şi 
Alexandru. Pe unii ca aceştia, Timotei este îndrumat (I Tim. 1, 20) să-i pe
depsească, cuminţindu-i, ca să fie de învăţătură şi altora. La nevoie, va 
face uz chiar de drastica procedură de domesticire aplicată de Sfîntul Pa
vel, cînd «a dat Satanei» pe Imeneu şi Alexandru (I. c.). Cel «dat Satanei» 
- după informaţiuni păstrate în Tradiţia bisericească - era lovit, prin ex
comunicare, şi de neputinţe trupeşti (boli, paralizie), sau chiar de moarte ful
gerătoare (cazul soţilor Anania şi Safira; cf. F. Ap. 5, 5.10). Excomunica
rea se aplica, în Biserica primară, numai nelegiuiţilor cu desăvîrşire re
fractari mijloacelor comune de îndreptare (celor incapabili de căinţă) şi 
avea un scop pedagog-ic. Din păfonia unora ca aceştia, aveau să înveţe şi 
alti membri ai comunităţii bisericeşti că Hristos nu poate fi batjocorit la 
infinit nici cu cuvînlul şi nici cu fapta. Comunitatea bisericească. prin ln
tîistătătorii ei, după ce epuiza celelalte căi de îmblînzire a rebelilor, se 
apăra faţă de astfel de netrebnici recurgînd la remediul suprem, dureros 
dar eficace pentru conservarea bunei ei linişfl lăuntrice, ca şi pentru cel 
sanctionat, căci îl punea în siluatia de a nu mai putea săvîrşi rele. Este 
de J,1 sine înţeles ră astfel de sentinţe capitale nu se rosteau niciodată clin 
motive personale. Toţi cei loviţi de excomunicare au suferit rig-orile acestei 
pedepse drastice ca duc:;mani ai ohstei bisericeşti, şi nu ca adversari perso
nali ,1i Sfîntului Apostol Pavel. Sftntul Timotei avea să procedeze tn chip 
analog-. 

MentinPrea intartă a depozitului de credintă, propovărJuirea rJoctrinei 
crestinP si ,1n!îrnrt>a ei. cere un corp de propovăduitori destoinici. Sfinţii Ti
motPi si Tit sînt tnrJrumati: 

b) să organizeze Bisericile respective, dotîndu-le cu cadre clericale co
respunzătoare misiunii lor (cf. I Tim. III, şi Tit. I, 5, urm.). 

CritPriile după care aveau să reoruteze pe.preoţi şi diaconi, le vom ana
h;i l,1 locul rotrivit. Respectarea lor strictă de către oricare cîrmuitor bi
c;r,ri,·p--c•. l'Ste ohlig-,1forie. Fără examinarea atentă. rig-uro:isă, a candid<1tului 
l,1 nrpotie s<1u diAconie. nu se noate concepe o reuşită selecţionare a cleru
!11i lnt 1•lesul inrlir<1tiei rfin T T•m. 5. 22 - «Să nu-ţi pui pe nimeni mîiniJ,, 
în !:!":1bă» - e cl:ir: Pe nimeni să nu introducă în cler cu g-răbire. ci numai 
rl11n;i ce s-a încredinf::it ne rlPnPn r~ re! rlnrnic de treapta biseJricească res
pe"tivă. mer•tă realmente această demnitate. 

c) Asigurarea bunului mers al cultului divin este altă îndatorire de 
bază a ocîrmuitorului bisericesc. 

Necesitatea rugăciunilor deobşte - raţiunea de a fi a cultului divin, 
reste tot - derivă din valabilitatea universală a răscumpărării omenirii 
prin Jertfa Mîntuitorului. Dumnezeu vrea ca toti oamenii să se mîntuiască 
şi să vină J,1 cunoştinta adevărului. Oe aceea. dună ce orînduieste ca pen
tru toţi oamenii să se facă t-oate speciile de rugăciuni (I Tim. 2, 1), Sfîntul 
Pavel dispune ca pentru înalţii dregători să se facă rugăciuni speciale (id., 

Z4. Corn. Ia Joc. 
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v. 2-). Prin rugăciunile noastre, îi ajutăm să-şi poată îndeplini cu spor ~i 
înţelepciune slujba lor ae paznici ai pătii şi prosperităţii -·obşteşti (= «ca 
s·ă petrecem viaţă lină şi cu tihnă, întru toată cuvioşia şi bunacuviinţă»). 

Instituirea de rugăciuni pentru ocîrmuitorii de stat nu este un act de 
linguşire. La vremea cînd se scriau Epistolele pastorale, autoritatea romană 
era manifest nefavorabilă creştinismului. Mai ales în Asia Minor, procon
sulii (guvernatorii provinciilor romane) aplicau cu cruzime măsurile de 

• sttrpire a creştinilor. Cei cinci ani de domnie cuminte a lui Nero (54-59) 
se sfîrşiseră. La cîrma imperiului era acelaşi om, dar alt caracter. Perse
cuiţa 6ire a urmat arderii Romei (64) şi sîngeroasele ei ecouri în Asia pro
consulară, a cărei capitală era Efesul, stau mărturie despre schimbarea 
fundamentală de dispoziţie intervenită în atitudinea autorităţilor romane 
faţă de tînăra Biserică creştină. Sfîntul Pavel n-avea, prin urmare, pe cine 
linguşi. Jn schimb, prin disp:oziţia de ·a se face rugăciuni pentru stăpîni
rea politică, el întăreşte poziţia creştinismului faţă de aceasta. poziţie in
d~pendentă de sentimentele pe care cezarul le nutreşte faţă de Biserică 25 ). 

Teza expusă în Rom. 13, 1, urm. este as.tfel confirmată indubitabil şi vala
qllitatea ei peste ani şi peste vremi e • asigurată împotriva oricăror răstăl
măciri tendenţioase. 

·: Un octrrnuitor bisericesc este îndatorat apoi să ia măsulJ'i în privinţa 
reglementării vieţii religioase a diferitelor categorii de credincioşi (vîrstă, 
sex, stare socială) unificate în Biserică, prevenind sau curmînd abuzurile 
call'e s-ar putea produce în această privinţă. Indatorirea aceasta Ie incumbă 
şi preoţilor şi diaconilor. Ei au să' aplice directivele Sfîntului Apostol Pa
vel, în forma în care li Ie împărtăşeşte odrmuitorul bisericesc respectiv. In 
Epistolele pastorale, aceste· directive sînt cuprinse pe larg 26). 

In sfîrşit, ocîrmuitorul bisericesc trebuie să aibă deosebită luare aminte 
pentru chipul în care preoţii şi diaconii îşi îndeplinesc sfînta lor misiune, 
califictndu-i după meritele lor reale, răsplătind vredniciile lor, discipl1nîn
du-i dacă e cazul. Textul din I Tim. 5, 17-21 şi 3, 13 se referă Ia aceas'tî:î 
îndatorire. • 

Sfîntul Apostol Pavel vrea ca membrii clerului să munceasc~ - spune 
Sf. Ioan Hrisostom 27 ) - pentru că nu este altă osteneală şi muncă de în
semnătafea aceleia pe care o îndeplinesc ei. De aceea, li se cuvine - din 
palJ'tea obştei drept-credincioase - îndoită cinste: respect şi întreţi_nere. Pre
scripţia aceasta este valabilă în măsură deosebită pentru preoţj;i· care ex
cţlează întru cuvtnt şi înv_ăţătură. Cuvîntul este vestitorul credinţei celei 
adevărate. Invăţătura temeinică propagă credinţa şi o întăreşte, o apără 
de f alsificălJ'i şi promovează viaţa cea nouă a convertitului la Hristos. Işi 
ţin bine dregătoria preoţii c;are nu cruţă nici un efort şi nici o jertfă pentru 
îngrijirea duhovnicească a păstoriţilot lor. 

Păstorul care-şi pune sufletul pentrru turma sa, trebuie pus cu îmbelşu
gare la adăpost de grijile materiale, p_entru ca să-şi poată dedica toată rîv
ria sa celor spirituale. lndreptâţhea membrilor clerului la mijloace de sub
zist~nţă - pe care au a le asigura credincioşii - Sfîntul Pavel o justifică 

25. Fer. Auguljtin (De civitate Dei, v, 21), spune: iQui dedit imperium Con
stantino christiano, ipse etiani apostatae Juliano». Obirşia stlptnirii lumeşti este Ia 
Dumnezeu Cf. Grigorie T. Marcu, Epistola ·către Tit, p. 34 şi nota 2. 

26. Aşa, I Tim. 2, 8, urm.; 5, 1, urm.; 6, 1, urm.; Tit. 2, 2·, urm.; 31, 1; urm. 
27. Com la Ioc. 
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prin două dispoziţii ale Legii Vechi ( cf. Deut. 25, 4. şi 24, 15), valabile şi tn 
creştinism, de vreme ce le adoptă fără nici o modificare (I Tim. 5, 18) .. 

lntemeiat desigur pe I Tim. 6, 8, Sf. Ioan Hrisostom socoteşte că retris 
bu\ia ell'ricilor trebuie să fie corespunzătoare necesităţilor de hrană şi de 
îmbrăcăminte ale acestora, «ca nu cumva să-şi petreacă timpul cu de-a
cestea» :!i<). 

• Pira împotriva preotului trebuie luată în considerare numai dacă se 
întemeiază pe depoziţiile a doi sau trei martori (id., v. 19). Dispoziţia din 
Deut. 19, 15 rămîne valabilă, deci, şi în acest caz. Dacă se adevereşte că a 
păcătuit, preotul trebuie mustrat numai în faţa membrilor clerului - nu şi 
a credincioşilor. Acesta este înţelesul dispoziţiei formulate în I Tim. 5, 20. 

Sf. Timotei este conjurat, apoi, ca în exercitarea prerogativelor sale de 
ocîrmuitor bisericesc, să se ţină fără greş de îndrumările pe care i le-a dat 
Sfîntul Pavel, să fie obiectiv, nepărtinitor, ._aşa cum se cuvine unui sluji
tor al lui Dumnezeu (id., v. 21). 

2. Criterii de recrutare a preoţilor. 

In scopul menţinerii intacte a depozitului de credinţă, a combaterii cu 
succes a faişnor învăţători şi pentru a asigura rugăciunilor deobşte o orga
nizare corectă şi o desfăşurare satisfăcătoare a vieţii religioase-morale în 
sinul comunităţii bisericeşti, este absolut necesar un cler anume orînduit 
în acest scop. Una din îndatoririle de căpetenie ale misiunii Sfinţilor Timo
tei şi Tit la Efes şi Creta, constă - cum am văzut - în recrutarea acestui 
cler. Textele care ne informează în acest senl sînt: I Tim. 3, I, urm., şi 
Tit I, 5, urm. . .. • 

Trebue să precizăm, din capul !_ocult.ii, că în aceste texte denumirea de 
.:episcop» este a se considera ca ffind încă sinonimă cu aceea de «preob 
(presviter). Ne aflăm, femporal, în perioada preignatiană 2 '9 ). In epoca scri
erii Epistolelor pastorale, ierarhia bisericească de drept divin continuă să 
se înfăţişeze astfel: a) apostol; b) episcop-presviter, şi c) diacon. De altfel, 
n-ar avea nici un rost ca Sfîntul Apostol Pavel să-i dea lui Timotei şi lui· 
Tit directive în ceea ce priveşte recrutarea episcopilor (în înţelesul post
ignatian al expresiei), cită vreme, în acest înţeles, Timotei şi 'rit înşişi erau 
episcopi şi ca atare, Bisericile creştine din Efes şi Creta aveau ocîrmuitorii 
care le trebuiau pentru ca să se poată dezvolta normal. O comparaţie între 
F. Ap. 20, 17 şi 20, 28 (vezi şi Tit 1,5 comparat cu 1, 7), ne încredinţează 
că sinonimia termenilor «episcop» şi «presviter», la vremea aceea, era u 
realitate. 

Bun lucru este năzuinţa unui sau altuia din membrii comunităţilor bi
sericeşti de a deveni membru al clerului, pentru că unu.I ca acesta îşi mani
festă -astfel dorinţa de a lucra în scopul mîntuirii sufleteşti a semenilor 

28. Corn. 111. ,loc. 
29 Sf'întul Ignatle de Dumnezeu purtătorul (Teoforul), fost episcop al Antio

hiel (Siriei), s!i.vîrşit muceniceşte din viată (107) la Roma, este tntîlul Părinte apos
tolesc - (a fost ucenic al Sf. Apostol Ioan) - fn epistolele (scrierile) căruia ierar
hia bl11ericPe11~11. tripartit/!!. apare cu denumirile de astăzi: episcop, preot şi diacon. 
El socoteşte că tnttia datorie a credincioşilor este aceea de e. nu se desnărtl nic1odat!. 
de episcopul şi de clerul lor. Subordonaţi eoiscopuluf-unic în- fiece.re Bisericii locală
îl slnt preo' 11 şi dle.con1i. Impreună cu episcopul, pr.Mtfi şi diaconii constitue autori
tatPa de care credlncio„ii trebuie .s!i asculte nPcondltlonat. dacă vor să se menţină 
unitatea Bisericii şi curăţie. doctrinei Cf. J. Tixeront, Precis de Patrologie, .. ed. 9, 
Paris 1927, p. 21. 
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săi. De aceea, cu dreptate este să vedem în propoziţia .iniţială a cap. I li din 
I Tim. un sfat discret, dat ocîrmuitorului bisericesc, de a "întîmpina favora
bil o astfel de năzuinţă şi de a sprijini împlinirea ei 30). Dar nu necondi
ţionat, pentru năzuinţa însăşi, ci în chip pe deplin motivat. Aceasta din 
considerentul superior că un candidat la hirotonie nu poate fi Improvizat, 
fără pagube pentru bunul mers al instituţiei sfinte. 

Reorutarea preoţilor - şi, cum vom vedea, a diaconilor - nu se face 
nici la întîmplare, nici la nimereală, ci în teIT'.eiul unui examen minuţios 
şi temeinic al însuşiri·lor lor. Virtuţile cu care trebuie să fie realmente îm
podobit cel ce aspiră la hirotonie, sînt indicate pe larg mai ales în Tim. 3, 
2, urm., fie în formii pozitivă, fie negativă. Cum intenţiile de sistematizare 
în general îi sînt străine Sfîntului Apostol Pavel, socotim că nu e necesar 
să procedăm la clasificări nici în înşiruirea calităţilor cerute candidaţilor 
I a hirotonie 81). 

Credinciosul care aspiră la darul preoţiei, trebuie să fie Ireproşabil, 
fără de prihană rJi11m!A71•1.rrrnc; ; J Tim. 3, 2) 92). 

Prin această expresie - dopă cum tîlcuieşte Sf. Ioan Hrisostom99) -
Apostolul a spus toate virtuţile deodata, căci cel prihănit nu trebuie să stă
pînească, ci să fie stăpînit de altii. «Viata curată e prima condiţie a unui 
păstor bun. Cum va putea un păstor propovădui virtutea, dacă ea nu tră
ieşte în fiinţa lui? Indrumările pe care el le-ar da credincioşilor săi ar fi 
dezminţite de purtare şi deci ele ar fi fără efect. Consecvenţe. lui morală 
kebuie să fie desăvîrşită» 34). 

Intre această însuşire, globală-, şi cere care i se cer în continuare can
didatului la preoţie, se poate intercala, interpretativ, un «adică:&. aceste11 
constituind părţi din întregul aceleia. 

Candiclatul la preotie trebuie să fie: 
a) bărbat al unei femei; 
b) treaz (v71~iA•l)c s,, la propriu şi la figurat, ca să poată judeca drept 

şi clar în orice împrejurare; 
c) prudent (înţelept, ,,i;>':flpltlv-3 6 ), să nu-şi piardă cumpătul în nici o 

împrejurare, sa ştie alege totdeauna dîilc şi mfjloacele cele mai indicate; 
d) cuviincios ( demn, x6a1-uo; 37 ), păzind hotarele legilor dumneze-

cşti l?i omeneşti; . 
e) prirnit~r de oaspeţi (~ t i ;, ~-E II o c :18 ), cu inima deschisă faţă de toţi 

cei ce au nevoie de adăpost şi ocrotire, făra nici o deosebire, străin de orice 

80. Cf. V. Gheorghiu, Ce hotă.rşte Sf. Apostol Paul cu privire la căsă,torla 
preoţilor?, excurs exegetic, 1911, p. 2. 

31. Una singură ar avea oarecare rost: aceea in calitl§.ţi pozitive (cum să fie 
candidatul hirotonie), şi calităţi neg~tlve (cum să nu fie ... ). 

32. Termenul corespunzător din Tit. 1, 7 ( ivt , i<A -rrc~·) nu este atit de ferm 
ca a.cesta:' El indică pe cineva :fărâ să fie de fapt fl1.rl1 prihană, nu dă nimănui pri
lej de a,-1 critica. Vezi Prat, op. cit., p. 416, nota 2. 

33. Com la loc. 
34. Pr, Prof. Gr. Cristescu, Un capitol de plmenlcă ortodoxă, Sibiu 1926, p. 27. 
35. ID Tit 1, 8: tyvp,:.:·',j, (fnfrlnat). 
36. La fel in Tit 1, 8. 
37. Lipseşte in Tit. 
38. La, fel in Tit 1, 8 Această v:irtute, in Orientul antic era mult mai impor

tantA. şi mal preţuită, decit Ie. noi, astă.zi. Ea este cerută - in I Tim. 5, 10 ~ şi 
vA.duvelor creştine. Cf. Max Meinertz, Die Pastoralbrlefe des helUgen Paulos, ed. 4, 
Bonn 1931, la loc. 
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pornire exclusivistă, şovină sau egoistă, capabil să facă operă de bun sa
marinean 39); 

f) destoinic să înveţe pe alţii 8 t 8 n-: t 'll 6 c 40), temeinic pregătit din 
punct de· vedere doctrinar şi moral, clar şi înzestraf cu calităţi oratorice; 

g) nededat vinului (nebeţiv, l:LYJ it'ipot·,o,:; 41 ), căci beţia toropeşte sim
ţurile, întunecă mintea, slăbeşte voinţa, moleşeşte inima, adoarme şi debi· 
litează simţul trezviei; 

h) nedeprins să bată 1'-'fJ 1tA~'ll.tYji; 42 ), să nu fie brutal, să nu trateze 
rn violenţă pe nimeni; 

i) necămătarnic µ:IJ ort'lxpo'll.sp8~i; 43), căci patirpa de îmbogăţire dis
creditează pe cel robit de· ea; 

j) îngăduitor I ,mstx~: 14 ) afabil cu toată lumea; 
pornirea spre ceartă, firea pricinaşe, dovedeşte trufie şi viclenie; 

k) paşnic 1h-,·1'), 4~. necertăreţ, căci pornirea spre ceartă, firea pri-
cinaşe, dovedeşte trufie şi viclenie; . 

I) neiubitor de argint ("l•;•Acip,•ipo,:; 4 6), pentru că lăcomia de bani 
compromite iremediabil, mai ales pe un preot; 

m) chivernisindu-şi bine casa, avînd copil ascultltorf, cu toatil bună
cuvllnfa f tOO 18ho oY,v,o it'XAli),:; ltţ,r,J"lt'Xµ5'11'·C 't€1<V'2 eywv iv 'J,cQ'l''t'2"t'ţ] µsta 

1t-il'l1jc ai;µv"it·l)tnc 47), cu motivarea din v. 5: «Căci de nu ştie cineva casa 
sa să şi-o chivernisească, cum va purta grijă de Bi~erica lui Dumnezeu?» 
Aceasta însemnează că ,«familia păstorului trebuie să fie ireproşabilă. Sotia 
păstorului trebuie să fie evlavioasă, neclevetitoare, trează şi credincioasă 
întru toate. Copiii trebuie să. dovedească, prin purtarea lor, creşterea alea
să pe care au pr-imit-o de la părinţii lor. In familiile preoţeşti ~~eseori se 
constată teribile dezacorduri morale între copii şi păr:inti sau între tată şi 
mamă. Cîtă zminteală aduce aceasta sufletului cre'(iincioşilor! ·Zadarnice 
sînt toate ostenelile preotului; cită vreme nu d~ dovadă de bună conducere 
în familia sa. nici de casa lui Dumnezeu nu va putea în~riji cum se 
cade» 48 ). Supunerea copiilor faţă de părinţi, trebuie să fie din inimă pur
cea să, din convingere şi nu din constrîngere; trebuie să fie un efect pozi
tiv· aJ: educatiei reuşite de care se presupune că au parte în familia sluji
torului altarului; 

n) să nu fie neofit luYJ ,,s1·o•ii:•v 4'9). adică de curînd convertit şi in
trat în comunitatea bisericească nrin Taina Sfîntului Botez, căci unul ca 
acesta este pradă uşoară a îngîmfării; • 

o) s~ aibă mărturie bună de la cei- dinafară fi3!ii :=ie ui µ,llptop[r.tv itixAi)v 
t,st•, h~ -e•: 'J ~e1111'l-E•, 50 ), adică de la cei de altă credintă. Aceasta însemne::3z~ 
că păstorul de suflete trebuie să aibă nume bun, reputatie de om ireproşabil 
chiar şi în fata celor ce nu consimt cu credinţa pe care o propovăduieşte· 

39. Cf. Gr. Cristescu, op. cit., p. "1,7. 
40. In Tlt 1, 9, pa.rafraza.t. Vezi şi I Tim. 5, 17; II Tim. 2, M; ,, 1, urm. 
41 La fel hi Tlt 1,- "f. 
42 La. fel în Tit 1 7. 
43. Lipseşte din unele manuscrise. Apa.re in texte cu expreala. din Tit 1, 7 

(11') !11:laYP'l11•oll,,,~, 
44. In Tit 1, 7: 1.111 !11:ill-l'l'J'I)~ (nearoga.nt) 
45. In Tit 1, '7: 11,i opyr),,o, (nen:wtios). 
46. In Tit 1, 7: n,i „lavpo~,p'J+c (nu ava.r)•. 
47. Acelaşi înţeles tn Tlt 1, 7, dar cu expremi diferite. 
48. Gr. Cristescu, op. cit., p. 28. 
49. Proprie acestui. text. Lipseşte la Tit. 
50. Proprie acestui text. Lipseşte la Tit. 
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el, întru cuvînt şi faptă. Orice reproş, întemeiat, făcut conduitei unui preot, 
se răsfrînge indirect asupra credinţei căreia îi slujeşte. Inclinarea de a pune 
pe seama instituţiei păcatele celui ce o slujeşte, atunci, ca şi în vremurile 
mai noi, este proprie multor oameni. Se înţelege că păstorul de suflete nu 
va vîna «nume bun» cu orice preţ, din partea celor de altă credinţă, adică 
în dauna integ;rităţii doctrinei pe care o mărturiseşte. Faţă de «cei dinafa
ră» de Biserică, păstorul de suflete se va purta totdeauna astfel încît în 
conduita sa să se oglindească etica superioară a Evangheliei şi frumuse
ţea suprafirească a concepţiei creştine de viaţă. 

Insuşirile cerute de Sfîntul Apostol Pavel candidatului la preoţie, ţin
tesc sa înzestreze clerul Bisericii creştine cu elemente pătrunse realmente 
- şi în măsură optimă - de duhul vocaţiei pastorale. Simpla lor înşiruire, 
arată că viitorul preot trebuie să promită - înainte de a-şi pleca fruntea 
sub omoforul Arhiereului -- că are să rămînă toată viaţa străin de 
defectele morale care desfigurează şi urîţesc chiar şi pe simplii credincioşi. 
Inarmat cu aceste însuşiri, păstorul de suflete - ajutat de darul Duhului 
Sfînt care i se împărtăşeşte prin hirotonie - îşi agoniseşte două lucruri de 
preţ în exercitarea slujirii la care a fost chemat: rang bun şi îndrăznire în
tru credinţă (cf. I Tim. 3, 13), adică «un rol de cinste în Biserică şi entu
ziasm pentru împlinirea lui» 01 ). 

Grija de păstrarea intactă a însuşirilor proprii păstorului de suflete şi 
întărirea lor, dezvoltarea lor prin educaţia de sine însuşi a preotului, tre
buie să fie menţinută mereu treaza şi după hirotonie, simultan cu grija de 
mîntuirea sufletească a obştei credincioşilor. E ceea ce rezultă mai ales din 
sfatul înţelept - cu accent de poruncă - pe care Sfîntul Apostol Pavel l-a 
dat presb1tenlor Bisericii efesene, cînd şi-a luat rămas bun de la ei, la 
Milet. la sfîrşJtul călătoriei a treia misionare: «Luati aminte de voi. şi de 
toată turma, în care Duhul Sfînt v-a pus pe voi episcopi, ca să păstoriţi 
Biserica lui Dumnezeu, pe care a cîştigat-o cu Sîngele Său, căci eu ştiu 
aceasta, că după plecarea mea vor intra între voi lupi răi, care nu vor cruţa 
forma şi dintre voi înşivă se vor ridica bărbaţi, grăind lucruri sucite, ca să 
tragă pe ucenici după ei» (F. Ap. 20, 28-30). Cum a valorificat disciplina 
Teologiei pastorale această dispoziţie paulină, se poate vedea din simpla 
examinare a compartimentării materialului pe care-l studiază ea. 

Cu o singură excepţie, criteriile pauline de selecţionare a candidaţilor 
la hirotonie n-au prezentat nici o dificultate de interpretare pentru exegeţi 
şi pastoral işti. Excepţia priveşte criteriul: candidatul la hirotonia întru. preot 
sau diacon trebuie să fie bărbat al unei femei (I Tim. 3, 2 şi 12). Istoria 
exegezei stă mărturi_e despre bătaia de cap pe care tîlcuirea acestei expresii 
a pricinuit-o de-a lungul vremii, tuturor celor ce s-au aplecat cu interes 
asupra textelor Epistolelor pastorale. Dacă ne oprim şi noi asupra ei, acea
sta o facem dintr-un îndoit considerent: a) este principala datorie a exe
getului să descopere - cu seninătate şi obiectivitate - gîndul pe care au
torul inspirat l-a exprimat întru neputinţa slovei; şi b) este datoria teolo
gului să pună rezultatele sturliilor şi cercetă-rilor sale în slujba intereselor 
practice ale vieţii bisericeşti. Cu alte _cuvinte, exeg-eza paullnă, interpretarea 
fidelă a acestei expresii atît de mult discutat~. aduce o contributie pretioasă 
la solutionarea pr-oblemei recăsătoririi membrilor clerului, preoţi şi diaconi, 
p,roblemă care apare periodic pe planul preocupărilor oamenilor Bisericii. 

51. Gr. Cristescu, op. cit,, p. 29 
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a) Interpretările posibile ale expresiei «bărbat al unei femeh> sînt pe 
cît de vechi, pe atît de n·umeroase. Să le examinăm pe rînd şi cu cuvenita 
at~JJţiune. • • 

Una' din cheile interpretării expresiei «bărbat al unei femei» stă în ana
lizr morfologică a stiliză'rii ei în textul original. mn paria Sfîntulut Apos-
tol Pavel. ea a ieşit astfol: µ.ta; 10·,xtltii:; h-tj·,. • 

Uzu' limbii greceşti permite ca µ.fO[ (unc..; mase. et: unul) să fie con
sidera? fie ca articol nedefinit, fie ca numeral. Trecerea ocazională·, rară, 
a acestui numeral în categoria articolului nedei'init datează din epoca pre
creştină, a ajuns la deplina dezvoltare în limba neo-greacă şi-şi are ana
logia în limbile romanice şi în limba germană. !::'! se poate constata şi în 
textele unora din cărţile inspirate ale Noului Testament, dar niciodată în 
textele scripturilor pauline 52). 

Cu toate acestea, unii comentatori s-au înv ~rşunat să transforme nu
meralul paulin ;[: µh în articol nedefinit, uitînd c1 le lipseşte în acest scop 
agrementul Sfîntului Apostol Pavel. Din acest ab.uz de categorisire morfo
logică au ieşit unele interpretări piezişe ale exprc,iei care ne preocupă aci. 

Considerînd, nepaulin, pe•1.b ca articol nedefinit, întelesul expresiei în 
chestiune iese astfel: candidatul la hirofonia întru preot 'snu diacon trebuie 
să fie, printre' altele, bărbat (sot) al vreune~ (nedefinit) femei. Aceasta în
semnează că el trebuie să fie neconrliţionat căsătorit, «trebule să fie însurat 
cu vreo femeie, în opoziţie cu oricare altul, care este neînsurat fie din pri
cină că pînă la hirotonie nu s-a căsătOlfit nicicînd, fie că hirotonia l-a sur
prins în starea de văduvie. Vigilanţiu şi Iovinian ( contimporani cu Ferici
tul Ierqnim) 63 ) în anfichitatea creştin~ şi unii reformatori 54J, s-au fixat 
pe această poziţie interpretativă. 

Este ea corectă? Nu! Considerente strict gramaticale şi concepţionale 
vorbesc împotriva ei. Am aminlit mai sus că trecerea numeralului· ~{O[ în 
categoria, articolului nedefinit nu face parte din deprinderile scriitoriceşti 
ale Sfîntului Apostol Pavel. Pe de altă parte, concepţia superioară pe care 
Sfîntul Apostol Pavel o are despre starea de feciorie (inclusiv cea de vă
duvieL păzită din motive religioase-morale), ne împiedică sa-i atribuim 
intentia de a· fi încercat să impună candidaţilor la hirotonia întru preot şi 
diacon obligaţia de a fi căs~Horiţi. 

InterpT'etarea dată acestei expresii de Vigilanţiu, Iovinian şi unii refor
matori, fără să fie scuzabilă, este de înţeles. Ea purcede din anumite pre
concepţii ale lor şi ca atare, era de aşteptat să fie tendenţioasă. Vigilantiu 
şi Iovinian erau adversari ireductibili ai stării de fecior.ie, iar reformatorii. 
reluîncl această interpretare, se amăgeau cu ideea că au aobîndif o armă 
de luptă împotr'iva monahismului şi a celibatului clerului romano-catolic. 

Alţi exegeţi. văd în această expresie o prohibire a poligamiei, - şi anu
me at1t a poligamiei simultane, cît şi a poligamiei consecutive 55): In acest 
înţeles, este inapt să devină preot sau diacon attt credinciosul care este că
sătorit deodată cu mai • multe femei (poligamie simultană), cit şi cel ce 
s-a căsătorit în viaţă de mai multe oii (poligamia consecutivă a digamilor, 
tri~amilor, etc.). 

62,, Cf. V. Gheorghiu, Ce hotării,şte Sf. Ap. PanL .. , p. 7; 
63. Cf. V. Gheorghiu, Ce hotărişte Sf. Ap. Pli,nl ... , p. 7; M. Meinem, op. cit., 

la loc. • 
1:14. Cf. V. Gheorghiu, Ce ho~te ... , 'P, 8. 
56. V. Gheorghlu, Oe ho~te ... , p. a." 
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Inttia interp,retare este excesivă şi superfluă, pentru că îi atribuie Sfîn
tului Apostol P4vel intenţia de a reglementa un lucru de sine înţeles. A 
doua are toate şansele - .:um vom vedea - de a descifra fidel gîndul sfîn
tului autor. 

De o intenţie a Sfîntului Apostol Pavel de a _prohibi prin acest criteriu 
de s~lecţionare a candidaţilor la hirotonie, poligamia simultană a viitorilor 
preoţi şi diaconi, nu poate fi vorba. Atît la greci, cît şi la rnmani, poligamia 
simultană· era considerată ca o faptă infamă şi se sancţiona ca adulter faţă 
de prima soţie 56 ). Incercarea lui Caius Iulius Ceiar de a legifera poligamia 
simultană, a stîrnit o indispoziţie generală în mijlocul poporului roman 57 ). 

La iudei, deşi tolerată legal (formal), practic devenise ceva de domeniul 
amintirii 58 ). In ciuda slăbirii moravurilor şi a depravării care cuprinsese 
pături largi ale societăţii antice, în descompunere la începutul erei creştine, 
caracterul monogam al căsătoriei era păzit cu d_estulă străşnicie atît între 
păgîni cît şi între iudei. Prohibirea poligamiei simultane în creştinism era, 
cu atît mai vîrtos, ceva de sine înţeles. 

Mai rămîne interpretarea în temeiul căreia Sfîntul Ap9stol Pavel ar 
prohibi aci po!ţgarnia consecutivii, sau recăsătorirea celor ce aspiră la hi
rotonia întru preot şi diacon. Potrivit acestei interpretări, prin expresia 
«barbat al unei femei» avem să înţelegem: o singură dată căsă-torlt. Acea
stă ir:1terpretare corespunde întru totul concepţiei pauline despre căsătorie, 
precum şi spiritului în care inatele Apostol al lui lisu~ Hristos înţelege să 
se facă selecţionarea candidaţilor la hirotonia întru preot şi diacon. lnţe
legem să motivăm această afirmaţie. 

Ne-am fi aşteptat, poate, ca autorul neîntrecutei apologii a stării de 
feciorie din I Cor., cap.· 7 să se situeze în soluţionmea acestei chestiuni 
pe punctul de vedere al idealului celui mai înalt, pretinzînrl - sau măcar 
tecomandînd - candidatului la hirotonie să rămînă necăsătorit. N-a făcut 
·ace:st lucru, - şi anume, nu numai ·din consirlerentul că la vremea aceea 
trebuie :să fi fost destul de -redus numărul bărbaţilor creştini hecăsătoriţi, 
dar ·capabili sâ tndeplinească celelalte condiţii de_ admisibilitate în cler. Mo
tive superioare, de orrlin doctrinar creştin, trebuie sâ fi zăcut la temelia 
acestei ortnduiri pauline. 

F~ră înrloială că starea de feciorif> reorezintă idealul cel r'rrni înalt de 
totală devoţiune Sluiitii lui Dumnezeu. El este, însă. privilegiul ~îtorva aleşi, 
inz'estrati Ct.i înclinare vădită, cu vocaţie - am zice: cu o «harismă» soe
cială - în spre îmbrăţişarea rigorilor cu care este împreunată vieţuirea 
în feciorie perpetuă. 

Faţă în faţ"ă cu fecioria, căsătoria nu este de mai puţină cinste, căci e 
o taină: Dumnezeu o voieşte, El o cimentează şi o sfinţeşte prin rlarurile 
Duhului Sfîrit aşezate în Biserică. Veni-va vremea - istoria Bisericii creş
tinţ stă mărturie .:_ cînd se va ajunge la formularea îndatoririi de-a ră
mînea necăsătorit. Jndatorirea aceasta va fi obligatorie, însă, nl.Jmai pentru 
membrii episcopatului, în -înţelesul post-ignatian al expre~iei. Aici, în tex
tele pe care le studiem noi, e vorba de celelalte două trepte a.Ie ierarhie.i 
bisericeşti - şi nu de episcopatul de mai tîrziu. 

·snntul Apostol Pavel, personal, ca deţinător .al supremei trepte ierar-
hice în ocîrmu.irea bisericească a veacului apostolesc, a fost şi a rămas ne-

56. V Gheorghiu, Ce hotărăşte ... , p. 12 urm. 
57. Ibidem, p, 13. 
58. Ibidem. p. 12, 
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căsătorit (cf. I Cor. 7, 8)-59). Faptul acesta nu l-a determinat, însă, să ju
dece cu asprime pe ceilalţi apostoli ai Domnului, care erau familişti (cf. 
I Cor. 9, 5). Părere.a lui în această chestiune - sfat dind, iar poruncă de la 
Domnul neavînd (cf. I Cor. 7, 25) - este exp~imată fără echivoc: «Lega
tu-te-ai cu femeie? Nu căuta deslegare. Deslegatu-te-ai de femeie? Nu 
căuta femeie» ( I Cor. 7, 27). In lumina acestei cancepţii trebuie interpretată 
expresia «bărbat al unei femei»; Eşti căsătorit? Nu căuta deslegare. Devii 
necăsătorit? Nu căuta femeie, mai afes dacă eşti membru al clerului. Este 
unica interpretare care se potriveşte cu firea şi învăţătura Sfîntului Apostol 
Pavel. 

Că aşa este - că numai aceasta poate fi explicarea corectă şi com
plectă a expresiei în chestiune - o dovedeşte şi stima deosebită de care se 
bucurau chiar între păgîni cei ce erau căsătoriţi numai odată. ln templul 
Pudicitia din Roma erau admise să aducă jertfe numai femeile onorabile, 
care au fost o singură dată căsătorite. Preoţii (sacerdoţii) lui :Jupiter (fla
men dialis) aveau voie să se căsătorească numai odată. Soţiile lor, preotese 
ale Junonei, de asemenea trebuiau să fie căsătorite numai odată (univiria). 
In cazul că deceda soţia unui flamen dialis al lui Jupiter, acesta trebuia 
să-şi părăsească slujba sacerdotală. Pe pietrele funerare ale matrnanelor 
romane care au fost o singură dată căsătorite, amănuntul acesta era înveş
nicit cu legitimă mîndrie 60). 

Recăsătorirea preoţilor creştini - ca şi admiterea în cler a poligamilor 
consecutivi - ar fi scandalizat atît pe membrii Bisericii, cit şi pe păgînii 
luminaţi, cari detestau uşurătatea în materia de contractare a legăturilor 
matrimoniale. 

Din cele expuse, l!"ezultă şi aceea că obligaţiunea celibatului, impusă 
de Biserica Romano-Catolică tuturor membrilor clerului, nu întruneşte su
fragiile Sfintei Scripturi 61 ) Preoţii şi diaconii - în temeiul învăţăturii 
pauline - e bine să fie căsătoriţi nu numai pentru a nu da loc la suspiciuni 
în ce priveşte curăţia şi corectitudinea vieţii lor particulare, dar şi pentru 
faptul că familia reprezintă stadiul pre-şcolar şi examenul de capacitate al 
celui ce rîvneşte să chiverniseasră Biserica (casa) lui Dumnezeu 6~). 

Istoria exegezei expresiei «hărbat al unei femei»· cunoaşte··încă o in
terpretare, pe care înadins am lăsat-o la urmă, întrucît nu prezintă decît 
un interes strict informativ. Numeroşi exegeţi protestanţi - şi chiar gla
sur_i răzleţe din rîndurile romano-catolicilor 63) opinează că Sfîntul Apostol 

59 Vezi Grigorie T. Marcu, Saul din Tars, Sibiu 1939, pp. 59-64. 
60. Cf. V. Gheorghiu, Ce hotărăşte Sf. Ap. Paul ... , p 19, urm. 
61. Exegetul romano-catollc Max Meinertz (op. cit, p. 44), afirmă: «Celibatul 

este o lege bisericească (lege), care îşi are fundamentarea principală în Noul Tes
tament (comp. Mt. 19, 12; I Cor. VII; Apoc. 14, 4), i;il în ideea preo'Jel catolice, care 
ins!!. f scll., cellbatul) nu a existat dintru tot începutul în Bisericii.». Motivarea e sla
b!!.. Se vede că lipsa de temei inspirat a celibatului ii jenează chiar pe susţinătorii 
lui. Leon Bouvet (L'aRcest> dans Saint Paul, Lyon (1936), - .deşi scrie sub «Imprima
tur.> -, afirmi!.: «La Pavel... ca şi în Evanghelie, nici vorbă_ de practici incompati
bile cu viaţa normală în societate; ... nici vorbă de celibat ·obligatoriu ... » (p. 165). 

62. Vezi I Tim. 3, 5. 
63. Călcînd pe urmele lui Teodor de Mopsuestia (350-428) şi Teodoret de Cir 

(390-457), Martin Luther şi alţi protestanţi s-au oprit la această interpretare ero, 
nată. Dintre romano-catolici, numai J Fischer (Dle Bestimmung der PastoraJbriefe: 
Unius uxorls vlr, în Weldenaner Studien, 1. Heft, Weidenau 1906, pp. 177-226) s-a 
ataşat act>stei interpret!'tri · 

Menţionăm, cu titlu informativ, c!'t Origen (urmat de foarte puţini exegeţi), a 
dat acestei expresu o interpretare alegoricA., fA.rA. a nesocoti nici înţelesul ei pro-
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Pavel s-ar limita să piretindă preoţilor şi diaconilor, în această expresie, ... 
fidelitate conjugală. Această interpretare este lipsită de seriozitate şi, de 
aceea, inadmisibilă, deoarece ceea ce constitue o îndatorire general va
labilă pentru soţii creştini, nu mai poate apărea ca o obligaţie specială a 
membrilor clerului. 

Rămîne, aşad·ar, stabilit că 
b) Interpretarea paulină a expresiei «bărbat al unei femei» este aceea 

de bărbat numai odată căsătorit 64 ), cu adaosul că dacă n-a· fost căsătorit 
şi ţine să slujească Domnului în starea de feciorie perpetuă, poate face acest 
lucru şi are dreptul la încuviinţarea cuvenită din partea ocîrmuitorului 
bisericesc respectiv 65). 

Cum se prezintă problema recăsătoririi preoţilor în lumina interpre
tării condiţiilor paul,ine de admisibilitate în cler,. aceasta este o chestiune 
de competenţa autorităţii bisericeşti. Ştiinţa teologică studiază, constată, 
interpretează, - şi opinează, propune, dacă i se cere avizul 66 ). Drept de 
dispoziţie nu are. Acesta este rezervat forurilor conducătoare bisericeşti, in 
alcătuirea lor canonică. 

3. Criterii de recrutare a diaconilor. 

Aproape aceleaşi condiţii ca şi candidaţii la preoţie, trebuie să înde
plinească şi credincioşii care aspiră la hirotonirea întru diacon (vezi I Tim. 
3, 8-13). 

Subordonaţi preoţilor, pentru !Junul mers al vieţii religioase morale a 
credincioşilor Bisericii primare, diaconii aveau o însemnătate practică mult 
mai mare decît în zilele noastre. Ei purtau grijă de bolnavi şi de să,raci, 
propovăăuiau cuvîntul Evangheliei şi - peste tot - întreţineau legătura 
Bisericii cu familiile credincioşilor. 

Insuşirile pe care Ie pretinde de la ei Sfîntul Apostol Pavel, nu au ne
voie de insistenţe exegetice. Ele erau cu atît mai necesare, cu cît o bună 
parte a activităţii diaconilor se desfăşura înafara lăcaşurilor de cult, expu
nîndu-i pe cei slabi de cuget la felurite poticniri şi ispite. 

lnd~plinirea acestor condiţii în chip satisfăcător, îi califica pe diaconi 
pentru înaintarea în rang şi răspunderi (= «bună treaptă»; I Tim. 3, 13). 

* 
In încheiere, socotim util să precizăm că suprema îndatorire care apasă 

pe umerii unui slujitor al lui Hristos, este rezumată în cuvintele Sfîntului 
Apostol Pavel către Timotei: «Să ştii cum trebuie să te porţi în casa lui 
Dumnezeu, care este Blserka lui Dumnezeu celui viu, stîlp şi temelie a ade
vărului» (I Tim. 3, 15). 

priu. După această interpretare, prin expresia în chestiune, Sfintul Apostol Pavel 
ar fi urm~rit să împiedice pe «episcop» să treacă de Ia o Biserică Ia alta. Cum ace
eaşi condiţie de admisibilitate în cler apare şi Ia diaconi (vezi I Tim. 3, 12), e lim
pede că Sf. Pavel n-a urmărit să interzică acestora trecerea de la o comunitate creş
tinească la alta. Cf. V. Gheorghiu, Ce hotărăşte ... , pp. 36-37. 

• 64. Sf. Apostol _Pavel admite recăsătorirea (a doua căsătorie), precum rezultă 
din I Cor. 7, 39, şi Rom 7, 2. Uneori, o pretinde chiar, dacă sînt date anumite con
dltiuni (vezi I Tim. 5, 14). Numai pentru membrii clerului cere el cel puţin atîta stă
pînire de !line, atîta înfrînare, incit să evite recăsătorirea Cf .. Meinertz, 1op. cit., p. 43. 

65. Capitolul VII al Epistolei I-a către Corinteni, st! mărturie ID acest sens. 
66. O astfel de propunere apare la V. Gheorghiu, Ce hotărăşte ... , p. 87. 
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Nu întîmplător urmează îndată după această recomanda:re, profunda 
meditaţie hristologică din I Tim. 3, 16. E posibil ca Sfîntul Pavel însuşi să 
fi alcătuit această meditaţie, dar nu e exclus nici aceea ca ea să fie de 
origine extra-paulină, adică un imn liturgic din acelea care circulau în cre
ştinătatea primară, înglobat aci ca citat G7). 

Alcătuit din trei perechi de paralelisme, acest întraripat «carmen 
Christi» ( cum e numit îndeobşte de specialişti) proslăveşte: 

a) Preamărirea Fiului lui Dumnezeu devenit om; 
b) Vestirea să,rbătorească a acestei preamăriri lumii cereşti şi pămîn

teşti, şi 
c) Aşezarea lui Hristos întru mărire. 
Să slujeşti lui Dumnezeu ·care «s•a arătat în trup, care s-a îndreptat 

în Duhul, care s-a văzut de îngeri, care s-a propovăduit întru neamuri, 
ca,re s-a crezut în lume şi s-a înălţat întru mărire» (I Tim. 3, 16) - ce altă 
vrednicie mai mare poate rîvni un suflet credincios? «Işi dau oare seama 
toti păstorii Bisericii noastre de adîncimea tainei creştinătăţii şi de îndato
ririle care decurg din cunoaşterea ei»? 

Capitolul III al Epistolei întîia către Timotei - opinează un teolog 
de-al nostru 68 ) - «ar trebui să fie scris prretutindeni în sălile ae cursuri ale 
şcolilor noastre teologice, pentru .ca îndemnurile cuprinse în el să pătrnnrli:l 
prin meditatie zilniră în conştiinţele celor ce se pregătesc pentru slăvita 
slujbR a preoţiei creştine». 

Resnectarea rig-uroasă a crriteriilor de selectionare a clerului. st;:ihilite 
de Sfîntul Anosto! Pavel, asigură dotarea BisPriC'ii noastre cu sluiitorl de
stoinici şi rfpvnt;:iţi, cu preoţi în care «totul predică», şi vorba şi fapta, şi 
ţinuta şi conduita. • 

.. Predică apropierea de Dumnezeu şi de oamenii 

67. Vezi şi Meinertz, op.- cit., la loc. 
68. Pr._ Prof, Gr. Cristescu, op. cit., p. 2-9. 
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IMPORTANŢA ŞI SENSUL DESAVIRŞIRII 
IN MONAHISM 

Desăvîrşire! Cuvînt scump şi înaripat care mîngîie sufletul omenesc de 
mii de ani şi care nu va pieri niciodată din limba popoarelor! Cuvînt pro
nunţat cu sfîntă emoţie de şirul nesfîirşit al generaţiilor tinere care visează să 
atingă şi ele cîndva vîrful de aur pe care stau aşa numiţii sau mai exact aşa 
închipuiţii desăvîrşiţi ai generaţiilor cărunte! Care om, din orice parte a·'pă
mîntului, n-a dorit şi nu doreşte să fie un desăvîrşit? Oricare ar fi g,radul 
lui de înapoiere, omul e luminat de nădejdea unei vieţi şi unei trepte mai 
înalte decît aceea pe care se află. Desăvîrşirea e progres continuu, e spor 
necontenit, e urcuş neîncetat pe scara de aur care duce la palatul de lumină 
al vieţii fericite, luminate de adevăr, de sfinţenie, de bucurii negrăite. • 

Mai precis: desăvîrşirea înseamnă trei lucruri: 1. ea e suma tuturor 
strădaniilor noastre de a ajunge mai bine şi mai sus; 2. ea e şi vîrful sau 
piscul la care ne-au dus strădaniile noastre; 3. ea e, în fine, această con
tinuă stare de mişcare, de frămîntare şi de avînt care caracterizează orice 
zbor spre înălţimi. Desăvîrşirea nu e niciodată terminată; firea ei este ur
cuşul continuu, fără oprire; ea n-are un punct culminant de la care să nu 
mai continue. Desăvîrşirea e un zbor din vîrf în vîrf şi anume dintr-un vîrf 
înalt într-un vîrf mai înalt, făcîndu-se vîrfuri din ce în ce mai înalte, mai 
pierdute în azurul cerului pe care ea să se urce. 

Ideea şi fapta desăvîrşirii apar odată cu omul în lumea materială, în 
lumea socială, în lumea spirituală. Există o desăvîrşire în meşteşuguri, o 
desăvîrşire în funcţiuni sau slujbe, o desăvîrşire în organizaţia şi admini
straţia statelor, o desăvîrşire în raporturile sociale, o desăvîrşire în rapor
turile economice, o desăvîrşire în ştiinţă,· o desăvîrşire în conducere, o desă
vîrşire în frumuseţe, o desăvîrşi,re în maniere şi aşa mai departe. Desăvîr
şirea în cele mai multe din aceste ramuri poartă numele obişnuit de pro
gres: progres economic, progres social, progres ştiinţific, progres artistic. 

Aplicată persoanei omului, desăvîrşirea priveşte mai mult sufletul decît 
trupul. Trupului nu i se poate adăoga nimic nici în statură, nici în culoare, 
nici în frumuseţe. Solomon în toată slava lui nu s-a putut asemăna cu unul 
din crinii cîmpului După învăţătura creştină, trupul primeşte şi execută în
demnurile sufletului, căci fără suflet el nu înseamnă nimic, e o simplă mînă 
de ţărînă. Cel care primeşte aluatul, dospirea şi înflorirea desăvîrşirii, este 
sufletul. Cînd Mîntuitorul zice: ,,fiţi desăvîrşiţi precum Tatăl vostru din ce
ruri desăvîrşite este" (Matei V, 48), îndemnul acesta priveşte lucrarea asu
pra sufletului, căci Tatăl ceresc, care ne e recomandat ca model, e netru
pesc; dar desăvîrşirea sufletului se revarsă prin legăturile puternice care 
sînt între ele. 

Creştinismul este religia desăvîrşirii. Adevăratul creştin e un rîvnitor 
şi un căutător continuu după desăvîrşire. Desăvîrşirea creştină e strîns le
gată de mîntuire. Tot cre~tinul urmăreşte mîntuirea, dar mîntuirea se obţine 
prin nevoinţele nesfîrşite ale desăvîrşirii. ,,Nu tot c;el ce-mi zice: Doamne, 

6 
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Doumnc, va intru întru împărăţia cerurilor, ci acela care face voia Tatălui 
meu care este în ceruri'" (i\'1atei VII, 2 I). Lu început, cei mai mulţi creştini 
duceau o viaţă aşa de curată şi de încălzită de flacăra dorului după _Dum
nezeu, încîj: ei se numeau sfinţi: ,,Sfinţii dela Ierusalim". Rîvna lor după 
Dumnezeu era aşa de mistuitoare, încît mai bine de 250 de ani, în vremea 
persecuţiilor, ei îşi dădeau viaţa în gura leilor şi a. altor fiare, sub ascuţişul 
săbiei, sub flacările focului, în fundul apelor, în galeriile minelor, şi în alte 
nenumărate chipuri. Cînd au încetat persecuţiile, mulţi creştini au luat ca
lea pustiului, a munţilor, a peşterilor sau a vieţii de obşte, pentru ca prin 
nevoinţi, lipsuri, suferinţi, rugăciuni, milostenie şi alte virtuţi să poată 
ajunge la unirea cu Dumnezeu, la acea împreunare cu adevărul şi lumina 
absolută decît care nimic nu e mai dulce în cer şi pe pămînt. Astfel apariţia 
monahismului înseamnă apariţia ideii de desăvîrşire cu intenţia de a egala 
eroismul din perioada persecuţiilor. Cu alte cuvinte, monahism înseamnă 
strădaniile eroice, eroismul de fiecare clipă a vieţii întru dobîndi1rea desă
vîrşirii. Dacă pentru creştinii obişnuiţi, desăvîrşirea este un ţel scump, dar 
depărtat, pentru monahi ea este gîndul, năzuinţa şi hrana sufletească de 
fiecare clipă, ea este pîinea şi apa monahului, plămînul vieţii lui, sîngele 
duhului lui pînă la sfîrşit, dacă se poate spune astfel. 

Monahul nu dă odihnă vieţii sale în căutarea desăvîrşirii. Zi şi noapte, 
el vîsleşte pe marea vieţii în căutarea acestui mărgăritar. Uneori puterile 
i Ee sleiesc, dar nădejdea nu-l părăseşte niciodată. Monahul ştie că acest 
briliant al desăvîrşirii 1:au căutat milioanele de monahi şi monahii ai Bise
ricii; de la Sf. Antonie la Sf. Vasile cel Mare, la Sf. Macrina, la Ieronim, 
la Paula, la Eustochium, la Sf. Ioan Scărarul, la Sf. Ioan Damaschin, Ia 
Teofan al Niceei, la Sf. Grigorie Palama, la Varlaam, la Paisie Velicicov
schi, la Veniamin Costachi, ei s-au străduit să ajungă la desăvîrşire, dar 
n-au pretins niciodată că au ajuns la desăvîrşire. A cuceri în întregime ce
tatea desăvîrşirii, nu e lucru omenesc. Dare lucru omenesc şi mai ales călu
găresc să se cucerească părţi din desăvîrşire şi uneori chiar multe părţi. 
Prin ce mijloace se ajunge la desăvîrşire? 

Primul mijloc prin care călugărul intră pe calea desăvîrşirii este ru
găciunea. Rugăciunea este aerul sufletesc pe care călugărul îl respiră con
tinuu şi fără care el piere. Rugăciunea e nu numai .o scară p·e care sufletul 
urcă la Dumnezeu şi Dumnezeu coboară în suflet, ci şi o nesfîrşită reţea de 
legături prin care rugătorul înfăţişează lui Dumnezeu bucuriile, necazurile, 
cererile şi nădejdile sale şi ale semenilor săi. Prin legătura pe care rugă
ciune·a o stabileşte între sufletul călugărului, Dumnezeu, oameni şi firea în
treagă, sufletul se curăţă de egoism, se luminează prin prezenţa celorlalte 
fiinţe şi se îmbunătăţeşte prin dragostea pe care o revarsă asupra altora, 
rugîndu-se pentru ei. De aceea adevărata rugăciune se face nu numai pen
tru cel care_ se roagă, ci pentru cît tnai mulţi, pentru toata lumea chiar, 
pe~tru v~i şi pentru morţi, pentru oameni, pentru animale, pentru plante, 
pentru pamînt, aer, ape şi celelalte. Rugăciunea nu va ·cere răul nimănui. 
Ea trebuie făcută din inimă, sincer, cu căldură şi, dacă se poate, fără între
rupere, ajutîndu-ne de rugăciunea minţii. Cine vorbeşte cu Dumnezeu în 
talTlă, curat şi drept, totcarat ·şr drept va vorbi şi cu oamenii. 

• O altă armă puternică, cu care călugărul se a'propie de desăvîrşire, este 
munca.· Munca este viaţa "însăşi a lui Durrinezeu. El riu există în afara 
muncii. Dumnezeu e muncă, e activitate,, e mişcare clocotindă: «Tatăl Meu 
lucrează şi Eu lucrez», zice Mîntuitorul. Munca e ardoflea plămîn al călugi'i-
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rului; muncă de toate felurile: muncă manuală,' muncă misionară, muncă 
intelectua.lă de adîncire şi luminare a adevărurilor credinţei şi ale înţelep
ciunii, muncă ştiinţifică, muncă ,obştească. Munca nu e numai mijlocul de 
'întreţinere a vieţii personale, ea contribuie la ajutorarea şi întreţinerea altor 
vieţi, vieţile fraţilor tăi şi ale surorilor tale din toată lumea; dar ea în
seamnă mai ales un spor de bine şi de fericire, ea înseamnă o continuă crea
ţie, adică colaborare la opera lui Dumnezeu. Munca sfinţeşte pe credincios 
:şi-l apropie de Dumnezeu; ea e una din puterile care îndumnezeesc pe omul 
credincios. founca alungă gfndurile urne, ispitele şi păq1tele; prin ea se 
înving toate greutăţile şi omul e înălţat în faţa lui însuşi şi în faţa altora. 
Lalugarul leneş nu e călugăr; e un vagabond ratacit m mînăs11re, care 
stingnereşte munca şi viaţa celorlalţi. l.Jm fericire, asemenea cazuri sint 
rare. Mînăstirea trebuie sa lie ca un stup de albine în care toţi şi toate se 
cuvine să culeagă din tlorile muncii mierea desăvîrşirii. 

Un alt mijloc prin care se poate ajunge la desăvîrşire este postul. Po
s-tul călugărului nu e numai renunţare la anumite mîncări, băuturi sau potte, 
ci el este mai ales desprinderea dm laţul gîndurilor rele, al ispitelor viclene, 
al faptelor urîte, al planurilor diavoleşti care pîrjolesc de antea ori în vre
mea postului. Postul este o curaţire, o dereticare nemiloasă prin toată fiinţa 
omului, alungînd oe acolo tot mirosul greu al vieţii necurate a trupului şi 

a sufletului. !-'ostul subţiază sutletul de grăsimea pacatului, făcîndu-i zbo
-rul uşoc spre piscurile desăvîrşirii. 

Nimic nu duce mai sigur şi mai direct la desăvîrşire ca împlinirea celor 
trei voturi sau făgăduinţi călugăreşti: ascultarea, fecioria şi sărăcia de bună 
.voie. 

Ascultare sfîntă, temelie a vieţii călugăreşti, răsai şi înfloreşte în inimile 
monahilor roada bogată a vieţii cinstite şi drepte, după modeiUI vieţii lui 
Hristos! Apleacă suu jugul tău dulce grumazul mil10anelor de inimi care 
şi-au închmat viaţa bucuriei de a urma lui Hristos şi numai lui Hristos! 
Aşa cum Hristos s-a supus Tatălui, tă ca Iraţii şi surorile noastre afiero
s1ţ1 • vieţii desăvîrşite sa se supună ţie, scumpă ascultare, tără care nu e 
'rasplata dulceţii' duhovniceştii Uupa cum Aaam n-a sălăşluit în rai decît 
atîta timp cit a stat sub ascultare, tot aşa monahul nu se arlă în raiul vieţii 
fogereşt1 detît atfta timp cit îşi taie în mtregime voia lui şi stă sub ascul
tarea stareţului, a sooorulu1, a episcopului, sau a sinoaului. Monahul care 
iese de sub ascultare, urmează !apta lui Lucifer-Satan, care a ieşit de sub 
'ascultarea lui Dumnezeu. După cum Satan, din înger luminat, a devenit 
drac întunecat, tot aşa monahul sau monahia care calcă votul ascultării 
·ajung· din cetăţeni ai cerului, cetăţeni ai pămîntului frămîntat de copitele 
mîndriei, ale îngustimii de minte, ale îndărătniciei şi lăcomiei. Puterea cea 
:nia,re a ascultării stă în smerenie, decît care numai dragostea e mai mare. 
Numai' prin smerenie ne putem mîntui, aşa cum Fiul lui Dumnezeu s-a sme
rit luînd chip de om pentru a ne mîntui pe noi. 

'Duhul fedoriei sau al curăţiei apropie pe călugăr sau pe călugăriţă de 
lc;1tact.il de nuntă al mirelui celui feciorelnic care este Hristos. Curăţia trupu
lui şi a sufletului nu e o stare pasivă, adică o neîntinăciune nemişcată. Ea 
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este o radiere de parfum dumnezeesc, o răspîndire de forţe ale sfinţeniei,· 
care ies din darurile ce coboară asupra celor feciorelnici. Fecioria apropie 
de desăvîrşire pe cel care o practică şi pe cel care o respectă, că.ci ea e roua 
Duhului Sfînt. Feciorelnicul face numai fapte ale Sf. Duh, fapte strălucind 
de curăţie dumnezeească, adică: dreptate, milostenie, dragoste. Fecioria 
trupului fără fecioria ·sufletului nu înseamnă nimic. Floarea fecioriei tru
peşti trebuie încununată cu nimbul feci,oriei sufleteşti. Fecioria călugărului 
trebuie să se asemene cu fecioria îngerească. De aceea călugărul e numit 
înger în trup. 

Sărăcia de bunăvoie sau lepădarea totală de cele materiale este o ur
mare firească a ascultării şi a fecioriei. Cel care şi-a tăiat voia şi e curat 
ca un înger se lasă în grija mai marilor săi pentru întreţinerea trebuitoare. 
Oameni bogaţi cum au fost Sf. Ciprian, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ambrozie 
şi alţii au renunţat la averile lor spre a-şi duce viaţa într-o totală sărăcie; 
bogăţie înseamnă griji, sbucium şi pierdere de timp pentru administrarea 
şi păstrarea ei. (epădîndu-se de bogăţii, monahii creştini şi-au netezit dru
mul spre desăvîrşire, căci numai lipsindu-se de bogăţie, ei puteau să trăia
scă în ascultare şi feci-orie. 

Suferinţa, dreptatea şi dreapta socoteală lărgesc mult calea care duce 
la desăvîrşire. 

O cale care apropie pe călugăr de desăvîrşire este înţelepciunea, pe 
care el o capătă prin învăţătură, prin studii înalte. Studiul în toate .dome
niile descoperă din ce în ce mai multe şi mai minunate taine ale lui Dum
nezeu şi ale firii înconjurătoare. Călugărul sau călugăriţa care se dedă 
studiului şi aprofundează adevărurile ştiinţelor află mai repede şi mai bine 
decît ceilalţi puterea şi slava cea fără de moarte a lui Dumnezeu, alcă
tuirea stihiilor, formarea lumii şi funcţionarea legilor ei, apariţia omului 
şi misiunea lui, frumuseţile şi bogăţiile lumii, dar şi trecerea lor, podoaba 
şi veşnicia vieţii cea după Dumnezeu. Cu cît credinciosul ştie mal mult, cu 
atît el se apropie de Dumnezeu, căci Dumnezeu este Adevărul. Călugărul 
învăţat însa sa fie atent să nu cadă în păcatul niîndriei sau în păcatul şi 
mai mare al lepădării de Dumnezeu, socotind că adevărul omenesc e mai 
mare şi mai definitiv decît adevărul dumnezeesc. 

Cei doi stîlpi ai porţii prin care se intră în împărâţia desăvîrşirii sînt 
cele două sfinte taine: a pocăinţii şi a împărtăşanie:. 

Taina pocăinţei sau a spovedaniei, numită şi al doilea botez, face sau 
cr.eează din nou pe om. Călugărul trebuie să se spovedească des pentru a-şi 
curăţi total. fiinţa sa de orice întinăciune şi a o înfăţişa mereu feciorelnică 
mirelui fără de pată care este Hristos. Spovedania nu. este ceva formal, 
care se face cu cîteva vorbe din vîrful buzelor şi se încheie cu cîteva rugă
ciuni rituale. Ea e brazdă adîncă în trupul şi sufletul omului, e o săpare cu 
cazmaua duhulurpînă în strafundurile fiinţei umane, în care duhovnicul să 
privească şi să vindece. Spovedania călugărului trebuie să fie totală, sin. 
ceră, fără ascunzişuri şi fără ocolişuri şi însoţită de lacrimile bogate ale po
căinţei. Duhovnicul, care e cea mai mare forţă spirituală a ·mînăstirii, se 
cuvine să fie ieromonah îmbunătă\it, doctor priceput în cunoaşterea şi ali-
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narea suferinţelor s11fletesti, ştiind, ;:idică, să pună pe fiecare rană learul 
potrivit, g-ata să ardă cu fierul înroşit acolo unde e nevoie, dar şi să mîn-
e-îie, să întărească şi să încurajeze sufletele slabe, nesigure, dezorientak 
Duhovnicul trebuie să fie cu mult tact şi să cerceteze mereu pe cei ce au 
nevoie de sfatul Său. 

Taina Sf. lmpărtăsanii, t::i.ină înfricoşetoan~. în care creş_tinul nrimeşte 
pe lnsuşi Mîntuitorul Iisus Hristos, sub chipul pîinii şi al vinului. uneşte 
pe răl11e-ăr cu Fiul lui DumnPZeu, c,irP este modelul si piscul cel mai în:ilt 
al de'săvîrşirii. Au monahii şi monahiile din mînăstirile noastre conştiint,i 
importantei zguduitoare a Sf. Imoărtăşanii? Stiu ei deajuns. prin riuhovnicii 
lor, că Sf.' Impărtăşanie este «leacul n-emuririi», după cuvîntul Sf. lgnatie 
Teoforul, că ea asigură mîntuirea. dacă e luată cu vrednicie? Cunosc mo
nahii noştri ce este aceea: vrednicie pentru Sf. lmpărtăşanie? Se cutremură 
ei în faţa Trupului şi Sîngelui Mîntuitorului, ca Sf. Ioan Gură de Aur, ca 
Sf. Grigorie Teologul, ca Sf. Chirii al Ierusalimului, ca Sf. Chirii al Ale
xandriei, ca Fericitul Augustin? Sfînta Impărtăşanie fiind un lucru excep
ţional, trebuie luată printr-o pregătire excepţională, în niciun caz fără spo
vedanie. A te împărtăşi în fiecare zi, cum a început să se practice în unele 
din mînăstirile noastre, înseamnă a fi pregătit excepţional în fiecare zi. E 
cu putinţă aşa ceva? Desigur că e cu putinţă pentiru cîteva persoane excepţio
nale. Cine poate identifica aceste persoane şi cum se pot ele prezenta ca 
fiind excepţionale? Nu e aceasta o îngîmfare şi o cutezanţă? Sf. Impărtăşa
nie ne face purtători de Hristos, hristofori, trăitori adică în duhul desăvîr
şirii, în duhul lui Hristos. Călugărul care nu se împărtăşeşte, care n-are pe 
Hristos în el, se înstrăinează de Hristos şi face loc altcuiva în sufletul lui. 
Impărtăşiţi-vă cu Hristos mai des decît credincioşii obişnuiţi şi cu mai multă 
vrednicie ca ei, dacă vreţi să urmaţi cu adevărat lui Hristos. 

Poarta ·de mărgăritar a desăvîrşirii este dragostea. Dragostea este nu 
numai cea mai mare virtute sau putere creştină, după cuvîntul Sf. A'postol 
Pavel; ea este însuşi Dumnezeu, după spusa Sf. Evanghelist Ioan: ,,Cel ce 
nu iubeşte n-a cunoscut pe Dumnezeu, căci Dumnezeu este iubire" (I Ioan 
IV, 8). Dacă creştinul obişnuit lipsit de dragoste nu se mîntuieşte, cu atît 
mai mult nu se mîntuieşte călugărul lipsit de dragoste. De ce? Deoarece 
călugărul ca următor al lui Hristos, deşi e ascultător ca Hristos, deşi e fe
ciorelnic ca Hristos, deşi e sărac ca Hristos, totuşi dacă nu arde de focul 
dragostei pentru Hristos şi pentru fraţii săi, onmenii, nu se poate ridica 
pînă la vrednicia mîntuirii. Călugărul a venit din lume la Ioc de pustnicie 
sau în mînăstire, nu pentru că urăşte lumea, ci pentru ca să se roage pen
tru mîntuirea lui şi pentru rnîntuirea semenilor cu mai multă voie şi cu mai 
mare avînt. Aşa cum călugărul leneş este un dispreţuitor al lui Dumnezeu, 
tot aşa un călugăr duşmănos este un vrăjmaş al lui Dumnezeu. Nimic nu 
înalţă, nu înfirumuseţează şi nu îndumnezeeşte pe un călugăr ca dragostea 
faţă de toţi şi de toate: de Ia firişorul de iarbă şi de la gîndăcelul cît vîrful 
de ac pînă Ia om şi pînă la Dumnezeu. Iubiţi-vă, monahi, unii pe alţii, ca 
să credem că iubiţi pe Dumnezeu. Cum poate cineva să spună că iubeşte 
pe Dumnezeu, dacă urăşte pe fratele său? Credincioşii vin la mînăstire nu 
numai să se roage, ci şi să guste din atmosfera de dulceaţă, de pace şi de 
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dragoste a sfintei aşezări. Daţi sufletelor însetate apa vie a ·dragostei mînă
stireşti. Maicilor, iubiţi-vă uceniţele învăţîndu-le pravila şi tot ce e drept, 
frumos şi înă-lţător; sădiţi-le dragostea de adevăr, de cuviinţă, de omeriie, 
aşa cum şi maicile frăţiilor voastre v-au semănat cîndva în s.ttflet aceasH\ 
dragoste. Uceniţelor, iubiţi pe maicile voastre cu dragostea caldă· şi curată 
a copiilor, înmiresmaţi-le viaţa cu parfumul curăţiei, al bunătăţii şi al rîvnei 
pentru cele înalte, aşa cum florile din jurul chiliuţelor voastre înmiresmează 
atmosfera din jur. 

Sfîntă desăvîrşire! Aspru este urcuşul tău, grele sînt uneori piedicile 
care stau în calea noastră, amar este cîteodată paharul tău, dar mai dulci 
ca mierea şi mai parfumate ca trandafirii sînt roadele de Ia sfîrşit ale po
mului tău. Ţine treaz gîndul nostru şi încordează puterile noastre ca să 
ajungem la tine. Fii blîndă cu slăbiciunile şi căderile noastre, dar fii neîn
durată cu amintirea despre fine: să nu te uităm niciodată, stăpîna măreaţă 
a visurilor noastre! Fii mai ales prezentă în gîndul şi viaţa monahilor no-
ştri dragi, la care privim cu nădejdi din ce în ce mai calde! ,. 
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VIAŢA CREŞTINĂ 
DUPĂ BĂRBAŢII APOSTOLICI *) 

INTRODUCERE 

. Sfinţii Apostoli îşi încep misiunea ele predicatori ai învăţăturii Mîntui
torului nostru Iisus Hristos, clupă ce au fost întăriţi prin pogorîrea Sfîntului 
Duh, Ia Cincizecime (F. A. II, 1-4). Sfîntul Apostol Petru ţine o cuvîntare 
fierbinte, în urma căreia «au fost pătrunşi la inimă ... , au primit cuvîntul 
lui, s-au botezat; şi în ziua aceea s-au adăugat ca Ia trei mii ele suflete» 
(F. A. II, 37, 41). Un suflu cald ele viaţă nouă îmbrăţişa şi aduna împreună 
pe ,cei noi botezaţi, făcîndu-i una. Aceeaşi rugăciune înălţau lui Dumnezeu, 
acelaşi Har le întârea şi le primenea inimile, aceeaşi dragoste le unea su
fletele. «Şi în fiecare zi, cu stăruinţă şi într-un cuget erau în templu şi 
frîngeau pîinea prin case şi-şi luau hrana cu bucurie şi cu inima nevino
vată» (F. A. II, 46) şi «toţi cei ce credeau erau laolaltă şi aveau toate de 
obşte» (F. A. II, 44). Viaţa de obşte - în vremea Sf. Apostoli - avea Ia 
bază convingerea interioară că membri,i obştei sînt fraţi, ded egali între ei. 
Specificul acestei vieţi îl forma unirea inimilor prin dragoste şi stăruinţa 
de a învăţa şi a trăi cuvîntul Domnului. «Această comunitate era asemănă
toare cu o republică îngerească în care nimeni nu zice că ceva e al său», 
zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, pentru că, aclaogă el, celor ce au darurile 
spirituale comune, Ie este uşor c"a să împartă şi pe cele materiale 1 ). Bunu
rile materiale au îngreuiat totdeauna sufletul de a se înălţa Ia Dumnezeu 
pe aripile virtuţii. Prin smulgerea dorinţei de posesiune. a bunurilor ma
teriale din inimă, se smulge rădăcina tuturor relelor. Ce progres uimitor 
al ·credinţei, exclamă Sfîntul Ioan Gură de Aur! Dcsbrăcîndu-se rle b1murilc 
pămînfesti, noii credincioşi erau străbătuţi de bucuria cea mai dulce şi în
cărcaţi de bunuri infinit de preţioase. La ei nu era nimic de mustrare, ni
mic de invidie; nu era nici mîndrie nici dispreţ. Ei aveau curăţia şi simpli
tatea copiilor din cea mai fragedă vîrstă 2). 

Prin adunarea bunurilor materiale la un Ioc şi împărţirea fiecărui crţ
ştin cele necesare pentru viată (F. Ap. IV, 34-37) dispărea orrice dezacord 
dintre săraci 'şi bogaţi, ba chiar prin aceasta se înfrăţeau 3). 

Elementul nou însă, al tinerei comunităţi creştine, care făcea specificul 
unificării şi al unităţii ei, era Sfînta Euharistie. Ea nu făcea deosebire în
tre bărbat, femeie, copil, rasă, sau neam; ci pe toţi îi unea laolaltă, sfărî
mînd barierele egoismului şi ale interesului 4). 

Apare prima umbră în viaţa creştinilor: Anania şi Safira şi-au vîndut 
ţarina şi au socotit să oprească o parte din banii cîştigaţi, fără ştirea Apo-

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Sf. Ioan Gură de Aur, Omillia VII la Faptele Apostolilor, 2, Migne, P.G. 
LX, col. 65. 

2. Idem, ibidem, Migne, P.G. LX, col. 66. 
3. Idem, Ibidem, Migne, P.G. LX, col. 66. 
4. Boudou P. Adrien; Actes des Ap6tres, 111-e ed., Paris 1933, p. 56. 

https://biblioteca-digitala.ro



Magistrand ŞTEF AN C. ALEXE 

stolilor, minţind astfel pe Duhul Sfînt. Plata păcatului lor a fost moarteă 
(F. A. V, 1-10). Acest fapt a umplut de «frică mare» pe creştini. «Iar prin 
mîinile Apostolilor se făceau semne şi minuni multe în popor, şi erau cu 
toţii, într-un cuget, în pridvorul lui Solomon ... Şi din ce în ce mai mult spo
reau cei ce credeau în Domnul, mulţime de bărbaţi şi de femei» (F. A. V, 
12, 14). 

Viaţa nouă, plină de mireasmă sfîntă. minunile şi cuvîntările înaripate, 
pline de adevăr dumnezeesc, nu puteau să nu atragă atenţia mulţimii. Mai 
ales, acest stil nou de viaţă, după ooruncile lui Hristos şi în Hristos, atrage 
ura iudeilor. Astfel se începe şirul persecuţiilor împokiva creştinilor. Sfîn
tul Arhidiacon Ştefan pecetlueşte cel dintîi credinţa sa, cu viata sa. Işi dă 
duhul în chip măret: cu sufletul înăltat către Dumnezeu în rugăciune şi cu 
iertarea pentru ucigaşii săi pe buze (F. A. VII, 59-60). 

Creştinismul aduce o nouă valorificare a omului, o nouă conceoţie 
despre ciisătorie. femeie ş·i copil: o nouă atitudine faţă de văduvă şi orfan, 
sărac si bog-at. fata de conducerea lt1ml>ască şi de muncă. Desigur, mai sînt 
şi poticniri: dezbinări. ra "Pa de la Corint (I Cor. cap. III) şi decădere 
morală (I Cor. cap. V-VI). Toate însă se îndreaptă prin cuvîntul şi stăruinţa 
Apostolilor (II Cor. II, 7). 

Şi astfel - uniţi într-o mare familie - creştinii aveau privirile aţin
tite în viitor către Domnul care le făgăduise să vină. Ei credeau că veni
rea este aprroape, de aceea rîvneau la o viată sfîntă, trăind ca fecioarele 
cele înţelepte, avînd candela sufletului plină cu. untdelemnul credinţei şi 
fiind încălziţi de flacăra dragostei Mîntuitorului Hristos. 

Se pot soune multe despre minunata şi dumnezeiasca viaţă a creştinilor 
din vremea Sfinţilor Aoostoli. Ne oorim însă Ia aceste linii generale şi vom 
căuta să urmărim firul desfăşurării ei, la a doua generaţie de creştini, în 
perioada Părinţilor sau Bărbaţilor apostolici. 

* 
A. Punţi de legătură între viaţa noutestamentară şi viaţa creştină în 

perioada Bărbaţilor apostolici. Biserica oreştină, înmugurită pe trunchiul 
vremii, a crescut şi s-a dezvoltat cu puteri miraculoase trecînd cu succes 
peste piedicile întîlnite în cale. Victoriile si poticnirile ei. de la sfîrşitul sec. I 
si începutul sec. II, le aflăm în scrierile Părinţilor sau Bărbatilor aoostolici. 
Bărbatii apostolici sînt autorii creştini care au cunoscut pe Apostoli, sau att 
fost discipoli apropiaţi ai acestora. 

Scrierile lor sînt: Didahia sau lnvăţătura celor 12 Apostoli, al cărei 
aut?r este necunoscut; Epistola lui Pseudo-Barnaba; Epistola I către Corin
tem, a Sf. Clement Romanul; 7 Epistole ale Sf. Ignatie Theoforul, Episcopul 
Antiohiei, care sînt: Către Efeseni, Magnezieni, Tralienl, Romani, Filadel
fiet:ii, Smirneni şi către Sf. Policarp; Epistola către Filipeni a Sf. Policarp, 
Episcopul Smirnei; Martiriul Sf. Polkarp; Păstorul lui Herma şi Fragmen
tele lui Papia. La acestea se adaugă Scrisoarea către Diognet, al cărei autor 
este necunoscut şi care, prin o parte a conţinutului sau se clasifică între 
ope.rele apologetice, făcînd astfel trecerea între Bărbaţii apostolici şi Apolo
geţ1. Aceste scrieri îmbrăţişează timpul de la sfîrşitul sec. I (aproximativ 
anul 80) şi rină la al doilea sfert al sec. II. (Fnce excepţie Martiriul Sf. 
:olicarp~ ~are este.seri~ între ani( !5~-158). Valoarea lor stă în faptul că 
rn ele gas1m ecoul 1med1at al predicam Apostolilor. 

https://biblioteca-digitala.ro



VIAŢA CREŞTINĂ DUPĂ BARBAŢII :APOSTOLICI 225 

In formă de epistole, scrierile Bărbatilor apostolici contineau în majo
rit.atea cazurilor, preontpări pastorale ale conducătorilor Bisericii. In ele 
se află descrisă viaţa creştină în plină dezvoltare, sub pecetea vremurilor 
vitrege de persecuţii. Lipsite de o unitate de gîndire, ele răspund totuşi ne
voilor reale sufleteşti ale cetitorilor, sau ascultătorilor. nevoi «ce variază 
în substanţă şi intensitate, după loc şi după sensibilitate spirit 11ală» 5). 
Bărbaţii apostolici fac legătura între viaţa primară-noutestamentară şi cre
ştinismul generaţiilor urmiHoate. Ei dibuiesc cu antenele spiritului spre 
adîncurile de taină ale învăţăturii dumnezeeşti, soluţionînd problemele care 
se iveau, mustrînd şi îndemnînd pe credincioşi spre o viaţă fericită. Ope
rele lor oglindesc viaţa creştină a vremii lor, astfel că cercetarea acestora ne 
va aduce în faţă parfumul proaspăt, răcoritor şi întăritor al acestei vieţi 
sfinte. • 

1. Viaţa de obşte a creştinilor şi de trăire sfîntă în credinţă şi dragoste, 
ia sfîrşit odată cu dărîmarea Ierusalimului de către romani, la anul 70 d. 
Hr. Cu acest eveniment, creştinii de aici s-au răspîndit pretutindeni şi nu 
este exclus ca acolo rmde au mers să fi dus cu ei - ca oe o comoară scum
pă - minunatul stil de viaţă din Ierusalim. Desigur că şi înainte de dări
marea Ierusalimului se împrăştiase vestea despre trăirea aleasă, în comµn, 
de agapele frăţeşti, de aâunările pentru «frîrnrerea. pîinii» şi de curătiB mo
rn lă a creştinilor de aici. Nu este consemnat în operele Bărbaţilor apostolici 
r.ă exista viată de ohşte în această perioadă, totusi anumite fraQ"TT1ente ne 
îndreotătesc să su.rprindem atmosfera de reg-ret dupa această viată de obşte. 
Autorul Didahiei ca si Pseudo-Barnaba îndeamnă pe cel ce umblă pe calea 
vietii. zicînd: <<Nu fii la luat c11 mîinile întinse. iar la dat cu elP strîns?. 
Dad ;:ii, dă cu proo1riile tale mîini răscumpărare pentru păcate. Nu st.q );:i 
îndoia.lă s:'i dai. nici n11 murmura cînd dai. .. !moarte toate cu fratele tău şi 
nu zice că sînt ale tale, căci dacă sînteti părtaşi oe cele nemurito:ue. cu 
atît mai mult pe cele murftoare» 6). Iar autorul enistolei călre Dio~net men
tionează ră rreştinii «au m::isă obştească, rlarr nu obişnuită» 7) şi că. desi duc 
::iceeasi viată ca p:'igînii cît nriveşte îmbrăcămintea. mîncarea şi obiceiurile 
locului, totusi se deosPhesc funrl1mental «prin minunah şi uimito::irea rîn
rluiala a vieţii lor pubfice» 8). Acestea dovedesc însă că creştinii iau o;:irte 
la mese comune, la ai;r::i.pe şi duc o viaţă aparte fată de sociefatea păgînă, 
păstrînd atmosfera de la Ierusalim, dar că nu exista viaţa de obşte. 

2. Cu toate împreiurările ~rele în caire SP dezvolt::i Biserica, creştinii 
erau uniţi prin lantul de aur al dragostei creştine. Duoă cum steagul creş
tinilor era crucea, tot aşa cuvîntul lor de ordine er::i dragoste şi pace. Crres
tinii erau frati si se i11beau în dragoste frătP::isciî. Dr;:ieostP::i se rev~rsa dP 
la izvorul drnQ"ostei. de la Dumnezeu prin Fiul Său Unul Năsr.11t. «Urm;:iti 
oilda Domnului - îndeamnă Sf. Policarp -, ffti tari si neclintiti în credin
Hi. iubitori rle frati. oHni de dragoste unul către altul. uniţi în adevăr» 9). 
Sf. Ignatie Theoforul nu se teme-de fiarele şi de moartea crudă, ce-l aştep-

!'i. :Pr. Prof. Ioan G. Coman. Patrolo,rle, I, Bucureşti 1954, Lecţia 28, t>. 1. 
6. Didahi:a.. IV. 5-8, ed. F. X. Funk. Patres Apostolici. voi I. ed. II, TflahinP.'P.n 

1901, p. 12; cf. Pseudo-Bamaba. EpistOIJa,, XIX. 9, ed. F. X. Funk, on. cit., p, 92. Am 
folosit scrierilP. Pllrintilor llnostolici in trad. Pr. Io11n Mihălcescu, Ec. Matei P1slar11 
şi Pr. G. N. Niţu, Scrierile Părintilor Apostolici. vol. I, 192•7. TextelP. din corpul lucrării 
au fost confruntate de noi cu originalul. ed. Funk, opera amintită. 

7. Eolstola c,ătre Dio~P.t, V, 7, ed. Funk. op. cit., p. 398. 
ll. Idem, cap. V, 4, ed. Funk, op. cit., p. 398. 
9. Sf. Policarp, Epistola către Filipenl, X, 1, ed. Funk, op. cit,, p. 306. 
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tau la Roma, cît se teme de dragostea creşt1nilor de aici, care-l va împie
deca să se unească cu Hristos. ·«Mă tem de dragostea voastră ca nu cumva 
tocmai ea să-mi aducă pagubă, căci vouă vă este uşor a face ce voiţi; dar 
pentru mine este greu a ajunge la Dumnezeu, dacă cumva nu mă veţi cru
ţa_» 10). Porunca iubirii, care cuprindea toată Legea şi Profeţii era trăită 
cu adevărat de creştinii din vremea Bărbaţilor apostolici. Ei lucrau toţi ca 
unul, să se facă părtaşi fericirii cereşti, «căci dragostea adevărată şi tare nu 
tinde ca să se mîntuiască cineva numai pe sine. ci şi pe toţi fraţii» 11). Cine 
poate grăi cît de mare este puterea dragostei? Ea leagă cu fire dumnezeeşti 
milioanele de oameni din foate colţurile lumii. Milioane de inimi creştine 
cînfă într-un cor al dragostei, Tatălui Ceresc, şi ard în focul pîlpîitoir al ei, 
necurăţia păcatelor 12). Aceeaşi dragoste se revarsă peste secole în inimile 
credincioşilor. Oare este asemănătoare cu dragostea numită de Pseudo-Bar
naba «mărturi.a lucrurilor dreptăţii»? 13). Dacă nu, e bine să ne aducem 
aminte şi' să împl1nim cuvîntul Sf. Ignatie: «Iubiţi-vă unul pe altul cu inima 
neîmpărţită» 14). 

3. Un alt punct comun între viaţa noutestamentată şi perioada Bărba
ţilor apostolid este credinta în apropiata venire a Domnului. In acest scop 
ei se pregăteau temeinic întru priveghere şi cercetarea sufletelor. «P,rive
ghiaţi pentru viaţa voastră, - spune autorul Didahiei -, făcliile voastre 
să nu se stingă şi coapsele să mi- vi le descingeţi, ci fiţi gata, căci nu ştiţi 
ceasul în care Domnul nostru va veni. Intruniîi-vă adesea şi vorbiti de 
cele ce privesc sufletele voastre, pentiru că nu_ va folosi tot timpul credinţei 
voastre, dacă nu veţi fi desăvîrşiţi în ceasul din urmă» 15). • 

Credinţa în venirea apropiată a Domnului nu îndemna la debandadă, 
dimpotrivă, ţinea sufletele creştinilor într-o continuă veghe şi într-un ne
ostoit îndemn de a fi totdeauna cu «făcliile ap,rinse» spre a· întîmpina pe 
Mirele Hristos. 

• 4. Ceea ce caracteriza însă pe creştinii din perioada Bărbaţilor apos
tolici. era d'cJrinta lor de a-şi face cunoscută credinţa lor. Deseori era o jertfă 
ca să îmbrăţişeze cineva noua religie. Să ne imaginăm o femeie creştină 
că-sătorită cu un păgîn. Ea trebuia să meargă la adunările creştinHor şi la 
slujbe. De altă pairte, trebuia să îngrijească de soţul său şi să-i suporte 
toate obiceiurile păg-îne. Totuşi, numele de «creştin» îi turna în suflet pu
teri supraomeneşt'i. Formula de «sînt creştin» întrecea cu mult în măreţie 
pe aceea de «sînt cetăţean roman». Şi creştinii nu se sfiau să se descopere 
că sînt creştini. Cite convertiri nu s-au făcut prin faptul de a asista la 
moartea unui cireştin? Fiecare dintre creştini - bărbat sau femeie - era 

• un catehet pentru cei din jurul său. Să ne gîndim numai la Sf. Policarp, care 
a dat cea mai frumoasă dovadă de sfatornicie în dreapta credinţă şi care 
răspîndea în jurul lui parfumul dulce de 61îndeţe şi iertare. Era atît de 
.cunoscut încît chiar ş[ «păgînii vorbeau cu respect de el» 16). O astfel de 
comoortare a creştinilor. desigur că atrăgea nu numai privirile ci şi inimile 
păgînilor; inimi îngreuiate de balastul unei culturi şi religii care avea să 

10. Sf. Ignatie, Epistola către Rom."J.nl, I, 2, ed. Funk, op. cit., p. 254. 
11. Martiriul Sf. Policarp, I, 2-, ed Funk, op. cit., p. 314. 
12. Sf. Policarp, Epistola către FilipenJ, DI, 3, ed. Funk, op. cit., p. 300. 
13. Pseudo-Barnaba, Epistola, I. 6. ed. Funk, op. cit., p. 40. 
14. S~. Ig~atie, Epistola către Tralieni, XIII, 2, ed. Funk, op. cit., p. 250. 
15. D1dah1a, XVI, ed. Funk, op. cit., p. 34. 
16. Martiriul Sf. Pollcarp, XIX, 1, ed. Funk, op. cit., p,. 338. 
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moari Curăţia morală·, iubiirea faţă ae ·aproapele concretizată în fapte de 
milostenie, dîrzenia • cu care creştinii îritîmpinau moartea, sau altfel spus, 
dorinţa lor fierbinte de a. se uni cu Hristos· prin moarte de mucenici, toate 
acestea impresionau a_dînc sufletele sensibile ale creştinilor de mai tîrziu. 
,· . Tot acum apnre Simbolul apostolic 17 ) într-o formă· foarte scurtă, care 

• 'ekte un instr11ment de mare valoare în lucrarea de catehizare,· atît pentrn 
mi~ionari ~ît.şipentru cei ce se botezau. Este cel .dintîi catehism al creşti
.n.is'mului. Scurtimea, claritatea, simplitatea şi forma sa schematică fac ca 
el . să fie învăţat. şi reţinut cu uşurinţă de toţi cei care îmbrăţişau creş~ 
tinistnul. • 

. 5_ Factorul de căpetenie care ~ contribuit la buna organizare a creşti
nilor si la dezvoltarea lo'r interioară şi exterioară, adică la aprrofundarea şi 
trăire~ s'fîntă a învăţăturii evanghelice si la râspîndirea ei în mase, a fost 
ac'el::i că maiodtatea Bărh;itilor apostolici au cunoscut în deaproape viata 
i;_reştină noutestamentară, fiind ucenici ai Apostolilor sau cunoscînd oe 
Apostoli. Sfîntul Apostol şi EvanQ"helist Ioan moare 1~ adînci bătrîneţe, la 
începutul sec, II. Iată deci că el. Ucenicul iubit al lui Hristos. este un mar
tor ales al Doinnuli1i nostru Iisus Hristos. Comunitatea din Efes are încă 
t11inunatul. prilej de a· se împărtăşi din darurile snirituale ale bătrînului 
Apostol al drag-ostei. Bi'irbaţii ;inostolici sînt la rrîridul lor ucenici ai Apos
tolilor .. De oildă: Sf. Clement Romanul a c11noscut pe Sf. Petru şi' pe Sf. 
Pavel;, Sf, Polic::ii;-p îmnrettnR • cu P::ioi:1 au fost urPnici ai Sf. Evani;:rheHst 
Ioan: auto_rul Eri'stolel către Oio~net se numeste «Ucenic al Domnului». De 
asemenea Sf. J&n~ti; Theoforul. Eniscon al Antiohiei. $e crede că a cunoscut 

. ne ~nr0<10,P oe Annstoli si ri> a foc;t luat în hr:1te de Mîntuitorul, cînd a spus: 
«L~s~ti pr11ricii ~ă vie la Mine si nu-i cmrriti oe ei. căci a unora c::i aceştir1 
Pste îmoărătia lui Dumnezeu~> (M:1rc11 X. 14). Pe lînQ"ă aceast:1. Papia ne 
infri'rmr17;, într-un, fra!!mPnt oă strat dP Filin ~idetul. «că unii rlintrP rei în
vi;ijj dP Hristos di'ti morti ,1u tr~it nînă în timn11I rlornniei lui Adrir1n>) 
(FrMY. XJ) 18). ArPst doc11ment de mare valo;;ire arată că riovada cPlei m.<1i 
iTlari mîn'urii a Mînfuitorrului nu+e::i fi verificată si în SPC. II. Ne închipJJim, 

• rl~c-i. rîvn::i. r11 r~rr 11i-miiu crestinii înv~tăbm1 predicată si trăită de Băr
hMii anostnlki. Fi aveau siQ"uranta c'ă învăt:i11 cuvînh1I vii>tii si că oetre
rtrid în ac•p~f r11vînt. n11 vnr muri în vPcl. Iată rlp ce Sfîntul PoJir::irn a stî-r-

• ri'i(fifrîa'năp-înilor si iurieilor care mărturiseau în llfa lor nPmărv-inită: «Ace-
sta PstP rir1sdllll Asiei; t:1tăl rrestinilor. surni'ltorul zeilor nnstri. c::ire oe 
mliltl a înviHat s~ nu iertfească· si să nu se fnchine lor» rn,_ Mr1i mult. în::i
inre'r;:i PI să fi fost ous oe rnq, «fiecare dintre 'credincio;;i se întrPce::i să SP 

• atfnaă' OP ·trun1il l11i. rări ~i îmiinte ele murPniriP. Policarn era împodobit 
cil to~tp fî'f1mo:1srli' însuşiri a1e b1mei vietuiri» 20 ). 

'ArP;,,'lsi' vi~+~ ·sffr{tR ~- di1c:; sî 'Sf. lITT1:1tiP Teofornl. FnistolPIP ·s:11e,,ri
,.bre_:i_7.~. n~ ]" 11n .c:inăt l;i c_Pl8l;:ilt. riP dr;igostea către Hristos c::i-cRfrp rrP
-diritibs!. Ele îmh~i-b~fa1/ "6e cr~stiniL din vremeij _Sfîntiifµi lQ"iiatfe. căci era 
obiceiul ca scrisorile trimise unei comunităţi să circule pretutindenL. 

't7. Acest Rimhol afostolic riii. trebuie confundat cu cel folaşlt astăzi în Bi
serica anuseah1i._ d el f'ra· un •rf':>uma.t - foarte pe Rcnrt - al !nvi!lăturii' crel;ltin<'. lJP 

care crestirlii îl TostPau ne rlinafar!l. cu ocazia botPzului şi a serviciului liturgic. Vezi 
în acea.stă nrivintă: Pr. Prof. Inan G. Coman, on. r.it. LPctia 2/l. pp. 3-4 

l8. Vezi Pr. 'P.rof. Ioan G, Coman, op. cit .. Lecţia 28, p. 13. · 
l9._ l\fartirhll Sf. Policatj>,: XII, 2, ed. Funk, op. cit., p. 328. 

• ~°'." 20. Idem, xm, 2, ·'ed Funk, Op. cit., p. 330. . 
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Răsunetul lor în inimile creştinilor ni-l confirmă numărul mare de tri
mişi din toate Bisericile, spre a întîfl!pina şi conduce ~e. Sf. lgnawtie _pe _dru
mul muceniciei. Am dat numai doua exemple de curaţ1e morala ş1 sfinţe
nie. Ele se pot spori, dar toate ne .vor spune acelaşi luoru: că viaţa creşti
nilor de la sfîrşitul sec. întîi şi începutul celui de al deoilea se desfăşoară 
sub semnul iubirii de Djjmnezeu şi de aproapele, în dorinţa muceniciei, în. 
credintă nemărginită pI.ină de faiote bune. Această viaţă era călăuzită de 
bărbati luminaţi, plini de Duh Sfînt, care erau exemple vii de trăire creş
tină şi care privegheau asupra ei, ferind-o de buruienile ereziilor 21 ) şi 
rălăuzindu-i paşii pe drumul pocăinţei 22 ), al virtuţii şi al unirii, nu al dez
binării 23). 

B. Trăsături caracteristice ale vieţii creştine în vremea Bărbaţilor 
apostolici. In Epistola către Romani, Sf. Ignatie Teoforul spune că «creşti
nismul nu este numai un fapt de ascultare, ci şi de i:năreţie» 24 ). Aceste cu
vinte arată că creştinii nu erau creştini numai cu numele, ci duceau o 
viaţă duhovnicească aleasă, uniţi prin credinţă, Har şi Sfînta Impărtăşa
nie. «Măresc oe Iisus Hristos Dumnezeu - zice Sf. lgnatie, smirnenilorr -, 
că v-am văzut desăvîrşiti. în credintă neclintită, ca şi cum ati fi pironiţi pe 
Crucea Domnului Iisus Hristos, atît cu truoul cît şi cu duhul, şi întăriţi în 
dragoste în Sîn!i"ele lu'i Hristos. şi plini de credintă» în El 25 ), căci «un 
creştin nu are stă•pînire rlesăvîrsită asuprra sa, ci este al lui Dumnezeu» 26). 

Creştinii rlin oerioada Bărbatilor aoostolici aveau o creâintă statornică, 
vie, neîndoielnică, tare, smei-1tă. Ei ştiau ci\ chiar «puterile cereşti, slava în
g-erilor şi stăpînitorrii văzuti şi nevăzuţi. dacă nu cred în Sîngele lui Hris
tos, şi ei primesc osîndă» 27 ). Credinţa temeinică este aceea cînd te încrezi 
cu totul voii lui Dumnezeu. «Chiar nenorocirile care ti se întîmolă, fiind 
încredinţat că nimic nu se îmtîmplă fără Dumnezeu» 28). Dar credinta tare 
nu este singură; ea are în sprijinul său un buchet de alte virrtuti ca teama, 
îndelungă-răbdarea, înfrînarea, întelepdunea, înţelegerea, ştiinţa 2'9). 

·credinţa este, împreun~ cu dragostea, chintesenţa tuturor virtuţilor. 
Cît de minunat exprimă aceasta Sf. lgnatie Teoforul, soriind Efesenilor: 
«Aveţi către Iisus Hristos în chip desăvîrşit credinţă şi dragoste, care sînt 
începutul şi sfîrşitul vieţii; începutul este credinţa, iar sfîrşitul dragostea. 
Amîndouă fiind unite sînt Dumnezeu, iar toate celelalte privitoare la virr
tute decurg din acestea. Nimeni, care-şi mărturiseşte credinţa pe faţă nu 
păcăt11ieşte, orecum nimeni care are dragoste nu urăşte» 30). 

Comunităţile creşfine din vremea Biîrbaţilor apostolici errau unite prin 
Har, fiind g-rupate în jurul episcopilor. Toate epistolele Sfîntului lgnatie 
sînt oline de îndemnuri pentru credincioşi ca să fie legaţi strî11s de ierar
hie şi să o urmeze. Se amintesc toate treptele ierarhi\:e: episcopatul, preo
ţia şi diaconia. Este interesantă şi cuprinzătoare comparaţia pe care o face 

2-1. Idem, Epistola către Tralieni, VI, 1, ed. Funk, op, clt., p. 246; comp. Sf. 
Policaro. _EolstOlla. către. Filloenl, VII, ed. Funk, op. cit,, .p. 304. 

22. Vezi Phtorul lui Herma. 
23. In soecial. vezi Sf. Clement Romanul. Epistola I către Corinteni. 
?.4. ~f Ignatie. Epistola către Romani, III, 3, ed. Funk, op. cit., p. 256. 
25. Idem, Epistola către Srnirneni, I. 1, ed. Funk, op. cit., p. 274. 
26. Idem, Epistola cii.tre PoUcarp. VII, 3, ed. Funk, op. cit., p. 294. 
'l7. Idem, Epistola cii.tre Smlrneni, VI, 1, ed Funk, op. cit., p. 280. 
28. Pseudo-Barnaba, Epistola, XIX. 6. ed. Funk, op. cit., p. 92. 
29. Idem, Ibidem. cap. II, 2-3, ed. Funk, op. cit., p. 40. 
30. Sf. Ignatie, Epistola către Efeseni, cap. XIV, 1, ed. Funk, op. cit., p. 224. 
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Sf. Ignatie scriind smirnenilor: «Urmaţi toţi episcopului, precum Iisus I-iris
tos Tatălui şi preoţilor ca Apostolilor; ia[" pe diaconi respectaţi-i ca pe o 
poruncă a luf Dumnezeu. In afară de episcop, nimeni să nu facă ceva din 
cele ce stau în legătură cu Biserica. Acea Euharistie să fie socotită ca ade
vărată, care se săvîrşeşte în prezenţa episcopului sau a aceluia care prime
şte de la el această însărcinare. Ori unde se a["ată episcopul, acolo să fie 
mulţimea, după cum acolo unde este Iisus Hristos, acolo este Biserica uni
versală. In afara episcopului nu este îngăduit nici să botezi, nici să faci 
agape; ci ceea ce este dovedit de el ca bun, aceasta este bine-plăcut )ui Dum
nezeu, p,entru ca să fie sigur şi tare tot ce se face» 31 ). Episcopul trebuie 
să fie qţ,cultat fără nici o făţărnicie ca Dumnezeu, care este «episcopul tu
turor» 32). De asemenea, preoţii kebuiesc respectaţi şi nu îndepărtaţi din 
slujba· lor, fiind defăimaţi, cum au făcut Corintenii, căci prin aceasta se 
aduce defăimare numelui lui Dumnezeu 33 ). Diaconii să fie plăcuţi tuturor 
«căci nu sînt servitori ai mîncărurilor şi băuturilor, ci slujitori ai lui Dum
nezeu» 34). Deci unitatea oreştină de la sfîrşitul sec. I şi începutul sec, II, 
era bazată pe unitatea ierarhică, ce era aceeaşi pretutindeni şi fără de care 
«nu se putea numi Biserică» 35). 

lnsă, legătura unificatoare, înălţătoare şi vivificatoare a creştinilor din 
timpul Bărbaţilor apostolici, era Sf. Euharistie. Pentru a lua Sf. Impăr
tăşanie, creştinii se pregăteau curăţindu-şi sufletele. prin pocăinţă. «Adu
nîndu-vă în Duminica Domnului, frîngeţi pîinea şi vă împărtăşiţi, mărturi
sindu-vă păcatele mai înainte ca să fie curată jertfa voastră» 36 ), precizează 
Didahia. Sfînta Euharistie este însuşi Domnul nostru Iisus H["istos, Fiul 
lui Dumnezeu, care este cunoştinţa, credinţa, viaţa şi nemurirea noastră. 
Cît de frumoasă este rugăciunea de mulţumire după primirea Sf. Euharis
tii, pe care o aflăm tot în Didahie! «Mulţumim Ţie, Pă["inte Sfinte, pentru 
numele Tău cel Sfînt, pe care l-ai sălăşluit în inimile noaske şi pentru cu
noştinţa şi credinţa şi nemurirea pe care ni le-ai făcut cunoscute prin Iisus 
Fiul Tău. Slavă Ţie în veci! Tu, Stăpîne Atotţiitorule, ai făcut toate pentru 
numele Tău, ai dat oamenilor spre îndestulare, mîncarea şi băutura ca să-ţi 
mulţumească, iar nouă ne-ai dăruit mîncare şi băutură duhovnicească şi 
viaţă veşnică pirin Fiul Tău» 37 ). Sfînta Euharistie este, după Bărbaţii apos
tolici, elementul sfînt care uneşte pe creştini într-un singur buchet. Nici le
găturile de rudenie, nici cele de prietenie sau de interese comune între oa
meni, oraşe sau ţări, nu unesc pe om de om, ca Sf. Impărtăşanie. Această 
idee este exprimată ·atît de sugestiv şi frumos în Didahie, în rugăciunea di
naintea «frîngerii pîinii», unde se spune: «După cum această pîine fdntă 
împrăştiată fiind deasupra dealurilor şi fiind adunată s-a făcut una, aşa să 
se adune Biserica Ta de pe to~tă faţa pămîntului în împărăţia Ta» 38). Sf. 
Ignatie Teoforul îndeamnă toate Bisericile la unire «prin har, într-o credin-

31. Idem, Epistola către Smirnenl, VIII; comp. şi Epistolele: Către Flladel
flenl, VII, 1-2; Citre Trallenl, II şi VII; Magnezieni, VII şi XIII; ed. Funk, op. cit., 
pp. 282; 2-70; 244 şi 246-248; 236 şi 2'.40. 

32. Sf. Ignatle, Epistola cii.tre Magnezieni, III, ed. Funk, op. cit., p. 232. 
33 . .Sf. Clement Romanul, Eplst.ola I către Corinteni, XLIV, 3~6 şi LVII, ed. 

Funk, op. cit., pp. 156, 170-172. 
34. Sf. Ignatie; Epistola cii.tre Trallenl, II, 13, ed. Funk, op. cit., p. 244. 
35 .. Sf. I~atle, EplstOlla către Tralienl, III, 1, ed. Funk, op. cit., p. 244. 
36. Dida.hia, cap. XIV, 1, ed. Funk, op. cit., p. 32. 
37. Idem, cap. X, 2-3, ed. Funk, op. c,it., p. 22. 
38. ?dem. cap. IX, 4, ed. Funk, op. cit., p. 22. 
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ţă şi în Iisus Hristos», unire ce se face numai p,rin,;«frîngerca.;pţ}ŢJii» Ae 
episcopi şi preoţi. Sf.. Euharistie este, după el, l~ac,µl: nern1,1ri,rii; ?,O\!'dol Q:l 
să nu murim, ci să trăim pururea ·în Iisus Hristos 39 ). Deci, ~~- ,Euhari~,tj~, 
«viaţa şi nemurirea noastră», rămîne în tot timp"i.11 şi locul I doctoria car~ ri,e 
vindecă, ne întăreşte şi ne înviorează sufletele. Ea tr.ebuieJăcu,tă ţnsă cu 
sufletul spălat de patimi şi primenit prin pocăinţă.. , . ; . 

Este important faptul că Bărbaţii apostolici accentuiază cu iu.sist.entă 
şi recomandă stăruitor pocăinţa. Aceast,a dovedeşte că în vremea. Lor,: în
mulţindu-se număirul creştinilor proveniţi din păgînism şi neputîndu-se fac:e 
totdeauna o catehizare desăvîrşită acestora din pricina peosEecuţiilor:; viaţa 
morală era· ameninţată uneori serios de a-şi scoborî gradul. De< aceea se 
observă în scrierile Bărbaţilor apostolici un efort comun de· 'a reîntoarce 
inimile credincioşflor la viaţa curată din epoca primară creştină. Herma 
scrie un întreg tratat ~ sub formă apocaliptică - despre pocăinţă. Pocă
inţa este taina maire aşezată de Dumnezeu, Domnul nostru Iisus Hristos 

• spre înnoirea sufletelor oamenilor 40 ). Ea se dă tuturor celorice au conşti
inţa păcatelor lor, le pare rău că le-au făcut şi făgăduiesc că se vor îndrepta. 
«Cîţi se vor pocăi din toată inima - zice Herma - şi se vor curăţi de toai-e 
irăutăţile arătate ·mai sus, şi nu vor înmulţi cu nimic păcatele, vpr. primi de 
la Domnul iertare de păcatele lor de mai înainte, dacă nu· se V:Qr,; îndo,i ,de 
aceste porunci şi vor trăi pentru Dumnezeu» 41). Herma: reeomandă spre 
pocăinţă, împlinirea următoarelor ppninci: • «Crede în Dumnezeu şi teme~te 
de El; fii simplu şi nevinovat asemenea copiilor, fii serios şi milostiv; iu
beşte adevărul; fii curat şi opreşte-ţi cugetul de la femei1e ,st:riHnă,:,gîn<leş
te-te numai la a ta şi pocăieşte-te; fii răbdător şi cuminte,şi vei domin.a' fap-
tele rele; încrede-te în îngerul cel bu:n care se opune îngerului rău; teme.-te 
de Dumnezeu şi păzeşte-I poruncile; nu te teme de diavol,: oi de f.aptele lui; 
abţine-te de la orice rău şi fă binete; ai încredere în Dumnezeu; îndepămt.ea
ză tristeţea, care e sora îndoielii şi a miniei; nu te încrede Îll profeţii falsi, 
ci în cei adevăraţi~ îndepărtează pofta cea rea de la line>t42): Cel. ce are 
dăltuite în sufletul său aceste porunci; înseamnă că are: vfaţă. Căci, <4Yiaţa 
este proprietatea tutuiror celor ce. păzesc poruncile Domnului. In, porunci 
însă nu este nimic despre întîietate sau despre,,vireo :sJavă, :ci mimai despre 
îndelunga ~ă.bdare şi umilinţa omu!ui. In unii ,ca ac:eştiai.este deci, viaţa 
Domnului, iar în cei iubitori de ceartă şi călcători ,de lege este ,moartea». /1:3). 
Prin pocăinţă, sufletul creştinului se înnoieşte făcîndu~se· Biserică a lui 
Dumnezeu, în care locuieşte însuşi Dumnezi,:u. Cel înnoit.nu mai lucrează, 
.vorbeşte sau porunceşte el, ci Dumnezeu care este într-însul:,F>seudo-Bar,
naba spunţ că primind iertarea păcatelor ş'i nădăjduind în numele Mînhi
itorului Hristos, «ne,am înnoit ca şi cum am fi fost 'făcuţi· iarăşî :de la· înee
put; pentru aceea în locuinţa noastră, în noi. locuieşte Dumnezeu- cu acTevă
ra~» 4;4 ). Curăţia trebuie să se întindă şi asupra trupului, -după îndemnul 
lui Herma: «Păstrează curat şi nepătat acest trup al tău, pentru ca· duhul 
·care locuieşte într-însul să mărturiseas.că pentru el şi .să f1e· dec_larat dr'~:tf± 

3.9. Sf. Ignati~,. Epistola către Efeseni, cap . . XX, 2, %1. Funi" 9p_ cit., ~ .. 230. 
40. Pă.sto~_ lw Herma, Porunca IV, 3, ed. Funk, ·op: cit„ pp. ,478-480.. .',r. 
41. Idem; ibidem; Asem. VIII, 11, • ed. Funk, op. ~it.,. pp. 57-i:-576, .i . 

. ·42. La, Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit.; Lecţia 28, p;,16; cf, Herma, Pastorul, 
Por. I-XII, ed. Funk, op. cit., pp. 468-518 .. -· , , . : , .i:.; 

43. Herma, Păstorul, Asem. VIII, 7, ed, 
0

:lf\lt1k op' eUi p 570 ' '. ·' 
44. Pseudo-Barnaba, Epistola, ;Cl!-R· .X:1(.I, :8, :ed: ~k, •~p. ·()it_, ·p~ 88,, 
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trupul tău» 45). A avea sufletul curat ca o biserică a lui Dumnezeu în rnre 
să-L porţi pe Hristos, iată marea taină care întărea pe creştini. . 

Domnul nostru Iisus Hristos era prezent în inimile lor. Nu trecuse nici 
vîrsta unui om de cînd Mîntuitorul trăise, învăţase, făcuse minuni, pătimi
se, murise, înviase şi se înălţase la cer, aşa că amintirea Lui scumpă era 
caldă şi vie în inimile creştinilor. Iar dorinţa de a-L avea în suflet, a-I 
urma pilda vieţii Sale sfinte şi a se uni cu El, era fierbinte şi puternică. 
Această dorinţă era roditoalfe pentru trăirea creştină. Minunile, vindecările 
şi învierile ·din morţi - opere de dumnezeiască putere - erau încă pre
zente, cutremurătoare şi îndemnătoare. De asemenea, creştinii posedau scri
erile Noului Testament nemijlocit şi trăiau potrivit învăţăturilor evanghelice 
şi ale Sf. Apostoli, care fuseseră pilde vii de trăire a dumnezeeştii învăţă
turi. Iată de ce această perioadă se caracterizează printr-o puternică iubire 
de Hristos, punîndu-L în mijlocul tuturor preocupărilor vieţii şi mai pre
sus de ele. 

2. Lucrarea efesenilor, deşi trupească, era totuşi duhovnicească pen
tru că era făcută în Hristos, căci efesenii, după Sf. lgnatie, erau hristofori: 
«Voi toţi sînteţi tovarăşi de călătorie, purtători de Dumnezeu, purtători de 
templu, purtători de Hristos, purtători de cele sfinte, întru toate împodo
biţi cu poruncile lui Hristos» 46 ). Puţine sînt paginile - în literatura creş
tină - care egaiează în frumuseţe Epistola către Romani a Sfîntului lg
natie Teoforul! In ea clocoteşte toată dragostea Sfîntului pentru Iir:istos, 
în ea izbucneşte dintr-o inimă curată ruga sfîntă către credincioşii din 
Roma de a nu-l împiedeca să se unească mai repede cu Hristos 4 7), -

Credinciosul care-L are pe Hristos în sufletul său, trăieşte intens du
hovniceşte şi năzuinţa lui cea mai scumpă este de a se uni cu Atotţiitorul: 
«Iubireia: mea a fost răstignită şi nu este în mine foc iubitor de materie ci 
apă vie, carre vorbeşte în mine şi-mi strtgă dinlăuntru: Vino la Tatăl! Nu 
simt bucurie de hrana trecătoare, nici de plăcerile vieţii acesteia. Pîinea 
lui Dumnezeu vreau, care este Trupul lui Hristos, cel din sămînfa lui Da
vid, şi băutură vreau Sîngele Său, care este dragostea nepieritoare» 48). 

Dorinţa aceasta extraordinară de a frăi cu Hristos, de a-L avea în inimă-şi 
de a se uni cu El, este secretul care împingea în focul persecuţiilor miife 
de creştini. Sfîntul Policarp era pe punctul de a se uni cu Hristos, cînd răs
punde cuvinte de o profundă şi 1mpresionantă credinţă celui ce-l silea să se 
lepede de Hristos: «De optzeci şi şase de ani slujesc lui Hristos şi nici un 
rău nu mi-a făcut. Cum aş putea, darr, să blestem pe Impăratul meu, care 
m-a mîntuit?» 4'9 ). Ne închipuim deci ce tărie şi ce influenţă avea purtarea 
acestor episcopi - martiri - asupra creştinilor sau păgînilor din locul şi 
timpul în care trăiau şi mureau. • 

3. Dar ca cineva să fie vrednic a primi pe Hristos în inima sa şi a se 
uni cu El, trebuie ca viaţa lui să fie de o curăţie cristalină, împodobită cu 
coroana înflorită a tuturor virtuţilor. Creştinii din vremea Bărbaţilor apos
tolici _aveau ca în~r~ptarr în aceasta privinţă, pe lîngă viaţa sfîntă a condu·
-cătorilor lor _şi învăţăturile acestora, adkă scrierile lor. Operele lor sînt pli~ 
ne de sfaturi morale. Astfel, cea mai veche scriere din perioada Bărbaţilor 

45. Herma, Păstorul, Asem V, 7, ed. Funk op. cit., p. 542. 
46. Sf. Ignatie, Epistola către Efeseni, cap. IX, 2, ed. Funk, op. cit., p. ,22-0. 
47-. Idem Epistola. către Romani, cap. IV, 1-2, ed. Funk, op. cit., p. 2'56. 
48. Idem, Ibidem, cap. VII, 2-3, ed. Funk, op. cit., p. 260. . • -
49, Martiriul Sf. Pollca.rp, cap. IX, 3, ed. Funk, op. cit., pp. 324-326, 
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apostolici
1 

Didahia sau lnvăţătura celor 12 Apostoli se ocupă în i:rima parte 
(6 capitole) 1 exclusiv de viaţa _morală; la fel UPs;~do-Barnaba 1!1 ulţ1me(e 
4 capftole ale Epistolei sale. Existenţa are doua ca 1, - se spune m. ~1_da~1e 
- a vieţfi şi a morţii, pe care Pseudo-Ba:naba le_nurr.t~ş~e a lumm1~ ş1 a 
întunericului. Calea vieţii este drumul lummos al v1rtuţ11 ş1 pe aceasta cale 
merg toţi cei ce împlinesc poruncile Domnului: iubirea faţă de Dumnezeu, 
faţă de aproapele, precum şi datoriile faţă de persoana proprie, trăind în 
curăţie morală, împodobindu-şi sufletul cu virtuţi. Didahia enumeră ace
ste porunci pe larg, în prrimele patru capitol~. iar Pseudo-Barnaba, în cap. 
XVIII şi XIX, recomandîndu-le cu multă insistenţă» 50 ). 

Calea morţii şi a întunericului este rea şi plină de blestem, care duce 
Ia moartea veşnică. Pe ea merge cortegiul cţlor care, în viaţa pămîntească, 
au săvîrşit unele ca acestea: ucideri, desfrînări, furturri, închinare la idoli, 
neînfrînare, adultere, fermecătorii, pregătire de otrăvuri, răpiri, mărturrii 
mincinoase, făţărnicii, inimă îndoită, vicleşug, îngîmf are, răutate, îndărăt
nicie, nesaţ de avere, vorbire de rău, invidie, o~răznicie, trufie, laudă de 
sine. La acestea se adaugă: prigonitorii celor buni, iubitorii de minciună, 
cei ce nu cunosc plata dreptăţii, care urmăresc răsplata, care nu se îndură 
de sărac, care n-au milă de cel necăjit, care sînt ucigaşi de -copii, stricători 
ai făptuirii lui Dumnezeu, care nu fac milostenie, care necăjesc pe cei în
tristaţi, care linguşesc pe cei bogaţi şi judecă fără de lege pe cei săraci 51). 
Acestea sînt cîteva din relele care pătează sufletul unui creştin. Creştinii 
post-apostolici cunoşteau acestea şi se sîrguiau spre împlinirea celor bune 
şi evitarea celor rele, adică să mear:gă pe calea luminoasă a vieţii, nu pe 
cea întunecoasă a morţii. Iarr cînd vreunul din păcate umbrea curăţia vieţii 
ca dezbinarea de la Corint din cauza invidiei, sau nesocotirea preoţiei de 
către Valens, preot în Filipi 52 ), era întristată întreaga comunitate şi Intîi
stătătorii ei interveneau cu sfatul sau mustrarea. 

4. In afară de cetăţenia cerească la care rîvneau şi de care erau legaţi 
cu sufletul, creştinii post-apostolici erau legaţi şi aveau datorii faţă de so
cietatea în care trăiau. Din scrierile Bărbaţilor apostolici desprindem care 
era comportarea individuala şi în grup a acestora faţă de societate şi ce 
atitudine aveau faţă de conducerea vremii. 

In viaţa individuală, creştinul se conducea după porunca iubirii: adică 
iubind pe Dumnezeu mai întîi, iar pe aproapele său ca pe sine. Situaţia lui 
era mai grea atunci cînd îndeplinea vreo funcţie în conducerea statului, 
unde ceilalţi colegi erau păgîni, deci atmosfera era păgînă. Şi atunci, creş
tinul îşi îndeplinea datoria slujbei lui cu corectitudine. Atitudinea faţă de 
aproapele era cea de frate către frate, adică de milostivire şi ajutorare. 
Această atitudine este fixată de autorul Scrisorii către Diognet în cuvintele: 
«Ferricirea nu stă în a domni peste aproapele, nici în a voi să ai mai mult 
decît cei mai slabi, sau în a fi bogat şi a asupri pe cei de sub tine; nu în 
acestea se arată cineva următor lui Dumnezeu, căci acestea sînt în afară 
de majestatea Lui; ci cin·e ia asupră-şi povara aproapelui, cine este gata să 
ajute pe cel mai slab din tăria sa, cine dă celor lipsiţi din toate cele ce a 

50. Dldahia, cap. I-IV; comp. Pseudo-Barnaba, Epist.ola, cap. XVIII-XIX, edi
tate de Funk, op. cit., pp. 2-14, 88-94. 

51. Didahia, cap. V-VI; comp. Barnaba, Epist.ola, cap. XX-XXI, ed. Funk, 
op. cit., pp. 14-16 şi 94-96. 

' 62·. Sf. Policarp, Epistola către FiJlipeni; cap. XI, 1, ed. Funk, op. cit., p. 308. 
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primit de la Dumnezeu şi se arată ca Dumnezeu pentru cei cărora le ajută, 
acela e următor lui Dumnezeu» 53). 

Viaţa de familie se desfăşoară sub nimbul luminos al învăţăturii creş
tine. Părinţii au datoria sfîntă de a îngriji de educaţia copiilor lor. In Di
,dahie se spune clar: «Nu-ţi lua mîna de deasupra fiului tău sau a fiicei tale, 
ci din tinereţe învaţă-i frica de Dumnezeu» 54 ). Femeia este egală cu băr
batul în faţa lui Dumnezeu şi ea are dreptul la mîntui,re, deci şi situaţia ei 
în societate se schimbă. Totuşi ea are datorii de îndeplinit faţă de familie. 
Femeile trebuie «să umble în credinţa ,ce li s-a dat, în dragoste şi curăţie, 
să-şi iubească bărbaţii cu toată sinceritatea, să stimeze deopotrivă şi pe toţi 
ceilafţi cu cumpătare, şi pe copii să-i crească în fri-ca de Dumnezeu» 55 ). 

Văduvele sînt «jertfelnic al lui Dumnezeu», deci trebuie să ducă o viaţă cu
rată, înţeleaptă, ferindu-se de defăimare, de ponegrire şi de iubire de argint. 

Tinerii să trăiască în curăţie, înfrînîndu-se de la orice rău pentru a fi 
fără prihană, de asemenea «fecioarele să umble cu conştiinţa curată şi ne
prihănită» 56). 

Creştinii post-apostolici aveau atitudine de supunere faţă de conducerea 
1umească, potrivit sfatului Diâahiei 56 a). Mai mult, ei se rugau pentru con
ducători, după cum aflăm din Epistola către Filipeni a Sf. Polica,rp, 
unde se spune: «Rugaţi-vă pentru regi şi pentru dregători şi pentru căpe
tenii. .. ca roadele voastre să fie arătate întru toţi şi să fiţi desăvîrşiţi» în 
Hristos 57). Ei răbdau cele mai atroce chinuri, deşi ar fi putut să se opună. 
Nu se găseşte consemnat nicăieri în scrierile Bărbaţilor apostolici că vre
unul din creştini ar fi stricat ordinea puolică. Sf. Policarp spune proconsu
îului care-l interoga: «Am învăţat a da cinstea cuvenită autorităţilor şi stă
pînirilor rînduite de Dumnezeu, întrucît nu ne fac nici un rău» 58). Dimpo
trivă, în Epistola lui Pseudo-Barnaba găsim primul început de apologie a 
creştinilor faţă de conducători. Aceştia sînt rugaţi să fie înţelepţi, nefăţar
nici, să iubească pe supuşi şi să judece potrivit legilor 5'9). 

O altă notă caracteristică vieţii creştine post-apostolice este tendinţa 
de a trăi în pace. Cei ce iubesc pacea sînt iubiţi de Domnul pentru că «Dom
nul locuieşte în cei iubitori de pace: Lui îi este într-adevăr scumpă pa
·cea» 60 ), nu dezbinarea şi mînia. Trăirea în unire prin Euharistie şi credin
ţă face să piară ura satanică, ceea ce îl face pe Sf. Ignatie să exclame: 
«Nimic nu este mai bun decît pacea, în care încetează orice război al celor 
cereşti şi al celor pămînteşti» 61 ). Iar Sf. Clement Romanul, îndemnîndu-; 
pe Corinteni la unire, zice: «Să ne unim deci cu aceia care cu temere de 

53. Epistola către Diognet, cap. X, ed. Funk, op. cit., p. 408. 
54- Didahia, cap. IV, 9, ed. Funk, op. cit., p. 12; cf. Herma, Păstorul, Vedenia 

I, 3, ed. Funk, op. cit., p. 420. 
55. Policarp, Epistola către Filipeni, cap. IV, ed. Funk, op. cit., p. 300; comp. 

Ignatie, Ep. către Policarp, V, ed. Funk, op. cit., pp. 290-292. 
56. Idem, ibidem, cap. V. ed. Funk, op. cit, p. 302. 
56 a. Didahia, cap. IV, ed. Funk, op. cit., pp. 12-14. 
57. l\'lartiriul Sf. Policarp, cap. X, 2, ed. Funk, op. cit., p. 326. 
58. Sf. Policarp, Ep. către Filipeni, cap. XII, 2, ed. Funk, op. cit., p. 312. 
59. Pseudo-Barnaba, Epistola, cap. XXI, 2-9, ed. Funk, op. cit., pp. 94-96. 

60. Herma, Păstorul, Asem. IX, 32 (2), ed. Funk, op. cit., p. 630; cf. Sf. Igna
:tie, Ep. către Filadelfieni, cap. VIII, 1, ed. Funk. op. cit., p. 270. 

61. Sf. Ignatie, Ep. către Efeseni, cap. XIII, 2, ed. Funk, op. cit., p. 224. 
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Dumnezeu întreţin pacea, iar nu cu aceia care în chip făţarnic voiesc 
pacea» 62 ). 

De asemenea, trebuie subliniată una dintre cele mai frumoase şi mai 
caracteristice însuşiri a creştinilor din vremea Bărbaţilor apostolici: ospi
talitatea. Această virtute este cea mai frumoasă dovadă că creştinii din acel 
timp nu se menţineau numai la învăţarea cuvîntult1i evanghelic ca o simplă 
teorie, ci aplicau totul în trăirea zilnică. «Oricine vine în numele Domnului. 
să fie primit... Dacă e călător cel· care vine, ajutaţi-l pe cît puteţi» 63 ), în
deamnă Didahia. De asemenea, Sf. Ignatie mulţumeşte cu căldură filadelfie
nilor că au primit cu dragoste pe trimişii săi: diaconul Filip di:n Cilicia şi 
Reus Agatopus 64). Ospitalitatea a caracterizat pe creştini de-a lungul vea
curilor şi este şi astăzi una din deprinderile cele mai alese şi înalte ale 
creştinilor. 

C. Valoarea Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii în trăirea creştină. 
Una dintre forţele ca,re făcea să vibreze inimile creştinilor din vremea Părin
ţilor apostolici era citirea Sfintei Scripturi. Ei erau încredinţaţi că învăţătu
,ra lor vine de la Dumnezeu prin Domnul Iisus Hristos şi de la El prin 
Apostoli. Bărbaţii apostolici dau mărturie despre aceasta, în scrierile lor. 
Sf. Clement scrie Corintenilor: «Cunoaşteţi, iubiţilor, şi cunoaşteţi foarte 
bine Sfintele Scripturi şi v-afi adîncit privirea în cuvintele lui Dumnezeu. 
Spre aducere aminte vă scriu, deci, aceasta!» 65 ). Desigur că în amintirea 
Corintenilor era prezentă figura Sf. Apostol Pavel, care-i învăţase cuvîntul 
dumnezeesc prin scris. Aceeaşi mărturie o dă şi Policarp despre cunoaşterea 
Sf. Scripturi de către Filipeni, spunîndu-le: «Sînt încredinţat că sînteţi bine 
deprinşi cu -Sfintele Scripturi şi că nimic din ele nu vă e necunoscut» 66 ). 

De asemenea trebuie subliniat faptul că Bărbaţii apostolici citează textele 
din Sf. Scriptur·ă numai prin aluzie, neindicînd niciodată Evanghelia sa11 
Epistola din care le folosesc. Aceasta dovedeşte destul de grăitor că cei că
rora le erau adresate scrisorile erau consideraţi ca buni cunoscători ai Sf. 
Scripturi. 

Pe lîngă aceasta, creştinii post-apostolici ţineau în rang de mare cin
ste Sf. Tradiţie 67 ) •. Papi a preţuieşte mai mult Sf. Tradiţie âecît Sf. Scriptu
ră. El socoteşte că mai vrednice sînt de crezare cele auzite de el de la cei ce 
au petrecut împreună cu Domnul sau de la ucenicii acestora, decît din scrie
rile lor. «Dacă am întîlnit undeva-zice el-vreunul care a petrecut cu cei bă
trîni, l-am întrebat de cuvintele bătrînilor: Ce a zis Andrei. sau ce Petru, 
sau Filip, sau Toma, sau Iacob, sau Ioan, sau Matei, sau alful din Ucenicii 
Domnului ... , căci am socotit că nu-mi folosesc atît de mult cele din căr
ţile lor, cît cele din viu grai» 68 ). Faptul acesta este explicabil dacă ne gîn
dim că Papia a fost unul din ucenicii Sf. Ioan Evanghelistul de la care a 
putut să afle multe lucruri din viaţa şi lucrarea Mîntuitorului care nu erau 
consemnate în SC Scripturi. 

62. Sf. Clement Romanul, Epistola către Corinteni, cap, XV, 1, ed. Funk, op, 
cit., 118. 

63. Didahia, cap. XII, 1-2, ed. Funk, op. cit., p. 30. 
64. Sf. Ignatie, Epist. către Filadelfieni, XI, 1, ed. Funk, op. cit., pp. 272-274. 
65. Sf. Clement Romanul, Epistola I către Corinteni, cap. III, 1, ed. Funk, 

op. cit., p. 166. 
66. Sf. Policarp, Ep. către Filipeni, cap. XII, 1, ed. Funk, op. cit., p. 310. 
67. Pseudo-Barnaba, Epistola-, cap. XIX, 11. ed. Funk, op. cit., p. 92; Comp. 

Sf. Ignatie. Ep. către Filadelfieni, cap. VIII, Z, ed. Funk, op. cit., p. 272. 
68. Fragmentele lui Papia, II, 4, şi XIV, 1, ed. Funk, op. cit., pp. 350-354 şi 372. 
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In urma celor spuse pînă aici vom conchide următoarele: 
I. Viaţa creştină de la sfîrşiful sec. I şi începutul sec. II, se desfăşoa

ră într-o atmosferă de dragoste sinceră şi adîncă din următoarele motive: 
a) Creştinii post-apostolici erau aproape de timpul cînd a trăit Mîntuitorul 
şi Sfinţii Apostoli; b) aveau în faţă exemplul de trăire creştină a primelor 
comunităţi creştine întemeiate de Sfinţii Apostoli, aşa cum au înţeles ei în
văţătura Mîntui~orului; c) unitatea harică a creştinilor se baza pe unitatea 
ierarhiei, care era aceeaşi în toate Bisericile; d) in acest timp trăiesc uce
nicii Apostolilor, sau cei ce au cunoscut pe Apostoli, care sînt pilde vii de 
trăire creştină. 

2. Creştinii trăiau cu adevărat şi arlînc învătătura lor. Ei erau convinşi 
că petrecînd în curăţie morală şi în virtute, vor deveni cetăţeni ai cerului. 
Sf. Ignatie Teoforul repeta, neîncetat, că creştinismul nu este numai o for
mulă teoretică, ci este trăire cu Hristos şi pentru Hristos. De asemenea ei 
îşi îndeplinesc cu sfinţenie datoriile faţă ăe societatea şi conducerea vremii 
lor şi sînt vestiţi pentru ospitalitatea lor. 

3. Soluţiile Bărbaţilor apostoiici cu privire fa trăirea creştină au vala
bilitate în ţot timpul şi locul, pentru că aceste soluţii le-au scos din trăirea 
lor sfîntă. Aceste soluţii se potrivesc deci şi creştinilor din vremea noastră .. 

Unitatea creştină post-apostolică în credinţa, dragoste şi Euharistie, 
precum şi sfaturile şi îndemnurile Bărbaţilor apostolici sînt lumini călauzi
toare pentru sufletele noastre. Numai că se cere cunoaşterea acestora de 
către credincioşii noştri. De aceea se recomandă cu multă stăruinţă preoţilor 
Biser[cii noastre Orfodoxe, să folosească în c·atehizarea credincioşilor scrie
rile Bărbaţilor apostolici, care sînt izvor nesecat de învăţătură şi trăire creş
tină în Hristos şi rai de plăceri duhovniceşti. 
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DESPRE ANTIM IVIREANUL 
S-:iu împlinit, Ia 15 august, anul trecut, 240 ani de cînd vrednicul domn al Ţării 

Romîneşti, Constantin Brîncoveanu a fost omorît de nelegiuiţii turci. Alături de dînsu! 
a activat din plin ierarhul Antim Ivireanul, care doi ani mai tîrziu împărtăşeşte aceeaşi 
soartă ca şi Brîncoveanu, pierit tot de mina turcească. Se cuvine a împrospăta, deci, ală
turi de figura lui Brîncoveanu - ce s-a făcut în paginile revistei «Ortodoxia» - şi pe 
aceea a lui Antim Ivireanul, pentru a se vedea pe de o parte cit de mult a făcut pen
tru poporul romînesc, amintitul ierarh, iar pe de altă parte a înfăţişa una din nu
meroasele laturi ale legăturilor romînilor cu unele din popoarele Uniunii Sovietice, 
în cazul de faţă cu georgienii. 

BIOGRAFIA 

Copilăria şi tinereţea strălucitului ierarh al Bisericii romineşti din vremea 
domnilor munteni: Constantin Brîncoveanu şi Ştefan Cantacuzino, a vrednicului fiu 
al Georgiei este destul de întunecată în negura trecutului. Se ştie numai că a fost 
fiul unui Ion şi al unei Marii, că este originar din Iviria - numele clasic al Geor
giei -, după cum arată în toate tipăriturile sale în limba greacă, iar în cele romi
neşti Ivireanul, şi după cum reiese şi din testamentul său cu data de 24 aprilie 
17131), că purta numele mirean de Andrei şi că a căzut rob la turci încă din vîrstă 
fragedă - cum ne arată învăţatul florentin Anton Del Chiaro 2 ), fost în slujba lui 
Constantin Brîncoveanu şi a lui Ştefan ~antacuzino. 

Insuşindu-şi poate încă din adolescenţă meşteşugul tiparului, cu talentul său în
născut, ajunge la o perfecţiune desăvirşită şi devine astfel om cu stare şi cunoscut. 

Informîndu-se despre un atare meşter iscusit, Brîncoveanu il află probabil 
la Constantinopol şi il pofteşte să vie in ţară. Şi acest fapt - al stării şi al che
mării lui Antim de către Brîncoveanu - se desprinde atît din prefaţa ce i-o închină 
ucenicul său Mihail Iştvanovici în Molitvelnicul ce l-a tipărit Ia Rîmnic în 1706, cit 
şi din apărarea lui Antim cu data: 13 ianuarie 1712 3). Iată textual referinţele din 
Molitvelnic închinate lui Antim: «Aice in t~ra noastră nu ca acel Eghiptenesc farao, 
ci cel blind asemenea lui David, prea luminatul nostru stăpîn şi domn Ioann Costan
din B. B. Voevod aflindu-te şi văzîndu-te pre iubirea ta de DUlDlllezeu şi cercetîn
du-ţi ascuţita minte, te-au aflat vrednic şi iscusit ... intru vederoasă şi apucătoare de 
mină lucruri, carele văzîndu-le şi cu minte pricepîndu-le minunatul acesta domn 4 )I 
au zis (şi poate zice): au doară vom afla om ca acesta, i proci 5 ). 

Tot aşa in apărarea sa din 1712 arată că: «aici in ţară n-am venit de voea mea, 
nici de vreo sărăcie sau lipsă». • 

Venind în ţară, el se apucă să înveţe limba romînă ajungind Ia o foarte bună 
cunoaştere a acesteia - după cum o dovedesc lucrările sale scrise in romineşte. 

In ţară, Antim lucrează intii ca meşter Ia tipografia domnească din Bucureşti. 
Şi aici il găsim pe Ia anul 1694, cind i se înfiinţează o tipografie proprie la minăstirea 
Snagov. La Snagov, căpătînd şi egumenia minăstirii, Antim lucrează pină in anul 
1701, cind trece la tipografia domnească din Bucureşti, unde activează pină în 1705. 

Numit, la 16 martie 1705, Episcop de Rîmnic, el are in grije si priveghere si ti-
pografia episcopiei unde se tipăresc un şir întreg de lucrări. ' ' 

1. Vezi ms rom. 3342, f. 1 din Biblioteca Academiei RP.R. 
2. Vezi Istoria delie Moderne Rivoluzione delia Valachia, Con la descrizone del 

pa.ese, natura, costumi, riti e religioane degli abitanti, composta da Anton-Maria Del 
Chiaro, florentino, in Venezia, MDCCXVIII, ediţia N. Iorga, Bucarest, 1914, p. 51. 

. 3. Textµ! acestei apărări în Didahii!e lui Antim, publicate după un manuscris 
dm 1871,_ de Pr?f: I. Bianu, sub titlul de Predice făcute pe Ia praznice mari, iar după 
manuscrisul ongmal de Prof. Const. Erbiceanu în 1888. Folosesc editia Erbiceanu 
pentru cari Didahii să se vadă paragraful Lucrările. ' 

4. Sublinierea ne aparţine. 
5. Vezi Didahiile, ediţia Erbiceanu, p. 98. 
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Murind Ia 27 ianuarie 1708, bătrînul Mitropolit Teodosie, acesta lăsa prin diată 
ca Antim să-i fie urmaş în scaunul mitropolitan. Iată cum descrie Radu Greceanu 
mare logofăt, - cronicarul lui Constantin Brîncoveanu - ceremonia alegerii şi înscău
nării lui Ivireanu: - A doua zi după moartea lui Teodosie «ce a fost Mitropolit ţării 
40 an.t s-a făcut slujba pogribaniei la care iau parte Patriarhul de Alexandria şi cel 
de Ierusalim ... După aceia deci s-au suit Domnul în casele vlădiceşti şi împreună cu 
Sfinţii Patriarşi şi Arhierei şi cu toată boierimea după ce deci Măria Sa Vodă, în 
casă au intrat cu cei mai de sus pomeniţi, au început a vorovi pentru alegerea de 
vlădică ca să se puie pentru ca să păstorească turma lui Hristos cea pravoslavnică 
fiind dar cu diata răposatului părinte Mitropolit chir Teodosie ales ca să rămîie în 
urma lui păstoriu Sfinţia sa părintele Rîmniceanul chir Antim, care acea diată înain
tea tuturor scoţîndu-se de s~au cetit, aşa cu un cuvînt toţi au zis către Măria Sa, 
atît părinţii Patriarşi cit şi alţi Arhierei şi boieri că: precum bătrînul păstoriu ră
posatul părinte au hotărît şi au ales pe acel pomenit Episcop Rîmnicean, el să fie 
Arhiereu şi Vlădică iar nu altul. Şi aşa văzînd Măria Sa că toţi aşa - află şi găsesc 
să fie, l-au chemat acolo în casa cea vlădicească şi i-au dat cîrja. După aceia au 
venit la curte Măria Sa şi gătind pe Gligoraşco ciohodariul l-au trimis cu cărţi Ia 
biserica cea mare Ia Patriarşia Ţarigradului, ca după orînduială bisericească să-i 
trimită edosis ") şi 11).etathesis •) ca să poată fi Arhiereu Vlădică». Gli_goraşco pleacă 
şi se întoarce la 19 februarie S) şi cu carte de Ia «Patriarhul exarh ca părintele proin 
Odrian O) chir Climent să-i facă metathesis de la Episcopia Rîmnic la vlădicia ţării, 
ceea ce i s-a făcut Ia 21 februarie». La 2Z, februarie în prima duminecă a postului 
mare, liturghia o slujeşte în Mitropolie Patriarhul de Alexandria cînd Constantin 
Brincoveanu trimite pe Ştefan Cantacuzino mare postelnic cu «carita cea frumoasă. 
domnească şi cu alaiul frumos Ia Sfinta Mitropolie de l-au proscalisit 10) să vie Ia 
Curte, pe carele aducîndu-1 pre scara cea mare pen Divan s-au împreunat cu Măria 
Sa Vodă sărutîndu-i Măria Sa mina şi făcîndu-i frumoasă oraţie de păstoria ce i s-au 
dat i proci. După aceea şezînd putin la voroavă, au poruncit Măria Sa de au mers 
toţi boiarii în casă-i şi bind vutcă 11 ) şi sinharisindu-1 au mers toţi boiarii de i-au 
sărutat mina şi aşa iar mai sus pomenitul vel postelnic au mers cu Sfinţia Sa de 
l-au dus iar la Sfînta Mitropolie» 12). 

Există şi discursul pe care Antim l-a rostit Ia înscăunare, discurs in care Ivi
reanul laudă ţara ce-l chemase şi ii înălţase, încredinţînd că-şi va face datoria fără 
cruţare şi fără teamă 1a) . 

Aprig sprijinitor al creştinătăţii şi prin aceasta şi admirator al celui care în 
acea vreme întruchipa năzuinţele creştinătăţii orientale - genialul Petru I, Antim 
este pe cale ca în pragul anului 1712 să-şi piardă scaunul din pricina politicei oscila
torii a lui Brîncoveanu care era cînd cu turcii, cînd cu ruşii deşi oamenii lui erau ne
ccntenit în fiinţă la curtea împăratului Petru cel Mare H). Pînă Ia urmă însă, şi 
după strălucita apărare a lui Antim, Constantin Brîncoveanu se convinge că nu se 
poate lipsi de sfaturile înţeleptului Ivirean. Antim se menţine apoi în scaun pînă 
Ia venirea grecului Nicolae Mavrocordat - omul turcilor. 

Odată cu mazilirea lui Ştefan Cantacuzino şi venirea ca domn a lui Nicolae 
Mavrocordat, acesta aduse zile grele pentru Antim. 

El căută ca din nou să stabilească legături cu creştinii care de data aceasta 
erau Germanii intraţi în război cu Turcii. Credinţa lui Antim era împărtăşită şi de 

6. Adică: Inscăunare. 
7. Adică: Permutare. 
8. Inscăunarea ecumenică este dată înainte de 10 februarie 1708, căci la 10 

februarie acelaşi an, Chiprian, Patriarhul ecumenic răspundea lui Hrisant Notaras al 
Ierusalimului că a confirmat numirea lui Antim ca Mitropolit al Ungro-Vlahiei (tex
tul scrisorii în Hurmuzaki, Documente, XIV, 1, p. 629, nota 1). 

9. Adică: fost al Adrianopolului. 
10. Adică: Poftit. 
11. Rus.: vodca. Deci această băutură specific rusească era în mare cinste, 

în acea vreme, în ţară. 
12. Vezi Radu vei logofăt Grecianu, Viaţa lui Constantin Vodă Brîncoveanu, 

ediUa Ştefan D. Greceanu, Bucureşti 1906, p. 181-Z-. 
13. Vezi Biserica Ortodoxă Romînă, XIV, p. 70, după N. Iorga, Istoria Litera

turii Romîne în secolul al XVIII-lea=ILR., I, p. 422, nota 3. 
14. Vezi Prof. Damian P. Bogdan, Intre Romîni şi Rusi, legături si influente 

din veacul XVII şi pînă la 1721, extras din Ana1lele Romîno-So~ietice, nr. 5: 1947, p. '9_ 
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o mare parte, din boierimea ţării - cum ne spune cronicarul duşman lui, Radu 
Popescu 15). Iar cronicarul grec al vremii, Mitrofan Grigoras, arată pe larg că boierii 
ţării îl urau pe Mavrocordat «atit pentru necontenitele dări şi încasări de bani, cit 
şi din pricină că punea pe cei cu mari boierii în boierii mai mici şi dinpotrivă». 

Mavrocordat după ce se aşează în Bucureşti, Ia 30 ianuarie 1716, este nevoit 
ca peste cîteva luni să-l părăsească şi să ia cu el pe Mitropolit şi pe cîţiva din boieri. 
Dar pe drum Antim îl părăseşte pe Domn 1G) motivînd că nu poate lăsa turma fără 
păstor - motivare îndreptăţită 17) căci după străvechea datină Mitropolitul avea pu
terea şi răspunderea în lipsa domnului, iar stringerea unui număr de boieri în jurul 
său, făcea parte iarăşi din datoriile lui, căci numai cu un sfat de boieri vlădica era 
îndrituit să cîrmuiască lS). 

Iar cronicarul grec - Mitrofan Grigoras - susţine chiar că, Antim i-ar fi 
spus ritos lui Mavrocordat să-şi continuie singur drumul mai departe deoarece dea
cum înainte nu e nimic comun între el, Domnul şi Ţara Rorninească 19). S-ar putea 
ca şi boala să-l fi silit pe Antim să se înapoieze în capitală căci De! Chiaro spune 
că la procesiunea înmormintării Doamnei Porfiria, soţia lui Nicolae Mavrocordat, 
- Doamnă care sfîrşeşte di?!_ viaţă la 18 mai 1716 - Antim nu a putut lua parte, 
fiind împiedicat de podagră şi numai cînd ,procesiunea a ajun11 la Mitropolie, Antim 
a pronunţat oraţiunea funebră 20). 

CATERISIBEA ŞI MOARTEA 

Ostoindu-se un răstimp conflictul dintre nemţi şi turci, Mavrocordat revine 
în Bucureşti, unde în august 1716, taie pe marele vornic Pătraşcu Brezoianu, despre 
care Mitrofan Grigoras spune că fusese ales ales Domn de Antim - după cum se 
svonise 21 ). Aşa dar ura lui Mavrocordat împotriva lui Antim se agravase şi prin 
acest zvon - alegerea marelui vornic ca Domn - astfel că îndată ce se întoarse la 
Curte trimise să-l cheme pe Mitropolitul Antim. Acesta la început refuză să se ducă, 
dar pînă Ia urmă, fu nevoit să se supună hotărîrii 22) omului turcilor. Cînd intră Ia 
curte în răvdan ca de obicei, ca să se întîlnească cu Domnul, soldaţii turci l-au oprit, 
l-au dat jos din rădvan şi zmulgîndu-i barba şi părul din cap şi, tîrîndu-1 jos l-au 
închis într-o căsuţă a curţii 23), sub o pază riguroasă 24). Cerîndu-i-se demisia-Antim 
refuză să o dea şi ah,mci Mavrocordat cere Patriarhului ecumenic Cosma al III-lea -
o trecătoare figură de îngăduit a turcilor 25) - caterisirea lui Antim 2G). Acesta se 
grăbeşte să trimită gramata de caterisire - avea de altfel şi de ce să se grăbească 
căci din 1715 era în conflict cu Antim cînd îl şi ameninţa cu caterisirea pe Antim 27). 

15. Vezi Magazin Istoric pentru Dacia, IV, p. 48 şi urm. 
16. Vezi Cronica lui Mitrofan Grigoraş publicată de D. Russo, în Studii Isto

rice Greco=Romîne=SGR., II, p. 441. 
17. Cum arată şi N. Iorga în Istoria Bisericii romîneşti, = I.B.R., ediţia a 

II-a, II (1930), p. 55. 
18. Vezi Cronica lui Radu Popescu în Magazin Istoric pentru Dacia, IV, p. 48 

şi urm., cum şi N. Iorga, tn op. cit., II, p. 55. 
19. Vezi ediţia citată, II, p. 443. 
20. Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 79. 
21. O spune Mitrofan Grigoraş, vezi ed. cit., II, p. 443. 
22. Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 198. 
23. Vezi Mitrofan Grigoraş, în ediţia citată, II, p. 443. 
24. Vezi De! Chiaro, op. şi ed. cit., p. 198. 
2-5. Caracterizarea lui Cosma al III-iea aparţine lui N. Iorga, vezi IBR, II, p, 56. 
26. Vezi scrisoarea din 20 septembrie 1716 a lui Spandonis, în Hurmuzaki, Do-

cumente, XIV. II, p. 796. 
27. Vezi scrisoarea din 25 martie 1715 a lui Cosma către Hrisant Notaras în 

care cel dintîi scrie că averea răposatului Mitropolit de Tîrnova, Dionisie, s-a împ;ăs
tiat «ici ~i colo şi s-a ripit de cine s-a întîmplat», iar Arhiereul de acum al Ungro
vlahiei chir Antim» a trimis ca epitrop pe un popă anume Ioan Abramios si a scos 
din averea lui «de faţă şi sub ascuns, multe şi bani şi lucruri şi făcîndu-Ii-se ~unoscut 
acestea, tăgăduiesc amîndoi acum şi pe al Ungrovlahiei să-l sfătuieşti să-si îndrepte gre
sala şi să întoarcă toate cite mijlocit ori nemijlocit le-a luat şi Ie-a rîpit hoteste. 
Mare răbdare am arătat faţă de el şi pînă acum, că nu I-am pedepsit cum se cu~e
nea, ca să se înveţe să nu se amestece în cele ce nu îl ating. si, să nu mostenească 
arhierei ai scaunului ecumenic ... căci de n-ar asculta şi ne-ar' supăra mai 'mult, să 
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Gramata Patriarhului ecumenic declara pe Antim criminal şi vrăjitor. I se luă chiar 
şi demnitatea de călugăr şi i se dădu numele său de mirean, Andrei. Apoi la curtE>a 
lui Mavrocordat s-a trecut la executarea gramatei lui Cosma III-lea: i s-a ridicat pot
capul sfînt depe cap şi i s-a pus o tichie roşie, i s-a citit şi pus in vedere sentinţa 
de închisoare pe viaţă proclamată de Poartă şi care urma să fie în străvechea mi
năstire depe muntele Sinai, Sf"mta Ecaterina 28 ). După săvîrşirea caterisirii, Del 
Chiaro spune că în zorii zilei Antim fu urcat într-un car şi încredinţat pazei unor 
turci, care ajunşi la Galipoli aproape de rîul Dulcia ce trece prin Adrianopol-e vorba 
<le rîul Tungia un afluent al Mariţei ce se varsă în gofful Enos din Tracia 29 ) - l-au 
măcelărit pe nenorocitul arhiepiscop şi membrele lui au fost aruncate în zisul rîu 39 ). 

GRECII DESPRE OMORIREA LUI ANTIM 

Această fioroasă măcelărire, cum o caracterizează Del Chiaro 31), s-a produs 
la începutul lunii septembrie 1716, după cum reiese din scrisoarea lui Spandonis din 
20 septembrie 1716. Iar la 12 septembrie 1716 Dimitrie Iuliano, capuchehaia Ţării 
Romîneşti, scrie Patriarhului Hrisant că, «sînt mulţi trădători - faţă de Nicolae 
Mavrocordat - că acesta a venit pînă la Giurgiu dţ unde luînd oame turcească a 
revenit la Bucureşti unde_ a cunoscut şi pe fericitul vlădică cum că este uneltitor şi 
a găsit scrisori şi învoieli către germani şi îndată l-a scos şi l-a pus sub paza şi a 
poruncit de s-a trimis de aici caterisirea lui ca să facă acolo alt Mitropolit. Uite 
acesta e acel bun prieten al tău, dar şi-a găsit plata răutăţii lui 32). 

Aşa dar grecii se bucurau de omorîrea vrednicului Mitropolit Antim, astfel că 
starea autorităţii eclesiastice ortodoxe supreme era pe atunci într-o totală decadenţă 
din punct de vedere moral. 

Şi aşa se explică şi rîndurile din scrisoarea cu data: 20 septembrie 1716, pe 
care Spandonis, Mare Retor al Bisericii Celei Mari, o adresa Patriarhului Hrisant, în 
-care relatind despre complotul împotriva lui Nicolae Mavrocordat adăuga următoa
rele: «Şi prinşi fiind asupra faptuluLapostaţii şi uneltitorii s-au osîndit şi vornicul a 
fost tăiat, iar al Ungro-Vlahiei a fost scos din Mitropolie şi după porunca împără
tească, vădit fiind ca apostat şi uneltitor a cărui caterisire s--a trimis de aici acum 
cîteva zile după raportul şi cererea prea înăl~tului Domn 33). 

Tot aşa la 2-9 septembrie 1716 grecul Mitrofan de Nisa, fostul duhovnic al lui 
Constantin Brîncoveanu şi la pîrele căruia face aluzie Antim în apărarea sa din ia
nuarie 1712, urmaşul în scaun al lui Antim şi a cărui administraţie nu s-a însemnat 
prin nimic :14 ), scrie lui Hrisant Nota ras că, «cel de odinioară al Ungrovlahiei Antim 
n-a păzit rînduiala cuvenită arhiereilor .şi s-a apucat ca şi in lucrurile politice să se 
amestece şi s-a întimplat ceea ce poate cumva prietenii tăi ţi-o fi vestit pe larg 35), 

de aceea acela fiind caterisit de către Mare_a Biserică» ... a fost ales el :tG). 

ŢARA DESPRE OMORIREA LUI ANTIM 

Romţnii au luat drept veridică ştirea ce s-a comunicat din partea Porţii că, 
Antim a fost dus în exil la muntele Sinai 37 ) - dar vicleşugul turcesc şi aici s-a de
mascat căci din capul locului turcii hotărîseră, după pîra şi cererea lui Nicolae Ma
vrocordat, ca Antim să fie omorît. Insă spre a nu produce tulburare in ţară nu şi-au 
vestit hotărîrea luată şi tot aşa spre a preîntîmpina tulburări, omorîrea celui mai de 

ştie bine că pretutindeni se va vesti caterisirea desăvîrşit» (textul scrisorii în Hur
muzaki, XIV, I, pp. 668-670, nr. DCXL - scrisoare interesantă şi prin expresiile în
trebuinţate de o faţă bisericească atît de sus pusă. 

28 Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 202. 
29. Identificarea la D. Ruso, SGR, II, p. 454, nota 4. 
30. Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 202-. 
31. Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 202. 
32. Textul scrisorii în Hurmuzaki, XIV, II, p. 794. Sublinierea ne aparţine. 
33. Textul scrisorii în Hurmuzaki, XIV, II, p. 796. Sublinierea ne aparţine. 
34. După cum o spune atît de plastic N. Iorga în ILR, I, p. 435, nota 6. luînd 

-ştirea din Cronica Oficială a lui Radu Popescu (din Magazin istoric pentru Dacia 
IV, p. 51). Sublinierea însă ne aparţine. ' 

35. Sublinierea ne aparţine. 
36. Textul scrisorii în Hurmuzaki, XIV, III, p. 124. 
37. Cum relatează de altfel şi Del Chiaro în opera şi ediţia citată, p. 202. 
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seamă vlădică al Ţării Romîneşti s-a produs departe în afara hotarelor ţării. Cît de 
adînc s-a tulburat ţara de omorîrea lui Antim, o spune Del Chiaro prin următoarele 
cuvinte: «Fioroasa măcelărire a Arhiepiscopului (pe care fiecare îl credea exilat) 
puse toată Valahia într-o groaznică consternare 38). Tot aşa Vanderbech - fostul 
medic al lui Constantin Brîncoveanu scrie că, Nicolae Vodă «nu s-a îngrozit a-şi mînji 
miinile sacrilege cu sîngele» Mitropolitului prigonit de dînsul 30 ). Iar în capitala ţării 
se mai păstra încă şi la mijlocul veacului trecut răsunetul acestuia groaznic omor
căci Ulysse ele Marsillac călătorind în epoca respectivă prin ţară, scrie că pe locul 
pe care se afla aşezat palatul Regal «a fost casa Colfescului care fiind mehmendar •10 ) 

al Mitropolitului Antim l-ar fi înecat pe acesta acoperind pentru totdeauna de blestem 
neamul lui» 41) . 

ACTIVITATEA TIPOGRAFICĂ 

Venit în ţară cea dintîi lucrare ce vede lumina tiparului de sub măiastra mină 
a lui Antim o formează o cărticică în 4° de 104 pagini şi anume Paraneticele - în 
titlul cărţii, tradus textual din greceşte: Capitole îndemnătoare, - Impăratului 

Vasile Macedoneanul. Tipăritura poartă semnătura simplă a tipografului şi anume 
cea de Antim ieromonah. 

A doua lucrare de - 128 pagini - tot în 4° o tipăreşte în iunie 1692, sul> 
titlul: Slujbele Sfintei Parascheva Cele Noui şi a Sfîntului Grigore Decapolitul. De 
data aceasta Antim adaugă la numele său şi cel al patriei - Iviria - ceea ce o va 
face de acum înainte în chip constant. 

In 1693, Antim tipăreşte o minunată Evanghelie greco-romînă tot la Bucureşti, 
in folio şi cu un număr de 38Z pagini, prefaţa către cititor aparţinînd tot lui Antim. 
Meşter al desemnurilor subţiri în peniţă, Antim este neîntrecut în modelele de flori 
ce formează ornamentaţia acestei evanghelii. 

Un an mai tirziu şi tot la Bucureşti imprimă cea dintii tipăritură romînească 
lucrată de el şi anume o Psaltire în întindere de 279 pagini. 

Antim reuşise să-şi formeze ucenici dintre romîni şi luînd cu el literă şi presă 
se mută în 1694 42), la minăstirea Snagov, unde temeiniceşte o tipografie proprie, de 
sub teascurile căreia apare, în 1696, prima tipăritură: Orînduiala slujbei Sfintilor-
Constantin şi Elena, lucrată de ucenicul său Mihail Iş_tvanovici. ' • 

La Snagov Antim tipăreşte în ianuarie 1697, Antologhionul grecesc - în 40-
şi în întindere de aproape 1000 de pagini. In acelaş an Antim tipăreşte şi o Evanghe
lie romînească - in folio şi în întindere de 186 pagini - şi în care semnează pentru 
prima oară în romîneşte cu numele său de Antim Ivireanul. Aceasta este tipăritura 
în care apar acele minunate flori ce Antim le imprimă pentru prima oară în evan
ghelia ce tipăreşte în anul 1695. Tot în •acelaş an apare la Snagov Manualul despre 
cîtcva nedumeriri, al lui Ioan Cariofilis, in 40 şi în întindere de 50 foi. 

Tot atunci apare şi Panegiricul Sfîntului Constantin, lucrare în 40 şi în întin-
dere de 10 foi. ' . 

Doi ani mai tirziu şi anume în februarie 1699, Antim scoate de sub teascurile 
tipografiei sale şi tot în greceşte Mărturisirea Credinţei Ortodoxe şi Expunere despre 
cele trei Virtuţi, într-un singur volum, în folio de 374 pagini, din care i\Iărturisirea 
cuprinde 106 pagini. 

La 30 aprilie acelaş an Antim tipăreşte Carte sau lumină cu drepte dovecliri 
din dogmele Bisericii Răsăritului asupra dejghinării papistasilor - volum in 40 de 
111 foi. ' 

Anul una mie şapte sute cunoaşte tipărirea, tot în romîneşte a Floarei Daru~ 
rilor, volum in 30 mic cu 88 foi. 

In greceşte se tipăreşte apoi în acelaş an o Psaltire, in folio cu 81 de foi, iar
ucenicul său Gheorghe Radovici tipăreşte Invăţături Creştineşti. 
----------

38. Del Chiaro, op. şi ed. cit., p. 202. 
39. Vezi Cronica Sfîntă, p. 111 şi următoarele, cum şi cronica lui Radu Popes

cu din revista şi volumul citat, p. 51, la N. Iorga, IBR, II, p. 56. 
40. Adică: Sef de escortă. 
41. Vezi ac~astă relaţie la N. Iorga, Istoria romînilor prin călători, ed. II, III 

(192"9), p. 347. 
42. La Snagov se mai afla încă la începutul veacului trecut un potir cu ur

mătoaea inscripţie: Dram. 229. Ghicea zlătarul. t Antim tipograful 1694, vezi N _ 
Iorga, Inscripţii din bisericile Romîniei, I, p: 162, nr. 333. 
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In anul 1701, în ianuarie Antim tipăreşte un Liturghier bilingv - grec şi 
arab -. Tot cam la începutul acestui an tipăreşte în greceşte Proschintarul Sfîntului 
Munte, lucrare in so. In acelaş an Antim se mută la tipografia domnească din Bu
cureşti unde tipăreşte tot în greceşte Panegiricul Sfîntului Constantin ( e vorba de 
împăratul Constantin cel Mare), volum in S0 mic, cu 14 foi. Şi, tot in acelaş an Antim 
tipăreşte - în acelaş format - Panegiricul mucenicului Ştefan, in întindere de 33 pa
gini. O nouă ediţie din acest mic volum apare în anul viitor, dar cu alte ornamente 
iar trimiterile sînt în note marginale. 

In martie 1702, apare tot în greceşte Slujba Cuvioasei Matrona Hiopolita, in 
40, 13 foi. 

Cea mai de seamă lucrare din 1703, este ediţia romînească a Noului Testament, 
in 40, 111 foi. Acelaş caracter are apoi şi Ceaslovul arab, în întindere de 752 pagini. 

1n septembrie acelaş an, apare în greceşte Invăţătura dogmatică a bisericii 
răsăritene, in 4°, cu 416 pa:gini. Este de subliniat însă că există şi o altă ediţie în 
care lucrarea este închinată vestitului împărat rus, Petru I. In decembrie acelaş an 
apare - tot în greceşte - Serviciul Sfinţirii Bisericii in 4° cu 30 foi. Şi tot în acelaş 
an tipăreşte, în greceşte, Panegiricul la Adormirea Născătoarei, volum în so mic cu 
16 foi, apoi Ceaslovul slavo-romîn, în întindere de 732 pagini şi Acatistul, in 8° cu 
8_8 foi, ce este un tiraj aparte din Ceaslovul de mai sus, însă cu paginaţie diferită. 

In anul 1704, prin privigherea lui Antim ucenicul său Mihail Iştvanovici, ti
păreşte volumaşul in so cu 16 foi: Cuvîntare la patimlt cea mîntuitoare - în grece
şte -. Şi tot în acelaş an se publică opera lui Plutarc: Parale.le greceşti şi romane, 
volumul fiind in so şi în întindere de 88 pagini. 

In anul următor, la 2 aprilie, Antim tipăreşte în greceşte prin grija sa de 
Episcop al Rîmnicului Slujba Sfîntului Visarion, volum in 4° de 30 foi. 

Apoi în vara aceluiaş an Antim temeiniceşte tipografie Ia reşedinţa sa de Ia 
Rîmnicul-Vîlcei, unde în septembrie tipăreşte minunata ediţie vrednică de cele mai 
vechi şi, mai vestite ateliere ale Apusului: Tomul Bucuriei, volum in folio, de 676 
pagini ce cuprinde: Epistolele lui Fotie Patriarh al Constantinopolului, al 8-Iea sinod 
ecumenic, cele împotrivitoare la primatul Papei Romei ale lui Nicolae Dr. Filozof, 
cuvîntul lui Meletie al Aelexandriei despre primatul Papei, dialogul ieromnimonului 
monah asupra altui oarecare monah împotriva latinilor - tipărirea făcîndu-se cu 
cheltuiala lui Dositei Patriarhul Ierusalimului. 

Lucrările următoare ce le publică în 1705, sînt toate in romineste si astfel 
apare în primul rînd lucrarea proprie Episcopului Antim şi anume: Invăţătură pre 
scurt pentru taina pocăinţei, întinsul Antologhion, in folio cu 407 foi, o Evanghelie 
şi Molitvenicul tipărit de ucenicul său Mihail Iştvanovici, dar prin osteneala şi cu 
toată cheltuiala Episcopului Antim, cum spre grijă să o spuie în titlu ucenicul său. 

Ajungînd Mitropolit, Antim nu dă uitării meşteşugul atit de drag lui, prin 
care se ridicase în treptele cele mai înalte ale erarhiei bisericeşti şi în anul 1709, îşi 
temeiniceşte tipografia de la Tîrgovişte unde în august acelaş ·an tipăreşte, cu chel
tuiala şi cu tiparul său, cum o spune în titlu: Serviciul bisericesc - în greceste -
volum in folio şi extrem de întins - 1597 pagini. 

In septembrie anul următor tipografia sa tipăreşte Slujba Sfintei Ecaterina, 
la un loc cu o nouă ediţie a Proschintariului Sfîntu'lui Munte Atos, volum in 40_ 
Tot in acel~ş an ucenicul_ său Gheorghe Radovici tipăreşte o nouă lucrare a Mitropo
litului Antim şi anume: Invăţătura bisericească. 

Sprijinul lui Antim la tipar nu încetează căci în 1712-, ucenicul său Gheorghe 
Radovici tipăreşte, cu toată cheltuiala dascălului şi supremului său ierarh, un Octoih. 
Un an mai tîrziu acelas elev tipăreste tot cu cheltuiala lui Antim un Lituro-hier si un 
Molitvelnic şi un Cata,;asier ce apa.'re încă în martie. Desigur că prin sprifinul :mate
rial al lui Antim apar şi Capete de Poruncă, la fel în anul următor Ceaslovul tradus 
de Antim cum şi lucrarea: Despre oficii. Şi tot în acelaşi an apar la Bucureşti versurile 
sale: Sfătuiri creştino-politice. Aceasta este ultima lucrare ce vede lumina tiparului 
în vremea lui Antirn. Ivireanul. 

UCENICII 

In răstimpul îndelungatei sale meserii de tipograf, Antim Ivireanu a reuşit 
să-şi formeze ucenici vrednici de marele lor dascăl, astfel că, în vremea cînd Antim 
ajunsese Mitropolit Del Chiaro spune, că meşterii tipografi erau în tipografie valabi 
instruiţi de persoane care la rîndul lor au fost instruite de Antim -ia). 

43. Del Chiaro în op. şi ed cit., p. 51. 
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MIHAIL IŞTVANOVICI 

Cel dintii dintre ucenicii lui Antim este Mihail ce mai tîrziu îşi adaugă la sem
nătură şi numele tatălui său dar, după moda slavă a vremii adică cu sufix~ ici la 
sfîrsit, iscălind astfel: Mihail Iştvanovici la care apoi mai tîrziu. alătură şi titlul său 
bise~icesc de ipodiacon adică - diacon de un grad mai mic. Acesta tipăreşte la Sna
gov la 6 februarie 1696, Orînduiala Slujbei Sfinţilor Constantin şi Elena, arătînd în 
prefaţă că lucrarea ce tipăreşte «iaste pîrgă şi roadă noao a meşteşugului tipogra
fiei... cit au fost voia lui Dumnezeu a pune dar al său de sus şi in mine cu lucrarea 
Sfintiei Sale şi cu purtarea de grijă a cinstitului mieu părinte şi înduratului dascălu, 
a lui Antim Ivireanu 44). In trei ani Mihail Iştvanovici reuşi să-şi însuşească temeinic 
meşteşugul tipografic căci in anul 1699, Constantin Brîncoveanu îl trimite în Transil
vania unde neaflîndu-se meşter pentru lucrul tipografiei, Mihail Iştvanovici tipogra
ful „ş 1ţ! 0i·n·p0R,1•xi•c cum îşi spune în greceşte în titllJ,l de pe carte - tipăreşte în 
Bălgrad, în tipografia Mitropoliei, un Chiriacodromion, sau Evanghelie învăţătoare, 
un bogat volum in 40 cu 418 foi, unde în epilog adaugă versuri pro.prii prelucrate după 
versurile dascălului său ce acesta le-a publicat în Evanghelia tipărită la Snagov în 
anul 1697. Tot în acelaşi loc s-a imprimat o Bucoavnă ce are în sine deprinderea 
învăţăturii copiilor la carte, care cuprinde şi citeva rugăciuni, volumul fiind in 8° 
mic cu 35 foi. Un răstimp nu mai avem nici o ştire despre Iştvanovici, pentru ca în 
anul 1706, să-l vedem lucrond la Rîmnicul Vîlcii sub privegherea maestrului său ajuns 
Episcop, unde tipăreşte întîi: Slujba Născătoarei de Dumnezeu, semnînd pentru 
prima oară şi cu titlul bisericesc de ipodiacon. In acelaş an imprimă un Octoih in 
folio în 87 foi cu textul tot în limba slavă iar titlul şi explicaţiile în limba romînă. Apoi 
tipăreşte un Molitvelnic în a cărui prefaţă - închinată lui Antim - scrie, între al
tele, că este «nevrednicul» său «ucenic» şi că «sădirea roadei a acestuiaşi meşterşug 
din ceput pînă la sfirşit îmi iaste de la iubirea ta de Dumnezeu» şi îl roagă - să 

primească această tipăritură după cum Hristos a primit «cei doi bani ai văduvei» -
această comparaţie fiind luată de Iştvanovici din prefaţa lui Antim tipărită la Cea
slovul bilingv din anul 1702. In acelaş an Işvanovici tipăreşte, în greceşte, micul vo
lum în rno de 16 foi intitulate: Cuvînt la patima Domnului şi Panegiricul Sfintu'lui Ni
culae, volumaşul în acelaşi format ca şi Cuvînt la Patima Domnului. Şi poate tot în 
acelaş an sau în anul următor Iştvanovici imprimă traducerea românească a Cuvin
tului la Patima Domnului. 

In anii ce urmează activitatea tipografică a lui Mihail Iştvanovici încetează 
în ţară căci Antim îl trimite în patria sa Georgia unde Iştvanovici îşi va continua cu 
multă rîvnă meşteşugul ce şi l-a însuşit de la vrednicul Ivirean. 

Mihail Iştvanovici, pleacă din ţară şi în anul 1709 ajunge în Georgia. In acea
stă ţară Iştvanovici temeiniceşte, la Tbilisi, prima tipografie georgiană, a cărei con
ducere i se încredinţează şi de sub teascurile căreia scoate, dimpreună cu ucenicii săi 
valahi ,J;;), în anul 1-709, prima tipăritură georgiană, o Evanghelie in folio mic cu 
313 pagini. Iată titlul acestei cărţi în traducere romînească: Evanghelie Sfîntă. Iată 
noua şi cea dintîi tipăritură în limba georgiană, în vremea înaltului şi distinsului 
rege al Georgiei, Gheorghe 4 G), coboritor din Isaia, din David şi din Solomon 47), 
Prin gri.ia şi dărnicia creştinului şi lwninatului cînnuitor al Georgiei cneazul şi no
bilul Vahtang 18 ) fim lui Levan, s-a tipărit această carte ieşită din mina călugărului 
Nicolae, fiul lui Orbeli 49 ). Tipograf: l\lihai,l Ungrovlahul., fiul lui ŞtefaA Oraşul Ti
bilisi. Anul 1709 după Hristos». Pe verso foii ce cuprinde titlul,cîrmuitorul Vahtang ara
tă cum şi pentru ce a organizat tipografia, aceasta în cuprinsul următoarelor rînduri: 
«Intru lauda sfintei Troiţe, eu cneazul Vahtang, coborîtor din David, strănepot al 
vestitului şi prea slăvitului rege Vahtang 50), nepotul vestitului rege Arcil G1) şi al 

44. Sublinierea ne aparţine. 
45. Vezi p. 243, textul subliniat de noi. 
46. Este vorba de fiul lui Vahtang al V-lea, aşa dar frate cu Arcil, despre care 

e vorba mai jos în nota 51. 
47. Regii Georgiei credeau că se trag din David şi Solomon, vezi relat~a lui 

A. M. Dirr în Bibliografia Rominească Veche, = BRV, I, p. 543, nota II. • 
48. Este vorba de vestitul cneaz Vahtang (1675-1737) mai tîrziu regele Vah

tang al VI-lea, supranumit Legiuitorul. 
49. Este vorba de Sulhan-Saba Orbeliani (1658-1725) strălucit prozator şi fa-

bulist georgian. ' 
50. Este vorba de regele Georgiei, Vahtang al V-lea. 
51. Regele Arcil (1647-1712), un mare poet. 
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prea nobilului rege Gheorghe al Georgiei, fiu al prea cinstitului Levan şi cbmuitor al 
Georgiei, am adus un tipograf din Ţara Romînească şi am aşezat o tipografie--drept 
preţ al mîntuirii sufletelor regilor mai sus pomeniţi cel al tatălui şi al mamei mele, 
pentru mîngiierea sufletului meu şi al soţiei mele Rusidan, fiica stăpînului Cerche
jilor si pentru învăţătura fiilor şi fiicelor mele». Pe faţa foii următoare se află exor 
taţia '1ui Mihail Iştvanovici către Georgieni, cu titlul: «Ce să se bucure toţi cetitorii» 
şi în cuprinsul următor: «La început pricina acestui lucru straniu. Cu ajutorul lui 
Dumnezeu eu am aşezat o tipografie în ţara voastră. Fie binecuvîntat vestitul şi 
luminatul cîrmuitor al Georgiei şi stăpînul Vahtang. Voi locuitori ai Georgiei, care 
sunteţi temători de Dumnezeu şi plăcuţi, iată lucrul despre care vreau să vă vorbesc. 
Eu am acum litere şi alte lucruri trebuincioase unei tipografii in număr îndestul. 
Conducătorul şi meşterul (acestei tipografii) sint eu, robul vostru. Noi am tipărit 
mai întîi de toate, cartea sfîntă: Evanghelia. Cu umilinţă vă rog pe toţi: mari şi mici 
să nu-mi lua.ţi în derîdere dacă veţi afla greşeli în cuvinte sau în litere. Căci eu eram 
străin în această ţară, şi nu cunoşteam limba voastră. Şi cei care sint ucenicii mei 
sînt deopotrivă de nedeprinşi în acest lucru. Şi eu nu văzusem Georgia, la fel ca. şi 

lucrătorii mei. Vă rog să mă iertaţi ca să vi se ierte şi vouă odată. Căci El a porun
cit: iertaţi şi vi se va ierta. Din partea umilului tipograf a acesteia: robul vostru 
care munceşte din toată inima, Mihail Ungrovlahul, fiul lui Ştefan». 

La începutul celor 4 Evanghelii se află gravuri care reprezintă pe cei patru 
evanghelişti cu inscripţii în limba georgiană, iar la sfîrşitul cărţii este cuprins por
tretul lui Vahtang al VI-lea, ce are de jur împrejur următoarea inscripţie: «Dum
nezeu care apără în această viaţă şi in cea viitoare pe slăvitorul sfintei şi celei de o 
fiinţă Troiţă, cneazul Vahtang, coborîtor din David, din Solomon şi din Pancrat, fiu 
de neam virtuos, strănepot de rege, cîrmuitor al Georgiei şi întemeietorul acestei 
tipografii: (apără) astfel şi pe soţ,ia sa, pe fiul său şi pe fiica sa». 

Anul următor Mihail Iştvanovici tipăreşte la Tbilisi un Liturghier ce are la 
început stema Bagratizilor 52 ) şi un portret al lui Vahtang al VI-lea, iar la sfirşit, un 
epilog în următorul cuprins: «Intru slava sfintei Troiţe, eu de origină şi naştere din 
David, nepotul vestitului rege Vahtang nepotul măritului rege Arcil şi al prea vesti
tului rege al Georgiei, Gheorghe şi fiul prea cinstitului Levan, cîrmuitor al Kartali
niei 53 ), cneaz Vahtang, am chemat din Valahia un tipograf şi am întocmit o tipo
grafie spre mîntuirea sufletelor mai sus pomeniţilor regi, ale tatălui şi mamei mele, 
al fiicei Gurieli Tutâ, spre bucuria sufletului meu şi al soţiei mele, fiica stăpînitorului 
circasian Rusudani... şi spre învăţătura fiilor şi fiicelor mele». După aceasta urmează 
exortaţia lui Iştvanovici: «Fiindcă părinţii sufleteşti ai georgienilor aveau puţine 

cărţi bisericeşti, iar, cei care nu le aveau nu puteau fără această carte a îndeplini 
datorile lor în chip reuşit, stăpînitorul şi cîrmuitorul Georgiei, cneazul Vahtang, sim
ţind şi întelegînd trebuinţa ei pentru preoţi, care aveau nevoie de ea, s-a îngrijit, 
precum s-a îngrijit şi in privinţa altor cărţi, tipărite de noi în limba voastră geor
giană, ca să începem tipărirea şi acestei cărţi, punînd astfel luminarea pe luminător ... 
De aceia vă rog pe voi toţi prea sfinţiti arhierei şi smeriţi preoţi, cine din voi va voi 
să ia mîine această carte acela în vremea săvîrşirii slujbei şi jertfei fără de sînge. 
cu ajutorul ei, să pomenească şi să roage pentru sănătatea şi viaţa acelui cu a cărui 
cheltuială s-a făcut acest lucru şi s-a tipărit cartea. Al vostru fiu sufletesc tipograful 
ungrovalah Stefanovici». La sfîrşit: «S-a tipărit Ia Tbilisi de mina tipografului ungro
valah Mihail Ştefane-şvili. în anul de la Hristos 1710». După acest text sint cuprinse 
următoarele versuri romîneşti tipărite în caractere georgiene. 

Precum tşei străini doresc moşia se şiaze 51) 

Kind sint într-alte tsare: de nu p ( o )t se şiaze: 
Şi ca tşei tşei-s pre mare: batuts de phurtuna 
Şi roaga pre Dumnezeu de linişte buna 
Aşa şi tipographi: do ( de-a) kerţsei spherşire 

Lauda nents (e) tata: dau: şi multemire. 
--------

5 ~. Dinastia care a domiI;at asupra _Ar_meniei şi mai tîrziu asupra Georgiei. 
~u- In ve_a_c:11 XVI. Georgia era ~mparţ1tă în patru provincii: prima Kartalinia, 

{?U capitala Tb1hs1, următoarea Kahetmia, cu capitala Zagheni, a treia Imiretia ce 
cuprindea toată Georgia a1>useană cu oraşul central Kutais, şi a patra Sante 'sa-
~~qo. • 

54. O greşeală pentru: să-şi vază. 
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Iştvanovici reproduce astfel versurile dascălului său din Evanghelia ce acesta. 
a tipărit-o la Snagov în anul 1697. 

Desigur că tot Iştvanovici va îngriji şi publicarea Apostolului sub acelaş rege 
- despre această carte pomeneşte Dimitrie Bakradze ca fiind tipărită sub Vahtang. 
Si tot Istvanovici va fi tipărit în anul 1712 poemul; «Omul în pielea tigrului» al 
neuitatului poet georgian Şota Rustaveli cit şi traducerea: «Despre creaţii» făcută 
din limba persană de Vahtang al VI-lea, cu comentarii ce-i aparţin. Dacă bineînţeles 
aceste lucrări s-au imprimat în iarna anului 1712, cînd Mihail Iştvanovici se mai 
afla încă în Georgia 55). In primăvara anului 1712 Iştvanovici este trimis de Vahtang 
la Moscova - purtînd şi o solie din partea Patriarhului Hrisant Nottaras - pînă 
unde a făcut un «drum foarte încet». De acolo «din dorinţa de mai bună pregătire» 
este trimis, tot de Vahtang, în Olanda 50 ). Se pare că în Olanda Iştvanovici n-a prea 
zăbovit 57) căci în acelaş an 58) el tipăreşte în Georgia cu «tipar grecesc din Olanda» 
cartea ce cuprinde laudele Fecioarei Maria. 

Asa dar Istvanovici se întoarce în Georgia cu litere cumpărate din Olanda şi 
in Georgia el a tipărit atît cartea grecească amintită mai sus cit şi alte lucrări. 

Şi după cum Antim Ivireanul se identificase cu aspiraţiile şi năzuinţ.ele nea
mului - în ţara căruia urcase cele mai înalte trepte ale măririi - tot aşa a făcut şi 
vrednicul său ucenic, dovadă că-şi semnează numele în georgiană. 

GHEORGHE RADOVICI 

Un alt ucenic al lui Antim este Gheorghe Radovici, adică fiul lui Radu care 
îşi semnează numele după moda slavă de atunci şi poate şi după cum văzuse la to
varăşul său mai în vîrstă Mihail Iştvanovici. Prima lucrare imprimată de Gheorghe 
Radovici este cea intitulată: «Invăţături Creştineşti» tipărită la Snagov în ianuarie 
1700 în a cărui prefaţă arată că: «pentru ca să învăţu acestu meşteşugu besericescu 
al tipografiei» a alergat ca «cerbul setosu către prea cuviosul întru eromonahi egu
menul Sfintei Mînăstiri a văvedeniei bogorodiţii a Sneagovului duhovnicescu» Chir 
Antim de la Iviriia, am învăţatu cu multă osteneală şi osărdie de la Sfinţiia Sa me
şterşugul tipografiei». Pe Radovici nu-l mai întîlnim decît în anul 1710, cînd Antim 
era de doi ani în scaunul mitropolitan. 

Şi la aceast/l. dată Radovici tipăreşte o Psaltire romînească in 40, în 29 caete 
a 8 foi fiecare. Doi ani mai tîrziu şi anume în 1712·, Radovici tipăreşte, cu cheltuiala 
dascălului său, un Oct-Oih. In anul următor vrednicia lui Radovici se arată în tipărirea 
unui Liturghier - în titlu: Liturghii cum şi: Pilde Filosof eşti. Anul 1714 cunoaşte 
ca tipărituri ale lui Gheorghe Radovici un Catavasier, în 8° cu 140 foi tipărit în au
gust şi un Ceaslov, în formatul: 13 X 9 cm., cu 19 caete a 8 foi fiecare plus foi li
minare. Acestea sînt ultimile lucrări ce se cunosc a fi tipărite de Gheorghe Radovici. 

Se crede că şi ieromonahul Dionisie Fioru ar fi fost unul - dintre ucenicii lui 
Antim 59 ), care în anul 1715 tipăreşte în greceşte, în tipografia Mitropolitană Sfă
tuirile lui Antim, iar în august 1716, în răstimpul cînd Antim nu mai era mitropolit 
însă urmaşul său nu fusese încă înscăunat GO) tipăreşte, tot, în greceşte, şi în mină-

55. Căci în scrisoarea lui Antim, din 6 aprilie 1713, adresată lui Hrisant Notta
ras, aflăm următoarea relatare: «Ucenicul nostru Mihail e acum un an de cînd a iesit 
din Iberia» (vezi textul scrisorii în Hurmuzaki, XIV, partea III-a, p. 112-H3, nr. 
LXX). 

56. In textul scrisorii, citat în nota 55 de mai sus, se spune, în continuare, des
pre Mihail Iştvanovici, următoarele: «Şi cum am aflat, a făcut drum foarte încet pînă 
la Stoliţă - adică capitala Rusiei, în speţă Moscova - în textul grecesc este 

e; 'l o AL~ ca. v dar slava domnului şi prin rugăciunile tale sfinte a sosit cu sănătate. 
Şi de acolo din dorinţa de mai bună pregătire a plecat în Olanda, dar nu ştim cit 
va rămînea acolo». 

57. Antim nu ştia cit va sta acolo (vezi nota 56 de mai sus). 
58. Dacă partea respectivă din lucrarea lui Dimitrie Cantemir despre imperiul 

otoman, în care se vorbeşte de tipografia grecească adusă în Georgia, s-a scris pe Ia 
anul 1715 (vezi datarea lucrării lui Cantemir la N. Iorga, ILR, I. p. 383). 

59. Părerea la N. Iorga, ILR, I, p. 421., însă nu există nici un element care să 
îndrituiască aceasta. 

60.Căci în titlul cărţii se spune: « ... pe cînd era arhiereu prea sfinţitul de Dum
nezeu alesul chir Antim din Iviria», iar nu cu: «blagoslovenia prea sfinţitului mitro
polit», cum este de obicei. 
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stirea lui Antim: Istoria Sfîntă adică Istoria Iudaică opera lui Alexandru Mavro
cordat Exaporitul. 

- ACTIVITATEA LUI ANTIM IN IERARHIILE BISERICEŞTI 

Antim a fost adus în ţară ca simplu preot călugăr-ieromonah. 
Pe Ia 1694 01) Antim se strămută de Ia Bucureşti Ia Snagov şi aici - Ia puţină 

vreme după strămutare 02) este numit egumen. In această ierarhie Antim căuta să 
îmbunătăţească averea şi viaţa din cuprinsul mînăstirii căci în egumenia lui Antim 
«pămîntul dădu mai mult, oamenii îşi făcură mai deplin datoria, iar mai bine decît toţi 
Antim însuşi» 63). Şi de Ia Antim s-a păstrat Ia Snagov o căţuie de argint cu inscrip
ţia următoare: «Această căţue împreună cu potirul şi cu ale lui toate fiind stricate, 
s-au prefăcut în zilele prea luminatului domn Io Constantin B. voevod, cu cheltuiala 
smeritului intre ieromonahi Antim Ivireanul tipograful, leat 7203 (1695) », iar pe un 
mineiu al lunii decembrie se cuprind rindurile următoare: «acest mineiu al lui decem
brie fiind stricat şi răsăpit, s-a legat cu cheltuiala smeritului intru eromonaşi Antim 
Ivireanul tipograful v dni Io Costantin B. B. Voevod - fiind năstavnic la această 
'Sfintă casă la Sneagov, leat 7203» (1695) august 29 04). 

Buna chiverniseală a minăstirii Snagov, cum şi calităţile lui Antim îl impun 
pe acesta atenţiei tuturor şi în martie 1705 este numit Episcop de Rimnic acest scaun 
fu încredinţat lui Antim «ca celui mai merituos dintre egumeni» Oo). 

La Rîmnic Antim făcu lucrări la Episcopie şi temeinici tipografia cu litere gre
ceşti şi romîneşti 60). 

Moartea Mitropolitului Teodosie la 27 ianuarie 1708, a făcut ca, a doua zi 
Antim să fie înălţat în scaunul de Mitropolit. 

Ca Mitropolit a dovedit cea mai inare vrednicie, căci şi-a îndeplinit fără cru
ţare şi fără teamă datoria de înalt ierarh, s-a străduit să ridice starea atit de co
borîtă a clerului romînesc din vremea sa şi adînca grijă a lui Antim din acest punct 
-de vedere o subliniază unul dintre ucenicii săi, care spune textual;, .. «nu încetează a. 
·osteni în toate zilele cu lucrul, cu cuvîntul şi cu învăţătura» O,). 

LUCRĂRILE 

Activitatea lui Antim Ivireanul nu s-a desfăşurat numai pe tărîm tipografic 
-şi în ierarhii bisericeşti ci şi in domeniul scrisului. 

Astfel în 1695, Antim redactează «minunatul izvod al odoarelor Mitropoliei», 
în care trece odoarele, cărţile şi documentele moşiilor mitropoliei atit din Tîrgovişte 
cit şi din Bucureşti. 

Zece ani mai tirziu Antim îşi publică lucrarea: «Invăţătură pre scurt pentru 
taina pocăinţii acum într-acesta chip întocmită şi tipărită în zilele prea luminatului 
-domn Io Constantin B. B. Voevod cu cheltuiala cinstitului de bun neam a lui Şerban 
Cantacuzino biv vel păharnic şi cu blagoslovenia prea sfinţitului Mitropolit Chir Teo
dosie de Iubitorul de Dumnezeu Chir Antim Episcopul Rîmnicului, la anul de la Hristos 
1705». Volumul se tipăreşte in 8° mic (14,5 X 10) de 25 foi şi este destinat preoţilor. 

O altă lucrare ce aparţine lui Antim scrisă «sub Brincoveanu de însuşi Mitro
politul Antim, care a caligrafiat catastiful averii mitropoliei OS), este Istoria Tărăi 
Romîneşti, de cînd au descălecat pravoslavnicii creştini ce infălţişează «corpul 'brîn
covenesc neoficial de cronici muntene» 69 ) şi este un manuscris in 40, cu 219 foi+5 foi 
nenumerotate+12 foi nescrise, păstrat în Biblioteca Academiei R.P.R., în fondul de 

61. Data în bogata şi documentata monografie a preotului Nicolae Şerbănescu, 
Istoria mînăstirii Snagov, Bucureşti 1944, p. 66. 

62. După Pr. N. Şerbănescu, op. cit., p. 66. 
63. Ibidem, p. 67. 
64. Ibidem, p. 112, aici după Al. Odobescu, Cîteva ore Ia Snagov, din Revista. 

Romînă pentru Scilnţe, littere şi arte, II (1862), pp. 402-403. 
65. După cum spune Pr. N. Şerbănescu, în lucrarea citată, p. 68. 
66. Vezi N. Iorga, ILR, I, p. 422, după Constantin Erbiceanu Cronicaru Greci, 

p. VI, nota I, şi Condica Sfîntă, p. 104. ' 
67. Vezi prefaţa lui Gheorghe Radovici din Octoihul tipârlt la Tîrgovişte în 1712. 
68. Vezi N. !org-a_ Cronicele muntene, în Anal. Acad. Rom., Mem., Secţ. Ist., 

seria II-a, t. XXI /1898-9). n. 307 şi .44::J. 
69. Vezi N. Iorga, ILR, I, p. 419. 
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manuscrise romînesti, sub cota 180, unde provine din colecţia lui Mihai Kogălniceanu, 
manuscrisul fiind într-o scriere frumoasă cursivă chirilică, legat solid în piele, cu 
urme de ornamentaţie aurită 70 ). 

A treia lucrare a lui Antim o formează: «Chipurile vechiului şi noului Testa
ment adică obrazele oamenilor celor vestiţi ce se află în Sfînta Scriptură în Biblie 
si în Evanghelie şi adunare pre scurt istoriilor celor ce s-au făcut pe vremea lor 
adeverind a fieştecăruia viiaţa şi faptele atîta a celor ce au vieţuit cu v~iaţă b~nă 
cît şi a celora ce au vieţuit cu viiaţă n~cuvio~să,_ în?epînd de l'.1 Ada~ ş1 po~oi_:m~ pînă la Hristos. Acum întîi într-acest chip alcatu1~ ~1 aş_ezat p_rm m_ulta nev~1~ţa ~1 osteneala prea Sfintitului Mitropolit al Ungrovlahie1 Chir Antim Ivireanul ş1 mch1-
nată cu cucerire spre semn de dragoste adevărată prea luminatului şi înălţatului ma
relui domn si oblăduitoriu a toată Tara Rumînească Io Costandin Brîncoveanul Ba
saraba Voe,;od. Dat în vestitul oraş al Tîrgoviştei la anul de la zidirea lumii 7217, 
meseci Iul. 1.» Manuscrisul se afla în anul 1910, în Biblioteca centrală a Academiei 
Teologice din Kiev şi avea 21 de foi. 

Prima pagină a manuscrisului cuprinde - într-un chenar înrămat, ornat cu 
vegetaţie împletită şi avind în_partea de sus stema Ţării Romineşti alcătuită dintr-un 
corb cu aripile desfăcute, cu ciocul întors spre dreapta în care ţine o cruce, crucea 
este apoi flancată de soare şi crai nou. Corbul este cuprins într-o ramă ovală susţi
nută de doi îngeri stilizaţi avînd aripile întinse şi fiind în poziţie de şedere, iar din 
chenarele părţii superioare a laturilor din dreapta şi din stînga ale ramei ovale por
nesc din dreptul soarelui şi craiului nou un paloş şi un buzdugan. Intreaga ramă 
ovală - este cuprinsă într-un ornament fiind timbrată sus cu o coroană iar dedesubt 
se află un înger avînd numai capul şi parte din bust şi cu aripile desfăcute în sus. 
De o parte şi de alta a paloşului şi a buzduganului se află iniţialele: Io C. B. B. V. 71 ). 
Apoi urmează de <> parte şi de alta cite o stea cu 8 raze iar în dreptul îngerului de 
jos iniţialele D. D. Ţ. R. ,2). In jumătatea de jos a paginii, în chenar înrămat se află 
versuri cuprinse în 18 rînduri şi închinate lui Constantin Brlncoveanu, versuri care 
pornesc de Ia crearea lui Adam şi a Evei, din care mulţi oameni se născură. 

~recum să veade luminat dearlndu în scriptură 
Oameni aleşi şi minunaţi vestiţi în fapte bune 
Trăind în blagocestie precum scriptura spune 
Şi de Ia acestea de Ia toţi Iuo asemănare 
Şi iubitorul de Hristos întru credinţă tare 
Prea luminatul Constantin din viţă Basarabă 
Stăpînul Ţărăi Rumîneşti mulţi ani viaţă să aibă 
Care Ia sine adună florile bunătătii 
Şi cu credinţa defaimă căile strămbătăţii». 

Pe pagina a doua urmează titlul citat mai sus care şi acesta este cuprins în
tr-un chenar înrămat, ornat, cu motive vegetale, ce pornesc sus Ia mijloc dintr-o 
coroană, iar jos în acelaş loc ţîşnesc din gura unui leu. Din motivele vegetale aflate 
într-o parte şi alta a chenarului înrămat pornesc sus - cite un băiete! numai bust si şi cu mîinile întinse în lături, sub fiecare băieţel se află cite un leu· în poziţie de ş~
dere şi timbrat cu o coroană, sub fiecare leu - cite o coroană din care porneşte ve
getaţia ce acoperă capul a doi serafimi, care se află în acelaş Ioc ca şi cei doi lei. Spre partea de jos chenarul cuprinde cite o nimfă cu aripile ridicate în sus. 

A treia pagină scrisă de însuşi Antim şi iscălită de el cuprinde prefata închinată lui Constantin Brlncoveanu, în care intre altele arată motivul care îl î:ri.cteamnă să-şi închine manuscrisul lui Brincoveanu şi cum I-a alcătuit, exprimînd aceasta prin 
urm~toarele cuvinte: «că pentru multe folosuri şi faceri de bine ce ai arătat şi arăţi 
Mana '!'~ deapururea către noi, sînt datoriu nu numai să mă rog lui Dumnezeu pentru fenc1ta sănătate şi buna întărire întru luminat scaunul Măriei Tale ce si veri cu ce mijloc aşi putea, să mă arăt către Măria Ta, mult,umitoriu si voitoriu d~ bine, 
atît Ia cele sufleteşti _cit şi la cele trupeşti, drept aceia am vrut cu iubirea de oste
neală de am_ adunat ş~ am însemnat întru această cărticică chipurile şi obrazele tuturor strămoşilor noştn, anume: carele din carele se trage, precum să povestesc în 

_ !0. Vezi descrierea manuscrisului, la I. Bianu, Catalogul manuscriptelor ro-
mmeşt1=CMR, I, p. 417. 

71. Adică: Ioan Constantin Brîncoveanu voevod 
72. Adică: Domnul Domn - din grecescul ":J?(OY • -Ţării Romîneşti. 
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Sfînta si Dumnezeiasca Scriptură, in cea veche şi în cea nouă ... pentru că, Măria Ta 
intre p~ea luminatul neam al Băsărăbeştilor, dintre cari s-au arătat Domni vrednici 
şi creştini, însuţi ai odrăslit ca o odraslă cu străluciri de aur, şi ai înflorit ca 6 floare 
cu bun miros, păzită cu mila lui Dumnezeu neveştejită pînă acum şi-se va păzi şi de 
acum înainte Kata diadohin» ... aluzie apoi la cele ce a făcut Brincoveanu nu numai, 
pentru ţara sa, ci şi pentru alte ţări, «pentru multe şi nenumăratele faceri de bine 
carele au cîştigat cei de departe şi cei de aproape de la creştineasca şi asemănătoarea 
lui Hristos vointă a Măriei Tale». 

Lectura ~cestui manuscris duce la concluzia că autorul lui mînuia cu adîncă 
pricepere limba ţării sale adoptive şi că era un adînc cunoscător nu numai a scriito
rilor bisericeşti ci şi a celor profani, a c~ror opere circulau în vremea sa. Astfel, 
vorbind de copiii lui Adam,, Antim citează extrase întregi din opera filosofului Philon 
Evreul din Alexandria şi din cea a lui Strabon. Este de adăugat şi faptul că Antim 
caută ca în note marginale să lămurească unele cuvinte, ca de pildă pentru rodoslovie 
indică marginal: vorbirea de neam, pentru cuvintele greceşti: kata deadohin: unul 
după altul, iar execuţia lucrării - figurile de patriarhi, prooroci, regi şi regine, de
senate cu fineţea celui mai iscusit meşter în condei şi în culori aşa de vii şi 
proaspete aplicate pe faldurile costumelor, dovedeşte că este vorba de o lucrare ar
tistică în toată puterea acestui cuvînt. Şi dacă s-ar putea analiza în deaproape în
treaga factură a portretelor din manuscris s-ar putea dovedi că îmbrăcămintea fi
gurilor din manuscris este dacă nu identică, atunci prea apropiată de cea a domnilor, 
doamnelor, boierilor şi boieroaicelor Ţării Romineşti din vremea lui Antim ,3). 

Impresionat de ignoranţa clerului Valah căci: «între cealelante scîrbe ce am, 
mă rănesc la inimă - spune Antim - iaste aceasta cea mai grea de mă întristez şi 
mă mîhnescu mai multu, că văz între preoţii mei atîta prostie, atîta neinvăţătură 
şi atîta nedumereală, citu cunoscu că nu puteţi face vreunu ajutoriu sau vreunu folosu 
ticăloasei turme. Şi pentru aceia multă prostie a voastră şi neştiinţă la Sfînta carte» 
- .cum spune în prefaţă - Antim alcătueşte şi publică, Ia 8 noembrie 1710 - prin 
munca tipografică a ucenicului său, Gheorghe Radovici, imprimarea făcîndu-se în ti
pografia Mitropolitană din Tîrgovişte - Invăţătură bisericească Ia ceale mai tre
buincioase şi mai de folos pentru învăţătura preoţilor, acum într-acesta chipu tipă
rită în Sfînta Mitropolie în Tîrgovişte Ia anUil de Ia Hristos 1710. Să se dea în dar 
preoţilor. Lucrarea este un volum in 8° mic de 45 foi. Această «mică cărticică», cum 
o numeşte Antim în prefaţă, se împarte în trei părţi. partea I cuprinzind «Oareca
rele din cele mai trebuincioase şi mai de folos ale Sfintei Biserici şi ale Sfintelor 
Taine», care sînt datori preoţii a le şti, partea II-a-învăţătură despre spovedanie, iar 
partea III-a: «învăţături pentru cite lucruri s-au putut afla pînă intru acestu ciasu 
carele se facu cu necuviinţă şi fără de cale şi trebuie ca de acumu înainte să nu se 
mai facă». lnvăţăturille cuprinse în cărticică sînt «aşa de puţinele» şi scrise «foarte 
pre înţelesu» şi «prosteşte» incit preoţii trebuie să se silească să Ie înveţe, aceasta spre 
«intemeiarea bisericii, pentru folosul creştiniloru şi pentru cinstea» lor şi mai cu 
seamă pentru răsplata ce vor căpăta de la Dumnezeu pentru «osteneală» pusă în 
învăţătură, căci altfel ii ameninţă că vor da «seamă la înfricoşata şi straşnica ju
decată a lui Hristos căci eu v-am învăţat cite suntu trebuincioase şi de folos şi 
mi-amu făcut datoria». Această lucrare a lui Antim, tipărită în foarte multe exem
plareH), s-a bucurat de o mare răspindire căci în anul 1741, a apărut ediţia a II-a 
publicată în tipografia Şcoalei Văcăreştilor. 

Cu tot îndemnul şi ameninţarea lui Antim preoţii valahi nu prea s-au ostenit 
să citească Invăţătura bisericească şi astfel Antim este nevoit să alcătuiască şi să 
publice, în 1714, prin munca tipografică a aceluiaş ucenic al său Gheorghe Radovici 
şi în aceiaşi tipogTafie ca şi Invăţătura bisericească, circulările sale către preoţi, in
titulate: Capete de poruncă Ia toată ceata besericească pentru ca să păzească fieste
carele din preoţi şi din diaconi, deplin şi cu cinste datoriia hotarului său. Acum î~tîi 
tipărite în zilele prea înălţatului domn şi oblăduitoriu a toată Ţara Rumînească Io 
Ştefan C. Voevod în Sfînta Mitropolie în Tîrgovişte Ia leat 7222 de Gheorghie Rado
vici. Porunca a II-a, din acest volumaş in 160 mic, de 17 foi ne dovedeşte că preoţii 
nu numai că nu s-au ostenit să-şi însuşească cuprinsul Invăţăturii bisericeşti din 1710, 

73. Vezi descrierea manuscrisului la Şt. Berechet, Un manuscris de zugrăvea
lă al Mitropolitului Antim, în «Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice», Anuar, 
II ( 1926), p. 125-134, unde se dau şi 8 facsimile din text. 

74. Căci exemplare din cărticică se aflau şi în anul 1714, după. cum se vede 
din porunca a II-a cuprinsă în Capetele de poruncă, publicate în 1714. 
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ci mc1 n-au prea păstrat cărticica căci prin această poruncă. Antim cere cu stăruinţă 
şi ameninţă cu caterisirea şi trecerea «în rîndul ţăranilor» a preo.ttlor ye~tru ca 
«fiete care preotu să citească cu socotinţă acea cărţuluie de învăţătură b1senceasc~ 
ce s-au tipărit la leatul de la Hristos 1710, şi s-au datu atunce tuturoru în daru ş1 
se împlinească şi cu fapte aceale ce scriu întrînsa, că apoi, de nu voru face să ".oru 
pedepsi; iară cine nu va avea, să ciară la arhiereul său, că i se va da», cere apoi ca 
si «această carte cu aceaste douăsprezece capete» s-o păstreze fiecare preot «ca 
iumina ochilor şi ceale ce sau hotărîtu într-însa cu poruncă să facă cu toată osîrdiia 
să nu afle nimenea pricină să zică că au pierdut-o sau au ars-o în casa lui, sau i-au 
furat-o cineva - după cum motivau preoţii că păţiseră cu învăţătu,a bisericească -
că nu se va putea îndrepta, ci se va da în rîndulu ţăraniloru». Capitolele următoare 
din Capetele de poruncă sînt: Mijlocirile cu carele potu să rămîie dîeţile temeinice şi 
nestrămutate; Izvodulu dîeţil; Mijlocirile cu carele potu să rămiie foiţele zeastreloru 
temeinice şi nestrămutate; Izvodul foiţei zeastriloru, apoi trei porunci despre cununia 
celor fugiţi, despre căsătoriile dintre ţigani şi romini şi despre preoţia rumînilor 
scăpaţi din rumînie. Antim se străduia, prin toate mijloacele, ca să ridice clerul valah 
ţii astfel el obţine de la Domnul Ştefan Cantacuzino hrisovul prin care «toată ciata 
preoţească» este scutită «de sarcina dăriloru, ce da derîndul cu ţ~ra 75 ), cum spune 
in prefaţa ce însoţeşte circulările sale din anul 1711. 

In cadrul aceloraşi Invăţături dar pentru o sferă mai restrînsă sînt şi acele 
Oarecare învătături trebuincioase de folosul si cinstirea mînăstirei (Antim) - cum 
le numeşte Az{tim, care le scrie în cadrul testamentul său început la 24 aprilie 1713 
şi încheiat - cu un adaos - la 15 martie 1716. 

In anul 1715, Antim alcătuieşte, în versuri, o Antologie de sentinţe ce le-a 
«adunat din sentenţ~le vechilor dascăli înţelepţi pe cele mai frumoase şi mai potri
vite, cite adică contribuiesc» la guvernare. 

Dar cea mai de seamă operă pe care Antim a lăsat-o posteritătii o formează 
Predicele - Didahiile - după termenul grecesc - ce vrednicul ierarh le-a ţinut în 
Mitropolia Bucureşti începînd cu anul 1709, şi sfîrşind cu august 1716, în faţa dom
nului, boierilor şi a poporului, predici «care formează. în acelaş timp unul din cele 
mai măiestre monumente literare pe care ni le-a transmis secolul al XVIII-lea». 

Un prim manuscris al lor datînd din anul 1781 şi cuprinzind 29 predici ce au 
în fruntea lor cele două apologii - către domn - a fost publicat în 1886, de prof. 
I. Bianu, sub titlul: Predice făcute pe la praznice ~rl de Antim Ivireanul, Mitro
politul Ungrovlahiei 1709-1716. Un al doilea manuscris a fost publicat în 1888 de Con
stantin Erbiceanu, sub titlul: Didahille ţinute în Mitropolia din Bucureşti de Antim 
Ivireanul, Mitropolitul Ungrovlahiei 1709-1716, publicate după manuscrisul original. 
O altă culegere 76) sau primul volum a celei cunoscute a căzut în mina Episcopului 
Melchisedec, pe cînd se tipărea ediţia Erbiceanu. Melchisedec a tipărit-o în volumul 
X din Analele Academiei Romîne, sub specificarea de vol. II al ediţiei lui Erbiceanu. 

In Didahiile lui Antim desigur că e multă imitaţie. Dar în afară de partea de 
imitaţie şi împrumut 77 ) e şi o alta, care deşi nu este cea mai întinsă, totuşi ocupă 
multe pagini. Aceasta este partea proprie originală, a lui Antim, în care el îşi ex
primă sentimentele proprii şi în care se vădeşte experienţa lui. Apoi Antim este cel 
·dintîi dintre ierarhii Bisericii· romîneşti care înţelegînd însemnătatea amvonului, o 
spune răspicat că: «citaniile şi tilcuirile ... sînt mai bune decît citania Sfintei Evan
ghelii». 

In predicile sale, Antim arată poziţia grea politică a Ţării Romineşti faţă de 
turci, «fiind înconjuraţi şi îngrădiţi intre hotarele celor străini de tot felul şi împre
suraţi de atîtea nevoi şi scîrbe ce vin neîncetat de la cei ce stăpînesc pămîntul ace
sta». Se ridică, cu energie, împotriva profanării celor sfinte, «că ce neam înjură ca 
noi de Lege, de cruce, de cumunicătură, de morţi, de pomene, de luminare, de 
suflet, de mormint, de colivă, de prescură, de ispovedanie, de botez, de 

75. Este cunoscut şi hrisovul care s-a tipărit în anul 1714 şi prin care preoţii 
sînt scutiţi de toate dăjdiile, fiind îndatoraţi a da anual numai «poclonulu celu obiş
nuitu prea sinţitului Mitropolitu şi celor doi iubitori de Dumnezeu Episcopi, carele 
iaste pre leage şi canonicească, pe anu 80 ughi de preotu». 

76. Acest manuscris in 40, cu 349 foi, se află astăzi în Biblioteca Academiei 
R.P.R., fondul de manuscrise romineşti sub cota 525, şi este descris de Ioan Bianu 
şi R. Caracaş in CMR, II, p. 270-2-73. 

77. Vezi Sextil Puşcariu, Istoria Literaturii Romîne, Epoca Vecbe=ILR, ediţia 
ediţia II-a, Sibiu 1930, p. 151. 
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cununie şi de toate tainele Sfintei Biserici ? , şi ne ocărim şi ne batjocorim 
înşine Legea; cine din păgîni face aceasta? sau cine-şi măscăreşte Legea ca noi?». 
Condamnă pe cei care încuviinţează o atare profanare, căci «noi dacă auzim pe cine
va că înjură, în jurăminte de acelea ce am zis, în loc de a-l certa şi a-l înfrunta ca pre 
un om ce fără de socoteală, nouă ne pare bine şi rldem». Arată lipsa de respect a 
copiilor faţă de părinţ.i, a tinerilor faţă de bătrini... şi lipsa de religiozitate, căci «pre 
părinţii noştri ii ocăr!m şi-i batem, pe bătrini ii ocărlm şi-i batem şi-i necinstim, 
pre domni şi pre boieri ii blestemăm, pre arhierei nu-i ţinem intru nimica, pre călu
gări îi clevetim, pre preoţi ii ocărîm, bisericele le ţinem ca nişte grajduri, şi cînd mer
gem la dînsele, in loc de a asculta slujbele şi a ne ruga lui Dumnezeu să ne ierte 
păcatele, iar noi vorbim şi rîdem şi facem cu ochiul unul altuia, mai rău decit pe la 
circiume. Sărbătorile şi praznicele nu ie ţineţi ca o nimica, ci atuncea facem cele mai 
rele de bucurăm pe dracul şi atuncea vindem şi cumpărăm». Minunată este apoi 
care.eterizarea felului de viaţă a boierimii din timpul postului: «în ce chip se ttngu
ieşte în zilele cele de post, cască adesea, se culcă puţin şi iar se scoală, dorm in 
silă şi silesc să treacă zilele şi sâ nu le priceapă, se îngreuiază asupra soarelui, câci 
zăboveşte a înnopta, numesc zilele postului mai mari decit celelalte, se fac cum că au , 
durere la stomah şi ameţesc de cap, şi stricăciune obiceiului lor, carele nu sint semne 
ale postului, ci ale nesaţiului, cu nepohtă se duc la masă, răpştesc asupra verzelor, în
jură legumele, zicind: in zadar s-au adus în lume, se fac şi cunoscâtori de firi iubitorii 
de mincări, beau apa fără de răsuflare, ca cind ar fi luat de la dohtori vreo băutură
fără de dulceaţă, de vindecare şi cei mai mulţi meşteşuguiesc băutura mîngîindu-şi pof
ta lor, unii cu bragă, alţii cu bere, alţii cu şerbet, alţii cu liveji, alţii cu mied» şi născo
cesc că postul <<este făcător de boale». Tot în cadrul lipsei de religiozitate este şi 
necinstirea Duminecilor şi a marilor sărbători de către negustori cărora Antim le 
adresează urmâtoarele: «Şi vă poruncesc tuturor cîţi sinteţi cu meşteşug şi cu ne
guţătorii - veri de ce breaslă, ca de acum înainte Duminicile şi sărbătorile cele mari 
ce se numesc domneşti şi ale Maicăi Precistii şi a unora din sfinţii cei numiţi să vă 
închideţi prăvălile şi nici să vindeţi, nici să cumpăraţi, nu numai de la creştini, ci 
nici de la alte limbi ce nu sînt de legea noastră nici să lucraţi», căci dacă nu vor 
respecta cele spuse de el ii va pedepsi bisericeşte «cu pravila şi pe drepta.te nefă
cindu-vă nicio năpaste», iar cei «semeţi şi tari de cap» vor căpâta şi pedeapsă dom
nească. Desigur că cei în cauză nu prea voiau să asculte de spusele Mitropolitului, 
murmurind că de ce vlădica se amestecă în treburile lor, Ia care Antim răspunde că 
sub oblăduirea sa sint «toţi oamenii ciţi sînt în Ţara Romînească, de Ie. mic pină Ia 
mare şi pînă la un copil de ţiţă, afară din păgini şi de aceia ce nu sint de o lege cu 
noi». Mitropolitul veştejeşte cu toată tăria şi mulţimea proceselor cari sărăceau pe 
cei împricinaţi: «pirele ce aveţi obiceiu de vă piriţi unul pe altul ca să vă sărăciţi, ... 
şi cine are acel obicei de piraşte pe fratele său creştin pentru ca să-l pâgubească şi 
□ă-1 sărăcească, să se lase de acel lucru» căci Ia spovedanie acel păcat al pirei nu se 
va ierta nici cu un mijloc, căci este mai mare decît uciderea» şi Antim porunceşte 
prevţilor că atunci cind cel care va avea «acel păcat al pirei, de va da acel om 
înaintea voastră făgăduială şi se va chezăşui, cum că nu va mai piri pe nimeni in 
viaţa lui, voi să-i daţi iertăciune, dar să-l şi canonisiţi apoi să se şi comunice, iar de 
nu va vrea să se părăsească, să-l lipsiţi nu numai de la Sflnta Taină ci şi de la 
biserică». 

Mitropolitul condamna aspru atit vanitatea cit şi găteala şi sulemeneala boie
roaicelor, cărora le aduce pilda Sarei soţia lui Avram care nu se sfiia să-şi primească 
oaspeţii frămintind piine: «Oare să fie acum vreuna aşa? Ba, căci ia scoate mina 
Sarei, O văd plină de cocă. Scoate şi mina unei muieri de acum. O văd plină de 
inele şi scule. Caut şi văd faţa Sarei plină de pielm. Văd şi faţa unei muieri de acum 
plină de fleacuri drăceşti» 7B). Antim ·cunoai:ite îndeaproape atit strădaniile lumii tn 
mijlocul căreia trăieşte, cit şi starea grea a poporului pe care o subliniază şi o de
plinge, iar asemuirea ce o face, cu acest prilej, este dintre cele mai frumoase, câci: 
«lumea aceasta iaste ca o mare ce se turbură intru care niciodată nu au oamenii 
odihnă, nici linişte, corăbiile, intre valuri sint împărăţiile, crăiile, domniile şi oraşele, 
mulţimea norodului, politiile, supuşii, bogaţi şi săraci cei mari şi cei mici sint cei ce 
călătoresc şi se află în nevoe. Vinturile cele mari ce umflâ marea sint nevoile cele 
ce ne supără totdeauna; valurile ce luptă corabia sint nenorocirile care se tnUmplă 

78. Ibidem, p. 152. 
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în toate zilele, norii ce negresc văzduhul, fulgerile ce orbesc ochii, tunetele ce 
înfricoşează toată inima vitează, sînt întîmplările cele de multe feluri neaşteptatele 
pagube, înfricoşările vrăşmaşilor, supărările, necazurile ce ne vin de la cei din afară, 
jafurile, robiile, dările cele grele şi nesuferite». La greaua stare a poporului - Antim 
face deseori aluzie în predicele sale, căci: «toţi pătimesc, toţi sînt în scîrbă, toţi sus
pină sub jugul cel greu al nevoiei, .. stăm în cumpănă să pierim de nevoi, de neno
rociri». «Şi cum dar se va mîntui norodul, cum să-şi scuture această ticăloasă de ţară 
de sarcina cea grea a relelor ce o supără?». 

Şi Antim merge şi mai departe în arătarea stării poporului, citind chiar spu
sele lui, care arată că «noi avem grele dări asupra noastră şi nu putem face aceste 
ce zici», sau «dar noi sîntem săraci şi nevoiaşi şi cum vom putea să facem milostenie, 
că nu avem bani», ori: «am face mila ci nu ne dă mina, că avem nevoi multe şi dări 
şi avem casă grea şi copilaşi cam gloată şi oameni mulţi cari se ocrotesc pe lingă 
noi». Mitropolitul în aspra mustrare, ce face societăţii din vremea sa, nu trece cu ve
derea clasa dominantă care jefueşte norodul, căci la spovedanie cei avuţi nu spun 
duhovnicului că mănîncă «carnea şi munca fratelui» lor creştin şi beau «sîngele şi 

sudoarea feţei lui cu lăcomiile şi nesaţiul» ce-l au; sărindarul pe care cei avuţi il 
dădeau «iar din jafuri şi din nedreptate agonisite» şi că această clasă «jefuieşte şi 
pradă şi căzneşte pe săraci». Vorbind de cei mari şi bogaţi, Antim arată luxul în 
care aceştia trăiesc faţă de mizeria celor săraci, cere ca şi cei săraci să fie cinstiţi 
şi veştejeşte împilarea acestora din urmă, căci: «Nu se cuvine cinste şi laudă numai 
oamenilor celor mari şi bogaţi că sînt vrednici acestui dar şi cei mici şi smeriţi; că 
măcar că cei mari strălucesc cu hainele cele de mult preţ şi cei mici n-au cu ce-şi 
acoperi trupul, cei mari se odihnesc pe aşternuturi moi şi frumoase şi cei mici se 
culcă pe pămîntul gol pe paie; aceia însoţiţi cu mulţime de slugi iar aceştia lipsiţi, 
pustii şi de ajutoriu de prieteni; aceia intre răsfăţări şi intre bogăţii şi aceştia intre 
primejdii şi intre întristăciuni. Insă cu toate aceste măriri despărţite, nu se cuvine 
celor mici mai puţinică cinste şi dragoste decit aceia ce se cuvine celor 
mari şi bogaţi, nici iaste cu dreptate celor mari să li se închine lumea, şi 
pre cei mici să-i batjocorească, de aceia să se teamă şi pre aceşti să-i obi
dească, deaceia să se ruşineze şi pre aceştia să-i infrunteze, pentru căci, măcar 

că cei mari cu sila şi cu puterea răsplătesc sudalmele, iar cei mici au înger spriji
nitor in ceriu de pedepsesc pre cei ce-i obidesc». Antim condamnă şi conservatismul 
primejdios ce se opune progresului şi in acest sens citează pilda cu viermele din ră
dăcina hreanului, căruia «de-i va zice cineva să iasă de acolo, să meargă la alte ră
dăcini - mai bune şi mai dulci, el zice că mai dulce decît hreanul nu este, că acolo 
s-au născut şi intru aceea s-au pomenit 70 ). Dar chiar cind avem de-a face cu o fra
zeologie bisericească pură cu vechea, veşnica şi banala morală, in formele ei vechi, 
temeinicite de tradiţie, frumuseţi literare atrag luarea aminte a cititorului şi-l fac 
să urmărească, mai departe, predica lui Antim 80). Aşa de pildă: «De vreme ce soa
rele cest simţitoriu cind răsare şi se înalţă de pre pămînt, se face pricină şi mijloci
toriu a multor bunătăţi, că întinzîndu-şi razele luminează pămintul şi marea, goneşte 
şi răsipeşte toată ceaţa şi negura, încălzeşte şi hrăneşte toată felurimea dobitoacelor 
şi în scurt să zic toate le însufleţeşte şi le înviază şi pre toate împreună le bucură 
şi le veseleşte, dar cu cit mai vîrtos soarele cel de gînd al dreptăţii, fiul şi cuvintul 
lui Dumnezeu .. », sau exprimarea legăturii dintre soare şi pămînt, căci: «Cine au vă
zut vreodinioară intre zidiri atîta dragoste cită iaste aceia ce arată soarele pre pă
mînt? Că de iaste luminătoriu mare al ceriului şi împărat al tuturor stealelor, iar 
lăsînd celelalte stihii îndrăgeşte şi iubeşte mai mult pre smeritul acesta de pămint 
şi spre dînsul are închinată (plecată) toată pohta lui, pre dinsul luminează cu ra
zile sale, pre· dînsul im podobeşte cu de toate felurile de copaci, pre dinsul încununea
ză cu florile, pre dînsul îmbogăţeşte cu rodurile, pre dînsul hrăneşte cu lucrurile 
sale şi pentru ca să nu se depărteze dela el niciodată, face pururea· o invărtăjire 
împrejurul său, cu un umblet necontenit». Merită de subliniat şi comparaţia origi
n:ală: «După ce au ascuns soarele toate razele lui şi s-au stins de tot lumina zilei, 
intre întunericul nopţii şi cînd ceriul de osteneală au fost închis spre somn toţi ochii 
lui, atit cit nici luna nu priveghea, nici una din stelele cele mai mici avea deschise 
tlmplele lor ceale de argint». Tot aşa şi:· «Fieşte care vînător, îşi găteşte sculele 
şi cinlile meşteşugului său: adică cel ce prinde păsări zburătoare face laţuri şi 

.,r:: 
79. Ibidem, p. ţ52. 
80. Cum spune N. Iorga în ILR, p. 432. 
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mreji, iar cel ce vînează hiare sălbatice îşi face puşcă, cursă de fier, gropi şi altele 
ca acestea; aşijderea şi pescarii îşi fac undiţe, cîrlige, plasă, sac, şi cîte-i învaţă 
meşteşugul său, ca să dobîndiască şi să cîştige ceia ce pohteşte. Iar cel ce va vrea să 
vîneze oameni, cu ce scule socotiţi că ar putea să vîneze ?». Antim slăveşte, într-una 
din predicele sale şi stema Ţării Romîneşti - corbul cu crucea în cioc. Şi în sfîrşit 
este de adăugat faptul că Antim pare să fi cunoscut şi acea curioasă carte de şti
inţe naturale s1), numită Fiziologul S2), căci pasagiul: «Ci să facem cum face ariciul, 
că după ce merge la vie, întîi se satură el de struguri şi apoi scutură viţa de cad 
broboanele pe jos şi se tăvăleşte pre dînsele de se înfig în ghimpii lui şi duce şi 
puilor» - dovedeşte cele spuse. 

Aşa dar, pentru a conchide: predicile lui Antim sînt cea mai vie icoană a so
cietăţii romîneşti din vremea marelui ierarh şi datorită acestui fapt ele s-au publicat 
în mai multe ediţii 83). 

Arătam mai sus că în cuprinsul Didahiilor se află şi cele două apologii ale lui 
Antim, din pragul anului 1712, cînd domnul Constantin Erîncoveau ii cerea demisia. 
Dacă iii. Didahii Antim a avut modele vestite, strălucita sa pledoarie 84 ), apărarea 

sa personală, este originală. Din acest text aflăm că în ziua de 13 ianuarie anul 1712-, 
duminică, «Ia vreme de chindie», Mitrofan de Nisa - în text: Episcopul Nisis Chir 
Mitrofan, Tatistul fost la mînăstirea Dionisiu de la Atos şi în fiinţă duhovnicul lui 
Brîncoveanu - se înfăţişează la Antim spre a-i comunica, că «pentru nişte lucruri 
ce le-au adus întîmplările vremii de s-au făcut» care s-ar fi făcut «cu învăţătura 
şi îndemînarea» lui Antim - adică legătura cu ruşii din anul 1711, domnul fiind «în
demnat de nişte obraze mari - bisericeşti şi mireneşti - pline de zavistii şi de 
răutate», adică feţe înalte bisericeşti greceşti, în frunte cu duhovnicul domnesc care-i 
va urma în scaun lui Antim, cum şi. parte din boieri, anume cei care erau cu turcii 
- îi cere ori să facă «paretisis de bună voia mea şi să-mi las scaunul să ies au să 
mă scoată Măria Sa cu sila, şi să scrie la Ţarigrad să mă şi caterisească» -, cum spu
ne textual Antim. Ascultînd acuzaţia ce i se aduce, Antim redactează apărarea sa, 
formată din 12' puncte, cu care marţi seara, adică la 15 ianuarie, se înfăţişează Ia 
curte, unde vorbind «în taină» cu domnul, ii spune că se retrage din vlădicie de bună 
voie şi ii lasă cele douăsprezece puncte, pe care le înfăţişează în textele ce urmează, 
ca «să se afle la cei de pre urmă spre aducere aminte şi să cunoască fieştecine şi 
nevinovăţia noastră». 

In introducerea acestui text, pe care . Antim ii numeşte scrisoare, Mitropolitul 
în cauză spune că-l încredinţează lui Brîncoveanu ca «să o citeşti cînd vei avea în
delete şi cele scrise să le socoteşti toate cu amăruntul cu judecată dreapt!I., c!I. le 
vei afla adevărate şi scoate din inima Măriei Tale acel ghimp c!I. nu sunt (ştie 
Domnul) precum mă socoteşti Măria Ta şi precum mă vorbesc de r!l.u inpotrivnicii 
mei şi am nădejde ... că se va descoperi dereptatea mea fără de z!l.bav!I.. Ştiu c!I. vrăj
maşii mei, cuvînt fără de lege au aruncat asupra mea înaintea f!l.cătorului meu de 
bine care eşti Măria Ta». Urmează apoi textul propriu zis al scrisorii - cele 12 
puncte. Astfel Antim se jură că n-a viclenit împotriva lui Brincoveanu, nici asupra 
casei lui şi nici n-a avut vreun gînd rău asupra lui, iar «cei ce au grăit 
rău către Măria Ta (asupra nevinovatului) fără de lege, în trufie şi în de
făimare» să fie afurisiţi, dar chiar dacă «în biserică», în timpul predi
cii - sau «afară în taină, sau de faţă înaintea Măriei Tale, au şi pe după dos, vre
un cuvint carele să nu fie fost pre plăcerea Măriei Tale, l-am grăit din· datorie ca 
un păstoriu sufletesc, iar nu cu vicleşug, să te vatăm au trupeşte au sufleteşte». Apoi 
înfăţişează cum a venit în ţară şi întreaga lui viaţă ce a petrecut-o în Ţara Romî
nească: «eu aici în ţară n-am venit de voia mea, nici de vreo săr!l.cie sau lipsii., 
nici minăstirea Sneagovului nu am luat-o cu deasila; iar ce-am lucrat în 7 ani ce 
am fost acolo nu atîta din venitul casei, cit din sudorile feţei mele, lucrurile ace;lea 
mărturisesc la toţi şi, măcar că Măria Ta nu pohteai să ies de acolo, iar cine au fost 

81. Cum o caracterizează N. Cartojan în Cărţile populare în literatura romi
nească, Bucureşti, I (1929), p. 193. 

82. Precizarea folosirii Fiziologului la D. Russo, Studii şi Critice, Bucureşti 
1910, p. 24, nota I, şi de aici şi la N. Cartoja.n., op. cit., I, p. 193. 
•(• 83. Vezi ediţia lui N. Iorga de la Vălenii de Munte din 1911, cea a lui Petre 
T-Ianeş, Bucureşti 1915, cum şi ediţiile şcolare din anii 1895 şi 1908 ce cuprind extrase 
uin Didahii. 

84. Cum spune Sextil Puşcariu, în ILR, p. 153-154, 
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pricinuitorii eşirii mele vor da seama înaintea lui Dumnezeu. Dar incailea am ieşit cu 
cinste şi niminea nu mi-au luat seama, căci se vedea că am făcut şi am adaos, iar 
n-am stricat, iar nici datorii n-am lăsat». Nici prin gind nu i-a trecut să se facă ar
hiereu la Episcopia Rimnicului, însă fiind chemat, s-a supus Domnului, unde a «şe
zut şi acolo trei ani fără două luni» şi ce a lucrat şi acolo «nu atita din veniturile 
casei cit iară din osteneala şi sudoarea feţei mele» - este ştiut tuturor. De Ia Rim
nic n-a plecat de voie, căci era «odihnit cu atîta şi îmi ajungea din destul necazurile 
ce petreceam», iar cînd a plecat, a fost cu aceeaşi cinste ca şi plecarea de la Sna
gov Arată apoi că «mitropolia n-am luat-o cu sila, nici cu mite, nici cu rugăciuni», 
ci Dumnezeu i-a dat-o, luminînd intru aceasta pe Domn. Şi fiind in fruntea Mitropo
liei «am pus osteneli peste osteneli intru toate şi am trudit, din zi, din noapte, Iu
crînd cu mîinile şi cu limba». Cunoaşte foarte bine pe cei mulţi care ii părăsc Dom
nului, «unii fiind de aicea şi alţii dintr-altă parte», căci «răutatea şi zavistia din lume 
nici au lipsit nici va lipsi pentru că iaste pornit omul din tinereţele lui spre cele 
viclene şi nu părăseaşte a nu zavistui binele şi cinstea altuia şi pentru aceia ştiu 
că se nevoiesc multi ca să strice cu vorbele lor otrăvicioase bunele moravuri» ale 
Domnului şi «silesc 'cu vicleşug» ca să-l convingă pe domn ca la bătrîneţe să-şi strice 
numele cel bun. Dacă ar discuta făţiş cu duşmanii lui atit în faţa domnului cit «şi 
înaintea a mult norod» le-ar învinge defăimările, fără «să grăiesc pe nimenea de rău 
nici să pîrăsc», cum nu se cade unui arhiereu. Pomeneşte de cele 24 puncte ce duş
manii lui susţin că le-ar fi scris împotriva domnului şi arată că aceste puncte le-a 
citit duhovnicului domnesc, trimis la el, de faţă fiind şi mitropolitul de Adrianopol. 
A vrut să le citeasca domnului încă de atunci de cînd a pornit acuzarea împotrivă-I 
şi să-i ceară voie de a afurisi pe faţă pe cei care scormonesc «un cuprins neadevă
rat», dar nu l-au lăsat unii din prieteni. Dar dacă domnul doreşte să le citească, 

i le poate trimite, căci în ele va vedea cită cinste «îmi fac fiii mei cei sufleteşti şi 
ce vorbesc pentru mine». 

Paretisis----demisie-formală nu poate da, căci calcă porunca şi făgăduiala ce 
a primit şi a dat lui Dumnezeu cînd s-a hirotonisit, căci «Dumnezeu nu glumeşte» ci 
se va retrage dacă domnul socoteşte că-i stă împotrivă. Insă cere domnului să ju
dece dacă «iaste cu cale şi de se cuvine să fiu lipsit acuma la bătrîneţele mele» de 
turma ce i s-a încredinţat «şi de munca şi osteneala tinereţelor mele». 

Recunoaşte că Mitropolia are datorii, dar el ştie că a îngrijit de dinsa ca de 
o casă proprie, «iar nu ca un năimit carele junghie şi strică». Dar cine oare «pe 
aceste vremi din ciţi ne fiarbem intr-ace&Btă ticăloasă ţ"ară? - nu este dator> în
treabă Mitropolitul. «Că intîi şi pre Măria Ta te aud totdeauna zicînd cum că iaste 
datoare ţara cu 200 şi mai multe de pungi Oare acea datorie Măria Ta o faci, au în
timplările vreamli? Adevărat întîmplările vreamii». I se mai aduce şi acuza «cum că 
sînt străin şi nu s-au cuvenit să fiu eu Mitropolit. In Hristos sîntem toţi una: şi 
apoi n-am fost numai eu Episcop şi Mitropolit străin în Ţara Rominească, ci au fost 
şi alţii mulţi, precum să văd în condice şi precum se politîciaşte în toată besearica, 
precum au stătut şi alţi domni de ţeară şi străini, ca şi în toată lumea - că Dumne
zeu au făcut lumea slobodă pentru toţi». Antim încheie arătind că lumea clrteşte nu
mai dacă se strămuta un ierarh de la o «besearecă de ceale proaste», sau de la o 
«mînăstire pentru carele nu iaste hotar bisericesc ... , cu atît mai vîrtos să se strămute 
capul besearicii a vreunei eparhii» in speţă Antim, dar să «fie după cum pohteşti şi 
Dumnezeul păcii să fie cu Măria Ta». 

Ca răspuns la această apărare, care cuprinde pagini din cele mai mişcătoare 
din cite ne-a lăsat trecutul şi se ridică la mari înălţimi de demnitate sigură 85), dom
nul îngădui lui Antim ca după un răstimp de două săptămini să vie cu o apărare su
plimentară. Antim însă nu mai aşteaptă cele 15 zile, ci duminică 3 februarie îşi re
dactează apărarea suplimentară care de data aceasta nu mal are întinderea celei 
dintii ci e destul de scurtă: «puţinică a mea cucernică scrisoare», şi aceasta poate 
şi pentru faptul că se găsiseră in răstimp trei din cele 7 pungi ce i le puneau în seamă 
prigonitorii lui Antim. Mitropolitul trimite noua sa apărare domnului, prin acelaşi 
duhovnic Mitrofan, şi roagă pe domn să-l judece drept, «nu lăsa să-ţi spurce unii 
şi alţii auzurile cu vorbele lor cele otrăvicioase». Credea că dupli. ce Domnul va citi 
«acele 12 capete ce am scris într-ace foiţă ce ţi-am dat, te vei rfZgindi şi vei lăsa pre 
Irod - pre carele te îndeamnă să faci aceasta - ca pre un mincinos, şi nu vei intra 
în păcat cu mine şi în clevetirea a toatei lumii», dar văzind că domnul se nevoeşte să 

85. Cum o caracterizează N. Iorga în ILR, I, p. 425. 
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isprăvească cele pornite împotriva sa, Antim îl roagă să-i fie milă «de bătrineaţele 
meale şi de neputinţele ce am», să descopere şi cele 4 pungi după cum le-a aflat pe 
cele 3, să-i ia zapisele de la datornici şi să i le predea. Iar după aceasta el va tnfă
ţişa domnului scrisoarea sa de demisie spre a pune capăt scandaJelor despre care 
domnul crede că se trag de la Antim «şi aşa vei fi şi Măria Ta fără păcat şi eu mul
ţămit şi odihnit». Astfel, dacă. va fi caterisit, cum s-a întimplat «acum» cu Patriar
hul de Alexandria, aceasta nu va fi caterisire, «ci batjocura besearicei lui Dumne
zeu şi sfintelor taine». Nu se cuvine ca domnul să-l lase să. «iasă. obidit şi cu lacri
mile pe obraz, că. va fi păcat», şi adaugă. că. după. cum domnul nu se pripeşte «Ia 
cele politiceşti a face răsplătire pentru cinstea domniei», aşa să. nu se pripească «nici 
la cele beseariceşti». Şi Antim încheie prin cuvintele: «răul a face iaste lesne, iar a 
se desface iaste cu anevoie», astfel că domnul să. «mai ia seama» la pricina sa. 

Aceste două. alocuţii ale lui Antim exprimate printr-un raţdonament limpede, 
prin citarea de argumente sigure, prin tonul sincer care cucereşte inima, prin ener
gia expresiei şi prin mindria omului conştient de dreptate şi de calităţile sale supe
rioare 86 ), au copleşit inima lui Brîncoveanu care îl lăsă. în scaun pe Antim. 

Tot în cadrul lucrărilor lui Antim se situiază. atît prefeţele cit şi versurile al
cătuite de acesta şi publicate în lucră.rile ce le tipăreşte. 

Aşa de pildă., zece versuri politice privind stema ţării - in frunte cu corbul -
din Evanghelia tipărită în anul 1697 - şi aici sînt de subliniat versurile de la sfîr
şltul tipăriturii în următorul cuprins: 

Precum cei străini doresc moşia să-şi vază 
Oind sîntu într-alt.ă ţară de nu potu să şază; 
Şi ca cei ce-su pre mare bătuţi de furtună; 
Şi roagă pre Dumnezeu de linişte bună. 
Aşa_ şi tipografulu de a cărţii sfîrşire 

Laudă neîncetat.ă dă şi mulţumire. 

Din prefaţa lui Antim, închinată lui Brîncoveanu şi tipărită în Heortologhion
ul lui Sevastos Kimenitos, spicuim următoarele: « ... Dacă eu, fiindcă nu am şi altă 

putere spre ajutorul aproapelui decit ocupaţiunea tipografiei, n-am lipsit şi nu voi 
lipsi vreodată ca să folosesc după putinţa mea, pe fraţii in Hristos ai mei, tipărind 
deosebite cărţi de suflet folositoare şi mîntuitoare». 

Stihurile - în număr de 10 - închinate aceluiaşi domn şi tipărite in Noul 
Testament din anul 1703, au cu totul alt caracter ca cele de pină. acum. Esfe vorba 
de cele 4 riuri din rai, cu care compară stema ţării, iar in prefaţa închinată aceluiaşi 
domn, Antim vorbeşte de boldul cerului in următoarele cuvinte: «Intoarce-se pururea 
magnitul către poluau, zboară spre înălţime foculu, pleacă-se în sinul pămintului pia
tra, aleargă apele in braţele mării şi in scurte cuvinte toate lucrurile către chendrulu 
lor se pleacă!, asemuindu-l pe Brîncoveanu cu chendrul (centrul de gravitate). Inte
resantă este şi exortaţia ce Antim redactează şi tipăreşte in limba arabă la Ceaslo
vul din 1702, in care el, «sărmanul truditor la această tipărire», roagă să-i fie iertate 
toate cele ce sint in «ia greşite şi nepotrivite, fiindcă limba arăbească îmi este stră
ină şi fiindcă sint ca om, păcătos şi plin de greşeli. Căci nu este nimeni desăvirşit, 
decît singur Dumnezeu. Primiţi aş dar bunăvoinţ'3- mea şi scuzele mele, precum a 
primit Domnul nostru cei doi bani ai văduvei. Căci dacă Dumnezeu ne va îngădui, 
o altă dată să tipărim o altă carte ne vom strădui să punem mai multă grijă 

şi pază, după măsura in care ne va ajuta Domnul nostru, a căruia slavă să fie veş
nică». Exortaţia este semnată. de Antim sub numele: «Antimos ieromonahul Gruzian 
(Georgian de origină) în text: al-Gurdji al-ase. 

In prefaţa de la opera lui Plutarc - -prefaţă închinată cititorului-, Antim 
.arată că a întrebuinţat «mii de_ chipuri» ca să înduplece pe Constantin, fiul lui Con
stantin Brincoveanu să. publice traducerea ce fă.cuse din Plutarc, «ceia-ce abia reu
şind prin mijlocul deselor şi neîncetatelor rugă.minţi». El numeşte pe fiul domnului 

86. Cum le caracterizează. Sextil Puşcariu, în ILR, p. 154. 
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• «prea strălucit traducător» şi arată· că acesta- a dat şi o complectare a lipsurilor 
textului grecesc a lui Plutarc, ceea ce ar putea însemna şi faptul că Antim a com
parat textul lui Plutarc cu traducerea făcută de vlăstarul domnesc. ISint de semnalat 
apoi versurile adresate lui Brîncoveanu şi scrisoarea lui Antim către Atanasie Pa
triarhul Constantinopolului din Serviciul Bisericesc. 

Din exemplarele Evangheliei georgiene tipărite la Tbilisi de Mihail Iştvanovici 
se trimit citeva şi lui Antim, şi acesta oferă lui Constantin Brîncoveanu două din 
ele, amîndouă cu cite o prefaţă identică, scrisă de Antim Ivireanul la 21 mai 1710 şi 
închinate domnului valah. Spicuind din această prefaţă, în care Antim arată că 

Evanghelia ce i-o oferă este tipărită în tipografia din ţara Georgiei, ce a luat fiinţă 
datorită lui Constantin Brîncoveanu, căruia ivirenii îi exprimă mulţumire. Şi astfel 
«iaste roada cea noao care pămîntul !verilor adăpîndu-să din rîul împărăteştilor da
ruri, intru acest an, au odrăslit, luîndu şi acest pămintu norocire să se îmbogăţea
scă cu tiparele limbii sale precum cu tiparele arăpeşti s-au îmbogăţit Araviia, cu 
ceale ellineşti, Elada şi cu ceale rumîneşti Ungrovlahia - mulţămita o aduce la Mă
ria Ta ca şi cealelalte trei eparhii». Compară fapta lui Brîncoveanu: cele patru tipo
grafii realizate ca un rîu din care au curs patru izvoare: «tiparniţa romînească, cea 
elină, cea aravă, şi cea iverică» -, pe care riu il asemuieşte la rîndul său cu cel din 
Rai, din care au pornit rîurile: Fisov, Gheon, Tigr şi Efrat. «Iar adăpările tiparelor, 
carele cunoscu începătura din vitejeasca-ţi voinţă, dau pretutindenea stătătoare şi 

vecinică rodire». 
Şi Antim încheie, arătînd că «pentru aciasta va rămîne Măriei Tale şi slava 

şi pomenirea nemuritoare, de vreame ce iaste izvorul şi pricina acestui bine». 
Adăugăm că cele două exemplare din Evanghelia georgiană, exemplare pe 

care Antim le-a dăruit domnului muntean, erau nelegate. Antim dindu-le la legat 
unor meşteri iscusiţi, le atrage totuşi atenţia cum să le lege, căci exemplarul ce poar
tă numărul 140 din Biblioteca Academiei R.P.R., are pe verso foii ce este lipită pe 
dosul scoarţei de la început, următoarea însemnare a lui Antim: Să luaţi aminte, 
ştiu iscusirea iar tot iaste bw1ă şi însemnarea ... trata (zii) am însemnat numărul, 
ca să nu se puie la legat tratazii rău ... iaste aşa: a, aa, v, vv, g, gg, d, dd». Şi legă
tura a ieşit desăvirşită şi bogată, căci cele două exemplare sînt legate in piele şi au 
scoarţele ornate în motive georgiene, spoite cu aur 87). 

TRADUCERILE 

Dar pe lingă lucrări proprii originale, Antim ne-a lăsat şi cîteva traduceri: 

De exemplu: Pildele filosofeşti, despre care Del Chiaro spune următoarele: «Le 
Massime degli Orientali, traduzione dalla lingua franzese nella italiana, fatta da me e 
dedicata al principe Constantin Brancoveanu, per di cui comando il P. Giovanni Abra
mi (allora predicatore al servigio di detto principe), le tradusse in greco vulgare, ma 
non senza notabile alterazione furono poi tradotte dalla greca nella valaca favella 
per opera dell' arcivescovo di Valachia Antimo, il quale poi fece stampade in amen
due le sudette lingue a spese di Maano Apostolo, 1713 in Bucarest, in 16 88). Şi traduce
rea lui Antim s-a tipărit la Tîrgovişte de ucenicul său Gheorghe Radovici sub titlul: 
Pilde fllosofeşti depe limba grecească tălmăcite rumăneşte, care cu bucurie s-au in
chinat prea 1luminatului oblăduitoriu Ţării Rumăneşti Ioan Constantin Basarabu Vo
evod, fiind Mitropolit chir Antim Ivirean, de chir Manul a lui Apostol, cu a 
cărui cheltuială acum întîi s-au tipărit în Tîrgovişte, la leat 7221, în 80 mic cu 114 
foi. Cu a aceluiaşi cheltuială se tipăreşte în acelaşi an şi loc - iar nu Ia Bucureşti, 
- cum afirmă Del Chiaro - şi traducerea grecească a lui Avramio, în acelaşi for
mat ca şi traducerea lui Antim, dar cu 58 foi, titlul grecesc avînd în romineşte tra
ducerea următoare: Sentinţe a unor vechi filosofi, traduse din italieneşte in limbi!; 

87. Vezi aceste exemplare in Biblioteca Academiei R. P. R., fondul tipărituri 
romîneşti vechi, sub numărul 157 A. 

88. Del Chiaro, op şi ed. cit., p. 52. 
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noastră apla şi cu umilinţă afierosit.e prea piosU'lui şi prea înălţatului domn şi eghe
mon, a toată Ungrovlahia, domnul domn Constantin Basarab Voevod, pe cînd păsto
rea preasfinţitul Mitropolit domnul Antim din Iviria, de chir, Mann Apostol şi cu a 
cărui cheltuială din nou s-au tipărit în Tîrgovişte, în anul dela Hristos 1718. 

O a treia traducere a lui Antim este Ceaslovul tipărit în anul 1715, sub urmă
torul titlu: Ceasoslov acum intîi tăbnăcit în limba rumănească şi închinat prea cre
ştinului şi prea înălţatului domn şi oblăduitoriu a toată Ţara Rumănească Io Şt.efan 
Cantacuzino Voevod, de prea sfinţitul Mitropolit al Ungrovlahiei chir Antim Ivi
reanul, cu a căruia cheltuială s-au tipărit în Sfînta Mitropolie din scaunul Tîrgovişte 
la anul 7228 de Gheorghie Radovici. Este un volum în 4° cu 539 pagini şi o prefaţă 
ce Antim o închină lui Ştefan Cantacuzino, prin care arată că-i închină cartea care 
pentru prima oară apare «de tot tălmă.cită pre limba romînească», laudă pe domn 
care coboară din împărătescul neam al Cantacuzinilor şi pentru toate calităţile ce le 
întruchipează ii închină traducerea ce a săvîrşit. 

A patra traducere a lui Antim o înfăţişează Octoihul ce s-a tipărit sub titlul: 
Octoihu acumu întîi tălmăcit pre lirr.,ba rumănească spre înţelegerea de obşt.e şi tipă
rit întru al 24 de an, al înălţatei dorr,niî a prea luminatului oblăduitoriu a toată 

Ţara Rumînească Ioann Constamlin B. Basarab voevod, cu toată cheltuiala prea sfin
ţitului lUitropolit al Ungrovlahiei chir Antim Ivirean, în sfînta Mitropolie a Tîr
goviştii, la anul dela Hristos 1712, de Gheorghie Radovici. Volumul în 4°, cu 742 pa
gini, are versurile politice obişnuite pentru stemă, apoi prefaţa lui Radovici adre
sată preoţilor din eparhia Ţării Romîneşti, cărora le arată osteneala de toate zilele 
«cu lucrulu, cu cuvîntulu şi cu invătătura» ierarhului său. 

Tot aşa o ultimă traducere ce cunoaştem ca datorită lui Antim Ivireanul este 
Molitvelnicul, publicat sub titlul: Evhologhion adică Molitvelnic acum a doua oară 
tipărit, după rînduiala celui grecesc întru al 25 de an, a înălţatei domnii a prea lu
minatului oblăduitoriu a toată Ţara Rumînească Ioann Constandin B. Basarab voe
vod, cu toată cheltuiala prea sfinţitului Mitropolit al Ungrovlahiei chir Antim Ivi
rean, în sfînta Mitropolie a Tirgoviştii, la anul dela Hristos - 1718, de Gheorghie 
Radovici. Volumul în 4°, al cărui număr de pagini nu se cunoaşte, are pe verso foii 
de titlu stihurile din Octoihul menţionat mai sus, iar din cele două note de la sfîrşi
tul cărţii reiese că Antim a tradus Molitvelnicul după Euhologhionul grecesc, tipărit 
în anul 1691, de Niculae Glychi, dar nu aidoma, ci prelucrat, căci «pre alocure amu şi 
adaosu în tălmăcire pentru scurtarea limbii rumîneşti şi aşijderea şi la învăţături şi 
la rînduiale pentru prostimea preoţiloru şi pentru mai lesnelc loru». Iar ce există în 
euhologhionul grecesc citat şi lipseşte în prelucrarea lui Antim este fiindcă «s-au 
lăsat unele pentru că sîntu arhiereşti, iar altele pentru că nu le slujescu pre acea
ste locuri». 

TRADUCERI ATRIBUITE 

Bogata şi strălucita activitate a lui Antim Ivireanul a făcut să i se atribuie şi 
traduceri cari de fapt nu-i aparţin. 

Astfel Constantin Erbiceanu credea, în anul 1888, că Antim a tradus două părţi 
din A11apt0Ăoiv aun7Jp(et a lui Agapie ieromonahul din Creta, scrisă în 1640, şi tipărită 
la Veneţia în 1681, care in traducere romînească poartă titlul: A păcătoşilor spăse
nie 80) ,adică Mîntuirea J>ăcătoşilor. 

Tot aşa Erbiceanu credea că Antim a tradus şi Minunele Precist.ei cu care sfir
şeşte manuscrisul ce profesorul Erbiceanu l-a avut la îndemînă DO). Şi tot lui Antim, 
Erbiceanu ii atribuia traducerea unui Pateric, sau Vilifile schimnicilor traducere 
păstrată într-o copie din anul 1729 °1 ). Dar s-a dovedit că toate aceste 3 lucrări au 
fost traduse în romîneşte de un oarecare Cosma D2). 

89. Vezi: Didahiile ţinute în l\litropolia din Bucureşti de Antim Ivireanul, Mi
tropolitul Ungro-Wahiei, 1709-1716, publicate de Constantin Erbiceanu, Bucureşti 
1888, p. VI-XII. 

• 90. Ibidem, pp. XII-XIII. 
91. Ibidem, p. XIII-XIV. 
92. Informaţia la N. Iorga, în ILR, I, p. 426-427. 

https://biblioteca-digitala.ro



256 DOCUMENTAR 

GRAMATICA LUI MELETIE SMOTRICKI INTR-O EDIŢIE A LUI 
ANTIM J;VIREANUL 

După cum am Văzut din cele expuse pină aici, Antim n-a lucrat numai opere 
bisericeşti, ci şi profane - ce-i drept, acestea cu mult mai puţine la număr, dat 
fiind starea spirituală a vremurilor în care a trăit. Intre lucrările profane se enumără 
şi o ediţie a cunoscutei gramatici a scriitorului rus Meletie Smotricki (1578-1633), 
după care a învăţat şi neuitatul Mihail Lomonosov. Se ştie că lucrarea amintită a lui 
Smotricki, purtind titlul J"pd,\\Md1'1KH CJ\dREHCKJRI npdKHJ\HOE GVH1'dl'Md n0Ttpd

H)f1\\i. M11ororpi.iuH.iro MHHXd MEAETi'1.i GA\OTl)HU,CKdro, si. KOIHOKIH &pdT

CTRd U,EpKORHdrO li HMHCKOl'O (titlul după prima ediţie)' a apărut în mai multe 
ediţii. Astfel prima la Vilna în 1619, a doua tot acolo, dar în 1629, amindouă publi
cate de autor, iar a treia şi a patra la Moscova în 1648 şi 1721 93 ), publicate după 
moartea lui de diferiţi editori. Dar ediţia din 1648 şi probabil şi cea din 1721 94) au 
in plus, faţă de ediţiile originale ale lui Smotricki la început o prefaţă, iar la sftrşit 
diferite articole, cu caracter general luate, în mare parte, din lucrările cu caracter 
apologetic şi critico-polemic ale lui Maxim Grecul 95). Aceasta este tocmai ediţia 98) 

pe care Antim o foloseşte spre a publica, în 1697, gramatica sub titlul următor: 
jld,\\Md1'1KH CJ\clRfHCKH,\\ npdKHAIIOf IVH1'dl'Md HH-k TvnoMi. HSO&l)d)KfHHOf 

COH.!:IROAtHi'f,\\b. np,cR-kTA,ll'W ro C li o Ad p ,I\ RCf,I\ .3 f MA H ovr11o&A.IX1HCKHh\ 

Iw KWHC1'dH1'Hlld tidCd!ld&d ~OfROAb.1, &Al'OCMRfHi'fMh. npEWCijlfţlHdrW KVP e,w
AOci'h\ &)KÎflO i\\ACTi'IO MHTponOAlf1'd 1'0h\)KAf SfM,\H R A-k1': W1' po,K : 

XcitJ .ir'-ls. 
Volumul în 8°, mic cu 250 foi, cuprinde in foile liminare, titlul şi stema ţării, 

cu versuri in limba slavă, versuri datorite lui Antim ce sint apoi urmate de o pre
faţă schimbată în unele locuri faţă de cea din ediţia anului 1648 97), a gramaticii lui 
Smotricki. 

93. Vezi CoHCOK CA&BIIHCKhX -H pyccK X rpaMaTuK, IIBAaBHhlJ: Ha CJ1aB11eopyc• 
r110M H pyccKoM JrBh'Jtax în Y11eHb1e 3a„ucKH uMn. A11a11eMÎH I- ay11, tom. XLXVII, 
după Dr. L. Miletici şi D. D. Agura, BeAelKKH 0T eAeo Ba) 'IHo m11Tysaeue s i 0111 HHR 
din C6opHHK sa eapoAHH y11otsopee1111 eay11a u KIIJAlKRHlla, ua,!asa MuuucTepcTBOTO ea 
eapoAHOTO npocse'!!euue, 11ettra IX, Coq>H,., 1893, p. 207, nota 1. lnsă A. K1rpi,'nikov în 
8RUHKAoneAu'lecKÎH CAneapb = E. S. versiunea rusă a lui Brockhausen - arată că 
prima ediţie s-a publicat la Vilna in 1618, a 2-a în 1619, dar Ia Eve (în apropiere de 
Vilna), apoi cele de la Moscova din 1648 şi 1728 (vezi E. S. XIX 1896), p. 25). 

94. In analiza ce I. V. !agiei face acestei ediţii (vezi nota 95) nu precizeaz!I.. 
95. Vezi I. V. !agiei, Pa cym11ea·i11 10lKHocAas11Hc11oii e pycc11oii napHBhl o yep• 

11oseocA&B HCKOM RBb!Ke din HscAe11osaai'11 no pycc110111y IIB K), HBAae"ie OP.HC A. H 
I, 1885-1895, pp. 585-586 şi 613. 

96. Un exemplar din această ediţie - astăzi in Biblioteca Academiei R.P-R. -, 
a aparţinut bibliotecii învăţatului stolnic muntean Constantin Cantacuzino. Căci pe 
unele pagini are adnotări de mina acestuia - de pildă in dreptul textului cu cap 

npHCTlltllllÎ4 este: npHTMl(J8J(JhlH ciştigăm (f. 82 V), in dreptul cuvintului CTfK4IOJ(J8 CM este 
CHHCl(0,1,MIOJ(J8JO CM adresîndu-se (f. 283), în dreptul cuv. CTHl\41A14M este CHHCl(O,\lo\l(J4M CM HAH 

cuoK~nAMlll4T CM ceale ce se împreună - aşa dar sinonime slave cu traducerea lor 
rominească, care dovedesc că stolnicul era un adinc cunoscător şi al limbii slave -
deci încă o latură din cultura lui multilaterală, asupra căreia nu s-a insistat pină 
acum. Acelaşi exemplar a slujit şi la învăţarea gramaticii slave de către fiii amin
titului stolnic, după cum se vede din nota de pe prima foaie de la început, notil. ce 
are următorul cuprins: «să se ştie cînd au învăţat dascălul Damaşchin coconii dum
nealui stolnicului Costandin Cantacuzino intru zilele luminatului Domnului nostru 
Io Constandin voivod Basarab Brincoveanu mai 2 dne 7204». Dascălul amintit este 
Damaschin, Episcop de Buzău şi apoi de Rî{nnic {28 ianuarie 1708-5 decembrie 1725), 
unde-i urmează lui Antim Ivireanul. A fost dascăl Ia şcoala slavonă din Bucureşti, 
acea şcoală pe care Constantin Brîncoveanu o zidi de iznoavă la Sfîntul Sava. A fost 
ucenic al lui Mitrofan Moldoveanul, ajunge Episcop de Buzău in locul învăţătorului 
său, care fusese mai înainte episcop de Huşi, şi Damaschin era socotit «om învăţat 
in limba latină şi cea slavonă» (vezi N. Iorga, in IBR, II, pp. 101, 323, 341 şi idem, 
ILR, II, p. 418). 

97. Vezi şi Ia Miletici, op. cit., p. 207. 
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Din această prefaţă, redactată în limba slavă şi închinat!!. lui Constantin Brin
coveanu, aflăm motivele care îndrituiesc apariţia unei atari cărţi, cil.ci «daci!. cuiva 
{i se pare) cu atit mai mult nouă trebuie să ni se pară a fi folositoare, deoarece ln 
bisericile lui Dumnezeu noi ne-am obişnuit a citi slavoneşte, dar necunoscînd aceast!!. 
limbă, care ne este străină, nu a noastră, putem de multe ori să cădem în greşeli» 98 ). 

Apoi gramatica va sluji şi Ia şcoala ce Brîncoveanu a temeinicit «intru învăţarea limbii 
slave pentru copiii de v.îrstă fragedă» OO). Atît titlul, versurile cit şi prefaţa sînt 
redactate în limba rusă bisericească a veacului XVII 100). Şi din acestea se desprinde 
concluzia că Antim era un adînc cunoscător şi al limbii slave din epoca sa. 

CTITORIA 

Spre a-şi temeinici memoria dar şi pentru a-şi odihni trupul atit de turburat 
în viaţă, Antim a început să zidească în anul 1713 biserica Tuturor Sfinţilor. 

Date asupra clădirii şi rolului acestei biserici aflăm în acel minunat manuscris 
din Biblioteca Academiei R.P.R., fondul de manuscrise romineşti, nr. 3342,, ce are 
titlul următor: Invăţ.ături pentru aşeză.mîntul cinstitei mînăstirl a Tuturor Sfinţiilor, 
adecă capet.e 82 întru carele să coprind toată chiverniseala mînăstlril şi rinduiala mi
lelor ce s-au hotărit să se facă pre an la săraci şi la lipsiţi din venitul casei. Acotn 
într-arestaşi chip aşezat în zilele prealuminatului şi înălţatului domn Io Constandln 
B. Basarab Voevod, de noi smeritul mitropolit al Ungrovlahiei Antim Ivireanul cti
torul, !a leat 7221, aprilie 24, în care an s-au început zidirea. besearlcii». Pe verso 
foii de titlu urmează stema cu iniţialele: AIMU, adică: Antim Ivireanul Mitropoli
tul Ungrovlahiei. Astfel: într-un scut se află un melc lucrat în peniţă, fondul scu
tului fiind roşu cu marginile în negru, sub melc un cîmp verde; melcul este în pozi
ţie ridicată, cu coarnele în sus, avind între ele o stea cu 6 raze. Din cele două laturi 
superioare ale scutului pornesc: în stlnga un fel de baston, iar în dreapta cirja ar
hiepiscopală. Scutul este apoi timbrat cu o coroană cu cruce, iar deasupra acesteia 
se află tiara papală. Intreaga stemă este cuprinsă într-un cerc cu marginile verzi, 
acestea încadrate de două linii negre. Cercul e cuprins la rîndul său într-un pătrat 
cu chenar, iar acesta într-o ramă pătrată, flancată, în cele patru laturi, de trandafiri 
roşii îmbobociţi şi desfăcuţi. Totul este lucrat cu un simţ artistic ce copleşeşte 

- fără îndoială de mina lui Antim. Sub ramă se află următoarele versuri: 

Toată suflarea., zice proorocul 
Cînte pre Domnul pest.e tot locul 
ŞI melcul încă coarne înalţă 
Ca să-L lăudăm, pre toţi ne-învaţă. 

Urmează apoi pinaxul - adică tabla cuprinsului capetelor ce se află «într-a
ceastă cărţulie» în întindere de o foaie şi jumătate, iar pe _foaia a doua verso se ailă 
biserica Antim, lucrată în peniţă şi cuprinsă într-o ramă pătrată. Deasupra bisericii 
cu două turle este aşezat un glob cu cruce, deasupra lui: doi îngeri cu cite o creangă 
verde în mină susţin o coroană în culoare verde. Deasupra coroanei se află Iisus, care 
pluteşte în nori. După desenul artistic al minăstirii urmează predoslovia - în două 
foi - în care Antim arată că pentru ca să facă «puţin folos sufletului» său şi să 

aibă «pomenirea lui de toate zilele din viaţă şi după moarte», a înălţat mînăstirea, 

«şi cu acea puţină agonisită ce mi-au dăruit mila lui Dumnezeu şi am cîştigat şi eu 

98. In text: 'I1co P4AH 41jll ROA18, H4Mlo. H4Hn4~• nOA13H4 GhJTH RHAHT Cn,: 34HI no U,PKRl:(

RW.ICTKIHHhl:( CA4RIHCKH ~HT4TH OGhJKOl(OMlo. : HO HIR½lKH C~IJJH CIM~ 143hJKij 14KO HH0CTj14HHij H HICBOHCT-

Billllij, MOlKIMI,. MHOr4lKAhl H O rplWIHJI B"'l.n4CTH. 

99, In text: H Ol(~HAHIJJI :6cTp0HAlo. ICH {şi şcoală şi temeinicit) KO HCnjl4BAlllilO CA4BIHCK4rO 

143hlK4 OTpo~4T1A11o. w AIA4,l,4rw eo3p4CT4. Aşa dar, afirmaţia lui N. Iorga din ILR, II, p. 
12·, că gramatica nu avea o întrebuinţare practică, nu-şi are rostul. 

100. Vezi descrierea cărţii în BRV, I, p. 351-354, nr. 109, şi descrierile sumare 
date de Miletici în op. cit., p. 207, şi de A. I. Iacimirski în oeblii T y11. no napoii 
uaeRHCKo 6116,\Horpa<1>ua, extras din 11 OP }IC A. H. t. V {1900), cartea. a. 2-a, St. 
Petersburg, 1900, p. 42, nr. 8 - amindouă lucrările necunoscute B.R.V. 
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cu multele osteneli şi cu sudoarea feaţei mele» şi «ca să aibă şi săracii oarecare aju
toriu şi mingăiare». Textul următor, cuprins în 23 foi, după care vin iiică patru foi 
nescrise, are următoarele capitole: 1. pentru să nu fie mînăstirea supusă, adică ne
închinată sau supusă domniei; 2. pentru egumeni; 3. pentru epitropi - care vor în
griji de mînăstire; 4. pentru călugări; 5. pentru preoţi; 6. pentru învăţă.tura copiilor; 
7. pentru îngroparea celor morţi; 8. pentru mila celor închişi şi săracilor; 9. pentru 
îmbrăcămintea celor goi; 10. pentru mi-ritatul unii feate; 11. pentu chiverniseala ce
lor străini; 12·. pentru candele; 13. pentru cei 4 sfinţi şi pentru sărindare; 14. pentru 
liturghii; 15. pentru simbria slugilor şi petrecania lor; 16. pentru cei ce vor miluii 
casa; 17. pentru tipografie; 18. pentru vivliotică; 19. pentru înoirea hrisoavelor; 20. 
pentru lăcuirea arhiereilor; 21. pentru poclonul Vlădicăi; 22. pentru cercetarea bol
navilor; 23. pentru pogrebania egurr,enului; 24. pentru purtarea de grijă a epitropi
lor; 25. pentru zeciuiala banilor; 26. pentru alegerea egumenului; 27. pentru venitul 
besearicii; Z8. pentru schituri; 29. pentru pomelnic; 30. pentru cinstirea epitropilor; 
31. pentru înnoirea milelor, şi 32. pentru cetania capetelor». 

Spicuim din text: grija pentru credincioşii din mahala , căci dacă in strana 
cea mare a bisericii se vor afla doi ieromonahi greci care vor cinta greceaşte, se vor 
păstra însă şi doi preoţi de mir care in strana cea mică vor cînta slujba în romî
neşte «pentru că, fiind besearica cea veche din lemn mai înainte de mir şi zidindu-se 
aceasta, n-am vrut să-i lipsim pre acei preoţi din mahala, pentru mîngiiarea lor pen
tru odihna mahalagiiilor», rînduindu-le şi ce leafă să ia. Infiinţarea şcolii, cu burse 
pentru săraci, căci «la trei copii săraci ce vor să înveţe carte să li se dea cite 6 bani 
pe zi de mincare şi la Paşti cite o dulamă de aba de 2 zloţ~ şi cite un işlic şi cite o 
păreache de cizme şi aceşti trei copii să nu fie mai mici de zeace ani, nici mai mari 
de 15. Şi această milă să li se facă pină în patru ani că într-atita vreame poate să 
înveţe şi sloveneaşte - deci era şi dascăl pentru slovenie şi rumîneaşte şi apoi să se 
puie alţii la loc - «carte rumînească şi alte rînduiale ale besearicii» urmînd a-i învăţa 
unul din cei doi preoţi de mir. Grija pentru foştii elevi: «şi cînd vor eşi dela învăţă
tură să le dea egumenul cite o scrisoare la mină, ca cine va vrea dintr-inşii să se în
soare, cînd ii va veni vreamea, să vie să-i dea cincisprezece taleri să-i fie la nunţă 
ajutoriu, iar după aceaia de va vrea cineva dentrînşii să se şi preoţească, cînd va fi 
ceasul acela, să-i dea deosebi alte 13 talere, opt taleri să-i dea să se hirotonească 
diacon şi preot şi cinci taleri să-i rămîie lui să facă el însuşi un sărindariu şi să 

pomenească pre domnul carele va fi şi aceaste 5 nume: Ioann, Mariia, Macarie ie
romonah, Teodosie arhiereu şi Antim, păcătosul arhiereu». Grija pentru cei închişi 
şi săraci: «în 52 simbete şi de dumeaneci ce sînt într-un an şi să se dea la puşcărie 
sîmbăta cite ZO de bani şi dumineca la săraci cite 13 bani, însă săracii să nu vie tot 
unii ci pe rînd unii într-o duminecă şi alţii într-alta şi pentru ca să nu facă învălu
ială să-i însemneze pre toţi săracii într-o foiţă». Tot aşa: «Ia 17 zile ale lui martie 
in ziua sfîntului Alexie omul lui Dumnezeu, să se îmbrace un siirac cu cămaşă, 
cu izmene, cu dulamă, cu nădragi, cu cizme, cu işlic şi cu b:rîu, să i se dea şi 30 bani». 
Plata meşterului tipograf şi a ucenicilor lui: «cînd vor lucra tipografiile au cea gre
cească, au cea rumînească au cu bani străini au cu banii casei, să aibă a lua tipo
graful, carele va fi, împreună cu feciorii lui cîţi va avea de lucru, de coală, plata lui 
taleri 3 şi să ia şi 10 cărţi cu hîrtie stăpinească şi feciorii lui cite o carte, însă plata 
coalei să fie taleri 6». Meşterului i se interzice de a tipări vreo carte împotriva Bi
sericii şi a Legii noastre, «chiar de i s-ar plăti pe coală şi 10 galbeni de aur. Grija 
de a forma necontenit ucenici tipografi: «să aibă datoria tipograful să înveaţe meş
teşugul tipografiei unul după altul, pentru ca să nu piară meşteşugul din ţară, nici 
să se părăsească lucrul cărţ~lor pentru folosul ţărăi şi pentru ajutorul casei». Regle
mentează dreptul de împrumut al cărţilor din biblioteca minăstirii: «Cite cărţi am 
lăsat în vivliotica noastră, atîta greceşti cit şi rumîneşti, după cum scrim in catasti
hul besearicii - las cu blestem să nu îndrăznească să ia cineva vreuna să o înstră
ineze, iar de va trebui cuiva să ia vreuna au să ceteasca pre d!nsa, au să o scrie, 
au .să caute ceva într-însa fără răvaş iscălit dela cela ce o ceare cu făgăduială cum 
că o trimite înapoi şi cu vreme hotărîtă, să nu se dea şi să poarte grije să o ceară>. 

https://biblioteca-digitala.ro



DESPRE ANTIM IVIBEANUL '259 

• Testamentul lui Antim cuprinde apoi, pe foile 24-26: «Oarecare învăţături trebuin-
• cioase de folosul şi cinstea mînăstirii», şi se încheie cu un adaos, făcut de Antim la 
15 martie 1716. Aşa dar, Antim nu numai că temeiniceşte o mare ctitorie, dar avea 
gri1ă şi de norodul obijduit. ctitoria lui Antim era impunătoare, căci iată cum vor
beşte de aceasta, gramata patriarhală din septembrie 1714: «înlăuntrul Bucureştilor 
unde se află şi domnescul scaun, in loc hotărit săpind din adinc temeliile a clădit 
(Antim) Sfînta Minăstire intru numele Tuturor Sfinţilor, inpodobindu-o strălucit 

• şi infrumuseţînd-o cu o biserică aleasă prin alcătuirea ei tehnică şi prin potrivirea 
petrelor, înlăuntru şi-n afară, puind şi cheltuială nu cu cruţare ci îmbelşugată şi 
bogată, din chiar banii lui, adăugind apoi şi zidirea de chilii îndestulătoare pentru 
odihna sfinţilor părinţi ce lucrează în ele ... , ba încă ca şi pe o mireasă plăcută şi 
prea frumoasă inzestrindu-o, a afierosit-o şi a înfăţişat-o, de tot felul, in acea minăs

. tire, cite lucruri de nevoie folositoare trebuie să se dea sfintelor mînăstiri din cele 
nemişcătoare, multe moşii, vii şi grădini şi livezi şi locuri cu pomi, mori de apă şi 
celelalte ca acestea, iar in ce priveşte cele mişcătoare, felurite vase sfinte, odoare 
scumpe şi vase de argint îndestule ... , tot aşa şi dela vitele necuvîntătoare, unele po
trivite pentru sarcini şi lucrul plugului, iar altele pentru rodul şi venitul ce vine de 
la dinsele minăstirilor şi dela păsări, cîte feluri sunt de indemînare şi de mîncare, 
pentru ospătarea şi primirea străinilor, şi a celor ce aleargă, cunoscuţi şi necunos
cuţi cari din evlavie vin la sfînta mînăstire pentru închinăciune». Este vorba de gra
mata in care se arată pe larg cele 32 de capete scrise de Antim la 24 aprilie 
1713, pe care «Ie-a gîndit cu dreptat1 acest arhiereu iubitor de Dumnezeu» 101 ). 

Dar independenţa ctitoriei lui Antim n-a avut durată, căci după un an şi ceva de la 
moartea lui, duşmanii i-au sfărîmat testamentul din 1713, fiindcă biserica împodobită 
cu scwnpe icoane şi odoare era prea bogată ca să nu o jinduiască urmaşul in scaun 
al lui Antim, grecul Mitrofan de Nisa. Şi astfel găsindu-se motivarea că din pricina 
multor cheltuieli ce s-au făcut la clădirea mînăstirii şi la chiliile din jur ,~s-a făcut 
o datorie destulă şi mare la număr, pe care zisul ziditor al ei, Mitropolitul Ungro
ylahiei Antim, avea de gînd s-o chivernisească şi să o plătească dar n-a ajuns la 
capăt a-şi atinge scopul şi a uşura de acea datorie sfînta mînăstire aceia, săvîrşin
du-se din viaţă şi a rămas mînăstirea supusă la multe datorii şi îngreuiată de ele, 
intîmplîndu-se a fi neaşezată din pricina datoriei. .. », se dă in grija lui Mitrofan 
Mitropolitul ţării şi a celorlalţi mitropoliţi ce vor urma după el, se sfarmă situaţia 
de sine stătătoare a ctitoriei şi Mitropolitul să aibă a vinde unele din posesiunile ei, 
adică moşii, ori vii, ori vite şi orce alta şi a plăti datoria 102). 

LEGATURILE CU PATRIA 

Plecat fără voie din patrie, Antim desigur că nu putea să uite locul unde vă
zuse lumina zilei, unde trăiau din greu cei dragi lui, şi el va fi stabilit legături cu ai 
săi. Iar cind prilejul i se ivi - primise ştiri sau mai probabil îi scrisese chiar Vahtang 
( 1675-1737) - cîrrnuitorul Iviri ei în anii 1703-1709, iar mai tîrziu regele Georgiei, 
Vahtang al VI-l~a, supranwnit Legiuitorul -, că în Iviria se doreşte întemeierea 
unei tipografii, Antim stărui pe lingă Constantin Brincoveanu ca să ajute pe geor
gieni in fondarea imprimeriei 10a). Căpătind sprijinul domnesc, Antim trimise acolo 
pe cel mai vrednic şi mai vechi ucenic al său, pe Mihail Iştvanovici. 

Cărţile ce se Upăresc in Georgia de Mihail Iştvanovici se trimit in ţară lui 
Antim de acesta, sau poate chiar de Vahtang,. Prima tipăritură imprimată la Tbilisi 
este din anul 1709 şi două din exemplarele acesteia, Antim le leagă minunat oferin
du-le lui Brîncoveanu cu cite o prefaţă scrisă şi iscălită de Antim, tipăritu'ra fiind 

101. Textul grecesc al gramatei şi traducerea ei in romineşte, in Hurmuzakl, 
XIV, I, p. 629-635. 

102. Textul grecesc şi traducerea rominească a gramatei în Hurmuzaki, XIV, 
II, p. 818821). 

103. Vezi mai sus prefeţele lui Ant1m din Evanghelia georgiană din 1709 -
în cele două exemplare - in paragraful Lucrările. 
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o Evanghelie ce cuprinde şi stihuri închinate lui Brîncoveanu, stihuri în care Vahtang 
mulţumeşte domnului muntean pentru tipografia şi meşterul ce i-a trimis 104 ). Şi 

se pare că aceste versuri închinate domnului valah împreună cu altele în cinstea Pa
triarhului de Antiohia s-au tipărit şi aparte 1°5 ), după· cum reiese dintr-o notă a lui 
Antim aflată pe foaia a doua verso a unuia din cele două exemplare ale Evangheliei 
georgiene din anul 1709, şi anume în cel care a aparţinut bibliotecii Seminarului Cen
tral din Bucureşti 100). Că Antim păstra legături strinse cu ţara sa după plecarea 1n 
Georgia a lui Mihail ~tvanovici ne-o dovedeşte faptul că, el ştia că in primăvara 
anului 1713, Iştvanovici a plecat la Moscova de unde urma să plece în Olanda. 

CONTIMPORANU DESPRE ANTIM. 

Oamenii de seamă, cei însă dezbrăcaţi de patimă, au apreciat adinc figura m.ll.
reţului Ivirean. 

Astfel în a doua prefaţă din Liturghierul arab, tipărit 1n ianuarie 1701 la Sna
gov, Atanasie Patriarhul Antiohiei - care era supremul ierarh şi al Bisericii Orto
doxe din Georgia - spune următoarele despre iscusinţa lui Antim: «Iar păzita de 
Dumnezeu şi evsevioasa sa !nălţime ( e vorba de Constantin Brincoveanu) cu grăbire 
primind cererea noastră cea după Dumnezeu, a poruncit tipografului priceput ce se 
află pe lingă înălţimea sa prea cuviosul intre ieromonahi, chir Antim din Iviria, din
du-i din belşug şi cele de cheltuială ca să ~e cu îngrijire litere arabe şi fi!.cind nou!i 
halcografie arabă să tipărească slujba Sfintei Liturghii în am1ndouă limbile: elenă 
şi araba.». 

Sînt de subliniat şi cuvintele celui mai vrednic dintre ucenicii săi, adică Mi
hail Iştvanovici, din prefaţa ce i-o închină în Molitvelnicul ce-l tipăreşte in anul 1706. 

«Aice în ţara noastră nu ca acel eghiptenescu faro ci cel blindu asemenea lui 
Davidu, prea luminatulu nostru stăpînu şi domnu Ioannu Constantinu B. B. Voevod, 
aflindu-te şi văzîndu-te pre iubirea ta de Dumnezeu şi cercetindu-ţi ascuţita minte, 
te-au aflat vrednicu şi iscusitu ... întru vederoasă şi apucătoare de mină lucruri, ca
rele văzindu-le şi cu minte pricepîndu-le minunatul acesta domn au zisu (şi poate 
zice): au doară vom afla omu ca acesta, i proci. Că a ce fellu de meştel'IJUgD şi lu
crare iscusită nu te-ai arătatu desăvîrşitu? de voi zice în toate nu voi 01,lnţf, că ade
vărul voi grăi». 

La fel sint de menţionat şi cele spuse de egumenul Nichifor Marthalis in pre
faţa ce-i închină în lucrarea tipărită sub titlul: Slujba Sfintei Ecaterina. «A venit 
bărbat pe pămintul Valahiei, a venit lumină, Antim Dumnezeiesc, ierarh al Un
grovlahiei, din neamul cucernic al Ivirilor înţelepţi. Lui i-a dat Dumnezeu averea 
îmbelşugată a înţelepciunii, să facă fapte cereşti şi prin tipografie să fie de folos 
peste pămintul mulţimii celor cucernici. 

Tot aşa şi Del Chiaro scrie următoarele despre Antim: «Era egli dotato di si 
rari talenti, che sapeva mirabilmente imitare qualsisia sorta di manifatture, spezial
mente in genere d'intaglj, disegni e ricami Ridusse in ottima forma la stamperia, a 
cui (oltre a'caratteri greci ed illirici) vi aggiunse ancora gli arabici... Fece da'fon
damenti edificare in Bucoresti un suntuoso monistero, con bellisima chiesa, in 
onore di Tutti'i Santi, dotandola di preziosi paramenti sagri per le funzloni pontifi
cali... in cui spera va di dover esser sepolto 101). 

104. Comunicare orală a poetului georgian Leonidze, ce mi-a făcut-o 1n iarna 
anului 1950. 

105. Cuprinsul notei e următorul: «ţ Stihurile ce au tipărit in lauda M!i.riei 
Sale lui Vodă şi a Patriarhului să se dea ... ». 

106. Dar poate fi vorba şi de o lucM.re cu totul deosebit!!.. 
107. De! Chiaro, op. şi ed. cit., p. 202-203. 

https://biblioteca-digitala.ro



DE1SPRE ANTIM IVIREANUL 261 

LUCRARI tNCHINATE VIEŢII ŞI OFERII LUI ANTIM. 

Despre viaţa şi opera lui Antim se află cite unul sau mai multe capitole în 
fiecare studiu de istorie a bisericii şi a literaturii romine, cum şi în studiile de istoria 
rominilor din epoca cind a trăit Antim. 

Dar în afara de aceasta există studii speciale ce le enumărăm: 

1. Şt. Dinulescu, Viaţa şi Activitatea Mitropolitului Ţării Romîneştl Antim 
Ivireanul (1708-1716), Cernăuţi, 1886. 

2. Emile Picot, Notice biographique et bibliographique sur l'imprimeur An
thlme d'Ivir mitropolitain de Valachie, în Nouveaux melanges orientaux, Paris, 
1886, p. 5515-556"0. 

3. N. Dobrescu, Viaţa şi Faptele lui Antim lvireanu l\litropolitul Ungrovlahlel, 
Bucureşti, 1900 (Bil. «Steaua) nr. 20. 

4. T. Bădulescu, Mitropolitul Ungrovlahiei: Antim Ivireanu, Bucureşti, 1893. 

5. B. Iorgulescu, Omorirea Mitropolitului Ivireanul, în Literatură şi Artă, IV 
( 1899), pag. 772 şi următoarele. 

6. Episcopul Melhisedec, Notiţe Biografice despre Mitropolitul Ungrovlabiel 
publicate de prof. Ioan Bianu, Bucureşti, 1886 pag. 5-XXII, reprodusă şi în ediţia 

Didahiilor, publicată de Constantin Erbiceanu, Bucureşti 1888, pag. XV-XXXII. 

7. Prof. Constantin Erbiceanu, Manuscriptele Mitropolitului Antim Ivireanul, 
în ediţia Didahiilor, Bucureşti 1888, pp. IV-XIV. 

8. Idem, Un document de Ja Mitropolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul, în BI
serica Ortodoxă Romînă, XV (1891), pag. 60 şi următoarele. 

9. Idem, Cel dintîiu Octoih ifflJPrimat în Valahia în romîneşte, în aceaşi re
vistă, XVI, ( 1892-3), pag. 800 şi următoarele. 

10. Idem, Invăţătura bisericească a Vlădicăi Antim, în aceeaşi revistă, XVI, 
1892--3), pag. 769 şi următoarele, XVII (1893-4), pag. 130 şi următoarele, pag. 225 
şi următoarele. 

11. Idem, Ceva despre Antim Ivireanul, în aceiaşi revistă, XXX (1906-7), pag. 
1346 şi următoarele. 

12. Şt. Berechet, Un nou Manuscript a lui Antim în Neamul Romînesc Literar 
II (1910) pag. 21 şi următoarele şi pag. 233 şi următoarele. 

13. Idem, Un Manuscris de Zugrăveală aJ Mitropolitului Antim în Comisiunea 
Monumentelor Istorice, Secţia din Basarabia, Anuar II (1926), pag. 125-134, cu 8 
facsimile. 

14. Teodor Cerbuleţ, Antim Ivireanul în colecţia: Cunoştinţele Folositoare, 
Bucureşti 1939, broşură de popularizare. 

INRIURIREA GEORGIANA IN ŢARA ROMtNEASCA 
PRIN ANTIM IVIREANUL. • 

Copleşitoarea personalitate a celui care s-a numit atît de modest Antim Ivi
reanul a lăsat urme prea adînci nu numai '.!n tiparul, biserica şi limba romtnească 
ci şi în artă. «Originar din Iberia Caucazului unde erau vechi tradiţii de artă arme
neşti şi georgiene, asupra cărora inriurise veacuri de-arîndul aşa numita artă arabă 
în forma în care apare in Persia», Antim Ivireanul aduce din patria sa florile larg 
deschise, acele flori liliacee cu miros atît de plăcut, zambilele invoalte, apoi largile 
foi de apă împleticite şi liniile rotunde şerpuitoare 108 ) caracteristice nu numai unui 
şir· întreg de odoare lucrate din porunca lui Constantin Brîncoveanu şi ci unor ti
părituri. 

108. Vezi N. Iorga, Arginturile lui Constantin Brincoveam.t=A.C.A., în Bule
tinul Comisiunii Monumentelor Istorice, anul VII, 1914, p. 103 şi 105. 
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Cel dintîi odor religios în care apare inrîurirea georgiană transplantată pe me
leagurile romîneşti de Antim Ivireanul este o anaforiţă poligonală destinată mînăstiri 
Hurez, lucrată în anul 1692, care printre medalioanele de sfinţi depe margini are 
foarte frumoase ornamente cuprinzînd în şirul lor şi «florile învolate ce răsar din 
frunze» 10□). Şi mai caracteristice sînt florile într-un vas cu acelaş obiect din aceiaş 
dată 110). Aceleaşi foi caracteristice apar apoi în anaforiţa din anul 1693 de la Mî
năstirea Dintr-un Lemn 111). Tot aşa într-altă anaforiţă destinată bisericii Curtea 
Veche din Bucureşti 112), un al doilea exemplar fiind dat şi bisericii Domneşti din 
Tîrgovişte 113). O evanghelie din anul 1692 are pe închizăturile legăturii ferecate, 
aceleaşi foi caracteristice 114), iar o alta evanghelie din acelaşi an are pe marginile 
scoarţei de la sfîrşit în legătură ferecată tot aceleaşi foi caracteristice 115). O a treia 
evanghelie din anul 1698, provenind de la Mînăstirea Hurez, are florile caracteristice 
pe scoarţa de Ia sfîrşit a legăturii ferecate şi anume deasupra capetelor a doi sfinţi 

care flanchează pe Constantin şi Elena 11 G), iar o a patra evanghelie din anul 1707, 
provenind de la biserica Sf. Gheorghe Nou, din Bucureşti are tot pe scoarţa de la 
sfîrşit a legăturii ferecate o «admirabilă ţesătură a florilor caracteristice» 117). Tot 
aşa două ripide din anul 1709, provenind de la aceiaşi biserică au pe marginea coto
rului amintitele florilrn). Şi în sfîrşit chivotul de la HurezllD) despre care se spune 
că ieste o «imitaţie a bisericii de la Argeş» 120) înfăţişează aceleaşi flori. 

Aceste flori caracteristice Antim Iivireanul le lucrează in xilografie pentru 
împodobirea foii de titlu a minunatei . evanghelii greco-romîne din anul 1693 121), 

tot aşa în ornarea evangheliei ce o tipăreşte la Snagov in anul 1697 122). Tot el va 
introduce şi ornamentul ce apare la sfîrşitul Octoihului tipărit la Buzău în anul 
1709 123), exact acelaş ornament apărînd apoi şi în evanghelia georgiană ce în anul 
1709 o tipăreşte la Tbilisi ucenicul lui Antim, Mihail Iştvanovici 124). Şi tot aceeaşi 
origină georgiană prin Antim, o are şi ornamentul ce încadrează stema lui Constantin 
Brîncoveanu, din Noul Testament, tipărit la Bucureşti în 1703125), reprodus aproape 
identic în stema lui Constantin Brîncoveanul din Psaltirea arabă tipărită la Alep în 
1706. La fel: ornamentul cu acelaş caracter care apare în Antologhionul tipărit de 
Antim la Rîmnic în 1705, şi în cel al Evangheliei tipărite la Snagov în anul 1707 120 J. 

109. Cum le caracterizează N. Iorga în A.C.B., p. 99, nr. IV, 1, aici şi descrie-
rea, iar la pag. 102, fig. 9, facs. 

110. Vezi N. Iorga, A.C.B., p. 99-100, nr. IV, 2, facs. p. 102, fig. 10. 
111. Ibidem, p. 100, nr. IV, 3 facs., p. 103, fig. 11. 
112. Ibidem, p. 100, nr. IV, 4, facs. 103, fig. 12-
113. Ibidem, p. 100. 
114. Ibidem, p. 100, nr. VII, 1 facs., pag. 107, fig. 17. 
115. Ibidem, p. 100, nr. VII, 2· facs , p. 107, fig. 
116. N. Iorga, A.C.B., p. 100-101, nr. VII, 3 şi facs. p. 108, facsimilul mărit 

al scoarţei cu florile caracteristice, pe pag. 109. 
117. Ibidem, p. 101, nr. VII, 4, facs. 108, nr. 19. 
118. Ibidem, p. 100, nr. V, 1 şi 2 facsimile p. 104, 105. 
119. Ibidem, p. 100, nr'. VI, 1 şi facs. p. 106. 
120. Ibidem, p. 100, nr. VI, 2 şi facs. p. 107. 
121. Vezi facsimil în Bibliografia romînească veche=BRV., 1, p. 330, acelaşi 

caracter are şi ornamentul din stema lui Constantin Brîncoveanu din aceeaşi carte, 
facs. ibidem, 1, p. 331. 

122. Vezi facs. în B.R.V., 1, p. 328, fig. 216 şi p. 258, fig. 4. 
123. Vezi facsimil ibidem, 1, p. 225, fig. 187, cum şi cel din Triodul tipărit Ia 

Buzău în 1700, ibidem, I, p. 390, fig. 225. 
124. Vezi facs. ibidem, 1, p. 546. 
125. Vezi facs din 1703 şi 1706 în B.R.V., I, p. 470, fig. 253 şi p. 449, fig. 249. 
126. Vezi facs. ibidem, I, p. 258, fig. 304, p. 327, fig. 21.6 şi IV, 2-13, fig. 41. 
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Aceleaşi flori caracteristice specificate mai sus ornează foaia de titlu, chenarul în 
care este încadrată stema lui Constantin Brîncoveanu şi stema însuşi din tradu
cerea lui Antim: Chipurile Vechiului şi Noului Testament, scrisă în anul 1709 121). 

Sînt de subliniat apoi şi acele frumoase sculpturi ajurate prezente .in şirul 

de rozete circulare din registrul superior al bisericii şi minăstirii lui Antim - soco
tite ca cele mai de valoare şi mai interesante monumente istorice din capitală -
rozete cu sculpturi în genul celor de la Cozia sau de la biserica episcopală din 
Curtea de Argeş 128), ornamente care foarte bine ar fi putut fi aduse de Antim din 
patria sa. 

facs. 

D. TEODOR 

127. Vezi facs. la St. Berechet, op. cit., pp. 126 şi 128. 
128. Vezi N. Ghica-Budeşti, Evoluţia arhitecturii în Muntenia, I, pp. 79-80 şi 

pi. CCXCI-CCC. 
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