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Pr. Prof. Ioan G. Coman 

ACTUALITATEA SF. IOAN GURĂ DE AUR 
(354 - 1954) 

In februarie 1954 s-au împlinit 16 veacuri de la naşterea Sf. Ioan Gură 
dE' Aur. E o aniversare scumpă Bisericii şi iubitorilor de bogăţii şi frumu
seţi duhovniceşti. Figura Sf. Ioan Gură de Aur se înalţă mereu impună
toare peste mai bine de un mileniu şi jumătate de istorie creştină. Sînt nu
meroşi scriitorii şi Părinţii bisericeşti care au dat şi dau învăţături şi orien
tări vieţii creştine. Niciunul însă nu se poate măsura cu Sf. Ioan Gură de 
Aur în această privinţă. Viaţa lui bogată în fapte şi atît de zbuciumată în 
partea ei finală, precum şi considerabila lui operă literară au alimentat, în 
veacurile trecute, evlavia şi rîvna credincioşilor după desăvîrşire. Avîntul 
nou pe care studiile de patrologie şi patristică l-au luat în ultima jumătate 
de veac, cu osebire }n ultimii 15 ani, scot tot mai mult în evidenţă contri
buţia de prim rang pe care au dat-o culturii şi spiritualităţii creştine Pă
rinţii răsăriteni, în frunte cu Sf. Ioan Gură de Aur. Marile prefaceri morale 
~i sociale prin care trece lumea zilelor noastre au în Sf. Ioan un indicator şi 
un precursor de seamă. Biserica îl cinsteşte ca pe un mare sfînt, iar şco
lile superioare teologice îl apreciază ca pe unul din cei «Trei ma1ri dascăli 
ai lumii şi ierarhi». El a fost şi rămîne model neîntrecut pentru ierarhii, 
pentrn dascălii de teologie, pentru preoţi, pentru candidaţii la preoţie, pen
tru monahi, pentru credincioşi. El a fost şi este preţuit şi de oameni din afara 
Bisericii: de vestitul retor păgîn Libaniu, de oamenii Renaşterii, de istorici 
literari şi filologi clasici ai veacului nostru ca Aime Puech, U. v. Wilamo
witz-Moellendorff, Ştefan Bezdechi etc., de moralişti, de sociologi, de lite
raţi. Ceea ce a impus şi impune pe Sf. Ioan Bisericii a fost şi este ortodoxia, 
adîncimea şi frumuseţea învăţăturii sale, viaţa sa exemplară şi excepţio
nalul său talent de predicator. Ceea ce a impus şi impune pe Sf. Ioan oame
nilor din afara Bisericii a fost şi este profunda sa dragoste de om, clasi
cismul operelor sale literare şi spiritul său practic. 

Cum vom vedea ceva mai departe, Sf. Ioan pro.fesează şi practică o 
caldă dragoste de om, cu accente necunoscute umanismului păgîn, şi, ade
sea, deosebindu-se calitativ chiar de umanismul celmlalţi Părinţi ai Bise
ricii. Dragostea lui pentru om pleacă din dragostea lui Hristos pentru oa
meni, din convingerea că în fiecare om este întrupat Hristos şi cf deci, în 
fiecare semen al nostru avem sau întîlnim pe Hristos. E o dragoste cu ră
dăcinile adînc înfipte în Evanghelie. E o dragoste fără reticenţă, fără re
zerve şi fără limite. El nu pune condiţii în această dragoste şi n-aşteaptă 
să fie răsplătit pentru ea. Ii e deajuns să ştie că ajutînd pe orice om, ajută 
pe Hristos. E o dragoste totală îfJ. care preotul şi mai ales arhiepiscopul 
Ioan îşi mistue toată viaţa. DraQ"ostea hrisostomică de om este desiaur 

'-J ' b ' 
şi reacţiunea promptă a unui suflet cinstit faţă ele mizeria materială şi so-
cială a unei mari părţi din locuitorii oraşelor Antiohia şi Constantinopol 
în a doua jumătate a sec. IV şi la începutul sec. V. al e. n. Dar stilul aceste·i 
dragoste ?epăşeşte tot ceea ce cunoscuse păgînismul în materie de asistenţă 
a populaţ1e1. Dragostea Sf. Ioan p·entru om era aşa de curată, de înaltă şi 
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404 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

de integrală, pentru că ea· venea de la Insuşi Fiul lui Dumnezeu făcut om 
pentru ncri. Numai Dumnezeu făcut om putea revărsa în firea omenească 
parfumul şi lumina dragostei de om a unui Gură de Aur. Această dragoste 
este actuală astăzi şi totdeauna. Oamenii zilelqr noastre vorbesc deseori de
spre dragostea de om. Omul poate fi salvat prin dragoste şi anume numai 
p1 in dragoste totală. O asemenea dragoste ne-a dat Mîntuitorul şi marele 
său ucenic Sf. Ioan Gură de Aur. Veacul XX va cîştiga enorm medi.tînd c-0n
cepţia despre dragoste şi faptele de dragoste ale Sf. Ioan Gură de Aur. 

Clasicismul Sf. Ioan Gură de Aur este expresia desăvîrşitei armonii 
dintre fondul şi forma operelor sale literare. Clasicismul hrisostomic este 
apreciat de critica literară modernă ca egalînd şi uneori chiar ca depăşind 
clasicismul unui orator ca Demostene. Ceea ce impune clasicismul Sf. Ioan 
este, evident, armonia ideală dintre fond şi formă, dar este mai ales largul 
şi luminosul suflu de viaţă şi adevăr care transpiră din toate producţiile sale 
literare fie oratorice, fie neoratorice. Sf. Ioan cunoaşte bine clasicismul elen 
profan şi ştim că el este un adevărat virtuos al formei. El a învăţat cultul 
formei din studiul marilor clasici ai Greciei, lucru pe care încă îl face cultura 
modernă frecventînd operile clasice ,ale literaturii elene şi mondiale în ge
neral. Desigur, el se va fi alimentat mai ales din propriul său talent, care 
a fost unul dintre cele mai strălucite din cîte cunoaşte istoria literaturilor. 
Dar autorul nostru nu preţueşte forma pentru formă; el e duşmanul neîmpă
cat al formei goale, fără conţinut, defect grav de care suferea cultura pă
gînă a vremii sale şi al cărei reprezentant e~a, în bună parte, Libaniu în
suşi, profesorul său. Virtutea fără cultură nu ne păgubeşte cu nimic, pe cînd 
lipsa virtuţii nu poate fi suplinită nici de cea mai strălucită elocinţă, pro
clamă Sf. Ioan în repetate rînduri. Forma trebuie să îmbrace idei, atitudini, 
probleme şi soluţii folositoare. Cuvîntul trebuie să fie încărcat de puterea 
vieţii, a virtuţii, a înălţării şi a folosului oamenilor. Altfel, el n-are nicio 
valoare. Forma trebuie să se armonizeze nu cu orice fel de fond, ci numai 
cu unul bun, serios, util. Fondul acesta este biblic, cu osebire evanghelic, 
dar nu exclusivist faţă de cel profan. Sf. Ioan citează, asemeni Sfîntului 
Vasile cel Mare, nu odată, oameni sau fapte mari ·ai lumii păgîne, vrednici 
de a fi urmaţi. Timbrul eminamente creştin al fondului se caracterizează 

• prin slăvirea faptelor lui Dumnezeu, prin dragostea acestuia faţă de lume, 
prin raportarea a tot ceea ce se întîmplă la Dumnezeu şi la Hristos printr-o 
luptă necruţătoare împotriva 1răului de orice fel, prin proslăvirea binelui 
în toate sensurile, prin instrumentarea mijloacelor proprii de aplicare a ori
cărei idei despre bine. Toate aceste idei îmbrăcate într-o limbă clară, vie şi 
atrăgătoare prin frumuseţi excepţionale, sînt actuale şi azi ,pentru creştini 
şi chiar pentru mulţi necreştini. Nu mai vorbim despre caracterul popular, 
nu aristocrat al clasicismului Sf. Ioan Gură de Aur. . 

Sfîntul Ioan Gură de Aur este actual şi prin spiritul său practic. Teo
logia, morala şi soci(Jlogia lui nu sînt lipsite de speculaţii, dar nu în specu
laţii, ci în orientare şi în soluţii practice excelează spiritul său. In opoziţie 
c~ :peculaţiile scăpărătoare, dar abstratte, goale de conţinut, ale filosofiei 
pagme, ~f. Ioan cere insistent o «filosofie», adică o trăire reală a principii
lor creştme pe care cr-edincioşii să le manifeste prin fapte. Vorbind despre 
Sf. Apostoli care erau oameni necultivaţi şi care totuşi au biruit Grecia, 
·autorul nostru face observaţia, la adresa păgînilor, ,că aceştia îşi fac iluzii 
cu privire la înţelepciunea lor abstractă. A filosofa numai în cuvinte, inu e 
Hicio artă. Să-mi arăţi înţelepciunea în faptă şi în viaţa practi-că; aceasta e 
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cea mai bună metodă didactică. Tu pretinzi că trebuie ţinută măsura-alu
zie ia vechiul adagiu elenic «măsura e lucrul cel mai bun» - şi faci mare 
eheltuială de cuvinte despre acest subiect. Mai bun e acela care ne învaţă 
prin fapte. Un suflet se lasă instruit mai mult prin fapte decît prin,cuvinte. 
Dacă tu nu anticipezi prin exemplul cel bun, cuvintele tale vor aduce msi • 
mult pagubă decît folos 1). Observaţia aceasta e valabilă nu numai pen
tru păgînii sec. IV, ci şi pentru creştinii şi oamenii de totdeauna. 

l. ACTUALITATEA SF. IOAN GURA DE AUR IN CREŞTINISivl 

Sf. Ioan Gură de Aur a fost şi rămîne un mare om ai Bisericii şi al cre
ştinismului. Ca diacon, preot şi episcop, ei a făcut experienţe, a avut atitu
dini şi a dat soluţii care sînt actuale şi astăzi. Ortodoxia, catolicismul şi 
protestantismul îl revendică integrai sau parţial, apreciindu-l adesea fe
lurit, dar toate Bisericile creştine sînt de acord că el e un izvor de reîntine
rire şi de întărire pentru toate sau pentru cele mai multe din laturile vieţii 
bisericeşti de astăzi. 

I. Ca diacon, preot şi episcop, Sf. Ioan a fost slujitor Ia altarul lui Hri
,sios în Antiohia şi Constantinopol. In această calitate el a contribuit la 
sfinţirea lumii prin lucrarea Sf. Duh şi la menţinerea sensibilităţii conştiinţei 
sacerdotale cu privire+a prezenţa şi la transformările sublime aduse de Sf. 
Duh. Cartea sa Despre preoţie e magna charta a adevăratei preoţimi creştine 
din totdeauna şi de pretutindeni. Alături şi mai presus de celelalte tratate 
similare din epoca patristică şi postpatristică, această carte copleşeşte prin 
sfinţenie şi prin rîvna spre sfinţenie şi întinde pînă la marginile lumii 
puterea lucrării sfinţitoare prin preoţie. Preoţii sînt aşa de mult cinstiţi de 
Sf. Duh, încît ei, deşi în trup, sînt apropiaţi de Firea fericită şi nemuritoare 
a lui Dumnezeu. Sfinţenia mîinilor şi a limbii lor îi învredniceşte să. săvîr
şească jertfa cea fără de sînge. Prin rugăciunile lor îndreptate spre cer, 
ei ·n-aduc de a,coio foc, ca proorocul Ilie, ci pe Sf. Duh. Prin Sf. Duh, preoţii 
administrează o putere pe care nici îngerii n-o au, adică puterea desiegării 
şi legării păcatelor 2). Prin tratatul Despre preoţie şi prin celelalte opere 
ale sal1e, Sf. Ioan Gură de Aur a contribuit şi conhibue la trezirea şi în
tărirea conştiinţei preoţeşti într-o măsură covîrşitoare. Viaţa sa însăşi a fost 
model de viaţă preoţească, în toate cele trei trepte prin care a trecut preoţia 
sa. Ca preot la Antiohia şi arhiepiscop la Constantinopol, Sf. Ioan a po
tenţat continuu funcţiunea sfinţitoare a preoţiei. Căci preoţia creştină nu 
e o magistratură laică, cu caracter temporar, ci e preoţie în veac, ca preoţia 
lui Hristos, şi unul din rolurile ei capitale este sfinţirea lumii.Sfinţirea lumii 
e necesară şi astăzi. Nu există mîntuire fără sfinţenie; Sf. Ioan a subliniat 
ca puţini alţii acest adevăr teologic. 

Concepţia despre preoţie şi sfinţenie a autorului nostru ne învaţă că 
dintre toate felurile de rugăciune, -cea în comun, la Biserică, este cea mai 
recomandabilă. Credindoşilor care veneau la Biseri-că numai pentru pre
dică, dar dispăreau în restul slujbei, sub pretext că se pot ruga şi acasă, 
Sf. Ioan le spune: «Pot, zice, să mă rog şi acasă, dar acasă nu pot auzi 
predica şi învăţătura». Te înşeli, omule! In adevăr poţi să te rogi şi acasă, 
dar nu te poţi ruga ca la Biserică, unde mulţimea Părinţil1or este aşa de 

1. Omilia 30, S la Faptele Apostolilor, Migne, P.G. 60, col. 225. 
2. Despre preoţie, 3, 4, 5, Migne, P.G. 48, col. 642-643. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



406 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

mare, unde glasurile se înalţă ca dintr-o singură inimă cătr_e !)umnezeu: 
Cînd rogi pe Dumnezeu acasă, tu nu vei fi ascultat ca atunci 1cmd te rog~ 
cu fraţii tăi. La Biserică e ceva mai mult •ca acasă şi anume înţelegerea şt 
armonia ,cu ceilalţi, legătura dragostei, rugăciunile preoţilor. Preoţii sînt 
puşi în frunte pentru ,ca rugăciunile mai slabe ale mul·ţimii unindu-se cu ru
g-ăciunile mai puternke ale preoţilor, să se înalţe împreună la cer. Dealt
fel, ce folos s-ar trage din predică, dacă a•ceasta n-ar fi unită ,cu rugăciunea? 
Jntîi e rugăciunea şi apoi cuvîntul, după cum spun chiar Apostolii: «Iar 
noi să stăruim în rugăciune şi în slujirea cuvîntului» (Fapte 6, 4). Tot aşa 
procedează şi Pavel» 3). "Rugăciunea în ·comun 0rează climatul pentru ,co
muniunea sfintilor, una dintre ideile cele mai originale şi de viitor ale teo
iogiei patristke şi de care pomenesc sau pe care o tratează pe larg Sf. Ni
ceta de Remesiana, Feric. Augustin etc. Sf. Ioan precizează că preoţii se 
roagă pentru întreaga lume, pentru cei ce au fost înaintea noastră, martiri, 
mărturisitori şi preoţi, pentru toţi cei adormiţi în Hristos, pentru ,cei ce-i 
pomenesc, pentru cei ce vor veni după noi 4). Comuniunea sfinţilor, adică 
unirea în duh a tuturor creştinilor din trecut, prezent şi viitor, e o idee scum
pă Bisericii şi de neîncetată actualitate. Neînţelegerile creştinilor rezolvate 
rău prin războaie sau viclenie ar putea fi valabil şi definitiv rezolvate prin 
comuniunea sfinţilor. • 

Ideea de comuniune a sfinţilor sau de unitate .a credincioşilor e susţi
nută mai ales de concepţia qrisostomică despre Sf. Impărtăşanie. Se ştie ce 
importanţă atribue Sf. Ioan Gură de Aur procesului de unire al membrilor 
Trt1pului tainic al ,Domnului prin Sf. Impărtăşanie. Prefacerea pîinii şi a vi
nului în Trupul şi Sîngele Mîntuitorului aduce prefacerea, adică reînoirea 
sufletească ,completă a •celor ,ce se împărtăşesc cu acest Trup şi cu acest 
Sînge, reînoire însoţită de unirea tuturor într-un singur trup. Gustarea din 
Trupul şi Sîngele Domnului operează o adîncă şi organică unitate a credin
cioşilor cu Hristos şi între ei. Să realizăm această unitate nu numai prin 
dragoste, ci şi în realitate, stărue autorul nostru 5). Prin Sf. Impărtăşanie 
noi nu mai sîntem trupuri multe, ci un singur trup. Aşa cum pîinea e alcă
tuită din unirea mai mul1or boabe, care, deşi nu se văd, există, totuşi, dife
renţa lor fiind suprimată prin unin~, tot aşa ne unim şi noi unii cu alţii 
în Hristos 6). Unitatea euharistică e şi azi necesară, ba mai necesară ,chiar 
ca în vremea Sf. Ioan Gură de Aur. Creştinii au pierdut simţul unităţii lor 
pentru că mulţi nu se mai împărtăşesc sau se împărtăşesc la mari inter
vale şi numai rareori împreună. Prin stăruinţa asupra unităţii euharistice 
şi asupra sensului acestei unităţi: dragostea şi înţelegerea între creştini-Sf. 
Ioan Gură de Aur menţine sau împinge mereu în actualitate o idee scumpă 
Wsericii şi oamenilor de bine de ·pretutindeni. 

2. Sf. Ioan Gură de Au,r a fost una dintre cele mai proeminente figuri 
de păstori ai _Bisericii creştine. Incă din perioada diaconatului său, el a tra
sat în pagini neuitate din tratatul său Despre preoţie calităţile care trebuie 
să împodobească pe un adevărat păstor sufletesc: vocaţie, sfinţenie, evlavie, 
cultură multilaterală, rîvnă pentru bine, dragoste de Hristos şi de oameni, 
tact în •opera pastorală. Ca preot şi episcop, el s-a dovedit plin de nemărgi-

3. Despre neputinţa de a înţelege, pe Dumnezeu, 3, 6, Migne, P.G. 48, col. 725. 
4. Omilia 41, 4, la I Cor., Mig•ne, P.G. 61, col. 361. 
5. Omilia 46, 2, 3 fa Ioan, Migne, P.G. 59, col. 260. 
6. Omilia 24, 2 la I C-0r., Migne, P.G. 61, col. :mo. 
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nită grijă şi dragoste pentru credincioşi şi pentru Biserică. El ~-a de~~in
tit niciodată prin faptele sale, principiile şi obligaţiile adevăratei preoţ11. _ 
' Ca preot Ia Antiohia, el s-a impus de la început prin ~elul său pastora~. 
In anul 387, adică în primul sau în al doilea an de preoţie, el a facut faţa 
î:n mod ,strălucit urmărilor dărîrnării statuilor împărăteşti, 1rămînînd cu po
porul în oraş, alcătuind m~m~riul de graţiere_ către î~ pţratul_ ~eodos~e şj 
trimiţîndu-1 pe episcopul F1av1an la Constantinopol sa mtervma pe lmga 
împărat şi să obţină îndurarea lui. Ioan n-a fugit din oraş ca filozofii şi 

cărturarii păgîni făloşi, ci ·a rămas lîngă credincioşii îngroziţi la gîndul 
represaliilor împărăteşti şi aşteptînd moartea dintr-o clipă în alta. Preotul 
Ioan a mîngîiat, a încurajat, a întărit şi a luminat poporul desnădăjduit, 

prin acele 21 predici despre statui, care i-au ;idus nu numai o celebritate 
oratorică, ci şi una pastorală, mai ales pastorală. El şi-a pus sufletul pentru 
oile sale cuvîntătoare, care nu l-au uitat niciodată, mai ales că mijlocirea 
episcopului Flavian la Constantinopo

0

l a fost încununată de izbîndă, iar în
Jemnurile preotului s-au dovedit înţelepte. Impărtăşirea soartei poporului 
dreptcredincios şi ajutorarea cu orice pret a acestui popor de către preoţii 
săi, iată ce ne învaţă exemplul luminos al Sf. Ioan din anul 387. Preotul 
Ioan ne stă model şi prin legăturile calde de prietenie şi dragoste dintre 
ci şi episcopul său Flavian. Superioritatea talentului său predicatorial n-a 
împins pe preotul Ioan la vanitate şi trufie şi n-a provocat Ia episcopul său 
invidie sau rănire de amor propriu. Preotul Ioan laudă adeseori pe episcopul 
său pe care-l numeşte «tată» şi «învăţător» şi-I compară cu predecesorul 
său Meletie, cu soarele, cu patriarhul Isaac,· cu un artist desăvîrşit ,care 
cîntă cu ·o harfă de aur etc. Chiar succesul predicilor sale, Ioan îl atribue 
episcopului Fla vi an 7 ). La rîndul lui, episcopul îl tratează cu aleasă deli
cateţe şi bunătate. Comportarea preotului Ioan faţă de episcopul său poate 
servi ca exemplu multor pre-oţi şi călugări din zilele noastre pentru stilul 
raporturilor cu chiriarhii lor. 

In anul 397. Sf. Ioan a ajus episcop de Constantinopol împotriva voin
ţei lui. Aci el a iniţiat o seamă de reforme absolut necesare, care, •chiar dacă 
n-au fost duse, toate, la bun sfî,rşit, din cauza scurtimii vieţii celui ce le ela
bora, au avut; totuşi, un mare ecou la vremea lor şi unele din ele sînt suge
stive şi pentru timpul nostru. El a eliminat luxul din marele şi somptuosul 
palat arhiepiscopal clădit de predecesorul său Nedarie, împodobindu-l cu 
sobrietatea şi simplitatea apostolică şi monahală în care trăise ca preot la 
Aniiohia. Biograful său~ Paladiu ne relatează cum din prima zi, noul arhie
piscop a cerut intendentului conturile de cheltueli ale palatului şi ale epis
c?pului; el a .găsit aceste cheltueli inutile şi le-a tăiat pe cele mai multe, 
d1spunînd ca surplusu! să fie atribuit spitalului. A recomandat tuturor celor 
din palat să se mulţumească cu puţin 8). A suprimat vestitele banchete ale 
!ui N_ect~~ie c_u num~roşi invitaţi, p~raz~ţi a( palatului arhiepiscopal, şi el 
rnsuş1 trata simplu ş1 sobru, cu regim calugaresc, aşa cum trăise ca preot 
la Antiohia. Lua masa singur şi nu bea vin, spre scandalul şi disperarea 
anturajului şi' a foştilor paraziţi arhiepiscopali; uneori nu rnînca pînă seara, 
fie din cauza grijilor bisericeşti, fie din cauza contemplaţiilor duhovniceşti !l). 

7. P. Chrysostomus Baur, Der Heilige Johannes Chr;rsostomus und seine Zeit, 
Miinchen, 1929, erster Band, pp. 323-326. 

8. Paladiu, Dialog istoric tlespre viaţa Sf. Ioan Gurii. de Aur, 5,: Migne, P.G. 
47, col. 20. 

9. Idem, op. cit., 12, ibidem, col. 39. 
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Ducea o viaţă asemănătoare aceleia a Sf. Grigorie de Nazianz şi a Sf. 
Vasile cel Mare. Din economiile realizate în felul acesta, marele ierarh a 
putut să ridice spitale şi case de primi·rea străinilor, pe lîngă ceea ce exista 
deja. El a pus la conducerea acestor aşezăminte de asistenţă socială doi 
preoţi evlavioşi şi le-a utilat cu medici, bucătari şi oameni de serviciu ne
căsătoriţi 1°). o· altă reformă care era neapărat trebuitoare era aceea a vieţii 
clerului. Sf. Ioan a eliminat din cler pe doi diaconi, vinovaţi unul de uci
dere, iar celălalt de adulter şi, se pare, după istoricii S.ocrat şi Sozomen, că 
a mai îndepărtat şi alţi clerici din Biserică. Doi preoţi: Porfiriu şi Veneriu 
veniseră în conflict cu justiţia civilă, iar trei diaconi au mers pînă acolo 
încît au furat mantia propriului lor a,rhiepiscap 11 ). Aşa ceva nu mai putea 
'dăinui. Mîna energică a lui Gură de Aur a făcut curăţenie în cler. Aceeaşi 
curăţenie a făcut în «tagma văduvelor», care umblau în neorînduială şi pe 
care le îndemna ca sau să păzească postul, renuntînd la frecventarea băilor 
şi la îmbrăcămintea luxoasă, sau să se recăsătorească «spre a nu fi insultată 
legea lui Dumnezeu». A produs mare turburnre în clerul capitalei bizantine 
măsura împotriva aşa numitei «vieţi frăţeşti», adică a concubinajului unora 
din clerici cu «femeile subintroduse», clerici pe care Sf. Ioan îi consideră 
mai răi ca pe proxeneţi 12 ). Noul arhiepiscop a pus ordine în viaţa călugă
rilor şi a călugăriţelor obligînd pe fiecare să meargă la metania lui, unde 
să ducă viaţă de obşte, aşa cum stabiliseră Sf. Pahomie şi Sf. Vasile cel 
Mare. Măsura a stîrnit mare rumoare şi rezistenţă din pairtea cinului mo
nahal în frunte cu stareţul Isaac. Sf. Ioan nu s-a sfiit să pună ordine chiar 
în eparhii străine, cum a fost aceea a Efesului, şi a depus, într-un sinod 
local, pe 6 episcopi care-şi cumpăiraseră dregătoria cu bani. Raporturile Sf. 
Ioan Gură de Aur cu curtea imperială, în deosebi cu Eutropiu, primul mi
nistru al împăr"atului Arcadiu, şi cu împărăteasa Eudoxia, adeveresc aceeaşi 
ţinută demnă de păstor sufletesc mistuit de dragoste pentru cei mici şi năpăs
tuiţi şi înfruntînd cu mînie sfîntă abuzurile, păcatel·e stirigătoare şi necu
viinţele celor mari. A îndurat nedreptăţi, exil şi 'umiliri din partea curţii, dar 
n-a cedat niciodată presiunilor şi n-a renunţat la punctul său de vedere, 
care era acela al Bisericii. Nu s-a lăsat intimidat şi zdruncinat de coaliţia 
Teofil-Eudoxia şi a altor răi împotriva lui,· la sinodul de la Stejar şi mai 
tîrziu, iar cînd împrejurările i-au dat putinţa să pedepsească pe Teofil, el 
n-a făcut-o, din cauza bunătăţii şi dragostei sale nesfîrşite de oameni. Sf. 
Ioan a avut mulţi duşmani în Biserică şi la conducerea statului, dar a avut 
şi mulţi prieteni, în deosebi marile mulţimi de credincioşi care-i sorbeau 
cuvintele şi se îndulceau din dragostea sa părintească şi di FI faptele sale de 
dragoste. Cuvintele sale de pe urmă, rostite în momentul adormirii lui în 
Domnul: «Slavă lui Dumnezeu pentru toate» încununează o adevăirată viaţă 
de păstor sufletesc. 

3. Sfîntul Ioan Gură de Aur este de o actualitate continuă în Bisericile 
creştine mai ales prin calitatea sa de predicator şi pirin marele număr de 
predici ce ni s-au păstrat de Ia el. El este cel mai mare predicator al creşti
nismului patristic şi unul din cei mai mari ai lumii creştine. P. Chrysosto
mus Baur, unul din cei mai adînci cunoscători ai operei Sf. Ioan în toate 
privinţele, zice că, împotriva proverbului care pretinde că oratmul se for-

10. Idem, op. cit., 5, ibidem, col. 20. 
11. P. Chrysostomus Baur, op. cit., II, 1930, p. 56. 
12. Paladiu, op. cit., 5, ibidem, col. 20. 
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mează prin eforturi stăruitoare, Gură de Aur a fost, totuşi, un 9r_ator î~n~
scut, dacă se iau în cons;derare conţim;tul predicilor sale, bogaţ1a de 1de1: 
oriainalitatea imaainilor si a comparaţiilor, înălţimea şi măireţia scopulm 
lor b moral 13). Evident, Sf. I9an • avea o adîncă şi întinsă cultură clasică, 
instrument de mîna întîi pentru pregătirea în arta vorbirii, şi care instru
ment e aşa de necesar şi astăzi în toate şcolile-ieologke; el primise o aleasă 
formaţie retorică la şcoala lui Libaniu; dar natura însăşi pusese în el o mul
ţime de daruri: putere rapidă de pătrundere, memorie puternică, spirit de 
observaţie, mare capacitate de a lega ideile şi noţjunile înrudite, imaginaţie 
vie etc. La acestea se adăugau o întinsă ştiinţă. teologică, un temperament 
de foc, o inimă extrem de sensibilă şi mai presus de toate un zel apostolic 
viu şi viforos care nu l-a părăsit niciodată în lucrarea de desăvîrşire şi 
sfinţire a semenilor săi. Dorul, am pute;i spune obsesia Sf. Ioan de a pre
difa era o altă faţă a dragostei sale pentru credincioşi. El visa c!desea că 
predică, pînă într-atît îl stăpînea gîndul acestei mari lucrări a preoţiei: «Mi 
se întîmplă, zice el. ca lui Solomon, care spunea: «Eu dorm, dar inima mea 
veghează» (Cînt. Cînt. 5, 2). Puterea somnului mi-a închis ochii trupului, 
dar dragostea covîrşitoare faţă de voi mi-a deschis ochii sufletului şi adesea 
mi se pa,re în vis că sînt pe amvon şi vorbesc cu voi» 114). Uneori Sf. Ioan 
era bulnav, dar dorinţa sa de a predica era aşa de fierbinte, încît părăsea 
patul şi pleca Ia Biserică să predice: «Predica mă însănătoşeşte» explică el. 
~cum deschid gura, mi-a trecut toată oboseala; cum încep să vă învăţ, dis
pare toată slăbiciunea. Nici boală, nici mii de alte piedici nu m!J pot despărţi 
de dragostea voastră ... Aşa cum vouă vă e foame să mă ascultaţi, aşa mie 
mi-e foame să predic ... Adunarea voastră este cununa mea de glorie şi fie-
c,He dintre voi care mă ascultă valorează cit tot restul oraşului» 15). 

Predica trebuie să îndeplinească anumite condiţii. Mai întîi ea trebuie 
să fie bine pregătită; condiţia aceasta este necesară mai ales pentru marii 
predicatori. Oricît de desăvîrşit piredicator ar fi cineva, el decade dacă nu 
se pregăteşte şi nu se exercită continuu. Cei mai învăţaţi trebuie să mun
cească mai mult decît cei mai puţin învăţaţi, pentru că celor dintîi li se cere 
mai mult decît celor de al doilea 16). Predica trebuie pregătită pentru că 
predicatorul este ambasadornl Impăratului ceresc, care nu spune nimk de 
la sine, ci spune cele ale Impăratului, şi se cuvine, deci, să le spună bine, 
2µoi pentru că predicatorul este medicul care nu trebuie să se mărginească 
numai la a tăia şi a produce dureri, ci trebuie să şi lege şi să tămăduiască 
r2nile, pentru că, în fine, el est~ sarea care nu numai consumă, ci şi dă 
gust 17 ). In al doilea ,rînd, predicatorul nu trebuie să urmărească etalarea 
talentului sau a persoanei sale. Cine caută, prin predica sa, numai favoa
rea sau lauda ascultătorilor, acela e un ucigaş de suflet, proclamă Sf. Ioan. 
Asrultătorilor le trebuie spus nu atît ce le face plăcere, cît ce le foloseşte. 
];1 al doilea rînd, predica trebuie să convertească, adică să aducă la Dum
nezeu pe cei care ascultă. Predica adevă,rată oferă fondul cel mai înalt în 
forma cea mai desăvîrşită. Ea trebuie să fie vie, ,caldă, mereu proaspătă, 

13. P. Chrysostomus Baur, op. cit., I, p. 170. 
14. Omilia I, I Despre pocăinţă, Migne, P.G. 49, col. 277, la Chrysostomus Baur, 

op. cit., I, p. 169. 
15. Omilia după cutremurul de pămînt, Migne, P.G. 50, col. 713-714, ibidem, 

pp. 169-170. 
• 16. Despre preoţie, 5, 5, Migne, P.G. 48, col. 674-675. 

17. P. Chrysostomus Baur, op. cit., I, p. 173. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



410 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

să înveţe lucruri totdeauna adevărate, noi şi atrăgătoare. Ea e ca vinul cel 
bun pe care cu cît îl bei, cu atît ţi-e sete. Calitatea predicii se. ve:ifi_că pr~'. 
ţinuta ascultătorilor. Sf. Ioan spune, la un moment dat, credmc1oştlor sa1 
că deşi ei au sorbit tot cît le-a dat el, ei se întorc la ei acasă tot setoşi de 
cuvîntul lui. Predica nu trebuie să fie abstractă, ci să se menţină mereu în 
realitate, sau să vină la realitate. Predica hrisostomică are un profund ca
racter moral şi social. E o predică filocalică prin excelenţă, o predi-că de 
îmbunătăţire şi desăvîrşire a oamenilor. Tonul variat, simetria şi armonia 
limbii, bogăţia de culori,. imagini şi comparaţii plastice, paralelismele anti
tetice, gradaţiile măreţe, fantezia îndrăzneaţă, memoria prodigioasă, atmos
fera intimă, eleganţa generală literară şi spirituală fac din Sf. Ioan cu ade
vărat un Gură de Aur ,cum n-a mai fost altul. După cuvîntul lui P. Chry
sostmus Baur, «arta» a căpătat, _la autorul nostru, o faţă complet natu
rală 18 ). Rîvna şi curăţia interioară ale Sf. Ioan au potenţat la maximum şi 
au transfigurat elementele artei oratorice învăţată în şcolile timpului. 

Sf. Ioan Gură de Aur predica în mod obişnuit odată pe săptămînă, 
adesea de două ori, - duminica şi vinerea -, în post zilnic, totdeauna liber, 
totdeauna pregătit, afară de situaţii neprevăzute cînd era obligat să împro
viz,ete. Predicile sale aveau întinderi variate: de la 5 la 90 minute. uneori 
şi mai mult, după c,az şi importanţa temei. I se· făcea uneori critică pentru 
lungimea prea mare a introducerilor sau pentru întinderea ori scurtimea 
predicilor. El se justifica, cel mai adesea, şi primea critica. El mulţumea 
_prietenilor q1re-l criticau nu din răutate, ci din dragoste. Cine laudă totul, 
fără deosebire, şi calităţi şi defecte, acela nu dă dovadă de iubire, ci numai 
înşală ... Pe duşman nu-l ascult, chiar cînd mă laudă. Unui prieten îi rămîn 
credincios, chiar cînd mă critkă. «Căd cel ce urăşte certarea, este nebun» 
(Prov. 12, I) 19 ). Exact punctul de vedere. al Feric. Augustin. 

2. DRAGOSTEA DE OM. 

Sf. Ioan Gura de Aur e actual mai ales în concepţia sa despre om. Pu
ţini sînt Părinţii Bisericii care să fi consacrat problemei omului atîtea gîn
duri, frămîntări şi soluţii ca autorul nostru. El e obsedat de problema omu
lui pînă într-atît, încît se poate spune că n-a scris o singură pagină în 
care să nu fi desbătut sau să nu fi atins, într-un fel sau altul, această pro
blemă. Sf. Ioan e, în linii mari, unul din cei mai mari antropoloai patristici, 
fără să fie un doctrinar propriu zis, în genul Sf. Grigorie de Nyssa. El e 
un antropolog practic, realist. Nu-l interesează omul abstract, obiect de 
teorii filozofice, ci omul aevea, trăitor în carne şi oase, membru al societăţii, 
el~ment viu şi activ în care, odată cu sîngele, pulsează roiul instinctelor, al 
framîntărilor, al năzuinţelor, al înălţărilor şi pogorămintelor. Concepţia de
spre om a autorului nostru exprimă preocuparea cireştinismului sec. IV de 
~ crea şi ~e de, a i~pune stil~! un_ei_ vieţi autentice creştine; ea contribue, 
rn acelaş bmp, :a orientarea ş1 defm1rea unei asemenea vieţi. 

Dragostea hrisostomică de om are comun cu umanismul păgîn, în deo
sebi cti cel elenic, ideea despre importanţa omului. Clasicismul elenic acor
dă, în general şi teoretic, omului o deosebită însemnătate, cum se vede din 
majoritatea creaţiilor poporului elen în domeniul filozofiei, literaturii şi ar-

18. Op. cit., I, p. 185. 
19. Omilia 3, 1, Despre schimbarea numelor, ]i,Iigne, P.G. 51, col. 131. 
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telor. In realitatea practică, omul elen din clasa sclavilor nu era nici măca~ 
om, sau erra supus unor conditii de viaţă care-l aşezau sub starea omului 
~,ropriu zis. Bazată pe Evanghelie, dragostea hrisostomică de om nu ţine 
seama de clasele sociale şi nu face discriminări între oameni. Nu se găseşte 
nicăeri în opera Sf. Ioan vorba rostită cu atîta emfază de elenism: «Tot ce 
nu e grec, e barbar»! Umanismul elenic e mai mult teoretic, deşi însuşi 
Sf. Ioan citează nume de greci vestiţi în virtute ca Aristide, Epaminonda 
ş. a. ,Dragostea hrisostomică de ,om este eminamente practică, cu toate -că 
nu lipsită de consideraţiuni teoretice. Umanismul elenic e laic, pe dnd cel 
ltrisostomic e religios. Omul elenic rareori recunoaşte o autoritate superi
oară lui, pe cînd omul hrisostomic nu poate fi conceput decît ca avînd de 
stăpîn pe ,Dumnezeu. Dragostea de om a Sf. Ioan consună cu cea elenică 
mai ales în cultul măsurii. Impreună cu clasicii poeziei şi filozofiei elene, 
autorul nostru susţine că una din marile nenorociri ale omului este. depăşi
rea limit~lor proprii prin aventurarea în spaţii care nu-i aparţin 20 ). E aci 
cunoscuta concepţie greacă despre hybris şi nemesis. Asemenea girecilor, 
Sf. Ioan afirmă că pămîntul este mama, hrănitorul, patria şi mormîntul 
r1cstru comun 2 1). 

I. Cinstirea deosebită a omului. Potrivit referatului biblic, omul a apărut 
cel depe urmă pe scara vieţuitoarelor. După ce Dumnezeu a făcut şi a împo
dobit lumea ca pe un palat strălucind din toate părţile, a creat şi pe om dîn
du-i putere şi stăpînire peste acest palat şi învrednicindu-l de cea mai aleasă 
clnste între toate vieţuitoarele 22 ). Formula cea 1n.ai înaltă pe care o folo
seşte Sf. Scriptură spre a exprima cinstea deosebită cu care Dumnezeu în
conjoară pe om, este: «Să facem om după chipul şi asemănarea noastră» .... 
«Cine este acesta care are să fie creat, că Ziditorul are nevoie de atîta sfat 
şi precauţie pentru facerea lui? Să nu te miri, dragul meu! Omul e mai de 
cinste decît toate fiinţele văzute. Pentru el au fost zidite toate: ,c_erul, pă
mîntu!, marea, soarele, luna, stelele, tîrîtoarele, animalele şi toate fiinţele 
nernvîntătoare. Dacă omul e mai de cinste decît toate acestea, de ce a fost 
Heat mai tîrziu? Pe drept cuvînt. După cum un stăpînitor pe punctul de a 
intra într-o cetate trebuie să fie precedat de gardă şi de toţi ceilalţi, pentru 
ca prin pregătirea palatului, conducătorul să intre în acesta, tot aşa şi 
acum: Cel ce avea să aşeze pe om ca stăpîn peste toţi cei depe pămînt, a 
zidit mai înainte toată această podoabă şi apoi a creat pe om care avea să 
o stăpînească, arătîndu-ne prio însuşi faptul cît e de cinstită această fi
inţă» 2 a). Prezentarea omului ca încoronare şi stăpîn al creaţiunii e o înaltă 
-=,?ncepţie umanist~. pe care diferitele ştiinţe, filozofii şi religii, leşi plecînd 
om puncte deosebite, o împărtăşesc deopotrivă. Cinsţirea omului e o idee 
\'e~nic actuală, dar mai ales astăzi. Sf. Ioan Gură de Aur acordă cinstire 
deopotri:7ă şi trupului şi ~uf~etului. S-~r. putea scrie multe pagini despre 
sensul ş1 valoarea trupului ş1 sufletului m operele Sf. Ioan Gură de Aur. 
La fel_j_espre egalitatea principială a bărbatului şi a femeii. Crearea femeii 
E_ o _mmune t~t aşa d_e mare ca şi crearea lui Adam. Femea este mîngîierea 
şi aJutorul barbatulu1. Ea este egala lui. 

2. Omul ca chip al lui Dumnezeu. Omul este chipul lui Dumnezeu în
tii prin puterea minţii şi raţiunii sale. Nimic nu impune pe om ca sabia ra-

20. Omiliile 1, 2; 2, 2; 12, 4 la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 23, 28, 103. 
21. Omilia 2, 4 la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 31. 
22. Omilia 7, 6, la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 67-68. 
23. Omilia 8, 2 la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 71. 
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ţiunii pe care o posedă. Raţiunea este îzvorulv ş~ instrum~~1tul ştii_nţei~ una 
din puterile care ridică pe om la rangul de stapm al (urmi. Se ştie ca, po
trivit referatului biblic, Adam a pus nume tuturor animalelor. Punerea de 
nume zice autorul nostru, este semnul înţelepciunii. Cită înţelepciune tre
buie ~ă fie în primul om ca el să poată da nume, şi încă nume proprii, fie
,:;irei specii de animale 24). Inţelegerea, înţelepciunea şi libertatea de voinţă 
pe care primii oameni le-au arătat, dind nume fiinţei-o~, lucruri!or ~i f~pte
lor - ca încununare a unui lung proces de observaţie, expenenţa ş1 ab
stractizare - implică o considerabilă putere pe care omul şi-o achiziţio
nează progresiv graţie efortului său spiritual. Omul merge încă_ pe ~~est 
drum, pentru că el vrea să pună stăpînire pe toate forţele natuni. Şbmţa 
înseamnă putere. Expresia biblică potrivit căreia Dumnezeu a făcut pe om 
«după chipul» său înseamnă, zice Sf. Ioan, că omul e creat în mod special 
pentru a fi stăpîn. Nimic din cele ce sînt pe pămînt nu e mai mare ca el. 
Toate sînt sub puterea lui. «După chip» tradus în realitate exprrimă ase
măna{ea stăpînirii. De aceea Scriptura a şi adă-agat: «Şi să stăpînească 
peştii mării, păsările cerului, animalele şi tîrîtoarele pămîntului» 25 ). 

Omul a pierdut strălucirea chipului dumnezeesc prin păcat. Chipul ace
sta n-a dispărut complet, dar el e serios alterat de păcat. Alterarea chipului 
lui Dumnezeu în om, începută prin neascultare şi neglijenţă şi continuată 
prin păcatele de tot felul născute din ac-estea, poate fi corectată şi apoi eli
minată printr-un stăruitor şi îndelungat proces de educaţie, de desăvîrşire. 
Procesul de desăvîrşire e o serie neîntreruptă de lupte cu patimile, în deo
sebi cu lăcomia, cu desfrînarea şi cu slava deşartă, pe care adevăratul creş
tin trebuie să le birue. In această luptă, rolul principal revine raţiunii şi 
credinţii. Lupta pentru desăvîrşire trebuia dusă neîntrerupt pînă s-a atins 
sau aproape s-a atins treapta nepătimirii, stadiu în care noi ne putem apro
pia de starea umanităţii lui Hristos. Această stare se numeşte cu adevărrat 
filozofie, «filozofia credinţei», adică stilul de viaţă pe care l-a dus Hristos 
Insuşi. In acest stadiu, omul s-a transformat în Hristos, după cuvîntul apos
tolului: «Nu eu trăiesc, ci Hristos trăieşte în mine» (Galateni 2, 20). In acest 
om-Hristos, eforturile raţiunii naturale se împletesc cu acelea ale credinţii 
şi ale harului. Omul hrisost~rnic este o sinteză de natură şi supra-natură. 
Sf. Ioan subliniază uneori cu elogii rezultatele filozofiei naturale: evitarea 
superfluului, mulţumirea cu necesarul. stăpînirea. de sine, răbdarea, liniştea 
sufletească, rezolvarea tutlliror situaţiilor pe calea raţiunii; dar el critică pe 
filozofii naturali sau păgîni pentru patima slavei deşarte şi pentru lipsa ge
nerală de acord dintre teoriile şi viaţa lor. Filozoful creştin care îmbină în 
el înţelepciunea naturii cu aceea a credinţii şi a harului urmăreşte atingerea 
stării de puritate îngerrească, de redobîndire integrală a chipului lui Dutn
nezeu 26). E starea de intimitate şr prietenie cu Creatorul, Efortul continuu 
în această direc_ţie duce la asemănarea cu Dumnezeu, care va vedea ca re
zultat, dincolo, îndumnezeirea. «Culmea celei mai înalte virtuţi este asemă
narea cu Dumnezeu, pe cit cu putinţă». Aceasta se obţine irnitînd pe Iisus 
Hristos, imitînd pe Dumnezeu Insuşi; iar a imita pe Iisus Hristos, înseamnă 

24. Omilia 14, 5 Ia Geneză, Migne. P.G. 53, col. 116-117. 
25. Omilia 8, S la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 72; Omilia 9, 2 la Geneză, ibi

dem, col. 78. 
26. Louis Meyer, Saint Jean Chrysostome, 1\-laîtl'e de perfection chretienne, 

Paris, G. Beauchesne, 1933, p. 185 şi Ul'm. 
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a trăi în dragoste şi a face să lucreze dragostea, căci «Dumnezeu este dra-
goste». . 

Ca chip al lui Dumnezeu, omul este expresia celei mai înalte valori care 
există în lume. Valoarea omului se manifestă prin forţa considerabilă a 
minţii sale, prin suveranitatea necontestată pe care liberul -său arbitru i-o 
acordă asupra întregii lumi, prin efortul virtuţilor sale, în deosebi al dra
gostei, de a ajunge Ia asemănarea cu Dumnezeu. Omul este cea mai minu
nată podoabă a lumii şi nimeni nu-i poate uzurpa locul pe care i l-a asigu
rat Creatorul. Concepţia aceasta despre om este de perfect acord - în liniile 
ei mari şi în concluzii - cu cel mai înaintat umanism al zilelor noastre. 

3. Realismul umanist al Sf. Ioan Gură de Aur. Concepţia umanistă a 
Sf. Ioan Gură de Aur este profund realistă. Spre deosebire de umanismul pă
gîn, măreaţă construcţie speculativă a geniului antichităţîi, dragostea hrisos
tomică de om nu e o teorie asupra omului, ci o normă despre viaţa omului, o 
trăire directă ş·i palpitantă după ideile creştine cu privire la om. Autorul nos
tru nu era un speculativ, ci un păstor şi predicator care urmărea nu admira
ţia şi aplauzele ascultătorilor sau_cititorilor săi, ci transformarea lor pro
fundă, or_ientarea I-or decisivă spre un stil de viaţă cu totul nou. Deaceea omul 
hrisostomic nu e un om schematic, abstract, construit cu imaginaţia în cabi
netul de lucru, ci un om adevărat, văzut în zbuciumul şi lupta vieţii, zugră
vit pe toate treptele existenţii, privit în toate situaţiile posibile, pendulînd în
tre toate poziţiile şi soluţiile: sărac şi bogat, soldat şi general, rob şi împărat, 
străin şi dregător, bărbat şi femee, părinţi şi copii, monahi şi persoane că
sătorite, preot şi credincioşi, diacon şi episcop, sănătate şi boală, tristeţe şi 
bucurie, groază şi linişte, război şi pace, feciorie şi desfrînare, ură şi bunătate, 
duşmănie şi dragoste, lăcomie şi milostenie, sfinţenie şi crimă, sinceritate 
şi viclenie, persecuţie şi triumf, prietenie şi rea-credinţă etc. Omul hrisostomic 
este în continuă luptă cu sine şi cu alţii, în deosebi cu păcatul şi cu stările 
revoitătoare ale timpului, el trăeşte din plin drama vieţii, în care angajază 
şi pe alţii. Aproape fiecare personaj din operele hrisostomice poate forma 
obiectul unei drame mai mult sau mai puţin _mişcătoare. Chiar cînd Sf. Ioan 
comentează personaje istorice sau biblice plecate de mult la Domnul, el le 
dă atîta suflu şi mişcare, atîta rnl şi misiune, încît le face vii, le actualizează. 
La niciun Părinte biiiericesc, Mînfuitorul şi ·sfinţii Apostoli, în deosebi Sf. 
Pavel, nu sînt aşa de vii, de calzi, de apropiaţi, de activi şi făcînd una cu 
cititorul, ca în operele Sf. Ioan Gură de Aur. Niciodată, Sf. Pavel, săracul 
Lazăr, femeile mironosiţe, Iosif cel cu bun chip, tîlharul de pe cruce, trădă
torul Iuda, martiri sau episcopi antiohieni ca Roman, Varlaam, Pelaghia, 
Ignatie, Vavila, Eustaţiu, Meletie n-au trăit mai luminos şi n-au lucrat mai 
viu ca în paginile autorului nostru. Personajele, situaţiile şi problemele con
temporane sînt redate aproape cu fidelitatea şi plasticitatea unui înregistra
tor automat. Sf. Antusa se ridică smerită şi totuşi luminoasă şi măreaţă 
din paginile vibrante pe care i Ie-a consacrat fiul ei; Ia fel Olympiada, vestita 
diaconiţă, din cele 17 Scrisori pe care i Ie-a trimis marele ei prieten şi episcop. 
Cele două Scrisori către Teodor cel căzut cuprind atîta dreaptă socoteală şi 
persuasiune, încît ele aduc şi astăzi la calea cea b.ună pe cei rătăciţi. Lecţia 
pe care Sf. Ioan o dă fostului ministru Eutr()piu e zguduitoare şi mereu ac
tuală. Cine nu trăeşte Ia unison cu locuitorii Anticihiei fluxul şi refluxul su
fletului hrisostomic în cele 21 de predici, despre statui? Cine nu resimte bu
curia împăcării între arhiepiscopul Ioan Gură de Aur şi episcopul Severian 
de Gabala citind cuvîntările lor aşa de mişcătoare ţinute în catedrala Bizan-
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tului? Cine nu citeşte cu emoţie crescîndă peripeţiile Sinodului' de la Steja,r 
şi corespondenţa Sf. Ioan din timpul ultimului exil? Nimic convenţional în 
prezentarea oamenilor şi a situaţiilor. Personajele sau mulţimile evoluiază 
în opera hrisostomică aşa cum evoluiază în viaţă. Nici o încercare de lite
raturizare sau de schimbare a perspectivei. 

Realismul umanist al Sf. Ioan Gură de Aur nu e numai o simplă înre
gistrare a vieţii umane ca atare: el urmăreşte realizarea omului nou, a creş
tinului, după modelul Mîntuitorului, al Sf. Apostoli, al martirilor, al desă
vîrşiţilor. Miile de omilii şi numeroasele sale tratate frămîntă pe toate fe
ţele şi în toate sensurile materialul uman spre a scoate din el mărgăritarul 
cel de mult preţ. Era posibil un asemenea rezultat? Evident că da, pentru că 
Sf. Ioan era unul din cei mai mai educat-ori ai vremii sale. Dar lucrul trebuia 
făcut pe îndelete şi în timp îndelungat. Transformarea omului în creştin d.e
săvîrşit era posibilă şi atrăgătoare, nu de domeniul ipotezei sau al mitului. 
Creştinismul nu era o filozofie abstractă, gen platonism, aristotelism etc., 
sau o mitologie, ci o credinţă vie, o trăire mistuitoare a adevărurilor acestei 
credinţe, descoperită· pe cale de revelaţie de Insuşi Fiul lui Dumnezeu care 
s-a întrupat. Coborî-rea lui ,Dumnezeu între oameni prin întruparea Fiului 
său stă la baza eforturilor Sf. Ioan de a preface pe oameni în fii ai lui Dum
nezeu, adică de a schimbi\. realitatea dată într-o realitate hristică. Aşa cum 
Fiul lui Dumnezeu se-făcuse om, omul era dator să se facă fiu al lui Dum
nezeu.-Operaţia nu era magică, sau simbolică, ci eminamente morală. Lu
crarea rnre transforma omul vechi în om nou mergea pînă la trepte, ca mo
nahismul şi preoţia, şi urmărea, în ultimă instanţă, mîniuirea. Mona)ml şi 
preotul sînt culmi ale omului hrisostomic, dar mîntuirea o pot obţine şi cei
lalţi prin fapte care atestă o convertire reală. Credinţa şi harul sînt necesare 
13 mîntuire, dar credinţa iără faple e o fantomă făiră putere 27 ). 

4. Dragistea faţă de om. Sf. Ioan Gură de Aur este actual prin nesfîrşita 
sa dragoste faţă de -om. El susţine dragostea ca pe un principiu fundamen
tal al existenţii, asemenea lui Empedocle, şi ca pe cea mai înaltă poruncă a 
lui Dumnezeu. Intr-o religie ca cea creştină, în care Dumnezeu este dragoste 
şi mîntuirea se· prezintă ca un act al dragostei, este fiiresc, se va zice, ca dra-

• gostea să fie pusă pe primul plan. Şi, totuşi, niciun Părinte al Bisericii n-a 
inălţat dragostei imnele pe care ,Sf. Ioan i le-a înălţat în toate operele şi în 
toate împrejurările vieţii sale. Pentru el, dragostea de Dumnezeu şi de oa
meni nu e un cuvînt gol sau protocolar, ci cea mai vie şi minunată realitate, 
singura pentru care viaţa merită să fie trăită. Concepţia sa despre om este 
dragoste fierbinte pentru om. Nimic în lume nu merită atîta dragoste ca 
omul. «Nimic nu e atît de preţios ca sufletul (omul); lumea toată nu-l ega
lează», proclamă autorul nostru. Dumnezeu a făcut toate din cauza dragos- • 
t\'i sale faţă de oameni şi a bunătăţii sale. El a creat toate pentru om. Dacă 
cineva ar cerceta cu atenţie toate cite le săvîrşeşte Creatorul în fiecaire zi 
pentru noi, ar descoperi un abis al iubirii sale de -oameni. Situaţia sa privile-

1 gial{i de fiinţă raţjonală şi stăpînitoare a lumii, omul o datoreşte dragostei 
de oameni a lui ,Dumnezeu 28 ). Mare şi negrăită este iubirea de oameni a lui 
Dumnezeu pent,ru neamul omenesc. El a făcut mult pogorămînt pentru mîn
tuirea noastră şi a învrednicit fiinţa umană de multă cinste, arătîndu-i o 
grije deosebită. Referatul Genezei despre crearea lumii şi a omului este un 

27, Omilia 8, 1 la 2 Timotei, Migne, P.G. 61, col. 64.3. 
28. Omiliile 3, 3; 10, 7; 12, 4 la Geneză, Migne, P.G. 53, col. 35, 89, 103. 
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, ad de prietenie a lui Dumnezeu faţă de oameni, act pe care El li-I trimite ca o 
sl'risoare prin Moise 29 ). Sf. Ioan stăruie mai ales asupra dragostţi oameni
lor între ei. Nu e personaj, problemă sau situaţie pe care el să nu o trateze 
sau să n-o rezolve în lumina celei mai înalte virtuţi creştine. Dragostea şi 
credinţa sînt organic legate, ele formează o «minunată pereche» la vehiculul 
care ne duce la cer. Dragostea fără credinţă nu foloseşte şi este deadreptul 
imposibilă. Fără dragoste, toate celelalte virtuţi nu valorează nimic. Fără 
diragoste, nu sînt cu putinţă: credinţa, contemplarea, cunoaşterea tainelor, 
martiriul, mîntuirea. Dragostea este capul, rădăcina şi mama tuturor bunu
rilor. Ea este chipul ucenicilor Domnului, semnul osebit al slujitorilor lui 
Dumnezeu, mijlocul de recunoaştere al Apostolilor: «Intru aceasta vor cu
noaşte toţi că sînteţi uceri:ci ai mei, dacă veţi avea dragoste între voi» (Ioan 
13, 35). Nu în puterea de a învia morţii, de a curăţi leproşii sau de a alunga 
demonii, ci în dragoste stă semnul recunoaşterii ucenicilor lui Hristos. Unde 
este dragoste, nu Lipseşte n;mic filoz.ofiei 30 ). Sf. Ioan Gură de Aur slăveşte 
dragostea şi prietenia în pagini neuitate. Dragostea are putere mai ma,re de
cit însăşi firea. Li apropie, împacă, armonizează, uneşte nu numai pe cei 
prezenţi, ci şi pe cei absenţi, nu numai pe cei vii, ci şi pe cei vii cu cei morţi. 
Prezenţa dragostei ar face de prisos legile, închisorile, pedepsele, condam
nările, nedreptăţile;ar fi îndepărtate luptele, războaiele, uciderile, păcatele. 
Dragostea e curată de orice întinăciune; ea e ca o alb'nă, care adună şi depo
zitează numai mierea binelui; ea e mai duioasă ca o mamă şi mai bogată ca 
o sfăpînitoare; ea schimbă în bine firea tuturor lucrurilor de care se atinge. 
In oamenii răi, noi trebuie să urîm nu omul, ci fapta sa cea rea, învăţătura 
sa greşită, în deosebi pe diavol care urzeşte întunericul şi rătă,cirea minţii. 
Sf. Pavel este marele maestru al dragostei şi modelul Sf. Ioan. Pavel, cel cu 
sufl.etul de oţel, la toate se putea împotrivi, numai dragostei nu. Nimeni, după 
Domnul, şi Sf. Evanghelist Ioan, n-a cîntat-o şi n-a trăit-o ca el. Teama lui 
cea mare era să nu fie despărţit de dragostea lui Hristos: «Nici îngerii, nici 
începătoriile, nici puterile nu vor putea să ne despartă de dragostea lui 
Hristos» (Romani 8, 38-39). «Chiar dacă ar da cineva totul, dar dragoste 
nu are, nimic nu foloseşte» (I Cor. 13, 3) 31 ). Dragostea este începutul, mijlo
cul ,şi încunum1rea desăvîrşirii. Monahismul şi preoţia sînt expresii culmi
nante ale dragostei de Dumnezeu şi de oameni. Monahii şi preoţii sînt mi
sionarii acestei dragoste în lume. Dragostea crează sentimentul de solida
ritate interumană. 

Dragostea faţă ele om este inima concepţiei hrisos.tomice despre om. 
F~îdî dragoste, toat„ celelalate calităţi şi creaţii ale -omului n-au valoare, pen
tru că nu promovează viaţa şi fericirea. Dragostea ecte viată, este mers îna
inte. este. lumin~î. este zbor spre înălţimi, este biruinţă asup~8 întunericului şi 
asupra morţii. Dragostea trebuie să înflorească în orice om şi în orice situaţie, 
mai ales în împrejur~rile grele. Trebuie să iubim pe orice om, indiferent dacă 
ne este prieten sau duş1rnm, cunoscut sau necunoscut, drept sau păcătos. 
Omul e cel mai preţi-os lucru din cite există în lume, mai valoros decît în
trec1ga luţne. Să imităm pe Dumnezeu care n-are duşmănie, ci numai dra
goste faţ/11 ele om. 

29. Omiliile 13, I; 2, 2 Ia Geneză, Migne, P.G. 53, col. 103, 28. 
30. P. Chrysostomus Baur, op. cit., I, pp. 309-310: Sf. Ioan Gură de Aur, Des

pre neputinţa de a înţelege pe Dumnezeu, 1, 1-2, Migne, P.G. 48, col. 701-702'. 
31. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste şi prietenie, trad. Pr. D. Fecioru, Bu

cureşti 1945, passim. 
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3. LUPTA PENTRU INDREPTAREA STARILOR SOCIALE. 

I. Problema claselor sociale şi a bunurilor materiale. Pr'n realismul său, 
Sf. Ioan Gură de Aur venea în mod necesar în contact cu viaţa socială şi 
economică a credincioşilor săi. In predicile sale pulsează la fiecare pas viaţa 
reală a contemporanilor săi creştini, păgîni, iudei şi eretici. E viaţa cu stig
matele perioadei sclavagiste, adică împărţită în clase 9ntagoniste şi ducînd 
o luptă surdă care nu răbufnea decît rareori, fără rezultate pozitive pentru 
clasele inferioare. Bogaţii de toate categoriile: latifundiari, negustori, ban
cheri, senatori, înalţi dregători, reprezentau numărul cel mai mic, dar produ
ceau suferinţele cele mai mari claselor inferioare. Liberţii, meseriaşii, mun
citorii şi ţăranii independenţi, care alcătuiau clasa medie şi erau într-un nu
măr mare, făceau puntea de trecere la proletariatul antic, aşa numiţii săraci 
de toate categoriile: cei total lipsiţi, sărăciţii de impozite, infirmii, dezertorii, 
bolnavii, sclavii fugiţi, căutătorii de lucru, etc. Această clasă a săracilor re
prezenta un procent destul de ridicat mai ales în oraşele mari. Sf. Ioan Gură 
de Aur ne spune că în Constantinopol erau, pe vremea lui (aproximativ anul 
401), 100.000 de creştini şi 50.000 de săraci. Cîţi săraci trebuie să fie fost la 
Roma, la Antiohia, la Alexand,ria? In fine, clasa sclavilor, care era cea mai 
numeroasă şi cea mai năpăstuită prin condiţiile speciale. care i se creaseră 

• şi de sub care nu putea ieşi. 
Clasa bogaţilor, potrivit sistemului sclavagist, conducea întreaga viaţă 

s-ocială şi economică. Această conducere însemna exploatare pînă la sînge a 
claselor inferioare, împilare pînă la exterminare, dispreţ suveran faţă de 
săraci şi sclavi. Bogaţii trăiau într-un lux şi desmăţ scgndalos. Spre cinstea 
lui, Sf. Ioan Gu'ră de Aur, care era dintr-o familie avută, critică tăios felul 
de viaţă al bogaţilo,r, proprietari de latifundii, de sclavi, de cai, de servi
tori, de palate, care dormeau în paturi de ivoriu, de aur şi de argint, ale că
ror soţii se împodobeau cu inele,_ perle şi vestminte de mătase, care duceau 
o viaţă fără frîu 32 ). Săracii se tîrau într-o viaţă indescriptibilă: goi, ne
mîncaţi ziua şi noaptea, stînd pe paie în anticamere:e porticelor şi ale tem
plelor, în pieţele publice, pe drumuri şi în faţa caselor bogaţilor, cărora .le 
cerşeau o bucată de pîine; cerşetori şi cerşetoare veneau în număr masiv şi 
se aşezau în faţa uşilor bisericilor cerîncl cu insistenţă să fie ajutaţi. Bo
gaţii care aveau dulapurile pline de haine ş·i cămările pline. de alimente sînt· 
aspru mustraţi pentru cîinoşia inimii sau pentru indiferenţa lor. Ei vor da 
socoteală de reaua întrebuinţare a darurilor pe care le-au primit de la Dum
nezeu şi de răspurisul lor că săracii numai simulează lipsurile şi n211oroci
rile lor. Mulţi săraci îşi orbeau copiii pentru a cîştiga, ca cerşetori, o bucată 
de pîine, sau se pretau la tot felul de prestidigitaţii pentru a li se arunca, 
te miri ce, de mîncare. Bogaţii dau, orice pentru distracţiile lor la ci,rc, numai 
pentru Hristos înfometat şi un obol li se părea prea mare 3,3). • 

Era suficientă s-oluţia propusă de Sf. Ioan: milostenia? Se ştie cît de 
mult a luptat el pentru practicarea acestei virtuţi sociale, pe care o reco
manda stăruitor în predicile şi în toate celelalte opere ale sale şi ,pe care o 
considera ca singura armă de uşurare a situaţiei săracilor. Se ştire, de ase
meni, cum el se prezenta pe sine ca ambasador al săracilor: «Viu azi la voi 
ca ambasador şi anume sînt trimis de săracii cetăţii noastre, nu pe bază 

32. Omilia 1, 7 Despre Lazăr, Migne, P.G. 48, col. 972; Omilia 21, 6 la Geneză, 
Migne. P.G. 54, col. 184; Omilia 48, 5-6 la Matei, Migne, P.G. 58. col. 492 şi urm. 

33. Omilia 21, 5, ,Ia I Cor. 
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de hotărîri şi discursuri, ci numai privind la amara lor mizerie» 34). iDar 
apelul stăruitor al preotului sau al arhiepiscopului I,oan la îndurarea boga
ţilor n-avea totdeaui:ia ecoul dorit. Mizeria nu putea fi înlăturată prin acte 
rari şi sporadice de caritate. Uneori Sf. Ioan propune ca cei cu mijloace să-şi 
împartă între ei săracii cetăţii spre a-i întreţine: proporţia ar fi fost un să
rac pentru 50 de cetăţeni. Odată are îndrăzneala să dea ideea vieţii de obşte, 
după modelul comunităţii creştine de la Ierusalim; el invită pe bogaţi să 
pună tot avutul lor la dispoziţia Bisericii, care va da ea, apoi, fiecăruia după 
nevoile sale. Propunerea a întîmpinat murmure şi piroteste serioase şi a ră
mas fără urmări. Biserica iniţiase deja şi, la stăruinţa marelui ierarh, a in
tensificat organizarea asistenţei sociale, în care intra întreţinerea săracilor, 
a bolnavilor, a văduvelor, a fecioarelor, a străinilor, a călătorilor în nevoie, a 
prizonierilor 35). Asistenţa socială organizală de Biserică însemna ceva. 
dar nu era suficientă, fiindcă Sf. Ioan, cu toată această asistenţă bisericească, 
se plînge mereu de aspectele multiple ale mizeriei. El a văzut miezul proble
mei, a dat alarma împotriva inegalităţii sociale şi economice a oamenilor 
vremii sale, dar n-a putut face mai mult în condiţiile perioadei sclavagiste. 

Fără să studieze problema în mod •sistematic, Sf. Ioan Gură de Aur 
şi-a dat seama că inegalitatea socială, exploatarea cumplită a claselor de jos 
şi tot cortegiul de nenorociri legate de epoca sa derivau din inegalitatea 
distribuirii bunurilor materiale între oameni. Această inegalitate era veche; 
ea a apărnt datorită păcatului, în deosebi datorită lăcomiei şi nedreptăţii. 
Dacă fiecare om, zice autorul nostru, ar lua din bunurile materiale ale pă
mîntului numai cît îi este de trebuinţă, n-ar exista bogaţi şi săraci, unii 
avînd mai mult decît le trebuie, iar alţii nici strictul necesar. La început 
Dumnezeu i-a făcut pe toţi egali, nu pe unii bogaţi, iar pe alţii săraci. Apa· 
riţia proprietăţii e un fenomen tardiv, istoric, nu natural. Proprietatea are 
la bază o nedreptate, un furt. Omul nu e piroprietar, ci numai administratorul 
bunurilor materiale. Singurul proprietar este Dumnezeu. 

Aceste idei noi şi revoluţionare pentru secolele IV şi V ale erei noastre, 
n-au avut urmările economice şi sociale pe care ar fi tirebuit să le aibă. Lu
crul nu era posibil în condiţiile perioadţi sclavagiste, cînd clasa conducă
toare, formată din marii proprietari de latifundii şi bancheri, nu îngăduia 
niciun fel de revendicări şi îneca în sînge orice încercaire de insurecţie. Sf. 
Io;;i,n milita pentru gîndurile sale nu cu mijloace politice şi materiale, ci doar 
prin predil'a sa moralizatoare, care, oricît de caldă, vibrantă şi răscolitoare, 
nu determina mobilizări de mase şi răsturnări de situaţii. El însuşi, de alt
fel, nu predica abolirea legilor şi răsturnarea regimului din statul roman. 
Doctrina şi lupta sa socială aveau bază religioasă-morală şi se încadrau în 
idealul vieţii bisericeşti. El preconiza schimbarea societăţii prin schimbarea 
inimii oamenilor. Lucru de mare importanţă, evident, dar greu de realizat, 
pentru că oamenii, de obkei, nu urmează înaltelor idealuri morale, ci intere
selor lor egoiste. 

Aceiaşi atitudine şi, aproximativ, aceleaşi rezultate a avut Sf. Ioan Gură 
de Aur şi în lupta sa contra sclaviei. Deşi în plin creştinism, sclavia continua 
să existe cu toate urmările ei nefaste: dispreţul total al sclavului, exploatarea 
lui oruntă, lipsirea sa de calitatea de persoană, chinurile la care era supus, 
vînzarea lui pe piaţă, neputinţa sa de a se apăra prin legi. Sclavia era legată 
prin nenumărate fire nevăzute de starea economică a imperiului. Sclavii de-

34. Cuvînt despre milostenie, Migne, P.G. 51, col. 2'61. 
35. P. Chrysostomus Baur, op. cit., I, p. 316. 
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puneau cea mai mare muncă în toate ramurile vieţii economice; uşurarea 
condiţiilor loir de viaţă sau eliberarea lor ar fi produs o mare perturbare în 
sistemul vieţii antice. Cu toate acestea, Sf. Ioan Gură de Aur vedea nedrep
tatea şi crima strigătoare împotriva celei mai numeroase, mai harnice şi 
mai productive clase sociale şi dădu alarma. Chiar sclavii din familiile creş
tine, unde atmosfera era mai blîndă, aveau o situaţie legală insuportabilă. 
Biserica şi creştinii bogaţi eliberau deseori sclavi şi-i tratau mai înţelegător 
pe cei ce rămîneau în continuare cu această calitate. Sf. Melania a elroerat 
într-o singură zi 8.000 de sclavi şi sclave. Dar nu toţi creştinii îşi eliberau 
sclavii şi-i tratau cu bunătatea evanghelică recomandată de Biserică. Autorul 
nostru ştie acest lucru. De aceea, el intervine pe lîngă creştini şi mai ales pe 
lîngă creştinele posesoare de sclavi, rugîndu-le să nu-şi mai bată sclavele. 
Evident, sclavii trebuiesc educaţi, dar nu cu biciul şi loviturile de tot felul; 
pedeapsa trebuie dată nu pentru orice greşală, ci numai în caz de păcat. 
.'.:le ştie cum arhiepiscopul loan a depus din treaptă pe un diacon care-şi 
bătuse aşa de tare sclavul numit Eulaliu, încît acesta a murit. Aceste fru
moase sfaturi şi fapte în favoairea celor mai năpăstuiţi oameni ai lumii vechi, 
aveau mare semnificaţie şi erau un serios pas înainte pe calea viitoarelor 
dezrobiri, dar prin aceasta nu se rezolva, în sec. IV, situaţia sclavilor. 

2. Preţuirea muncii şi a muncitorilor. Sf. Ioan Gură de Aur este actual 
şi prin atitudinea pe care el o are faţă de muncă. El are cultul muncii, ori
care ar fi aceasta. El însuşi mare muncitor cu mintea şi adînc cunoscător 
al realităţii, preţuieşte munca în chip cu totul deosebit. Munca, zice el, este 
mscrisă în însăşi natura omului, ea e funcţiunea principală a vieţii. Munca 
face bine şi trupului şi sufletului. Lenea înţepeneşte organele şi aduce slă
birea puterilor. Munca este o filozofie care curăţă şi întăreşte inima; ea este 
chiar «cea mai bună filozofie», căci muncitorul nu primeşte nimic de prisos 
sub niciun raport. Tăranilor nu le e ruşine de muncă, ci le e ruşine de trîndă
vie, punct ·de plecare al păcatului 3 ti-). Sf. Ioan tratează cu dragoste toate 
felurile de muncă: agricultura, ţesătoiria, arhitectura, cismăria, vopsitoria, 
fierăria, lemnăria, facerea de corturi, pescuitul etc. Creştinii sînt urmaşii 
lui Hristos, care a crescut în cas_a teslarului Iosif şi sînt urmaşii Aposto
lilor care au practicat munci manuale, în deosebi pescuitul. Se cuvine, 
deci, ca ei să aprecieze munca, şi în deosebi munca manuală, oricare ar fi 
aceasta. Creştinii recrutaţi dintre păgînii bogaţi sau moştenitori de averi 
întinse nu se puteau scutura uşor de mentalitc:1.tea înrădăcinată care dispre
ţuia munca sub pretext că aceasta era pentru sclavi, nu pentru oamenii li
beri. Preţuirea muncii de către Sf. Ioan Gură de Aur surprindea şi chiar scan
daliza pe mulţi. El însă nu s-a lăsat intimidat şi a continuat să desvolte tema 
muncii pe toate tonuirile posibile. El îşi dădea bine seama că fără produsele 
muncii claselor de jos nu putea nimeni să trăiască, în primul rînd clasa de 
sus, lacomă şi trîndavă. Această clasă exploaia la sînge pe muncitori. Epui
zaţi de muncă, de frig sau de căldură, de lipsuri, de veghe, muncitorii se 
întorceau, la sfîrşitul perioadei de lucru, cu mîinile goale, ba şi urmăriţi de 
agenţii intratabili ai fiscului. Condiţiile lor de viaţă erau intolerabile. Şi, 
totuşi, ei trebuiau să trăiască, fiindcă fără ei nu puteau trăi exploatatorii. 
Intr-o frumoasă paralelă între un oraş locuit numai de bogaţi şi altul locuit 
numai de săraci, adică de muncitori, Sf. Ioan relevă, printr-o analiză adîncă ______ _; 

36. Omilia 25, S la Faptele Apostolilor, Migne, P.G. 60, col. 257-258; Omilia 
5, 6 la I Cor., Migne, P.G. 61, col. 46; Omilia 19, 1, Despre statui, Migne, P. G. 
49, col. 187 şi urm. 
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şi perspicace, că ornşul bogaţilor nu poate trăi fără muncitori, pe cînd ora
şul muncftorilor poate trăi fără bogaţi 37 ). E una dintre cele mai originale, 
mai îndrăsneţe şi mai avansate idei ale autorului nostru, pentru vremea sa. 
Refuzul muncitorilor de tot felul de a lucra ar însemna pieirea bogaţilor şi, 
în general, a celor ce nu muncesc. 

Munca are un rol pedagogic, social şi soteriologic. Dumnezeu a dat 
omului munca încă de la început, l-a înjugat cu ea, nu ca să-l pedepsească, 
ci ca să-l îndrepte. Adam a fost izgonit din rai pentru că nu mai muncea, iar 
Pavel a fost răpit în rai şi ridicat pînă la al treialea cer, fiindcă ducea o viaţă 
plină de muncă (2 Cor. 11, 27). Munca asigură, deci, împărăţia cerurilor, 
adică mîntuiirea. Somnul dulce, liniştea, desfătarea şi sănătatea sînt roadele 
muncii. Bogaţii sînt aproape întotdeauna bolnavi pentru că nu muncesc, pe 
cînd săracii n-au timp să se îmbolnăvească de atîta muncă. Au şi ei o desfă
tare de pe urma muncii: somnul fără vise, după cuvîntul lui Solomon: «E 
plăcut somnul pentru slugă, fie că a mîncat mult, fie că a mîncat puţin» 
(Eclesiast 5, 11) 38 ). Munca are un rol profilactic împotriva păcatului. Nu 
munca, ci păcatul este de ruşine, fiindcă el provine din trîndăvie. Munca este 
pentru firea omenească ceea ce este frîul pentrn cal. Prin muncă se procură 
cele necesare traiului şi pot fi ajutaţi cei care nu pot munci. Sf. Ioan citează 
ca modele în această privinţă pe Sf. Pavel, pe furnică şi pe albină. Adevă
rata muncă nu este egoistă, ci socială. Noi nu muncim numai pentru intere
sul propriu, ci şi pentru interesul şi folosul comun. Albina e o vietate admi
rată nu numai fiindcă lucrează, ci şi fiindcă lucrează pentru alţii; e aşa de 
mare diferenţa între munca albinii şi munca păianjenului! 39 ). Se cuvine ca 
munca să fie împreunată cu rugăciunea. 

Sf. Ioan Gură de Aur este printre cei dintîi gînditori care socotesc că 
în procesul de producţie nu aurul, ci munca e cel mai serios factor. El a cerut 
stăruitor calificarea profesională în muncă şi a demonstrat cu argumente 
puternice independenţa muncitorilor faţă de celelalte clase sociale. El a luptat 
conştient, sistematic şi dîrz împotriva concepţiei sclavagiste despre muncă, 
dispreţuită ca fiind ocupaţia prnprie sclavilor. El a invocat toate argumentele 
pentru înobilarea şi aureolarea muncii: utilitatea ei directă, rolul ei educativ, 
rolul ei social, rolul ei soteriologic. Dumnezeu munceşte, Fiul său munceşte, 
animalele muncesc, firea întreagă e prinsă în lanţul muncii, viaţa însăşi este 
o serie de acte de muncă. Se cuvine, deci, ca şi oamenii să se integreze în 
acest lanţ al muncii generale. Munca în sine e un act generos, nu egoist; 
ea trebuie să-şi împartă roadele la cît mai mulţi. 

3. Bunurile păcii. Sf. _Ioan Gură de Aur şi-a asigurat o actualitate per
manentă prin rîvna lui neobosită pentru pace. Puţini sînt creştinii din pri
mele veacuri care să-l egaleze în această privinţă. Preocuparea lui pentru 
p;:,ce pleca atît din principiul dragostei şi păcii care stă la temelia creştinis
mului, cît şi din nevoia general omenească de pace. Biserica însăşi era de
seori hărţuită nu numai de certurile cu ereticii şi cu schismaticii, ci şi de 
neînţelegerile dintre propriii ei fii. Sf. Ioan a fost, personal, mai ales în pe
rioada episcopatului său, victima a nenumărate intrigi şi duşmănii, care-l 
afectau mult şi care, pînă la urmă, i-au luat şi viaţa. 

Pacea e fruntea bunurilor, legătura tuturor bunurilor, mama tuturor bu-
nurilor. Ea e siguranţa oamenilor şi ne garantează favorurile dumneze-

37. Omilia 34, 4-5 la I Cor., Migne, P.G. 61, col. 292-293. 
38. Omilia 2 Despre statui, 8. 
39. Omilia 12 Despre statui, 2. 
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eşti 40 ). Pacea îşi are originea în Dumnezeu, pentru că Dumnezeu însuşi e 
paoe. Cînd Domnul salută de trei ori pe Ucenicii Săi cu salutul «Pace vouă» 
(Ioan 20, 19, 29, 26), El oferă din Insăşi Sfinta Treime darul complet al 
păcii. Hristos a venit în lume ca să aducă pace, ca să unească pe cele ce
reşti cu cele pămînteşti, ca să pună capăt războiului vechi, ca să mîntuiască 
lumea. El a suferit pentru pace, a fost răstignit pentru pace, a fost înmor
mîntat pentru pace. El ne-a lăsat pacea ca moştenire, ne-a dat-o ca pe un 
zid al Bisericii, ne-a aşezat-o ca un scut şi sabie împotriva diavolului, a 
statornicit-o ca pe un port Eniştit pentru credincioşi, ca pe o împăcare cu 
Dumnezeu şi ca pe o iertare a păcatelor 41 ). Aceste efecte ale păcii transformă 
pe oameni în rîvnitori ai virtuţilor. Pacea permite desvoltarea culturii şi a 
bunurilor materiale şi mon_1le de tot felul; ea îşi atrage admiraţie mai mult 
decît desăvîrşirea, căci pacea e mai mare dedt desăvîrşirea. Niciun bun nu 
se poate compara cu bunul păcii. Creştinul adevărat răspîndeşte pacea în 
toate direcţiile, el nu poate trăi şi lucra decît în atmosferă de pace, fie că 
se duce la Biserică, fie că se roagă, fie că salută, fie că aduce darul său la 
altar. Prin aceasta el arată că dragostea e mai mare decît toate virtuţile. 

Specificul păcii hrisostomice este că ea trebue să fie întîi sufletească şi 
sinceră. Ce-ţi foloseşte, zice Sf. Ioan, că toată lumea e în pace, dacă tu 
te războieşti cu tine însuţi? Sinceritatea e însuşirrea principală a adevăratei 
păci. Sf. Ioan a fost el însuşi victimă a păcii simulate de către Teofil al 
Alexandriei, Severian de Gabala şi alţii. Pacea falsă a fost practicată de 
Iuda faţă de Mîntuitorul. Sf. Ioan pune în gura Mîntuitorului aceste cuvinte 
faţă de Iuda: «Prietene, ... dece mă mîngîi cu cuvîntul, dar mă loveşti cu 
fapta?» In al doilea rînd, pacea trebuie sprijinită spre a deveni un bun co
mun al oamenilor de pretutindeni. Cuvintele Mîntuitorului: «Fericiţi făcătorii 
de pace, că aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» sînt un îndemn de a 
răspîndi pacea în toată lumea şi în acelaşi timp o apreciere superlativă a 
acestei lucrări: pacea e un aşa de mare bun, încît cei care o fac sînt numiţi 
fiii lui Dumnezeu 42 ). Calificativul de «fii ai lui Dumnezeu» asigură mîntui
rea celor care-I poartă. A răspîndi pacea înseamnă, aşa dar, a lucra pentru 
mîntuire, pentru mîntuirea ta şi pentru mîntuirea celor pe care i-ai convins 
să trăiască în pace. Operă minunată pentru ·credincioşi şi utilă pentru ne
credincioşi. In al tireilea rînd, pacea adevărată are la bază viaţa de obşte 
care exclude neînţelegerile şi certurile proprii vieţii individuale 43 ). Modelul 
vieţii de obşte e comunitatea creştină de la Ierusalim. 

Autorul nostru a fost un luptător sincer şi devotat pentru pace. El a 
reuşit să creeze în mediul său, Ia Antiohia şi Constantinopol, o atmosferă 
favorabilă păcii. Pentru el pacea însemna dragoste şi solidaritatea tuturor 
in dragoste. Pacea ÎŞ! are rădăcina în Dumnezeu şi în sufletul omului. Pacea 
exterioară e un cuvînt gol fără pacea interioară. Adevărata pace creşte din 
interior către exterior şi se impune nu prin silă, ci prin convingere. Numai 
aşa ea îşi poate îndeplini misiunea ei pedagogică, soteriologică şi aducătoare 
de fericire generală. 

40. Omilia Ja Psa!lmul 127, -1, Migne, P.G. 55, col. 370; Omilia 3 la Coloseni, 
Migne, P.G. 62, col. 32'2; Omilia 2 la II Cor., 8, Migne, P.G. 61, col. 403. 

41. Omilia 8 la Coloseni, Migne, P.G. 62, col. 334-335; Omilia la Inăltarea Dom
nului, 5, ed. G. Bareille, VI, p. 573; OmiJ.ia 30 Ia II Cor., Migne, P.G. 6i, col. 606· 
Omilie cu prilejul primirii lui Severian, Migne, P.G. 52, col. 42'5-426. ' 

42. Omilia 3 la Coloseni, Migne, P.G. 62, col. 322. 
43. Omilia 12 la Timotei, 4, Migne, P.G. 62, col. 564. 
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CONCLUZII. 

Aniversarea a 16 veacuri de Ia naşterea Sf. Ioan Gură de Aur ne-a prri
Iejuit constatarea că el a profesat şi practicat pirincipii de mare actualitate. 

l. Lucrarea sa de slujitor, păstor şi predicator al Bisericii s-a desfăşurat 
cu atîta rîvnă, pricepere, adîncime şi cunoaştere a oamenilor şi a situaţiilor, 
i'ncît ea a lăsat urme neşterse în sufletele contemporanilor şi s-a transmis 
veawrilor următoare ca model clasic pentru preoţii creştini de pretutindeni. 
Preoţia hrisostornică e una din cele mai ÎQalte preoţii din cîte s-au realizat 
în istoria creştinismului. Principiile acestei preoţii sînt trasate cu mînă de 
maestru în tratatul său Despre preoţie, iar aplicarea lor se arată în celelalte 
opere ale sale şi mai ales în evenimentele mici şi mari ale vieţii sale. Nici o 
contradicţie între teorie şi practică. Munca, rugăciunea, smerenia şi jertfa sa 
trebuie să fie mustrare şi îndemn penlru atî(ia dintre preoţii zilelor noastre. 
Prospeţimea sufletului, zborul inimii, bucuria misiunii, verificarea continuă 
a instrumentelor de lucru, pregătirea din ce în ce mai înaltă, autocontrolul 
sever, conştiinţa datoriei, legătura cu credincioşii, dreptatea ireproşabilă, ca
racterul linear, iată cîteva din trăsăturile actuale ale vieţii şi operei Sf. Ioan 
Gură de Aur şi care luminează, inviorează şi înalţă propria noastră preoţie. 

2. Dacă preoţia Sf. Ioan s-a realizat, istoriceşte, la maximum, este pen
tru că el a iubit la maximum pe om şi pe Dumnezeu. Dragostea sa de om, 
mai ales de omul năpăstuit, persecutat, dispreţuit şi în mizerie, n-a cunos
cut margini. E.1 n-a pus condiţii în dragostea sa, ci a ajutat pe toţi deopo
trivă, cu cuvîntul şi fapta. Omul este nu numai chipul lui Dumnezeu, ci In
suşi Hristos. Oamenii devenind toţi Hristos, ei trebuie să se trateze unii pe 
alţii ca atare, adică să se respecte şi să se iubească, aşa cum i-a respectat 
şi i-a iubit Hristos. Dragostea hrisostomică de om n-a fost poetică sau numa1 
programatică, ci reală, caldă, p,ractică. Nu era o dragoste filtrată, alambicată 
şi subţiată prin speculaţii, ci o dragoste ·care se revărsa în valuri, aprinzînd 
totul în drumul ei. Omul hrisostomic nu se măsoară după criteriile omului 
păgîn: rasă, avere, clasă socială, ci după capacitatea de a practica virrtutea 
pînă Ia asemănarea cu Dumnezeu. Cea mai înaltă virtute a omului este mi
lostenia. Omul trebuie apărat de dispreţ, de suferinţă şi de moarte cu orice 
preţ. Nimic nu egalează un om, chiar lumea toată. 

3. Sfîntul Ioan Gură de Aur a fost unul dintre episcopii cei mai iubiţi de 
oredincioşii lor. Credincioşii Sf. Ioan apreciau la dreaptă măsură dragostea 
caldă a ierarhului lor pentru ei. Aprecierea lor s-a arătat mai ales cu prilejul 
sinodului de la Stejar şi al primului exil al păstorului lor. Istoricii Sacrat şi 
Sozomen ne relatează cum poporul drept-credincios îndată ce a aflat că Sf. 
Ioan a fost depus şi exilat, s-a răsculat atît împotriva sinodului - în deosebi 
împotriva lui Teofil al Alexandriei şi a lui Severian de Gabala - cît şi îm
potriva împăratului, care dispusese deportarea arhiepiscopului. Furia cres
cîndă a poporului a obligat pe împărat să recheme pe Sf. Ioan carre a şi fost 
readus în capitală de către eunucul Brison. Poporul arzînd de dorinţa de a-l 
vedea şi de a-I auzi vorbind, i-a ieşit înainte cu cîntări şi cu lumînări aprinse 
şi l-a condus la biserică unde el l-a binecuvîntat şi i-a ţinut un cuvînt 4<4). 

Aşa ştiau mulţimile de credincioşi să recompenseze pe cel carre le purtase 
cu atîta dragoste grija de 5Uflet şi chiar de lipsurile lor materiale. Această 
dragoste a credincioşilor pentru el era mare şi la Antiohia, unde el tratase 

44. Socrate, Istoria bisericească, 6, 16, Migne, P.G. 67, col. 712 BC, 713 AB; 
Sozomen, Istoria bisericească, 8, 18, Migne, P.G. 67, col. 1561 BCD, 1564 AB. 
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cu atîta tact şi dragoste cazul dărîmării statuilor imperiale. Prietenii Sftn
tului Ioan, aşa numiţii ioaniţi, i-au păstrat mulţi ani, după moartea lui, o 
dragoste şi un devotament neclintit. 

4. Critica pe care Sf. Ioan a făcut-o oamenilor şi societăţii timpului 
său a fost una dintre cele mai severe şi răsunătoare. Această critică, deter
minată de intolerabila stare morală şi socială a epocii sclavagiste, era di
rectă, realistă, usturătoare. Mînuită cu inteligenţă şi talent, uneori şi cu 
indignare, ea urmărea îndreptarea situaţiilor pe calea persuasiunii, a orien
tării spre marile valori morale. Arma principală a acestei critici era dialec
tica cu toate infinitele ei mijloace şi nuanţe. Rezultatele acestei critici au 
fost mici în rnport cu amploarea şi scopurile urmărite de ea, pentru că 
duhul apostolic al vechilor comunităţi creştine era pe cale de dispariţie, iar 
noua societate .creştină se lăsa furată de cele ale lumii. Sf. Ioan erra con
ştient de starea de hotar între două lumi a societăţii timpului său şi da alar
ma împotriva negaţiilor şi a pogo,rămintelor creştine de pe acest hotar. Idea
lul său pentru marile mulţimi de credincioşi era stilul vieţii comunităţii de 
,a Ierusalim; pentru cei ce voiau desăvîrşirea, idealul era monahismul. Cri
tica sa i-a făcut mulţi duşmani, care, pînă la urmă, l-au doborît, dar noble
ţea atitudinii sale iese cu atît mai mult în evidenţă. Critica sa a fost tot
-deauna echilibrată de autocritică. 

5. Autorul nostru a pus net toate problemele sociale legate de timpul 
-său: nedreapta distribuire a bunurilor economice, raportul claselor sociale 
- bogaţi, săraci, sclavi, - rolul şi valoairea muncii, sensul şi valoarea păcii. 
In toate aceste probleme el a lucrat cu doctrina evanghelică şi cu o clar
viziune excepţională. Soluţiile lui: combaterea exploatării omului de către 
om, egalitatea tuturor oamenilor, distribuirea egală a bunurilor, preţuirea 
muncii şi a muncitorilor, militarea pentru o viaţă de obşte şi pentru pace 
sînt actuale şi astăzi. Vederile şi soluţiile lui înaintate au baze evanghelice. 
Ele erau foarte îndrăzneţe pentru mediul şi climatul social al secolelor IV 
şi V ale erei noastre. 

6. Stilul vieţii şi operelor Sf. Ioan Gură de Aur a fost un stil clasic. 
Viaţa sa de muncă, de sfinţenie, de renunţări şi jertfe a fost încununată cu 
martiriul, ca aceea a Apostolilor şi a marilor misionari ai creştinismului. 
Energia lui neînfrîntă, curajul lui nezdruncinat, dragostea mistuitoare de 
oameni, viziunea lui clară în viitor, lupta lui neobosită pentru acest viitor 
fac din el un exemplu nepieritor pentru noi. Gîndirea sa realistă, stilul său 
armonios ca al unei chitare ionice, talentul său captivant şi viu, îl impun 
pentru totdeauna literaturii creştine şi universale. 
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UNITATE ŞI VARlETATE 
ÎN CULTUL LITURGIC AL 
BISERICILOR ORTODOXE 

AUTOCEFALE 
Cu toate că problema deosebirilor în practica de cult a diferitelor Bi

serici ortodoxe n-a fost înscrisă de la început pe ordinea de zi a Conferinţei 
Bisericeşti Interortodoxe care a avut loc la Moscova în iulie 1948, totuşi ea 
a fost pusă în chip incidental. Intr-adevăr, la şedinţa din 15 iulie 1948 a 
Comisiei însărcinată cu studiul Calendarului Ia acea Conferinţă, delegaţia 
Bisericii Sîrbe a prezentat, prin Arhipescopul Veniamin, referatul intitulat 
Deosebirile în cult şi în rituri dintre diferitele Biserici Ortodoxe, din care 
spicuim următoarele: 1 ) 

!Delegaţia Bisei"icii Ortodoxe Slrbe, preocupată să contribuie la stabi-
1:rea uniformităţii în cult, supune Conferinţei Iniîistătătorilor Bisericii Orto
doxe, spre cercetare şi concluzii, unele nepotriviri observate de ea în textele 
liturghierelor arhiereşti ortodoxe, editate în ultimii I 50 ani, nepotriviri din 
care decurg multe deosebiri în practica riturilor şi a ceremoniilor folosite 
în cult de către diverse Biserici Ortodoxe. 

1. Astfel, multe deosebiri se observă în ritul hirotoniei de episcop. După 
practica folosită în Bisericile Sîrbă şi Bulgară, de acord cu cea din Biserica 
Rusiei meridionale, hirotonia de arhiereu e precedată de ritul înconjurării 
Sfintei Mese cu candidatul la hirotonie, însoţită de cîntarea troparelor irespec
tive ( «Sfinţilor Mucenici...» şi celelalte), aşa cum se procedează şi la hiro
tonia de diacon şi cea de preot 2 ). 

Sînt însă Biserici Ortodoxe (sau părţi din unele Biserici Ortodoxe) în 
care ceremonia înconjurării Sfintei Mese este omisă Ia hirotonia de arhie-
reu 3). • 

2. O altă diferenţă în practica slujbelor arhiereşti este în întrebuinţarea 
omoforului mic de către arhiereu Ia Liturghie. Astfel, Ia greci, sîrbi şi Ia 
bulgari, arhiereul primeşte Cinstitele Daruri şi rosteşte formulele de pome
nire din timpul Vohodului Mare, avînd omoforul mic pe umeri; omoforul se 
ridică îndată după depunerea Cinstitelor Daruri pe Sfînta Masă (sau după 
cădirea lor). După arhieraticonul slavon aflat azi în uz în Biserica Rusă, 
precum şi după vechile liturghiere slave (ca de exemplu cel cunoscut sub 
numele de «Liturghierul de Ia Srboul», din sec. XVII), arhiereului i se ia 
omoforul de pe umeri după ce a scos miride la Proscomidie. şi stă deci între 
uşile împărăteşti fără omofor, cînd pirimeşte Cinstitele Daruri; omoforul i 

1. Vezi Actes de la Conference des Chefs et des Bepresentants des Egllses Or
thodoxes Autocephales reunis a 1\Ioscou. .. , 8-18 Juillet 1948, vol. II, Moscou 1952, pp. 
861 sq. 

2. Această practicii, e folosită şi .1n Biserica Rom1nească. 
3. O astfel de rinduială se află tipărită şi în Arhieraticonul romînesc, în dout\ 

variante, dintre care una mai scurtă, iar a doua mai desvoltată (vezi Arhieraticon 
cuprinzînd rînduielile tuturor hirotesiilor şi hirotoniilor, ed. III-a a Sf. Sinod, Bucureşti 
1926, pp. 17-19 şi 20-22). , 
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se pune din nou numai în momentul sfinţirii Darurilor. Aceasta era prac
tica obişnuită la Chişinău, unde Arhiepiscopul Veniamin şi-a făcut studiile 
la seminar şi unde a fost multă vreme ipodiacon la catedrala de acolo 4). 

Referatul Arhiepiscopului Veniamin se pronunţă, bineînţeles, în favoa
rea practicii skbeşti. 

3. A treia diferenţă, de mai puţină importanţă, menţionată de Arhiepis
copul Veniamin în practica slujirii arhiereşti, este în legătură cu textul şi 
ritualul rugăciunii «Doamne, Doamne, caută din cer şi vezi...», etc., pe care 
o rosteşte arhiereul la Liturghie, în timpul cîntării «Sfinte Dumnezeule». In 
practica Bisericilor Greceşti, Sîrbeşti şi Bulgare, această rugăciune se pro
nunţă de trei ori, în chipul următor: 

prima dată: «Doamne, Doamne, caută din cer şi vezi şi cercetează via 
aceasta ... », etc.; 

a doua oară: «Caută din cer, Dumnezeule, şi vezi şi cercetează ... », etc.; 
a treia oară: «Doamne, Doamne, caută din cer şi vezi...», etc. (ca prima 

dată). In timpul acesta arhiereul ţine în dreapta tricherul, iar în stînga 
dicherul. 

In Liturghierul ruso-slav, această rugăciune începe astfel: «Caută din 
cer, Dumnezeule, şi vezi ... », etc. şi se pronunţă o singură dată, airhiereul 
avînd în dreapta dicherul, iar în stînga crucea 5 ). 

4. La slujba arhierească, după practica Bisericii Ruse, arhiereul face că
direa de după intrarea cu Evanghelia ţinînd în stînga dicherul 6-), pe dnd 
după practica Bisericii Strbeşti şi a celei Greceşti dicherul şi tricherul le 
poartă diaconii, iar arhiereul ţine în stînga cîrja, pe care o primeşte cînd iese 
din Sfîntul Altar 7). 

5. Nu există nicăieri indicaţii precise pentru folosirea mantiei episco
pale, atunci cînd arhiereul asistă la slujbă, fără să slujească. După uzul din 
Biserica Sîrbească, din cea Grecească şi din cea Bulgărească, arhiereul în acest 
caz stă în jeţul arhieresc din partea dreaptă a sinului bisericii şi de acolo 
binecuvintează pe credincioşi atunci cînd rosteşte formulele liturgice •care îi 
sînt rezervate, ca de exemplu: Pace tuturor, Mîntuieşte, Dumnezeule, po
porul Tău ... ş.a., indiferent dacă poairtă mantie sau nu 8). La ruşi acest uz 
lipseşte, pentru că nu există în biserici jeţ arhieresc, rezervat episcopilor, 
ci numai amvonul din mijlocul bisericii. 

6. De asemenea, nu există reguli fixe şi uniforme, care să precizeze 
ce veşminte îmbracă arhiereul cînd slujeşte la Utrenie, Litie, parastas sau 
alte ierurgii. In Biserica Rusă şi în cea Sîrbă, la Litie arhiereul îmbracă epi-

4. Aceeaşi rînduială e indicată de liturgiştii ruşi, ca de exemplu Prot. C. Ni
kolski, în Manual pentru studiul Tipicului, p. 62. Tot aşa se practică şi în Biserica 
Romînească (vezi de exemplu Tipicul serviciului arhieresc, tipărit de Episcopul Sil
vestru Bălănescu al Huşilor, Cernica 192'5, pp. 19-2,2. Comp. şi Tipicul arhieresc bi
zantino-slavon la Sfintele Liturghii, 1943, pp. 27-33). 

5. Vezi de exemplu Tipicul arhieresc bizantino-slavon la Sfintele Liturghii, ed. 
cit., pp. 19, 76-77, şi Prot. C. Nikolski, op. cit., p. 402. In practica Bisericii romîneştl, 
rugăciunea menţionată se pronunţă de trei ori la fel, în forma: «Doamne, Doamne, 
caută din cer şi vezi. .» în timp ce arhiereul binecuvintează cu dicherul şi tricherul 
(vezi Tipicul serviciului arhieresc, ed. cit., pp. 16-17). 

6. Vezi de exemplu Prot. C. Nikolski, op. cit., p. 397, şi Tipicul arhieresc bi-
zantino-slavon citat, pp. 16, 76. • 

7. Tot aşa e practica şi în Biserica Romin~ască (vezi Tipicul serviciului arbiP.
resc citat, pp. 16-17). 

8. La fel se procedează şi în Biserica Romînească. 
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trahilul, mantia, omoforul mic şi mitra (inclusiv drja în mînă) 9), pe cînd în 
Biserica Greac~. în Ioc de mitră, arhiereul poartă camilafca cu pancamilafca 
(cucul iul). In Biserica Sîrbească, la parastas, arhiereul îmbracă fie mitra, fie 
pancamilaka şi epitrahilul. . 

7. In referatul său, Arhiepiscopul Veniamin mai menţionează şi unele 
tendinţe de prescurtare a Liturghiei, prin omiterea Fericirilor (înlocuite cu 
troparul Duminicii sau al sărbătorii) şi a ecteniei pentru catehumeni, cum 
se observă de exemplu în unele biserici greceşti. In ceea ce priveşte cîntarea 
Fericirilor, în Biserica Rusă se cîntă numai ve,rsetele Ferkirilor, fără sti
hirile dintre ele. Arhiepiscopul Veniamin admite omiterea ecteniei pentru 
catehumeni, cu condiţia ca lucrul acesta să se facă cu acordul tuturor Biseri
cilor Ortodoxe, pentru a se păstra uniformitatea în această privinţă. 

Spre sfîrşitul referatului său, Arhiepiscopul Veniamin ne aduce la cu
noştinţă că, în cursul anului 1948, Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Sîrbe 
a instituit o comisie care, avînd în vedere pe de o parte nevoia extremă 
care se simte de cărţi de slujbă şi pe de alta nevoia de a proceda la uni
ficarea generală a cultului, a propus Sfîntul ui Sinod următoarele: 

a) Să editeze, în.dală ce va fi posibil, un liturghier şi un evhologhiu cu 
expltcaţiuni în limba sîrbii şi cuprinzînd indicarea precisă a rugăciunilor ce 
1 rebuiesc citite; 

b) Să pregătească editarea unui bun curs de Liturgică, care să cuprin-
dă toate comentariile necesare ale Tipicului; • 

c) Să autorizeze pentru unele sărbători citirea în limba sîrbă a lecturi
lor biblice (Paremii, Apostol şi Evanghelie), limba slavă rămînînd însă mai 
departe limba obligatorie pentru cult; 

d) Să instituie o comisie care să se ocupe de traducerile Sfintei Scrip
turi din limba slavă în limba sîrbă; 

e) Să editeze opera Episcopului Platon Atanascovici intitulată «Evan
gheliile şi Apostolele duminicilor şi ale sărbătorilor», după ce va fi revăzut, 
în prealabil, şi va fi corectat această carte. . 

In încheierea referatului său, Arhiepiscopul Veniamin mai atrage aten
ţia Conferinţei asupra următoarelor chestiuni, în care trebuie luată de ase
menea o măsură de uniformizare: 

I. Practica din unele Biserici Ortodoxe de a administra botezul copiilor 
prin stropire sau prin turnare în loc de scufundare; 

2. Calendarul bisericesc; 
3. Căsătoria a doua a preoţilor; 
4. Purtarea unei haine deosebite de către clerici, în afara serviciilor 

divine (ultimele două chestiuni nu sînt de altfel din domeniul cultului, ci 
interesează disciplina şi viaţa practică a Bisericii). 

In discuţiile care au avut loc după citirea referatului Arhiepiscopului 
Veniamin, arhimandritul Metodie, din partea Bisericii Bulgare, a subliniat 
că problema ddicată este de foarte mare importanţă. Prea Cuv. Sa a mai 
menţionat un caz observat personal şi anume cuvintele finale ale epiclesei 
din Liturghia Sfîntului Ioan: « ... pref ăcîndu-le •cu Duhul Tău cel Sfînt». Aces
te cuvinte, în prima ediţie a liturghierului tipărit de Sinodul Bisericii Bul
gare, erau adifogate şi în epiclesa din Liturghia Sfîntului Vasile, pe cînd tn 
ediţiile mai noi au fost omise. 1După părerea Prea Cuv. Sale, omiterea acea-

9. La fel se procedează şi in Biserica Romineascl!.. 
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sta ar reprezenta o tendinţă greco-filă a editorului respectiv, căci cuvintele 
menţionate nu se pot omite fără prejudiciu asupra sfinţirii Darurilor 10 ). 

Arhiepiscopul rus Filip a precizat că problema, fi:nd destul de compli
cată, nu se poate studia şi rezolva Ia prezenta Conferinţă. Unificarea cul
tului în toate Bisericile Ortodoxe e de dorit, dar pentru aceasta toate Bise
ricile trebuie să studieze problema şi să prezinte, la proxima conferinţă 
similară, propunerile lor în această privinţă, ţinînd seama că unele amănun
te, ca de exemplu suprimarea ecteniei pentru catehumeni, pot fi rezolvate 
de sinoadele locale. 

Mitropolitul Efrem (Georgia) a adăugat că, oricît s-ar tinde Ia unifi
carea cultului, totuşi fiecare Biserică va avea totdeauna particularităţile ei 
naţionale, ceea ce de altfel contribuie mult Ia înfrumuseţarea cultului. 

In sfîrşit. conform sugestiei date de Airhiepiscopul rus Filip şi însuşită 
de arhimandritul Metodie, s-a formulat şi s-a adoptat propunerea ca, în 
.vederea stabilirii uniformităţii în cult, să se ceară fiecărei Biserici să stu
dieze şi să pregătească, pentru o conferinţă apropiată, toate amănuntele în 
legătură cu această chestiune 11 ). 

* 
Precum se vede, majoritatea variantelor rituale dintre diferitele Bise

rici Ortodoxe, semnalate în referatul Arhiepiscopului Veniamin, se limitează 
Ia domeniul slujbelor arhiereşti, pe care I.P. S. Sa îl cunoaşte mai bine, din 
practică. Problema ridicată este însă, aşa cum a remarcat chiar atunci Ar
hiepiscopul rus Filip, mult mai complicată şi mai dificilă decît s-ar părea 
la prima vedere, pentru că asemenea deosebiri şi variante rituale în practica 
liturgică a diferitelor Biserici Ortodoxe sînt de fapt mult mai numeroase, 
atît în domeniul rînduielii Sfintei Liturghii, cit şi acela al rînduielii Sfintelor 
Taine şi ierurgii, al anului bisericesc, al cîntării bisericeşti şi aşa mai de
parte. Inainte de a enumera cîteva din ele, să vedem mai întîi care este, 
pe scurt, originea sau provenienţa şi explicaţia acestor deo~ebiri. 

Incă din secolul al XIII-iea, ritul liturgic bizantin, adică modul constan
tinopolitan de a oficia sfintei~ slujbe, a devenit ritul întregii creştinătăţi or
todoxe; dintre creşflnii răsăriteni, numai eterodocşii, adică monofiziţii şi nes
torienii (sirieni, persani, armeni, etc.) şi-au păstrat ritul lor liturgic propriu. 
Domeniul de extensiune al ritului liturgic bizantin este identic cu acela al 
Ortodoxiei; din limba g,reacă, el a fost tradus succesiv în limbile naţionale 
ale mai tuturor" popoarelor ortodoxe (georgiana în sec. VI, paleo-slava sau 
slavona bisericească în sec. IX, rămasă în uz pînă astăzi la toate popoarele 
ortodoxe de origină slavă, romîna în sec. XVI-XVII, araba la sirienii mel
chiţi în sec. XVII-XVIII, etc.). El a fost păstrat în uz chiar şi la diferitele 
g,rupe de «·uniţi» proveniţi dintre ortodocşi, după aderarea lor Ia uniaţia cu 
Roma, cum au fost de exemplu romînii ortodocşi din Ardeal ( astăzi reve
niţi la unitatea Bisericii). 

Cultul sau ritul liturgic bizantin - acelaşi pe întreg teritoriul de răs
pîndire a Ortodoxiei - reprezintă de fapt cea mai puternică legătură şi ex
presie a unităţii spirituale dintre diferitele Biserici Ortodoxe naţionale şi 
autocefale constituite tn ultimul secol, deosebite între ele ca limbă, conducere 

10. De fapt, aceste cuvinte aparţin eplclesei din Liturghia Sf!ntulul Ioan Gurii 
de . Aur, iar introducr,rea lor în textul epiclesei din Liturghia Sf. Vasile cel Mare 
reprezintă. o interpolare fără rost (pentru amănunte vezi lucrarea noastrl!. Observa
ţiuni şi propuneri pentru o nouă ediţie a Liturghierului romînesc, Bucurei,ti 1945-/46 
( extras din revista «Biserica Ortodoxă. Romină.»), pp. 18-23. ' 

11. Vezi Actes de la Conference ... , vol. li, pp. 367-368. 
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-şi disciplină. Totuşi, uniformitatea acestui rit liturgic nu este absolută pe 
tot înt;nsul Ortodoxiei decît în Hniile lui mari şi esentiale; în amănunte, pu
tem constata destule nepotriviri între diferitele Biserici, precum şi unele va
riante şi dezvoltări locale, regionale sau naţionale. Grelele condiţii politice 
în ca:re au trăit popoarele ortodoxe în vremea dominaţiei turceşti şi care au 
h1greuiat legăturile religioa5e dintre Bisericile Ortodoxe naţionale izolate, 
insuficienta pregătire teologică a clerului de mir, faptul că toate cărţile litur
gice greceşti se tipăresc, pînă spre sfîrşitul secolului trecut, aproape exclu
siv într-un centru apusean şi anume oraşul Veneţia, lipsa unui control oficial 
şi unic al tipăriturilor bisericeşti în trecut, libera dezvoltare în domeniul vieţii 
liturgice a diferitelor Biserici autocefale desprinse rînd pe rînd de sub de
pendenţa şi controlul Patriarhiei Ecumenice, lipsa unui organ panortodox 
care să se ocupe cu rezolvarea chestiunilor de interes comun pentru întreaga 
Ortodoxie şi atîtea altele, sînt cauze care au contribuit ca multe probleme 
ivite în cursul dezvoltării sau evoluţiei fireşti a :ritualului bisericesc să fie 
rezolvate în chip diferit de la o Biserică la alta, după tradiţiile, gusturile, 
concepţiile sau înclinaţiile locale sau naţionale, care nu pot fi identice peste 
tot 12). 

Datorită acestor împrejurări, uniformitatea cultului ortodox - admira
bilă în liniile lui esenţiale - s-a realizat nu atît p:rin decrete sau dispozi
ţiuni oficiale ale conducerii bisericeşti, cum s-a întîmplat în Api.ts, ci apare 
ca rezultatul unei acceptări de bună voie a unei influenţe venite de la un 
centru oarecare, datorită prestigiului misionar, administrativ sau cultural 
al acestuia. Aşa de exemplu, se ştie că, după creştinarea lor, ruşii au adoptat 
:ritul liturg"ic bizantin determinaţi, măcar în parte, de frumuseţea iAegala
bilă a slujbelor oficiate în biserica Sfînta Sofia din Bizanţ, la care delegaţii 
trimişi de ei în acest scop au luat parte. Diferitele diataxe sau rînduieli de 
slujbă (ca de exemplu aceea a Patriarhului Filofei al Constantinopolului din 
sec: XIV), apariţia cărţilor liturgice tipărite (spre sfîrşitul sec. XV) şi, în 
parte, Tipicul,. tn diferitele lui va1riante, precum şi influenta covîrşitoare a 
mînăstirilor atonite - cel mai puternic centru şi focar al vieţii religioase or
todoxe după căderea Constantinopolului sub turci - au întreţinut apoi 
această uniformitate pe întreg teritoriul de extensiune al Ortodoxiei, în mă
sura în ca:re era posibil. 

Atît împrejurările enumerate mai sus, cît şi faptul că, la fondul comun al 
Ortodoxiei, fiecare popor ortodox a adăugat ceva din specificul său etnic la 
formele cultului împrumutat de la Bizanţ, a făcut ca, în cadrul ritului litur
g-ic iniţial uniform, să apară cu timpul şi unele aspecte locale, variante şi 
rlivergente de amănunt proprii şi specifice fiecăreia dintre Bisericile Orto
doxe mai importante. Diferenţele acestea ating mai puţin textul sau formu
larul slujbelor divine şi ceva mai mult ritualul sau ceremonialul rînduielilor 
liturgice, unde practica şi improvizaţia personală a fost mai la largul ei, 
înlesnită de lipsa din cărţile noastre de cult a unor indicaţii sau note de 
tipic, cla:re, complete şi precise, în această privinţă. 

Astfel, dacă ne limităm numai la rînduiala Liturghiei şi numai la Or
todoxia de limbă greacă (Patriarhatul Constantinopolului, Patriarhatul An
tiohiei, Patriarhatul Alexandriei şi cel al Ierusalimului), putem deosebi trei 
g,rupe regionale, după cele trei mari Patriarhate răsăritene: 

12. Comp. Iv. Goschef, Die Revision der llturgischen Texte und die heutige ll
turgische Gesetzgebung der orthodoxen Kirche, în Proces-Verbaux du Premier Con
gres de Tbeologie Orthodoxe, Athenes 1939, p. 324 şi urm. 
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a) grupa constantinopolitană, avînd ca model Marea Biserică (cate
drala Patriarhiei Ernmenice) din Constantinopol) şi ca ediţie normativă 
Ieraticon-ul (Liturghierul) editat de Patriarhia Ecumenică Ia Constantino
pol în anul 1895, care continuă, cu puţine retuşări, vechea tradiţie a manu
scriselor liturgice atonite şi a evhologhiilor tipărite la Veneţia; 

b) grupa alexandrină (egipteană), reprezentată odinioară de manu
scrisele sinaite iar azi de liturghierele tipărite la Tripolis; 

c) grupa ierusalimiteană (palestineană), reprezentată de manuscrisele 
din mînăstiirile palestiniene (Sf. Sava, Sf. Mormînt, ş.a.), de vechiul tipic 
numit cel mare sau al Sfîntului Sava, iar azi de liturghierul tipărit Ia Ieru
~alim în 1908 (sub îngrijirea Patriarhului Damian I), valabil şi pentru 
grecii din cuprinsul Patriarhatului Antk>hiei şi avînd un tipic propriu, deo
sebit de cel al Marii Biserici din Constantinopol ( ... 'X.atti t-i]v tom'X.~\I Ol!Xtcit~tY 

t~ ~ €'X.'X.Aljcrta~ • lepoa-oA6fLroV), 
La aeestea mai putem adăuga şi o a patira grupă: aceea a grecilor din 

cuprinsul statului grecesc de azi, la care ultimele ediţii ale liturghierului 
( Atena 1924 şi 1928) au notele de tipic redactate într-o formă cu totul aparte, 
inaugurată de altfel încă de la primele ediţii de Atena, din secolul trecut. 

Nu mai punem la socoteală grupul mînăstirilor basiliene de rit grecesc 
de la Grottaferrata (lîngă Roma), care se apropie mai mult de grupul con
stantinopolitan, dar prezintă şi unele sensibile influenţe latine, care se re
flectă în ediţiile tipărite la Roma, pentru uzul uniţilor şi al italo-grecilor, în
cepînd de la 1754 încoace. 

Dacă luăm acum în consideraţie şi restul lumii ortodoxe, observăm că 
sînt şi mai numeroase şi mai sensibile deosebirile care despart Bisericile Or
todoxe naţionale în trei grupuri, după cele trei limbi liturgice principale în
trebuiunţate în ritul bizantip: cea greacă de o parte, cea slavă de alta şi cea 
romînească de alta. 

Cărţile liturgice ale popoarelor ortodoxe din grupul slav (ruşi, bulgari, 
sîrbi, ruteni, cehi, polonezi, etc.) reprezintă, incontestabil, o copie destul de 
fidelă a celor greceşti, după care au fost traduse. Ele au trebuit însă să con
semneze şi să consacre, cu timpul, şi unele dezvoltări sau particularităţi cu 
caracter local, regional sau naţional. Cu deosebire Mineiele s-au resimţit de 
aceste influenţe, prin adăogirea în ele a cultului şi a slujbelor unor Sfinţi na
ţionali, despre care vom vorbi ceva mai departe. 

Cit priveşte cărţile romîneşti de slujbă, ele reproduc, de a,semenea, des
tul de fidel, originalele greceşti după care au fost traduse, dar poartă şi 
urmele unei duble influenţe slave: una moştenită din vechile cărţi de slujbă 
de limbă paleo-slavă, care au fost în uz la noi atît timp cit în bisericile romî
neşti s-a slujit în slavoneşte (adică pînă la sfîrşitul secolului al XVII-iea şi 
începutul secolului al XVIII-iea) şi care au servit în parte traducătorilor ca 
originale, aiături de cele greceşti, iar alta venită ulterior, de la Biser;, 
Rusească. Marele popor rus nu ,s-a mulţumit doar să primească neschimba 1 

cultul bizantin, a căruia splendoare fusese determinantă pentru ei în adopta
rea creştinismului sub forma ortodoxă, ci i-a adăugat şi ceva din geniul spe
cific al evlaviei ruse, prin dezvoltarea unor amănunte de ritual şi prin sporirea 
şi accentuarea pompei, a fastului şi a strălucirii în săvîrşirea sfintelor slujbe. 
Unele din aceste dezvoltări şi particularităţi ale cultului Bisericii Ruseşti ,s-au 
transmis apoi şi în practica ,sau chiar în cărţile noastre de slujbă, prin in
termediul ediţiilor tipărite la laşi, Neamţu şi Chişinău. 
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Aşa se face că în cultul Bisericii noastre aflăm unele puncte comune cu 
al celei ruseşti, după cum sînt şi alte puncte comune cu al celei gireceşti; pe 
lingă a,cestea, cultul Bisericii noastre, ca şi al fiecărei Biserici Ortodoxe în 
parte, prezintă şi unele particularităţi naţionale sau locale, adică amănunte 
care îi sînt proprii şi prin care se deosebeşte de al ,cel-orlalte Biserici Orto
doxe. Un inventa,r complet al tuturor ac-estor deosebiri este greu de făcut; 
vom ,semnala aici numai pe unele mai importante şi mai cunoscute, din di
feritele domenii sau sectoare ale cultului. 

I. Astfel, începînd cu sinaxarul, adică lista Sfinţilor sărbătoriţi în ,cursul 
anului bisericesc, toate popoarele ortodoxe cinstesc un număr de Sfinţi care 
aparţin întregii Ortodoxii, fond comun moştenit din epoca ecumenicităţii 
Bisericii; dar atît grecii cît şi popoarele ortodoxe de limbă slavă au îmbogăţit 
ulterior acest tezaur, prin adăugarea treptată în cultul şi în calendarul lor 
a unor Sfinţi naţionali, a căror cinstire a rămas locală, adică limitată la gra
niţele Bisericii respective, ia,r uneori numai la o parte din teritoriul ei. 

I. De exemplu, în Biserka Grecească, după schisma cea mare, au fost 
canonizaţi, adică trecuţi în catalogul Sfinţilor şi cinstiţi ca atare, pentru 
merite religioase sau chiar naţionale, împăraţi ca: Ioan Vatatzes (t 1254), 
Manm·l Paleologu (t 1425) şi împărăteasa Teodora, din sec. XIII; ierarhi şi 
teologi, mari luptători pentru cauza Ortodoxi,ei, ca Mikopolitul Marcu Eu
genk al Efesuluin din sec. XIV (canonizat în 1734, printr-un decret al Pa
tria,hului Serafim I); călugări, pustnici şi asceţi (mai ales atoniţi), venera
bili, prin viaţa lor sfîntă, şi mai ales neo-martiri din epoca modernă, marti
r:zaţi de turci, vreo 126 la număr; şirul lor se încheie cu Patriarhul Grigore 
I/ al Constantinopolului, spînzurat de turci în ziua ele Paşti a anului 1821 
pentru participare la «rebeliunea» grecească şi canonizat de Sinodul Bise
ricii Greceşti ţinut la Atena în anul 1921, cu ocazia aniversării morţii lui, 
ca erou naţional şi luptător pentru cauza independenţii greceşti. 

Unii dintre aceştia au fost înscrişi în calendarul Sfinţilor printr-o sim
plă menţiune a numelui, a datei şi a felului muceniciei, în Mineie, la sinaxa
rul zilei respective din rînduiala Utreniei; mulţi însă se bucură de un ade
vărat cult, fie local, fie generalizat în toată Biserica Grecească, alcătuindu-se 
în cinstea lor dntări şi slujbe speciale ( acol uthiae), care s-au tipărit la în
ceput în filade (broşuri) aparte şi dintre care unele au fost încadrate cu tim
pul în slujba zilei respective din Mineie 13 ). 

2. In Biserica Rusească, Sfinţii naţionali ocupă un loc important în ca
lendarul şi în pietatea credincioşilor. Astfel, sinoadele ţinute la Moscova în 
1547 şi 1549, sub Mitropolitul Macarie al Moscovei şi ţarul Ivan IV, au 
alcătuit o listă de 75 Sfinţi ruşi, dintre care 52 cu un cult general în toată 
Biserica Rusească, iar restul cu un cult local. Mulţi au fost adăugaţi treptat 
după aceea, pînă aproape de zilele noastre. Printre cei dintîi se numără aceia 
că,rora se datoreşte creştinarea poporuluui rus, ca Vladimir ( 15 iulie) şi fiii 
săi Boris şi Gleb, Sfînta Olga ( 11 iulie) şi alţii. Unii au suferit martiriul 
sub dominaţia mongolă şi tătară, ca prinţul Mihail de Cernigov (ucis de 
tătari la 1426), alţii au fost eroi naţionali, ca marele cneaz Alexandru Nevski 
(t 1263), al cărui cult (local) se dezvoltă mai ales din sec. XVIII· încoace 
(sărbătorit la 23 noiembrie), sau Patriarhul Ermoghen al Moscovei (t 1612), 
canonizat la 12 mai 1913 ca martir al cauzei naţionale ruseşti. Alţii au fost 
ierarhi celebri, ca Mitropoliţii Petru (t 1326) şi Alexie (t 1377) ai Moscovei, 

13. Despre neo-martirii greci, vezi: Hrisostom Papadopulos, O( Naoµctpi:ups; 
Atena 1922 ( ed. III-a, Atena 1934), şi L. Petit, Blbllo&"raphie des acolouthies grecque11, 
Bruxelles 1921. 
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consideraţi ca unii dintre fondatorii statului moscovit, sau Iona (t 1461), 
apărătorul Ortodoxiei ruse în timpul sinodului unionist de la Florenţa, Milro
fan, Episcop de Voronej (t 1703), canonizat la 1832, Dimitrie, Episcopul 
Rostovului (t 28 oct. 1709, canonizat la 1757), Ioasaf, Episcopul Bielgoro
dului, canonizat la 1911, ş.a. Alţii au fost fondatori de mînăsti1ri sau călugări 
<.elebri în istoria spiritualităţii ruseşti, ca de pildă Serghie de Radonej, fonda
torul mînăstirii Sf. Treime de lîngă Moscova (î 1392), Iosif din Volocolamsk 
(t 1515), marele ascet Serafim de la Sarov (t 1833), canonizat în 1903, şi 
alţii 14). 

3. ln Biserica Bulgară, de asemenea, sînt cinstiţi 82 Sfinţi naţionali 
( de origină bulgară), ca: ţarul Boris, creştină torul bulgarilor (2 mai), Sfin
ţii Metodie şi Chirii, apostolii slavilor de sud (la 4 aprilie şi 14 februarie) 
şi ucenicii lor: Cfiment de Ohrida (făcătorul de minuni), Nauru, Sava, An
ghelarie şi Gorazd ( 17 iulie); apoi Sf. Ioan Rilski ( din Rilo) din sec. IX~X, 
fondatorul mînăstirii Rilo, unde i se păstrează moaştele, considerat ca înte
meietor al monahismului bulgar (sărbătorit la 19 oct.); ierarhi ca Gavriil de 
Lesnovo, Ilarion al Megleniei, Teodosie al Tîrnovei, Eftimie, ultimul pafa-i
arh al Tîrnovei (sec. XIV), contemporanul şi corespondentul lui Nicodim 
de la Tismana; neomartiri ca: Nicolae al Sofiei, Gheorghe cel Nou al Sofiei 
(ambii din sec. XV-XVI), Onufrie (sec. XVIII) şi alţii. 

iDe cîtva timp, Biserica Bulgară strînge materialul documentar pentru 
alcătuirea slujbelor religioase în cinstea tuturor Sfinţilor bulgari. Prea Sfin
ţitul Episcop Partenie, Vicarul Mitropoliei din S,ofia, care e însărcinat cu 
această lucrare, a şi publicat cîteva din aceste slujbe 15). 

4. ln Biserica Sîrbească au fost înscrişi în calendar cîţiva Sfinţi naţio
nali, ca Metodie şi Chirii (cinstiţi şi la bulgari), Ştefan Nemania, primul 
ţar al sîrbilor, cinstit sub numele de călugăirie Simeon (la 13 februarie) şi 
fiul său Sava (t 1236), organizatorul Bisericii Sîrbe ( 12 şi 14 ianuarie), ere
miţii Petru (25 noiembrie) şi Ioanichie (5 noiembrie) din sec. XIV şi XV 
şi alţii 16). 

5. Chiar şi alte neamuri slave au Sfinţi de-ai lor în calendar, ca de 
pildă Ioasafat, Arhiepiscopul Poloniei la po[,onezi, ducele Venceslav şi re
gina Ludmila la boiemi, şi alţii 17 ). 

6. Numai Biserica Romînească nu trecuse pînă acum cîţiva ani în ca
lendarul ei nici un sfînt de origină romînească, deşi n-au lipsit nici din 
neamul nostru personaiităţi religioase cu viaţă îmbunătăţită şi cu suficiente 
merite bisericeşti care să jw,tifice cinstirea lor ca Sfinţi 18). Un neo-mar
tir de origină romînească, martirizat de turci la Constantinopol (t 12 mai 
1662)) - şi anume Siîntul J.oan Valahul sau Romînul (Ioan al Olteniei) --

14. Amănunte vezi la E. Golubinski, Istoria canonizării Sfinti!lor msi (în ru
seşte), Moscova 1903; Sinaxarul exact al tuturor Sfinţilor ruşi cinstiţi de , toată Bi
serica şi în anumite localităţi, cu slujbe şi liturghil solemne ( în ruseşte), Moscova 
1903; J. Danzas, Les. saints de l'.Eglise russe, in vol. Russie et Chretiente, Paris 1937; 
Pr. P. Gnedici, Sfinţii care s-au glorificat pe pămîntul Rusiei (în ruseşte), în Revista 
Patriarhiei Moscovei, an. 1954, nr. 6. Comp. şi Dr. N. Popescu-Prahova, Canonizarea 
in Biserica Ortodoxă, 1942-. 

15. Vezi I. Iufu, la Cronica bisericească, în rev, «Mitropolia Craiovei», an. 1954, 
nr. 1-3, p. 96. 

16. Vezi Dr. M. Şesan, Cultul Sfinţilor naţionali în Biserica Sîrbă, 1935. 
17. Comp. şi N. Dobrescu, O privire istorică asupra Calendarului, Vălenii de 

Munte, 1908. 
18. Vezi L. Stan, Sflnţll rominl, Sibiu 1945. 
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era de multă vreme cinstit ca Sfînt în Biserica Grecească, dar numele şi 
cultul lui rămăseseră necunoscute la noi. In schimb, la noi erau cinstiţi 
de multă vreme, cu un cult local, cîţiva Sfinţi de origină străină, care au 
trăit pe pămînt romînesc, ca Sfîntul Nicodim de la Tismana (t 26 dec. 
1406), sau ale căror Sfinte Moaşte au fost aduse şi se păstrează la noî, ca 
de exemplu Sfîntul Ioan cel Nou de la Suceava, Cuvioasa Parascheva, Sfîn
tul Dimitrie cel Nou (Basarabo-v), Sfînta Muceniţă Filofteia, ş.a. Unii din
tre aceştia erau cinstiţi şi la bulgari şi anume Sfînta Paa-ascheva, Sfînta Fi
lofteia şi Sfîntul Dimitrie cel Nou; cultul cel-orlalţi, necunoscut la alte po
poare ortodoxe, avea pînă acum cîţiva ani un caracter local. Prin hotărîrea • 
Sfîntului Sinod din 28 februarie 1950, cultul lor devine general în toată 
Biserica Ortodoxă Romînă. Slujbele lor, tipărite la început în filade sepa
rate, au sfîrşit prin a fi introduse treptat în Mineiele romîneşti la zilele res
pective, lucru pe care l-a făcut în deosebi harnicu-I stareţ Neonil al mînăs
Urii Neamţu, în ediţia Mineielor tipărite de el la anul 1846. 

Tot la 28 februarie 1950, Sfîntul Sinod al Bisericii noastre, din iniţia
tiva I.P.S. Patriarh Justinian, a făcut începutul canonizării Sfinţilor de ori
gmă romînească, hotărînd introducerea in întreaga noastră Biserică a cul
tului Sfîntului Ioan Valahul, menţionat mai sus (12 mai), precum şi intro
ducerea sau sancţionarea cultului local a unor mucenici naţionali ardeleni, 
martiri ai cauzei Ortodoxiei rnmîneşti (Mitropolitul Sava Brancovici şi Ilie 
lorest, călugărul Visarion Sarai, preotul Sofronie din Cioara şi ţăranul Ni
colae-Miclăuş Oprea), şi al unor ierarhi romîni cu viaţă îmbunătăţită: Iosif 
de la Partoş (fost Mitropolit al Timişoarei), Ioan de la Rîşca şi Cal inic al 
Rîmnicului. In şedinţa sa din 12 noiembrie 1951, Sfîntul Sinod a aprobat cele 
privitoare la forma şi tipicul a-cestei cinstiri pentru unii dintre mărturisitorii 
~rdeleni ai oredinţei ortodoxe. Prin aceasta, Biserica Ortodoxă Romînă îm
togăţeşte tezaurul sacru al Ortodoxiei cu noi Sfinţi, ieşiţi din neamul nos
tru, care se adaugă la aceia ieşiţi din sînul altor popoare ortodoxe, după 
separarea Bisericilor 1 9). 

Tot în legătură cu Sinaxarul, trebuie să adăugăm că există mici dife
renţe între Bisericile Ortodoxe chiar "în ceea ce priveşte data sărbătoririi unor 
Sfinţi cinstiţi în toată Ortodoxia, ca de exemplu Sfînta Muceniţă Ecaterina, 
care în calendarele şi Mineiele greceşti şi romîneşti e trecută la 25 noiem
brie, iar în cele ruseşti şi bulgăreşti la 24 noiembrie ( ca şi în vechile ediţii 
ale Minei-elor romîneşti) 20 ). Amintim de asemenea că unele sărbători, ca 
;:il"'.eea a Acoperămîntului Maicii Domnului de la 1 od. (Pocrovul, 'H «n.e1t1i t'i)i; 

{lse,floMl)), introdusă după 1148 în calendarul rusesc, apoi în cel romînesc 
şi în Biserica Bulgară şi cea Sîrbească (sărbătorită mai ales în Biserica 
Rusească), a rămas necunoscută Bisericii Greceşti, cu toate că ea are la ori
gină un fapt petrecut pe pămînt grecesc (vezi sinaxarul zilei, în Mineiul de 
pe octombrie). 

II. Trecînd acum la un alt sector important al cultului bisericesc şi anu
me la serviciul celor şapte Laude (slujbele serviciului divin zilnic), obser
văm, de exemplu, la slujba Utreniei, că Mărimurile (velicenille) sau pri
petele ( stihirile sau troparele scurte), care se cîntă la Polieleu cu stihurile 
sau versetele din «psalmii aleşi», sînt proprii numai Bisericilor de limbă 

19. Comp. Prof. T. M. Popescu, Insemnătatea canonizării Sfinţilor romîni, în 
rev. «Biserica Ortodoxii Romină», an. 1953, nr. 5-6, pp. 493-502. 

20. Vezi Diac. N. M. Popescu, Cind se prăznuieşte pomenirea Sfintei Ecate
rina 'l', Bucureşti 1915. 
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slavă (Rusă şi Bulgară) şi celei Romîneşti; unele din ele (şi anume cele care 
încep cu « Veniţi toţi...») sînt de origină rnmîneasd, fiind alcătui te de Filo
tei Monahul, fost logofăt al lui Mircea cel Bătrîn, iar celelalte (adică cele 
care încep cu «Mărimu-te pre tine ... », sînt de origină rusească mai nouă, 
fiind atribuite, în unele ediţii ale Psaltirii, lui Macarie Fericitul, ritor şi 
filozof. Nici unele nici altele nu au pătruns însă în uzul Bisericii Gre
ceşti 21). 

III. Dacă înaintăm la capitolul cel mai important al cultului ortodox şi 
anume la rînduiala Sfintei Liturghii, observăm şi aci numemase particula-
1 ităţi şi dezvoltări locale de amănunt, în cadrul ritului liturgic uniform. Une
le din acestea sînt specifice fiecărei Biserici autocefale, altele sînt comune Bi
seiricii Romîneşti şi celor slave, altele sînt comune Bisericii Greceşti şi celei 
Romîneşti. 

1. Iată, de exemplu, cîteva din particularităţile specifice liturghierului 
romînesc, pe care nu le găsim nici în liturghierul grecesc, nici în cel slavon: 

a) Mirida şi formula specială pentru pomenirea ditorilor, din rînduiala 
Proscomidiei, introduse în liturghierul noslru începînd ,cu ediţia de la Cer
nica 1927; 

b) Cele două mari rugăciuni pentru pomenirea generală a viilor şi a 
morţilor, din formularul Proscomidiei, care se citesc concomitent cu scoa
terea miridelor pentru vii şi pentru morţi: «Primeşte, Doamne, jertfa acea
sta ... » şi: «Pentru pomenirea şi iertarea păcatelor tuturor celor adormiţi...», 
carre apar pentru prima dată în liturghierul tipărit la Iaşi în 1845; 

. c) Practica «miruitului», adică a ungerii frunţilor credincioşilor de că
tre preot, la sfîrşitul Liturghiei, cu untdelemnul binecuvîntat din candela de 
la iconostas, practică încă negeneralizată în toată Biserica Romînească, dar 
cu tendinţă de răspîndire22 ); 

d) Răspunsul stranei (al rnrului sau al credincioşilor): «Prea Sfîntă 
Născătoare de Dumnezeu, mîntuieşte-ne pre noi!», la ectenii, răspuns care, 
cu toate că încă nu a fost înscris pînă acum în textul liturghierului, totuşi e 
obişnuit în practica maj-orităţii bisericilor romîneşti, împărţind astfel în două 
ultimul aliniat al ecteniilor înaintea ecfoniselor 23 ); 

e) Formule mai multe de pomenire generală la ieşirea cu Darurile, faţă 
de toate celelalte liturghiere ortodoxe; 

f) Existenţa unei formule şi a unui ritual sp,ecial pentru binecuvîntarea 
anaforei, în timpul Axionului (înscrise formal în ediţiile din 1937 şi 1950 ale 
liturghierului nostru). E ştiut că Biserica Rusească nu cunoaşte şi nu prac
tică o asemenea binecuvîntarre specială a anaforei; dintre liturghierele gre
ceşti, numai cele pentru uzul uniţilor şi traducerile l-or în limbile moderne 
prevăd binecuvîntarea anaforei în timpul Axionului 24 ), iar în bisericile ro-

21. Vezi Pr. S. Teodor, Filoteiu, Monahul de Ia Cozia - imnograf romin, in 
rev. «Mitropolia Olteniei», an. 1954, nr. 1-3, pp. 20-35. 

22. Vezi amănunte la Pr. P. Vintilescu, ].\Uruitul, in rev. <<Studii Teologice», an. 
1953, nr. 9-10, pp. 643-660. 

23. Vezi mai pe larg la Pr. P. Vintilescu, Verbul «a mintui», ca termen de 
invocare a Prea Sfintei Născătoare de Durn.nezeu, Bucureşti 1941 (extras din rev. 
«Studii Teologice»)', şi ·Pr. Ene Branişte. Noua ediţie a Liturghierului rominesc in com
paraţie cu cele anterioare, în rev. «Studii Teologice», an. 1951, nr. 9-10, pp. 571-574. 

24. Vezi de exemplu Dom Placide de Meester, La divine liturgie de Saint Jean 
Chrysostome, Rome et Paris 1907, pp. 132-133, n. 58, şi F. Mercenier et Fr. Paris, 
Les saints Liturgies (La priere des Egllses de rite byzantin, voi. I), Prleur~ d' Amay
aur-Meuse 1937, p. 33. 
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mîneşti în care se practică această binecuvîntare, ea nu se face într-un chip 
uniform 25) . 

2. Iată acum cîteva din notele comune litu1rghierului romînesc şi celui 
rusesc, spr·e deosebire de cel grecesc: 

a) Rugădunea «Doamne, mîntuieşte pre cei bine-credincioşi!», cu ada
osul «Şi ne auzi pre noi!», rugăciune care divizează ecfonisul «Că sfînt eşti, 
Dumnezeul nostru ... », dinainte de «Sfinte Dumnezeule»; 

b) Formula «Pace tuturor!» (cu răspunsul respectiv), înainte de citi
rea Apostolului ( după primul «Să luăm aminte!»); 

c) Ectenia şi rrugăciunea pentru pomenirea morţilor ( «Miluieşte-ne pre 
noi, Dumnezeule, după mare mila Ta ... » şi: _«Dumnezeul duhurilor şi a tot 
trupul...»), inserate în liturghierul romînesc între ectenia întreită de după 
Evanghelie şi ectenia pentru catehumeni (influenţă rusească); 

d) Menţinerea imnului de mulţumire «Să se umple gurile noastre de 
iauda Ta, Doamne ... », după împărtăşi[ea credincioşilor (imn suprimat din 
ultimele ediţii ale liturghierelor greceşti). 

3. Dintre particularităţile specifice liturghierului grecesc şi celui bul
găresc actual, menţionăm, de exemplu, pomenirea Sfinţilor Arhangheli în 
rînduiala ·Proscomidiei, la pirima miridă din oele nouă pentru Sfinţi (pome
nire care fusese introdusă şi la noi în liturghierul din 1937) şi suprimarea 
troparului Ceasului al treilea ( «Doamne, Cela ce pe Prea Sfîntul Tău 
Duh ... ») cu ,stihurile respective, din textul epidesei de la Liturghie. 

Amintim de asemenea că listele numelor de Sfinţi pomeniţi la scoaterea 
miridelor celor nouă cete din rînduiala Proscomidiei nu sînt absolut identice 
nici ca număr, nici ,ca nume şi nici ca ordine şi grupare, în liturghierele dife
ritelor Biserici Ortodoxe Autocefale 26). 

Nu mai vorbim de unele deosebilfi mărunte, de practică sau mod de a 
face, dintre care nu toate sînt consemnate în diferitele liturghiere ortodoxe. 
Aşa de exemplu, după practica grecească şi bulgărească, atunci cînd preotul 
salută pe credincioşi cu formula biblică <<Darul Domnului nostru Iisus Hris
tos ... », el binecuvintează însemnînd cruciş cu aerul 27 ), iar nu cu Crucea, ca 
la noi 28), pe cînd la ruşi preotul binecuvintează atunci cu mîna. Apoi la 
noi şi la greci, începutul Liturghiei ( cînd preotul rosteşte «Binecuvînta tă 
este împăirăţia Tatălui...», etc.) se face cu uşile împărăteşti deschise, pe cînd 
în Biserica Rusească se face cu uşile împărăteşti închise. La ruşi, de aseme
nea, apolisul sau otpustul (formulele de încheiere) la toate slujbele se face, 
în tot timpul anului, cu Crucea în mînă, adică aşa cum se face la noi numai 
în săptămîna luminată şi în ziua odovaniei Paştilor 29). 

IV. Trecînd acum în sectorul rînduielii şi practicii Sfintelor Taine, obser
văm şi aci unele mici deosebiri de amănunt de la o Biserică Ortodoxă la 
alta. Astfel, în unele părţi ale Ortodoxiei s-a infiltrat practica romano-cato-

25. Vezi la Pr. P. Vintilescu, Anafora sau Antidoron, în rev. «Studii Teolo
gice, an. 1953., nr. 1-2, p. 131 şi urm. 

26. Comp. Pr. P. Vintilescu, Insemnări pentru o nouă ediţie a Liturghierului, 
Bucureşti 1946, p. 9. · 
. 27. Vezi de exemplu 'H 8sta. ASLtoupy!a. Atena 1924, p. 49, şi Silujebnik, Sofia 
192;l, p. 91. 

• 28. Comp. şi Pr. P. Vintilescu, Contribuţii la revizuirea LiturghierUlui romîn, 
Bucureşti 1931, pp. 129-130, notele 2-18-220. 

29. Vezi S. Bulgakov, Cartea de căpătii a sfinţiţilor slujitori bisericeşti (in ru
seşte). ed. II, Harkov 1900, pp. 826-827. 
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lică a săvîrşirii Botezului prin stropire sau prin turnare, în loc de cufunda1re, 
cum e regula generală în cultul ortodox, conform doctrinei şi practicii Bise
ricii primare 30). Influenţa aceasta s-a exercitat, din nefericire, nu numai 
în cultul uniţilor, care au stat sub dominaţia religioasă a Romei şi la care se 
păstrează şi după revenirea lor la Ortodoxie ( ca reveniţii ardeleni şi rutenii 
din Rusia subcarpatică), d şi la ortodocşii care au venit în atingere cu aceş
tia sau cu catolicii, ca de exemplu rnmînii ortodocşi din Ardeal, din Buco
vina şi Banat, ca şi sîrbii din Banat şi Serbia. 

ln Molitfelnicul slavon (Trebnik), ca şi în Molitfelnicele romîneşti tipă
rite sub influenţa celor ruseşti, formula ritualului spălării (simbolice) a prun
cului, din rînduiala Botezuului, după mir-ungere, este: «Indreptatu-te-ai, 
sfinţitu-te-ai ... , în numele Domnului nostru Iisus Hristos şi cu Duhul Dum
nezeului ·nostru» 31 ), pe cînd în Molitfelnicul grecesc şi în cel romînesc, este: 
«Indreptatu-te-ai, sfinţitu-te-ai ... , în numele Tatălui şi al fiului şi al Sfîntului 
Dui ... », etc. 

Nu există o uniformitate în ceea ce priveşte disciplina primirii în Orto
doxie a catolicilor şi a armenilor. Fără să mai amintim de variaţiile sau 
oscilaţiile acestei discipline în trecut 32 ), Bisericile Ortodoxe nu şi-au însuşit 
nici pînă azi un punct de vedere comun în această privinţă. Astfel, pe teme
iul canonului 50 apostolic, care impune săvîrşirea Botezului prin întreită 
cufundare şi pe temeiul hotărîrii sinodului din Constantinopol de la 1755, sub 
Patriarhul ecumenic Chirii V, Biserica Grecească nu recunoaşte validitatea 
Botezului prin turnare sau stropire şi, de aceea, pe foştii romano-catolici îi 
p1 imeşte la Ortodoxie botezîndu-i din nou, ca şi dnd n-ar fi fost botezaţi, 
8pre deosebire de Biserica Rusească şi cea Romînă, care primesc pe -catolici 
prin mirnngere, dacă n-au primit-o în Biseri,ca lor, sau numai prin lepădarea 
solemnă a principalelor inovaţii catolice de credinţă şi mărturisirea credinţei 
ortodoxe, dacă au primit ungerea cu Sfîntul Mir. 

Sensibile diferenţe între Molitfelnicele ortodoxe de diferite limbi există 
şi în formularul sau textul şi ritualul tainei Mărturisirii 3 3 ). Astfel, Biserica 
Rusească şi cea Romînească au adoptat ca formulă de dezlegare în rinduiala 
tainei Mărturisirii, o formulă indicativă, imitată du,pă cea din ritualul latin, 
în care preotul apare ca dispensator al iertării: « ... iaa: eu, nevrednicul preot 
şi duhovnic ... , te iert şi te desleg de toate păcatele ... », pe cînd Biserica Gre-
cească a rămas la formulele vechi, cu totul deprecative: (<tot ce ai mărturisit 
să-ţi ierte Dumnezeu ... », etc. 34). 

O partkularitate a Molitfelnicului rnmînes-c la rînduiala Cununiei este 
cîntarea «Paharul mîntuirii voi lua ... », -care nu figurează nici în Molitfelni
cele greceşti, nici în cele slave, şi nici în vechile Molitfelnice romîneşti sau 

30. Vezi şi Episcopul Veniamin, Les differences dans le culte et dans fos rites 
exisţant dans Ies diverses Eglises 0rthodoxes Autocephales (referat), în Actes de Ia 
Conference des Chefs et des Representants des Eglises Orthodoxes Autocephales. .. a 
Moscou ... , 8-18 Juillet 1948, vol. II, p. 367. • 

31. Vezi de exemplu Trebnik (rom.), 1908, p. 58. 
32. Amănunte vezi la Nic. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoţite de co

mentarii, trad. rom. de Dr. N. Popoviciu şi Uroş Kovincici, vol. I, part. 2, p; 118 
şi urm., 475 şi urm.; vol. II, part. 2, p. 205 şi urm. Comp. şi M. Jugie, Le schisme by~ 
zantin, aper~u historique et doctrinal, Paris 1941, pp. 308-310, 350-351. 

33. Vezi Pr. Gh. Ciuhandu,, Rinduiala Sfintei Mărturisiri la romîni, în rev. 
,,candela», an. 1932, pp. 58-92 (şi extras aparte). 

34. De altfel, rlnduiala Mărturisirii din vechile Molitfelnice greceşti nici nu 
conţine o formulă de iertare, analogă celei din Molitfelnicul rominesc. 
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în cele mai noi tipărite sub influenţa ·celor rnseşti, ·ca de exemplu Trebnicul 
de Ia Chişinău, 1908. 

Biserica Rusească nu administrează taina Sfîntului Maslu decît bolna
vilor, conform practicii vechi a Bisericii ,creştine, pe dnd Biserica Grecească 
şi -cea Romînească o administrează şi celor sănătoşi, pentru iertarea păca
telor şi •ca pregătiire pentru împărtăşire (maslurile de obşte, săvîrşite în 
biserici) 35). 

O particularitate a Molitfelnicului romînesc de azi pare a fi şi formula 
de binecuvîntare din rînduiala Maslului, care marchează începutul slujbei 
Maslului prnpriu zis: «Binecuvîntată este împărăţia Tatălui...», ,etc., formulă 
intercalată între tiroparul final al părţii introductive: «Unule, Cela ce eşti 
grabnic spre ajutor, Hristoase ... » şi între ectenia mare; ea lipseşte atît din 
Molitfelnicele greceşti, din Trebni-cele slave, cît şi din vechile Molitfelnice ro
mîneşti mai noi, tipărite sub influenţa ,celor ruseşti (vezi de exemplu Treb
nicul de Chişinău, 1908, p. 150). 

V. Inaintînd în domeniul, mult mai vast, al ierurgiilor, putem constata, 
de exemplu, că Rînduliala la femeia lăuză, în prima zi după naştere, din Mo
litfelnicul romînesc, s-a îmbogăţit cu ritualul sfinţirii apei destinate pen
lru stropirea casei, a lehuzei, a pruncului şi a moaşei, ritual care nu există 
nici în Evhologhiile greceşti, nici în Trebnicele slave (ca de exemplu Treb
nicul bulgair de Ţarigrad 1910), şi care lips,ea chiar din unele ediţii mai 
vechi ale Molitfelni-cului romînesc, ca cele de Bucureşti 1832 şi 1858 36). 

Tot o particularitate a Molitfelnicului romînesc pare a fi şi epiclesa din 
rugăciunea principală pentrn sfinţirea apei, în rînduiala Aghiazmei mici: cu
vintele «Şi acum trimite darul Prea Sfîntului şi de viaţă făcătorului Tău Duh, 
Carele sfinţeşte toate şi sfinţeşte apa aceasta», ca şi ritualul respectiv (afun
darea mîinii în apă, cruciş, pentru sfinţire), lipsesc atît din Evhologhiile gre
ceşti cît şi din cele slave, precum şi din unele Molitfelnice romîneşti mai vechi, 
tipărite sub influenţa celor ruseşti ( ca de exemplu cel de Chişinău I 820). 
Lipsa aceasta se explică, după unii preoţi greci, prin aceea că epiclesa ar fi 
de prisos, deoarece sfinţiirea apei s-ar face în tim,pul ecteniei premergătoare 
şi anume Ia cererea «Pentru ca să se sfinţească apa aceasta ... » şi la cele două 
următoare, în care se cuprind verbele &.,tciCw, '1.GttCXdfL1tW şi '1.ott0tq:,cxtciw, sp-ecifi-
ce terminologiei epicleselor 37 ). . 

Unele ediţii ale Molitfelnicului romînesc, ca de exemplu cele de Chişinău 
1908, Bucureşti 1937 şi altele anterioare, amplifi-că slujba Aghiazmei mici 
cu rugăciunea «Stăpîne mult milostive, Doamne Iisuse Hristoase, Dumne
zeul nostru ... », luată din serviciul Litiei, pe care o intercalează după ecte
nia întreită şi înainte de otpust şi care nu figurează nici în Evhologhiile 
greceşti, nici în cele slave şi nki în ediţiile pentru uniţi; de aceea, ea a fost 
omisă şi din ultima ediţie a Molitfelnicului şi a Aghiazmatarului romînesc, 
tipărite la Bucureşti în anul 1950, ,cu binecuvîntarea I.P.S. Patriarh Jus-
tinian. • 

Ediţiile iromîneşti ale Evhologhiului (inclusiv cele pentru uniţi) au în 
plus, faţă de Molitfelnicele slave şi -cele greceşti, o rînduială specială a A
ghiazmei mici pentru săptămîna luminată, deosebită de cea obişnuită în tot 
restul anului (această rînduială specială n-o aflăm nici în Molitfelnicele 

35. Comp. şi M. Jugie, op. cit., p. 351 şi urm. 
36. Comp. şi Ic. C. Beldie, Sfinţirea apei. - Contribuţii liturgice, Galaţi 1937, 

pagina 29. • 
37. Vezi Ic. C. Beldie, op. cit., pp. 18-19. 
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romîneşti tipărite sub influenţa celor ruseşti, adică ediţiile de Chişinău 1820 
şi 1908). 

In rînduiala înmormîntării pruncilor morţi, din Trebnicele ruseşti, ec
tenia obişnuită pentrn morţii adulţi era înlocuită încă mai de mult cu o ecte
[lie specială pentru prunci ( «Incă ne rugăm pentru odihna fericitului prunc 
X ... », etc), formulată pe temeiul faptului că pruncii şi copiii pînă la şapte 
ani nu au păcate şi că deci nu are nici un rost să ne rugăm pentru iertarea 
păcatelor lor, cum ne rugăm pentru adulţi. O asemenea ectenie specială 
figrnra mai de mult în ediţiile romîneşti ale Molitfelnicului tipărite la Chi
şinău (1820 şi 1908) şi a fost introdusă de curînd şi în ultima ediţie a Mo
litfelnicului şi Aghiazmatarului tipărite la Bucureşti în anul 1950 (vezi Mo
litfelnic, p. 237). Pentru acelaşi motiv, la împărtăşirea pruncilor, formula 
obişnuită pentru adulţi ( «Se împărtăşeşte robul sau roaba lui Dumnezeu X ... 
spre iertarea păcatelor ... », etc.) e modificată, în practica Bisericii Ruseşti, 
astfel: «Se împărtăşeşte robul sau roaba lui Dumnezeu X ... spre sfinţirea 
sufletului şi a trupului»; există însă în uz şi alte variante al-e acestei for
mule 3B). 

Nu mai stăruim asupra feluritelor rituri şi practici tradiţionale quasi
liturgice din diferitele Biserici şi regiuni ale Ortodoxiei, în legătură ,cu în
mormîntarea şi cu grija pentru cei morţi, piractici care diferă chiar în sînul 
aceleiaşi Biserici naţionale. 

Amintim numai cîteva deosebiri între diferitele Molitfelnice ortodoxe, 
în ceea ce priveşte cuprinsul lor. In special Trebnicul slavon (rusesc şi ru
tean) s-a îmbogăţit cu cîteva ierurgii (slujbe, rrînduieli şi rugăciuni) mai 
noi, pentru unele ocazii şi împrejurări, ierurgii pe care nu le aflăm în evho
loghiile greceşti şi în cele romîneşti. Astfel, Trebnicele slave şi Molitfelni
cele romîneşti au comune trei rînduieli deosebite pentru sfinţirea icoanelor, 
dintrre care una pentru sfinţirea icoanei Mîntuitorului, alta pentru koanele 
Născătoarei de iDumnezeu şi alta pentm icoanele celorlalţi Sfinţi (vezi de 
exemplu Molitfelnicul romînesc de Bucureşti 1950, p. 257 şi urm.). In plus, 
Molitfelnicele ruseşti cuprind o Rînduială specială pentru binecuvîntarea şi 
sfinţirea icoanei cu multe chipuri la un loc scrise, care a pătruns şi în ediţiile 
romîneşti de Chişinău 39). Dar Biserica Grrecească nu cunoaşte şi nu prac
tică binecuvîntarea şi sfinţirea icoanelor. După greci, icoanele nu au nevoie 
să fie sfinţite prin rugăciune sau unse cu Sf. Mir, ci sînt sfinte prin ele 
înşile şi nu există nici o deosebire între o icoană sfinţită şi una nesfinţită. 
Ei invoacă pentru aceasta faptul că Părinţii sinodului al şaptelea ecumenic, 
care au restabilit cultul icoanelor după prigoana iconoclastă, nu pomenesc 
nimic despre o binecuvîntare sau sfinţire a icoanelor. După iDositei al Ieru
salimului, practica sfinţirii icoanelor prin rugăciune ar fi de origină nouă 
şi împrumutată de la papistaşi 40). 

Trebnicele slave, ca de exemplu cel Jipărit la Leopoli (Lemberg sau 
Lv,ow) în anul 1873 (Euchologion iii TreT:mik) pentru uzul rutenilor şi cel 
de Varşovia l 925 pentru polonezii ortodocşi, cuprind însă şi alte multe ierur
gii, pe ~a~e ~u le aflăm nici în Molitfelnic~! romînesc şi nici în Evhologhiile 
greceşti ş1 dmtre care unele au fost tradµse şi tipărite şi în ediţiile romîneşti 
ale Molitfelnicului de Chişinău 1908. Iată de exemplu cîteva din ele: 

38. Vezi S. Bulgakov, op. cit., p. 1043. 
39. Vezi de exemplu Trebnik, 1908., p. 1260. 
40. Vezi Pidalionul rom., Neamţu 1844, foaia 213, notă. Comp. şi Dom C. Lia• 

line, Un ideal de l'icone, în rev. «Irenikon», t. XI, nr. 4 (iul-aug. 1934),, pp. 283-284. 
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L Rînduiala sfinţirii cimitirului (în Trebnicul de Lemberg 1873, la p. 
683-691; trad. germană la Al. Maltzew, Begrabnissritus ... , Berlin 1898, par
tea II, p. 156-172; trad. rom. de Pr. P. Procopoviciu, Rînduiala slujbei sfin
ţirii cimitirului, 1942; comp. şi V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 
1929, p. 876-877 şi V. Stefanelli, Liturgica, Bucureşti 1886, p. 136- 138) 4 '1 ). 

2. Rînduiala sfinţirii coşciugului pentru morţi (în Trebnicul de Lem
berg, la p. 1059; trad. germ. la Al. Maltzew, op. dt., p. 172-174). 

3. Rugăciune prin care se binecuvintează ceara pentru luminări (în 
Trebnicul de Varşovia 1925, la p. 219-220) şi o altă Rugăciune pentru bine
cuvîntarea cerei (a luminării) la Intîmpinarea Domnului (ibidem, p. 222-
225), ambele reprezentînd probabil imitaţii ale rugăciunilor corespunzătoare 
dir. ritualul catolic 4 2). _ 

4. Rînduiala pentru binecuvîntarea unei di ferate şi a trenului (ibi
dem, p. 1060 şi urm.; Malizew, op. cit., p. 465-468). 

5. Rugăciune pentru binecuvîntarea unui pod (a. unei punţi), la Al. 
Maltzew, op. cit., p. 469-471 43). 

6. Rugăciune pentru binecuvîntarea albinelor (în T,rebnicul de Varşovia 
1925, la p. 247-250; trad. germ. la Al. Maltzew, Bitt-Dank-und Weihe-Got
tesdienste der orthodox-katolischen Kirche des Morgenlandes. Deutsch und 
Slavisch ... , Berlin 1897, p. 794-802; Trebnic rom. de Chişinău 1908, p: 462). 
E deosebită de varianta pe ·care o găsim în unele Evhologhii greceşti. 

7. Rugăciune pentru binecuvîntarea roiurilor de albine, cînd se pun în 
ştiubeie noi (în Trebnicul de Varşovia, la p. 250-251; la Maltzew, op. cit., 
p. 802-805; Trebnicul de Chişinău 1908, p. 467). 

8. Rugăciune la sfărîmarea Artosului, Sîmbătă în săptămîna luminată 
(Trebnicul de Varşovia, p. 215-216, şi cel de Chişinău, p. 702). 

9. Rînduiala c-e se face la blagoslovenia ,cuptorului (Trebnic de Chişi
nău, p. 706). 

10. Rugăciune pentru vreme de vînturi făcătoare de strică~iune şi pen-
tru viforul mării (ibidem, p. 897). 

11. Rugăciune la înnoirea bisericii lui Dumnezeu (ibidem, p. 935); 
12. Rugăciune la împăcarea celor ce au fost învrăjbiţi (ibidem, p. 975). 
13. O rînduială specială pentru sfinţirea icoanei Sfintei Treimi (ibi

dem, p. 1204). 
14. Rînduiala pentru blagoslovenia chivotului nou, făcut pentru păs

trarea sfintelor moaşte (ibidem, p. 1236). 
15. Rî~duiala pentru binecuvîntarrea Crucii ce se poartă pe piept (ibi

dem, p. 1244). 
16. Rînduiala pentrru binecuvîntarea şi sfinţirea iconostasului (p. 1248). 
17. Rugăciune la sfinţirea feluritelor ierburi bine mirositoare (p. 1290 

şi în Trebnicul de Varşovia, p. 218; Maltzew, Bitt-Dank ... , p. 791-794). Re
prezintă o influenţă a ritualului latin. 

18. Rugăciune la sfinţirea a tot lucrul (Trebnic Chişinău, p. 1292). 
19. Rînduiala rugăciunii Ia întîmpinarea boalei omorîtoare de vite (ibi

dem, p. 1293). 

41. O scurtă rinduială pentru binecuvîntarea cimitirului, deosebită de cea din 
Molitfelnicul rutean citat, se află şi în Euhologion sau Molitfelnic, Blaj 1940, p. 322,. 

42. Comp. PI. de Meester, Rituale-benedizionale bizantino, Roma 1929, p. 412 
şi 503. 

43. Ultimele două piese se află tn Evhologhiul romînesc pentru uzul foştilor 
uniţi ardeleni, tipărit la Blaj 1940, p. 302 şi urm. 
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20. Rînduiala binecuvîntă1rii unui ţarc (staul) pentru vite (Trebnic de 
Varşovia, p. 228-230, după Trebnicul vechi, al lui Petru Movilă). 

21. Rugăciune pentru binecuvîntarea plantelor, la 15 august (ibidem, 
p. 219-220). 

22. Rugăciune pentru binecuvîntarea ierbii şi a plantelor bune de mîn
care (ibidem, p. 221). 

23. Rugăciune către Sfîntul Ieromartir Antipa, împotriva durerii de 
dinţi (măsele), în T,rebnicul sîrbesc de-Belgrad 1891, p. 232 şi urm. (trad. 
italiană la Placide de Meester, Rituale benedizionale bizantino, Roma 1929, 
p. 301-302). 

24. Rînduiala pentru binecuvîntarea şi împărţirea colacilor, la zilele 
onomastice în Parochialnik-ul sîrbesc de Belgrad 1890, p. 117 ( comp. şi 
Al. Maltzew, Bitt-Dank ... , p. 1119-1120). 

VI. Iată acum cîteva diferenţe şi variante liturgice de amănunt din do
meniul rînduieli!or şi slujbelor speciale pentru sărbătorile mairi din cursul 
anului bisericesc şi mai ales pentru cele din perioada Triodului şi cea a 
Penticostarului. 

Astfel, slujba din Duminica Ortodoxiei (Duminica întîia din Postul 
Păres-imilor) a fost amplificată Ia greci cu ceremonialul citirii aşa numitului 
«Sinodicon al sinodului al şaptelea ecumenic», unit cu cele 12 anatematis
me, prin cacr-e se face anatematizarea diferiţilor eretici şi totodată pome
nirea şi cinstirea solemnă a marilor apărători ai Ortodoxiei •44). Acest cere
monial a fost introdus şi în Biserica Rusească în anul 1761, printr-un decret 
al împărătesei Ecaterina a II-a şi a fost în uz pînă în preajma războiului 
mondial, cu unele modificări aduse textului sinodiconului în 1767 45 ). In Bi-
serica Romînească el a rămas însă necunoscut. 

O particularitate a Bisericii Ruse şi Polone este slujba numită a Pasil
lor, un fel de prescurtare a slujbei Patimilor Domnului; ea se oficiază, cel 
puţin în unele biserici ruseşti, în toate duminicile Postului Mare, după Li-
turghie sau după Vecernie 4G-). 

In schimb, Biserica Ortodoxă Romînă, sau măcair o parte a ei, are spe
cific scoaterea solemnă a Sfintei Cruci din altar în naos, după Evanghelia 
a cincea, la slujba Deniei din Joia Patimilor, ritual neprevăzut în Triod şi 
în Tipicul cel mare, dar menţionat într-o notă din josul paginii în Tipicul 
nostru bisericesc 47 ). Acest ceremonial, necunoscut în Bisericile de limbă 
slavă, se constată numai la unii or-todocşi din Orient, ca de pildă la ·siirienii 
melchiţi (ortodocşi şi uniţi) 48). 

In bisericile noastre, ca şi în cele ruseşti, cele trei stări ale Prohodului 
din slujba Deniei ce1ei mari (noaptea Vinerii Patimilor) se cîntă îndată 
după troparele de la «Dumnezeu este Domnul...» (înainte de Sedelne), aşa 
cum. scrie la Triod şi la Tipicul mare; în Biserica Greacă şi la sirien1i me1-
chiţi ( ortodocşi) ele se aşează abia după canon (înainte d~ Laude), precum 

44. Vezi, de exemplu, Triodul grecesc de Veneţia 1820, p. 159 şi urm.· 
45. Comp. M. Jugie, op. cit., pp. 347, 350. 
46. Vezi Protos. Nicodim Ioniţă, Rînduiala sfintei slujbe a dumnezeiestilor Pa-

timi ale Domnului nostru Iisus Hristos (Pasii'le), Bucuresti 1941. ' 
47. Vezi de exemplu ed. Cernica 192'5, p. 256, nota'l. 
48. Vezi C. Charon, Le rite byzantin dans Ies patriarcats melkites, în voi. 

xpuoooi:oµixa. Studi e rioorche intorno a S. Giovanni Crisostomo a cura del com,itato 
per ii XV centenario delia sua morte (407-1907), Roma 1908, p. 691. 
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prevede de altfel Tipicul nostru bisericesc, conform uzului Marii Biserici 
din Constantinopol 49 ). 

· In bisericile ruseşti, ca şi în cele romîneşti din Ardeal, Sfîntul Epitaf 
(Aier), după ocolirea bisericii cu el, în noaptea Proh?du]ui, se aşea:ă în ,mij
locul bisericii, unde rămîne pînă în noaptea Paştelu1, cmd e adus m sfrntul 
altar şi aşezat pe Sfînta Masă, înainte de începutul slujbei Invierii. In tot 
timoul cît stă în mijlocul bisericii, la ruşi der_icii citesc înaintea lui din 
Faptele Apostolilor 50). In bisericile romîneşti din Muntenia şi Moldova, ca 
şi în cele greceşti, Sfîntul Epitaf se aduce în- altar şi se aşează pe Sfînta 
Masă chiar din noaptea Prohodului, îndată după oco!irea ţis~ricii cu el, ~ş~ 
cum prrevede Triodul şi Tipicul bisericesc precum ş1 Povaţu1rea respectiva 
din Liturghier. 

Inceputul slujbei Invierii din noaptea Paştelui prezintă de ase!11e~e~ 
unele mici variante, care se observă chiar de la o regiune la alta a B1senc11 
noastre. Astfel, ritualul aprinderii luminilor în biserică, înainte de a ieşi 

[lfară, cu chemarea preotului «Veniţi de luaţi lumină ... », obicei ~enit de la 
Ierusalim şi răspîndit în Biserica Romînească, e neprevăzut în Penticostar 
şi necunoscut la ruşi şi la reveniţii ardeleni 51 ). In bisericile ruseşti, după 
ce se iese afară din biserică, în loc să se citească Evanghelia, ca la noi, se 
ocoleşte biserica, la fel ca în noaptea Prohodului 52 ). In bisericile romî
neşti din Muntenia şi Moldova, ectenia marre de la începutul slujbei Invierii 
se zice afară din biserică, precum prevede Tipicul bisericesc. In bisericile 
ruseşti, ca şi în cele romîneşti din Ardeal, această ectenie se zice înăuntru, 
riupă intrarea în biseirică, aşa cum scrie la Tipicul cel mare (faţa 571) şi la 
Penticostar 5a). 

In Biserica Rusească şi la sirienii melchiţi din Patriarhatul Antiohiei, 
la Liturghia din Duminica (noaptea) Paştelui se citeşte Evanghelia respec
tivă în mai mu'lte limbi (de obicei 12) sau de căire mai mulţi preoţi şi dia
coni, conform cu ceea ce scrie în Penticostar şi în Tipicul cel mare 54). In 
bisericile romîneşti şi în cele greceşti, Evanghelia în 12 limbi se citeşte, însă 
nu la Liturughie ci la Vecernia din Duminica Paştelui (a doua Inviere, cum 
i se zice în grai popular), aşa cum prevede Tipicul bisericesc al Sfîntului 
Sinod, tradus după cel constantinopolitan. 

In Biserica Rusească se practică, în ziua de 15 august (Adormirea 
Maicii Domnului), aşa numita slujbă a Prohodului Maicii Domnului, care este 
o imitaţie fidelă a Prohodului Mintuitorului din noaptea Vinerii Patimilor 
şi care a început să pătrundă, încă din secolul trecut, şi pirin unele biserici 

49. Vezi C. Charon, op. şi voi cit., p. 691. 
50. Vezi Callendar bisericesc ortodox pe anul 1948 (în ruseşte) al Patriarhiei 

Moscovei, Moscova 1948, p. 72. 
51. Comp. ,Ic. C. Popovici, Studii religios~morale şi liturgice, 1934, pp. 391-392, 

şi Prot. N. Gri,şcov, «Inovaţiile» în serviciul divin, 1936, p. 20. 
52. De altfel, Evanghelia din noaptea Invie.rii, despre care Tipicul cel Mare 

nu spune nimic, nu se citeşte nici Ia noi în toate bisericile din Ardeal. Vezi de exemplu 
lndrumătorul tipiconal al eparhiei Aradului pe 1951, p. 50: «De va fi obiceiul, se ci
teşte Evanghelia ... ». 

53. Vezi de exemplu Calendarul bisericesc pe anul 1948 al Patriarhiei Moscovei 
(în ruseşte), p. 72, şi lndrumătorul tipiconal al eparhiei Aradului pe 1951, p. 51. 

54. Vezi Calendarul citat al Patriarhiei Moscovei, p. 74, şi C. Charon, op. şi 
voi. cit., p. 692. 
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romîneşti, mai ales din ,cele care au hramul Adormirii Maicii Domnului 55 ). 
Ea este încă necunoscută în celelalte Biserici Ortodoxe surori. 

VII.Incheiem enumerarea noastră amintind şi deosebirile care există 
între diferitele Biserici Ortodoxe în ceea ce priveşte muzica liturgică sau cin
tarea bisericească. Astfel, în bisericile romîneşti din Muntenia şi Moldova se 
întrebuinţează în cult muzica psaltică, zisă şi bizantină sau bisericească, 
muzică prin excelenţă monodică, sistematizată pe cele opt glasuri, ehuri sau 
moduri de cîntare, aşa cum am învăţat-o de la Constantinopol şi cum se 
practică încă în bisericile greceşti. In bisericile din Ardeal, unde cu timpul 
s-a uitat notaţia psaltică, muzica brserkească a fost treptat simplificată şi a 
primit multe influenţe populare, sîrbeşti şi apusene, mai ales prin_ transcrie
rea ei pe note liniare 56-). In Biserica Rusească s-a adoptat, chiar pentru 
cîntarea de la strană, muzica europeană de gen palestrinian, cu predomina
rea irecitativului şi a cîntării corale polifonice, în locul celei monodice. In 
ultimul timp, se manifestă însă şi în această Biserică o tendinţă de revenire 
la modul de cîntare bizantină sau psaltică 57 ). 

VIII. N-am pomenit nimic despre particularităţile cultului reveniţilor 
ardeleni şi ruteni (foşti uniţi cu Roma), dintre care multe reprezintă influ
enţe catolice şi persistă chiar după revenirea acestora la unitatea cu Biserica 
Ortodoxă 58 ). Sperăm că ele se vor împuţina şi vor dispare treptat, odată 
cu cauzele care le-au provocat şi pe măsură ce se va ,consolida şi se va de
săvîrşi integrarea administrativă şi sufletească a reveniţilor în cadrul Bi
se<ricilor mame, la care s-au întors de curînd. 

IX. ,Deosebiri de felul celor enumerate pînă acum se constată nu numai 
de la o Biserkă Ortodoxă autocefală sau naţională la alta, ci adesea chiar 
de la o regiune la alta a aceleiaşi Biserici autonome. Am exernplificat deja cu 
cîteva cazuri din Biserica Ortodoxă Romînă, cazuri din care se vede că 
bisericile din Muntenia şi Moldova respectă în general tipicul grecesc al 
Marii Biserrici din Constantinopol, cele din Ardeal au primit unele influenţe 
1 useşti, iar cele din Banat şi nordul Moldovei se resimt chiar de unele in
fluenţe de origină sîrbească 59 ). Lipsa de unitate este însă şi mai sensibilă 
în alte Biserici Ortodoxe devenite de ,curînd autocefale, ca aceea din Republi
ca Cehoslovacă, proclamată autocefală la 8 dec. 1951. Cu ocazia primului 
sobor al acestei Biserici (Marea Adunare Naţională Bisericească), ţinută la: 
Pireşov la 27 oct. 1852, s-a constatat că nu există încă o unitate perfectă în 
cuprinsul Bisericii Cehoslovace în ce priveşte cărţile de ritual, pentru că în 
Cehia şi în Moravia se practică ritul, mai simplificat, al _Episcopului Gorazd, 
pe cînd în Slovacia e folosit ritul vechi slavo-rusesc, ca şi ritul reveniţilor 
Chiar limba de cult e deosebită: în Slovacia se foloseşte ca limbă liturgică 

55. Vezi acea!ltll. rînduialll. in Calendarul citat al Patriarhiei Moscovei, pp. 
85-86. In romineşte există. mai multe traduceri tipll.rite in broşuri separate. 

56. Vezi P. Gherman, Muzica bisericească din Ardeal, in voi. Omagiu I.P.S.S. 
Dr. Nic. Bă.Ian, Sibiu 1940, pp. 426-437, şi I. Florea, Ceva despre muzica noastră. bi
sericească, in rev. «Cultura creştină», Blaj, an. 1942, nr. 7-8, pp. 475-479. 

57. Vezi rev. «Biserica Ortodoxă. Rominll.», an. 1953, nr. 11-12, p. 1122. 
58. Pentru rutenii din Rusia subcarpatică, vezi de exemplu J. Bocian, De mo

dlflcationibus in textu :slavico liturgiae S. J,oannis Chrysostomi apud Ruthenos sub
introductis, in vei. xpuooo,oµtxa., pp. 929-969. 

59. Vezi amll.nunte in studiul nostru Despre «inovaţii» în săvîrşirea serviciilor 
divine, in rev. «Studii Teologice», an. 1953, nr. 3-4, p. 285 şi urm. 
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slava bisericească (paleo-slava), pe cînd în padea de apus a ţării (Cehia} 
se foloseşte limba cehă 6-0). 

In lipsa unui sinod panortodox, care să ia hotărîri valabile pentru în
treaga Ortodoxie în legătură cu cultul, în timpul mai nou s-a practicat drep
tul fiecărei Biserici autocefale de a-şi desvolta ritul liturgic conform cerinţe
lor şi nevoilor locale sau specificului vieţii ei religioase. Astfel, atunci dnd, 
pe la mijlocul secolului trecut, Mitropolitul Nifon al Ţării Romîneşti a yrut 
să dea un tipic unitar pentru toţi slujitorii din Mitropolia sa, el a luat ca 
dreptar Tipicul grecesc al Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol, d::ir a 
fă'cut «adăogirile şi scăderile ce au cerut datinile şi obiceiurile Ţării noastre», 
p1 ecum mărturiseşte el însuşi, în prefaţa primei ediţii a Tipicului bisericeS!c, 
tipărit din iniţiativa lui, tipk care a devent după aceea normativ pentru bi
sericile de mir din cuprinsul Mitropoliei Ungro-Vlahiei, iar mai tîrziu Qin 
toată tara noastră s.1). Acelaşi principiu îl găsim formulat şi în prefaţa Tipi
cului Marii Biserici a Iul Hr1stos din Constantinopol, adoptat ofidal de Bi
serica Bulgară în anul 1860, unde se spune: «E îngăduit preasfinţiţilor în
tîi-stătători ai Bisericilor, cărora li s-a încredintat zidirea lor duhovnicească. 
să întocmească rînduieli în Tipicul pravoslavnic, după cerintele timpului şi 
locului şi după condiţiunile în care se află credincioşii adunaţi în biserid, ho
tărînd locul, ora şi durata serviciilor, adică să le prelungească sau să le 
prescurteze, dar fără să se îngăduie deloc tăierea sau ;reducerea lor. Căci în 
alte conditiuni pot face rugăciuni cei care trăiesc în pace, bucurie şi bună
stare, în altele cei de la sate şi cei de la oraşe, în altele ,cei din pustii şi altele 
în timp de războaie, în altele cei retraşi în pustie, care duc viaţă îngerea
scă» 62). 

Dreptul acesta s-a exercitat însă mai ales asup;ra acelor forme rituale 
neprecizate în vechiul tipic al Sfîntului Sava, sau asupra unor amănunte 
neesenţiale ale cultului. prin dezvoltări sau modificări care nu contrazic le
gile fundamentale ale Tipicului şi care nu schimbă caracterul si rînduiala 
Q"enerală a servkiului"divin. Aşa au rezultat acele mărunte adaptărri, dezvol
tări locale şi particularităţi sau diferenţe rituale specifice fiecărei Biserici 
Ortodoxe. dintre care noi am enumerat pînă acum mai multe exemple din 
diferite laturi ale cultului. 

Strică oaire aceste deosebiri unitatea de cult care leagă între ele toate 
Bisericile Ortodoxe? - Nu! Deosebirile de felul celor enumerate nu ating 
nici esenţa, nici formele fundamentale ale cultului ortodox şi nu strică ad
mirabila unitate a ritului liturgic comun tuturor Bisericilor Ortodoxe. Dim
potrivă, contribuţia particulară a fiecăreia din aceste Biserici, grefată pe 
fondul comun ortodox, moştenit din epoca ecumenicităţii Bisericii, îmbogă
ţeşte şi înfrumuseţează, prin variaţie, patrimoniul sacru al cultului întregii 
Ortodoxii. Ea dovedeşte totodată spiritul şi puterea de creaţie a diferitelor 
popoare ortodoxe, în domeniul religiozităţii şi al formelor de cult, spulbe
rînd astfel afirmaţia, de atîtea ori repetată de către catolici şi de către pro
testanţi, că Ortodoxia ar trăi numai din zestrea religioasă moştenită şi păs
trată, fără nici un adaos sau spor, de la oreştinismul antic şi cel bizantin şi 

60. Vezi Pr. Prof. Milan Şesan, Biserica Ortodoxă din Cehosllovacla (cronic!!.), 
în rev. «Biserica Ortodoxă Romlnă», an. 1953, nr. 11-12, pp. 1114-1115. 

61. Vezi Tipic bisericesc, Bucureşti 1851, p. 3. 
62. Comp. Prot. N. Grişcov, op. cit., pp. 1011. 
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că ea air fi incapabilă de orice creaţie nouă şi originală în domeniul for
melor externe ale vieţii religioase. 

In loc să separe, aceste forme particulare de cult au contribuit uneori, 
dimpotrivă, să apiropie şi să unească pe credincioşii din diferitele laturi ale 
Ortodoxiei, prin marea lor putere de circulaţie de la o Biserică la alta. Ivite 
într-una sau alta dintre Bisericile Ortodoxe, multe din aceste forme au sfîrşit 
prin a fi adoptate şi în alte Biserici, devenind astfel generale. Aşa s-a întîm
plat mai ales în domeniul cultului Sfinţilor. «Numele, faptele şi cinstea Sfin
ţiloir circulă de la un popor la altul. Aceasta le apropie şi le bucură în mani
festarea aceluiaşi sentiment religios, ridicîndu-se peste hotare pămînteşti şi 
peste deosebiri de neam şi limbă, face din ele o mare comunitate sufletească, 
unită şi solidară în faţa celor de altă credinţă» 6-3). 

Ca să nu mai pomenim fapte din trecut în acest sens, cităm din scri
soarea prin care I.P.S. Patriarh Alexei al Moscovei ruga, la 16 dec. 1949, pe 
I.P.S. Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Romîne să-i comunice lista 
Sfinţilor canonizaţi de Biserica noastră, pentru a-i avea în vedere, spre co
mună cinstire: «Setea de plinătate bisericească ne îndeamnă să rugăm pe 
Sanctitatea Voastră ca să împărtăşească ·cu noi mila ce s-a revărsat asupra 
Bisericii Voastre prin p.rea cuvioşii poporului vostru pravoslavnic. In scopul 
1 ealizării unei totale comuniuni între Biserica noastră• văzută, Noi ne ru
găm să ne trimiteţi tabloul cu numele Sfinţilor bineplăcuţi lui Dumnezeu, 
rare au fost canonizaţi de la început şi pînă astăzi de către Sfînta Voastră 
Biserică, cu arătarea gradului nevoinţei, cu anul prreamăririi lor, ziua pome
nirii lor, precum şi a troparului alcătuit în cinstea lor» 64 ). 

Dacă unitatea administrativă şi disciplinară dintre diferitele Biserici 
Ortodoxe Autocefale este destul de relativă, unitatea liturgică dintre ele este, 
dimpotrivă, aproape perfectă. Diferenţele de această natură, care separă Bi
sericile Ortodoxe, nu sînt nici atît de multe şi nici atît de mari pentru a dis
truge unitatea ritului liturgic comun, încît denumirea generală (colectivă) 
cea mai proprie pe care teologii apuseni o întrebuinţează pentru a indica Bi
sericile Ortodoxe, este aceea de Biserici autocefale de rit bizantin 6-5). 

Nu este însă mai puţin adevărat că, în măsura în care diferitele Biserici 
Ortodoxe se vor izola una de alta, deosebirile liturgice dintre ele vor spori 
şi se vor adînci tot mai mult cu trecerea vremii, în dauna unităţii de cult, 
care le-a legat atît de strîns în trecut. De aceea, aceste deosebiri au fost 
sesizate mai de mult; nu este deci de mirare dacă problema uniformi
tăţii liturgice pe tot întinsul Ortodoxiei s-a pus şi în trecutul apropiat. Astfel, 
la prosinodul ortodox de la mînăstiirea Vatoped din Sf. Munte, ţinut între 
8-23 iunie 1930, la care au participat delegaţi ai tuturor Bisericilor Ortodoxe 
afară de cea Rusească, între problemele cele mai urgente care interesează 
toată Ortodoxia şi care urmau să fie luate în discuţie şi rrezolvate la proiec
tatul sinod panortodox (care nu s-a putut ţine nici pînă azi), figurează şi 
«uniformizarea, pe cit posibil, a Tipiconului, în conformitate cu tradiţiunea 
bisericească» &s). • 

Unul din sectoarele vieţii liturgice, în care trebuie pusă mai multă or
dine şi unitate între diferitele Biserici Ortodoxe, este acela al ierurgiilor, 

63. Prof. T. M. Popescu, Insemnătatea canonizării Sfinti.lor romini, în rev. 
«Biserica Ortodoxă Romlnă», an. 1953, nr. 5-6, p. 498. ' 

64. Citat după T. M. Popescu, artic. şi loc cit. supra. 
65. Comp. M. Jugie, op. cit., pp. 357-358. 
66. Citat după. Cronica din Revista Teologică, Si-biu, iulie-august 1930, p. 342. 
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adică al slujbelor, rînduielilor şi rugăciunilor de binecuvîntare şi de sfinţire, 
din Molitfelnic. Evoluţia firească a vieţii religioase a adus în timpul din 
urrmă fapte, situaţii şi împrejurări noi, pentru care evlavia credincioşilor 
simte nevoia prezenţei şi a binecuvîntării Bisericii, dar pentru a căror cin
stire şi consacrare sfinţiţii slujitori nu găsesc rrugăciunile şi ritualul necesar 
în Molitfelnic sau în alte cărţi de slujbă. Aşa este, de exemplu, cazul cu 
aşa numita «nuntă de argint» şi «nunta de aramă»: unii dintre credincioşii 
în vîrstă, care au împlinit 25 (respectiv 50) ani de la căsătorie, vor să co
memoreze sau să serbeze acest eveniment de seamă din viaţa lor familiară, 
rrugînd pe preot să Ie facă şi o slujbă religioasă în casă. Dar Molitfelnicele 
ortodoxe nu prevăd o astfel de slujbă sau rugi.îciune şi de aceea preoţii res
pectivi, solicitaţi în asemenea ocaziuni, sînt siliţi să improvizeze formule 
personale sau să adapteze ad-hoc pe cele existente, citind de exemplu o ru
găciune din rînduiala Te-deumului de mulţumire sau alta din rugăciunile 
de mulţumire pentru cîştigarea a toată trebuinţa, de Ia sfîrşitul Liturghie
ntlui, combinată cu ritualul binecuvîntării şi punerii inelelor de argint (res
rectiv de aramă) şi cu polihroniul. 

De asemenea, mai în toate părţile, credincioşii cer să li se citească rugă
ciuni pentru sfinţirea crucii de pus la morminte; ori o astfel de rugăciune 
nu se află nici în Molitfelnicele slave, care sînt cele mai bogate în cuprins. 

Probleme similare pune şi dezvoltarea cultului unor Sfinţi a cărror cin
ştire, datorită cine ştie căror împrejurări, a luat în timpurile mai noi forme 
mai accentuate în evlavia populară din anumite regiuni sau Biserici (Sf. 
Stelian, ocrotitorul prruncilor, Sf. Fanurie, Sf. Antonie cel Mare, ş. a.). Pen
tru toţi aceştia s-au alcătuit, de către diferiţi clerici sau monahi pioşi, aca
tiste sau paraclise după modelul celor mai vechi, tipărite în Ceasloave (ca 
Acatistul Bunei Vestiri), editate în broşuri aparte, cu sau fără ştirea şi bine
cuvîntarea Sfîntului Sinod. Dar nu toate aceste improvizaţii, compilaţii şi 
::idapt~ri sau prelucrări euhologice şi imnografice respectă spiritul adevăratei 
tradiţii şi doctrine ortodoxe, în concepţia şi în forma lor. Lucrul acesta îl 
sesiza încă de acum 30 ani în urmă, unul dintre membrii delegaţiei Bisericii 
Ortodoxe Romîne la Congresul Panortodox de la Constantinopol, din mai 
1923 6 7 ). Pentru a se pune capăt unei astfel de situaţii, el cerea încă de 
atunci ca, între problemele de care va avea să se ocupe un eventual sinod 
panortodox, să fie şi aceea a alcătuirii de noi slujbe de binecuvîntare şi de 
stinţire (ierurgii) cerute de către credincioşi pentru cazuri şi împrejurări ne
prevăzute pînă acum în }\folitfelnic. Precum am văzut, unele din Bisericile 
Ortodoxe Autocefale (ca cea Rusească) au creat deja şi au înserat oficial 
in Molitfelni.cele lor astfel de slujbe, irînduieli şi rugăciuni, care nu figurează 
pînă acum în Molitfelnicul romînesc, şi care, după o prealabilă examinare 
la un viitor sinod panortodox, ar putea fi generalizate sau puse în circulaţie 
în toate Bisericile Ortodoxe, prin traducerea şi înscrierea lor în cuprrinsul 
Molitfelnicelor respective. S-ar înlătura astfel lipsa de uniformitate de as
tăzi cînd, chiar în limitele aceleiaşi Biserici autocefale, şi în cazuri identice, 
unii slujitori întrebuinţează formule de rugăciune şi ceremonii deosebite 
între ele şi concepute adesea în spirit neortodox. Alcătuindu-se sau adoptîn
du-se formule şi rînduieli de rugăciune identice (comune) pentru toate Bi
sericile Orlodoxe, s-ar menţine şi s-ar întări şi mai mult unitatea şi cornu-

67. Vezi expunerea profesorului Drag. Demetrescu din 5/18 mai 1923, 'în rev. 
«Biserica Ortodoxă Romînă», sept. 1923, p. 907. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



444 Pr. Prof. ENE BRANIŞTE 

niunea spirituală de cult şi de credinţă care a legat pînă acum între ele 
popoa1rele ortodoxe, peste deosebirile de limbă, de naţionalitate şi de destin 
Istoric, făcîndu-le să se roage toate şi să slăvească pe Dumnezeu «cu o gură 
şi cu o inimă», adică în acelaşi fel, deşi în graiuri deosebite. 

Nu este deci de mirare că I.P.S. Arhiepiscop Veniamin al Bisericii Sîrbe 
a ridicat, deşi incidental şi parţial, problema uniformităţii ritului liturgic 
eizanfin la ultima Conferinţă Panortodoxă de la Moscova din anul 1948. 
Astăzi, cînd, aşa precum spunea I.P.S. Patriarh Justinian, Ortodoxia întrea
gă trebuie să se prezinte şi să acţioneze unitar şi solidar, ca un adevărat 
monolit, împotriva tendinţelor expansioniste ale catolicismului, se impun cît 
mai mult soluţii şi directive unitare pentru toate domeniile vieţii religioase 
ortodoxe, deci şi în acela al cultului. Precum am mai afirmat, Bisericile Or
todoxe au fost legate între ele în trecut nu atît prin unitatea de conducere, 
c2 în Biserica papală, ci mai mult prin sentimentul de comuniune pe care 
li l-a dat identitatea perfectă a cultului religios pe care l-au practicat toate. 
De aceea, uniformitatea cultului liturgic trebuie păstrată cît mai neştirbită, 
deoarece ea constituie şi astăzi cea mai puternică trăsătură de unire sau 
punte de legătură între diferitele Biserici Ortodoxe. Referindu-se la Sfinţii 
născuţi în hotarele de astăzi ale Bulgariei, ale căror sfinte moaşte se află 
în ţara noastră şi pe care îi cinstesc deopotrivă oredincioşii romîni şi cei 
bulgari (Sfînta Parascheva, Sf. Filofteia şi Sf. Dimitrie cel Nou), I.P.S. Pa
triarh Chirii al Bulgariei, într-o cuvîntare ţinută la mînăstirea Bistriţa la 
22 oct. 1954, spunea: «In domeniul vieţii duhovniceşti şi bisericeşti, succesele 
voastre sînt şi succese ale noastre; bucuriile voastre sînt şi bucurii ale noa
stre; suf.erinţele voastre sînt şi suferinţe ale noastre. De ce este aşa? - Pen
tru că- pe noi ne-a născut şi ne-a crescut una şi aceeaşi mamă, - Sfînta 
Biserică. Iată de ce şi noi trăim împreună cu voi unitatea credinţei, a evla
viei şi a sfinţeniei. Voi vă închinaţi lui Dumnezeu cinstind pe Sfinţii din 
neamul vostru. Dar ei sînt în acelaşi timp şi Sfinţi comuni ai noştri. Cînd 
Dumnezeu ridică pe cineva la treapta sfinţeniei, el aparţine întregii Sfinte 
Biserici şi oamenii evlavioşi se roagă lor în diferite limbi, dar comuniunea 
limbii constă în cinstirea sfinţeniei...» 68). 

Iată de ce, realizarea şi menţinerea uniformităţii cit mai accentuate a 
cultului liturgic în toate Bisericile Ortodoxe constituie unul dintre ţelurile 
care trebuiesc urmărite şi una dintre problemele de interes general pentru 
întreaga Ortodoxie, care îşi aşteaptă rezolvarea şi care merită să fie înscrise 
pe ordinea de zi a unui viitor sinod sau congres panortodox. 

68. Vezi rev. «Biserica Ortodoxii. Romint\», an. 1954, nr. 11-12, p. 1119. 
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ATITUDINEA SF. APOSTOL PAVEL 
FAŢĂ DE ÎNŢELEPCIUNEA OMENEASCĂ*) 

Sf. Apostol Pavel, născut în Tairsul Cilidei, crescut în spirit tradiţionalist 
iudaic, Ia picioarele lui Gamaliel, ·trăind sub influenţa ideilor filozofice con
temporane, foloseşte în misiunea sa de propoveduitor al unei noui învăţături 
toate mijloacele ce-i stau la dispoziţie. 

Născut şi crescut în casă de iudei foarte credincioşi, educat în rîvna şi 
pasiunea legii strămoşeşti, el era destinat pentru cea mai înaltă slujbă din 
timpul său - slujba de rabin. Trimis foarte de tînăr Ia Ierusalim să studieze 
pe lingă marele învăţat Gamali,el, Sau! din Tars se formează şi se distinge 
in ooncurenţă cu cei mai distinşi colegi ai neamului său. In scurt timp el 
devine stăpîn pe ştiinţa Legii, pe metoda şi tehnica interpretării, pe toată 
teologii]. şi moştenirea spirituală a iudaismului, ca: drept, morală, doctrină 
şi istorie, un virtuos mînuitor al analizei, al argumentării, al rnînuirii gîn
dului şi cuvîntului. 

Ca iudeu nu a urmat la şcoli păgîne, dar în Tarsul Cilidei, el învăţase 
să cunoască elenismul ca viaţă, religie şi cultură. Tarsul era un oraş vestit în 
şcoli şi profesori de filozofie şi retorică rivalizînd cu Roma şi Alexandria. El 
vorbea şi scria foairte bine g,receşte. A citit şi a ascultat, în conferinţe publice 
sau convorbiri particulare, discuţii cu privire la întreaga cultură şi înţelep
ciune elină. El însuşi ajunge un mare orator. «Cu inteligenţa sa rară, ageră, 
pătrunzătoare şi inepuizabilă, cu o memorie naturală şi bine exercitată, care 
reţinea fidel cuprinsul cărţilor sfinte şi pe al învăţăturii orale a_ lui Gamaliel, 
desăvîrşit în exegeza întregului învăţămînt iudaic, Sau! era cel mai stră
lucit dis"cipol al celui mat strălucit rabin 1). 

Convertit la creştiŢiism, în posesia revelaţiei divine, el pune în slujba 
misiunii sale toate cunoştinţele căpătate din cele două zone de influenţă: iu
daismul şi păgînismul, tot ce era produs al înţelepciunii omeneşti. 

Inţelepciunea, în pireocupările filozofilor din acea vreme ocupa un loc 
deosebit. ,De aceea şi Sf. Apostol Pavel îi acordă o atenţie deosebită. Din cer
cetarea locurilor din epistolele sale, în care vorbeşte despre înţelepciune, s-ar 
putea crede că atitudinea apostolului a fost ,complet negativă faţă de această 
mare însuşire a naturii umane. Cercetînd însă -cu atenţie întreaga sa activi
tate, în ,care el se a,rată un bun cunoscător al întregei culturi iudaice şi pă
gîne, cunoscînd atitudinea sa pozitivă faţă de tot ce a produs spiritul ome
nesc, nu vom mai putea crede aşa ceva. 

La Atena ca şi la Corint, unde era un mediu propriu pentru discuţii 
filozofice, cuvîntul înţelepciune trezea ideea de speculaţii profunde. Pentru 
Stoici, înţelepciunea era ştiinţa lucrurilor divine şi umane, iregina virtuţilor 
şi scopul vieţii. Socrate şi Platon susţineau că înţelepciunea aparţine exclu-

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea. D-lui Prof. Iustin Moisescu, care a şi dat avizul să fle publicată. 

1. Vezi: T. M. Popescu, Sf. Apost.ol Pavel, Apost.olul Neamurilor, in rev. «Stu
dii Teologice», nr. 7-8, 1951. 
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siv zeilor, pe dnd oamenilor le e rezervată doar iubirea de înţelepciune-fi
lozofia. Ca şi Platon, Aristotel socoteşte înţelepciunea drept foarte dumneze
ească şi foarte virednică de cinste. Gîndirea noastră despre Dumnezeu este 
înţelepdune 2). Deci o primă ~alitate a înţelepciunii este aceea de a fi du
dumnezeias-că, după cei mai mulţi dintre filozofii greci. Origina divină a înţe
lepciunii este atestată de întreaga istorie a religiilor şi a gîndirii omeneşti 
vechi. Coborîtă între oameni, înţelepdunea, oricare ar fi numele ei, este, îna
inte de toate, o ştiinţă, ştiinţa cea mai înaltă de care este capabil omul. 

Inţelepciunea omenească e o pătrundere mai adîncă în relaţiile dintre 
lucruri şi în problemele vieţii. Heraclit susţinea că înţelepciunea înseamnă 
spunerea adevărului, dar această spunere implică cunoaşterea lui. Eschyl 
zice că înţelept nu este acela care ştie lucuri multe, ci mai ales acela care 
ştie lucruri folositoare. ·, 

Urmînd linia acestora şi Sf. Ap-ostol Pavel face o distincţie precisă între 
înţelepciunea dumnezeiască şi înţelepciunea omenească. El zice într-una din 
epistolele sale: «Pentru aceia dintre iudei şi elini, cari sînt chemaţi, noi pro
poveduim pe Hristos, Cel ce este puterea lui Dumnezeu şi înţelepciunea lui 
Dumnezeu» (I Cor. I, 24). Puterea şi înţelepciunea lui Dumnezeu aici sîni 
identice. Această identitate o găsim şi la înţeleptul Solomon, care zice că 
«înţelepciunea este suflul puterii lui Dumnezeu» (Inţ. Soiam. Vll, 25). La 
Apostolul Pavel înţelepciunea dumnezeească este identifkată cu Iisus Hris
tos, care s-a făcut pentru noi dreptate, sfinţire şi răscumpărare (I Cor. I, 30). 
Comentînd acest text Teofilact spune că Iisus Hristos, înţelepciunea lui Dum
nezeu, ne-a făcut şi pe noi înţelepţi, ca dreptate ne-a făcut drepţi, ca sfinţenie 
ne 0 a făcut sfinţi, ca răscumpărător ne-a făcut slobozi. Şi nu numai că ne-a 
făcut toate acestea, ci El însuşi s-a făcut toate acestea, s-a făcut nouă putere, 
ne-a înzestrat cu puterea de a deveni permanent acestea 3). Acest fel de în
ţelepciune este deosebit de înţelepciunea omenească, atît prin caracterul ei cît 
_şi prin mijloacele ei de activitate şi prin obiectivul ei. Iar noi, zice Apostolul, 
vestim celor desăvîrşiţi o înţelepciune, dar ;nu înţelepciunea ;Veacului aces
tuia, ci înţelepciunea lui Dumnezeu cea tainică şi ascunsă, pe care a rînduit-o 
Dumnezeu mai înainte de veacuri, spre slava noastră (I Cor. II, 6-8). Faţă 
de înţelepciunea omenească, înţelepciunea dumnezeească o numeşte Ap. 
Pavel, «tainică» şi «ascunsă». Această înţelepdune -este înţelepciunea care 
duce Ia cunoasterea adevărurilor ireligioase, la cunoaşterea şi intuirea celor 
cu privire la mîntuirea credincioşilor. EI o numeşte «taincă» pentru că ea 
cuprinde în taină toate planurile lui Dumnezeu cu privire la mîntuirea noas
tră. Ca taină ea este ascunsă celor -ce voiesc să cerceteze voia divină fără 
ajutorul credinţei. Ca taină ea are de obiect fericirea noastră veşnică. Ca 
taină ea nu a fost întrevăzută în trecut nici de îngeri şi ei înşişi nu au aflat-o 
decît prin biserică, (Tes. III, 10), s-a realizat în taină în Iisus Hristos (Col. 
I, 27; II, 2; cf. I Cor. I, 24). Cine se străduieşte să o înţeleagă este socotit 
·adevărat înţelept, este iniţiat în 'înţelepciunea lui Dumnezeu şi se bucură de 
,,aoqi[ec A6,oo mult deosebită de: ,,A61oi; aoqi[a,;"4). . 

Sfîntul Apostol Pavel, după cum s-a văzut, cunoaşte două feluri de în
ţelepciune: una dumnezeească şi una omenească. Inţelepciunea dumnezeiască 

• . . 2. Pr. -Prof. Ioan G. Coman, Origina şi sensul InţeilepciunU, .. în rev.· «Bîserica 
Ortodoxă Romînă», nr. 11-12, 1945, şi nr. 1-2, 1946. 

3. Teofilact al Bulgariei, Comentar la Ep. I Cor:, Migne, P.G. CXXIV, col. 583. 
4. ).oyo,; aocptci,; este egală cu arta retorică (l Cor. XII, 8), iar aocpla; AOŢOU 

este darul de a explica inţelepciunea divină. • 
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reprezintă totalul adevărurilor religioase cu ajutorul cărnra se poate ajunge 
la cunoaşterea lui Dumnezeu, la vieţuirea după voinţa divină şi la mîntuire. 
Inţelepciunea -omenească reprezintă totalul ştiinţelor şi cunoştinţelor lumii 
a-cesteia. Pentrn el oamenii de ştiinţă erau înţelepţi, cărturari şi întrebătorii 
veacului acestuia, după cum şi filozofii erau tot înţelepţi (I Cor. I, 19-20). 
Cu ajutorul înţelepciunii dumnezeeşti se obţine o viaţă religioasă, cu ajutorul 
înţelepciunii omeneşti se obţine o bună chivernisire a vieţii pămînteşti. De 
această înţelepciune omenească s-a folosit şi Sfîntul Apostol Pavel şi ea I-a 
ajutat în toată activitatea .sa. Acest luoru se dovedeşte cu prisosinţă din cer
cetarea operei sale, atît din punct de vedere teoretic cît şi din punct de vedere 
practic. Intru cît el s-a format sub influenţa celm două culturi de seamă din 
vtemea sa, să ne oprim puţin asupra a-cestor influenţe. 

Sfîntul Apostol Pavel, nu numai că nu rrespinge orice influenţă a cul
turii iudaice, nu numai că nu se leapădă de tot ,ce a cîştigat în anii de educa
ţie, fie în casa părintească, fie la Ierusalim pe lîngă cei mai de seamă învă
ţaţi ai timpului, ci dimpotrivă foloseşte Ia maximum tot ceea ce era pozitiv 
în această cultură. El însuşi depune stăruinţă deosebită în însuşirea învăţă
turii, «învăţînd cu amănuntul legea strămoşească, rîvnitor fiind lui Dum
nezeu» (Fap. Ap. XXII, 3). Despre interesul pentru învăţătură şi progresul lui 
personal în studiu ne-o mărturiseşte el singur spunînd: «Spoream în credinţa 
iudaică mai mult decît mulţi din cei de vîrsta mea în neamul meu, fiind foarte 
rîvnitor pentru datinile mele părinteşti» (Gal. I, 14). 

Cultura şi literatura iudaică îşi crease în decursul istoriei, prin străda
niile minţii omeneşti, o serie întreagă de realizări pozitive în domeniul vieţii 
religioase faţă de epocile anterioare. Pe Iîngă Legea iudaică, baza organizării 
vieţii sociale, se formase o bogată tradiţie de interpretare a acestor legi, cari 
trebuiau acomodate la mersul vremii şi la nevoile zilnice ale vieţii. Acest fel 
de comentariu forma aşa numita metodă de cercetare şi explicare: «midrasch», 
pe care o dep1rinse Ia şcoala lui Gamaliel, după care faptele istorice aveau 
pe lingă sensul literal şi unul spiritual. Forma cea mai frecventă era exegeza 
«hagadică». Exegeza hagadică era interpretarea liberă a Sf. Scripturi în 
sinagogi, un fel de predică. Exemple de hagadă sînt nenumărate în epistolele 
Sf. Apostol Pavel. EI trece peste literă care omoară şi caută spiritul carre 
dă viaţă. Aşa s-e face că el spiritualizează şi tipizează sensul citatelor din V. 
Testament. Textul de la I Cor. X, 1 urm., unde este vorba de marea şi norrii 
prin care au trecut Moisi şi iudeii în pustie, se referă tipic Ia botezul lui 
Hristos. Hrana primită de israeliteni în pustie, sub formă de rriană, se referă 
la Sf Euharistie şi o numeşte hrană duhovnk.ească. larr stînca din care a 
ţîşnit apa se referă Ia Hristos. «Şi toţi au mîncat aceeaşi mîncare duhovni
cească, şi toţi au băut aceeaşi băutură duhovnicească; pentru că beau din 
piatra duhovnicească ce avea să vină, iar piatra era Hristos» (I Cor. I, 3-4). 

In afară de această metodă, Apostolul mai foloseşte şi metoda de aco
modare, tot o influenţă hagadică-iudaică. Acomodarea este un sistem de fo
losire a textului Sf. Soripturi, prin care se trece de la sensul lui real la un 
fapt analog. Un exemplu de acomodare este citarea textului din Deut. XXX_, 
11-14, în Romani X, 6-9, cu vădită voinţă de acomodare a textului citat. In 
Deut. este vorba de legea lui Jahve care a fost trimisă din cer şi aplicarea la 
Iisus Hristos care vine tot din cer. Textul nu este propriu zis o prescurtare 
sau citat parţial, dar chiar modificat. In Ioc de «cine va trece dincolo de 
mări», el zice «Cine va coborî în adînc», pentru a pregăti aplicarea la învierea 
lui Iisus Hristos. Acomodarea constă în aceea că ceea ce Moise spune despre 
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lege, Apostolul spune despre Hristos şi evanghelie. Asemenea acomodări sînt 
numeroase: iDeut. XXV, 4 în I Cor. IX, 9 şi I Tim. V, 18; Exod XXXIV, 35 
în II Cor. III, 7-8, etc. Asupra familiarizăirii şi folosirii, de către apostolul 
neamurilor, a culturii şi metodei de lucru iudaică nu mai încape nici. o în
doiafă ti). Sf. Apostol Pavel îşi dădea sea1?a ucă ?r! cît de .ma'.e . a} fi dra
gostea şi devotamentul lui pentru noua cred1Anţ~, ~1s!unea Im pnm1ta pe. d:u: 
mul Damascului nu putea fi dusă Ia bun sflrş1t fara o cunoaştere temeinica 
a culturii lumii căreia avea să-i fie dascăl. 

In afară de influenţele culturii iudaice, Apostolul Pavel nu putea să 
nu suferă influenţe şi să nu folosească în scopul său tot ce cultura şi Jilozo
fia păgînă acumulase mai bun pînă fa vremea aceea. Apostolul tra1se în 
Tarsul Ciliciei, oraşul unde se întîlneau atîtea curente filozofice, oraş care se 
bucura de un prestigiu egal cu Roma şi Atena şi caire suferise şi asimilase 
atîtea influenţe 1şi curente filozofice din care unele se răsfrîng şi asupira ze
losului propoveduitor creştin. «Fariseul din Tarsul Cilidei nu era numai un 
mare predicator al evangheliei creştine, neîntirecut orator şi iscusit aploget, 
dar şi un cunoscător profund al culturii greceşti»S). El nu numai că nu dă 
nimic Ia o parte din tot ceea ce a creat filozofia păgînă pînă la el, ci dimpo
trivă foloseşte tot ceea ce îi poate ajuta să ducă mai bine munca de misionar 
pentru transformarea lumii vechi într-o lume nouă. Iudeu din naştere, pre
gătit să devină învăţător al poporului său, minte ageră şi iscoditoare, folo
seşte şi de la iudei şi de la păgîni, tot ceea ce aceştia au rea'lizat mai înalt 
şi •pune în slujba misiunii sale. 

Apostolul neamurilor, pe lîngă limba părinţilor săi, vorbeşte şi scrie în 
limba greacă. Cunoaşte toate produsele literare folosite de retorii păgîni. 
Este în curent cu ideile care frămîntau lumea grea-că în epoca sa; citează 
chiar din scriitorii păgîni. Şi nu vorbeşte o limbă greoaie, plină de termeni 
vechi, uzaţi, ci o limbă cultă, liberă, înţeleasă, o limbă a ideilor inoi. Cît pri
veşte stilul său era foarte vioi, de altfel foarte potrivit cu spiritul său. Avea 
în general construcţii gramaticale corecte şi o dialectică strînsă. Stilul lui 
este un stil subordonat cugetării, doctrinei pe care o propovedueşte. Cu toate 
acestea el nu caută efecte retorice şi literare în scrierile sale, ba uneori recu
noaşte şi regretă ~ă nu este la înălţimea unora din ,contemporanii săi (II 
Cor. XI, 6). El zice că nu este «iscusit în cuvînt», dar nu este neiscusit în 
ştiinţă. Dacă-şi neagă iscusinţa în cuvînt, îşi atribuie în schimb ştiinţa. El 
era pe deplin conştient de misiunea lui de apostol, pentru a se priva de resuir
sele pe care i le oferea cunoaşterea subtilităţii limbii greceşti pentru a pre
ciza şi a exprima mai bine o idee 7). El rămîne de aceea totuşi un mare ora
tor. El foloseşte cel mai mare număr de termeni gr·eceşti filozofici dintre 
scriitorii N. Testament. El singur dintre Apostoli putea sta de vorbă în agora 
cu filozofii greci epicurei şi stoici (P. Ap. XVII, 18). Foloseşte termeni sino
nimi în scopul lămuririi tezei sale. Foloseşte după împrejuirări toate genurile 
retori-ce, de la simple sfaturi, ori convorbiri obişnuite, pînă la cuvîntări în 
faţa fariseilor şi cărturarilor iudei, a filozofilor din Atena sau Corint, sau în 

5. ln această privinţă pot fi consultaţi Strack Herm. şi Billerbeck P.: Kom
ment&l' zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Dritter Band: Die Briefe 
des Neuen Testa.menta und die Offenbarung Johannis, Miinchen, Beck, 1926. 

6. Vezi lucrarea Prof. Justin Moisescu: Activitatea Sf. Ap. Paver Ia. Atena, 
Iaşi 1946 (-Ioc. cit., pag. 17). • 

7. Prof. Justin Moisescu, Sf. Ap. Pavel şi elenismul, manuscris, prel. la an. II 
magisteriu 
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faţa stăpînitorilor romani. Dacă din literatura iudaică foloseşte sensul de 
interpretare hagadist, din literatura populară păgînă foloseşte metoda de pre
dică morală cinico-stoică, diatriba. Diatriba este un fel de expunere a ade
vărurilor morale, sub form,3 de discuţiuni şi expunere dogmatică. Iată cîteva 
exemple de diatribă: «dar pe cine voieşte mllueşte şi pe cine voieşte împie
treşte. Imi vei zice, deci: De ce mai dojeneşte, căci voii lui dne i-a stat îm
potrivă?». (Rom. IX, 19). Aici vedem că povestirea este întreruptă de cu
vintele interlocutorului. «Imi vei zice, deci» sau în altă parte «dar vei zice» 
(Rom. XI, 19), sau «ce vom zice deci» (Rom. III, 5; IV, 1). O altă formă de 
diatribă mai este şi interpolarea directă a autorului, ca în Rom. II, 3-4: «Şi 
oare socoteşti tu, omule ... sau dispreţueşti bogăţia bunătăţii lui» ( cf. Rom. IX, 
20). Predicatorul, folosind metoda filozofilor cinico-stoici, vrea să constrîngă 
pe auditor să stea de vorbă cu el, pentru a păstra o legătură mai strînsă cu 
publicul. Aceasta în ce priveşte forma de expunere. In ce priveşte argumen
tarea, diatriba foloseşte procedeul aşa numit: «a minori ad maiores» sau «a 
maiori ad minores». • 

In afară de aceste procedeie de predică, apostolul foloseşte şi principiul 
marilor filozofi şi oratori ai timpului de a fundamenta teoriile lor pe auto
ritatea celor vechi. Adresîndu-se către iudei foloseşte Sf. Scripturră. Adre
sîndu-se păgînilor, el foloseşte pe filozofii păgîni în faţa cărora el nu şovă
ieşte să folosească citate din scrierile autorilor greci. S-a vorbit chiar de le
gături personale între Apostolul Pavel şi filozoful stoic Seneca. Acest lucrru 
poate fi posibil, deoarece erau contemporani şi nu este exclus să se fi cunos
cut. S-a publicat şi o corespondenţă între ei. Este vorba de cele 14 scrisori 
apocrife - opt adresate de Seneca lui Pavel şi şase adresate de Pavel lui 
Seneca. Această corespondenţă este cunoscută şi de Fer. Ieronim 8 ) şi de 
Fer. Augustin 9 ). Avînd în vedere însă conţinutul acestor scrisori, care sînt 
mai mult nişte salutări între cei doi oam:eni, nu par a fi autentice. Totuşi 
între ideile morale ale Sf. Apostol Pavel şi ideile lui Seneca există asemă
nări multiple - în fond şi în exprimare 10 ). 

Dintre autori el citează pe Menandru, Epimenide, Aratus şi face chiar 
amintire despre aceasta, zicînd: «după cum au spus unii dintre poeţii voştri 
(F. Ap. XVII, 33). Primul dintre aceste citate se găseşte la I Cor. XV, 33, 
unde citim: «Nu vă înşelaţi, vorbele rele strică obiceiurile bune». Acest citat 
e~te un vers din scrierea Thais, a scriitorului grec Menandiru, din sec. III în. 
e. n. Al doilea citat se află la Tit I, 12, cu următorul cuprins: «Cretanii sînt 
pururea mincinoşi, fiare rele, pîntece leneşe». Apostolul Pavel· menţionează 
că zicala aparţine unui poet -cretan. Este vorba de Epimenide, sec. VI, în. e. n. 
Despre acest citat aminteşte şi Fer. Ieronim că se află într-o lucrare a lui 
Epimenide 11 ). Cretanii erau numiţi mincinoşi, fiindcă spuneau că ei cunosc 
rnormîntul lui Zeus, ori Zeus nu murise. Ultimul citat, folosit în faţa filozofi
lor din Areopag este din poetul filozof Aratus, voind să arate comuniunea de 
existenţă între ,Dumnezeu şi om. «Căci în El viem şi ne mişcăm şi sîntem, 
precum şi unii din poeţii voştri au zis: Că al Lui neam şi sîntem» (F. Ap. 
XVII, 28). Nu toţi scriitorii păgîni sînt de acord în ce priveşte autorul acestor 
versuri. Unii cred că ele ar fi fost exclamate de Minos, regele Cretei, ca răs
puns la legenda că Zeus ar fi murrit. Ele s-au păstrat în fragmente prin Epi-

8. Fer. Ieronim, De Viris Illustribus, XII, cit. la J. Moisescu, op. cit., f. p. 
9. Fer. Augustin, Ep. către Macedonlu, CLIII, 14, reproduce ştirea după Ieronlm. 
10. Prof. univ, Justin Molsescu, Sf, Ap. Pavel şi elenismul. op. cit., f. p. 
11. Ibidem. 
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menide. Cel dintîi care pomeneşte de ele că sînt ale lui Aratus, este Sf. Cle
ment Alexandrinul 12). După înseşi spusele lui Pavel ele pot să aparţină 
mai multor filozofi, deoarece ajunsese ca un fel de dicton t:l). 

Sf. Ap. Pavel folosind aceste citate din autorii greci nu trebuie să înţe
legem neapărat că aceştia au influenţat cu ceva asupra lui Pavel. Ci după 
cum ne spune Sf. Ioan Hrisostom, grecii spun de Zeus, Pavel spune despre 
Dumnezeu 14 ). Apostolul îşi dădea seama că folosind numai texte şi citate 
biblice, nu avea nici un fel de şanse să reuşească în misiunea sa între pă
gîni. Aceste texte aveau autoritate numai între conaţionalii săi. EI c_unoştea 
bine pe auditorii săi şi ştia că dacă «,iudeii cer minuni» apoi «Elinii caută în
ţelepciune» (I Cor. I, 22). Puţini oameni au avut ca el intuiţia situaţiilor şi 
simţul realităţilor, puţini priviirea lui pătrunzătoare şi înţelegerea justă a oa
menilor şi a lucrurilor. De aceea el urmărea ca prin folosirea înţelepciunii 
greceşti să arate că chiar în filozofin lor se găsesc elemente care-i apropie 
de creştinism, di anumite principii ale lor nu sînt protivnice noii învăţături. 
In acest scop foloseşte el texte d:n filozofii greci, care în ochii păgînilor erau 
consideraţi ca părin\i ai înţelepciunii, fii ai zeilor şi interpreţi ai voii divine. 
D=n toate cele spuse mai sus o constatare se impune şi anume că Sf. Apostol 
Pavel nu este deloc străin de ideile care frămîntau lumea greacă în epoca sa. 
Acest lucru reiese şi din citatul din Fap. Ap. care spune că el stătea de vorbă 
C'll filozofii epicurei şi stoici (XVII, 18). EI ştia să se folosească de toată 
ştiinţa şi cultura vremii sale, şi să o adapteze noilor cerinţe. 

Cu toate acestea Sf. Apostol Pavel nu crede despre sine că activitatea sa 
ar fi lucrare de supra-om. Tot ce a realizat a făcut cu ajutorul fa
cultăţilor sale intelectuale. «Să nu cugete cineva despre mine mai 
mult decît vede sau aude de la mine» (II Cor. XII 6). Cînd este 
vorba să se compare cu cei ce se socoteau mai înţelepţi decît el, îşi 
afirmă conştiinţa puterilor sale, în lucrarea ce o săvîrşeşte, z;cînd: «Pen
tru el nu sî-nt cu nimic mai prejos decît cei ce se cred mai mult decît apostoli» 
(II Cor. XII, 11). Pavel Apostolul este conştient de posibilităţile naturale ale: 
omului şi îtl acest sens spune el către Timotei: «toată făptura lui Dumnezeu 
este bună ~• nimic nu este de lepădat» (I Tim. IV, 4). In aceste cuvinte se 
cuprinde întireaga învăţătură a Sf. Scripturi cu privire Ia natura creată de 
Dumnezeu. Ea corespunde citatului din Geneză, unde Moise vorbind despre 
creaţie, zice: «Şi a văzut Dumnezeu toate :Cite a făcut şi iată bune erau folarte» 
(Gen. I. 31). De aceea el se socoate dator să propoveduiască tuturor şi iudei
lor şi păgînilor, la înţelepţi şi la neînţelepţi, noua învăţătură. «Dator sînt şi 
Elinilor şi barbarilor, înţelepţilor şi neînţelepţilor, pentru că puterea lui Dum
nezeu este spre mîntuire oricui crede: iudeului mai întîi şi elinilor» (Rom. 
I, 14, 16 b). Bucuria şi vrerea lui aceasta este ca toţi să se bucure din plin de 
darurile cu care a fost înzestrată natura umană. «Mă bucur deci de voi şi 
voiesc să fiţi înţelepţi spre bine şi nevinovaţi ta rău». (Rom. XVI, 19). Dar 
pentru a-i cîştiga pe toţi, el trebuie să se facă tutUtror toate ca pe toţi să-i do
bîndească. Adresîndu-se atenienilor le vorbeşte ca unor înţelepţi; deşi la în
ceput aceştia arată oarecare interes pentru cele ce spunea, totuşi pînă la 
urmă rămîn reci la propoveduirea lui. Adresîndu-se după aceasta corinteni
tor, el se îndreaptă îndeosebi către oamenii lipsiţi de ştiinţă multă, -către «să-

12. Sf. Clement Alexandrinul, Stroma.ta, I, 9, 15, Migne, P.G. VIII, col. 808. 
13. Textul se g!l.seşte şi le. Cleante, Sophocle, Calimah, etc. 
14, Citat dup!l Justin Motaescu, op. cit., f. p. 
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raci şi către robi». «Căci vedeţi chemarea voastră fraţilor, că nu sînt mulţi 
înţelepţi după trup, nu sînt mulţi puternici, nu sînt mulţi de bun neam» 
(I Cor. I, 26). In chip firesc, alegerea altor ascultători a obligat pe Apostolul 
Pavel să-şi schimbe şi vorbirea şi felul de propoveduire al Evangheliei. In 
sensul acesta trebuiesc înţelese cuvintele că a fost trimis să binevestească «nu 
cu înţelepciunea cuvîntului» (I Cor. I, Cor. 17), adică să vorbească pe înţele
sul tuturor, inimă ,către inimă. Teofilact al Bulgari-ei interpretînd aceste texte 
spune nu că cei înţelepţi, puternici şi de neam mare nu ar fi crezut în învă
ţătura cea nouă, ci că «erau puţini cei ce au crezut» 15). Deci Sf. Apostol 
Pavel nu a dispreţuit natura umană, d dimpotrivă, ştia foarte bine, că fiind 
creată de Dumnezeu este bună şi capabilă să atingă, deşi în chip imperfect 
şi trecător, scopurile sale proprii, care sînt bune şi frumoase 16). Dacă cu 
ajutorul harului divin Dumnezeu poate ridica şi sfinţi natura noastră, asta 
se întîmplă numai pentru că ea însăşi este un lucru bun. Raţiunea pornind 
pe calea naturală poate să ajungă la cunoaşterea lui Dumnezeu, pornind 
de la lucrurile văzute - calea 1revelaţiei naturale. Pentru aceasta Insuşi 
Dumnezeu a purtat de grijă (Rom. I, I 9-21). 

Din cercetarea textelor în care Apostolul Pavel vorbeşte despre înţelep
ciune reiese în mod vădit că natura umană şi raţiunea pot atinge prin pro
priile lor puteri deplinătatea perfecţiunii de care ele sînt capabile, dar pentru 
a putea cuprinde şi adevărurile religioase este necesar să fie însoţite şi de 
credinţă. Această înţelepciune care judecă cele ale lui Dumnezeu o numeşte 
Pavel: «înţelepciune duhovnicească», avînd corelativă înţelepciunea ome
nească, pe care o numeşte în diferite feluri. Uneori o numeşte «înţelepciune 
omenească» (I Cor. II, 13), înţelepciunea oamenilor» (I Cor. I, 5), alteori nu
mind-o «înţelepciunea lumii» (I Cor. I, 20) sau «înţelepciunea înţe
lepţilor» (I Cor. I, 19). Cea mai puţin de cinste la apostolul nea
murilor este «Inţelepciunea trupească», înţelepciunea «după care plă
cerile trupului primează asupra Duhului». Sf. Ioan Hrisostom zice că 
Pavel numeşte înţelepciune trupească: vicleşugul, răutatea, meşteşugul cu
vintelor, îngirămădirea sofismelor, etc. 17 ). «Căci cînd sînt între voi pismă, 
ceartă şi dezbinări, au nu sînteţi trupeşti? (I Cor. III, 3). Şi numai cu aju
torul înţelepciunii duhovniceşti se poate pătrunde adevărurile duhovniceşti. 
«Căci cine dintre oameni ştie cele ale omului, decît duhul omului, care este 
în el? aşa şi cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le ştie decît Duhul lui Dum
neze» (I Cor. II, 11). Teofilact al Bulgariei interprretînd cuvintele: «cele du
hovniceşti cu cele duhovniceşti asemănîndu-le» (I Cor. II, 13), zice că adică 
toate problemele duhovniceşti se rezolvă cu argumente tot duhovniceşti şi 
nu cu ajutorul celor «trupeşti», «căci nu le poate pricepe, pentru ,că ele se 
judecă duhovniceşte» (I Cor. II, 14) 18). 

Ca atitudine pozitivă a Sf. Ap. Pavel faţă de înţelepciunea omenească 
poate fi considerat şi faptul că el nu exclude pe nimeni de la propoveduirea 
sa, nici pe înţelepţi, nici pe neînţelepţi (Rom. I, 14). Cînd predică celor în
ţelepţi, se foloseşte de înţelepciunea lor, uneori recunosdnd chiar superiorita
tea lor, dar terenul de activare al celor două înţelepciuni rămîne bine stabilit 
p_entru ~I. Interpretînd un ~ext din Sf. Ap. Pavel, Teofilact al Bulgariei, dis
tinge ŞI el Ia Apostol doua feluri de înţelepciuni: una cea dată oamenilor, 

15. Teofilact al Bulgariei, Com. la Ep. către Romani, Migne, P.G. CXXIV, 16. 
16. Jacques Maritain, La Pensee de Paul, Paris, f. a., p. 82. 
17. Sf. Ioan Hrisostom, Com. la Ep. I Cor., Hom. m, Migne, P.G. LXI, coi 26. 
18. Teofilact al Bulgariei, Oom. la Ep. I Oor., :Mlgne, -P.Q, CXXIV, col. 591. 
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prin care avem cunoştinţa celor ce se cuvin şi aflăm meşteşugurile şi ştiinţele, 
putem vedea mărimea cerului, frumuseţea soarelui şi celelalte; alta cea ară
tată prin Hristos, pe care unii o numesc nebunie 19). Odată cu introducerea 
acestui termen în raportul dintre cele două înţelepciuni s-ar părea că s-ar 
deschide între ele o prăpastie de neînlăturat. Termenul „fJ.tpp!a" este într-a
devăr folosit de cîteva ori de Sf. Ap. Pavel în scrierile sale, determinînd în
ţelepciunea omenească faţă de cea dumnezeească, precum şi înţelepciunea 
duhovnicească privită sub unghiul înţelepciunii omeneşti. In ep. către Co
rinteni citim: «Iar noi propovedim pe Hristos cel răstignit, pentru iudei 
sminteală, iar pentru elini nebunie> (I Cor. I, 22). Pentru iudeii sminteală 
pentru că erau înşelaţi în aşteptările lor, în venirea unui Mesia pămîntesc; 
r3entru păgîni nebunie, pentru că ei nu puteau crede că un om rrăstignit între 
tîlhari, fără ca să cunoască filozofia marilor retori, fără a fi el însuşi un fi
lozof, ar putea întemeia o nouă religie. Cuvîntul, ,,µ.wpla" din greceşte, co
respunzînd latinescului «stultitia», nu însemna numai nebunie în sensul cu
rent de azi, ci avea multe şi diferite alte sensuri, ca: neiscusinţă, nepăsare. 
luoru de nimic, simplu, fără valoare. Inrudit cu „ 1,L<opo)..c.10.; - f1.WpoAc.1[a" 
corespunzînd în latineşte cu «stultiloquium», înseamnă răutate, furrie, prostie, 
vorbă deşartă, flecăreală. In multe din aceste sensuri se întîlneşte la scriitorii 
antici ca: Plaut, Plutarh, Terenţiu, Eurip·ide, Epicur, etc. 2°). ln cărţile N. T. 
are sensuri diferite. Aşa de pildă în Matei V, 13 este folosit în sensul de ceva 
fără valoare, fără gust, insipid, în locul unde se spune că «dacă sarea se va 
strica cu ce se mai săra» ,,HY oa 'tO aA11~ 1,L<op11116'ij, EV tlVL IXALo6"ijaE6otL". Aşa 
dar înţelepciunea omenească raportată la înţelepciunea lui Dumnezeu, este 
neînsemnată, este mică, dar prezintă totuşi valoare, fiind cel mai mare bun 
cu care este înzestrată natura umană. Dacă Apostolul Pavel are uneori şi 
cuvinte aspre, apoi acestea se adresează falsei înţelepciuni, produsul neau
tentic al înţelepciunii, ca lipsa de virtute, superstiţiile, basmele băbeşti, ge
nealogiile, etc. 

Din cele arătate mai sus reiese că pentru Sf. Ap. Pavel exista o înţelep
ciune umană pe care o aprecia, o folosea, în activitatea sa, pe care o dorea cu 
insistenţă şi din plin credincioşilor săi (Ef. I, 7; Col. I, 9). Insă nu o înţelep
ciune lipsită de viirtute, cum adesea se întîmpla să fie la păgîni. Se citează 
chiar cazul lui Apoloniu de Tiana, care a fost nevoit să fugă din Tarsul Cili
ciei, văzînd viaţa nevirtuoasă a filozofilor din acel oraş. Deci înşişi filozofii 
păgîni socoteau că adevărata înţelepciune trebuie să fie îmbrăcată şi cu haina 
virtuţii. Seneca afirma ,că nu există filozofie fără virtute şi virtute fără filo
zofie 21). Un alt filozof g,rec Ariston de Chios, zice că înţelepciunea în ac
ţiune este cea care ia diferite forme, ca prudenţă, cumpătare, dreptate, bra
vură, ele. 22). Păgînismul în neputinţa de a se mai susţine decădea în su
perstiţii şi formalism, într-o falsă înţelepciune. Ap. Pavel le combate pe toate 
acestea ca fiind produse neautentice ale adevăratei înţelepciuni. Este ştiut 
că superstiţiile avînd cauză lipsa de cultură, lipsa de preţuire a ştiinţei şi de 
aplicare a ei în viaţă, Ap. Pavel, prin combaterea lor, se arată ca un apreciator 

19. Ibidem, vol. CXXIV, col. 690. 
20. George Lidell and Robert Scott, Greek English Lexlkon, Oxford, 1925. 

Words: µwp!ci, µwp01(vw µwpoJ..010,, and, µwpci,. 
21. Phllosophia studium virtutis est, sed per ipsam virtutem, nec virtus autem 

esse sine studio sui potest, nec virtutis studiwn sine ipsam, citat dupa. Pr. Ioan G. 
Coman, op. cit., p. 560. 

22. H. Lelssega.ug, citat dtlpll. Pr. Ioan G. Coman, op. clt., p. 649. 
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al ştiinjei şi culturii. «Precum te-am rugat, cînd mergeam în Macedonia, să 
1 ămîi la Efes, -ca să porunceşti unora să nu înveţe altă învăţătură, nici sl nu 
ia aminte la basme, la nesfîrşite înşirări de neamuri care aduc mai degrabă 
certuri decît lucrarea mîntuitoare a lui Dumnezeu cea întru credinţă» (I Tim. 
J, 3-4). Dezvoltarea superstiţiilor populare şi îndeosebi magia constituia o 
latură negativă a vieţii religioase păgîne. In acea vreme mulţimea folosea 
fel de fel de practici magice socotite proprii pentru alinarea durerilor, care 
ufereau oamertilor şi mijloacele prin care să supună voinţii lor nu numai pe 
semenii lor, dar chiar şi obiectele neînsufleţite ori divinitatea. Efesul era pe 
vremea Sf. Ap. Pavel cetatea magiei, a descîntecelor şi farmecelor de tot felul. 
Pe statuia zeiţei Diana din Efes erau săpate diferite formule magice, care ser
veau în acest scop. Sf. Clement Alexandrinul pomeneşte de ele 23 ). Prin 
basme şi înşiruiri de neamuri se ,referă aici atît la practicile magice ale pă
gînilor, dt şi la vrăjitorii evrei care se ocupau cu tot felul de exorcisme. Teo
filad al Bulgariei interprettnd textul de mai sus zice că Pavel «numeşte 
hasme prescripţiunile iudaice, fie pentru că acestea au fost schimbate de iudei 
şi nu erau respectate, după învăţătura legii, fie că le trecuse viremea, după 
venirea lui Hristos, fiind de prisos 24 ). Sf. Ioan Hrisostom zice că aici este 
vorba de nişte falşi învăţători iudei care atrăgeau spre respectarea legii iu
daice formaliste, prin prescripţii deşairte, iar genealogiile sînt înşirările de 
zei ale păgînilor 25 ). Pentru a frînge păgînismul stăpînit de superstiţii şi vră
jitorii, Apostolul Pavel merge din casă .în casă, învăţînd ziua şi noaptea. 
(Fapt. Ap. XX, 31). De aceea el combate superstiţiile populare bazate pc 
teama de zei, teama de moarte, pe frica de puterile ascunse ale naturii care 
produce nelinişte şi turbură sufletul omenesc. Acestea toate sînt protivnice 
;ilît realizării idealului moral cît şi cunoştinţelor exacte despre lume şi viaţă. 

După ce îndeamnă pe Apostolul Timotei să se «ferească de basmele ht
meşti şi băbeşti», îl sfătuieşte mai departe zicînd: «fă-te pildă credincioşi
lor cu cuvîntul, cu purtarea, cu dragostea, cu curăţia:>> ( Tim. IV, 12). lndem
nînd pe credincioşi, el zice: «Umblaţi cu înţelepciune» (Col. IV, 5). «Cuvîntul 
vostru să fie dres cu sare» (Col. III, 9), adică să fie chibzuit şi să rep1rezinte 
adevărul. Roade ale înţelepciunei el numără: dragostea, pacea, bucuria, în
delunga răbdare şi toate celelalte virtuţi ce decurg din acestea. 

Aceasta este atitudinea Sf. Ap. Pavel faţă de înţelepciunea omenească 
şi roadele ei. O atitudine pozitivă faţă de tot ceea ce a creat bun spiiritul 
omenesc. Pentru aceasta şi Biserica Ortodoxă sprijină toate strădaniile oame
nilor pentru descoperirea adevărurilor ştiinţifice, care sînt menite să creieze 
condiţiuni mai bune de viaţă, împotrivindu-se, totodată, tuturor manifestă
r ilar obscurantiste şi superstiţioase care frînează progresul moral şi social 
a 1 credincioşilor săi. 

23. Sf. Clement Alexandrinul, Stromta, V, 8, Migne, P.G. IX, col. 72-73. 
24. Teofilact al Bulgariei, Com. la E 0 . I Tim., Migne, P.G. CXXV, col. 56. 
25. Sf. Ioan Hrlsostom, Oom. la Ep. I Tim., Migne, P.G. LXII, col. 506-508. 
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SITUAŢIA CRESTINILOR ORTODOCŞI 
ÎN IMPERIUL OTOMAN ÎN SECOLUL XIX*) 

La 29 mai 1453, după un asediu de aproape două luni din partea turci
lor şi după o rezistenţă şi vitejie fără seamăn din partea creştinilor asediaţi, 
Constantinopolul, capitala marelui Imperiu Bizantin de odinioară şi inima 
Ortodoxiei, cade sub turci. Alţi stăpîni, alte obiceiuri, altă viaţă avea să 
cunoască Marele Oraş de acum încolo şi, cu el, întreaga lume ortodoxă. 

Cucerind Constantinopolul şi fădnd din el capitala imperiului său, sultanul 
Mohamed II (1451-1481), în interesul de a-şi consolida situaţia în noua po
sesiune teritorială şi de a normaliza viaţa în oraş, îşi îndreaptă atenţia spre 
noii supuşi ai statului său, spre creştinii ortodocşi. In acest sens, sultanul cu
ceritor dă UQ berat în care făgăduia să respecte organizaţia, cultul şi credinţa 
creştinilor supuşi lui. Lasă ierarhilor drepturile, veniturile şi scutirile lor, iar 
ci eştinilor bisericile care nu le-au fost luate de la început, spre a fi transfor
mate în moschei sau geamii. Patriarhului i se recunoştea ·calitatea de etnarh 
(HhlcipxlJ<; ), adică şef al întregei naţiuni greceşti (rum mileti), prin carese 
înţelegeau toţi creştinii supuşi statului turc. 

Patriarhul devenea, în felul acesta, căpetenie şi religioasă şi civilă a 
c1edincioşilor săi, căpătînd atribuţiuni judecătoreşti, administrative şi chiar 
politice. Putea să judece după legislaţia bizantină; avea drept la o gardă, şi 
putea să publice botărîiri privitoare la credinţă; putea să -ceară taxe clerului 
şi credincioşilor săi. Impreună cu ierarhia superioară, patriarhul se bucura 
de marele privilegiu din partea statului, de a fi scutit de impozite. In ceea ce 
priveşte administrarea şi -conducerea internă a Biseiricii, el putea să şi-o exer
::.-ite în voie, fără niciun amestec din partea statului 1). Aşa asigura solemn şi 
aducea oarecare mîngîiere creştinilor, beratul sultanului cuceritor. 

Curînd după aceasta, mentalitatea primitivă şi capriciile orientale ale 
stăpînilor nu mai ţinură seamă de aceste dispoziţii. Chiar Mohamed II, cel 
care dăduse beratul, dar mai cu seamă urmaşii lui, au săvîrşit acte de opre
siune şi violenţă faţă de creştini. Dintre acestea, cele mai obişnuite, mai 
jignitoare şi dureroase, şi cu consecinţă pentru Biserică erau depunerea din 
scaun a patriarhilor, cum şi plata unei sume mari de bani (pesches) la ale
gerea unui nou patriarh, care creştea cu fiecare nouă alegere 2 ). Pe lîngă 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea D-lui Prof. Teodor M. Popescu, care a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Cf. Prof. Teodor M. Popescu, articolul Cinci sute de ani de la căderea Con
stantlnopdlei sub turci (1458-1958), in Ortodoxia, revista Patriarhiei Romine, anul V, 
m. 8 (iulie-septembrie 1953), p. 415; Eusebiu Popovici, Istoria bisericească univer
salA şi statistica bisericească, traducere de Mitropolitul Atanasie Mironescu, vol. IV, 
cartea II, Bucureşti, 1928, p. 280; Nicodim Milaş, Dreptul bisericesc oriental, traducere 
romtnească de Dim. I. Cornilescu şi Vasile Radu, revăzută de I. Mihălcescu, Bucureşti, 
1915, p. 108. · 

Z. De la 1000 de monede de aur, de pildă, cit se plătise, în 1466, pentru Simeon 
de Trapezunt, spre a i se asigura alegerea, peşcheşul s-a urcat în mai puţin de o sută 
de ani, la 4600 de monede: atit s-a plătit, in 1523, pentru alegerea lui Ieremia I. Cf. 
Pro!I'. Teodor M. Popescu, art. cit., p. 416. 
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:1ceastă sumă oficială, se mai adăogau alte sume şi dar.uri particularre; pen• 
tru sultan, curtea şi miniştrii lui. Aţîţaţi de intrigile şi pîrile împotriva pa
triarhilor aflaţi în scaun, sultanii luaseră obiceiul de a schimba foarte des 
patriarhii, ajungîndu-se, în felul acesta, ca unii· patriarhi să fie scoşi din 
scaun după cîteva luni sau zile de păstoriire. Cu alegerea şi păstoria unora 
dintre patriarhi s-a făcut adevărat trafic; alţii au fost numiţi - se zice -
chiar de sultani, sau, fiind aleşi canonic, unii sultani nu au voit să-i recu
noască. Precum se vede o nesiguranţă plină de îngrijorare domnea la condu
cerea Patriarhiei ecumenice. 

Cultul religios a avut şi el de suferit. Manifestările cultice atît de pline 
de fast odinioairă, trebuiau acum să fie dt mai puţin vizibile. Erau interzise 
procesiunile în aer liber, sunetul clopotelor, bătutul toacei, purtarea costumu• 
lui preoţesc. Nu se puteau ridica biserici sau repara cele vechi, decît cu apro
bare specială din partea Porţii, care se obţinea foarte greu şi în schimbul 
multor darruri. 

Viaţa creştinilor de rînd era deasemenea grea. Asupra lor apăsa, întrt 
,dtele, haraciul, impozit cu caracter quasi religios, însemnînd răscumpărare<' 
dreptului de a trăi în mijlocul şi sub stăpînirea musulmană. Apăsau apoi 
celelalte obligaţii fiscale şi economice, la care se adăogau răpirile de copii 
frumoşi: băieţi pentru armata ienicerilor, fetele pentru haremuri, - care pu
teau fi vînduţi şi ca sclavi 3). Pe lingă impozitele obişnuite, creştinii plăteau, 
ca să satisfacă bunul plac, capriciile, corupţia şi violenţa stăpînilor lor, multe 
alte biruri ocazionale. In ridicarea acestor biruri se făceau destule abuzuri. 
Exemplul marilor demnitari era imitat şi de funcţionarii de rînd, care voiau 
să-şi întreacă, în această privinţă, pe superiorii lor. Trebuie menţionat apoi 
faptul că «cu tot interesul economic şi politic al turcilor de a nu islamiza pe 
creştini, pentru a nu provoca intervenţia statelor creştine şi a nu pierde ele
mentul exploatat, în epoca marii puteri turceşti, s-au făcut, în unele provincii, 
turciri în masă, folosindu-se forţa» 4 ), - aceasta în ciuda faptului că orto
docşilor le era interzis prozelitismul cu desăvîrşire, sub pedeapsa cu moartea. 

Deşi mai puţin numeroşi decît ortodocşii, -creştinii romano-catolici aflaţi 
în Imperiul otoman, aveau o situaţie legală deosebită, reglementată prin tra
bte speciale, aşa numitele capitulaţiuni, colecţii de drepturi şi de privilegii 
pentru creştinii apuseni aflaţi pe teritoriul Imperiului otoman, ca oameni de 
afaceri 5), şi puşi sub protecţia statelor creştine apusene - Franţa, Austria 
şi altele, - cu care Poairta otomană întreţinea legături 6 ). 

3. Prof. Teodor M. Popescu, art. cit., p. 418. 
4. Ibidem. 
5. Cf. George Young, Constantinople depuis Ies origines jusqu'a nos jours. (Bi

bllotheque historique), traduit de l'anglais par M. Dard. et M. Tenine, Paris, 1935, p. 
248. A se vedea şi M. Cesar Famin, Histoire de Ila rivaJite et du protectorat des Egllses 
cln-etienncs cn Orient, Paris 1853, cap. 2 (Origine et nature des capitulations), pp. 
2'3-37. 

6. In 1535 de pildă, in urma tratatului de alianţă dintre Francisc I, rege.le 
Franţei, şi sultanul Soliman II Magnificul, se dâ cea dintii capitulaţiune, prin care 
se asigurau francezilor aflaţi în imperiul turcţsc mai multe avantaje, intre :care jus
tiţie proprie şi toleranţă religioasă, iar statul francez obţinea drept de protecţie asu
pra supuşilor săi din imperiul otoman. In 1673 o nouă capitulaţiune dădea - pe lingă 
deplina libertate religioasă pentru romano-catollci - ctştig de cauză în conflictul 
acestora cu ortodocşii din Ierusalim, pentru Locurile Sfinte. Cf. Colonel Lamouche, 
Histoire de la Turquie (Bibllotheque historique), Paris, 1934, pp. 110, 112-113, 154. 

Un tratat încheiat în 1615-1616 intre Matthias, împăratul Austriei, şi Poarta 
otomani!. prevedea, pentru creştinii care urmeazll. «religia papei>, dreptul de a ridica 
biserici, de a oficia serviciul divin şi a citi Evanghelia. Cf. lbtd811, p. 122. 
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P~ cînd romano-catolicii s-au bucurat de timpuriu de privilegii şi de pro· 
tc.cţia statelor creştine de care aparţineau, creştinii ortodocşi au stat multă 
vreme fără niciun sprijin şi ocrotire din partea vreunui stat ortodox. 

Deabia spre sfîrşitul secolului XVIII, Rusia ortodoxă devenită mare pu
tere şi întărită prin tratatul de la Kuciuk-Kainargi \L!.zfll, în urma războiu
lui c~ turcii, V î~ceput în 1768,_revendică dreptul de rotec ie al oij()d~i\.Qrr 
afla I ta mirea turceasca. n ar 1co u a aces ui ra aT se spune: 
-<< ublima poar a aga meş e a pro egui într-un mod statornic religia creş
tină şi bisericile acesteia: ea dă voie apoi miniştrilor Curţii imperiale a Rusiei 
de a face în toate ocaziunile reprezentaţiuni, atît în favoarea noii biserici 
din Constantinopole ... , cît şi pentru cei ce o servesc, făgăduind a Ie lua în 
băgare de seamă» 7). Numai acum începea să se uşureze în parte situaţia 
ortodocşilor 'i:lin imperiul otoman. 

Cu aceste consideraţii introductive, să urmărim situaţia creştinilor or
todocşi de sub stăpînirea turcească în secolul XIX. 

Secolul XIX înseamnă pentru creştinii ortodocşi supuşi Porţii începutul 
unei noi epoci în istoria vieţii lor: este epoca redeşteptării lor naţionale şi a 
emancipării lor de sub jugul otoman. Mişcările creştine ortodoxe din această 
epocă, au un caracter revoluţionar şi confesional în acelaş timp: creştinismul 
ortodox în luptă cu mahomedanismul pentru o viaţă mai bună, pentru liber
tate şi independenţă naţională. 

Incă din primii ani ai secolului XIX, constatăm mişcă:ri revoluţionare 
din partea creştinilor ortodocşi.Este mai ales cazul sîrbilor, care, începînd 
din anul 1803, duc o luptă neîncetată de scuturare a jugului otoman, de 
independenţă şi de înjghebare a unui stat naţional. Această luptă ţine, di
plomatic sau pe calea armelor, pînă către sfîrşitul secolului, XIX. Fără a ne 
propune să trecem în :revistă istoria mişcării de eliberare a sîrbilor 8), men
ţicnăm că această mişcare îşi are începutul în masacrul săvîr it la finele 
anului 1803 e 1emcen urci, nemu urni I cu I ei e de reforma a e sultanu ui 

"Sellm II I ( 1789- I 80t), împotriva con uca ori or ş1 popu a 1e1 m Ser 1a, în 
mare maJontate creştină. Cu acest prilej sînt ucişi o mulţime de oameni, 
printre care_ şi preoţi şi călugări. In urma acestui masacru, sîrbii conduşi 
de căpetenia lor Gheorghe Petrovici, cunoscut mai cu seamă sub numele de 
_Kara~heorg-he, se ridică împotriva tiraniei ienicerilor, contra cărora ducea 
luptă şi autoritatea oficială otomană, ,care, fără să vrea, sprijinea în felul 
acesta pe sî:rbi. Curînd însă lupta sîrbilor împotriva ienicerilor, se îndreaptă, 
deschis, contra statului însuşi. Aceasta, pentru faptul că sultanul, căruia 
sîrbii îi rămăseseră supuşi recunoscîndu-i autoritatea, refuzase să acorde 
Serbiei autonomia efectivă-stipulată în tratatul de pace de la Şiştov din 
1791 - în schimbul unui tribut anual, pe care se obligau să-l plătească sîrbii. 
Faptul apoi că sîrbii repurtase:ră strălucite victorii împotriva ienicerilor re
beli şi cuceriseră multe cetăţi, - indispunea şi neliniştea pe sultan, care 
vedea, acum, în sîrbi un mare pericol pentru imperiul său. Pentru a înde
părta acest pericol, el trimite tr9pe împotriva sîrbilm. De-acum începea 
lupta de independenţă a sîrbilor. In acţiunile lor împotriva asupritorilor, că-

7. A. D. Xenopol, Istoria Romînilor din Dacia Traiană, voi. IX, ed. III, îngrijită 
de I. Vlădescu, 1929, p. 138. 

8. O bună prezentare rezumativi!. a începuturilor mişcl!.ril de eliberare a sir
bilor, a se vedea Ia Colonel Lamouche, op. cit., pp. 218-229, cap. Mahmoud n. Les 
insurrections nationa.Ies. A se vedea şi Louis Andre, Les chretiens des Balkans depuis 
1815, Paris 1918, p. 131 şi urm. 
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peteniile sîrbilor răsculaţi au căutat sprijin şi protecţie Ia ,ruşi, al căror aju
tor şi sprijin nu a încetat niciodată în tot cursul luptei lor de eliberare 9). 

Suferinţele îndurate de sîrbi în această primă fază a luptei lor de dezro
bire şi de în_fiinţa,re a unui stat naţional au fost mari. Ele culminează în 
masaore, jafuri, chinuri, - procedee prin care obişnuia să se răzbune puterea 
turcească. Merită să fie amintit masacrul din toamna anului 1813, cînd turcii, 
dînd lovituri grele sîrbilor insurgenţi, se ap,ropiau de Belgrad, ceea ce avu 
ca urmare imediată căderea lui Karagheorghe, care din pricina neînţelegeri
lor cu compatrioţii săi, şi rămas singur trece în Austria, Iăsînd totul pradă 
turcilor. Aceştia arseră, jefuiră, masacrară şi schingiuiră fără milă. 

După căderea şi moartea lui Karagheorghe (t 1817), lupta sîrbilor e 
dusă mai departe de Miloş Obrcnovici 10). Acesta, dotat cu o inteligenţă 
sclipitoare, cu bun simf clara v1Z1une ş1 mai ales cu un mare curaj, care se 
împleteau cu o viclenie fără pereche, mulţumită şi concursului de împreju
rări politice externe, în ca,re sprijinul Rusiei, repetăm, n-a încetat o clipă, 
fie diplomatic (convenţia de la Akerman, 25 septembrie 1826), fie găsindu-se 
în stare de război cu turcii (războiul din 1828-1829, încheiat cu pacea de la 
Adrianopole), - obţinu printr-un Hatti-şerif scrisoare im erială • 7 29 
-~~~st ~recunoaşterea definitiva a ex1s enţei Serbiei ca «principat auto
nom su1i suzeranitatea Turciei», iar Miloş fu proclamat cneaz cu drepturi ere
ditare în familia sa. Hatt-i-şeriful mai cuprindea dispoziţiuni cu privire la 
libertatea cultului creştin, Ia plata haraciului, la administraţia care va fi 
încredmţata sirb!lor, la drepturile de vamă, la servicuI de poştă şi al cores
pondenţei ce Ie vor putea stabili pe viitor sîrbii 11 ). Citirea hatt-i-şerif ului s-a 
făcut Ia Belgrad, la 30 noiembrie 1830, înh--un cadru solemn, odată cu citi
rea firmanului de învestitură a lui Miloş Obrenovici ca cneaz al sîrbilor. Pen
tru prima dată o mişcare creştină ortodoxă cu caracter naţional obţinuse sa
tisfacţie 12). Dar prin aceasta, problema sîrbă nu era însă dusă la capăt. 

Mai importantă decît miş•carea sîrbilor este mişcarea de eliberare a gre
cilor 13), care a trezit, la timpul ei, interesul şi simpatia lumii întregi. 

Pregătită în Rusia de societatea revoluţionară «Eteria Prietenilor», în 
1821, sub conducerea patriotului grec Alexandru Ipsilante, ecoul ei pătrunde 
repede la grecii din Arhipelag, şi la 21 martie 1821 începe revoluţia gene
rală în ţinuturile greceşti. Frumoasele succese iniţiale (în scurtă vreme 
aprroape toată peninsula Moreea era în mîinile răsculaţilor, în fruntea cărora 
se afla şi episcopul Ghermanos de Patras) 14 ) fac pe turci să răspundă cu 
violenţă. La Constantinopol au loc arestări şi execuţii ale creştinilor de frunte, 
însoţite de masacre sălbatice din partea populaţiei musulmane fanatice. Doi-

9. Incă în anul 1804, o delegaţie sîrbli. este trimisă de Karagheorghe în Rusia, 
la Petersburg, şi obţine de la ţarul Alexandru I (1801-1825) aeigurări de sprijin 
material şi militar, deşi nu imediat, ci pe viitor, mtrucît ţarul se afla atunci în con
flict cu Napoleon I, împăratul Franţei. In acelaşi timp, ambasadorul Rusiei la Con
stantinopol intervenea. pe lingă !nalta Poartă m favoarea sîrbilor. Ajutor mult mai 
efectiv au primit sirbii de la ruşi în 1807, cînd, declarlnd război Turciei, Rusia vine 
în sprijinul sirbilor răsculaţi, uşurindu-le lupta. 

10. A se vedea N. Iorga, Geschichte des osmanischen Reiches na.eh den Quellen 
dargestel!lt (colecţia Geschichte der europaischen Staaten), voi. V, Gotha 1913, pp. 
2-19 şi urm. 

11. Colonel Lamouche, op. cit., p. 228 cu nota 3. 
12. Ibidem, p. 229. 
13. A se vedea amănunţit la Const. Paparrigopoulos, Istoria. neamului grec (in 

greceşte), ed. P. Carolidis, tom. V, partea II, Atena 1925, p. 44-82. 
14. Cf. N. Iorga, op. cit., p. 252; Colonel Lamouche, op. cit., p. 233. 
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sprezece episcopi, preoţi şi numeroşi credincioşi au fost ucişi în ziua de Paşti 
a anului 1821, în frunte cu patriarhul ecumenic Grigore V, care, după ofi
cierea Sfintei Liturghii în catedrală, în noaptea Invieri1, e luat de ieniceri şi 
spînzurat Ia poarta bisericii, fiind acuzat de felonie şi de conspiraţie cu ete
riştii. Trupul său, după cc a fost tîrît prin noroiul străzii, a fost aruncc1t în 
maire 15 ). 

Actele acestea de sălbăticie ale turcilor mişcară adînc pe împăratu! 
Rusiei Alexandru I (1801-1825) şi guvernul său, care, dînd interpretare larg{1 
tratatului de Ia Kuciuk-Kainargi, pretindea dreptul de intervenţie în favoarea 
creştiniloir 1 6 ). 

Gîndurile ţarului nu consunau însă cu ale puterilor creştine apusene, 
fapt care încuraja rezistenţa turcilor. 

In timp ce reprezentanţii puterilor creştine Ia Constanti11opol discutau 
situaţia lor, răsculaţii gireci duceau lupta mai departe, cu succes şi -cu sete dr 
răsbunare 17 ). La 1/13 ianuarie 1822 se proclamă, la Epidaur, independenţa 
naţiunii greceşti şi se votează o constituţie în spirit democrat 18 ), care întă
reşte şi mai mult duhul şi conştiinţa răzbunării. Noi răscoale izbucnesc acum, 
cum este cea din Chios (aprilie 1822), urmată de un sîngerns măcel din par
tea turcilor, soldat cu 23.000 ele persoane ucise şi 47.000, îndeosebi tinere 
fete, duse în robie. 

Masacrele musulmanilor făcură să crească interesul pentru cauza Gre
ciei, cum şi protestul lumii apusene: mai mult şi cu sinceritate în lumea 
particula,ră, şi mai puţin şi din interes în lumea conducătorilor de stat, care 
se temeau că slăbi.rea Turciei, aducea întărirea şi creşterea influenţei Rusiei, 
marele stat ortodox, ceea cc nu Ie convenea. Acest fapt făcea ca Turcia să 
nu se neliniştească de fel, ,cum a dovedit-o cu prilejul unui congres de Ia Ve
ronna ( octombrie I 827), cînd; fiind invita tă să-şi trimită reprezentanţi pentru 
a discuta problema Orientului, ea a refuzat categoric, socotind 1revoluţia gre
cilor şi înăbuşirea ei «o chestiune internă, care priveşte numai pe turci» 19). 

Succesele răsculaţilor greci fac pe sultanul Mahmud II (1808-1839) 
să întreprindă o campanie militară în toată regula împotriva lor. EI însărci
nează cu aceasta pe Mehmed Ali, paşă al Egiptului, care, în martie 1825, 
debarcă în Moreea şi ocupă cea mai mare parte din peninsulă. Pentru a fi 
sigur pe stăpînirea peninsulei, lbraim Paşa, comandantul adjunct al armatei 
şi flotei de operaţii, începe să transporte în Egipt populaţia creştină din lo
calităţile ocupate, aducînd în locul ei musulmani arabi. Acest lucru provoacă 
însă intervenţia energică a Fran\ei şi Angliei, cc1re vedeau în noii locuitori ai 
Moreei un permanent pericol pentru navigaţia vaselor lor în Mediterana ră
săriteană 2°). 

Din decembrie 1825, odată cu urcarea pe tron a ţarului Nicolae I (1825- 1 

1855), diplomaţia rusă, stimulată de noul ţar, capătă un ritm mai activ şi 
mai viu pentru cauza Greciei. Un protocol semnat la Petersburg în martie 
1826 de Wellington, ambasadorul extraordinar al Angliei şi de Nesselrode, 

15. Georges Young. op. cit., p. 237. 
16. Colonel Lamouche, op. cit., p, 233. 
17. Opt mii de turci sînt ucişi la 5 octombrie 1821, odată cu ocuparea fortăre

ţei Tripolitsa, la Colonel Lamouuche, op. cit.. p. 234. 
18. Colonel Lamouche, ibillem. 
19. Cf .. Georges Weill, L'eveil des nationalites et le mouvement liberal (1815-

1848), Colecţia Peuples et Civilisations. Ilistoire generale publiee sous la direction 
de Louis Halphen et Philippe Sagnac), Paris 1930, p. 168. 

20. Colonel Lamouche, op. cit., p. 239. 
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m;nistrul Rusiei, stabilea pundele de înţelegere propuse înaltei Porţi, dacă 
aceasta ar primi mijlocirea Angliei în problema Greciei. După aceste puncte, 
Grecia ar urma să depindă mai departe de Turcia şi să-i plătească tribut; în 
schimb locuitorii ei s-ar bucura de deplină libertate de conştiinţă, de liberta
tea c-omerţului şi a treburilor lor interne; ei ar putea, deasemenea, să-şi răs
cumpere proprielăţile de la turci, situate în peninsulă şi în insule. 

Evenimentele următore - discuţii diplomatice între puterile creştine şi 
turci, demonstraţii militare navale şi, mai cu seamă, \!._eclaraţia de război fă-~ 
cută Turciei de Rusia (26 aprilie 1828) - salvară situaţia grec!lor, adu
cîndu-le chiar cîştig de cauză. La 3 februarie 1830, prin conferinţa de la Lon
dra, care relua discuţiile problemei greceşti din anii 1827 şi 1829. Grecia_ 
obţine independenţă completă: eforturile creştinilor rasculaţi ca'.re luptau de 
aproape zece ani, fuseseră încununate de succes. O nouă putere creştină or
todoxă se născuse în Europa Orientală şi desmembrarea Imperiului otoman 
continua 21 ). 

lndată dupii eliberarea grecilor ele sub turci, se încep tratative cu Pa
triarhia de Constantinopol - sub a ,cărei jurisdicţie se. afla pînă atunci Bi
serica din noul stat grec - asupra autocefaliei 22 ). Tratativele au durat mai 
mulţi ani, întrerupte din pricim1 diferitelor împrejurări şi neînţelegeri poli
tice. La 29 Julie 1850, Patriarhia de Constantinopol dă un decret sinodal prin 
care recunoaşte «autocefalia Bisericii din regatul Greciei», cu «Sfîntul Sinod 
din Atena ca cea mai înaltă autoritate din regat» 23 ). 

Mişcările acestea de eliberare ale creştinilor ortodocşi din Imperiul 
otoman, precum şi războaiele dintre turci şi ruşi, soldate cu înfrîngeri şi pier
deri teritoriale simţitoare din partea turcilor - tratatele de la Adrianopol 
(1829), de la Hunkiarr-Iskelessi (1833), de la Petersburg (1834) - au silit 
pe turci să se gîndească serios la rezolvarea problemei creştine, în cadrul re
formei fundamentale - Tanzimat -, începută încă de sultanul Mahmud II, 
după reprimarea răscoalei ienicerilor. Dată fiind însă ura acestui sultan faţă 
de creştini, reforma nu s-a aplicat. 

Deabia în 1839, urmaşul lui la tron, sultanul Abdul MedgicL(1839-1861), 
dindu-şi mai bine seama decît înaintaşii săi, că evoluţia evenimentelor este. 
în defavoarea turcilor, dă la 3 noiembrie un decret prin care acordă creştini-

_Ior din împărăţia sa 1me)e diceph1ri Acest ad este cunoscut sub numele de 
Hatt-i-şeriful de la Ghfil-hane. «Citit într-un cadru solemn, în prezenţa sulta
nulul;--a-Ti-iTniştrilor, a înalţilor demnitari religioşi, administrativi şi militari, 
a patriarhilor creştini (ortodox şi armean), a marelui rabin, a şefilor corpo
raţiilor şi a reprezentanţilor statelor străine» 24 ), el trebuia să însemne o 
inu:rc în viaţa statului 26). 

ln interesul de a anihila opoziţia ce eventual ar fi făcut-o partida con
servatoare, refomele erau prezentate ca o «întoarcere la adevăratele tradiţii 
ale islamului şi la respectul legilor sfinte, a căror ne-observare a fost cauza 

21. lbi<lem, p. 247. 
22. Cf. Georges Weill, op. cit., p. 169. 
23. Nicodim Milaş, op. cit., p. 255. 
24. Colonel Lamouche, op. cit., p. 265; Cf. Nico Cotlarciuc, Die Besetzungswelse 

des (orthodoxen) Patriarchalstuhles von Konstantinopel. Eine Kirchenrechtsgeschicht
liche Abhandlung. (Sonder-Abdruck aus dem «Archiv fiir Kirchenrecht»), Mainz 1903, 
p. 47; Nicodim Milaş, op. cit, p. 109. 

25. Adrian Gilson, Der Czar und der Sultan, ihr Privatleben und ofentliches 
Wirchen. (Pe foaia de copertă interioară titlul este: Nikolaus I und Abdul Medgld. 
1hr Privatleben und ofentliches Wirchen), Leipzig 1854, p. 53 şi urm. 
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tuturor relelor, care apăsau imperiul de o sută cincizeci de ani» 2 6-). Traduse 
în fapt, hotărîrile cuprinse în hatt-i-şerif, trebuiau să urmărească binele po
porului în următoarele trei direcţii: a) să se asigure supuşilor o perfectă 
siguranţă în ceea ce priveşte viaţa, onoarea şi averea lor; b) să se stabilească 
un mod regulat de percepere şi ridicare a impozitelor; şi c) să se stabilească 
un mod tot aşa de regulat pentru recrutarea soldaţilor şi durata serviciului 
militar 27 ). De aceste măsuri cu caracter progresist, aveau să beneficieze 
toţi supuşii «oricărei religii sau secle ar aparţine» 2 8 ), făiră nicio excepţie. 
In felul acesta, se tindea la oprirea abuzurilor, ce se făceau, bunăoară, în 
justiţie, în sensul •că de acum încolo, orice inculpat avea să fie judecat public, 
şi, atîta timp cit nu intervenea o judecată oficială, regulată, nimeni nu putec! 
- fie în secret, fie în public - să dea pieirii o altă persoană, prin vreun 
mijloc oairecare. Moştenitorii unui criminal nu mai puteau fi lipsiţi de dreptu
rile lor legale. In ceea ce priveşte impozitele datorate statului, fiecare supus 
- mahomedan, creştin sau evreu - urma să plătească un impozit în iraport 
cu averea şi capacităţile sale. Referitor la armată, legi speciale aveau să re
glementeze contingentele de tineri, pe care trebuia să le dea fiecare locali
tate, duirata serviciului militar avînd a fi de patru sau cinci ani. 

Un consiliul de justiţie compus din miniştrii şi notabilii imperiului, era 
insărcinat să elaboreze legi speciale pentru aducerea la îndeplinire, rînd pe 
rînd, a hotărîrilor din hatt-i-şerif, iar sultanul jurase solemn pe mantaua 
siîntă a Profetului, în faţa înalţilor săi demnitairi, să observe cu stricteţe 
toate dispoziţiunile cuprinse în decret şi «să acorde sufragiul său tuturor 
măsurilor aplicative, care ar fi oprite mai tîrziu» 29 ). 

Inerţia turcă, cum şi motivarea că acest decret imperial tinde la o în
toarcere spre vechile tradiţii ale islamului şi la respectu! legilor sfinte, nu 
erau de natură să desarmeze fanatismul şi prejudecata turcilor contra creşti· 
nilor ortodocşi supuşi, ci dimpotrivt1 30 ). «Dind cu exces de politeţe toate asi 
gurările cerute, cei însărcinaţi cu aducerea la îndeplinire a hatt-i-ş~rifului, 
sabotau sistematic orice dispoziţiei în aplicarea lui, paralizînd, în felul acesta, 
proiectul şi intenţia sultanului şi a guvernului 31 ). 

Neaducerea la îndeplinire a făgăduinţelor date prin decretul din 1839. 
la care se adaogă şi alte motive, fac să se producă noi răscoale în rîndurile 
creştinilor din împărăţie, cum sînt, de pildă, cele din Bosnia din 1849 şi din 
regiunea Vidinului, unde Bulgarii sînt potoliţi numai «datorită măsurii-or de 
împăcare şi de punere în ap\ica,re a Tanzimatului, care satisfăcură populaţia 
creştină» 32). Aceste lucruri explică de altfel emiterea unui nou act impe
rial - lradeaua din 6 iunieJ853 - care întăreşte stipulaţiile hatt-i-şerifului 
clin 18397"°accentuînd trebuinţa unei reforme a vieţii interioare a confesiunilor 
de credinţă (g,reacă, armenească, catolică-armeană şi ebraică) din lmpe
ri 11 » 33). 

26. Colonel Lamouche, op. cit., p. 265. 
27. Ibidem. A se vedea şi nota 1. 
28. Nico Cotlarciuc, op. cit., p. 47. 
29. Colonel Lamouche, op. cit., p. 265-266. 

_ 30. Chiar in 1839, anul în care se dădea hatt-i-şeriful, prin care trebuia să se 
1m~u~ătăţească soarta tuturor locuitorilor din împărăţia turceascll., «supuşi oricărei 
rel~g11 sau se_cte», începeau în Liban turburări care ·au dus la masacrarea maroniţi
lor:, turburăn care s-au prelungit pînă în 1845 şi au reînceput în 1860. Cf. Colonel 
Lamouche, op. cit., p. 268. • 

31. Prof. Teodor M. Popescu, art. cit., p. 42g. 
32. Colonel Lamouche, op; cit., p. 269. 
33. Nicodim Milaş, op. cit., p. 109: Nlco Cotlarcluc, op. oit., p. 47. 
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Un eveniment de deosebita importanţa, care priveşte direct pe creştinii 
ortodocşi de sub stăpînirea sultanului, se petrece pe la jumătatea secolului 
XIX în istoria legăturilor diplomatice-politice ale statului turc cu lumea ex
ternă. Este vorba de stabilirea de raporturi de prietenie între Sublima Poartă 
şi Vatican, între papă şi sultan. Ca totdeauna, Vaticanul avea interese în 
Orient: sincere şi părinteşti pentru creştinii catolici, false, ipocrite, pericu
loase pentru creştinii ortodocşi. Este vremea cînd la Roma păstoreşte papa 
Pius IX (1846-1878 în al cărni program pontifical, «refacerea» unităţii Bi-

~er e «aşa cum fusese înainte de Fotie», «sub înalta cîrmuire a pon-
tifului roman», constituia visul şi datoria sa cea mai înaltă, care I-au stăpînit 
întreaga viaţă. 

Dar pentru împlinirea acestui măreţ vis, trebuia pregătit terenul; tre
buiau adică stabilite legături de prietenie cu sultanul, stăpînul atotputernic 
al creştinilor ortodocşi, elementul-pradă, care constituia, de fapt, fundamen
t!.!l «refacerii» unităţii Bisericii, model papal. Pe Pius IX îl îndemna la acea
sta şi teama că pe ortodocşii de sub stăpînirea turcească ar pune mîna pro
testanţii, a căror propagandă pirintre ei, era vie, începînd mai cu seamă de 
pe la 1830 34 ). ~----~ 

In decembrie 1847, papa ius IX' în urma sondăirilor făcute în acest 
sens de Escalon, consulul gene Marsilia, pe Ungă sultan 35), trimite 
la Constantinopol pe arhiepiscopul său Inocenţiu Ferrieri de Side, pentru a 
mulţumi sultanului Abdul Medgid şi a întoarce vizita lui Şekib Effendi, am
basadorul Turciei la Viena, făcută în numele sultanului său papei Pius IX, 
în 1847. Intoarcerea vizitei era numai motivul venirii legatului papal la Cons
tantinopol. Scopul era de a stărui pe lîngă Poartă pentru asigurarea unei 
bune situaţii romano-catolicilor şi unităţilor din Imperiu, pentru promovarea 
misiunii acestora 35a) şi - mai presus de toate, - pentru a vizita pe «or
todocşii schismatici», în scopul de a-i aduce Ia «comuniunea cu Sfîntul 
Scaun», pentru a realiza, astfel, «unitatea catolică». 

Luarea de contact a trimisului papal cu sultanul a fost caldă, plină de 
curtuazie, cu schimbări de darnri, cu declaraţii de prietenie, simpatie şi 
iubire reciprocă, cu asigură,ri solemne de îmbunătăţire a soartei creştinilor 
din împărăţia sultanului. Dacă pentru creştinii catolici şi uniţi se aduceau 
noi speranţe şi asigurări solemne de îmbunătăţire a situaţiei lor, creştinilor 
ortodocşi, «schismaticilor», li se pregătea o surpriză neaşteptată, o cursă 
dureroasă, deşi plină de momeli. Este encicJi.ca «Ad Ocieotales· 111 Suprema 
Petri Sede» din 6 ianuarie 1848. Prin această enciclică «schismaticii» erau 
stărnitor chemaţi Ia scaunul papal, făgăduindu-li-se că, fără a li se schimba 
ceva din obiceiurile şi practicele lor cultice, - li s-air îmbunătăţi cu totul si-· 
tuaţia şi se vor putea bucura de aceeaşi libertate şi aceleaşi drepturi ca şi 
catolicii. 

34. Cf. Joseph Aubes, Le protectorat religieux en Orient, (Science et Religion. 
Etudes pour Ie temps present), ed. II, Paris, fără an, la Teodor M. Popescu, Enciclica 
Patriarhil.or ortodocşi de la 1848. Studiu introductiv, text şi traducere. Bucureşti 1935, 
p. 23, nota 1. (Extras din rev. Biserica Ortodoxă Romînă, revista Sfîntului Sinod, an. 
LIII, numărul 11-12, noiembrie-decembrie 1935). 

35. Cf. Teodor M. Popescu, Enciclica Patriarhilor ortodocşi ... , p. 29. 
35 a. A se vedea Josef Schmidlin, Papstgeschichte der neuesten Zeit. Zwe1ter 

Band. Papsttums und Piipste. Gegenilber modernen strommungen. Pius IX. und Leo 
XIII. (1846-1903). MUnchen 1934, pp. 230-2-38, subcapitolul 2: Mlsslonen Im nachen 
Osk!n, 
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Apelul papal a fost ceva neaşteptat pentru ortodocşi. Aceştia au ripostat 
energic prin cunoscuta encilidi sinodală din mai 1848 a celor patru patriarhi 
ortodocşi: Anurii "VI, pabnarfiul ecumenic al Constantinopolului, Iorotei, pa
triarhul Alexandriei, Metodie, patriarhul Antiohiei şi Chirii, patriarhul Ie
rusalimului, care au făcut un meritat rechizitoriu ,celor ce întinseseră cursa 
în care voiau să pirindă pe ortodocşi, şi să turbure astfel, din nou, liniştea 
confesională. Cu toată nereuşita acestei prime încercări de unire din acest 
secol, «grija» pontifului roman pentru ortodocşi nu va înceta niciodată. En
dclicii «Ad Orientales» aveau să-i urmeze noi apeluri: drumul era deschis, 
iar sultanului îi convenea mai mult protectoratul papii asupra tuturor creştini
lor din imperiul său, decît protectoratul unei puteri ortodoxe ca Rusia, ale cărei 
«veleităţi atît de imperios afirmate de ţarul Nicolae I dau de gîndit lui Med
gid» 36). 

Războiul Crimeii (1854-1856) 37 ) avea să confirme din plin lucrul 
acesta. Izbucnit numai Ia cîţiva ani după enciclica unionistă a papii Pius IX, 
acest război manifesta opoziţia puterilor europene contra politicii ruseşti şi 
;i intereselor creştine ortodoxe în Orient» 3 8 ). Se ştie că întire motivele aces
tui război, cele religioase au fost foarte importante - neînţelegeri între că
lugării ortodocşi şi cei romano-catolici pentru stăpînirrea unor lăcaşuri de 
închinare la Locurile Sfinte, ortodocşii fiind susţinuţi de ruşi, iar romano-ca
tolicii de francezi 39 ) - şi că el a luat caracterul unei alianţe romano-cato
lice - protestante-mahomedane împotriva Rusiei ortodoxe 40 ). Sentimentele 
de ură confesională ale lumii catolice erau atît de pornite împotriva ortodo
cşilor, încît campania militară împotriva Rusiei ortodoxe din ,partea apuseni
lor coalizaţi cu mahomedanii ,a fost considerată ca «o nouă ridicare de arme 
a latinilor contra grecilor, ca în timpul cruciadei din secolul XIII» 41 ), iar 
sfîrşitul defavorabil pentru ruşi al războiului Crimeii a fost plin de bucurie 
şi dătător de mari speranţe pentru creştinii apuseni. 

Prin articolul IX al tratatului de pace încheiat la Paris la 30 martie 
I 856, puterile biruitoare se făceau protectoarele creştinilor supuşi turcilor, în 
locul Rusiei. Trecuţi sub protecţia pulerilor apusene creştinii din Imperiul 
otoman, rămîneau totuşi sub directa ascultare şi voinţă suverană a sulta
nului 4 2 ). 

Ca urmare a acordului încheiat Ja Viena, în august 1854, între Turcia 
"?i puterile apusene - Anglia, Franţa, Austria -, care prevedea pentru sul
tan obligaţia de a acorda drepturi creştinilor, sultanul Abdul Medgid dădu, 
la 18 februarie 1865, un firman în acest sens, notificat puterilor în vederea 
tratatului de pace. Acest firman este un Hatt-i-humaiu_n_ (scriere sublimă). 

Mai precis decîţ'§}ff:ş"er1fut dm Tnofembrie l 839Ji iradeaua din 6 

36. Teodor M. Popescu, Enciclica ... , p. 28. 
37. Asupra mişcării diplomatice din ajunul şi din timpul războiului Crimeii, 

a se vedea Istoria diplomaţiei (sub îngrijirea lui V. P. Potemkin), voi. II, traducere 
din ltm.ba rusă de Valeria Cost!l.chel, ed. Cartea Rusă, 1947, pp. 167-2'00. 

38. Prof. Teodor M. Popescu, art. Cinci sute de ani ... , p. 429. 
39. Asupra cauzelor religioase - problema Locurilor Sfinte - vezi, intre al

tele, A. D. Xenopol, op. cit., pp. 144-159; Alfred Rambaud, Histoire de ila Russie depuls 
Ies originea jusqu'a noa jours, ( Colecţia Histoire universelle, publiee sous la direction 
de M. Duruy), Paris 1918, p. 663; Colonel Lamouche, op. cit., pp, 271-275. 

40. Prof. Teodor M. Popescu, art. Cinci sute de ani ... , p. 429. 
41, Comp. Teodor M. Popescu, Enciclica ... , p. 10 cu nota 5. 
42. Cf. Colonel Lamouche, op. cit., p. 2-81. 
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iu~ ~:---el este o întărire şi o completare a hotărîrilor cuprinse în aoestea 
aoua m urmă, şi o dovadă în plus că aplicarea decretelor din 1839 şi 1853 
lăsase mult de dorit, cu toate a i urările şi buna intenţie a sultanului. 

Prin hatt-i-humaiunul din \18 febrnane 1856 3) se dădeau - ca şi altă
dată - dispoziţii solemne, care să asigure comunităţilor nemusulmane imu
nităţile lor tradiţionale, libera exerdtare a cultului public şi particular, libera 
cJdministrare a bunurilor fiecăirei comunităţi nemusulmane; se asigura re
tribuirea persoanelor bisericeşti, aşa fel încît să se evite abuzurile în perce
perea taxelor, de care se plîngeau adesea creştinii înşişi. Toţi creştinii supuşi 
statului otoman erau admişi în funcţii de stat, cum şi în şcolile civile şi mi
litare ale imperiului. Se hotăra deasemenea ca, în materie juridică neînţele
gerile ivite pe chestiuni de natură comercială, corecţională, între musulmani 
şi nemusulmani - creştini sau evrei - să fie judecate de tribunalele mixte. 
Toţi supuşii sultanului, fără deosebire, aveau să plătească impozite către 
stat; în perceperea lor se hotăra să se evite abuzurile. Hatt-i-humaiunul mai 
prevedea că, pc viitor, toţi creştinii şi alţi supuşi nemusulmani, vor trebui să 
satisfacă serviciul militar, de care fuseseră scutiţi mai înainte; în schimbul 
unei anumite taxe, aceştia vor putea fi absolviţi de el. Tot cu o taxă specială 
era înlocuit şi haraciul, umilitorul impozit datorat exclusiv de nemusul
mani 44 ). 

Cu privire la raportul dintre Biserica Ortodoxă şi stat, hat-i-humaiunul 
prevedea reorganizarea administraţiei bisericeşti. Se cerea ca «orice societate 
creştină şi de orice altă religiune decît cea mahomedană, are să supună 
într-un timp hotărît şi cu ajutorul unei comisiuni alese din mijlocul ei, sub 
supravegherea Sublimei Porţi, unei cercetări amănunţite, privilegiile acor
date ei, să arate reformele necesaire, potrivit împrejurărilor temporale şi să le 
prezinte Sublimei Porţi spre aprobare. Patriarhii, mitropoliţii, arhiepiscopii 
şi episcopii, la intrarea lor în funcţiune, vor depune un jurămînt, după un 
formular încheiat între Sublima Poadă şi conducătorii societăţilor religioase 
respective. Toate dările spirituale, de orice natură ar fi ele, vor înceta şi se 
vcr înlocui printr-un venit fix pentru patriarh, episcopi şi ceilalţi membrii ai 
ierarhiei, după poziţia fiecăruia. Averea mobilă şi imobilă a Bisericii creştine 
e inatacabilă. Conducerea politică a societăţilor religioase creştine şi a celor
lalte este pusă sub supravegherea unei adunări formate din membrii clerului 
şi din laici, care se vor alege de comunităţile respective din sinul lor» '4'5 ). 

In aprilie 1857, Sublima Poartă cere Patriarhiei de Constantinopol să 
numească un consili_u provizoriu, care să alcătuiască un proiect de lege în 
sensul dispoziţiunilor din hatt-i-humaiun, pentru administrarea internă, bi
sericească. ?,roiectul de lege este alcătuit în ianuarie 1860, an în care, după 
aprobare şi sancţionarea lui de sultan şi de guvern, intră în vigoalfe 46-). 

Acest proiect este împărţit în şapte mari capitole (canonisme) şi cuprinde 
ilotărîri care se referă la alegerea şi înscăunarea patriarhului şi a episcopi
lor, la organizarea conducerii supreme a Patriarhiei (Sfîntului Sinod), la 
alegerea consiliului mixt, la raporturile patriarhului cu episcopii săi, la salari-

43. Te~tul la Nico Cotlarciuc, op. cit.,. pp. 48 şi urm. Cf. Nicodim Milaş, op. 
cit., p. 109 ş1 urm.; Colonel Lamouche, op. ctt., pp. 287 şi urm. 

44. Colonel Lamouche, op. cit., pp. 288-289. 
45. Nicodim Milaş, op. cit., pp. 109-110. 
48. Ibidem, p. 110. 
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zarea demnitarilor patriarhali, la veniturile şi cheltuielile Patriarhiei, la 
mînăstiri 47). 

Menit să îmbunătăţească situaţia creştinilor din Imperiul otoman, hatt-i
humaiunul din 1856, ar fi însemnat în adevăr o epocă nouă în viaţa creştini
lor - supuşi musulmani, dacă hotărîrile şi toate prevederile lui, ar fi fost 
îndeplinite întocmai pe teren practic. Deşi a adus oarecari schimbări în bine, 
egalitatea proclamată între creştini şi musulmani nu s-a realizat. «Reformele 
încercate nu erau aplicate întocmai nici dt privea statul, cu atît mai puţin deci 
cîi privea pe creştini. Funcţiunile erau acordate aproape numai musulmani
lor, creştinii fiind numiţi doar în unele posturi de subalterni» 48). Aceasta, 
pentru că refocma - Tanzimatul - era bazată şi direct influenţată de cons
tituţia politică a statului turcesc, dominată de spiritul religios al Coranului. 
Apoi, aplicarea şi respectarea hotărîrilor se loveau de spiritul refractar, inert 
şi nepăsător al celor care erau însărcinaţi cu aducerea la îndeplinire a aces
tora. «Ultimul război - se scria în 1860 în presa engleză privitor la starea 
de fapt a creştinilor din statul turcesc, imediat după războiul Crimeii - n-a 
schimbat şi n-a adus nimic nou în Imperiul otoman. Acesta n-a făcut nimic 
pentru împăcarea confesiunilor în luptă, n-a dat nici o garanţie de dreptate 
din partea guvernanţilor şi n-a putut să micşoreze cu nimic suferinţele celor 
guvernaţi. Hatt-i-humaiunul a rămas literă moartă. Intenţiile sultanului 
- dacă se poate spune că a avut - erau foarte bune, dar el nu poate lucra 
decît acolo unde autoritatea lui este respectată; din nefericire, aceasta nu 
merge mai departe de zidurile Constantinopolului şi Smirnei. Magistratul 
turc se poartă faţă de un creştin ca un plantator din California faţă de un 
negru nenorocit» 49). Sînt aprecieri venite din partea englezilor, prrieteni şi 
foşti aliaţi ai turcilor. ~ 

La începutul anului~ în urma unei răscoale a creştinilor din insula 
Crtla, sultanul Abdul Az,z ( 1861-1876), pentru a potoli lucrurile, acordă 
acestei insule, care nu putuse obţine încă încorporarea la noul stat grec, un 
fel de constituţie, un regulament organk. 

Prin acest regiilâment se asigura participarea locuitorilor creştini-care 
formau trei sferturi din întreaga populaţie a insulei - la administraţia locală 
alături de musulmani. Se hotăra ca guvernatorul general al insulei să fif' 
însoţit de doi consilieri: unul creştin şi unul musulman. Prefecţii şi subpre
fecţii trebuia·u să fie creştini pentru populaţia creştină şi musulmani pentru 
cea musulmană, asistaţi de ajutători aparţinînd altei confesiuni. a adunare 
generală compusă din doi deputaţi pe arondismeRt (kaza) - creştini sau 
musulmani, după cultul populaţiei din arondisment - trebuia să studieze îm
bunătăţirile şi lucrările de interes obştesc, să voteze bugetul şi să suprave
gheze folosirea fondurilor. Consiliile adminstrative ce urmau să se stabilea
scă pe lîngă guvernatorul general, trebuiau să fie alcătuite din principalii 
funcţionari: din demnitarii bisericeşti ortodocşi şi din şase membri aleşi de 
populaţie, de regulă trei musulmani şi tref creştini; în unităţile teritoriale 
administrative (sandgeak-uri şi kazase) locuite exclusiv de creştini, toţi 
membrii aleşi în consiliul administrativ aveau să fie creştini. Se prevedea, 
deasemenea, ca tribunalele compuse de obiceiu, din judecători musulmani şi 

47. A se vedea citeva detalii în legături!. cu acestea la Nlco Cotlarcluc, op. cit., 
pp. 54-65. Cf. Nicodim Mila~, op. cit., p. 111. 

48. Cf. Colonel Lamouche, op. cit., pp. 2'88-289 şi 308-810. 
49, Ibidem, p. 301, 
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creştini, să fie exclusiv creştine în circumscripţiile cu populaţie creştină. Co
respondenţa oficială trebuia să fie făcută în limba greacă şi în limba turcă. 
Deliberările adunării urmau să se facă numai în gr~eşte 50 ). In 1889 se aduc 
cîteva modificări acestui statut, ca urmare a nemulţumirilor manifestate de 
creştinii cretani 51). 

La 27 februarie 1870, la stăruinţele contelui rus Ignatiev pe lîngă sulta
nul Abdul Aziz, acesta dă bulgarilor, care se răs-culaseră între timp - mai 
ales după ce, în 1864, ei avură mult de suferit depe urma cerchezilor stabi
liţi în Bulgaria - un firman prin care li se aduceau oarecari satisfacţii. In 
virtutea acestui firman, bulgarii încetau de a mai fi socotiţi naţiune greacă 
(rum mileti) şi formau de acum încolo o naţiune distinctă (bulgar mileti). 
Pe teren religios, ei obţineau o autonomie bisericească în frunte cu un exarh 
de origine bulga,ră, emancipîndu-se în felul acesta de hegemonia spirituală 
a Patriarhiei ecumenice 52 ). Răscoala de mari proporţii, izbucnită apoi la 20 
aprilie 1875 (Aprilskovâzstanie), urmată de masacrele sîngeroase din pri
măvara anului 1876, cum şi războiul izbucnit în primăvara anului 1877 între 
turci şi ruşi, cărora li se alătura Romînia, şi încheiat cu victoria Rusiei şi a 
Ro]Jlîniei, aduce Bulgariei - prin tratatul de pace de la San Stefano (februa
rie 1878) şi mai ales prin congresul de la Berlin (iunie-iulie 1878) - auto 
nomia naţională: încă un nou popor ortodox scutura jugul turcesc, desprin
zîndu-se din marele imperiu otoman de altădată. 

In ultimul deceniu al secolului XIX are loc o nouă încercare papală de 
a atrage pe creştinii 01 todocşi la unirea cu S::aunul Romei 

Papa Leon XIII (1878-1903), urmaşul lui Pius IX, ale cărui încercări 
de unire din 1848, 1853 şi 1868 53 ) dăduseră greş, - reia ideia acestuia 53 a) 
şi adresează şi el un apel unionist către Biserica Ortodoxă prin enciclica 
Praeclara gratulationis din 20 iuni,e 1894, care trece drept «punctul culmi
nant al pontificatului său şi e socotită ca tesbmentul gfndkii sale» 54). 

Ocupîndu-se de Orient, de unde mîntuirea s-a răspîndit în toată lumea 
şi evitînd cu grijă pronunţarea numelui de «schismă» şi de «erezie» la adresa 
grecilor pe care le trece pe seama «mizerabilei nenorociri a timpurilor»; vor
bind apoi de «dispoziţiile tot mai înţelegătoare» şi de «-oarecare bunăvoinţă» 
a Orientalilor, papa Leon XIII chiamă stăruitor pe ortodocşi la unirea cu 
Sfîntul Scaun roman, prin recunoaşterea sa ca şef suprem al întregei Bise
rici, căci a recunoaşte autoritatea papală - spune enciclica - înseamnă a 
reveni la starea normală, aşa cum era înainte de «răzvrătirea lui Fotie», cînd 
numele Scaunului roman era sfînt tuturor popoarelor creştine, caire se supu-

50. Ibidem, p. 299. 
51. Ibidem, p. 300. 
52. Nicodim Milaş, op. cit., pp. 255-256. 
53. Enciclica Ad Orientalles: 1n Suprema Petri Sede, din 6 ianuarie 1848, alo

cuţia consistorială 1n apostolice sedis fastigio din 19 decembrie 1853 şi enciclica Ad 
omnes Episcopos Ecclesiarum ritos orientalis communionem cum apostolica Sede non 
Iabentes din 8 septembrie 1868. 

53 a. Amănunte interesante la Josef Schmidlin, op. cit., pp. 514-523, subcapi
tolul 3: Die orientalischen Kirchen und Missionen. Cf. Anast. Diomed. Chiriacos, arti
colul Unirea plănuită în Roma a Bisericii Orientale şi Occidentale, traducere din gre
ceşte de Arhim. Saphirim, in Biserica Ortodoxă Roimnă, anul al XVII-iea, 1894, pp. 
334 şi urm. 

54. Cf. G. Goyau, articolul Leon Xlli, in Dlctionnaire <le Theologle Oathollq1w, 
t. IX, premiere partle, Paris 1926, col. 352. 
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neau fără împotrivire arhiereului roman, «succesorul legitim al Apostolului 
Petru» şi «locţiitor al lui Iisus Hristos pe pămînb> :;r;). 

Socotind de prisos a mai vorbi la urechile celor ce nu aud», Antim VI, 
patriarhul ecumenic din Constantinopol, nu luă nicio atitudine deocam· 
dată 56). _ 

La 30 noiembrie 1894, papa Leon XIII, repetă apelul de unire a orto
docşilor «schismatici» cu Scaunul roman, prin enciclica «De Disciplina Orien
talium conservanda et tuenda, în care «Sfîntul Părinte» caută să risipească 
părerea acelora dintre Orientali, rnre cred că Latinii ar voi să abată sau să 
oprească pe ortodocşii ce s-ar întoarce Ia «staulul Sfîntului Petru», de Ia 
«observarea şi practicarea învăţăturilor, privilegiilor, şi trradiţiilor lor is
torice» 57). 

In august 1895, patriarhul ecumenic împreună cu soborul său, indignaţi 
profund de abuzurile misionarilor catolici din Orient şi din Imperiul otoman, 
făcute pentru a înşela buna credinţă a ortodocşilor 58 ), adresează clerului şi 
poporului ortodox o enciclică patriarhală şi sinodală 58 ) ,în care previne pe 
ortodocşi de pericolul prozelitismului catolic. Odată cu această prevenire, se 
dă şi cuvenitul răspuns 00 ) celor două enciclici _papale din iunie şi noiembrie 
1894. In enciclica ortorloxă sînt respinse, foarte judicios inovaţiile romano· 
catolice de doctrină şi cult, născocite în decursul timpului: Filioque, purga· 
tcriul, imaculata concepţie şi mai ales primatul şi infailibilitatea papală. 
Aceasta din urmă este combMută cu dovezi luate din însăşi istoria unor papi 
eretici sau schismatici, ca Liberiu, Zosim, Vigiliu, Honoriu. 

iDe propaganrlă şi încercări de prozelitism, n-au fost scutiţi ortodocşii 
nici din partea protestantilor, mai ales după 1830, dar, dupăce Patriarhia 
ecumenică rearţionase în mai multe rînduri împotriva lor, «mai ales prin 
enciclicile şi măsurile patriarhului Grigorie VI (1835-1840 şi 1867-1871), care 
a căutat totodată să stăvilească şi propaganda romano-catolică», pentru 
care «patriarhul a plătit cu scaunul său această reacţiune», - prin corespon
denţa dintre arhiepiscopul de Canterbury şi patriarhul de Constantinopol 
Constantin V, ( 1898-1899), «s-a convenit să înceteze prozelitismul protes
tant» 62). 

55. Cf. Ibidem; Cf. Carl Mirbt, Quellen zur Gcschlchte des Papsttwns un des 
romischen Katholizismus, ed. IV, Tlibingen 19~'8. pp. 489-490, nr. 632. 

56. Cf. D. (Prof. Dragomir Demetrescu), articolul Enciclica sinodală a Sancti
tăţii sale Patriarhului ecumenic de Constantinopol. Scurtă introducere, text grec şi 
traducere romînească, in revista Biserica Ortodoxa. R-Orr;iru1, an. XIX, 1895-1896, p. 601. 

• 57. G. Goyau, art. cit., col. 351. 
58. Unii dintre misionarii cat<?lici umb!au îmbrăca\ i în costum preoţesc orto

dox, cu culion sau camilafcă, dar învăţau doctrina papală. 
59. Cf. C. ( Const. Erbiceanu), articolul Insemnări şi explicaţii asupra Enci

clicii a.dresată Orientaililor de papa Leon XIII, !n revista Biserica Ortodoxă.- Romînă, 
ian. XVIII, 1894-1895. Intre paginile 596-631 se află textul întreg al enciclicii în 
greceşte, însoţit, paralel, de traducerea romîneascii. 

60. Asupra efectului dureros ce l-a produs în lumea catolică enciclica Patri
arhului ecumenic Antim VI, a se vedea L. Duchesne, Autonomies ecclesiastiques. 
Eglises separees, Paris 1905, cap. 3: L'Encycliquc du patriarche Anth;)"me, pp. 59-112, 
unde se face o amănunţită analiză şi se combate in sens papal cuprinsul enciclicii 
ortodoxe. 

62. Teodor M. Popescu, recenzia Ortodoxie şi Protestantism (asupra lucrării 
d-lui Ioan N. Carmirif 'llp0o1l,,~!a:· xal llpotEat0wtL011?, tom. I, Atena 1937, in acto, 410 
1,agini), extras din revista Biserica Ortodoxă Romină, an. LVI, 1938, nr. 9-10, sept.
oct. 1938, pp. 1415. 
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Merită, deasemenea, să fie menţionat faptul că, acum, în secolul XIX, 
se afirmă mult tendinţa Bisericii Anglicane Inalte (H:gh Church) de a se 
apropia de Ortodoxie. Acest fapt face să se stabilească rraporturi între cele 
rlouă Biserici. In acest sens, au loc schimburi de corespondenţă şi vizite ale 
reprezentanţilor Bisericii Anglicane la ortodocşi, ca de pildă în 1840 şi în 
1869, cînd episcopul de Gibraltar vizitează pe patriarhul Grigorie VI, care a 
b imis un reprezentant la sfinţirea bisericii anglicane din Per a, iar arhiepis
copul de Canterbury îşi exprill!_a, printr-o scrisoare, dorinţa de unire a celor 
două Biserici; sau încă scrisorile dintre patriarhul ecumenic Constantin V, 
amintit mai sus, şi anglicani cu prilejul congresului de la Lambeth ( 1897), 
în scopul tratativelor de înţelegere şi apropiere 63 ), - ca să pomenim numai 
de acestea. 

* 
Am parcurs pînă acum, în paginile de mai sus istoria vieţii politice-so

ciale-religioase a creştinilor ortodocşi din Imperiul otoman în secolul XIX, 
oprindu-ne asupra unora din momentele cele mai importante din viaţa lor. 

Ţinînd seama de consideraţiile făcute în partea intiroductivă, se poate 
constata - cum este şi firesc - o evoluţie, o schimbare destul de însemnată 
în situaţia în care se găseau creştinii ortodocşi din împărăţia sultanilor pînă 
în secolul XIX şi în situaţia lor în acest secol. 

In general vorbind, secolul XIX. înseamnă, în istoria vieţii creştinilor 
ortodocşi de sub turci, un progres remarcabil faţă de secolele anterioare, ma
nifestat mai cu seamă în domeniul vieţii politice şi, parţial, social-religioase, 
cu oarecare îmbunătăţiri în viaţa creştinilor. Acest progres nu este însă rndul 
unor acte de înaltă generozitate sau al unei fundamentale schimbări de con
cepţie a puterii otomane stăpînitoare, ci el este efectul evoluţiei fireşti a eve
nimentelor şi al concepţiei noi despre viaţă, care anima lumea secolului XIX, 
numit pe drept «secolul naţionalităţilor»; este efectul strădaniilor şi luptelor 
neîncetate ale creştinilor ortodocşi asupriţi, care - într-un fel sau altul -
susţin o luptă continuă în tot acest răstimp împotriva asupritorilor, şi reu
şesc, în cea mai mare parte, să se emancipeze de sub ascultarea directă şi 
indiirectă a stăpînilor lor şi să se constituie în state naţionale. 

Aşa au făcut sîrbii, grecii, bulgarii, cărora, după cum am văzut în cursul 
expunerii noastre, un sprijin deosebit le-a fost acordat - în diferite chipuri 
şi împrejurări-de ma,rea putere ortodoxă, Rusia, care începînd mai cu seamă 
din a doua jumătate a secolului XVIII (1774, pacea de la Kuciuk-Kainargi}, 
a devenit protectoare efectivă a ortodocşilor din Imperiul otoman, cu toată 
opoziţia ce-i făceau puterile apusene. Acestea nu vedeau cu ochi buni creşte
rea influenţei marelui stat ortodox, care le dejuca politica faţă de oreştini1i' 
orientali. De aci, interesul statelor apusene de a menţine şi sprijini Imperiul 
otoman, fie în ascuns, fie făţiş, cum au făcut în războiul Crimeii, cînd, victo
r\oase împotriva marelui stat ortodox, puterile apusene catolice şi protestante 
se erijează în protectoare ale creştinilor ortodocşi, în locul Rusiei. In realitate 
însă şi de fapt, protectoarea creştinilor ortodocşi a rămas tot Rusia. 

In domeniul social, deşi repetatele firmane conţineau hotărîri de natură 
să schimbe mult situaţia şi starea anterioară a creştinilor, practic vorbind, 
e;e n-au adus vădite schimbări. De la litera legii scrisă în firmane şi pînă 
la traducerea ei în fapt, erau de învins multe greutăţi, între care, îndeosebi, 

63. Ibidem, pp. 18-19. 
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inerţia şi încăpăţînarea sau indolenţa, de caire erau stăpîniţi, în această pri
vinţă, funcţionarii administraţiei turceşti. Drepturile administrative la care, 
după prescripţiile stipulate în hatt-i-humaiunul din 18 februarie 1856, de 
pildă, trebuiau să ia parte în mod egal şi creştinii, erau, în cel mai fericit 
caz, numai în parte respectate - în sensul că ortodocşii, deşi mult mai ca
pabili decît musulmanii, deţineau funcţiuni secundare. Dar, oricum, se ob
servă totuşi o schimbare în bine faţă de situaţia din secolele anterioare: ofi
cial şi formal creştinii aveau dreptul acum să participe în administraţia de 
stat. O oarecare demnitate li se recunoştea şi lor. 

Din punct de vedere al raporturilor dintre Stat şi Biserica Ortodoxă, 
putem spune că se mai menţin unele din vechile obiceiuri, mai ales cel al 
schimbării patriarhilor. Dacă în trecut aceste schimbări veneau, de obicei, 
în urma intrigilor ţesute pe seama patriarhilor în funcţiune, din însuşi sinul 
Bisericii Ortodoxe, acum acestea vin în urma intrrigilor ţesute de reprezen
tanţii celorlalte confesiuni, în deosebi din partea romano-catolicilor, cu car-e, 
cum am văzut, sultanul Abdul Medgid stabilise directe legături de prietenie. 

Odată cu constituirea noilor state ortodoxe apar - în cadrul acestor 
state - Biserici ortodoxe naţionale autocefale, pirin desprinderea de sub ju
risdiţia canonică a Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol, cum sînt: Bi
serica Ortodoxă Greacă ( de la 1850), Biserica Ortodoxă Sîrbă ( de la 1847), 
Biserica Ortodoxă Bulgară ( de la 1871). Prin cirearea acestor Biserici na
ţionale autocefale, nu s-a distrns însă unitatea doctrinară canonică a Orto
doxiei, aşa cum pretind romano-catolicii 64 ), care fac din această autocefalie 
o acuzaţie la adresa Bisericii Ortodoxe, în sensul că n-ar mai avea, ipso 
facto, unitate - una din notele esenţiale ale Bisericii. 

Apelurile de unire adresate de papii Pius IX şi Leon VIII, cum şi inten
s;ficarea operei de prozelitism printre ortodocşii din împărăţia otomană. 
constituiesc unul din evenimentele cele mai importante din viaţa Bisericii 
Ortodoxe, în acest secol: după o întrerupere de patru sute de ani, se relua. 
prin aceste apeluri, problema încercărilor de unire a Bisericilor, - de dat? 
aceasta propunerea venind din partea Bisericii Romano-Catolice. 

Consecventă cu sine însăşi, şi călită în lupta cu greutăţile îndurate se
cole de-a rîndul sub o stăpînire necreştină, ca cea turcească, Biserica or
todoxă nu se lasă amăgită de promisiunile măgulitoare, dar ipocrite şi peri
culoase, ale endclicilor unioniste papale, şi, de fiecare dată, respinge energic 
propunerile de unire, care, primite, ar fi însemnat nu fericirea, ci pieirea ei. 
Biserica Ortodoxă ţinea cu adevărat la tezaul ei doctrinal şi cultic şi nu putea 
admite tîrgul, pe care air fi vrut să-l facă Vaticanul. 

Aceeaşi atitudine intransigentă a arătat Biserica Ortodoxă şi faţă de 
protestantism, cînd acesta a încercat să facă operă de prozelitism printre 
ortodocşi. . 

A plecat, e drept, urechea, a ascultat şi s-a arătat înţelegătoare şi bine
voitoare la încercă,rile anglicanilor de a se apropia de Ortodoxie, dar Bise
rica orientală s-a menţinut pe de-a întregul ortodoxă, neadmiţînd nici un fel 
de compromis. 

?4. Cf. S. Vailhe, art. C-0nstantinople (Eglise de), în DictionnaJre de Tht'iologie 
Catholique, tome troisieme, deuxieme partie, Paris 1923, coloanele 438-458 mai ales. 
Cf. L'Abbe Joseph Bousquet, L'unite de I'Egllse et Ie schisme grec, Paris, 1913, p. 
314. A. Moulard et F. Vincent, Apologetique catholiqur, ed. 22-a, Paris 1929, p. 343. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Asistent Const. C. Pavel 

LĂCOMIA, PATIMĂ DĂUN-ĂTOARE 
VIEŢII INDIVIDUALE ŞI OBŞTEŞTI 

Pentru întreţinerea existenţei sale psiho-fizice, omul are nevoie de anu
mite bunuri, pe care trebuie să şi le procure şi pe care le consumă sau de 
care se foloseşte. Instinctul de conservare este menit să asigure satisfacerea 
H'gulată şi promptă a acestei nevoi. 

Dar, la om, această nevoie firească poate degenera în excese, în abu-
zuri, în ceea ce se numeşte patima lăcomiei. . 

Astfel, ceea ce constituie o foame şi o sete firească, se poate trans
forma în poftă şi sete nesăţioasă după mîncare şi băutură. De aseţ11enea, 
grija firească şi legitimă de a-şi procura bunurile necesare existenţei proprii 
şi a familiei poate -creşte pînă la proporţia exagerată a cupidităţii şi ava
riţiei. 

Gravitatea, pe care o prezintă lăcomia, atît pentru viaţa celui stăpînit 
de această patimă, cit şi pentru viaţa semenilor, justifică pe deplin cercetarea 
aprofundată a acestei patimi în lumina Moralei Creştine Ortodoxe. 

Cuprindem sub titlul de lăcomie cele două patimi sau păcate capitale, 
care, în tratatele de Morală Creştină, poartă denumiri diferite şi locuri aparte 
şi anume: lăcomia pîntecelui şi iubirea de argint, pe care noi socotim mai 
pob ivit s-o denumim lăcomie de avuţie. Raţiunea, care a prezidat la aşezarea 
lor laolaltă, este înrudirea lor esenţială, mai întîi în ce priveşte rădăcina lor 
comună, care este acelaşi instinct de conservare, dar deviat, pervertit, cres
cut, ca un cancer, în proporţii monstruoase; apoi, în ce priveşte scopul lor, 
întrucît ambele vizează abuzarea egoistă de bunuri vremelnice. 

Aşezarea lor sub acelaşi titlu de lăcomie, nu înseamnă totuşi confun
darea lor pînă la identitate. 1De aceea, în studiul de faţă, le vom trata pe 
rînd şi aparte. 

Dar întrucît ambele forme ale lăcomiei - lăcomia pîntecelui şi lăcomia 
de avuţie - sînt clasificate de către moraliştii creştini printre patimile sau 
păcatele capitale, socotim necesar ca, înainte de a intra în tratarea lor, să 
a;uncăm o privir0 de ansamblu asupra patimilor capitale. Prin aceasta, vom 
înlesni înţelegerea locului pe care îl ocupă fiecare patimă în parte şi rapor
tu! ei cu celelalte, continuînd, astfel, studiul nostru asupra patimilor, publi
cat în paginile acestei reviste, în care ne-am ocupat despre fiinţa, origina şi 
urmările patimilor ( a se vedea studiul nostru: Patimile omeneşti, piedică în 
calea mîntuiril, în rev. «Studii Teologice», nr. 7-8, iulie-august 1953). 

I. PRIVIRE GENERALA ASUPRA PATIMILOR CAPITALE 

Printre nenumăratele păcate şi patimi, care pustiesc viaţa umană, cele 
mai grave sînt acelea care se numesc patimi sau păcate capitale, ce izvo
răsc de-a dreptul din stricăciunea firii omeneşti, din pofta cea fără rîndu
ială 1). 

1. Prof. Dr. Emilian Volutschi, Prelegeri academice din Teologia Morală Or
todoxă, vol. II, 1911, p. 214; cf. Dr. Atanasie Mironescu Craioveanu, :Manual de Teo
lo&"le Morală, Bucureşti li95, p. :no. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4,70 Asistent CONST. C. PAVEL 

Ambele denumiri s]nt îndreptăţite, întrudt corespund celor două as
pecte, sub care se prezintă aceeaşi realitate şi anume: a) ca acte şi sub acea
stă formă ele sînt păcate speciale şi p-ot fi numite păcate capitale; şi b) ,ca 
patimi sau vicii şi, în această formă ele constituie izvorul altor păcate şi 
patimi şi de aceea merită pe deplin denumirea de patimi capitale 2 ). 

Sîntem de părere că denumirea de patimi capitale este mai potrivită, 
înhucît ele nu sînt considerate atît ca acte păcătoase, cît ca înclinări pă
cătoase 3). 

Denumirea de capitale nu exprimă aici gravitatea lor, ci faptul că ele 
sînt izvoarele sau capetele, din caire ies multe şi felurite păcate. 

Se numesc capitale nu nnmai pentru că sînt începutul altor păcate, dar 
şi pentru că sînt conducătoarele şi purtătoarele celorlalte păcate 4). 

Sfîntul Grigore cel Mare 5) spune despre păcatele capitale că sînt ca 
generalii, care duc cu ei o armată de păcate şi predă inima devastării. Iar 
Sfîntul Grigore de Nissa observă că înclinările naturii noastre se leagă în
tocmai ca verigile unui lanţ: dacă tragi una, toate celelalte se pun în 
mişcare. 

Patimile capitale provin, la rîndul lor, din cele trei forme sub care se ma
nifestă iubirea de sine fără rînduială şi anume: din pofta trupului, pofta 
ochiului şi trufia vieţii (I Ioan II, 16). 

Stefan Schiwietz 6 recunoaşte că primii scriitori creştini, la ca,re întîl
nim învăţătura despre păcatele capitale sînt monahii răsăriteni. Astfel, Eva
grie Ponticul (pe la anul 400) numără opt gînduri pătimaşe şi le redă în 
ordinea următoare: ·p~tpLfl.lXVfl'l (lăcomia pîntecelui), 1topHb ( desfrîna
rea), q,•)>-.-xnop['l (iubirea de argint), Ault'tJ întristarea),;p,~ (mînia), hrio!cx 
(trîndăvia), 'l!.s11oochix (slava deşartă) oitsp'tJ!f-XVlo: (trufia). 

Sf. Ioan Casian, cu 20 de ani mai tîrziu, scria în De coenobitorum insti
tutis, lib. V-XII, tot despre opt patimi şi anume: gastrimargia (lăcomia 
pfntecel ui), luxuria ( desfrînarea), avaritia ( avariţia), ira (minia), tristitia 
(întrista,rea), acedia (trîndăvia), cenodoxia ( slava deşartă), superbi a 
(mîndria). • • 

Aceeaşi ordine o aflăm şi la Sf. Nil Ascetul 7). 
Sf. Ioan Damaschin numără tot opt păcate capitale 8). 
Intîlnim numărul de şapte la Tertulian (De penit., 5), la Sf. Ciprian (De 

mortal, c. IV), şi la Sf. Grigore cel Mare D). Ceea ce observăm la Sf. Gri
gore este, că el nu pune superbia în rîndul celorlalte, întrucît o consideră ca 
regina şi rădăcina comună a tuturor celorlalte patimi, iar acedia şi tristitia 
le aşează laolaltă. La el, ordinea patimilor este următoarea: inanis gloria, 
invidia, ira, tristitia, avaritia, ventris ingluvies, luxuria. 

2. Seraphinus a Loiano, Institutiones Theologiae moralis, Taurini, 1934, voi. I, 
pagine. 457. 

3. Ad. Tanquerey, Synopsis Theologiae moralis et pastoralis, t. II, Theologia 
moralis fwidamentalis. Desclee et Socii, Parisiis, Tornaci, Romae, 1930, p. 382. 

4. Ibidem, p. 383. 
5. Atit acest citat, cit şi cele care nu vor purta indicaţia completă a loculul 

de unde sint luate, sînt folosite după Fran~ois Spirago, Cathechisme cathOilique 
populaire, 2-e partie, trad. l'abbe N. Delsor, Strassbourg 1902, pp. 160-163 şi 176-200. 

6. ·Stefan Schiwietz, Das morgenlandische l\Ionchtum, zweiter Band, Mainz 
1913, pp. 72-73. 

7. Tratat asupra celor opt duhuri ale răutăţii, Migne P.G. LXXIX, col. 
1145-1164. ' 

8. Despre cele opt duhuri ale răutăţii, Migne, P.G. XCV, col. 80-97. 
9. Moralia, l. XXXI, c. 45; Migne, P.L. LXXVI col. 620-622. 
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Cotumbanus, deşi contemporan cu Sf. Grigore cel Mare, numără tot opt 
păcate capitale. Numai de la Petru Lombardul schema cu şapte a devenit 
constantă în Apus, în ordinea «saligia», adică: superbia, avaritia, luxuria, 
invidia, gula (lăcomia), ira, acedia. 

ln orice caz, Evagrie Ponticul e primul ascet creştin, care a fixat în 
scris învăţătura despre faimoasele păcate capitale în lucrarea sa: Capete 
despre deosebirea patimilor şi a gîndurilor (Filocalia, trad. de Pir. D. Stăni
loae, I, pp. 48-71). 

In Noul Testament există locuri în care se aminteşte despre păcatele 
capitale, de exemplu: Matei 19; Efes. V, 3; Galat. XIX, 21; Col. III, 5; 
Rom. XIII, 13; I Cor. V, 11, etc. Schema lui Evagrie este însă diferită. Acea
s1ă schemă nu-i cunoscută nici în textele mai vechi ale literaturii creştine. 
Astfel, nu găsim identitate nici asemănări importante nki la Păstorul lui 
Herma (Sim. 9, 15), nici la Tertulian (Adv. Marc1an IX, 9), nici la Ciprian 
(De mort., cap. IV), nici la Clement Alexandrinul (Strom. II, 29). 

Desigur că nu-i cu putinţă a se da o nomenclatură exactă a patimilor ce 
merită numele de ,capitale, pentru că fiecare om are dispoziţii diferite şi, 
prin urmare, diferite înclinări rele. Unii, precum am văzut, se opresc la nu
mărul de opt. Alţii pun invidia printre păcatele capitale, pe dnd alţii o con
sideră drept fiică a avariţiei. Dar considerarea invidiei ca vlăstar al avari
ţ'ei nu este întru totul justificată, căci ea poate fi foarte bine şi fiica mîndriei. 

In unele catehisme catolice, în locul invidiei se află neascultarea 10). 

Noi socotim că neascultarea este fiica mîndriei, mai mult chiar decît invidia. 
fn Mărturisirea Ortodoxă şi în Invăţătura de credinţă creştină ortodoxă, se 
adoptă ordinea denumită «salig'ia» şi numărul de şapte. 

In ce priveşte numărul lor, rămînem Ia numărul de şapte, subsumînd 
slava deşartă mîndriei, înlocuind tristeţea cu invidia şi plasînd tristeţea la 
capitolul invidiei, trîndăviei sau altor patimi capitale. 

Socotim îndreptăţită această schimbare pe temeiul că, în ce priveşte 
slava deşartă, aceasta este într-adevăr o specie din cele mai înrudite ale 
mîndriei. In ce priveşte, apoi, tristeţea, ea este, în forma ei extremă, un păcat 
contra Duhului Sfînt şi tratată, deci, în alt capitol, iar, în alte forme mai 
uşoare, îşi găseşe o încadrare potrivită la capitolul trîndăviei, invidiei· sau 
altor patimi capitale. 

Această schimbare este necesitată mai mult de o nevoie de sistemati
zare şi nu produce nici o ştirbire a fondului. 

Adoptarea numărului de şapte corespunde celor şapte draci, pe care 
Mîntuitorul i-a alungat din Maria Magdalena (Marcu XVI, 19)·, celor şapte 
duhuri, ce intră în omul care şi-a pierdut harul (Luca XI, 26), şi celor 
şapte capete ale hidrei otrăvitoare, despre care vorbesc poeţii greci, cum 
spune Ilie Miniat în Didahii. 

II. LĂCOMIA PJNTECELUI . 

Intreţinerea vieţii este asigurată în deosebi prin consumarea unor anu
mite alimente, prin hrănirea organismului. Instinctul de conservare, prin 
senzaţiile de foame şi sete, îndeplineşte tocmai rolul de a garanta satisface
rea acestor nevoi continui ale organismului. 

10. Vezi Spirago, op. cit., II, pp. 180 şi urm. 
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Dar dacă la celelalte vieţuitoare acest instinct funcţionează normal, fără 
devieri şi exagerări, la om, ca un efect al libertăţii sale, foamea şi setea pot 
drgenera în p-ofte nesăţioase, în lăcomie a pîntecelui şi în beţie. 

Cînd acestea pun stăpînire tiranică pe fiinţa umană, duc la urmări de
zastruoase atît pentru individul care le are, cît şi pentru semenii săi. 

Existenţa unor prejudecăţi în privinţa îmbuibării şi beţiei, care tind să 
anuleze sau măcar să le micşoreze gravitatea, justifică pe deplin cercetarea 
mai atentă a acestor patimi, cercetare pe care o întreprindem aici. 

Lăcomia pîntecelui (1aatpq..Lotpt·i+x) gula sau ventris ingluvîes) este o 
poftă nemăsurată de mîncare şi băutmă şi satisfacerea ei mai mult decît este 
necesa,r, cu aviditate, numai pentru desfătare, ceea ce este împotriva bunei 
rînduieli. 

In lnvăţătura de credinţă creştină ortodoxă, apărută în 1952 sub îndru
marea J..P.S. Patriarh Justinian, lăcomia este foarte bine definită ca «pofta 
nestăpînită de a mînca şi de a bea peste măsură» (p. 384). 

Sub formă normală, pofta de mîncare este foame firească, care are 
rostul de a stimula alimentarea organismului, fiind, deci, pusă direct în 
slujba instinctului de conservare. Sub formă morbidă, foamea deviază în aşa 
numitul delir famelic. 

Foamea se transformă în patimă, cînd plăcerea de a mînca, pe care o 
5-tîrneşte, devine din mijloc scop, cînd este considerată şi urmărită ca un 
bun suprem. Aşa încît, despre lacom se poate spune că «trăieşte ca să mă
nînce şi nu mănîncă pentru ca să trăiască». 

Părerea aceasta vizează lăcomia în formă extremă. Dar tot ca lăcomie 
tJ ebuie să fie socotite şi acele forme care nu ajung teoretic la idololatria 
pîntecelui, dar, practic, înseamnă acelaşi lucru. 

Spre a evita confuzia cu alte forme ale lăcomiei, cum este aceea privind 
alte bunuri materiale, mai potrivit este de a denumi această patimă ca lăco
mia pîntecelui. 

Dracul lăcomiei pîntecelui este printre primii care se împotrivesc stră
duinţelor noastre spre desăvîrşire. Toţi ceilalţi vin să ia în primire pe cei 
răniţi de a-cesta 11 ). «După cum începutul fructului este floarea - spune 
Ni! 12 ) - tot aşa, începutul virtuţii e cumpătarea. Imbuibarea este începutul 
patimilor. După cum lemnele aţîţă flacă,ra, mîncarea multă hrăneşte lăco
mia». «Mîncarea îmbelşugată hrăneşte viermele cel neadormit al desfrînării». 

Desigur că mîncarea corespunde unei nevoi fireşti, ţinînd direct de 
instinctul de conservare. Ceea ce este oprii nu-i deci «chivernisirea cea tre
buincioasă a vidii, ci grija cea iubitoare de plăceri» 1 3). Dar, precum spune 
Apostolul Pavel, «grija trupului să nu o faceţi spre pofte» (Rom. XIII, 14), 
principiul este «de a nu se da trupului spre satisfacerea plăcerii, ci spre sa
tisfacerea slăbiciunii. a nevoii» 14 ). Păcatul rezidă sau în căutarea plăcerii 
legată de mîncare pentru ·ea însăşi, socotind-o ca scop, sau în abuz, în exces. 

De aceea, lupta noastră cea dintîi trebuie să fie înfrîna,rea stomacului, 
dîci cu cît trupul este mai îmbelşugat, cu atît sufletul este mai subţiat. 

Două sînt speciile lăcomiei şi anume: îmbuibarea sau nesaţiul, - adică 
excesul de mîncare şi beţia, excesul băuturii alcoolice pînă la pierderea uzu-

11. Evagrie, Capete despre deosebirea patim1.lor şi a gîndurifor, în Ffilocalia, 
trad. rom.,de Pr. D. Stăniloae, I, p. 48. 

12. Tratat asupra celor opt duhuri ale răutăţii, Migne, P.G. LXXIX, col. 1145. 
13. Ioan Casian, Despre cele opt duhuri ale răutăţii, I, Filo-rom., I, p. 100. 
14. Ibidem, p. 99. 
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lui raţiunii. Acestea două sînt păcate şi patimi specific deosebite, mai ales 
pentru că, de obicei, nu sînt împreună, în sensul că lacomul de mîncare nu 
me în acelaşi timp prea multă plăcere de băutură alcoolică şi invers. 

Urmînd pe Thomas de Aquino, moraliştii romano-catolici stabilesc cinci 
feluri, în care putem păcătui prin îmbuibare. Cercetîndu-le cu luare aminte, 
aşa cum sînt formulate într-un tratat romînesc 15), observăm că ele cuprind 
şi afirmaţiuni, ce merită unele îndreptări şi precizări. 

Astfel, îmbuibarea prin consumarea alimentelor «înainte de vreme sau 
mai des decît se •cuvine», are nevoie de precizarea: «fără pricini binecuvînta
te», pentru că sînt cazuri de forţă majoră - război, calamităţi, etc., - cînd 
mîncarea înainte de vreme este o măsură sfătuită de prudenţă; sau cazul 
unor anumite boale, cînd medicul ne prescrie să mîncăm mai des, ca dietă 
curativă. 

Din afirmaţia: «mîncă,ri mai scumpe şi mai alese decît s-ar potrivi cu 
poziţia şi •condiţia cuiva», rezultă că bogaţii se pot ghiftui cu mîncări oricît 
de scumpe şi alese, fără a cădea în păcatul îmbuibării, pe cînd săraciJor nu 
Ic este îngăduit acest lucru. 

Dar, făcînd această discriminare, înseamnă admiterea unei morale du
ble: una pentru bogaţi şi sus-puşi, plină de îngăduinţe, iar alta pentru să
raci şi cei de jos, cu oprelişti ,riguroase. 

In sfîrşit, formula: «mai mult decît pofteşte trupul»_, considerată ca a·ltă 
modalitate a îmbuibării, este o măsură subiectivă şi care coboară nivelul 
cumpătării. De aici ar urma că îmbuibarea se reduce la consumarea alimen
telor chiar şi după ce ne-am satisfăcut pofta. Dar cel ce pofteşte mult, poate 
mînca mult fără păcat? Această poftă constatăm că se dilată în raport cu 
alimentarea ei: «pofta vine mîncînd». Nu este cazul, prin urmare, să ne re
ducem şi să disciplinăm pofta aceasta, dacă-i crescută peste limitele fireşti+ 
indicate de necesităţile stricte ale organismului? 

lata temeiul pentru care propunem următoarea formulare a felurilor, 
în care putem păcătui prin îmbuibare: a) dacă mîncăm înainte de vreme sau 
mai des decît se cuvine sau este nevoie, fără pricini binecuvîntate; b) mîncări 
prea scumpe şi prea alese; c) mai mult decît este nevoie şi mai mult decît 
îngăduie sănătatea; d) cu prea multă lăcomie; e) mîncări pregătite cu prea 
mult rafinament. • 

Răutatea lăcomiei stă în aceea, că mîncarea şi băutura, care sînt mij
loace de a ne întreţine viaţa, sînt prefăcute în însuşi scopul vieţii. 

Lacomul şi beţivul sînt mai lipsiţi la minte decît animalele, căci acestea 
încetează deobicei de a mţnca şi a bea cînd s-au săturat, pe cînd omul face 
adesea dimpotrivă, continuînd a mînca şi a bea şi după ce şi-a s_atisf ăcut 
foamea şi setea firească şi numai pentru plăcere, pe care o provoacă şi men
ţin adesea pe căi artificiale. 

«Mîncările s-au făcut din două pricini - spune Sf. Maxim Mărturisito
rul -: pentru hrană şi pentru tămăduire. Prin urmare, cei ce se împărtă
şesc din ele, în afară de aceste pricini, se vor osîndi ca unii ce s-au dedal 
desfătărilor, folosind rău cele date de Dumnezeu spre trebuinţă şi în toate 
lucrurile, reaua folosire este păcat» 16). 

15. Vezi Aloisie Tăutu, Compendiu de Teologie l\:Iorală, vol. I, Oradea 1931, 
pag. 287. 

16. Capet.e despre dragoste, suta a treia, c. 86; FilOC8illa. rom., trad. Pr. D. Stă
niloae voi. II, p. 95. 
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In sine şi prin natura ei, lăcomia fiind un exces în lucruri în sine indi
ferente, este un păcat uşor, dar devine păcat greu în următoarele cazuri: 
a) cînd ţinem atît de mult la mîncare şi băutură încît, pentru ele sîntem gata 
să călcăm porunci, care ne obligă, sub sancţiunea păcatului de moarte, spre 
pildă, ajutorul celor lipsiţi, bolnavi, etc. Despre unii ca aceştia, care-şi fac 
din mîncare supremul scop în viaţă, Sf. Apostol Pavel zice: «al căror Dum
nezeu este pîntecele lor» (Filip. III, 13); b) cînd din pricina lăcomiei, nu 
mai sîntem în stare a îndeplini o datorie, ce obligă sub păcat greu, bună
oară, cînd consumăm bunuri necesa,re săracilor, nu ajutăm pe săraci, ne le
nevim, etc.; c) cînd, din cauza lăc-omiei, ne ruinăm sănătatea; d) cînd dl
căm poruncile ce privesc abstinenţa şi postul. 

Vlăstarele şi urmările lăcomiei pîntecelui. 
Lăcomia dă naştere la: l. Slăbiirea puterilor intelectuale în aşa fel, incit 

ne împiedică de a ne ruga şi a face alte fapte de evlavie. La aceasta se re
feră Mîntuitorul cînd spune: «Luaţi seama la voi înşivă, ca nu cumva să 
vi se îngreuieze inimile cu îmbuibarea de mîncare şi băutură, şi fără de veste 
să vie asupra voastră ziua aceea» (Luca XXI, 34). 

Lacomii sînt totdeauna năuci, cu stomacul supraîncărcat, nu le place 
să se apuce de muncă. Omul necumpătat nu înţelege lucrurile Duhului Sfînt 
(I Cor. II, 14). Precum nu se află în noroi nici o plantă mirositoaire, tot 
aşa, la cel necumpătat, nu se află mirosul plăcut al contemplaţiei 17 ). 

Voinţa lacomului este slăbită. Nu are nici o energie în vreme de ispită. 
Lacomul cade în păcatul de moarte, aşa cum o corabie prea încărcată se 
scufundă în vreme de furtună - cum spune Sf. Ioan Gură de Aur; cum cade 
în plasă o pasăre lacomă. Prin lăcomie, se dezvoltă în om pofta după plăce-
rea sensuală, care pregăteşte sufletul pentru capitulări primejdioase. • 

2. Plăcerea desfrînată sau pofta fără rînduială este aţîţată şi alimen
tată în deosebi de lăcomia pîntecelui. 

Scriitorii ascetici răsăriteni consideră lăcomia pîntecelui ca fiind patima 
ce le produce pe toate celelalte. Intr-adevăr, îmbuibarea şi beţia pun în miş
care desfrînarea. Ambele au nevoie de bani, ceea ce produce avariţia sub 
forma cupidităţii. Dacă nu-i are, se minie şi_ se întristează, văztnd că alţii 
posedă ce-i lipsesc lui. 1De-i are, se mîndreşte şi-şi satisface toate patimile. 
Cînd nu-i are, fură, minte, chiar ucide. 

Sf. Maxim 18 ) numeşte lăcomia pîntecelui «maica şi doica curviei». 
Lăcomia pîntecelui alimentează desfrînarea precum uleiul, focul. Este cu 
neputinţă de a ne păstra neprihănir:ea fără cumpătare. Cel necumpătat nu 
poate realiza starea de linişte şi neprihănire 19 ). Dimpotrivă, «un trup cum
pătat e ca un cal bine strunit, care va trînti cu greu vreodată pe călăreţ», 
cum spune Nil Ascetul 20). 

3. Limbuţia este adesea produsă din lipsa de cumpătare. Lipsa de frîu 
a gurii duce şi la lipsa de frîu a limbii, care poate rosti cuvinte ofensatoare, 
lipsite de cuviinţă, etc. 

4. Glume necuviincioase pot ieşi dintr-o gură fără strajă şi dintr-o 
minte ameţită de băutură, care pot fi pricină de sminteală pentru sine şi 
alţii. 

17. Nil Ascetul, op. cit., Migne, P.G. LXXIX, col. 1148. 
18. Capete despre dragoste, suta intiia, c. 84; Fllocalia. rom. II, p. 51. 
19. Nil Ascetul, op. cit., Migne, P.G. LXXIX, col. 1148. ' 
2-0. Ibidem. 
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5. Trîndăvia este produsă adesea de îmbuibarea de mîncare, care, pe de 
o parte, sileşte organismul să cheltuiască multă energie cu digestia, iar pe 
de altă parte, digestia făcîndu-se greu, oboseşte organismul şi-I înclină spre 
lene. 

6. Imbuibarea strică sănătatea Supraalimentaţia duce la o supraactivi
tate a tuturor organelor de elaborare şi eliminare digestivă: stomac, intes
tine, ficat, rinichi, piele. Din această cauză vin congestiile, crizele de gută, 
colici, dermatoze, nefrite, pe scurt: «accidente de artritism, efect al surmena
jului». Cancerul, uremia, apoplexia, sînt produse în mod curent de îm 
buibare. 

Lăcomia are, apoi, urmări sociale foarte grave, pentru că artritismul 
- după constatările specialiştilor - duce la sterilizarea rasei 21 ). Apoi, omul 
lacom, pentru satisfacerea poftei lui neînfrînate, consumă un plus de ali
mente, care ar putea hrăni pe cei ce nu le au nici măcar în cantitate şi cali
tate strict necesară întreţinerii vieţii. EI înşeală, fură, asupreşte pe alţii, 
pentru a-şi însuşi bunurile lor. Foarte mulţi nevoiaşi ar putea fi salvaţi de 
la pieire numai cu ceea ce prisoseşte de Ia mesele bogaţilor lacomi, care iro
sesc bunuri scumpe, numai pentru satisfacerea poftei lor neînfrînate. 

7. Lăcomia atrage osînda veşnică. «Vai vouă celor ce sînteţi sătui acum, 
că veţi flămînzi» (Luca VI, 25), spune Mîntuitorul. Iar Sf. Apostol Pavel 
zice:- «Cel ce seamănă în trupul său, din trup va secera stricăciunea» (Gal. 
VI, 8). Cine e prrea gras ni.I va putea nicidecum să treacă priri poarta cea 
strîmtă a cerului, spune Sf. Grigore de Nisa. 

Portretul lacomului este zugrăvit în Sf. Evanghelii în perrsoana bogatu
lui nemilostiv, care petrecea numai în ospeţe, veselindu-se luminat, agonisin
du-şi osînda veşnică, şi în persoana bogatului, căruia i-a rodit ţarina 
îmbelşugat şi care-şi zicea: «Suflete, ai multe bunătăţi, strînse pentru mulţi 
ani. Mănîncă, bea şi veseleşte-te». Gîndul la cei nevoiaşi nu preocupă pe nici 
unul. Această socotinţă nebună le-a fost stricată, însă, de o moarte fulgeră
toare, care nu cruţă pe nimeni, cu atît mai puţin pe cei lacomi. 

Prin ,canonul 22 a 1 Sinodului VII (787), se arată ce atitudine să avem 
fată. de mîncare, • 

Remedii. 
Impotriva îmbuibării, ni se recomandă următoarele leacuri: I. să ne 

rugăm înainte şi după masă, ca tot ce facem, «ori de mîncăm, ori de bem, 
toate să le facem spre slava lui Dumnezeu» ( I Corinteni X. 31); 2. să 
ne mulţumim cu ceea ce ni se prezintă (Luca X, 8); 3. să ne deprindem cu 
o hrană şi băutură măsurată; 4. să ne aducem aminte de despărţirea sufle
tului de corp, de judecata viitoare, de flăcările iadului; 5. să alimentăm do
rinţa de a dobîndi împărăţia cerească; 6. să ne amintim de adagiul: «cine 
mănîncă mai mult, trăieşte mai puţin», sau «mai mulţi ucide lăcomia decît 
sabia»; 7. să considerăm plăcerea nu ca un scop, ci ca un mijloc şi, prin 
urmare, subordonată dreptei raţiuni. Plăcerea aceasta trebuie, deci, sfin
ţită mai întîi prin puritatea intenţiei, care trebuie să-i stea Ia bază. Pen
tru creştini, mîncarea nu-i un simplu proces fiziologic, ci implică anumite 
atitudini morale, care-i riqică valoarea. Astfel, noi mîncăm spre slava lui 
Dumnezeu, cu recunoştinţă pentru bunătatE:a Lui, care ne dă hrană în fiecare 
zi; cu smerenie, pentru că n-o merităm; cu iubire, punînd forţele, pe care le 
redobîndim, în slujba lui Dumnezeu şi a semenilor. 

21. Toate aceste date din domeniul medicinii sint luate. după.: Dr. J. Lau
J.!1onier, La. therapeutlque des peches capitaux, Paris, F. Alcan, 1922, pp. 51, 52. 
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Numai aşa respectăm -cumpătarea. Bine înţeles că măsura nu-i aceeaşi 
pentru toţi: unii au nevoie de supraalimentaţie, ca cei predispuşi la tubercu
loză, pe cînd alţii au nevoie, dimpotrivă, de o alimentaţie mai redusă, ca 
c.:ei predispuşi Ia artritism. 

In al doilea rînd, creştinul trebuie să facă acte de înfrînare, în deosebi. 
în vederea posturilor, spre a avea de unde dărui celor în nevoie, şi spre a-şi 
asigura mai bine stăpînirea sufletului asupra corpului; 8. Să luăm în seamă 
faptul că, prin îmbuibare şi beţie, decădem sub nivelul animalelor, care nu 
mănîncă, în genere, mai mult decît Ie cere instinctul de conservare, şi 9. să 
păstrăm cu fidelitate toate posturile, orînduite de Biserică spre disciplinarea 
stomacului. 

Posturile Bisericii Ortodoxe sînt mai aspre decît ale Bisericii Romano
Catolice. La ortodocşi sînt interzise în posturi nu numai carnea, ca la ca
tolici, ci şi ouăle şi laptele şi derivatele lor. De remarcat, de asemenea, că 
ortodocşii acordă posturilor o mai mare importanţă decît catolicii. Această 
rigurozitate, care ni se impută adesea ca formalism şi bigotism, are, în fond, 
un tîlc foarte adînc, întrucît corespunde concepţiei ortodoxe despre gravita
tea patimei lăcomiei pîntecelui, ca izvor al mai tuturor păcatelor. 

De aceea, cărţile de ritual ortodoxe cuprind îndemnuri stăruitoare Ia 
post. Iată cîteva din ele: «Să ne lepădăm de hrana cea nefolositoare» 22 ). 

Postul nu-i înţeles ca avînd o valoare în sine, ci «ziua postului, părăsirea pă
catelor să-ţi fie, suflete» (Triod, cîntarea 9, p. 116). 

Se cere, apoi, nu numai o înfrînare a poftei, ci şi a gîndurilor, ce duc 
Ia lăcomie şi la gustarea plăcerilor senzuale, care sînt scurte: «Să ne gră
bim a omorî pe vrăjmaşul cel ce ne vînează cu aduceri aminte de lăcomie şi 
c2re înşeală simţirea cu neînfirînarea dukeţei scurt~» (Triod, cîntarea 8-a, 
p. 55), sau «să ne curăţim acum mai înainte nu numai de mîncărl, ci şi de 
fapte rele» (ibidem). 

Căci postul nu-i folositor, decît dacă este însoţit de iubire. 
Beţia. 
Beţia este abuzul cu voinţă de băuturi alcoolice, numai din plăcere, pînă 

la suspendarea violentă a uzului raţiunii, cu neputinţa imediată de a-l re
dobîndi. 

Beţia este de două feluri: deplin_ă şi nedeplină. Beţia este deplină cînd 
ne pierdem cu totul uzul raţiunii; ea este nedeplină, cînd produce numai o 
întunecare a raţiunii şi o slăbire a controlului asupra puterilor sufleteşti. 

Semnele beţiei depline sînt: 1. a nu putea deosebi binele de rău; 2. a nu 
ne aminti de cele zise şi făcute în starea de beţie; 3. a face lucruri neobişnu
ite, lipsite de pudoare, pe care treji, nu le putem face. 

Semnele beţiei nedepline sînt: I. împiedicarea limbii; 2. vederea obiec
telor în dublu şi părerea că ele se mişcă; 3. clătinarea pe picioare, ş. a., 
dar fără pierderea uzului raţiunii 23 ). 

Beţia deplină este păcat de moarte, precum spune Sf. Ap. Pavel: «Nici 
furii, nici lacomii, nici beţivii. .. nu vor moşteni împărăţia cerurilor» (I Cor. 
VI, 10). 

Beţia nedeplină este în sine un păcat uşor; poate deveni, însă, un păcat 
de moarte: din pricina scandalului provocat, a pagubei cauzate familiei sau 
sănătăţii şi a supărării mari ce s-ar putea cauza soţiei, copiilor, etc. 

22. Triod, ed. I-a, 1930, Laude, glas 6, p. 109. 
23. li, a Lolano, op. cit., p. 470. 
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Păcatele săvîrşite în timpul beţiei se impută numai dacă se prevăd. Ofen
sele şi înjurăturile nu se impută, afară de cele făcute la adresa lui Dumnezeu, 
care nu trebuie lezat nici în mod material 24 ). Nu se impută păcatele săvîr
şite în timpul beţiei depline, avîndu-se în vedere starea inconştientă a să
vîrşitorului. Beţia, însă, i se impută ca păcat grav. 

Este, deci, păcat greu a se lua la întrecere cu cineva la golirea pahare
lor, prevăzînd că se va îmbăta greu, a-i lurna mai des în pahare, prevăzînd 
acelaşi rezultat şi a-l îndemna şi sili să bea, expunîndu-1 la îmbătare, chiar 
dacă am face aceasta din motive de politeţă 25). 

Alcoolismul. 
Deprinderea de a bea des băuturi alcoolice chiar pînă la beţie duce la 

contractarea unei pofte permanente de a bea. Alcoolic se numeşte omul de
dat cu totul beţiei. 

Alcoolismul produce rele nespus de mari. Pirea multă băutură ruinează 
co1pul, după cum prea multă apă devastează moara, iar prea multă ploaie 
distruge ogoarele. 

Beţia are un caracter insaţiabil. «Vinul însuşi împinge la consumare 
- spune Sf. Vasile cel Mare - în loc de a potoli setea, face să apară în 
chip necesar o sete nouă. Vinul arde pe beţiv şi-l provoacă să bea tot mai 
mult»; «dar continuitatea plăcerii toceşte senzaţia» 2 G-). Sf. Vasile cel Mare 
face următorul portret al beţivului: «Ochii beţivului sînt livizi, pielea feţei 
decolorată, respiraţia greoaie, limba încărcată, vorba încurcată, picioarele 
şovăie ca -cele ale copiilor» 2 7). 

Beţia are urmări morale dezastruoase: curajosul devine laş; omul cast, 
neruşinat; omul dreptăţii şi cu bun simţ devine om al nedreptăţii şi lipsit 
de bun simţ. Beţivul devine iritabil, certăreţ, schimbător în impresii, îi plac 
minciunile, lauda, strigă, face scandal, etc. 

Nici organismul fizic nu se resimte mai puţin. iDupă beţie capul devine 
greu, beţivul devine somnoros, cu ochii împăienjeniţi, cu gîtul usc;at şi 
ars. Care organism, aricit de robust, ar putea rezista la repetarea beţiei cu 
astfel de urmări? 2s). 

Sf. Vasile consideră pe beţiv mai de plîns decît naufragiatul, căci pe 
dnd acesta poate învinui vîntul, marea şi alte împrejurări, beţivul nu are 
dreptul să arunce vina pe altcineva. De aceea, Sf. Vasile numeşte beţia o 
«băutură a nebuniei», «concurs în- ca:r-e prezidează diavolul şi al cărui pre-
miu este păcatul» 29). • 

Alcoolismul nu numai că slăbeşte forţele fizice, dar aduce boale grele 
ca: paralizia, tuberculoza, afecţiuni ale stomacului, delirium tremens, pneu
monie, erizipel, ek. Mulţi beţivi mor în case de alienaţi. «Prin nesaţiu mulţi 
au pierit», zice cu drept cuvînt Sirah (XXXVII, 34). Ea atacă în deosebi 
puterile intelectuale, întunecînd mintea, slăbind memoria, stingînd afecţiu
nile nobile şi generoase şi sporind înclinările rele. 

Intr-un cuvînt, beţia degradează pe om sub nivelul animalului. Beţivul 
se tăvăleşte ca un animal murdar în noroi, vorbeşte ca un nebun şi devine 

24. Aloisie Tă.utu, op. cit., p. 289. 
25. Ibidem, p. 290. 
26. Sf. Vasile cel Mare, Omilia XIV-a Contra beţivilor; Migne, P. G. XXXI, 

col. 452 C. 
27. Sf. Vasile cel Mare, Omilia XIV, Contra Beţivilor, 4, Migne, P.G. XXXI, 

e;ol. 452 A. 
28. Ibidem, nr. 2, col. 448 A. 
29. Ibidem, nr. 6, col. 457 A. 
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irisul copiilor. Pierde într-o singură zi ce cîştigă într-o săptămînă ( Sf. Am
brozie). Beţia face pe om incapabil de muncă pentru mai multe zile. Mun
citorul care se dedă beţiei nu se pricopseşte (Sirah XIX,, I). Beţia duce la 
toate patimile ş_i în deosebi la desfrînare. «Umiditatea_favorizează răsărirea 
verminei şi necumpătatul e ca o mlaştină în care se nasc şerpi, lipitori, 
broaşte rîioase şi viermi», cum spune Fer. Augustin. 

Beţivul pronunţă vorbe impioase şi ruşinoase. El îşi pierde banii, minte, 
înjură, neglijează tgate îndatoririle religioase şi morale; face datorii şi nu 
11: înapoiază; e în ceartă cu familia. 

Beţia a fost cauza crimei lui Irod, care a decapitat pe Sf. Ioan Boteză
torul (Marcu VI), a lui Baltazar, care în timpul beţiei a profanat vasele 
siinte ale templului (Dan. V), şi a altor nenumărate crime săvîrşite în isto
ria lumii. Căci, precum se dntă în Postul Mare, .«apă bînd, nu s-a înnebu
nii nimenea, iar Noe, cercînd vin, s-a aflat gol» (Triod, p. 220, cînt. 8-a, 
luni, săpt. 2-a din Post). 

Beţivii au un sfîrşit tragi:. ludit a tăiat c-~pul lui Olofern, cînd acesta 
era cufundat în beţie (Iudit XIII); Baltazar, stricatul, a fost măcelă1rit în 
timpul ospăţului (Dan. V). Mulţi beţivi cad în apă, se îneacă, degeră, sînt 
lăiati de trenuri, tramvaie, etc. 

0

Moartea beţivilor este o nenorocire, pentru că ei mor adesea «negrijiţi 
şi nespovediţi». Beţivii se convertes,c foarte rar .şi recad adesea în beţie. Ei 
îşi atrng osînda veşnică: bogatul nemilostiv a fost aruncat în infern (Luca 
XVI, 23). Beţivii nu vor intra în împărăţia cerurilor (I Cor. VI, 10). 

Pentru societate, alcoolismul este un adevărat flagel: tulbură pacea şi 
liniştea familiară, duce la nenumărate crime, divorţuri şi alte păcate, des
chizînd calea spre temniţă şi case de alienaţi; degenerează populaţia, pen
tru că din alcoolici se nasc copii slabi, idioţi, expuşi la toate boalele. 

La acestea se adaugă faptul că beţivului i se slăbeşte, dacă nu i se ni
miceşte, capacitatea de muncă. Şi aşa, el devine, din factor de producţie, un 
parazit social. 

Din pricina urmărilor dezastruoase ale alcoolismului, s-au înfiinţat în 
aproape toate ţările societăţi de temperanţă sau abstinenţă. 

In rezumat, alcoolismul este un păcat greu prin urmările dezastruoase 
pe care le are, atît pentrn individ cît şi pentru societate. 

Folosirea băuturilor alcoolice în mod cumpătat este îngăduită, mai ales 
la anumite vîrste, dar nu şi abuzul. Luptăm efectiv împotriva acestui flagel, 
dacă avem grijă să educăm pe copii în spiritul cumpătării şi abstinenţei, ară
tînd prin cuvinte şi exemple necesitatea acestor virtuţi. 

Biserica osîndeşte beţia prin canoanele 42 şi 43 apostolice şi altele. 
* 

In concluzie, îmbuibarea şi beţia, departe de a fi păcate uşoare şi ino
fensive, cum le socotesc unii, sînt, prin urmările lor, păcate grave, atît pen
tru individ cît şi pentru obşte. 

Aşa cum am văzut, excesul în mîncare şi băuturi alcoolice nu numai 
că nu ajută la întărirea organismului fizic, dar chiar îl slăbesc, ajungînd 
chiar pînă la ruinarea lui totală. 

Efecte şi mai dezastruoase au asupra vieţii sufleteşti. Prin aceste excese, 
puterile intelectuale, afective şi vDluntare slăbesc, se pervertesc şi se istovesc. 

In sfîrşit, departe de a fi păcate ce privesc numai pe individul stăpînii 
de ele, dimpotrivă, interesează, şi încă în grad maxim, pe semenii noştri, 
care, în diferite chipuri, sînl atinşi de ele. Astfel, faptul că noi mîncăm sau 
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bem prea mult şi prea rafinat, duce, pe de o parte la împuţinarea alimentelor 
necesare altora, iar, pe de altă parte, ne face improprii pentru producţie. 

Cu deosebire în cazul beţiei, urmările pot fi foarte grave pentru semeni, 
ea ducînd aproape totdeauna la desfrînare, tulburarea liniştei, certuri, bătăi 
şi chiar omucidere. 

Gravitatea îmbuibării şi beţiei se arată şi prin importanţa pe care Bi
serica Ortodoxă o acordă posturilor, ca mijloace de mîntuire şi care, la per
soanele excepţionale, la asceţi, cunosc forme radicale şi continui. 

Cumpătarea în mîncare şi băutură este un semn al superiorităţii umane 
şi o condiţie de bază a desăvîrşirii morale. 

III. LACOMIA DE AVUŢIE 

Lăcomia de avuţie, avariţia (rptAocpjopfo:), iubirea de arginţi sau zgîr
cenia este o dorinţă şi înclinare excesivă de a poseda bunuri vremelnice sau 
bogăţii. Această patimă se arată prin năzuinţa şi preocuparea continuă de 
a-şi spori mereu averea şi prin zelul de a păstra cu tenacitate cele adunate, 
numai pentru scopuri egoiste, fie pentru simpla plăcere de a avea, fie pentrn 
sc1tisfacerea plăcerilor personale, şi refuzul de a ajuta pe cei lipsiţi. 

Lăcomia de a tot strînge bunuri şi refuzul de a dărui sî17t cele două for
me principale ale avariţiei. Aceste specii pot fi separnte sau împreunate. 
Termenul de avariţie este mai propriu pentru a exprima preocuparea de a 
păstra şi refuzul de a dărui. Forma cealaltă reprezintă forma ei agresivă şi 
anume lăcomia de a strînge cît mai mult bunuri. Lăcomia de avuţie este 
termenul cel mai potrivit pentru a desemna această patimă în dubla sa formă. 

Lăcomia de avuţie este o extensiune şi deviere a instinctului de conser
vare, în adîncul căruia stă seniimenlul forţei şi nevoia de dominaţie. Ava
rul strînge putere fără s-o cheltuiască. 

Dezordinea avariţiei stă: I. în intenţie, întrucît iubim bunurile materiale 
ca scopuri sau pentru scopuri intermediare, pe care le ridicăm la rangul de 
scopuri ultime: procurarea plăcerilor, a onorurilor, a puterii, etc. Sub acea
stă formă, avariţia este o idolatrie, e cultul viţelului de aur; 2. în felul în care 
folosim bunurile materiale şi anume: dnd le cheltuim cu multă părere de 
rău, nu dăruim nimic celor nevoiaşi, capitalizăm şi ne alipim inima de ele. 

Civilizaţia modernă cunoaşte o formă monstruoasă a iubirii de avuţie 
în aşa numita plutocraţie, capitalism, care constă din setea de a deveni mi
lionar sau miliardar, nu pentru asigurarea viitorului său ori al familiei sale, 
ci pentru a dobîndi puterea dominatoare asupra altora, tirania intolerabilă 
a aurului. 

Aşa cum am spus, există două specii ale iubirii de avuţie: avariţia pro
priu zisă, care se caracterizează prin grija de a strînge şi păstra, şi lăcomia 
(cupiditatea), adică preocuparea de a-şi însuşi cît mai multe bunuri ma
teriale. 

R.ogues de Fursac 30 ) stabileşte următoarea paralelă între cele două 
forme ale avariţiei: «Avarul e ataşat de proprietatea sa, la,comul rîvneştc 
la proprietatea altuia; avarul păstrează, lacomul răpeşte; ava,rul se fereşte 
de a cheltui, lacomul caută să dobîndească; avarul îşi împuţinează punctele 
de contact cu lumea exterioară, lacomul le sporeşte. Avarul are groază de 
risc, lacomul ştie să fie îndrăzneţ cînd trebuie». 

30. ,In L'avarlce, essal de psychologie morbide, Paris. F. Alcan, 1911, pp. 168-9, 
după Laumonier, op. cit., p. 2-08. 
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Ambii constituie pentru societate două flagele. Nocivitatea avarului este 
mai mult negativă, pe dnd a lacomului este pozitivă. 

Psihologia avarului este foarte interesantă 31 ). Avarul este lipsit de ima
ginaţie.' De aici ii vîn ideile strîmte şi preocupările meschine, pe care Ie are. 
li ,place singurătatea, parte din neîncredere, parte din lipsă de afectivitate; 
necruţător cu sine, ascuns, nu-i place să fie întrebat. De aceea avarii mor 
fără să se ştie unde şi-au îngropat comorile. Se feresc de relaţii sociale şi 
arată ignoranţă sau dispreţ pentru altruism. Preocuparea avarului pentru 
păstrare explică sentimentele lui de neîncredere şi nesiguranţă. La început 
nu-şi dă seama de patimă, socotind-o ca o simplă dar strictă economie, 
necesitată de greutatea viremurilor şi nesiguranţa viitorului. 

Avariţia sub forma primă nu este o patimă impulsivă cum este aceea 
sub forma cupidităţii. Avarul sub forma primă arată mult sînge rece. Nimeni 
nu-i mai stăpîn pe reacţiunile lui ca avarul. La el, totul este calculat. Nimic 
nu-I face să devieze. Opune o voinţă de fier şi o figură neînduplecată Ia 
toate solicitările şi ameninţările. Prin aceasta, avarul se impune celor slabi, 
pe care-i domină. 

Inima avarului este ca un butoi fără fund, care rămîne totdeauna gol, 
aricit lichid s-ar turna în el; avarul e ca lupul, căruia îi este totdeauna foa
me; ca focul, care mistuie cu atît mai mult, cu cît este mai mult alimentat, 
sau ca infernul, care, cu toate că înghite atîta, nu spune niciodată: ajunge! 

«Nu există un chin mai -crud decît acela aplicat de o poftă lipsită de 
obiectul ei: e ceea ce se întîmplă cu sufletul în faza corupţiei. Cine suspină 
după noi bogăţii, cu toate că posedă considerabile bogăţii, este în dispo
ziţia aceluia ce nu posedă nimic ... ; cu cît primeşte mai mult, cu atît devine 
mai sărac, pentru că cu cît primeşte mai mult, cu atît doreşte mai mult. 
Urmează că lipsa sa creşte odată cu bogăţia sa; grndul de lipsă fiind pro
pcrţional la numărul dorinţelor noastre» 32 ). 

«Pe copiii lacomi - spune Sf. Vasile - îi lăsăm adesea să mănînce 
din ceea ce Ie place, pînă ce saţiul îi face să se dezguste. Avarul nu se sa
tură totuşi, ci cu dt se îndoapă mai mult, cu atît pofteşte mai mult» 33 ). 

Avarul este un idolatru (Efes. V, 5). Bunurile pămînteşti sînt zeul lui. 
Acestui idol îi aduce un adevărat cult religios: îi consacră toate preocupările 
şi gîndurile, toate dorinţele şi sforţările, sudoarea frunţii lui şi chiar sufletul 
şi veşnicia, cum remarcă Tertulian. El nu priveşte aceste bunuri ca un mij
loc de a-şi asigura existenţa proprie şi a familiei, precum şi de a avea din 
ce să ajute şi pe cei lipsiţi, ci Ie erijează în scop suprem, sau le risipeşte pen
tru lux, îmbuibare, petreceri, etc. 

Avariţia însemnează neîncredere în Providenţa divină (Mat. VII, 24-
34) şi încrederea în bunuri materiale (Ps. 51, 9). Dar Mamona şi Dumnezeu 
se exclud (Mat. VI, 24). 

Avariţia este un păcat greu, pentiru că esenţa lui este idolatria. Prin 
ea, devenim robii unor lucruri, create cu destinaţia de a ne sluji nouă. La 
avar, grija de avere devine nu numai predominantă, dar obsedantă, tirani-

31. Laumonier, op. cit., p. 200. 
. 32. Sf. Ioan Gură de Aur, Omiilia XIV la Ep. către Oorinteni, Migne, P.G. 
LXl, col. 120. 

33. Sf. Vasile cel Mare, Omilia_ VI la cuvintele Evangheliei după Luca: «Strica
voi Jitniţele mele şi. mai mari le voi zidb, şi «Despre lăcomie)), Migne, P.G. XXXI, 
col. 269 C; la această omilie, folosim traducerea Prof. T. M. Popescu din rev. «Studii 
Teologice», an. V, 1934-1935, pp. 90-98. 
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zantă şi exclusivă. Adesea, avarul se lipseşte pe el însuşi de cele necesare, 
netrăgînd nici un folos personal din averea strînsă şi păstrată cu atîta zel. 
Tipul acestui avar a fost descris admirabil de Moliere în personagiul Har-

. pagon din comedia «Avarul» şi de scriitorul romîn Barbu Delavrancea în 
opera «Hagi Tudose». 

Avariţia este sau în contrast cu dreptatea, şi atunci este adesea un pă
cat de moarte, sau în contrast cu milostenia şi, în acest caz, deşi de regulă, 
este un păcat care se iartă, poate fi şi un păcat de moarte şi anume cînd 
avarul lasă mai curînd pe aproapele său să piară, decît să renunţe el la 
bunurile pe care le posedă. 

Avariţia sau iubirea de avuţie are la origine mai multe pricini. După 
Sf. Maxim Mărturisitorul 34 ), acestea sînt: iubirea de plăcere, slava deşartă 
şi necredinţa. «Iubitorul de plăcere iubeşte argintul - spune el - ca să-şi 
procure dezmierdări printr-însul; iubitorul de slavă deşartă, ca să se slăvească 
printr-însul; iar necredinciosul, ca să-l ascundă şi să-l păstreze, temîndu-se 
de foamete, de bătrîneţe, de boală, sau de ajungerea între străini. Acesta 
nădăjduieşte mai mult în argint decît în Dumnezeu, făcătorul tuturor lucru
rilor, şi pronietorul tuturor, pînă şi al celor mai de pe urmă şi mai mici vie
tăţi» 35 ). Dintre aceste pricini, necredinţa este considerată de Sf. Maxim 
ca cea mai rea. 

Da,r alături de aceşti oameni, care se îngrijesc de bani, Sf. Maxim 
aminteşte şi de «cel econom», care «se îngrijeşte în chip drept, ca să nu în
ceteze niciodată de a ajuta pe fiecare la trebuinţă» 313 ). 

Afirmaţiile acestea sînt cum nu se poate mai juste. Intr-adevăr, avarii 
sînt practicanţi ai hedonismului, stăpîniţi de slava deşartă, necredincioşi sau 
toate acestea laolaltă. Ceea ce le lipseşte în primul rînd, însă, sînt virtuţile 
creştine: credinţa, nădejdea şi dragostea. Practicîndu-le pe acestea, ar acorda 
bunurilor vremelnice valoarea corespunzătoare locului, pe care acestea îl 
ocupă în ierarhia creştină a valorilor şi ar şti, prin urmaire, ce întrebuinţare 
să le dea, o întrebuinţare altruistă. 

Fie sub forma lăcomiei de a tot strînge bunuri materiale, fie sub aceea 
de a nu dărui nimic nimănui, avariţia este în sine un păcat gireu şi duce la 
păcate grele. 

Principiul aHrmat de creştinism în această privinţă este, că tot ceea ce 
posedăm de prisos constituie bunul necesar al săracului. «Cînd posedăm de 
prisos, posedăm bunul altuia»; «Prisosul bogaţilor este necesarul săracilor», 
afirmă ,cu multă dreptate şi preciziune Fericitul Augustin 37). 

R~mîne d~ stabilit acum ce !rebuie să înţel_egem prin noţiunea de <<pri
sos» ŞI de «stnct necesar», care smt foarte elastice. Intr-adevăr, sensul aces
tor două noţiuni diferă de la individ la individ, ele la clasă la clasă socială 
de la epocă la epocă. Astfel, părerea unui bogat, oricît de avut ar fi, est~ 
::ă nu are nimic de pirisos; dimpotrivă, el simte că are multe lipsuri, pofta 
de avere fiind la el ca un sac fără fund. Dimpotrivă, un om ,cu pretenţiuni 
modeste va gdsi că posedă de prisos chiar şi ceea ce alţii ar considera ca 
strict necesar. Prin urmare, acestea variază în mod necesar în aplicarea lor, 
clar numai întrucît corespund unor nevoi reale şi strict legate de existenţa 
fiecăruia şi de condiţiunile pe care i le impune funcţiunea sa în societate. 

• 34. Capete despre dragoste, suta a treia, c. 17; Filocalia rom, II, p. 79. 
35. Ibidem, c. 18, p. 80. 
36. Ibidem, c. 19, p. 80. 
37. Comentar la Psalm. CLVD, 12; Migne, P.L. xxxvn col. 1922. 
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Aşa numitele «bunuri necesare susţinerii conveniente a stării socia
le~ 38 ) de care vorbesc moraliştii romano-catolici, nu pol fi considerate drept 
strict necesare. Ele nu pot sta alături nici într-un caz cu cele necesare pen
tru satisfacerea nevoilor existenţei: hrană, îmbrăcăminte, locuinţă şi nici 
alături de cele impuse de profesiune, ca: instrumente medicale pentru me
dici, bibliotecă pentru profesori, etc. 

De asemenea, încercarea catolicilor de a preciza, după cazuri, dt şi 
cînd sîntem datori să dăruim aproapelui, ajunge să justifice adesea avariţia 
şi lipsa de îndurare faţă de cei ce au nevoie de ajutorul nostru. Astfel, afir
maţia că «aproapelui ajuns în lipsă extremă trebuie să-i venim într-ajutor 
, 11 bunurile necesare pentru susţinerea convenientă a stării noastre sociale», 
însemnează că cine nu posedă aceste bunuri, poate lăsa pe aproapele să 
moară. Apoi, afirmaţia: «doctorul nu e dator să facă o operaţie extraordinar 
de .grea şi costisitoare pentru salvarea vieţii unui sărac», însemnează neso
cotirea carităţii creştine în favoarea lăcomiei de bani. 

Tot atît de mult contrastează cu spiritul de jertfelnicie al moralei creş
tine afirmaţia: «Nimeni nu e dator a jertfi o sumă mare de bani pentru a 
mîntui pe cineva de Ia moarte, ori pentru a-I salva dintr-o robie grea şi 
perpetuă». Dar chiar după romano-catolici, cînd facem mai mult decît sîntem 
datori, este «foarte convenabil şi foarte lăudabil». 

Este adevărat că există datorii şi sfaturi evanghelice şi că graniţele din
tre acestea nu pot fi totdeauna bine trasate. Spre pildă, în cazul unui om 
în primejdie de moarte, ajutorarea lui -constituie pentru noi un imperativ 
categoric al iubirii creştine, cu alte cuvinte, este o datorie ce trebuie 
respectată, chiar dacă ni s-a,r cere pentru aceasta jertfirea tuturor bunurilor 
noastre, atît ale celor necesa,re existenţei, cît şi riscarea vieţii noastre proprii. 
Ace sta este adevăratul spirit al moralei creştine ortodoxe. EI este, de altfel, 
sprijinit pe serioase temeiuri. Mai întîi, creştinul trebuie să se considere ca 
formînd· o singură familie cel puţin cu toţi creştinii laolaliă. Apoi, viaţa· 
unui om trebuie privită ca avînd o valoare mai mare decît toate bunurile 
pămînteşti laolaltă. Pentru că, în c-omuniunea de dragoste a creştinilor, nu 
trebuie să existe «al meu» şi «al tău», nici în ce priveşte viaţa ,nici în ce 
priveşte bunurile materiale, ci numai un «noi» şi «ale noastre». Ori, trăind 
această viaţă de comuniune în dragoste, jertfirea· neprecupeţită pentru sal
varea altuia este ceva foarte firesc, mai mult decît o datorie, ca atitudinea 
unui membru din familie pentrn alt membru din aceeaşi familie. «Drămu
irea» romano-catolicilor este opera rapunii, iar nu a dragostei creştine, care 
«nu caută ale sale», ek., şi care se dăruieşte întreagă într-un elan spontan 
şi fără nici un fel -de calcul (I Cor. XIII). 

Şi dacă totuşi trebuie să discutăm, părerea noastră este că noţiunea de 
«prisos», ce este în strînsă legătură cu aceea de «strict necesar», poate că
păta un conţinut precis numai raportată la situaţia materială a întregii so
cietăţi. Cu alte cuvinte, atîta vreme cit există oameni care mor de foame, 
nimeni n-are dreptul să ,considere ca ţinînd de stirictul necesar al lui de a se 
îndopa cu bucate scumpe, sau cînd există oameni ce mor de frig, de a-şi 
îngădui schimbarea blănurilor, ca să fie din ce în ce mai scumpe. Mai mult 
chiar, cînd există un om care nu are nici o cămaşă pe el, cel care are două, 
însemnează că are una de prisos. Totul trebuie să fie, deci, în funcţie de 
nevoile aproapelui. 

38. Aloisie Tă.utu, op. cit., vol. II, p. 101, pentru toate citatele redate aici. 
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Fireşte că se tinde spre o fază superioară în orînduirea acestei lumi, 
îri care nivelul de trai să fie din ce în ce mai ridicat şi atunci, paralel cu 
acest progres, şi cele strict necesare vor cunoaşte o urcare, iar «prisosul» 
va avea un conţinut din ce în ce mai redus în cele materiale. Căci «prisosul» 
inimii» nu trebuie să înceteze niciodată. 

Gravitatea avariţiei constă în faptul că, prin ea se păcătueşte atît contra 
milosten:ei, cît şi contra dreptăţii. Contra milosteniei, întrucît avarul păs
trează bunuri de prisos, care ar putea fi de mare folos •Celor lipsiţi de ele; 
•contra dreptăţii, întrucît orice avere mai mare se strînge în paguba aproa
pelui, fie prin asuprirea lui d:rectă: furt, înşelăciune, violenţă, minciună, 
omucidere, etc., fie prin asuprire indirectă, adică prin specularea legilor ne
drepte sau a haosului economic. 

Sf. Vas:le priveşte chiar milostenia ca un act •de dreptate, cînd spune 
că avarul săvîrşeşte tot atîtea nedreptăţi cîţi oameni ar putea ajuta 39 ). 

Sf. Ioan Gură de Aur mustră cu asprime pe bogaţi pentiru astfel de 
nedreptăţi, cînd z:ce: «Ce este încă mai protivnic raţiunii decît de a încre
dinţa pomenirea numelui său şi a gloriei personale p:etrelor, lemnelor, unei 
materii neînsufleţite? Ei au luat dela familii întregi bunurile, pe care Ie 
posedau, au despuiat pe văduve, au jefuit pe orfani, spre a c-onstrui pentru 
viermi o locuinţă splendidă şi au ridicat pentru stricăciune monumente mă
reţe, la gîndul că aceste construcţii vor eterniza amintirea numelui lor, cîtă 
vreme ei nu vor putea opri mult timp descompunerea trupului lor» 40 ). 

Fiicele şi urmările avariţiei. 
Evagrie Ponticul 41 ) consideră avariaţia printre primele pat:mi, care 

se împotrivesc lucră,rii noastre şi ca fiind patima ce deschide calea tuturor 
patimilor. Ea este «rădăcina tuturor păcatelor», cum spune Sf. Ioan Da
maschin 42 ). (cf. I Tim. VI, 10). 

Unul d:n cele mai grave păcate ieşite din avariţie este împietrirea inimii 
faţă de cei lipsiţi: copiii, bolnavii şi bairînii. Avuţiile avarilor cuprind v:aţa 
mai multor săraci, pe care i-ar putea uşor întreţ:ne din prisosul lor, dar ei 
nu arată nici o îndurare (Sf. Ambrozie). Ei nu voiesc decît să primească 
de la toţi. Sînt ca rechinii, care sfîşie pe toţi ceilalţi peşti. 

Avariţia este o absurditate şi o monstruozitate, căci nici avarii nu folo
sesc sau nu' pot folosi tot ce au: hainele, ce aparţin celor goi, sînt m111cate 
de molii; grînele, ce sînt ale: flâmînzilor, ,putrezesc. în hambare 43), sînt 
aruncate în mare sau arse, spre a li se menţine preţul ridicat. 

Avarul strînge adesea pentru alţii, care vor risipi bunurile lui (S:rah 
XIV, 4), poate chiar pentru duşmanii lui. Avarul a fost comparat pe bună 
dreptate, cu porcul, care nu-i folositor decît după moairtea lui. Impietrirea 
inimii este redată de Moliere prin gestul lui Harpagon, care oferă unui îrifo
metat doar un pahar cu apă. 

_O ~ doua~ u,rmare a_ avariţiei este neliniştea inimii, adică îngrijorarea 
contmua legai, m mod f 1resc de preocuparea pentru dobîndirea şi păstrarea 
bunurilor pămînteşti. Ea este unită cu neglijarea celor sufleteşti, pentru c;i 
nu putem sluji Ia doi domni, lui Dumnezeu şi lui Mamona (Luca XVI, 13). 

39. Ou:,ilia VI, 7, Migne, P.G. XXXI, col. 2'77 A. 
40. Comentar la Psalm. XLVIII, Migne, P.G. LV, col. 234. 
41. Op. cit., Filocalia rom, I, p. 48; cf. Nil, Tratat asupra celor opt duhuri ale 

răutăţii, Migne, P.G. LXXIX, col. 1151. 
42•. Despre virtute şi patimă, Migne, P.G. XCV, col. 88. 
43. Sf. Vasile cel Mare, Omilia VI, 7, Migne, P.G. XXXI, col. 276-277. 
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Intr-adevăr, mulţimea bunurilor materiale nu face fericiţi pe posesorii 
lor. Dimpotrivă, avarul trăieşte o viaţă foarte ag:tată şi plină de griji. E 
îni,r-o stare de permanentă grijă pentru a aduna averile şi în continuă teamă 
de a nu şi le pierde. Cînd bogăţia sporeşte, ea ,copleşeşte pe posesor; cînd 
se împuţinează, îl chinuie. Bogatului căruia i-a rodit ţarina, pămîntul nu-1 
aduce roade, ci griji, întristare şi mari încurcături. Avariţia este un tiran, ce 
nu îngăduie nici o odihnă celor ce sînt stăpîniţi de ea. Ea este pentru inimă 
c~ea ce este molia pentru îmbrăcăminte. 

Avarul este crud chiar cu sine însuşi. Nu foloseşte din averea lui, ca să 
nu scadă. ,De aceea _el trăieşte în lipsuri (Sirah XIV, 9). Avarul se aseamănă 
w boii, care cară în hambare grîne şi nu mănîncă decît paie, după o com
pairaţie a Fericitului Augustin; este ca Tantal din legendă, care, în fundul 
Tartarului, murea d,~ sete, fiind lotuşi înconjurat de apă. 

Bogatul este, în fond, un sărac, căci acela este într-adevăr sărac, ca:re 
i:ue multe nevoi; ori, patima nepotolită a avariţiei creează tot felul de lip
suri. Avariţia «imită puterea focului: toate le invadează, loale le mistuie»A4). 
Prin această foame şi lipsă V•oluntară, înir-un fel. dreptatea lui Dumnezeu 
răzbună lacrimile saracilor, cum spune undeva Sf. Ambrozie. 

Avarii sînt, apoi, osîndiţi pentru veşnicie prin sentinţa Mîntuitorului de 
la Judecata de apoi, pe care o adresează celor. de-a stînga, pe temeiul că 
n-au făcut fapte de milostenie (Mat. XXV, cf. Mat. XXIX, 24; I Cor. VI, 10). 
Mîntuitorul osîndeşte acest păcat şi atunci cînd conchide că «mai repede 
va trece cămila prin urechile acului, decît să intre bogatul în împărăţia ceru
rilor» (Luca XVIII, 25). 

Avarii nu se aleg adesea- cu nimk de pe urma bogăţiei lor. «Căci ce-i 
mai nebunesc - spune Sf. Ioan Gură de Aur - decît c-ondiţia unui om care 
parcurge zadarnic pămîntul şi se istoveşte în eforturi de prisos pentru a 
strînge, chiar cu pericolul vieţii lui, bogăţii imense, de care el nu trebuie să 
se folosească deloc, şi pe care el le va lăsa la necunoscuţi, adesea la adver
sari şi inamici ... Ce nebunie este mai mare decît aceea de a-şi rezerva pentru 
sine muncile şi păcatele, inseparabile dobîndirii marilor bogăţii şi de a lăsa 
folosirea lor altora?» 45). 

Toate sforţările avarului sînt asemenea cu pînza de păianjen, ţesută cu 
preţul a multe strădanii, dar distrusă într-o clipă. 

Posedarea mijloacelor materiale în cantităţi mari face pe avar să co
mită multe păcate. Ispite nenumărate îl asaltează din toate părţile spire: 
1mbuibare, beţie, desfrînare, lux, trîndăvie, mîndrie, slavă deşartă, nepă
sare faţă de nevoile altora şi multe alte păcate. 

Sf. Nil Ascetul compară pe bogat cu o corabie încărcată, ce se afundă 
repede în torentul valuril-or; pe cînd săracul este ca un vultur ce planează şi 
se avîntă în sus, cel bogat este «inundat de griji, încătuşat de griji, legat ca un 
cîine de lanţ» 46). Chiar şi numai amintirea posesiunii, pentru bogat con
stituie o povară, un motiv de tristeţe, o robie. 

Averea aduce adesea pierzare atît sufletului, cît şj trupului. Aşa s-a în
lîmplat lui Na bot, a ,cărui vie pismuilă i s-a făcut pri,cină de moarte 47 ). 

44. Sf. Vasile cel Mare, On:,ilia VII contra bogaţilor, Migne, P.G. XXXI. 
col. 293 B. . , { 

45. Sf. Ioan Gură de Aur, Comenta-r Ia Psalm. XLVIII, Migne, P.G. LV, col. 
234. 

46. Tratat asupra celor opt duhuri ale răutăţii, Migne, P.G. LXXIX, col. 1151 
47. Sf. Nil Ascetul, Cuvint ascetic, c. 3; Filocalia rom., I, 163. 
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Dar cele mai frecvente şi imediate păcate, la care duce avariţia, sini 
frauda, înşelăciunea, viclenia şi minciuna, trădarea persoanelor (perfidia), 
indiscreţia, trădarea secretului, dezvăluind secretele încredinţate, citind scri
sori străine, etc. 

Sufletul avarului este de vînzare (Sirah X, 10). 
Este adevărat că avarul nu are prea mult de suferit în viaţa prezentă 

de pe urma patimii lui. Vorbim de prima formă a avariţiei, caracterizată prin 
zgîrcenie. «EI se bucură în genere de o sănătate bună, îşi impune lipsuri, 
pc care Ie suportă foarte bine, se retrage din societate şi evită sarcinile ei, 
ciocnirile şi conflictele, aserveşte năravului lui pe toţi din jurul său şi gustă 
bucurii nespuse, contemplîndu-şi comoara. Este, fără îndoială, neîncrezător, 
neliniştit şi turmentat fără încetare, spre a-şi pune _bogăţia la Ioc sigur; dar, 
fn afară de anumiţi sfioşi şi cînd devierea dă în «pairanoia», aceste preocu
pări nu iau deloc o formă foarte gravă» 48 ). 

Sănătatea şi longevitatea avarului se explică prin alimentaţia redusă, 
care-I cruţă de boale; prin activitatea limitată şi regulată, care-l fereşte de 
surmenaj; prin izolare, care-I fereşte de c-ontagiuni eventuale; prin faptul 
di avariţia apare în deosebi Ia bătrîneţe, cînd riscul sanitar e minim, iar 
imunizarea e maximă; în fine, prin faptul că evită excesele şi imprudenţele. 
Numai neîncrederea invincibilă în indiscreţi şi hoţi, care poate merge pîn::\ 
b mania persecuţiei, îl chinuie îngrozitor. 

Bine înţeles că acestea nu se potrivesc nicidecum lacomului, care ma 
nifestînd o avariţie agresivă, întîmpină grave riscuri sanitare, sociale, mo
rale, •etc. In orice caz, avarul constituie un foarte grav flagel social. EI este 
mizantorp şi antisocial. «Prin insuficienţa lui nervoasă, avarul e într-ade
văr un mare dezadaptat al vieţii coledive. Cu o afectivitate scăzută, avînd 
simţul solidarităţii cu totul tocit, el este lipsit de orice sentiment generos, 
altruist faţă de semenii săi, concetăţenii săi, patria sa. Dacă are -copii, se 
dezinteresează de ei, Ie neglijează educaţia; dă insuficienţi, care vor deveni 
Ia rîndul lor inapţi, avari sau risipitori, cîteodată delicvenţi sau psihastenici. 
Nimic nu-I poate mişca, nici mizeria părinţilor săi, n:ci nenorocirea săraci
lor, nici calamităţile publice. In organismul social, el este o celulă izolată, 
trăind aproape de sine, primind puţin, dar nedăruind niciodată nimic>> 149 ). 

Dar cele mai grave pedepse avarul le primeşte de Ia Dumnezeu. ln Sf. 
Scriptură e vorba de foarte multe şi grave pedepse pentru avariţie. Ghiezi, 
rnre pentru bani s-a lipsit de darul proorociei, a fost pedepsit cu lepră (II 
Regi V, 22-27); Iuda, care a vîndut pe Mîntuitorul pentru 30 arginţi, a murit 
spînzurat (Mt. XXVIII, 5). Anania şi Safira au fost pedepsiţi cu moartea 
pentru că au oprit o parte din preţul celor vîndute (Fapt. Apost. V, 5-10). 

Sfînta Biserică Ortodoxă osîndeşte şi pedepseşte cu asprime patima 
lăcomiei de averi. Astfel, Sf. Grigore de Nisa (395) consideră lăcomia de 
averi ca o idolatrie şi rădăcina tuturor răutăţilor ( can. VI al Sf. Grigore de 
Nisa). Simonia e combătută de canonul al 19-lea al Sin. VII, canonul 44 
apostolic, canonul 7 Sin. I E-cum.; canonul 10 şi canonul 19 de la Sinodul 
al VI-lea Ecumenic pedepsesc cu sancţiuni severe pe clericii care iau camătă 

Avarul păcătuieşte contra dreptăţii, întrucît deţine un prisos de bunuri 
ce aparţin de drept celor lipsiţi. De asemenea el păcătuieşte contra iubirii 

48. Laumonier, op. cit., pp. 215-216. 
49. Ibidem. 
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aproapelui, căci, aşa cum spune Sfîntul Vasile, cel ce iubeşte pe aproapele ca 
pe sine nu posedă mai mult decît aproapele 50 ). 

Dar în deosebi sub forma lăcomiei de avere, avariţia este pricina mul
tor păcate şi dezastre sociale. Sf. Vasile are tot dreptul să spună, că lăcomia 
de avere umple pădurea de tîlhari, casa de hoţi, pieţele de fraude, tribuna
lele de jurăminte false, ochii săracilor de lacrimi, închisorile de criminali şi 
infernul de osîndiţi. 

La Judecata de apoi se va dezvălui cîte cataclisme şi crime a comi':l 
lăcomia de bani, cîte războaie a aprins şi caută să aprindă mereu. 

Patima opusă avariţiei este risipa peste măsură (prodigalitas), care 
constă din lipsa de a păstra şi din excesul în a cheltui. 

De felul său, risipa este un păcat uşor. Poate fi, însă, păcat greu: 
1. dacă aduce sărăcie copiilor şi soţiei; 2. dacă din cauza aceasta devine inca
pcibil să plătească datoriile; 3. dacă e prilej pentru un păcat greu. 

Păcatul risipei poate fi unit cu păcatul lăcomiei, şi în cazul acesta are 
o dublă gravitate. Are importanţă considerarea scopului în care se face ri
s!pa. Căci ceea ce se dăruieşte în scop filantropic, sau pentru împodobirea 
bisericii, nu-i păcat, ci dimpotrivă este un act de înaltă jertfă. 

ln orice caz, risipa este un păcat mai mic decît avariţia: 
a) pentru că se deosebeşte mai puţin de virtutea opusă, decît avariţia; 

b) pentru că ris:pa este utilă multora, p~ cînd avariţia niciunuia, nici măcar 
avarului; c) pentru că risipa e uşor de vindecat, pe cînd avariţia se vindecă 
cu foarte mare greutate 51). 

Remedii. 
iDată fiind gravitatea acestei patimi mai ales pentru semeni, cît şi faptul 

d este rădăcina multor păcate 52), trebuie să o combatem cu multă ener-
gie şi stăruinţă. . 

Primul demers este reeducarea, care trebuie să pornească de la lămu
rirea intelectului. Astfel, trebuie să ţinem seama, că noi sîntem călători vre
melnici pe pămînt, iar bunurile sînt tot atît de vremelnice. Gîndul că vom 
muri este cel mai bun leac împotriva avariţiei. 

De asemenea, trebuie avut în vedere valoarea neînsemnată a bunurilor 
materiale, în comparaţie cu a celor spirituale (Mat. VI, 19-20, 33), şi faptul 
că-şi schimbă stăpînul chii:ţr pe pămînt, putînd ajunge chiar in mina vrăjma
şilor noştri 53). 

Să nu ne părăsească nici o clipă gîndul că, la moarte, vom părăsi tot 
ce posedăm. Goi am ieşi din pîntecele maicii noastre, goi ne vom întoarcr 
în pămînt (I Tim. VI, 7). Mai mult chiar: nu vom putea lua cu noi nici 
carnea, pielea şi oasele noastre, nimic din fiinţa noastră fizică. 

Să ne gîndim că moştenitorii nu vor putea fi mai fericiţi dacă v'or moş 
teni avere multă. Moştenii.orii nu pot fi mai fericiţi cu averea decît noi, ma' 
ales că ei vor fi mai expuşi la păcate, ştiut fiind că risipim mai reped:! 
ceea ce n-am adunat singuri. 

50. Omma VIII contra bogaţilor, Migne, P.G., col. 281 B. 
51. S. a Loiano, op. cit., I, p. 462. 
52. Sf. Nil spune că-i zadarnic să tăiem mlăditele, dacă nu scoatem rădăcina. 

care-i avariţia, căci acestea cresc din nou (Tratat a~upra celor opt duhuri ale rău~ 
tăţii, Migne, P.G. LXXIX, col. 1151). • 

63. Sf. Vasile, Omilia XXI, 3; lfi~e, P.G. XXXI, col. 5~ A. 
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De aceea, are dreptate înţeleptul, care spune că cel mai marre rău pe 
care un părinte îl poate face copilului său, este de a-i lăsa cît mai multă 
avere ca moştenire. 

Este o psihologie elementară, după care o patimă se vindecă în deosebi 
prin opusul ei, aşa cum focul se stinge cu apă. Ca să biruim lăcomia de ave
re, trebuie, deci, să ne străduim a face cît mai des milostenie. «Daţi şi vi se 
va da vouă, măsură bună, îndesată şi clătită şi pe deasupra vărsîndu-se vor 
da în sînul vostru, căci cu aceeaşi măsură cu care veţi mi:isura, se va mă
sura vouă» (Luca VI, 38). 

Să ne gîndim că averile dăruite celor lipsiţi dobîndesc prin aceasta o 
vnloare nepreţuită. «Fîntînile sleite, spune Sf. Vasile 54 ), dau apă mai multă; 
dacă însă sînt lăsate în părăsire, se strică. 

Tot aşa şi bogăţia: cînd stă locului, nu este de nici un folos, dar cînd se: 
mişcă şi se transmite, este folositoare pentru obşte şi rodnică». 

Lăcomia cea mai gravă este de a nu dărui săracilor nici măcar din 
bunurile care se alterează 55). 

Rostul bogăţiei este ca prin ea să se arate virtutea milosteniei, precurr, 
a sărăciei este de a se vădi exercitarea răbdării. «lmitează, omule, pămtn
tul - spune Sf. Vasile 56 -; nu te arăta mai rău decît el, cel neînsufleţit. 
EI nu aduce roade pentru a se desfăta, ci pentru slujirea ta». 

Un alt leac împotriva avariţiei este considerarea urmărilor ei dezas
truoase: tulburarea sufletească permanentă, dispreţul din partea rudelor şi a 
străinilor, tmpietrirrea inimii, pierderea mîntuirii, etc. 

De asemenea trebuie să avem în vedere că, «mai sărac este cel care, cînd 
are, doreşte multe» 57). 

Pilda Mîntuitorului Hristos are o valoare educativă incomparabilă. Fe
I icitul Augustin crede că nimic nu poate vindeca mai bine avariţia ca sără
cia Mîntuitorului Hristos. 

Intr-adevăr, Mîntuitorul n-a vrut să poseadă avere; îi plăcea sărăcia; 
nu şi-a ales ca mamă o regină bogată şi puternică, ci o biată fecioară săracă; 
nu a venit în lume într-un palat, ci într-un grajd de vite; nu s-a odihnit pe 
ur, pat moale, ci într-o iesle sărăcăcioasă. N-a ales ca vestitori ai săi oameni 
i!uştri, ci nişte pescari săraci şi simpli. Ori, ceea ce a dispreţuit Dumne7,eu, 
noi nu trebuiue să dorim cu atîta lăcomie. 

Sf. Apostol Pavel, dacă n-ar fi fost convins că bogăţia nu e de trebu
inţă, n-ar fi părăsit-o (Fapte XXII, 25), şi n-ar fi luptat înfometat, însetat, 
îngheţat şi desbirăcat (II Tim. IV, 7). 

Un alt remediu folosit cu succes împotriva avariţiei este considerarea 
că avariţia este izvorul multor păcate grave (I Tim. VI, 10), aşa cum am 
arătat mai înainte. 

Este recomandabil să ne silim de a o demasca şi alunga de Ia încen11t, 
căci «venind din afară, se poate tăia mai uşor dacă este silinţă şi lu o.re 
aminte - spune Sf. Ioan Casian 58 ) -; dar de nu este băgată în seamă, se 
face mai pierzătoare decît toate celelalte patimi şi anevoie de înfrînt». 

54. Omilia VI, 5, despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, col. 272 A. 
55. Ibidem, 6, col. 276 A. 
56. Ibidem, 7, col. 276 C. 
57. Minucius Felix, Octavius, 37; Migne, P.G. III, col. 351. 
58. l>ellpre cele opt duhuri ale răută.µt, FilocaJ.ia rom., I, p. 104. 
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Sfîntul Ioan Casian arată cît de insinuant se furişează în suflet sub 
masca binelui şi că poate duce chiar pe monahi la neascultare, hoinăreală, 
mîndrie, pismă, asprime, desfătare, desfrînare, îmbuibare 59 ). 

* 
Din cele airătate, rezultă gravitatea pe care această patimă o prezinta 

pentru mîntuirea sufletului. Fiind expresia celui mai cras egoism, are un bru
tal caracter antisocial. 

O găsim la baza tuturor formelor de asuprire a oamenilor şi este ră
dăcina multor păcate sociale, precum: furtul, înşelăciunea, îmbuiba,rea, be
ţia, desfrînarea şi în deosebi războaiele, pe care le uneltesc şi le stîrnesc cei 
lacomi, cu scopul de a-şi mări profiturile şi sfera de exploatare, nepăsîndu-le 
de suferinţele şi dezastrele pe care le pricinuiesc omenirii. 

De aceea, Biserica noastră, luptînd pentru stîrpirea din rădăcini a lă
comiei de bunuri pămînteşti, aduce o însemnată contribuţie la înlăturarea 
asupririi oamenilor, la îmbunătăţirea condiţiilor de trai al oamenilor şi la 
înlăturarea neînţelegerilor dintre indivizi ,şi a războaielor dintre popoare, 
adică la stabilirea păcii în lume; 

59. Ibidem, p. 106. 
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ASPECTUL PA TO LOGIC AL PERSOANEI 
UMANE ŞI. PASTORAŢIA RELIGIOASĂ 

Un alpinist amator îi scrie unei vestite călăuze, că ar dori să facă n ex
cursie în munţi, care să dureze patru săptămîni. De aceea alpinistul amator 
îl roagă să-l conducă în această excursie şi să-i trimită mai înainte un plan 
amănunţit al itinerarului şi al întregei excursii, în care să se indice exact 
orele zilnice de marş şi locurile de popas. 

La această scrisoare călăuza îi răspunde acestui alpinist amator urmă
toarele: «Domnule, în ceea ce priveşte excursia şi călăuzirea sînt de acord. 
Dar, cum să prelucrez un plan al excursiei, dacă eu nu te cunosc. Căci eu nu 
ştiu, eşti tînăr sau bătrîn, slab sau g-ras, firav sau viguros, puternic sau pir
piriu, cu experienţă alpinistă sau un simplu amator neexperimentat, cunoscă· 
tor al munţilor sau un admirator de departe al acestora. După aceste date 
trebuie să mă orientez în alcătuirea planului meu. Vino, să mărşăluim cîteva 
zile împreună, să te cunosc temeinic şi apoi am să alcătuiesc planul excursiei 
nostre îndrăzneţe, fiindcă, după aceasta, am să ştiu precis, dacă eşti un 
asaltator îndrăzneţ ·de ·piscuri şi stînci sau un simplu adorator al cabanelor, 
d;:ică iubeşti căţăratul peste prăpăstii, sau ţi se opreşte inima la privirea 
acestora, dacă poţi să treci peste gheţari şi cîmpuri de zăpadă şi de poţi să 
mergi 13 ore în continu, sau după cîteva ore eşti complet istovit. 

Pe scurt, întîi trebuie să te cunosc, cit mai temeinic posibil, fiindcă de 
această cunoaştere depinde felul în care te voi călăuzi şi tot succesul între
prinderii noastre» 1 ). 

Ei bine, prin analogie, putem spune că această corespondenţă între 
amatorul de excursii în munţi şi călăuză redă, foarte intuitiv, relaţia dintre 
preot şi credincioşii săi. Căci ce este preotul altceva decît o călăuză a credin
cioşilor săi înspre înălţimile adevărurilor creştine, înspre piscurile credinţei 
adevărate, înspre înălţimile cu aer ·tare şi cu perspective clare ale desăvîr
şirii creştine? Preotul are menirea de a călăuzi sufletele credincioşilor lui 
Hristos - ale tuturor credincioşilor Acestuia - spre piscurile înalte unde 
adie un aer ceresc pur şi vîntul harului divin, care le sfinţeşte şi le purifică. 
Preotul este •călăuza sufletelor credincioşilor spre piscurile unde se află mîn
tuirea acestora. Şi, pentru a-şi împlini această misiune, cu care l-a trimis 
Mîntuitornl în lume, preotul trebuie să-şi acomodeze planul pastoraţiei după 
1 ealitatea psihofizică a acestora, după structura :'ufletească a credincioşilor 
săi şi după necesităţile duhovniceşti vitale ale păstoriţilor săi. Aceasta din 
motivul că el trebuie să facă pastoraţie individualizată, ceea •ce însemnează 
că el trebuie să călăuzească într-un fel pe credincioşii tineri, într-altul pe 
maturi, într-un fel pe credincioşii din oraşe, într-altul pe cei din satele ţării 
noastre, într-un fel pe credincioşii normali, sănătoşi, şi într-altul pe cei bol
navi sufleteşte. 

Sf. Părinţi cunosc acest lucru şi de aceia ei consideră pastoraţia a fi 
«arta artelor» şi «ştiinţa ştiinţelor» conducerii creştinilor. Aceasta din moti-

1. D. Dorwerk, Kindergottesdienst wid Kinderseelkwide, Berlin 1914, pp. 7-8. 
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vui că nu toţi au «·aceleaşi predispoziţii spiri-tuale: bărbatul şi femeia, tînă
rul şi bătrînul, bogatul şi săracul, oamenii melancolici şi cei fericiţi, sănătoşi, 
bolnavi, supuşi şi conducători, curajoşi şi fricoşi, blînzi şi mînioşi, căzuţi şi 
cei ce sînt gata la ajutor» 2 ). Toţi aceştia se deosebesc prin individualitatea 
lor proprie şi prin arhitectonica lor personală, deosebiri pe care păstorul de 
suflete trebuie să le cunoască, dacă vrea ca lucrul său în via Domnului să 
aibă suc-ces. 

Părinţii Bisericii accentuiază mereu şi mereu că preotul este păstor de 
suflete, călăuza sufletelor încredinţate lui de Mîntuitorul Hristos, pentru a 
le conduce la porţile împărăţiei Lui 3). Şi preotul nu va putea să-şi îndepli
nească această misiune înaltă în lume, dacă el nu cunoaşte, pînă în cele mai 
adînci cute, împărăţia atît de accidentată şi de prăpăstioasă, uneori, a sufle
tului omenesc. Este adevărat că aceste adîncimi par să nu aibă nici un fund, 
cum zice străvechiul înţelept Heraklit: «Tu nu vei descoperi niciodată temeiu
rile sufletului, chiar dacă ai bătători toate cărările, atît de afunde s1nt 
ele» 4 ). Dar, totuşi, cine vrea să fie călăuză a sufletului omenesc, acela tre
buie să facă eforturi, oridt de uriaşe şi de dificile ar fi acestea, pentru a 
pătrunde în mecanismul vieţii sufleteşti cu scopul de a-i cunoaşte structura şi 
legile după care se desfăşoară a,;:eastă viaţă. Desigur că, oricine are de-a face 
cu omul în diferitele situaţii, în care se poate găsi acesta, şi ofiţerul, şi medi- • 
cui, şi funcţionarul, şi educatorul, toţi aceştia trebuie să cunoască viaţa sufle
tească umană, fiindcă altfel ei riscă de multe ori să nu aibă nici un succes în 
profesiunea lor. Dar, la nici unul dintre aceştia cunoaşterea vieţii sufleteşti 
nu este mai necesară ca pentru preot, pentru «păstorul de suflete». Am 
putea să spunem_ că, cine nu posedă cheia înţelegerii sufletului omenesc, să 
nu se facă în nici un caz păstor de suflete. Căci ce fel de păstor este acela, 
care nu-şi cunoaşte -oile sale? Păstorul de suflete trebuie să aibă, desigur, 
multe virtuţi, însă una dintre cele mai importante este aceasta: să cunoască 
temeinic viaţa sufletească a credincioş:lor săi, să cunoască relieful lor spi
ritual, să cunoască nevoile duhovnkeşti vitale ale acestora şi să-şi adapteze 
planul mîntuirii sufletului lor la această cunoaştere 5). In nici una dintre 
profesiunile de mai sus factorul sufletesc, factorul psihologic, cum se spune 
în limbaj ştiinţific, nu joacă un rol mai hotărîtor ca în pastoraţia religioasă. 

De asemenea preotul mai trebuie să cunoască bolile sufleteşti şi meto
dele terapeutice 6) cu ajutorul cărora el «să înaripeze sufletul, pe care să-l 
salveze şi să-I dăruiască lui Dumnezeu, să păstreze în el chipul lui Dumne
zeu, iar în caz de primejdie să-l conducă, sau în caz de distrugere să-l refacă, 
prin spirit să pregătească în inimi lăcaş pentru Hristos şi - ceea ce e mai 
important - să-l îndumnezeiască făcîndu-1 părtaş fericirii eterne» 7 ). Că 
preotul are, ca păstor de suflete, această menire o subliniază Sf. Grigorie de 
Nazians cînd zice: «Noi toţi, care sîntem puşi păstori de suflete, lucrăm şi 
activăm pentru terapia sufletească. Pentru noi aceasta este o profesiune 
înaltă de a cunoaşte şi vindeca pasiunile şi bolile proprii... Dar mai important 
e pentru noi atunci cînd noi putem înlătura şi vindeca plini de înţelegere 

2. Des heiligen Bischofs Gregor v. Nazianz Reden, aus dem griechischen tiber-
setzt ... , von Dr. Th. Ph. Haeuser, 1928, p. 21 (Bibliotek der Kirchenvăter I Bd) 

3. Ibidem, p. 14. ' • 
4. K. Hei~~mann,_ Lebensweisheit der Griechen, 1922, p. 5. 
5. Des he11igen B1schofs Gregor v. Nazianz Reden ... , p. 16. Mai departe lucrarea 

e citată numai sub forma aceasta prescurtată. 
6. Sf. Grigorie de Nazianz zice «art~ de a vindeca», op. cit., '1· 17. 
7. lbid&m, Vezi şi Romani 10, 4.. 
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bolile altora, aşa ca amîndouă părţile să aibă folos, atît aceia care trebuie să 
fie vindecaţi cît şi aceia cărora le este încredinţată tămăduirea» B). 

De aceea, chiar de la începutul acestor consideraţii, ţinem să accentuăm 
faptul că problema pe care o discutăm noi aici este dificilă şi' pretenţioasă. 
Ea a fost în trecut neglijată în literatura noastră pastorală. Este vorba aici 
despre vastul domeniu al ps:hologiei, medicinei şi al psihiatriei pastorale. 
Noi nu ne vom ocupa, în cele ce urmează, cu problematicul întreg al acestui 
domeniu ci numai cu una dintre cele mai •centrale probleme din psihopato
logie şi psihiatria pastorală: cu aspedul patologiv al persoanei umane şi 
pastoraţia religioasă. Sau, mai simplu spus, ne vom ocupa cu problema pas
toraţiei credincioşilor atinşi de boli sufleteşti. 

iDar să purcedem sistematic. Mai întîi vom căuta să lămurim ce se înţe
lege prin «păstor de suflete», apoi vom arăta prin ce mijloace poate acesta 
să cunoască viaţa sufletească a credincioşilor săi, pentlfll ca, în sfîrşit, să 
arătăm care sînt aspectele bolnăvicioase ale persoanei umane, pe care trebuie 
să Ie cunoască şi preotul ca duhovnic. 

Prin «•călăuză a sufletului» noi înţelegem pe preotul duhovnic, sau pe 
acel organ al Bisericii creştine care exercită, în numele lui Hristos, păstori
rea credincioşilor acestei Biserici. Obiectul păstoririi îl constituie «sufletul 
ce-şi are obîrşia la Dumnezeu şi care năzuieşte şi participă la nobleţea ce
rească», cum zice Sf. Grigore de Nazians 9). Scopul ei este mîntuirea sufle
tului credincioşilor din noianul păcatelor şi realizarea asemănării omului cu 
Dumnezeu. In această privinţă, preotul are ca exemplu de urmat pe Mîntui
torul, a cărui activitate pe pămînt n-a avut alt scop decît ca, prin mîntuirea 
sufletului omului din pierzania păcatului, să preamărească pe Dumnezeu 
(Luca 19, 10; Ioan 8, 50). Aceeaşi menire o are şi Biserica, în care Hristos 
t; ăieşte pînă la sfîrşitul veacuirilor (Mat. 28, 20). Graţie mijloacelor harice 
pe care aceasta le pune la îndemîna creştinului, acesta poate realiza şi actua
liza asemănarea cu Dumnezeu, sau, cu alte cuvinte, starea de deplină sfin
ţenie şi dreptate, care este identică cu desăvîrşirea creştină. 

Pastoraţia însemnează, în acest sens, lupta fără de nici o rezervă împo
triva păcatului şi a tuturor urmărilor pe care acesta le produce în sufletul 
omului. De aici şi greaua răspundere ,care apasă pe umerii preotului păstor 
de suflete, pe care el o preia asupra sa în clipa în care Mîntuitorul - prin 
episcop - îl trimite în mijlocul turmei Sale ca s-o păstorească 10 ). Şi preotul 
trebuie să împlinească această misiune a lui, dacă nu vrea să-şi primejduia
scă mîntuirea sufletului său şi a credincioşilor Mîntuitorului. Fiindcă nimeni 
nu este preot pentru sine, ci numai pentru Hristos şi pentru sufletele credin
cioşilor Acestuia (Evrei 5, I). De aici rostul înalt al pastoraţiei şi nepreţuita 
valoare a acesteia. 

Dar aşa cum orice urcuş înspre înălţimi este legat de anumite greutăţi, 
tot asemenea şi pastoraţia religioasă este legată uneori de greutăţi nespus 
de mari, ce îşi au obîrşia unele în natura aşa de complexă a sufletului ome
nesc, altele în influenţele lumii externe, iar altele în însăşi modul cum lu
crează preotul. 

Pe noi nu ne interesează aici decît piedicile şi greutăţile ce îşi au obtrşia 
în îmbolnăvirea sufletului şi deci nu avem în vedere decît pastoraţia credin
cioşilor bolnavi sufleteşte. Sf. Părinţi, ca mari dtihovnici ai creştinătăţii, au 

8. Ibidem, pp. 10-20. 
9. Ibidem, p. 14. 
10. Ibidem. p. 2.S. 
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înţeles nespus de bine greutăţile pastoraţiei religioase din acest punct de 
vedere. «Căci mie mi se pare a fi arta artelor şi ştiinţa ştiinţelor de a con
duce pe om, care e cea mai complexă şi mai nestatornică fiinţă. Pentru a în
ţelege acest lucru, pastoraţia trebuie să fie comparată cu medicina, fiindcă 
cineva trebuie să fi cunoscut greutăţile ultimei şi alăturea să fi experiat greu
tăţile şi mai mari ale celei dintîi, pentru a înţelege valoarea mai mare a pas
turaţiei cu privire la obiect, mijloace şi scop. Medicina se oboseşte pentru 
corp, pentru materia trecătoare şi pămîntească ... pastoraţia se îngrijeşte de 
sufletul ce-şi are obîrşia la Dumnezeu şi care năzuieşte şi participă la no
bleţa cerească», zice Sf. Grigorie de Nazians 11 ). Desigur că lucrul medi
cinei e greu de făcut, dar mult, nespus de mult mai greu e lucrul pastoraţiei, 
fiindcă e infinit mai dificil de a studia temeinic şi a vindeca moravurile, pa
siunile, înclinările rele, obscurantismul, superstiţiile şi păcatele de tot felul, 
care produc haos şi dezechilibru în viaţa sufletească a creştinului şi o îm
bolnăvesc 12). 

Acestea sînt «temeiurile pentru care - zice Sf. Grigorie de Nazianz -
consider pastoraţia mult mai importantă chiar decît medicina» 13 ). Şi aceasta 
din motivul că pastoraţia are în vedere «vindecarea cu multă grijă a inimei 
ascunse a omului» şi vindecarea sufletului, cea mai de preţ comoară a omu
iui 14). 

Pastorala vorbeşte despre multe mijloace şi drumuri prin care se poate 
face pastoraţie colectivă şi individuală, dar toate acestea nu duc la un rezul
tat pozitiv, decît dacă preotul face pastoraţie raţională slujindu-se de proce
deele şi metodele pe care i le pune la îndemînă ştiinţa vieţii sufleteşti, fiindcă 
numai în felul acesta el va putea să pătrundă în viaţa sufletească a păsto
riţilor săi şi astfel să-şi adapteze lucrul său duhovnicesc necesităţilor şi struc
turii sufleteşti ale acestora. Şi metodele acestea i le pune la îndemînă disci
plina teologică-psihologică numită psihologie pastorală. 

iDe fapt, prin psihologia pastorală nu se înţelege numai o anumită ştiinţă 
ci un grup de discipline psihologice, dintre care fiecare are ca obiect de cer
cetare lămurirea unui aspect al vieţii sufleteşti. Fiecare dintre acestea pri
veşte viaţa sufletească dintr-un anumit punct de vedere propriu şi toate lao
laltă îi fumizează preotului cunoştinţe preţioase pentru lucrul pe care el îl 
face în via Domnului. Noi nu putem să ne ocupăm aici amănunţit cu toate 
aceste ştiinţe psihologice ajutătoare ale pastoralei, ci numai cu acelea care 
au o însemnătate deosebită pentru problema pe care o dezbatem în acest 
studiu 15 ). Aceste discipline sînt: Psihologia vieţii religioase 16); Psihologia 

.. 11. Ibidem, p. 14. Sfinţii Părinţi preţwau medicina 1n gradul cel mai !nalt 
fundcă ea este trebuitoare vindecării corpului. Sf. Vasilie cel Mare afirmă că, dacă 
corpul s-a_ i~bolnăvit, acesta să nu fie tratat cu «mijloace superstiţioase», ci cu mij
loac~ hotante de Dumnezeu şi acestea sînt medicii şi medicina. Iar unui prieten 
medic, acest Părinte ii scrie: «Chiar şi viaţa, ceea ce este mai preţios intre lucruri, 
este o povară, dacă ea nu poate fi gustată în sănătate: aceea care ii împrumută 
săni!.tatea este arta voastri!., medicina». (Ep 189, Migne 32, col. 684 C, cit. la K. 
Weisa, Erziehungslehre der Kapadozier, 1903). 

12. Des beii. Bischofs Gr. v. Nazianz Reden, p. 15. 
13. Ibidem, p. 16. 
14. Ibidem, p. 17. 
15. Este vorba aici de următoarele discipline, care-i mijlocesc preotului cu

noştinţe preţioase despre viaţa sufletească: psihologia generali!., psihologia sexelor 
psihologia popoarelor. ' 

16. Vezi lucrarea: L. Bologa, Psihologia vieţii religioase, Cluj 1930, şi E. Vasi-
lescu, Probleme de psihologie religioasă, Bucureşti 1941. 
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patologică sau Psihopatologia; Psihiatria 17 ); Igiena mintală 1 8); Caracfero
lc.gia şi Psihologia individuală. 

Psihologia vieţii religioase studiază structura şi evoluţia acestei vieţi 
în cadrul totalităţii vieţii sufleteşti. Ea caută să stabilească natura specifică 
a trăirilor religioase şi să explice apariţia şi cursul desfăşurării lor. Una 
dintre problemele importante cu care se ocupă psihoiogia vieţii re! igibase 
este şi aceea a aspectului patologic al vieţii religioase. 

Disciplina aceasta este de mare folos păstorului de suflete, fiindcă ea îi 
dă acestuia posibilitatea să cunoască formele principale ale evoluţiei vieţii 
religioase, stările tipice de religiozitate, cît şi fenomenele care împiedică, pri
mejduiesc şi surpă uneori şi pustiesc sufletul de orice trăire religioasă, cau
zînd grave tulburări psihice. 

Psihopatologia are ca obiect de cercetare devierile patologice de la viaţa 
sufletească normală, adică bolile sufleteşti cum sînt: psihonevrnzele, psiho
zele, psihopatiile, defectele sufleteşti şi inferiorităţile psihopatice. Iar psihia
tria se ocupă cu problema simptomelor, a cauzelor şi a vindecării bolilor su
ileteşti, care au fost diagnosticate cu ajutorul psihopatologiei Ul). Şi această 
disciplină este de mare folos preotului-duhovnic, deoarece şi ei este, după 
cum îl numesc şi Sf. Părinţi, un «medic al sufletului» 20 ), mai ales al sufle
tului a cărui îmbolnăvire a fost cauzată de păcat şi imoralitate, de superstiţii 
şi de o greşită educaţie religioasă. De aici importanţa pe care o are psihia
tria pentru pastorală 21 ). 

Igiena mintală, o disciplină constituită de curînd, se ocupă şi ea de toate 
măsurile ce pot contribui la îmbunătăţirea şi păstrarea sănătăţii mintale şi 
a capacităţii de adaptare a fiecărei persoane la mediul social în care trăieşte.
Ea caută să împiedice pe cei sănătoşi de a se îmbolnăvi mintal, să îndrepte 
tulburările mintale uşoare sau să le împiedice de a evolua spre forme mai 
grave. Igiena mintală se ocupă, aşa dar, cu prevenirea bolilor mintale şi cu 
terapia acestora 22 ). Din cauză că multe dintre tulburările psihice şi de con
duită, pe care le întîlnim la adult, îşi au obîrşia în copilărie şi adolescenţă, 
igiena mintală îşi îndreaptă atenţia asupra acestor două epoci din viaţa 
omului. 

Igiena mintală fa.ce necesară contribuţia tuturor acelora care poartă răs
punderea pentru sănătatea sufletească a poporului de la sate şi oraşe. Der"i, 
această disciplină face necesară şi contribuţia preotului-duhovnic, care este 
şi el răspunzător de sănătatea sufletească a credincioşilor săi pe latură re
ligioasă. Facem aici abstracţie de cazul, despre ,care vom vorbi mai departe, 
că o falsă educaţie religioasă poate şi ea cauza tulburări psihice. 

Caracterologia este ştiinţa despre caracterul omului. Ea caută să lămu
rească următoarele probleme: a) Arhitectonica psihică a caracterului; b) 
Formele fundamentale ale vieţii sufleteşti sau tipologia caracterelor; c) Con
diţiile genetice ale caracterului; d) Diagnosticarea -cairacterului. 

17. Vezi Psihiatrie-Curs, edit. de Institutul Medico-Farmaceutic, Bucureşti 
1954. Acesta este cel mai temeinic curs de psihiatrie în literatura noastră psihiatrică 
şi ca atare de mare folos preotului-duhovnic. 

18. Vezi: A. Roşca, Igiena mintalii. şcolară, Cluj 1939. 
19. De aici şi înţelesul etimologic al termenului «psihiatrie», care insemnează 

«medicina sufletului». 
20. Des heil. Bischofs Gr. v. Nazianz Reden ... , p. 17. 
21. In literatura teologică străină există chiar tratate şi studii întinse de psi

hiatrie pastc.rală Vezi: H. Bless, Psychiatrie pastorale, Paris 1936. 
22. Vezi: Al. Roşca, op. cit., p. 6. 
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Psihologia contemporană a ajuns la concluzia că o mare parte dintre 
fenomenele sufleteşti se întîmplă în subconştient şi inconşt:ent, în timp ce 
numai cîteva pătrund în lumina conştiinţei, şi că viaţa sufletească sub
conştientă şi inconştientă influenţează viaţa conştientă sufletească. Psiho
logia mai veche era numai o psihologie a conştiinţei şi se mărginea să ex
plice numai fenomenele ce se petreceau în sfera conştientă a vieţii sufleteşti. 
Abia sub influenţa aşa zisei ~holggiLiruiiyJ.Qugl_e s-a văzut, -că şi inconşti
entul şi subconşientul au o oarecare importanţă în economia vieţii noastre 
sufleteşti. In felul acesta psihologii au ajuns la metode din ce în ce mai şti
inţifice, cu ajutorul cărora se putea cunoaşte şi înţelege din ce în ce mai bine 
realitatea vieţii psihice. Şi, cu dt se pătrundea mai adînc în viaţa sufle
tească, cu atît se deschideau mai multe aspede, din care putea fi privită ·lu
mea faptelor şi a actelor sufleteşti. Instincte, impulsuri, sentimente şi afecte, 
tendinţe şi dorinţe, pe care noi nu voim să le mai recunoaştem - şi despre 
care noi nu ştim de cele mai multe ori nimic - durează în adîncurile noastre 
sufleteşti şi de aici influenţează viaţa conştientă a sufletului nostrn. Uneori 
aceste acte originare, ce vin din străfundurile fiinţei .noastre, caută să pună 
stăpînire pe întreg comportamentul nostru. Alteori înapo:a intenţiei conşti
ente, care determină o,acţiune a noastră, se află ascunsă alta, pe care conşti
inţa nici n-o sesizează. 

Din acest motiv este bine ca duhovnicul să ştie, că viaţa sufletească 
normală, conştientă, pe care noi o observăm la noi şi la ceilalţi oameni, nu 
e singura hotărîtoare p~ntru cunoaşterea realităţii sufleteşti a penitentului, 
ci că e folositor, uneori, dacă voim să cunoaştem cu adevărat ceea ce se pe
h ece în sufletul unui om, să începem tocmai de la contrarul de ceea ce acesta 
vrea să pară. Celor care ştiu să observe oamenii şi să-i înţeleagă, experienţa 
le arată că, de foarte mulie ori, oamenii vanitoşi şi înfumuraţi se simt în in 
teriorul lor slabi şi nespus de săraci, că înapoia umorului neautentic al aces
tora se ascunde, de cele mai multe ori, o melancolie profundă cît o prăpastie, 
d tipul de om calculat ţese de fapt în lumea sa interioară visurile cele mai 
fantastice, că moraliştii fanatici suferă în închipuirea lor aprinsă de tendinţe 
şi impulsuri imorale, că bigoţii sînt chinuiţi în lumea lor interioară de pk
jolul necredinţei, că înapoia unei scrupulozităţi excesive se ascunde laxismul 
IP.crai cel mai accentuat, că, însfîrşit, firile ce vor să apară reci, uscate şi 
c:.ilculate, sînt uneori mistuite de dogoarea marilor iubiri. 

In tot cazul, trebuie să accentuăm acest lucru, cunoaşterea metodelor 
întrebuinţate de aceste discipline şi a rezultatelor la care ele au ajuns în cer
cetarea vieţii sufleteşti, este de mare folos preotului-duhovnic. Că aşa stau 
lucrurile cu pastoraţia ştiinţifică se poate vedea din cîteva exemple pe care 
le vom da mai jos. 

In primul rînd, este vorba de temperamente. Se ştie că temperamentele 
caracterizează forma mânif es1.ărilor noastre, ca: iuţeala în acţiuni şi deci
ziuni, oscilaţia în hotărîri, perseverenţa, emotivitatea, nervozitatea, rapidi
tatea apariţiei sentimentelor şi intensitatea acestora. Despre temperamente 
şi clasificarea acestora s-a scris mult. Dar, cu toate acestea, rezultatele cer
cetărilor psihologilor şi ale psihiatri!,or n-au fost folosite de pastorală. Este 
nespus de important şi interesant pentru preotul-duhovnic să ştie, de exem
plu, cum se reoglindesc temperamentele în viaţa religioasă. Omul cu tempe
rament sangvinic vede religia numai dinspre partea uşoară a acesteia şi de 
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aceea· în viaţa sa religioasă el este plin de optimism 23 ). Dimpotrivă, omul 
cu predispoziţii melancolice vede în religie mai ales ceea ce este greu, sau, 
mai corect, transformă ireligia în ceva care nu poate fi realizat în ,viaţă şi 
d~ aceea viaţa religioasă a melancolicului ia un colorit pesimist. Flegmaticul 
se pare că este indiferent faţă de valorile religiei, pe care acesta a primit-o 
numai prin obişnuinţă şi instrucţie şi de aceea o practică tot numai din obiş
nuinţă. 

Sangvinicul e uşor impresionabil, stăpînit de fantazie şi de senzualitate, 
activ, dar nestatornic. Iubeşte plăcerea şi în plăceri caută variaţia. Evită sin
gu,rătatea, caută societatea şi tot ceea ce-i mulţumeşte vanitatea şi se lasă 
uşor prins în plasa plăcerilor senzuale. Este totuşi aplecat spre bine; ceea ce 
face ca un duhovnic cu experienţă psihologică, cu răbdare şi plin de iubire, 
să poată pune ordine în viaţa acestuia şi să-I determine la o viaţă înaltă 
morală. 

Colericul este caracterizat prin energia vieţii, dar şi prin năzuinţa spre 
dominarea altora şi spre mîndrie. Nu sufere contraziceri, e supără'Cios şi se 
apără imediat în faţa oricărei opoziţii. El poate fi însă uşor determinat Ia 
fapte mari şi nobile. Dar el aşteaptă de la duhovnic să fie o călăuză energică 
şi hotărîtă, care să se impună. E bine ca duhovnicul să fie faţă de acesta 
liniştit şi lipsit de pasiune. 

Melancolicul trăieşte retras în lumea sa interioară, e neîncrezător faţă 
de alţii, supărăcios şi morocănos, făiră să vadă în aceasta o greşeală. Dis
preţuieşte pe alţii şi se crede superior tuturora. Rupe uşor contactul cu lumea 
reală şi-şi construieşte -una închipuită cu ajutorul fantaziei sale. Făureşte 
de cele mai multe ori idealuri irealizabile. De aceea el este supus subiecti
vismului religios cu toate primejdiile acestuia. Din acest motiv el tirebuie tra
tat cu multă atenţie. Dar odată ce el s-a convins de intenţiile bune ale duhov-
11icului, acceptă ajutorul ce i se oferă şi se îndreaptă. Trebuie să fie convins, 
înainte de a i se pretinde ceva. In clipa în care el a fost cîştigat pentru Hris
tos, I se dărueşte, cu toată energia de care este capabil. Acestui tip de om 
trebuie să i se trezească mai ales sentimentele intenţionale 24 ). 

Flegmaticul riu este capabil de încordări mari, fiindcă acesta iubeşte 
liniştea şi comoditatea. EI este însă bun, încrezător, iubeşte pacea şi nu se 
supără aşa de repede. Lăsat în voia soartei, flegmaticul ajunge dezorientat, 
şi de aceia el are nevoie de o mînă forte, care să-l îndrume cu blîndeţe şi 
bunătate; metodele aspre îl descurajează repede. Condus de către un duhov
nic înţelegătbr, flegmaticul este capabil de o viaţă religioasă intensă. 

Desigur că ştiinţa vieţii sufleteşti a descoperit şi alte caracteristici după 
care să împartă pe oameni în anumite tipuri. Cunoaşterea acestor tipologii 
e de mare însemnătate pentru problema cu care ne ocupăm noi aici. Unii psi
hologi au ajuns la concluzia că mulţim.ea nenumărată a oamenilor poate fi 
împărţită în două tipuri fundamentale: tipul extrovertit şi introvertit. 

Există oameni care manifestă un interes mai mare pentru lumea din 
afară. Atitudinea semenilor, mediul cosmic şi social determină imediat atît 
f~lul lor de a fi cît şi bucuriile şi tristeţile lor. Lumea din afară este pentru 
aceştia ca un fel de magnet, care îi atrage şi le concentrează tot interesul 

23". Vezi descrierea acestor temperamente în: Prof. C. N. Cornoliov, Prof. A. A. 
Smirnov şi Prof. B.-M. Teplov, Psihologia, Edit. de Stat, Bucureşti 1950, p. 468. 

24. Este vorba aici desigur de sentimentele intentionale care îmbogăţesc viaţa 
cum ar fi: bucuria, nădejdea, încrederea, iubirea. Apoi sentimentele superioare ca: 
sentimentul religios, estetic, etic şi noetic. 
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lor. Aceştia aparţin tipului extrovertit. Invers se petrec lucrurile la indivizii 
care aparţin tipului introvertit. Pentru aceştia lumea dinafară n--are o va
loare decît în măsura în care e legată nemijlocit de lumea lor interioară. 

Realitatea acestor două tipuri se poate verifica în fiecare domeniu de 
activifate omenească. Şi, aici trebuie să accentuăm faptul că, în stare nor
mală, tendinţa introvertită şi cea extrovertită se află într-un echilibru mai 
mult sau mai puţin stabil. Echilibrul perfect între aceste două tendinţe re
prezintă pe omul cu o viaţă sufletească normală, sănătoasă. Predominarea 
exclusivă a uneia dintre aceste tendinţe este semnul stării maladive, patolo
gice. De aceea, de ex., îndată ce duhovnicul observă în scaunul mărturisirii 
la pentitent accentuarea excesivă a introversiunii sau a extroversiunii să 
ştie că are de-a face cu un candidat Ia o tulburare psihică 25 ). 

Preotul este şi păsforul acestuia. Mîntuitorul ne vorbeşte la Matei 16, 25 
că omul poate suferi stricăciuni în împărăţia sufletului său, ba chiar că îşi 
poate pierde sufletul şi că omului nu-i va folosi nimic dobîndirea lumii întregi, 
dacă el îşi pierde sufletul. Atît de mult preţueşte Hristos sufletul şi sănătatea 
arestuia. De aici răspunderea mare pe care o are preotul faţă de sufletele 
păstoriţilor săi şi mai ales de acelea bolnave. In această privinţă, el are ca 
exemplu de uirmat iarăşi pe Mîntuitorul, care a venit în lume pentru a mîntui 
de urmările păcatului pe toţi oamenii, fără de nici o excepţie, dar mai ales 
pe aceia bolnavi (Luca 5, 31-32). Din acest motiv, şi preotul este îndatorat, 
ca păstor, tuturor (Rom. 1, 14). EI trebuie să fie călăuză spre cerul mîntuirii 
pentru copii şi bătrîni, neştiutori şi savanţi, sănătoşi şi bolnavi. 

Pastoraţia oamenilor sănătoşi este uşoară, fiindcă aceasta nu prezintii 
probleme şi greutăţi de felul celor despre care vorbim în acest studiu. Dim
potrivă, pastoraţia nervoşilor, nevropaţilor şi psihopaţilor este nespus de 
dificilă. La omul sănătos sufleteşte trăirile religionse şi credinţa se desfă
şoară într-un ,chip normal, fără să producă nelinişte snu spaimă, crize, zbu
cium sufletesc şi îndoieli, care surpă uneori întreaga arhitectură a persoanei 
umane. Sau, chiar dacă omul sănătos sufleteşte trece prin asemenea mo
mente crritice, via ta lui re'. igioasă nu se transformă în procese patologice. 

Important este faptul ca p,reotul-cluhovnic să poată face distincţia între 
credinciosul« sănătos» sufleteşte şi cel bolnav, sau, în termeni ştiinţifici, în
tre «normal» şi «patologic», între «cazuri normale» şi «cazuri patologice». 
Deşi, nu putem să nu subliniem faptul că, distincţia aceasta este nespus de 
greu de făcut, din motivul că trecerile de la sănătate la boală psihică sînt 
în acest domeniu aşa de imperceptibile, încît, în unele cazuri, nici chiar ochiul 
expert al medicului psihiatru nu le poate sesiza, totuşi psihopatologii şi psi
hiatrii au ajuns la concluzia că persoana sănătoasă sufleteşte are următoa
rele caracteristici: 

a) Ea are sentimentul de bunăstare interioară, de echilibru sufletesc, 
de linişte şi pace sufletească. Acestea rezultă din echilibrul care stăpîneşte 
dJferitele porniri subconştiente şi inconştiente ale omului. Sănătatea sufletea
scă presupune pe de-o parte o coordonare şi organizare a componentelor 

25.- Psihologii au mai constatat că, fără ştirea noastră, figura ni se modelează, 
încetul cu încetul, după stările noastr_e de conştiinţă. Şi, odată cu înaintarea viratei. 
ea răsfrînge imaginea din ce in ce mai exactă a sentimentelor, a dorinţelor, a aspi
raţiilor întregii noastre fiinţe. In felul acesta putem spune că figura exprimă lu
cruri şi mai adinci decît activitatea conştiinţei. Pe ea poţi citi - dacă ştii să des
cifrezi limbajul ei - viciile, virtuţile, inteligenţa, stupiditatea şi obiceiurile cele mai 
:J.scunse ale unui individ. 
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psihice ce vin din adîncurile vieţii sufleteşti (instincte, implusuri, tendinţe; 
emoţii, sentimente, afecte etc.), iar pe de alta o gîndire clară şi o voinţă pu
ternică. Fiindcă echilibrul sufletesc se datoreşte faptului că voinţa şi gîndirea 
dirijează suverane, în virtutea unor principii morale înalte, şuvoiul adînc 
al acestei vieţi. Conduita omului sănătos sufleteşte e constantă şi stabilă; 

fiindcă toate acţiunile acesteia sînt determinate constant de aceste principii. 
Din acest motiv, putem afirma cu certitudine că oamenii care-şi durează 

existenţa pe temeiul unei puternice convingeri morale numai rareori se pot 
îmbolnăvi de boli psihice 26). 

b) Omul sănătos sufleteşte are relaţii normale cu ceilalţi oameni şi cu 
societatea în care trăieşte. Omul nu este un R.obinson, ci un mădular al unei 
colectivităţi. El este p1JJrtat de viaţa acestei colectivităţi din clipa naşterii şi 

pînă în clipa morţii sale. De aceea este necesar ca el să-şi organizeze func
ţiunile vieţii sale după necesităţile vieţii în comunitate şi să-şi pună toate 
energiile proprii în slujba vieţii colectivităţii. Menirea sa faţă de mediul 
social-cultural în care trăieşte este ca el să se adapteze corect la realitatea 
acestui mediu. Ca fiinţă socială, omul normal trebuie să se manifeste cu tole
ranţă şi înţelegere faţă de pretenţiile şi aspiraţiile legitime ale semenilor 
săi şi să ţină un echilibru just între tendinţele sale şi cerinţele societăţii. 

Adaptarea la mediul social cu sforţări minimale este încă un semn al sănă
tăţii mintale. De aici spusa unui psihiatru: «Cu cît mai puţină viaţă colectivă 
cu atît mai multe ospicii». 

c) Un alt semn al sănătăţii mintale şi sufleteşti este echilibrul cît mai 
perfect şi mai stabil între tendinţele introvertite şi extrovertite. 

Ce însemnează «patologic»? Mai întîi abatere de la normal. Cînd această 
abatere se întîmplă pe linie sufletească, se vorbeşte despre boală sufletească. 
Termenul indică abnormităţi sufleteşti. Semnele sau simptomele bolilor su
fleteşti sau ale stărilor psihopatologice sînt multe. Medicii neurologi, psiho
patologii şi psihiatrii cunosc exact aceste simptome, care duc la diagnosticul 
«boală psihică». Preotul e bine să cunoască şi el cel puţin pe acelea mai 
esenţiale -27). Acestea sînt:: 

1. Tulburări în activitatea funcţiunii cunoaşterii, ca: tulburări în perce
perea lucrurilor din lumea externă, care se manifestă prin percepţii false, ilu
zii 28 ), halucinaţii 29 ). Tulburări ale memoriei ce se exteriorizează prin am
nezie totală sau parţială 30). 

2. Tulburări ale conştiinţei, care duc la îngustarea ori Ia dublarea aces-

26. Vezi: Kraft-Ebing, Lehrbuch der Psychiatrie, 1903, p. 143. 
27. Cine voieşte să cunoască simptomatologia bolilor psihice, îi recomandăm 

să citească Cursul de phsihiatrie editat de Institutul Medico-Farmaceutic 1954. 
28. Se numesc iluzii percepţiile cărora nu le corespunde în exter; decit un 

excitant insuficient şi fără o corespondenţă exactă. Excitaţia şi percepţia nu cores
pund exa<:t. Caracteristic pentru iluziile patologice este elementul delir, adică credinţa 
bolnavului că cele percepute de el corespund realităţii. Vezi: Psihiatrie-Curs, Inst. Med.
Farm., p. 20. Desigur că şi omul normal şi sănătos este supus iluziilor. Dar iluziile 
ce trădează o boală psihică sînt nespus ele grosolane şi fantastice. Ele falsifică cu 
totul conţinutul conştiinţei bolnavului şi-i trezesc idei fixe. De aici mania persecu
ţiei, megalomaniei, mania păcătuil'ii, e!:c. 

29. Halucinaţia este o percepţie fără obiect, construită, ca şi iluzia, din ace
leaşi elemente, cu diferenţa că ei H lipseşte total corespondenţa cu lumea externă. 
Ea apare în bolile sufleteşti în care se diminuiază funcţiunea conştiinţei. 

30. Amnezie - slăbirea memoriei. 
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teia. De aici bolnavul are mania persecuţiei, megalomanie 31 ), mania pă_că
tuirii etc. Dacă alienaţia durează mai mult timp fără intermitenţe, ea schim
bă chiar personalitatea psihică. Inteligenţa slăbeşte şi se denaturează în 
demenţă. u u . u . . . . 

3. Tulburări de cunoaştere ce se tradeaza prm tulburan ale atenţ1e1 ş1 
ale gîndirii. Aceasta din urmă ori se încetineşte mult de tot, ori se accele
rează atît de mult ,că bolnavul alfe mîncărime de limbă (mentism) şi o ac
centuată inco&erenţă în gîndire 3 2). In amîndouă cazurile s~ poate observ~ 
o totală dezagregare a gîndirii şi o nepotrivire între aceasta ş1 lumea externa 
(deraiere). 

4. Tulburări grave în viaţa afectivă, ce se datoresc unei sensibilităţi bo~: 
năvicioase. Ele apalf în criz-ele maniace, în imbecilitate şi idioţie. Bolnavu 
ajung la o totală apathie, la depresiuni adînci sufle!eşt!, ce ~urră ~neori în
treaga viaţă afectivă. Tulburările de acest ţel se mai tradeazua ş1 prmtr:o. ac
centuată instabilitate emotivă, aşa dar prm trecerea brusca de la stan de 
plăcere excesive la stări de durere şi depresiuni sufleteşti adînci. 

5. Tulburări ale voinţei ce duc la surparea suveranităţii ac·estei funcţiuni 
sufleteş.ti. Bolnavul nu mai e capabil de a•cţiuni voite, el păstrează zile în
tregi aceiaşi atitudine corporală, sau continuă aceleaşi mişcări (abulie, cata
tonie, stereotipie). 

6· Tulburări ale gîndirii -ce se manifestă prin incoherenţă, deslînarea 
gîndirii şi printr-o creştere simţitoare a sugestibilităţii. Bolnavul se auto
sugestionează, sau poate fi foarte uşor sugestionat, cum e cazul în starea de 
sugestie morbidă cunoscută sub numele de catalepsie 33). 

7. Alte tulburări grave psihice se trădează plfin delir34), obsesii35), fo
bii, 36), tulburări de personalitate şi de caracter. 

De mare importanţă pentru preot şi duhovnic este însă cunoaşterea cau
zelor care produc bolile psihice, fiindcă numai în felul acesta - dacă el cu
noaşte aceste cauze - poate să colaboreze la prevenirea îmbolnăvirilor mic.
tale. Cauzele acestea sînt multe. In mare, ele pot fi grupate în: a) cauze 
interne, şi b) cauze externe, dependente de mediu şi de influenţele acestuia 
asupra omului. Aşa dar cauze endogene şi exogene 37 ). 

31. Maladie cunoscută sub numele de «nebunia măririi», fiindcă bolnavul supra
estimează bolnăvicios eul propriu ( el se crede ceva mare). Megalomania apare la 
maniaci, în paranoia, sau în forma paranoidă a schizofreniei. 

32. Este vorba despre simptomul cunoscut in psihiatrie sub numele de «sa-
lată de cuvinte». • 

33. In starea aceasta bolnavul execut! automat orice ordin pe care-l pri
meşte, repetă automat cuvintele auzite (echolalie), sau imită automat actele pe care 
le-a văzut ( echopranie). 

34. Delirul este de două feluri: expansiv şi depresiv. Primul se reduce la mega
lomanie, erotomanie, (delirul pe temă erotică) şi delirul religios. Al doilea îşi are 
obîrşia în sentimentul împuţinării energiilor vieţii: bolnavul delirează pe tema nimic
niciei sale, a mizeriei şi a păcătoşeniei sale. 

35. Termenul a fost pus în circulaţie de Krafft-Ebing (Zwangvorstellung). Ob
sesiile se nasc :în urma depresiunii tensiunii psihice, ceea ce explică faptul că bolnavii 
nu pot să reziste acestora. 

36. Prin fobii se înţeleg toate manifestările bolnăvicioase ale fricii şi temei 
Fobiile sînt de mai multe feluri: panfobia (frica de tot şi de nimic), topofobia şl ago
rafobia (frica pe care o naşte spaţiul ori mişcarea), claustrofobia (teama în fa~ 
unui spaţiu închis) şi frica de contagiune. 

37. Desigur că endogenul şi exogenul nu pot fi doi factori opuşi unul altuia, 
ci ei se determină, în sensul că nici unul dintre aceştia nu pot produce tulburări psihice 
acţionînd de unul singur. Noi reprezentăm punctul de vedere _ dovedit ştiinţific de 
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Unele boli mintale îşi au obîrşia în alterarea funcţiunilor centrilor rner
voşi din creier, altele sînt de origină endocrină, ca de exempluu p,sihozele 
cele mai tipice, uneori atît de grave încît duc la aneantizarea oricărei func
ţiuni psihice, la demenţă sau la idioţie. Cauzele bolilor psihice sînt variate..,. 
dar toate par a lucra modifidnd mediul intern, care la rîndul său altereaza 
funcţiunile centrilor nervoşi, a căror energie este ori împuţinată cantitativ, 
or: tulburată calitativ. «Neurastenicii, nevropaţii, psichastenicii, anxioşii, ob
sedaţii, fobicii, ipohondrii şi istericiii... sînt bolnavi ai energiei nervoase, in
diferent dacă aceasta este epuizată prin surmenaj excesiv, printr-o viaţă de
zordonată în plăceri şi petreceri, prrin abuz de toxice şi excitante, prin into
xicaţii endogene sau endocrine sau chiar prin vreo boală organică oare
care» 38 ). 

Aşa dar cauzele endogene pot fi de natură somatică, ca: boli ale sc~a~
ţei cerebrale, tumori cerebrale, boli infecţi~ase, i~toxic_aţi_i cu alcool, vmor_fi.~a..,' 
cocaină, opium etc. Cauzele endogene mai pot fi apoi ŞI de naturua ps1h1ca 
cum sînt: stări afective intense, cotagiunea mintală, •compexele inconştiente, 
conflictele de conştiinţă şi chinul produs de păcat. 

Bolile psihice mai pot fi produse şi de motive externe, exogene, printre 
care sînt: 

l. Mizeriile morale şi imoralitatea, viaţa destrăbălată în lux şi plăceri, 
dezvoltă la fel un climat propice patologicului. 

2. Inadaptarea la mediul social. Oamenii normali şi cu o constituţie psi
flică de o organizaţie superioară se integrează în mediul social fără să facă 
eforturi mari şi risipă de energie. Din contra, oamenii care, din cauze externe 
sau interne, nu reuşesc ,să se integreze în viaţa colectivă, ,pot evolua spre 
iorme grave de dezechilibru mintal. De aceia putem spune că, înapoia mul
tor boli psihice se află insuccesul insului de a se integra în colectivitate. «Ne
bunul se scufundă în «prăpastia Eului» său, el se distruge spiritual în singu
rătatea acestui Eu» 39). 

3. O altă cauză a multor boli mintale sînt şi conflictele şi anume: con
flictul psihologic, conflictele biologice, conflicte familiare, profesionale, sen
timentale şi re! igioase. 

4. Marrele fiziolog rus Pavlov accentuiază marea importanţă pe care o 
are frica în viaţa sufletească a omului. Frica poate şi ea să dea naştere la boli 
psihice. 1Desigur că în legătură cu frica ce cauzează tulburări psihice tre
buie să facem o distincţie esenţială între frică în sens fiziologic-psihologic 
şi frica patologică. In sens fiziologic- psihologic frica este o emoţie ce se 
iveşte îndată ce instinctul de conservare e dt de puţin împiedicat în desfăşu
rnrea lui. Este vorba despre frică în sensul de afect normal cu manifestările 
lui binecunoscute în domeniul psiho-fizic şi cu o cauză reală. Cînd frica n-are 
nici un obiect, atunci ea este semnul patologicului, putînd deveni cauza mul
tor boli mintale. Cu intuiţia lui sănătoasă, poporul a observat acest lucru şi 
de aceea el zice, că unele boli sufleteşti «vin dintr-o sperietoare» ( de ex., 
stări nervoase, de neurastenie anxioasă, de depresiune, apathie,nevroze an
xioase, epilepsie, etc.). Frica fără de obiect e întotdeauna morrbidă, fiindcă 

Pavlov - că. starea patologică. este urmarea întîlnirii organismului cu condiţiile 
neobişnuite ale mediului, ceea ce duce la crearea unor forme noi de relaţii intre 
organism şi mediu, totdeauna însă. prin intermediul sistemului nervos central. 

38. Dr. Radovici, Cwn guvernează creerul, Buc., p. 233. 
39. F. Ebner, Dar Wort und die geistigen Rea.Iii tă ten, -1921, p. 103. Vezi şi: 

I. P. Pavlov, Prelegeri, ed. Acad. R.P.R., p. 17. 
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ea îşi trage seva din plăsmuiri sufleteşti fantastice venite din străfundurile 
haotice ale inconştientului. Idei fixe, fobii, obsesiuni cu conţinutul cel mai 
diveirs, sînt prelucrate în chip fantastic de o fantezie bolnăvicioasă şi între
ţine frica ce pune stă,pînire pe fiinţa anxioşilor şi psihastrenicilor. Frica îşi 
mai poate avea obîrşia într-o conştiinţă exagerată a slăbiciunii fizice şi mo
rale, aceasta fie din cauza unei educaţii greşite, ori dintr-o exagerată conşti
inţă a vinei pentru păcatele făptuite, sau dintr-o exagerare a complexelor de 
inferioritate. Slăbiciunea morală face ca să nască o teamă, care poate nimici 
total sentimentul puterii şi al valorii proprii şi face ca omul să nu mai fie 
sigur de sine. Urmările acestui fel de frică sînt p"ustiitoare, fiindcă ea îm
puţinează energia sufletească, descurajează pe om, frînîndu-i total orice ten
dinţă spr,e muncă, ii face pesimist şi neîncrezător în oameni, laş şi une0tri 
chiar crud. Ea îi irezeşte în conştiinţa acestuia sentimente astenice ca: senti
mentul de mizerie, singurătate, sărăcie spirituală, gol şi nimicnicie. Omul 
îşi pierde - stăpînit de frica bolnăvicioasă - orice punct de sprijin, ceea ce 
face ca el să nu mai aibă încredere nici în oameni şi nici în Dumnezeu. «Fără 

, frică, cele mai multe boli sufleteşti şi-ar .pierde din grozăvia lor şi ar fi mult 
mai uş0tr de suportat» 40). 

I Psihiatrii de mare autoritate şi duhovnicii experimentaţi sînt de părere 
că o cauză a bolilor sufleteşti este şi ceea ce în limbaj teologic se numeşte 
«păcat». Păcatul poate - dacă ·nu-e îndepărtat din suflet-distruge toate ten
dinţele bune din sufletul omului, creind în schimb un climat propice pentru 
dezvoltarea şi întărirea a ceea ,ce e bolnăvicios acolo. El subminează şi slă
beşte puterea de judecată a omului, slăbeşte mai ales puterea voinţei şi-i ni
miceşte suveranitatea, ceea ce are ca lfil"mare dezvoltarea ciclopică a vieţii 
instinctuale, a pasiunilor josnice şi a impulsurilor perverse, care pun stă
pînire tiranică pe comportamentul omului. Sub influenţa distrugătoare a 

'păcatului, unitatea vieţii sufleteşti se poate destrăma, fiindcă păcatul poate 
naşte în suflet dezordine, dezechilibru, nelinişte, spa1mă, frică morbidă, mi
zerie şi chin sufletesc, deznădejde şi neînoredere în puterile proprii, ceea ce 
face ca, la cele mai mici cutremure, produse de întîmplările vieţii, sufletul, în 
care s-au cuibărit păcate multe, să fie ,expus de a se nărui într-o neuroză, 
psihoză sau psihopatie. Alteori această operă o desăvîrşeşte tragicul mus
trării conştiinţei pentru păcatele mari făptuite. Conştiinţa vinei poate apăsa 
asupra eului asemenea unui munte şi să-i surpe arhitectonica într-o maladie 
mintală .. 

De aceia trebuie să accentuăm terapeutica binefăcătoare a tainei Sf. 
Spovepanii. 

Şi, la sfîrşitul acestor consideraţii, cu privire la cauzele care pot produce 
boli mintale, mai amintim influenţa nefastă a supărărilor vehemente, a pa
siunilor oarbe de nimic ţărcuite, a grijilor mari, a ambiţiilor nemăsurate, a 
dramelor familiale, a tensiunilor psihice şi a mizeriilor pe care le produc răz
boaiele. Toate acestea macină rezistenţa nervilor, împuţinează energia sis
temului nervos şi-l duc pe om la nebunie. 

De asemenea şi bolile sufleteşti sînt de mai multe feluri. Psihopatologii 
şi psihiatrii nu sînt de acord cu privire la împărţirea acestora. Unii le îm
part după cauzele care le produc, alţii după simptomele acestora. Cea mai 
acceptată este împărţirea următoare: a) psihoze; b) psihonevroze şi c) psi-

40. Dr. W. Bergmann, Die Angst der Psychopaten. Religion u. Seelenleiden, 
Bd. VII, 1932,, p. 9. 
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hastenii. Desigur că noi nu putem să ne ocupăm aici cu toate bolil_e psihice, 
pe care să le descriem şi să Ie arătăm terapia, sau modul în care pot fi vin
decate. Aceasta este treaba medicului psihiatru 41 ). Totuşi amintim aici bolile 
pe care le poate deptsta şi preotul mai ales în scaunul mărrturisirii. 

Este vorba aici de: manie, melancolie, psihopatii, isterie, neurastenie şi 
bolile psihice ce-şi au obîrşia în sentimentul religios maladiv. 

Maniile sînt mai ales boli ale vieţii afective. Emoţii puternice tulbură 
adaptarea Ia mediu şi duc la o manie şi la depresiune, da,r fără să afecteze 
şi inteligenţa. Deteriorarea mintală nu are Ioc, iar starea de demenţă sau 
idioţie lipseşte. Din cauză că bolnavul este deprimat şi trist, activitatea inte
lectuală este împiedicată şi enorm încetinită. Mişcările acestea sînt lente 
şi pot conduce la o stare de amorţeală complectă. Gîndirea bolnavului este 
tulburată de obsesii cu teme ,ca: nimicnicie, sărăcie, nedemnitate şi păcă
toşenie. Cazul din urmă este frecvent la persoanele religioase care nu pot 
face distincţia între greşeli uşoare şi păcate de moarte. Maniacii caută de 
cele mai multe ori pe duhovnic şi crede că acesta îi poate ajuta. Chinuit de 
teamă, însoţită de obsesii, bolnavul sufer·e -cînd anxietatea ajunge Ia pa
roxism - de ceea ce se numeşte «raptus melancholicus», stare ce poate duce 
la nebunie şi sinucidere 42). 

Stările de melancolie se caracterizează prin trăsăturile opuse celor pe 
care le au stările de manie, ca de exemplu: sentimentul de silă şi teamă faţă 
de orice fel de activitate, încetineală şi greutate în exprimarea ideilor, o 
dominare a sentimentelor de tristeţă şi epuizare, stăiri de depresiune anxi
oasă, apathie şi tristeţă. Bolnavul sufere enorm de mania păcătoşeniei, atri
buindu-şi fel de fel de păcate imaginare. Strferinţa nemărginită pe care el 
o simte Jace ca pe faţa lui să se desemneze masca demenţei. Totuşi inteli
genţa, memoria şi celelalte funcţiuni sufleteşti pot rămînea neatinse 43 ). 

• Ps.ihopatiile ocupă zona dintre sănătate sufletească şi patologic. Este 
• vorba aici despre stări de frontieră, care despart normalul de patologic, 
şi din acest motiv psihopaţii sînt foarte greu de recunoscut. Dar caracteristi
cile care-i trădează trebuie să fie cunoscute şi de duhovnic, fiindcă fără 
această cunoaştere, viaţa sufletească a multor penitenţi îi va apare ca un 
mister. 

Psihopatul prezintă o viaţă intelectuală normală. Ba uneori psihopaţii do
vedesc o inteligenţă foarte ascuţită, ceea ce îngreunează depistarea lor. Dar ei 
au lipsuri serioase în privinţa adaptării lor Ia viaţa colectivă, fiindcă se 
~asă stăpîniti de una dintre tendinţele endothime, mai ales de instincte. Spre 
deosebire de alţi bolnavi mintali, psihopaţii rămîn în s·ocietafe - nebunia lor 
fiind incipientă - unde produc multe mizerii şi necazuri acelora cu care vin 
1n contact. 

Isteria este şi ea o psihonevroză, ale cărei caracteristici sînt următoarele: 
accese violente de rîs şi plîns, anomalii ale vieţii afective, impresionabilitate 
extrem de mare, şi de a.ceia bolnavul sufere de instabilitatea emotivă, are idei 

41. Vezi: Psihiatrie-Curs, ed. Inst. Med.-Farm. 
42. Oscilaţia de la starea de bucurie la cea de tristeţă. şi melancolie pot fi foarte 

bruşte şi totdeauna inexplicabile. După aceste oscilaţii se deosebesc trei grade de 
manie şi trei de melancolie. In cazul maniei: hipo,mania, mania acută şi hiperacută. 
In cazul melancoliei: melancolia simplă, acută şi hiperacută.. Vezi: Psihiatrie-Curs. 

43. Kraepelin a cuprins sub numele de psihoză maniaco-depresivă stările de 
manie şi melancolie. Psihoza maniaco-depresivă se mai numeşte şi «nebunie circulară» 
sau «boala ciclică». Ea este o boală a afectivităţii, legată mai ales de emoţii. Este o 
boal!I. foarte gravii.. Kraepelin, Psycbiatrle, 1915. 
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fire, obsesii, crize nervoase, nu mai simte durerea sau are o sensibilitate 
enervantă în anumite părţi ale corpului. Istericul 44'), e sclavul afectelor, e 
lipsit de simţul moral şi mereu aplecat spre viaţa sexuală. Boala mai produce 
şi o îngustare a cîmpului conştiinţei şi o accentuată ·creştere a sugestibili
tăţii. Isteria poate fi vindecată numai de către un medic psihiatru cu multă 
experienţă. 

Neurastenia este cauzată de istovirea energiei vitale, de aceia simptomul 
universal al acesteia este oboseala însoţită de dureri mari de cap localizate 
la ceafă, de insomnii şi de o depresiune generală. Neurastenia poate fi pro
dusă prin toate acele momente ce încordează excesiv şi corpul şi spiritul şi 
nu le permite să se destindă, ca: griji mari, necazuri şi supărări, afecte puter
nice, încordări mari psihice, bolile grele, intoxicaţiile· şi excesele sexuale. 

Boala aceasta poate dura ani întregi, dacă nu uneori toată viaţa. Ea are 
intermitenţe şi, dacă bolnavul se îngrijeşte, el poate ajunge o vîrstă destul 
de înaintată. Uneori bolnavii de neurastenie arată foarte bine şi de aceia ei 
sînt consideraţi a fi bolnavi închipuiţi. Neurastenicii caută foarte des mîn
gîierea în spovedanie şi aceasta din cauză că sînt chinuiţi de depresiuni 
adînci şi de frica morbidă. Au idei fixe, mai ales în legătură cu tirăirile reli
gioase, idei fixe care surpă uneori echilibrul sufletesc cu totul. Alteori bol
navii de neurastenie au stări cumplite de «frică în faţa fricii». 

Alte maladii psihice îşi au obîrşia în diferitele devieri ale sentimentului 
religios. Desigur, trebui·e să facem distincţia importantă întire un sentiment 
religios autentic, sănătos şi între anumite forme maladive ale sentimentului 
religios, care ne indică posibilitatea patologicului. Forma cea mai uşoară a 
unui asemenea sentiment, care-i poate indica duhovnicului posibilitatea unei 
neuroze, este bigotismul. Ceea ce se obsearvă mai întîi la bigot este un fals 
exces de evlavie, sau, mai corect, o falsă evlavie năs,cută dintr-o exagerare 
a ceea ce este simplă formă în viaţa religioasă. In excesul lui, bigotul se 
depărtează treptat, treptat, de realitate, pînă ce în cele din urmă devine străin 
cu totul de ea. In cazul acesta bigotul devine un candidat la o manie reli
gioasă'. 

Bigotismul, fanatismul şi misticismul bolnăvicios pot duce la f armele 
cele mai caracteristice ale nebuniei pe teme religioase: la demonomanie şi 
teomanie. In primul caz bolnavul este un maniac, care se crede posedat de 
diavol sau persecutat de acesta; în cazul din urmă el este tot un maniac şi 
se crede că ar fi identic cu Hristos, Dumnezeu sau unul dintre sfinţi. 

Demonomania e o formă a melancoliei, fiindcă afectivitatea bolnavului 
este deprimată, iar uneori supraexcitată. El ,este complect străin de realitatea 
vieţii, se învinuieşte în scaunul mărturisirii de păcate j:maginare şi este în 
stare de fapte reprobabile, pe care le pune apoi în seama demonului care-l 
stăpîneşte. 

Teomania este o formă a megalomaniei, aşa dar o maladie mintală a 
cărei caracteristică este o supraestimare bolnăvicioasă a eului propriu. 

Alte două psihopatii întîlnite foarte des în scaunul mărturisirii de du
hovnici sînt:sentimentul anormal al păcatului şi scrupulozitatea excesivă. Cre
dinciosul are, după ce a c;ălcat prin fapta sa norma morală, sentimentul şi 

44 •. C_ei ve~?i cred~au că această boală afectează numai femeile şi ar fi rezul
tatul unei mfecţn veneriene. Astăzi această concepţie este p!l.rll.slt!I.. fiindcă boala 
este cauzată de tulburări psihice şi fiindcă ea afectează şi pe bărbaţi. Ea se reduce 
la anomalii de afectivitate. 
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conştiinţa vinei sale. Sentimentul acesta poate însă fi şi disproporrţionat faţă 
cu vina reală a penitentului, cu alte cuvinte acesta îl poate considera ori mult 
mai trnare decît este în realitate ori mult mai mic. Sentimentul acesta anor
mal al vinei păcatului făptuit poate să întunece - la penitenţii psihopaţi sau 
predispuşi la psihoze - siguranţa personalităţii şi să producă dezechilibrul 
sufletesc. IDe aceia duhovnicul trebuie să cunoască această subminare pe 
care o produce în suflet sentimentul anormal al vinei. 

E adevărrat că în unele cazuri poate chiar un duhovnic neînţelegător să 
produG'.ă un asemenea sentiment anormal prin felul cum tratează pe penitent 
şi prin epitimiile pe care le dă acestuia. 

Care sînt caracteristicile după care duhovnicul poate să-şi dea seama 
că are de-a face cu un penitent stăpînit de acest sentiment anormal? Ele sînt: 

a) Penitentul nu poate face deosebirea între păcate grele şi simplele 
greşeli. 

b) EI nu poate face distincţia între sfaturile evanghelice şi poruncile di-
vine. 1 

c) Nu poate face distincţie 1ntre ispită şi faptă. 
d) Nu face distincţie între reprezentările voite şi cele ipvoluntarc. 
e) Nu face distincţie între cauză şi ocazie. 
f) Nu face distincţie între legi şi norme omeneşti şi legile divine. 
In toate aceste cazuri sentimentul anormal al vinei poate duce la stări 

bolnăvicioase uneori destul de g,rave, ba chiar la demenţă, psihoze şi psiho
patii. Acest sentiment al vinei apare însoţit de fenomene secundare, ca de 
exemplu: scepticism, deznădejde şi mai ales o scrupulozitate bolnăvicioasă. 
De aceea accentuarea neobişnuită şi nemăsurată a sentimentului vinei în 
timpul mărturisirei trebuie să-i trezească duhovnicului înţelegător bănuiala, 
că are de-a face cu un penitent anormal, ,cu un neurotic sau cu un candidat 
la o psihoză. 

La fel şi scrupulozitatea este o boală mintală. Ea este o boală a conşti
inţei, sau, mai corect, ea este întotdeauna o boală a inteligenţei ca «nebu
nia bănuielii». «Scrupulozitatea este o hiperstezie, ceea ce însemnează o su
rrexcitare bolnăvicioasă a conştiinţei morale, datorită căreia scrupulosul vede 
răul unde acesta nici nu există, vede o greşeală gravă unde nu este de fapt 
decît o greşeală uşoară» 415). Dar scrupulozitatea mai trădează şi o sensibili
tate bolnăvicioasă. Aceia care suferă de scrupulozitate sînt de obicei firile 
uşor rmpresionabile şi cu imaginaţia aprinsă şi aceia care au nervii obosiţi, 
cum sînt de exemplu neurastenicii. 

Dacă scrupulozitatea este «o hiperstezie, o exasperare a conştiinţei», 
laxismul moral este tocmai contrariul «anestezie» sau totala slăbire a aces
teia. Laxismul este şi el tot o boală şi anume «o boală cronică, caracterizată 
printr-o insensibilitate morală accentuată, constantă şi anormală. Scrupu
losul, concentrat în el însuşi, nu e preocupat decît de îndoiala sa; laxistul, 
trăind în afara sa, inu e chinuit niciodată de îndoieli. Scrupulosul slăbeşte 
energiile vii ale sufletului prrintr-un exces de preocupări, laxistul prin lipsa 
oricăror preocupări: ei sfîrşesc prin disoluţia conştiinţei» 46 ). 

Conştiinţa morală a scrupulosului cîntăreşte acţiunile morale cu balanţa 
ultrasensibilă a farmacistului, mărind, în frica lui pedantă, greşelile lui ne
însemnate la proporţii ciclopice. De aceea starrea aceasta dă naştere Ia nu-

45. E. Castan, Devia,tion et maladies du sentiment reJligieux, Paris 1913, p. 53. 
46. Ibidem, p. 55. 
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meroase tulburări sufleteşti. Şi acest lucru face ca scrupulozitatea să fie con
siderată o veritabilă boală psihică 47 ). Ea este o nevroză. 

Ochiul unui duhovnic cu experienţă descoperă de fapt printre caracte
ristidle scrupulozităţii unele semne ce pot fi observate şi la alte nevroze sau 
stări psiho-patologice (în melancolie, isterie şi demenţă precoce). Uneori 
scrupulozitatea poate da naştere la demenţă precoce 4'8 ). 

Scrupulozitatea este însoţită de o slăbire generală a nervilor, care se 
manifestă prin dureri de cap, prin insomnie şi oboseală. Pe latură psihică 
ea se caracterizează prin fobii, obsesii şi o pronunţată neputinţă psihică. De 
aici şi faptul că scrupulosul are obsesia păcatului şi sentimentul foarte pro
nunţat al culpabilităţii. 

Cauzele acestei scrupulozităţi sînt foarte diferite. De aici şi diversitatea 
teoriilor care încearcă s-o explice 49 ). Mai întîi putem aminti aici anumite 
cauze interne ca: o sensibilitate şi sugestibilitate foarte accentuate, care au 
fost dirijate, fie datorită unei vieţi religioase-morale false, fie de severitatea 
neînţelegătoare a unui duhovnic, spre această stare patologică. Sau poate 
ea se datorează unei false concepţii despre moralitate şi despre principiile 
morale (ca de ex.: că toate păcatele împotriva poruncii a VI-a sînt grave, 
aşa dar chiar şi uciderea unor insecte), sau unei anumite mizantropii, ori 
contrazicerii părnte între un ideal moral şi posibităţile de realizare ale aces
tuia în viaţă, ori conflictelor ps·ihice pe care le naşte viaţa morală, ori, în 
sfîrşit, unei false educaţii religioase-morale. Toate acestea pot contribui la 
naşterea acestei stări patologice de scrupulozitate cu toate urmările ei ne
faste. 

Scrupulozitatea poate fi vindecată. Cazurile grefate pe dispoziţii eredi
tare şi grave sînt de competenţa medicului psihiatru. In unele cazuri mai 
uşoare poate contribui şi duhovnicul la terapia acestei boli. Mai ales că scru
pulosul se adresează de cele mai multe ori duhovnicului, pentru a-i cere sfa
tul şi a se mărturisi de păcatele pe care afirmă că Ie-a făptuit. Duhovnkul 
trebuie să aibă faţă de acesta multă răbdare şi înţelegere. El trebuie să în
cerce a-i lămuri acestuia, care este scopul adevărat şi datoriile pe care le 
reclamă desăvîrşirea creştină, să-l facă să înţeleagă că Dumnezeu nu este 
un judecător nemilos, ci un tată plin de iubire. 

Ajunşi la sfîrşitul 2cestor consideraţii cu privire la aspectul patologic 
pe care-l poate lua persoana umană, urmează să răspundem la întrebarea: 
·CU ce poate •contribui şi preotul la vindecarea şi îngrijirea acestor boli psihi
ce? Sau, altfel pusă întrebarea, care trebu'i e să fie atitudinea preotului, ca 
păstor de suflete, în pastoraţia bolnavilor mintali? 

Accentuăm şi aici faptul că, această terapeutică revine în primul rînd 
medicului neurolog, psihopatologului şi medkului psihiatru, care cunosc 
mijloacele terapeutice moderne, cu ajutorul cărora se pot vindeca aceste 

• ' :, 

47. H. Dimmler, Skrupulozitat und re!ligiose Seelenstorungen, p. 37, cit. la 
H. Bless, op. cit., p. 125. 

48. Aşa se numeşte o altă [ngrozitoare boală psihică numită şi «schizofrenie», 
a cărei cauză nu este bine cunoscută. Ea apare la virsta de 18-25 ani. Se crede c!i. 
obîrşia ei ar fi o accentuare anormală a introversiunii, după alţii in influenţele ne
faste ale unei adaptări defectuoase la mediu. Vezi: A. Minkovskl, La. schizophrenie 
et la notion de la maladie mentale, Paris 1921. 

49. O teorie intelectualistă care consideră obsesia ca elementul principal al 
scrupulozităţii, alta emoţională, după care cauza acestei boli ar fi tulburările vieţii 
afective, alta care identific!i. scrupulozitatea cu psihastenia. Vezi: A. Gamelli, Skrupu
lozităt und Psyhchastenie, pp. 130-133. 
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boli. Acest lucru nu-l putem indeajuns sublinia, fiindcă datoria preotului nu 
este de a se substitui acestora. Dar totuşi, în calitatea lui de păstor şi mai 
ales de duhovnic, trebuie să cunoască şi el aceste boli sufleteşti şi cauzele 
-care Ie prroduc şi - în ,colaborare cu medicul neurolog sau psihiatru - să 
stea în ajutorul credincioşilor care suferă de asemenea boli, fiindcă şi aceş
tia sînt mădulare ale Bisericii lui Hristos. Multe dintre bolile sufleteşti am 
văzut că-şi au obîrşia în conflictţ de naţ11ră ~a=-monrtă-, în conflictf 
ş_entTriien1a1e, Îl1. drame_1.i fr~gediLf a_111iliale,. într-o fafsăeducaţi~feHgi_()~Să, 
într-un misticism morbid, în deviaţii anormale- ale sentim~n_t!!Iuj_ _rel_igios şi 

_Jn mizerii morale0 _L_a_ vindecarea bolilor_produse de aceste cauze poatecQn
tribui şi duhovnicul, dacă -el -are şliinţa trebuitoare. Aceasta din motivul că, 
dacă aceste conflicte, arame şi tragedii, sînt soluţionate în chip favorabil, 
~Ie nu duc Ia psihoze. Şi preotului i s~jvesc nenumărate ocazii de_JU)utea 
contr1bI1.îJa în_dreptarea devieri!Olf simple şi comune de conduită, Ja ~c!eSJ:61~ 
fireanormală a vieţii psihice, mai ales a celei religioase, 1~--..!:ealizaI'.~ ~~hi~ 
UhruLuL şufletesc şi Ia consoHdareaint~gră_rii credincioşilor. friorganismul 
vieţii so~iale, unde ei sînt feriţi de tmbolr1ăvifil.e deacest soi. ---

- Pentru a-şi împlini misiunea de păstOlf de suflete, preofoftrebuie să cola-
boreze cu factorii care au răspunderea pentru ridicarea nivelului igienei su
fleteşti a poporului. Şi aceasta fiindcă şi preotul ajunge în contact cu cre
dincioşi atinşi de boli mintale şi fiindcă şi el are misiunea de a contribui la 
vindecairea sufletului omenesc. Colaborarea preotului ,este de mare folos şi 
pentiru aceşti factori de răspundere şi pentru credincioşi, mai ales că el are 
un plus faţă de aceştia: preotul mai are şi mijloace duhovniceşti, care în 
multe cazuri influenţează Ia tămăduirea sufletului bolnav. ,De altfel chiar şi 

• medicii psihiatrii recunosc acest lucru. «Dacă este cu adevărat medic al su- _ 
_ JJ~tulµi, dacă el posedă cheia cu ajutorul căreia poate citi în inimă, preoi1:1L 
_poate ridica - printr-un cuvînt .pacificator - greutăţile psihice şi să solu
ţioneze conflictele», zice un psihiatru5°'~. Acelaşi Iuoru .îl mai afirmă şi alţi 
medici. Condiţiile de colaborare dintre preot şi medicul psihiatru sînt urmă
toarele: «De oarece colaborarea dintre preot şi medicul specialist în turbură
rile nervoase ia din ce în ce o extensiune tot mai considerabilă, două lucruiri 
sînt necesare: din partea medic_uLui,_o lărgime mu_lt mai mare şi o comprehen.:. , 
ziune mai bună cu duhovnicul; _din partea du\~nicului, un studiu mult mai__ 
aprofundat al psihologlţi _şi al _psihoterapiei» '51 )·. 

Importante pentru preotul-duhovnic, în această legătură de idei, sînt 
următoarele reguli: 

l. Pastoiraţia bolnavilor sufleteşti trebuie sa se fundamenteze pe o inimă 
cu adevărat evanghelică. A:est lucru însemnează că preotul trebuie să aibă 
o adîncă ,înţelegere pentru situaţia în care se găseşte bolnavul: să sufere cu 
acesta şi să simtă mizeria, durerile, frica şi groaza bolnăvicioasă a păstori
tului său, ca şi dnd acestea ar constitui strîmtorarea sa propde. EI trebuie 
să ştie că nimic nu dezamăgeşte şi nu măreşte amărăciunea şi chinul unui 
om, care se află într-un impas bolnăvicios sufletesc, ca sfaturile acelora care 
nu cunosc acest impas, şi nimic nu-I fortifică şi încurajează pe acesta ca 
înţelegerea duhovnicească a unui duhovnic plin de iubire. De aceea, putem 

50. Dr. W. Stekel, Nervose Angstzustănde und ihre Bebandlung, 1924, p. 16. 
51. Ar. d'Agnel, Dr. l'Espiney, Le scrupule, Paris, p. 276, cit. la H. Bless, 

op. cit., p. 169, vezi şi: Dr. H. J . .Schou, Religion und krankhaftes Seelenleben. Uber
setzt von Dr. Daniel Enoch, 2 Aufl., Schwerin i. Meckl. 1925, pp. 12-13. 
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afirma, că preotul care nu ştie nimic despre forţele pe care le dă o asemenea: 
înţelegere, să nu încerce a păstorii bolnavi sufleteşti. In această privinţă, 
preotul are să urmeze exemplul Mîntuitorului, care a avut o nemărginită 
înţelegere pentru beteşugurile sufletului uman pe care Ie-a vindecat şi «a 
purtat boala noastră spre moarte şi a luat durerile noastre asupra Sa». 

Acţiunile preotului trebuie să se sprijine pe convingerea că boala, indi
ferent de ce natură este ea, e o şcoală, prin care Dumnezeu voieşte să ne 
ducă t_ntr-acolo, ca noi să ajungem Ia EI. Din acest motiv, el trebuie să-i 
stea în ajutor bolnavului, pentru ca acesta să meargă înainte prin această 
ş;:oală şi să-şi recîştige sănătatea. Există şi unele cazuri - deşi destul de 
rare - în care omul, care sufere de o boală sufletească, nu-şi poate cîştiga 
o părere clară despre situaţia sa, decît dacă i se dă să înţeleagă că n-a su
ferit suficient, pentru a şti ce putere prăpăstioasă este păcatul. Se pare că 
în unele cazuri omul trebuie să meargă pe drumul ales pînă Ia ultimele con
secinţe practice ale suferinţei, pentru a putea ajunge la convingerea clară că 
drumul pe care merge este un drum greşit. Un psihiatru a şi dat acestei prac
tici duhovniceşti numele de «ars monica». 

Bolnavii atinşi de nevroze anxioase sînt ca turmentaţi de frică, obsedaţi 
de idei fixe şi chinuiţi de cele mai variate fobii. Deşi conştienţi de absurdi
tatea obiectului fricei lor, ei nu se pot sustrage de sub imperiul emoţiei bol
năvicioase. In formele lor grave, aceste nevroze anxioase fac pe om complet 
incapabil de muncă. In unele cazuri, conştient de boala sa, bolnavul trăieşte 
o mare dramă ce face ca fiecare clipă a existenţei lui să fie un adevărat chin 
sufletesc. 

Psihopatologii şi medicii psihiatrii sînt de acord că, în materie de boli 
sufleteşti, mai ales în cele funcţionale, medicamentul cel mai nimerit pentru 
a restabili sistemele psihice distruse e optimismul. Un medic care înţelege 
să trezească în bolnav credinţa nezdruncinată în viaţă şi în însănătoşirea 
sa, dorinţa nebiruită a bolnavului de a învinge boala şi să înlăture descura
jarea şi desnădejdea din sufletul acestuia, poate săvîrşi minuni. 

Asemenea minuni poate săvîrşi şi duhovnicul, care reuşeşte să cîştige 
încrederea suferindului şi să înrădăcineze în sufletul celui bolnav sufleteşte 
convingerea nestrămutată că credinţa în Dumnezeu şi ajutorul haric al 
Acestuia îi poate reda liniştea şi sănătatea, trezindu-i astfel în inimă opti
mismul sănătos creştin, ce se hrăneşte din nădejdea şi credinţa mare că 
omul nu e părăsit în această lume a trecătorului, ci că, prin Biserică, puteri 
nebănuite dintr-o altă lume supranaturală îi stau în ajutor, ca să poată 
depăşi durerile şi suferinţa. 

Uneori preotul-duhovnic trebuie să-şi îndrepte activitatea în această di
recţie, uzînd ~e autoritatea sa religioasă_~ ma_i ales dnd nevrozel~_şi_psi_b.o- _ 
zele se manifestă_Tu_ domenforsenffrp.~ntului religios - pentru a întări în 
bolnav optimismul oreştin şi toate gîndurile bune şi să mobilizeze astfel toate 
energiile rămase sănătoase în spiritul bolnavului împotriva emoţiilor, fobiilor_ 
şi ideilor fixe, împotriva viciului şi a perversiunilor bolnăvicioase. In nici un 
caz preotul să nu se mulţumească numai cu acuze împotriva bolii. «Aceasta 
n-ar fi decît o însănătoşire pe jumătate. A arăta bolnavului mărimea bolii 
sale, pentru ca el să se ocupe serios cu irăul ce-l roade, nu e o acţiune lipsită 
de valoare. Dar a-l părăsi în acest punct, fără a-i întinde mîna spre o vinde-
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<:are completă, însemnează a-l lăsa în puterea bolii», zice Sf. Vasile •cel Ma
re 52 ). Alteori teoria neurozei dovedeşte că nervozitatea nu poate fi vindecată 
decît după ce starea nervoasă a pacientului a atins o anumită înălţime, fiind
că, o vindecare. în aceste cazuri, însemnează o reorientare, o schimbare ra
dicală a caracterului bolnavului. Atîta tirnp cît bolnavul crede că se poate 
vindeca numai cu medicamente sau cu şocuri electrice, el va căuta să oco
lească întoarcerea de destin, care să-i aducă sănătatea şi echilibrul sufletesc. 
Dar vindecarea nu poate fi decît o operă a reeducării bolnavului. O operă, 
desigur, nespus de dificilă, fiindcă ea prretinde, de Ia cel care o face, nu nu
mai o cunoaştere temeinică a vieţii sufleteşti şi stărilor psiho-patologice, el 
mai ales eminente calităţi de educator şi duhovnic. Căci duhovnicul are aici 
«o menire dublă, de a suprima impresiile vechi şi a pune altele preţioase în 
locul acestora, care merită să rămînă. Cu cît sînt mai multe impresiile rele 
şi urmările răului - nu trrebuie să ne gîndim decît la diferitele păcate şi 
erori - cu atît e mai grea profesiunea de păstor şi conducător de suflete» 53). 

Metoda prin care se face această reeducare are două laturi: una nega
tivă şi alta pozitivă. Negativ, duhovnicul trebuie să facă eforturi ca - prin 
mijloacele harrice pe care le are Ia îndemînă şi mai 'ales p_rin Sf. Taină ~_Ş_pQ· 
vedaniei, bolnavul să arunce tot balastul neurotic peste bordul sufletului său; 
aşadar să se elibereze, cit mai mult posibil, de conţTnuttil vechi al conşti- • 
inţei ( de frică, teamă, fobii, idei fixe, obsesii, scrupulozitate, sentimentul 
anormal al vinei etc.). Pozitiv să caute a mijloci penitentului un nou conţinut 
al conştiinţei, în ,:are idealul creştin al vieţii să devină temeiul de nezdrun
cinat, pe care să se sprijine întreaga viaţă sufletească a acestuia. 

Natural, este nespus de greu ca să se fixeze norme şi reguli general-vala
bile, pe carre are să Ie urmeze duhovnicul în pastoraţia credincioşilor, care 
se găsesc în cel mai cumplit impas al vieţii. Aceasta din motivul că boala 
ascute calităţile caracterului omului şi i Ie pune într-o lumină ce depinde de 
individualitatea acestuia. Şi individualităţile sînt foarte diferite. <<Trebuie să 
se ţină cont de timp şi situaţii, de starea bolnavului. A prezenta o cazuistică 
şi a sintetiza într-o formă exactă medicina este imposibil, chiar dacă cineva 
ar fi nespus de silitor şi ar poseda cea mai bogată ştiinţă. Abia experienţa• 
~: practica poate lămuri medicina şi pe medic», zice Sf. Grigorrie de Nissa 5:4 ). 

Aceiaşi boală sufletească şi aceiaşi durere psihică poate să exercite asupra 
unor naturi opuse influenţe opuse. Pe unul durerea psihică îl face rece şi-i 
învîrtoşează inima, îi accentuiază introversiunea şi-I închide în- sinea sa ca 
într-o cetate a mutismului. Pe altul dimpotrivă îl face să-şi iasă din sine, îi 
accentuiază extroversiunea, îl face extrem de irascibil şi-i ascute mîncărimea 
de limbă. Pe unii bolnavi suferinţa psihică îi duce la tîmpire şi la idioţie, 
îndepărtîndu-i cu totul de ceilalţi oameni, şi-i aruncă în noaptea nebuniei, în 
timp ce pe alţii îi face să simtă tocmai tragicul singurătăţii lor în lume. Pe 
unii suferinţa şi tulburările nervoase îi determină la blesteme şi blasfemii, 
în timp ce pe alţii îi îndeamnă Ia meditaţii şi rugăciuni. 

Un medic vestit a spus cîndva că cea mai înaltă artă medicală constă 
în individualizarea tratamentului. Acelaşi lucru se poate spune şi despre 

52. Des. heil. Kirchenlehrers Basi!lius des Grossen Bischofs v. Casarea &118ge
wahlte Homilien u. Predigten. Aus dem Griechischen libersetzt v. Dr. A. Stegmann 
(Bibi. d. Kirchenvater), Bd. II, 1925, p. 297. ' 

53. Des beli. Bischofs Gr. v. Nazianz Reden ... ,. 28. 
54. Ibidem, p. 22. 
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pastoraţie, fiindcă «tot asemenea mereu altfel trebuiesc să fie conduse şi su
fletele, dacă vor să fie vindecate» 5'5 ). In tot cazul preotul trebuie să facă 
pastoraţie individuală acestor bolnavi, ceea ce presupune un tact deosebit şi 
o cunoaştere cit mai temeinică a situaţiei Îl) care ei se găsesc 56). «Aşa stau 
lucrurile cu bolile sufleteşti şi de aceia este atît de grea misiunea unui păstor 
de suflete bun, care vrea să cunoască temeinic sufletele turmei sale şi vrea 
să o conducă după învăţătura justă a adevăratului Păstor» 57 ). 

2. rDacă preotul nu poate contribui într-o largă măsură la terapeutica bo
lilor sufleteşti - acest lucru revenind, în primul rînd, medicului psihiatru -
el poate colabora mult mai rodnic la aplicarea măsurilor preventive, pentru 
a reduce şansele de apariţie a tulburărilor psihice şi pentru a împiedica evo
luarea conflictelor uşoare spre forme psihotice mai grave, care sînt apoi 
foarte greu de vindecat. 

Tulburările psihice grave nu sînt apariţii spontane, ci reprezintă un re
zultat final al unui lung şir de cauze şi al unui proces gradat de dezvoltare. 
Omul nu se naşte cu boli psihice, ci acestea apar în decursul vieţii 58 ). Dar 
nu este tulburare psihică sau de conduită, care să nu se manifeste mai din 
vll'eme prin anumite semne prevestitoare, pe care le-am şubliniat noi mai 
sus; treptat, simptomelor uşoare le succed simptome din ce în ce mai grave. 
Dacă simptomele uşoare ar fi descoperite la vreme şi s-ar lua de către medic 
măsuri adecvate de prevenire, s-ar împiedica evoluţia acestora spre forme 
mai grave. Ce să facă preotul în această privinţă? 

a) Să semnaleze clinicilor psihologice şi neurologice sau specialiştilor 
în neurologie şi psihiatrie cazurile de tulburări mintale identificate cu ocazia 
pastoraţiei. Sau să determine pe cei bolnavi de asemenea boli să se arate 
medicului psihiatru. 

b) Am văzut că unele boli psihiee sînt cauzate de i.!!acapacitatea indi:vi, 
du lui de a_se_ruiapta la _mediul ge_viaţă_socială ori r~_lj_gi911_şă. Peste tot acolo 
unde relaţiile dintre Eu şi Tu, individ şi colectivitate, sînt fundamentate pe 
legătura intimă dintre aceştia, acolo, aşa dar, unde nu mai este vorba. exclu
siv numai despre egoismul omului, ci acesta se pune în slujba colectivităţii, 
această atitudine duce la dezvoltarea normală a omului şi nu produce nici 
psihoze şi nici alte stări patologice. Şi ce este -~orimnitatea religioasă a Bi
sericii, decît o comunitate ţinută laolaltă de iubirea eva.-rrgnelică a- lui Hris
tos? De aceea preotul trebuie să întărească, p.Q!!__Q_redică, pastoraţia colectivă 
şi individuală,. leg_ătura dintre oredincioşLşi conuinitaN.a :tre_şliuă _or-viaŢa.
In felul ·acest_a se naşt~ î_n credincioşi sentimentuLcomuniiăilL_ care-i apără 
_de _pericolele bolilor p~iho~r:i~, fijndcă sentimentuLacesta este cea mai bună-. 
pavăză împotriva tulourărilor produse aiît .de .cauze exog_ene, cit şi dţ_1:~le 

•. ~f!dogene. • • 
• c) Alte boli sufl~kw sînt cauza~d_e_q ~~cJivHaţe r~lJgioasiLJ1ol.nă.Y.i.,,__. 
_cioasă, care produce devieri mai mult sau mai puţin grave ale sentimentului 
religios. Preotul trebuie să combată de a_c_eea pri11 __ foaie___mijfoac:ele, pe care 
le are la îndemînă, superstiţiile, falsele divinaţii, _tendinţele religioase- nesă
nătoase şi misticismul bol-nă-vicios-, şi să- întărească -în credincioşi conştiinţa 
sănătoasă creştină. Creştinismul este izvorul unei per:fecte sănătăţLsufleteşH 
şi a .).tn_t,!_Lechilibrn_ ~uJl_etes~_perfect. De altfer mulţi dintre psihiatrii recunosc 

55. Ibidem, p. 31. 
56. Ibidem, p. 22. 
57. Ibidem, p. 23. 
58. Unele la o anumit!!. virata., cum este cazul schizofreniei. 
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acest lucru şi sînt de comun ac9rd că un caracţ~ religios-moral creştin· cons
tituLe_piYohlLcel maLsolid al vieţii sufleteşti sănătoase. -«-In general, trebuie 
să admitem că adevăirata religie, morala curată, prin faptul că înnobilează· 
sufletur omenesc, îl îndreaptă spre locurile înalte şi-i aduce mîngîiere în 
vremuri de restrişte, micşorează pericolul de alienare mintală», scrie Kraft
Ebing 59). «O credinţă_iare şi temeinică fereşte de marile emoţii pe care în
tîmplările vieţiLkproc:itl_C în"silflefurce1or 'lipsiţi de acest sprijin>, afirmă 
prof. Oppenheim 60). «Toată viaţa m-am ocupafcu boalele mintale şi am-~ 
ajuns la convirige·rea că rugăciunea simplă regulată, este cel mai bun mijloc 
de pirofilaxie împotriva bolilor mintale de orice fel», scrie Dr. Hyslop 61 ). 

d) După cum am spus, oamenii nu se nasc cu nevroze şi psihoze: ei se 
pot naşte cu predispoziţii anormale, care pot evolua - dacă sînt favorizate 
de influenţele mediului - spre nevroze şi psihoze, sau pot rămînea simple 
deficienţe. Condiţiile defavorabile, de mediu, pot deci' să favorizeze evoluţia 
predispoziilor patologice spre forme grave de dezechilibru pe de-o parte, iar 
pe de altă parte pot să prnducă tulburări mintale, mai uşoare sau mai grave 
chiar şi la persoane sănătoase. 

Am văzut că un număJ d_e_bQ.li_psihice_ 29t fi cc1_uzate Q~ intoxicaţii, de 
influenţe toxice sau7nfecţioase. Preotul -trebuie să contribuie, prin mijloa
cele pe care le are Ta âispoziţie, la prevenirea acestor influenţe. Şi el nu va 
putea face acest lucru decît dacă e familiarizat cu problemele de igienă min_
tală şi dacă cunoaşte metodele pe care această disciplină le propune, pentru 
a putea fi prevenite această categorie de boli mintale. In lumina acestor cu, 
noştinţe. preotul să lămurească pe credincioşi asupra pericolelor mari pe care 
le prezintă infecţiile toxice şi bolile infecţioase. Să combată mai ales alcQo-_ 

. lismul şi beţia, cauză a dezechilibrului sufletes·c şi _ _a multor tulburări min
tale-6:2). Un procent ridicat de boli mintale.~ cauza de una dintre infecţiile ve
perice (sififis-ul). Copiii născuţi din ]2ă_rinţL sifilitici sînt ameninţaţi mai ales 
să facă maladii mintale, pe lingă faptul că de multe ori aceştia rămîn în urmă 
în desvoltarea lor psiho-fizică, ceea ce poate avea ca urmare idioţia sau tîm
pirea lor timpurie. De aceea preotul are datoria ca să îndrume pe credincioşii 
tineri, care păşesc la taina Sf. Cununii, ca înainte de a primi această Sf. 
T2ină, să se lase exan].JnaţL de ~ătre _un medi.c şp_ecialjstL ~a.re ~_ l_e __ elj_b_~e_z.~ 
«certificatul prenupţial». Deasemenea preotul să ducă o s_usţinută muncă de 
lămurire în mijlocul credincioşilor lui, pentru a mări încrederea acestora în 
m dic şi ştiinţa medicinei. In felul acesta el susţine acţiunea pe care o între
prinde conducerea poporului nostru de a ridica nivelul sc1_nit~r _ _!ii poporului 
muncitor şi prin aceasta de a face într-un grad mare imposibilă împuţinarea 
puterii şi energiilor de muncă ale acestuia prin boli sufleteşti. 

Alte boli psihice sînt produse de vicii, excese, perversiuni, imoraliţ_ak:_şi 
desfrîu, fiindcă toate acestea pot ataca sistemul riervo·s şl îrnpiiţfna energia 
p'sihică a omului, pot produce descurajare în sufletul acestuia şi să-l facă să 
sfîrşească într-o psihoză, sau psihopatie. Acesta este poate motivul care i-a 
făcut şi pe unii psihiatri să afkme că păcatul poate duce la boli psihice. Şi 
aceasta pe bună dreptate, fiindcă păcatul poate altera simţul moral pînă la 
totala abolire a acestuia 63 ). Luptînd împotriva păcatului, preotul face, deci, 

59. Kraft-Ebing, Lehrbuch der Psychiatrie, p. 143. 
60. Vezi: Dr. Dubois, psihonevrozele şi tratam;entu[ lor, 1916. 
61. Vestit medic la un spital de boli mintale din una din metropolele lumji. .. 
62. Sf. Vasilie cel Mare cunoaşte urmările nefaste ale alcoolismului. Vezi •fip, 

cit. mai sus, a 11-a predică parenetică asupra beţiei, p. 317. Cea mai tipică boalil. 
~~cA. prod~A. de alcool este «delirium tremens~. 
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în acelaşi timp, şi o operă de igienă mintală, aşa dar o operă preventivă pen
tru a reduce şansele de apariţie a tulburărilor psihice. Prin exemplul vieţii 
sale propri, prin predică, cateheză, prin pastor a ţie în general, preotul trebuie 
să combată mizeria morală, viciul şi imoralitatea, cu scopul de a determina 
p~ credincioşi să privească problemele de conduită prin prizma învăţăturilor 
ct eştine şi să-şi însuşească deprinderi sociale sănătoase. Să trezească în su
fletul credincioşilor pe care îi păstoreşte o disp·oziţie afectivă înaltă şi să le 
cultive în suflet virtuţile creştine: _credinţa, nădejdea; iubirea, cur.ajul ln faţa 
vieţii şi a încercărilor acesteia, răbdarea şi încrederea în puterile lor proprii 
şi în ajutorul lui Dumnezeu. In felul acesta el combate mai ales sentimentul 
iricii sub toate formele lui, care, după cum am văzut, produc multe boli 
mintale. 

ln concluzie, ţinem să accentuăm, încă odată, că aspectul terapeutic şi 
preventiv al igienei mintale şi sufleteşti presupune experienţă, ştiinţă psiho
patologică, deci, o pregătire temeinică specială. Nu oricine poate încerca 
îndreptarea neajunsurilor de adaptare la mediu, cît şi tratamentul şi preve
nirea bolilor sufleteşti, fiindcă atunci ar însemna acelaşi lucru ca şi a prac
tka medicina generală fără o calificaţie corespunzătoare şi acest lucru ar 
duce la adevăirate dezastre. Dar este tot aut de adevărat, că acţiunile tera
peutice şi preventive ale igienei sufleteşti nu poate fi duse numai de un sin- . 
gur speciialist - medicul psihiatru - ci de mai mulţi şi anume de de toţi 
acei factori care influenţează în vreun fel sau altul asupra vieţii sufleteşti a· 
oamenilor. Printre aceştia este şi preotul, care, ca duhovnic şi administrator 
al Sf. Taine, este şi el un «medic» al sufletelor credincioşilor Mîntuitorului, 
pe care are misiunea de a le feri şi tămădui de pasiuni, de vicii şi înclinările 
rele; cu un cuvînt, să le vindece de boala cea grea a păcatului. Şi, după 
cum arătam mai sus, multe boli sufleteşti sînt cauzate de păcat. Acest fapt 
face ca preotul să împartă răspunderea grea pentru menţinerea şi întăriirea 
sănătăţii sufleteşti a credincioşilor pe care-i păstoreşte cu ceilalţi factori in
dicaţi pentru aceasta. Din acest motiv, se cere preotului ca, prin cunoaşterea 
temeinică a sufletului omenesc, prin ştiinţa pe caire trebuie s-o aibă despre 
bolile care pot pustii acest suflet, să fie asemenea medicului către care se 
îndreaptă bolnavul cu toată încrederea că-i va diagnostica boala, îi va 
prescrie leacul corespunzător şi-l va vindeca. De aici spusa adevărată că un 
duhovnic bun este tot atît de valoros şi căutat ca şi un medic bun, fiindcă, 
prin acţiunile lui binefăcătoare, un asemenea duhovnic nu contribuie numai 
la mîntuirea sufletelor încredinţate lui spire păstorire, ci şi la înmulţirea ener
giilor de muncă ale acestora şi la sporirea sănătăţi lor sufleteşti. Convin
gerea aceasta ne face, ca să nu putem încheia aceste consideraţii de psihiatrie 
pastorală, decît cu nimeritele cuvinte ale cunoscutului pedagog W. Forster: 
«S-ar construi mai puţine sanatorii pentru boli nervoase, dacă printre repre
zentanţii religiei ar fi mai mulţi oameni, care ar avea un simţ adînc al reali
tăţii şi ar şti să vorbească concret sufletului modern şi ar fi orientaţi şi în 
privinţa tulburărilor bolnăvicioase, 'În loc de a tirata oamenii numai din punc
tul de vedere al cunoştinţelor primite în seminar» G4). 

6:t. Şi să. dea naştere la ceea ce se numeşte «moral insanity» sau timpirea 
simţului moral. 

64. W. Forster, Religion und Oha.rakterbildung, Zilrich 1907, p. 14. 
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IISUS HRISTOS 
IN VIAŢA DUHOVNICEASCĂ 

Viaţa creştină îşi are specificul ei. Credinciosul este făptură umană, ra
ţională şi liberă ca fiecare alta, ceea ce-i impune să ducă o viaţă raţională; 
dair calitatea de credincios creştin îi impune să-şi dezvolte viaţa pe un plan 
în conformitate cu învăţătura propoveduită de Mîntuitorul. 

Viaţa umană are două aspecte: exterior şi interior. Şi oricît de măreţe 
ar fi aspectele vieţii percepute prin simţuri - deci viaţa umană în aspectul 
ei exterior - ele constitue numai, să zicem aşa, suprafaţa vieţii umane, ca 
expresie autentică sau şi mascată a vieţii interioare. Omul, însă, ca singura 
făptură pămîntească iraţională şi liberă - spre deosebire esenţială de toate 
celelalte făpturi pămînteşti vii, dispune de viaţă interioară sufletească; numai 
el este capabil, datorită dotaţiei sale spirituale native, să-şi construiască în 
interiorul său o viaţă mult mai complexă şi bogată decît cea exterioară. Aci, 
în interiorul său se află laboratorul propriu zis ai vieţii sale; aci se află ză
cămintele bogate ale puterilor sufleteşti carre-i dau calitatea de om şi posibili
tatea să-şi exercite misiunea sa pe pămînt, formulata, după învăţătura creş
tină, în «porunca culturii», dată de Dumnezeu protopărinţilor în rai: «Creş
teţi... şi stăpîniţi pămîntui» (Gen. I, 28); îi dau posibilitatea să-şi realizeze 
scopul său pămîntesc: dezvoltarea fiinţei sale fizice, intelectuale şi morale 
în vederea - după învăţătura creştină - a !fealizarii scopului său suprana
tural: mîntuirea sunetească. 

De viaţa interioară, sufletească, e legată moralitatea; iar fără morali
tate impregnată de pdncipiile creştine nu-i posibilă cîştigarea mîntuirii din 
partea credincioşilor. 

Mîntuitorrui se adresează cu învăţătura Sa interiorului uman, urmărind 
moralizarea eului, a gîndului, a intenţiei din care ţîşneşte fapta; înnoirea 
morală a interiorului sufletesc, prin harul divin; lepădarea omului vechi şi 
îmbrăcarea în omul cel nou (Efes. IV, 22-24), prin însuşi,rea şi practicarea 
virtuţilor creştine. «Cuirăţeşte întîi partea cea din lăuntru a paharului ca să 
fie şi cea din afară curată (Mt. XXIII, 26). 

Pentru credincios deci, felul structurării morale a vieţii interioare sufle
teşti este de importanţă decisivă pentru trăirea vieţii sale în vederea cîşti
gării vieţii veşnice. 

Da,r în ce se cuprinde viaţa umană interioară dt..tlă concepţul creştin? 
In prealabil menţionăm că noţiunea «interior uman» n-are un singur 

înţeles. Aşa se vorbeşte de interiorul trupului, de organe fizice interioare, 
spre deosebire de cele exterioare; de leziuni interio~re, spre deosebi,re de cele 
de ia suprafaţa trupului. 

O regiune interioară deosebită formează apoi psihicul faţă de fizic. Un 
organ trupesc interior, de pildă inflamat, poate fi determinat după dimen
siunile sale materiale, da,r durerea pe care o produce el n-are extensiune ma
terială, ci numai intensitate de grad. Inflamaţia este trupească şi astfel, oare
cum «exterioară»; durerea are o cauză materială, dar în sine este psihică şi 
prin aceasta faţă de trup, este «interioară». Comparînd apoi durerea, de 
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pildă cu minia, desprindem o altă nuanţă de interior». Mînia produsă de 
pildă de o neareptate este mai intensă, mai interioară, decH durerea produsă 
de o lovitură fizică. Aci e simţită o leziune corpoirală, în mînie însă conţinu
tul unei nedreptăţi suferite. Se poate face cuiva un bine din simpatie sau din 
sincer dezinteres personal. Aceasta-i mai adînc, mai interior decît simpatia, 
care se simte afectată de suferinţa cuiva. 

Iar simpatia, la rîndul ei, este mai interioară decît interesul bine socotit 
la săvîrşirea unui bine . 

Deci, «interioirul uman» prezintă diferite nuanţări de adîncime, care 
afett,ează dezvoltarea'şi trăirea vieţii în totalitatea ei. 

Şi acum, cîteva consideraţii generale asupra vieţii interiOBre, după con
ceptul creştin, adică asupra vieţii duhovniceşti. 

Revenim dar la întrebarea:· Ce înseamnă viaţă interioară, duhovnicea
scă? Răspunsul este simplu: Viaţa adevărată, reală, dispunînd de tot ce ţine 
de viaţa umană. Viaţa înseamnă însă mişcare spre o ţintă, pornită din puteri 
proprii, interioare. Ţinta vieţii creştine este mîntuirea sufletului. Viaţa creş
tină este deci orientată eshatologic, ceea ce nu înseamnă însă dispreţuirea 
vieţii pămînteşti. După învăţătura creştină, aceasta este darul atotbunătăţii 
lui Dumnezeu şi este preţuită în perspectiva veşniciei. Ea este un bun, nu 
bunul suprem - acesta-i mîntuirea sufletului, dar primul bun între cele tem
porale, căci d·e existenţa umană este legată orice acţiune a fiinţei umane. 
Creştinului nu-i este îngăduit să-şi desconsidere şi neglijeze viaţa pămîntea
scă, să şi-o primejduiască din iubire pătimaşă de bunuri trecătoare, sau să 
şi-o nimicească singur, în chip arbitrar; dimpotrivă, datoria lui este să se 
îngrijească de ea, fiindcă în viaţa aceasta pămîntească se realizează, cu aju
torul harului divin, binele moral necesar pentru cîştigarea vieţii veşnice. 

Viaţa creştină nu se situiază pe poziţie de opoziţie şi negaţie faţă de tre
buinţele şi aspiraţiile naturale ale vieţii umane. 

Conceptul creştin sesizează realităţile vieţii umane, le cultivă şi promo
vează cu principiile învăţăturii creştine, voind ca făptura umană să-şi ame
lioreze mereu condiţiile de trai corespunzătoare tot mai bine demnităţii 
umane. Sfînta noastră Biserică voeşte să facă din credincioşii ei cetăţeni buni 
ai patiriei pămînteşti şi ai celei cereşti deopotrivă. 

Analizînd conţinutul vieţii interioare în lumina conceptului creştin, i-am 
putea atribui, în sinteză, trei elemente constitutive, şi anume: principii, in
tenţii şi acţiuni. 

Principiile sînt supremele adevăruri morale, ca expresii ale voii divine 
şi definind ordinea morală, prin împlinirea şi în cadrul căreia credinciosul 
are să~şi r·ealizeze scopul fixat lui de Creatorul întregii existenţe. Evident, 
principiile mo:rale au ca suport adevărurile de credinţă, căci moralitatea creş
tină şi implicit viaţa duhovnicească nu poate fi detaşată de elementul reli
gios dogmatic revelat. 

Importanţa principiilor morale se desprinde din faptul că ele dau vieţii 
duhovniceşti conţinutul şi întreaga ei orientare; dau acţiunilor umane şi tră
irilor sufleteşti impulsul şi direcţia adevărată spre ţinta urmărită. 

In lumina principiilor morale creştine, credinciosul îşi descifrează sco
pul şJ- rostul vieţii sale pămînteşti şi-şi dă seama de felul în care trebuie 
~ă-şi • cuHive viaţa sa sufletească pentru a ,corespunde situaţiei sale de cre
dincios ·creştin. Astfel principiile morale, după conceptul creştin, oferă rezol
varea practică a problemei - omul, în apariţia lui individuală. 
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Lipsit de principiile morale, creştinul n-are certitudinea scopului vieţii 
sc1le şi rămîne fără reazim, devenind prada tuturor dorinţelor, poftelor, in
stinctelor «vieţii naturale». 

Numai cine se conduce în viaţa sa de principiile morale, acela trăieşte 
cu adevărat moral. 

Dar conformitatea cu principiile morale propovăduite de Sfînta noa
stră Biserică poate fi şi numai exterioară şi atunci acţiunile respective pot 
avea preţ în faţa oamenilor, n-au însă valoare morală în faţa lui Dumne
zeu. E legalitate şi nu moralitate. Aceasta pretinde conformitate şi după 
Interiorul sufletesc, din îndemnul conştiinţei. 
_ Principiile morale trebuie să se integreze complet în conştiinţa cre-

dinciosului, devenind substanţă din substanţa lui morală, pulsînd în fiecare 
fibră a fiinţei sale. 

Dacă în general fiinţa umană urmăreşt"e să-şi întocmească o viaţă pă
mîntească plăcută, şi ·cît se poate de mult, credinciosul urmă1reşte prin viaţa 
.iceasta să-şi cîştige viaţa veşnică. Iar principiile morale creştine iî oferă 
temelia solidă în acest scop. Căci pe temeiul lor, -întrucît ele sînt expresia 
"oii divine, credinciosul îşi fixează rădăcinile vieţii sale interioare în Dum
nezeu, în adevărurile de credinţă revelate de El, şi tinde spre asemănarrea 
tot mai multă cu El. Fără credinţă în Dumnezeu viaţa creştină principial nu-i 
posibilă; ea este viaţă în Dumnezeu, în Mîntuitorul. In viaţa creştină, în 
viaţa duhovnicească trebuie să vibreze «viaţa divină»; să sălăşluiască în 
ea energiile vii harice, infuzîndu-i puteri de viaţă nouă. Căci viaţa interioară 
creştină - viaţa duhovnicească - nu-i oreaţia proprie a credinciosului. 
Fireşte, dotaţia, •sa spirituală naturală nu se dezvoltă de la sine; ea-i dă cre
dinciosului, ca oricărei făpturi umane, numai aptitudinea autoformării -, 
încît revine fiecăruia ca prin susţinut efort personal să-şi dezvolte capacita
tea sa spirituală într-un fel sc1 u altul, fiind doar înzestrat cu libertatea vo
inţei. In acest sens credinciosul îşi formează singur viaţa sa interioară. Dar, 
fiindcă, după învăţătura creştină, puterile sale spirituale sînt slăbite· prin 
păcatul originar, pentru fortJi.arrea şi dezvoltarea vieţii sale interioare în ve
derea mîntuirii, credinciosul are neapărată trebuinţă de ajutorul divin, de 
harul divin care să-i înnoiască puterile sale spirituale, să-l renască duhov
niceşte. Şi ,Dumnezeu, care din nem~rginită iubire faţă de omenirre şi-a jertfit 
pe Unicul Său Fiu întrupat, pentru mîntuirea ei, oferă harul Său, de care 
credinciosul se poate împărtăşi prin Sfintele Taine, fiind membru al Sfintei 
noastre Biserici. Lucrarea pentru formarrea şi dezvoltarea vieţii interioare, 
duhovniceşti, porneşte de la Dumnezeu, credinciosului îi revine numai să 
primească harul divin şi să colaboreze permanent cu el prin credinţă şi 
fapte bune, prin asimilarea şi trăirea p,rincipiilor morale creştine, dezvoltînd 
«chipul lui Dumnezeu» din sine spre asemănarea tot mai mare cu Dum
nezeu. 

Deci lucrarea de formare a vieţii duhovniceşti creştine porneşte de la 
Dumnezeu şi se realizează în credincios prin colaborarea lui cu harul divin, 
în prrimul rînd pe temeiul principiilor morale cuprinse în virtuţile teologice. 
Iar fiindcă «Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 16) şi viaţa duhovnicească 
înseamnă viaţa în Dumnezeu, în Mîntuitorul Hristos, atunci· esenţa vieţii 
interioare creştine trebuie s-o constituie iubirea faţă de Dumnezeu, implicit, 
fireşte, iubirea faţă de aproapele, care formează conţinutul «rna,rii porunci». 

Iubirea este «pîinea vieţii», virtutea cea mai nobilă şi autentic creştină; 
ea dă viaţă celoclalte virtuţi şi le îndreaptă spre Dumnezeu; ea dă credin-
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ciosului forţa care, în tot timpul vieţii sale, îl îndeamnă la progres în ase
mănarea cu Dumnezeu. Iubirea luminează, încălzeşte şi sporeşte forţele spi
rituale ale credinciosului în străduinţa sa spre mîntuire. 

Sf. Apostol Pavel, în acel minunat «imn al iubirii» (I Cor. XIII) spune: 
«De aş grăi în limbi omeneşti şi îngereşti ... , dt aş ave& proorocie, de aş şti 
toate tainele şi toată ştiinţa, de aş avea toată oredinţa ... , de aş da trupul meu 
să-l ardă şi dragoste nu am, nimic nu sînt, nici un folos nu-mi este ... şi dra
gostea niciodată nu cade ... ». 

«Dumnezeu este iubire şi cel ce petrece în iubire, în Dumnezeu petrece 
şi Dumnezeu în el» (I In .IV, 16) - iată esenţa vieţii interioare creştine . 

.Jn cultivarea vieţii sale interioare atenţie trebuie să dea credinciosul 
apoi intenţiilor, care îndreaptă acţiunile sale spre scop. Importanţa inten
ţiei pentru viaţa creştină se desprinde din faptul că Mî-ntuitorul ridică sanc
ţiunea morală pînă la intenţie. 

Intenţia ţinc de criteriile moralităţii, contribuind la determinarea mo
ralităpi faptelor. Ea poate înnobila viaţa interioară şi actele ei, după cum 
:,oate face şi contrariul. «Păcătuind să nu învinovăţeşti fapta, ci gîndul. Căci 
dacă mintea nu o lua înainte, nu i-ar fi urmat trupul... Nu se înfiripă nor fără 
adiere de vînt, şi nu se naşte patimă fără gînd ... Dumnezeu judecă faptele 
după intenţiile lor» (Marcu Ascetul, «Filocalia», voi. I: Despre legea duhov
nicească). 

Direcţia şi-o primeşte intenţia, fireşte, de la pirincipiile morale care în
cadrează viaţa interioară. Deci în viaţa credinciosului intenţia trebuie să se 
alimenteze din principiile morale creştine, din izvorul credinţei creştine şi să 
se raporteze Ia Dumnezeu. rDacă sinceritatea intenţiei, curăţia ei morală, nu 
se sesizează întotdeauna în fapta exterioară, materială, dar ea contează în
totdeauna în faţa lui Dumnezeu, imprimînd acelaşi caracter şi faptei în faţa 
lui Dumnezeu. 

In componenţa vieţii interioare creştine necesar intră şi curăţia morală 
a intenţiei şi de aci grija credinciosului de intenţiile sale. 

Dar viaţa interioară, în urma dinamismului propriu puterilor spirituale, 
se exprimă în extern, se concretizează în acte. Acestea, pentru credincios, 
trebuie să fie întotdeauna expresie autentică a convingerii sale, a vieţii sale 
interioare, căci bunătatea sau răutatea lăuntrică imp,rimă caracterul lor şi 
faptei externe. Aspectul extern şi aspectul intern al faptei formează o unitate 
şi în valorificarea ei moral~. 

Actele vieţii creştine, evident, trebuie să aibă în vedere, în primul rînd, 
pe Dumnezeu, să fie raportate la El. In direcţia aceasta, p,rimul pas îl face 
credinciosul prin concentrarea sa interioară asup.ra celor divine, prin rugă
ciunea care-l pune în relaţie personală cu Dumnezeu şi prin care el intră 
în convorbire cu Dumnezeu, exprimîndu-şi faţă de El adorarea sa, lauda, 
mulţumirea, dragostea şi toate cererile sale bune, în nădejdea că vor fi 
împlinite. 

Rugăciunea smerită, izvorîtă din inimă şi dragostea curată luminrază, 
stimulează şi fructifică viaţa creştină. Făcută cu concentrare sufletească, nu 
mecank, cu simplă înşirare de cuvinte fără a le pătrunde sensul, rugăciunea 
înalţă sufletul şi nu numai pentru momentul săvîrşirii ei, ci cu rezonanţă 
prelungită în timpul ocupaţiilor, încît credinciosul revine cu gîndul la Dum
nezeu. In felul acesta credinciosul ciştigă o dispoziţie care-i purifică şi inten
sifică viaţa duhovnicească, 
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• Des·igur, ocupaţiile zilnice nu-i îngăduie să fie cu gîndul mereu la iDum
nezeu. Dar el îşi poate fixa, în programul său, anumite «timpuri sfinte» din 
zi, în care să se reculeagă sufleteşte în rugăciunea către Părintele Ceresc. 
Nu-i voba de ore multe şi întregi, ci, după împrejurări, chiar numai cîteva 
clipe, ceea ce contribuie din plin la cultivarea unui conţinut sufletesc de 
înaltă factură morală. 

Dar şi în afara «timpurilor sfinte» credinciosul întîlneşte în timpul zilei 
diferite ocazii care-l determină să-şi înalţe sufletul spre Dumnezeu, de pildă 
bucurii şi suferinţe întîlnite, fapte bune săvîrşite, trecerea prin faţa unei 
sfinte biserici, ş. a. 

Cine voieşte să ducă -o viaţă creştină de conţinut creştin, nu se cuvine 
să slujească lui Dumnezeu numai ca muncitor în cîmpul exterior al profesiu
nii sale, ci trebuie să se obişnuiască să intre cît mai des în legătură cu Dum
nezeu, prin rugăciune. In paginile Sfintei Scripturi întîlnim mereu îndemnuri 
la rugăciune: «Nimic să nu vă grijiţi, ci întru toate prin rugăciune şi cerere 
~u mulţumită dorinţele voastre să se arate lui Dumnezeu» (Filip. IV, 6; vezi 
Efes. V, 19; I Cor. XIV, 15; Luca XVIII, l; I Tes. V, 17, ş. a.). 

Viaţa interioară creştină fără rugăciune frecventă şi intensă, curată şi 
smerită, nu-i imaginabilă. Rugăciunea este «oxigenul spiritual» al vieţii du
hovniceşti. 

«Cel ce vrea să biruiască ispitele fără rugăciune şi răbdare, nu le va 
depărta de la sine, ci mai tare se va încîlci în ele ... Conştiinţa bună se află 
prin rugăciuni, iar rugăciunea curată prin conştiinţă, căci una are trebuinţă 
de alta, prin fire» (Marcu Ascetul, Despre legea duhovnicească, în «Filoca
lia», voi. I, Trad. Pr. D. Staniloae, Sibiu 1947). 

Viaţa interioară, pentru a fi roditoare sub aspectul mîntuirii, trebuie cul
tivată cu toată grija. Găzduit de surorile Marta şi Maria, Mîntuitorul ["ăs~ 
punde Martei, care se plfnge că Maria nu-i ajută la pregătirea celor nece
sare pentru găzduirea Sa: «Marto, Marto, te grijeşti şi spre multe te sileşti; 
ci un lucru îţi trebuieşte, iar Maria partea cea bună şi-a ales, care nu se va 
lua de la dînsa» (Luca X, 41-42). Acest «un lucru care trebuieşte» este toc
mai grija de viaţa interioară, pe care o avea Maria, stînd la picioarele Mfn
tuitorului şi ascultînd cuvintele Lui (Luca X, 39). Iar dacă numai acest 
«un lucru trebuieşte», atunci, evident, viaţa interioară trebuie să stea în cen
trul grijii credinciosului. 

Astfel, credinciosul trebuie să se cunoască pe sine bine, să cerceteze cu 
deosebită atenţie procesele vieţii sale interioare, să-i cunoască toate feno
menele ei, intenţiile care-l îndreaptă spre scopuri, tot ce mişcă în interiorul 
său cu tendinţa de a se manifesta în exterior, precum şi tot ce voieşte să se 
infiltreze din afară în interiorul său, ca impresii, ispite, etc. Acest control 
moral este imperios necesar pentru purificarea vieţii interioare prin compri
marea a tot ce are legătură cu păcatele şi pentru afirmarea binelui moral. 

Viaţa duhovnicească cere «inimă curată». In inima omenească vieţuieşte 
~nsă un roi de patimi, de porniri instinctive minore; mîndria, lăcomia, ego
ismul ş.a., dau mereu asalt impetuos asupra ei şi izbînda lor nu-i tocmai 
rară, paralizînd astfel străduinţa spre progres moral. E luptă aprigă între 
a trebui şi a voi de o parte şi a realiza, de altă parte, mai ales ,că fiecare 
patimă îşi are momeala ei, care-i dă aparenţa binelui şi astfel ştie şi poate 
ademeni spre cele dăunătoare .vieţii sufleteşti harice. Deplin lămuritoare în 
privinţa aceasta sînt, de pildă, caracterizările făcute de Marcu Ascetul. Spi
cuim cîteva: «Nimic n-~ folosit cel ce s-a lepădat de toate şi se îndulceşte cu 
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patima ... Cel ce nu ştie p1ricinile patimilor, uşor va cădea ... In vreme de necaz, 
ia seama Ia momeala plăcerii. .. Inainte de dezrădăcinarea relelor, să nu as
culţi de inima ta, căci cele ce le are puse înlăuntru, pe acelea caută să şi 
Ie sporească» (Despre legea duhovnicească, în «Filocalia», voi. I, trad. Pr. 
D. Stăniloae, Sibiu 1947). 

Astfel, dacă credinciosul nu-şi cercetează cu deosebită luare aminte in
teriorul său sufletesc, inima rămîne prinsă în mreaja impulsiunilor nedisci
plinate, nepotolite, a păcatelor recunoscute sau nu, mărturisite sau nu; situ
aţie care poate dăinui pînă ce-l surprinde pe credincios moartea, cînd Jude
cata divină prezintă· viaţa lui aşa cum a fost ea trăită în realitate - ceea 
ce nu-i spre bucuria şi fericirea lui_ 

Ce trebuie să facă deci credinciosul? Să-şi purifice inima de patimi şi 
de tot ce are legătură cu păcatul, şi să cultive tot ce duce la săvîrşirea bi
nelui moral. «Să se lepede de sine» (Mt. XVI, 24), îi cere Mîntuitorul. Le
pădarea de sine nu înseamnă negaţia sau dispreţuirea vieţii exterioare, nici 
fuga de lume, nici desconsiderarea realizărilor efortului uman în cultură, 
ştiinţă, artă, industrie, ş.a., nici renunţare la mijloacele de existenţă. Prin 
răspunsul dat ispititorului Său (Mt. IV, 4), Mîntuitorul n-a renunţat la hra
nă; adversarii Săi iSpun că este «om mîncălor şi băutor de vin» (Mt. XI, 
18-19). Tot ce există este bun în sine. In lepădarea de sine nu-i vorba de 
lucrurile în sine, ci de atitudinea interioară a credinciosului faţă de ele, de 
libertatea şi independenţa interioară faţă de ele; de eliberarea de sub stă
pînirea unei concepţii de viaţă care inu concordă cu cea autentic creştină; 
eliberare de sub stăpînirea gîndurilor rele, a patimilor, a păcatului peste 
tot deoparte şi de dăruire totală a credinciosului în mîinile Mîntuitorului, de 
trăirea învăţăturii Sale, de uqnarea Lui, de altă parte. Căci «mintea slobo
zită de patimi se face în chipul luminii, luminîndu-se neîncetat de contem
plaţiile lucrurilor» (Talasie Libianul, în «Filocalia», voi. 4, pag. 7). 

Evident, lepădarea de sine nu-i ceva uşor. Mîntuitor·u1 însuşi spune: 
«Cine voieşte să vină după Mine, să se lepede de sine, să-şi ia crucea sa şi 
să-Mi urmeze» (Mt. XVI, 24). Prin «cruce» înţelege Mîntuitorul greutăţile 
întimpinate în «urmarea Lui», venite din partea patimilor, a ispitelor, cum 
sînt pofta trupµlui, a ochilor, şi ca trufia vieţii (I Ioan II, 16); ca şi din partea 
bunurilor trecătoare ale lumii. 

Lepădarea de sine cere luptă susţinută, efort intens, încordairea puterilor 
morale pentru stăpînirea porniriloir rele şi înf r,îngerea păcatului. Dar credin
ciosul nu se va descuraja, fiind sigur de ajutorul divin şi de adevărul cuvîn
lului scripturistic: «Credincios este Dumnezeu, care nu vă va lăsa pe voi să 
.vă ispitiţi mai mult decît puteţi, ci împreună cu ispita va face şi ~fîrşitul ca 
să puteţi suferi» (I Cor. X, 13)". Credinciosul va urma cuvinteloir Apostolului 
Pavel: «Imbrăcaţi-vă în toate armele lui Dumnezeu, ca să puteţi sta împo
triva meşteşugirilor diavolului...», încingîndu-vă mijlocul vostru cu adevărul 
şi îmbrăcîndu-vă cu zaua dreptăţii şi încălţîndu-vă picioarele spre pregăti
rea evangheliei păcii, peste tot luînd pavăza credinţei, cu care ve( i putea 
stinge toate săgeţile aprinse ale vicleanului» (Ef.es. VI, ·11-16). 

Grija de viaţa sa duhovnicească impune asemenea credinciosului să se 
păzească a cădea sub influenţa păgubitoare a bunurilor exterioare. Fireşte, 
morala creştină rnu-i poate cere renunţarea totala la ele, căci ele îşi au va
loatea lor de netăgăduit pentiru susţinerea vieţii. Valoarea lor reală este de
terminată de necesitatea lor pentru viaţă şi de ·aceea, după învăţătura creş
tină,_ ele nu constituie un scop tn sine, ci sînt numai mijloa<:e pentru reali-
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zarea scopului suprem al credinciosului:' mîntuirea sufletului. Ele stau în 
serviciul vieţii şi credinciosul trebuie să Ie preţuiască numai în raport cu 
mîntuirrea. 

Ca daruri ale lui Dumnezeu, bunurile materiale nu sînt rele în sine, pot 
însă deveni rele prin întrebuinţare rea, mai ales că ele au tendinţa să-l stă
pînească total pe credincios. Iar cine-i stăpînit de ele, ades uită de virtute, 
de datoriile sale faţă de viaţa harică a sufletului, căci «unde e comoara, acolo 
12 şi inima» (Luca XII, 34); de aceea credinciosul trebuie să-şi păstreze liber
tatea interioară faţă de ele. 

Viaţa duhovnicească mai cere credinciosului să fie cu deplină ascultare 
faţă de poruncile şi îndemnurile divine propovăduite de Sfînta noastră Bi
serică. Căci dacă Dumnezeu, în nemărginita Sa bunătate, se pogoară la 
credincios, e de datoria acestuia s~i-i dea ascultare. Credinciosul nu poate să 
aibă un conducător mai bun şi mai sigur pentru progresul său moral ca pe 
însuşi Dumnezeu. Completa dăruire a fiinţei sale voii divine, este drumul 
cel mai scurt de desăvîrşire morală, fiindcă cere trăirea principiilor şi a vir
tuţii creştine din motivul cel mai înalt: iubirea faţă de Dumnezeu, dorinţa de 
a bineplăcea lui Dumnezeu. Sf. Apostol Pavel spune: «Cîţi cu Duhul lui 
Dumnezeu se poartă, fii ai lui Dumnezeu sînt» (Rom. VIII, 14) şi: «Cel ce 
se lipeşte de Domnul, un duh este» (I Cor. VI, I 7). 

Deci curăţia inimii, lepădarea de sine, ascultarea, sînt neapărat de tre
buinţă pentru trăirea vieţ1i duhovniceşti, potrivit învăţăturii Mîntuitorului. 

Dar nici contribuţia «bucuriei duhovniceşti» nu-i lipsită de importanţă. 
Da, uneori şi unii îi dau prea puţină atenţie, fiindcă o consideră ca o simplă 
recreare plăcută în mijlocul frămîntărilor zilnice, o identifică simplu cu amu
zamentul şi o caută în glume, în lucruri uşoare. Sublimul nu le procură aces
tora bucurii sufleteşti, fiind de convingerea că «omul m~tur» îşi poate or
ganiza foarte bine viaţa sa sufletească fără imixtiunea acestora. 

Dar afiirmaţii de felul acesta nu sesizează puterea adevărată a bucuriei, 
care este creatoare de nobilă stare sufletească. Dumnezeu a creat lumea spre 
bucuria Sa şi a r.oastră. Noi ne bucurăm de existenţa noastră şi ajutăm şi 
altora să se bucure într-un fel sau altul. Bucuria despre existenţa noastră 
este prima şi originara expresie a mulţumirii şi recunoştinţei noastre pentru 
dcirul atotbunătaţii divine. Optimismul sănătos care se desprinde din în
tre.iga învăţătură creştină - «împărăţia lui Dumnezeu nu este mîncare şi 
băutură, ci dreptate şi pace şi bucurie întru Duhul Sfînt» (Rom. XIV, 17) -
îndeamnă credincioşii să se bucure după cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel: 
«Domnul nădejdei să vă umple pe voi de t~ată bucuria şi pacea» (Ram. 
XV, 13). 

De altfel paginile Sfintei Scripturi vorbesc foarte des despre bucurie. 
Fireşte, bucuria duhovnicească trebuie căutată şi, în autenticitatea ei 

l'reştină, ea nu poate fi găsită decît în trăirea vieţii în duhul Mîntuitorului. 
La cultivarea vieţii duhovniceşti contribuie apoi şi buna planificare a 

muncii zilnice. Căci prin acest fapt credinciosul este ţinut să-şi îndeplinească 
datoriile legate de profesiunea sa; să nu-şi piardă timpul cu lucruri străine 
de programul muncii (intrigi, clevetiri, ş.a.); să-şi înlăture capriciile - pe 
srnrt -- să se concentreze asupra ocupaţiilor sale, ceea ce promovează armo
nizarea interiorului său sufletesc. 

Din cele schiţate se pot desprinde şi motivele care să-l determine pe 
credincios la cultivarea vieţii sale interioare în duhul Mîntuitorului. 
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Primul se cuprinde în necesitatea ei pentru dobîndirea mîntuirii. Căci 
dacă viaţa interioară nu-i înnoită de harul divin şi nu se alimentează mereu 
din acest izvor; dacă nu-i inundată de lumina învăţăturii adusă de Mîntu
itorul şi nu sporeşte mereu în trăirea acesteia; dacă nu viiază în Mîntuito
rul, ea nu va putea rodi nimic pentru cîştigarea mîntuirii, care trebuie să 
fie gi:ija, prin definiţie, a credinciosului, căci «ce va da omul în schimb pentru 
sufletul său?» (Marcu VIII, 36). 

Viaţa ·exterioară, faptele rndesc din viaţa interioară, care le imprimă 
caracterul moral. 

Viaţa duhovnicească zidită pe principiile moralei creştine, duce în mod 
firesc Ia împlinirea poruncii despre iubirea faţă de Dumnezeu şi faţă de 
aproapele, fiind astfel şi acestuia spre folos şi îndemn în grija sa ele mîn
tnirea sufletufui. 

Alt motiv pentru cultivarea vieţii duhovniceşti în duh oreştin îl furni
zează sublimitatea ei. 

Viaţa divină - fără posibilitatea imaginării unui 1.ermen de compara
ţie - este cea mai bogată şi sublimă, căci Dumnezeu cuprinde totul şi este 
pretutindeni de faţă. EI este autorul întregii existenţe; izvorul aclevărului, 
binelui şi frumosului moral. 

Dar sublimitatea vieţii divine manifestate în exterior, în lume, nu ex
primă totuşi întreaga sublimitate a vieţii divine. Există viaţă divină inte
irioară, viaţă pe care o are Dumnezeu, în unitatea Fiinţei 1Divine şi în Tri
nitatea Persoanelor Divine, cu Sine şi în Sine, în cunoaşterea Sa, a însuşiri
lor Sale nemărginite, în «iubirea treimică». 

Această viaţă divină interioară se deosebeşte de cea exterioară manifes
tată în creaţiunile Sale. 

Viaţa exterioară este mărginită, temporală, avînd început şi sfîrşit, -
cea interioairă este veşnică, fără început şi fără sfîrşit, fără margini; cea ex
terioară este condiţionat necesară - ar putea să nu existe şi'Dumnezeu n-ar 
pierde nimic, după cum air putea să fie mai amplă, şi Dumnezeu n-ar dşliga 
nimic; - cea interioară este necondiţionat necesară, altfel neputînd fi ima
ginabilă. 

Pentru credincioşi, viaţa divină interioară este superioară în sublimita
tea ei, fiindcă este «viaţa în absolut», în posesiunea adevărului, binelui şi 
frumosului absolut; viaţa în neschimbabila slavă divină, în infinita iubire di
vină şi astfel este viaţă prin definiţie: izvorul, temeiul şi ţinta întregii lucrări 
exterioare. 

• Credinciosului nu-i este dat să imite măreţia vieţii divine în activitatea 
ei creatoare, proniatoare şi .mîntuitoare, dar o poate imita. pe cea interioară. 

Şi ce poate fi mai sublim pentru credincios decît să-şi ia de model si 
scop pentru viaţa sa duhovnicească sublimitatea vieţii divine interioare, imi
tînd-o şi trăind-o în inima sa prin «iubirea lui Dumnezeu cu toată inima, 
cu tot sylJetul şi cu tot cugetul său ... , şi pe aproapele ca pe sine însuşi» 
(Mt. XXII, 37-39); prin comuniune cu Mîntuitorul, prin «urmarea Lui»! 

- In rezumat deci: 
Viaţa duhovnicească este viaţă din Dumnezeu, cu Dumnezeu şi în Dum

nezeu; ea este «partea cea bună» (Luca X, 42), cum o numeşte însuşi Mîn
tuitorul. 

1'_f aşt~rea şi c_ultivarea ei au neapărată trebuinţă de harul divin cîştigat 
de Mmtu1torul prm Jertfa de pe Sf. Cruce şi împărtăşit prin Sfintele Taine, 
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,- colaborarea credinciosului cu harul divin realizîndu-se prin însuşirea şi 
t,ăirca învăţăturii oreştine prin credinţă şi fapte bune. 

Viaţa duhovnicească este imperios necesară pentru cîştigarea mîntuirii. 
Ea este împărăţia lui Dumnezeu în noi (Luca XVII, 27). Impărăţia lui 

Dumnezeu este însă ordine, dcsăvîrşire, pace. prietenie, comoara binelui, 
care se sălăşluesc şi în viaţa credinciosului, ca roade ale vieţii duhovniceşti 
irăite în comuniune cu Mîntuitorul. 

Modelul viu al vieţii duhovniceşti este Mîntuitorul, care a trăit intensă 
viaţă interioară prin rugăciune, dragoste şi laude aduse Părintelui Ceresc 
Vieţii Sale exterioare Mîntuitorul i-a imprimat vizibil amprenta grijii de 
viată interioară. 

Imitînd şi urmînd pe Mîntuiiorul, credinciosul îşi formează o nouă con
cepţie de viaţă, se simte moral înnoit; simte în interiorul său noi imbolduri 
roditoare de bine şi îşi trăieşte viaţa pe un plan superior, în centrul căreia 
st2 însuşi Mîntuitorul. 

Model pentru viaţa sa duhovnicească are credinciosul şi în Sfinţii Bi
sericii. Aceştia au dezvoltat o mărea(ă viaţă exterioară, dar mai bogată şi 
sublimă le-a fost viaţa interioară, asupra căreia puneau ei accentul în mod 
deosebit. La viaţa exterioa,ră ar fi renunţat imediat, dacă le-ar fi împiedicat 
cultivarea vieţii interioare şi dacă ea n-ar fi fost expresia sinceră a celei 
interioare. • 

Mai amintim că deşi se dezvoltă pe plan superior de trăire, viaţa duhov
niLească nu-l abate pe credincios de la implinirea ocupaţiilor sale zilnice ~i 
a datoriilor sale sociale. 

Dimpotrivă, ea intensifică îndeplinirea _acestora, dînd vieţii plenitudinea 
ce i se cuvine, după învăţătura creştină; în caz contrar, ea nu-i adevărată 
viată duhovnicească. 

• 1Datoria credinciosului este deci să-şi cultive, - cu ajutorul harului 
divin, care nu-i lipseşte, - o inlensă viaţă duhovnicească, avînd ca model 
pe Mîntuitorul, care-i spune: Urmează-Mi! 

Să-L urmăm! 
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IMPORTANT A DESCOPERIRILOR • 
ARHEOLOGICE DIN UNIUNEA SOVIETICĂ 
PENTRU STUDIUL ISTORIEI RELIGIILOR 

Arheologia sovietică a devenit o adevărată ştiinţă istorică, ale cărei 
rezultate au depăşit de mult cercul restrîns al specialiştilor. Inainle de instau
rarea regimului sovietic, cercetările arheologice ruseşti nu erau organizat!': 
m~todic şi aveau, ca şi la noi în ţară pe vremea aceea, un caracter mai muli 
individual, pornind din imboldul cite unui specialist. In timpul rcgimului 
sovietic, cercetările arheologice formează o importantă preocupare de stat, 
ele fiind prevăzute în planul de stat şi în planurile cincinale. Guvernul So
vietic alocă regulat în buget sume considerabile pentru continuarea şi in
tens_ificarea cercetărilor arheologice. In fiecare an pornesc în Uniunea So
vi~tică zeci de expediţii :irh'2o1ogice în regiunile cele mai importank din 
punct de vedere istorico-arheologic, extinzîndu-şi cercetările din epoca pie
trei neşlefuite (paleolitic) pînă în timpurile evului mediu tîrziu din secolele 
al XVI-iea şi al XVII-iea. Cercetările pe teren sînt întreprinse de obicei de 
Institutul de istoria culturii materiale, în colaborare cu Academiile de Şti
inţe ale U.R.S.S., cu instituţiile regionale de cercetări ştiinţifice şi cu muzeele 
Uniunii Sovietice. La expediţiile Institutului de istoria culturii materiale iau 
parte sute de colaboratoiri ştiinţifici, aspiranţi şi studenţi de la Universită
ţile din Moscova, Leningrad, Kazan şi din capitalele republicilor unionale. 
Munca arheologilor sovietici este încurajată prin premii de stat, cele mai 
bune lucrări de arheologie fiind distinse rn cel mai înalt titlu pentru savanţii 
sovietici: Premiul Stalin. 

Imensul material arheologic descoperit pînă acum şi care a îmbogăţit 
nespus de mult stiinţa sovietică, a fost supus unui studiu amănunţit şi publi
cat sub formă de rapoarte scurte sau cercetări monografice dezvoltate, sepa 
rat sau în importantele publicaţii «Arheologia Sovietică», «Scurte comunicări 
ale Institutului de istoria culturii materiale», «Materiale şi cercetări cu pri· 
vire la arheologia U.R.S.S.» 1), precum şi în numeroase alte publicaţii ar
heologice sau istorice, care apar atît la Moscova şi Leningrad, cît şi în cap:
talele republicilor unionale, în republicile autonome şi în regiunile autonome. 
. Este important de menţionat faptul că arheologii sovietici, după ce 
isprăvesc munca pe teren, se transformă în istorici, sistematizînd rezultatele 
săpăturilor arheologice şi căutînd să dezlege, în lumina teoriei mairxist-leni
niste, marile probleme legate de trecutul mai îndepărtat al patriei lor. 

1. «Sovetscaia Arheologia», «Kratkie soobsceniia Inst. Ist. Materialnoi Cul
t~ri», «Materiali i issledovaniia po arheologhii S.S.S.R.». Din «Sovetscaia Arheolo- • 
?1a» (voi. I: III, IV, VI, VIII, IX, XI) am luat toate informaţiile pentru care nu am 
mdicat ~lt izvor. ~est~ informaţiilor le-am luat din studiile şi articolele menţionate 
la locurile respective ş1 pe care le-am găsit în traduceri dactilografiate la biblioteca 
Institutului de studii romîno-sovietic • al Academiei R.P.R. • 
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Cum însă cercetările arheologilor sovietici au dat la lumină şi nume
roase urme ale vieţii religioase precreştine şi creştine de pe imensul teri
toriu al Uniunii Sovietice, am socotit că este bine ca, atît cît va fi cu putinţă, 
să facem cunoscute clerului Bisericii noastre rezultatele acestor cercetări, 
aşa cum am făcut de altfel şi pentru- cercetările arheologice din Republica 
Populară Romînă, despre care am publicat dări de seamă în revista «Orto
doxia» 2). Aceasta cu atît mai mult cu cît descoperirile c,~rcetătorilor sovie 
tici în domeniul arheologiei religioase precreştine şi creştine aruncă oare
care lumină şi asupra descoperirilor similare de pe teritoriul patriei noastre, 
vădindu se odată mai mult apropierea şi legăturile străvechi cc au unit 
popoarele de pe teritoriul l 1niunii Sovietice cu popoarele care au trăit pc 
kritoriul ţării noastre. 

Dintre rezultatele cercetărilor arheologiei sovietice privitoare la epoca 
paleolitică ne interesează în deosebi cele în legătură cu un loc de cult desco
perit în apropiere de Amvrosievka (reg. Stalin R.S.S.U.). Incă din 1912 a 
fost descoperit aici un uriaş depozit de oase de zimbru. Cercetările au con
tinuat în 1935 şi 1940. ln 1949 însă, s-au făcut aici ccrceUiri în stil mare pen
tru stabilirea vîrstei aşezării paleolitice din apropierea depozitului de oa se 
şi mai ales pentru a se stabili caracterul «osuarului» însuşi, asupra căruia 
existau tot felul de teorii: loc de aruncare a oaselor de prisos; loc unde a 
pierit o întreagă turmă de zimbri, strînşi aici în urma unei vînători colecti
ve izbutite, etc. P. I. Boriskovski, conducătorul cercettirilor întreprinse în 
1949 la Amvrosievka, este însă de părere că cele cîteva. zeci de mii de oase 
ele zimbru descoperite aici vădesc existenţa unui loc de cult din epoca paleo
litică 3). In paleoliticul superior, spune acesta, concepţiile şi riturile reli
gioase erau destul de dezvoltate şi complioate pentru ca osuarul de la Am
vrosievka să nu fie altceva decît un loc de cult, unde se împlineau rituri de 
magie vînătorească, aşa cum s-au descoperit în Occident, în mai multe locuri, 
un fel de «sanctuare», situate în fundul peşterilor întunecoase şi pe ai căror 
pereţi erau desenate animale străpunse de lănci sau lovite cu pietre. 

In sprijinul acestei afirmaţii, P. I. Boriskovski aduce o serie de argu
mt'nte interesante. Astfel, el arată că la un număr foarte mare de triburi şi 
popoare; în deosebi dintre cele care se ocupau cu vînătoarea, exista pînă de 
curînd obiceiul de a se păstra loale oasele animalelor ucise sau numai anu
mite oase, din pricina credinţei că animalele ale căror oase sînt păstrate vor 
învia şi deci vor da putinţa unei vînători izbutite în viitor. Incaghirii, de pildă, 
strîngeau tot scheletul ursului şi-l înmormîntau într-un mormînt «suspen
dat», aşa cum se făcea înainte pentru oameni. Tunguşii, ainuşii, altaicii obiş
nuiau să păstreze toate oasele de urs şi să le îngroape în anumite locuri, 
cu credinţa că, dacă oasele de animale sînt aruncate la întîmplare, va dispare 
specia acelor animale. In deosebi se fereau să arunce oasele de animale pe 
foc. Credinţe şi obiceiuri asemănătoare se înlîlnesc la popoare foarte diferite 

2. An. II, 1950, nr. 1, pp. 132-138; an. III, 1951, nr. 4, pp. 654-657; an. V, 1953, 
nr. 1, pp. 165-lf\8. 

3. P. I. Boriskovski, Săpăturile de la Amvrosievka şi problema locurilor de 
cult J>aleolotice, in «Kratkie soobsceniia» Inst. Ist. Materialnoi Culturi 1951, voi. 
XXXVIII, EP• 9-23. 
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dl pC' fala pămîntului: la indienii din America de Nord, în preeriile (stepe 
ierboase) Americii de Vest, la eschimoşii din strîrntoarea Bering, la indienii 
din Honduras, la australienii din Queensland etc. 

Unor astfel de credinţe se va fi datorat deci şi îngrămădirea de oase de 
zimbru din apropierea staţiunii paleolitice Arnvrosievka. Mai ales că în acel 
loc s-au descoperit numeroase vîrfuri de os cu adausuri de cremene, care 
îndrepUiţesc presupunerea că oamenii paleolitici se foloseau de lănci cu astfel 
<le vîrfuri pentru a le arunca în oasele de zimbru, crezînd că astfel îşi asi
gură o vînătoare izbutită. Tot datorită unor astfel de rituri magice vînăto
reşti vor fi ajuns în osuarul de la Amvrosievka şi nişte bucăţi de ocru roşu, 
rnbstanţă care se înlîlneşte adesea în mormintele din neolitic (epoca pietrei 
şlefuite), pînă la sfîrşitul epocii bronzului, şi care era considerată că, avînd 
ruloarea sîngelui, transmite puteri de viaţă morţilor. 

Şi astfel, P. I. Boriskovski ajunge la concluzia, îndreptăţită şi de faptul 
că oasele de Ia Amvrosievka au fost găsite tăiate, incizate cu cremene etc., 
că rstc vorba de un Ioc de cult paleolitic, unde se păstrau oasele zimbrilor 
ucişi la vînătoare, pentru a se asigura prin aceasta reînvierea animalelor; 
că în acel loc de ,cult se împlineau, cu ajutorul oaselor, rituri de magie vî
nătorească şi că în oasele'~i probabil în cadavrele animalelor erau aruncate 
lănci pentru a se asigura o vînătoare izbutită în viitor. 

Cercetările arheologilor sovietici s-au îndreptat de asemenea spre gra
vurile rupestre (pe stînci) descoperite în Carelia, în regiunea lacului Onega 
şi a Mării Albe. Din cercetările- ,făcute de V. Ravdonikas reiese că aceste 
gravuri, executate spre sfîrşitul epocii neolit.ice, prezintă urme de credinţe 
paleolitice totemiste şi magice. Aceste urme ies la iveală mai ales în repre
zentările de fiinţe pe jumătate oameni pe jumătate animale şi care, după 
părerea arheologului amintit, trebuie interpretate ca strămoşi totemici ai cl:1-
nului. Credinţele totemice sînt însă depăşite în stadiul în care au fost exe
cutate gravurile, care, aşa cum se prezintă ele, au un sens simbolic, vădesc o 
mentalitate cultuală cosmică şi complicate credinţe în legătură cu viaţa de 
dincolo de mormînt. Animalele, păsările, peştii sînt simbolizări ale unui cer 
superior, ale unui cer mijlociu şi ale unui cer inferior. Păsările şi mai ales 
lebăda reprezintă soarele şi luna, adică cerul superior, cu calităţile sale 
speciale: lumină, puritate, bine, sfinţenie etc. Animalele totemi au şi ele, în 
stadiul de evoluţie în care au fost executate gravurile, sens simbolic şi ca
racter cosmic, renul, elanul (cerbul de la Nord), ursul întrupînd de asemenea 
calităţile cerului superior. Figuraţiile cultuale ale strămoşilor totemici, rre
prezentaţi pe jumătate oameni, pe jumătate animale, luînd un înţeles sim
bolic, cosmic, marchează biruinţa principiului luminii şi al binelui, care pro
tejează clanul şi tribul, asupra întunericului şi răului. Divinităţile solare cele 
mai importante sînt irenul şi elanul, închipuite ca străbătînd zilnic sferele 
cereşti ale Cosmosului în barca solară şi personificînd în acelaşi timp ideea 
de fecunditate. 

Gravurile rupestre din Carelia aruncă deci oarecare lumină asupra cre
c1inţelor religioase ale unor oameni caire au trăit cu mai multe mii de ani 
lnaintea erei noastre. Un serviciu asemănător îl fac numeroasele sculpturi 
de oameni, urşi, elani, păsări şi mai ales peşti, descoperite prin cercetările 
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Jrheologice executate î11 Siberia orientală şi în ,regiunea Baicalului. Aceste 
!SCUipturi; dalînd din neoliiic, au putut să aibă şi un scop artistic, dar desigur 
cki aveau cel mai actesea un scop religios, ritual. Aceasta mai ales în cc pri
veşte «peştii de piatră» clescoperiti în mari caniiUiţi în regiunile amintite. 
Şi lot un scop ritual, religios sau magic, vor fi avut şi figurinele de silex des
coperite pe litoralul Mării Albe în regiunea Nordului şi care datcaz~i de la 
sfîrşitul epocii neolitice şi din epoca bronzului. Aceste figurine reprezintii 
elani şi oamen_i, vulpi albaslre, cîini sau lupi, urşi, o specie de anim,ll marin 
şi peşti. 

Un interes deosebit prezinlri. pentru scopul pe care îl urmărim aici şi 

pentru epoca de care ne ocu1 1 ăm. «idolii» ckscoperiti. printre alte multe obiec
le, de expediţia uralian~i a Muzeului istoric de stat din Uniunea Sovietică. 
in cursul cercetărilor făcute în anii 1926-19:31, pe locul de sacrificiu de la tur
băria (zădimînt de turbă) Gorbunovo, clin districtul Taguil, regiunea Sverd
lovsk Aici s-au găsit o serie de «idoli», figuri sculptate în lemn şi care 
datează de la sfîrşitul mileniului ;il doilea sau de la începutul primului mi
leniu dinaintea erei creştine. Cum aceşti idoli sînt lucraţi prea grosolan ş: 
prea schematic, faţă de sculpturile artistice ale socieUiţii primitive uraliene, 
arheologul D. Eding, care a întreprins cercetările de la turbăria Gorbunovo, 
este de părere că acest fapt s-ar datora credinţei superstiţioase, foarte posi
bilă la un popor înapoiat, că reproducerea exactă a morţilor ar putea să lege 
în chip durabil sufletul morţilor ele idoli şi cled s-ar rupe izolarea celor vii 
fată de cei morţi în viaţa de toate zilele. Sau poate că acei «idoli» erau con
fecţionaţi numai de preoţi sau ele alţi anumiţi membri ai comunităţii, care nu 
erau obligaţi să fie în acelaşi timp şi buni sculptori. 

O prezentare mai largă şi poate chiar specială ar trebui sii facem CLI 

privire la riturile de înmormîntare din epoca neolitică, clin eneolitic (perioadă 
de trecere), dirt epoca bronzului şi în general dinainte de apariţia înmormîn
tărilor după i-i.tul creştin pe teritoriul actual al Uniunii Sovietice. Au fost 
descoperite şi cercetate în Uniunea Sovietică enorm de multe cimitire şi mor
minte izolate, pentru că acestea prezintă un interes de primul ordin mai ales 
în datarea diferitelor straturi de cultură. Obiectele găsite în•morminte: vase, 
unelte, podoabe etc., au dat arheologilor posibilitatea să tragă concluzii im
portante cu privire la dezvoltarea materială, socială şi culturală a oamenilor 
care au trăit odinioară pe teritoriul Uniunii Sovietice. Tot cu ajutorul obiec
telor găsite în morminte şi al ritur"ilor de înmormînta,re, pe care le vădesc 
poziţia scheletelor, orientarea cadavrelor, vopsirea cadavrelor cu ocru roşt1; 
trepanarea (găurirea) craniilor etc., s-au putut stabili şi influenţele ce s-au 
exercitat în decursul vremurilor de unele popoare asupra altora pe actualui 
teritoriu al Uniunii Sovietice. Am extinde însă prea mult această expuner( 
dacă am intra în prezentarea cu amănunte a riturilor de înmormîntare cP 
~-au dat la iveală cu prilejul săpăturilor arheologice din Uniunea Sovietică 
Ne mulţumim de aceea numai să spunem c~ poziţia numită «adunată» sau 
«chircită» a scheletelor a fost întîlnită în numeroase marmite neolitice dir. 
diferite regiuni ale Uniunii Sovietice; la fel şi curiosul ril al «înmormîntă
rilor cu ocru roşu», descoperit şi la noi în ţară în mai multe locuri prin să
păturile arheologice şi în jurul căruia s-au purtat interesante discuţii. Săpă-
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lurile arheologice făcute în 1935 în Uniunea Sovietid, la Maniei, au dat la 
iveală chiar şi un mic cap de om făcut din ocru roşu. 

Un interesant rit de înmormîntare, descoperit în mai multe locuri în 
Uniunea Sovietică şi pe care ţinem să-l menţionăm aici este acela al defor
mării craniilor, care prin cine ştie ce mijloace erau turtite, lungite. Pînă în 
1935 nu se găsiseră astfel de cranii decît din primele veacuri ale erei creştine. 
Cu prilejul săpăturilor arheologice de la Maniei au fost descoperite însă 

cranii turtite datînd din al doilea mileniu dinaintea erei noastre. 
Trecem deci peste alte rituri de înmormîntare ca: încruciş.area genunchi

lor, înmormîntarea cailor împreună cu morţii, înmormîntarea copiilor în vase 
de lut sau în urne, cu cîte două vase, unul la cap şi altul la picioare, etc., pen
tru a urmări rezultatele cercelărilor arheologice din Uniunea Sovietică în 
perioade ceva mai noi. 

Astfel, o importanţă deosebită au, şi din punct de vedere religios, cerce
tările întreprinse de arheologii sovietici pentru dezgroparea rămăşiţelor ve
chiului stat civilizat Urartu, care se întindea pe întregul podiş al Armeniei 
şi în alcătuirea diruia intrau ţinuturi destul de însemnate din Transcaucazia 
-:- teritoriul R.S.S. Armenia şi al Georgiei sudice. Inlre altele, s-a dezgropal 
o încăpere de aproape 300 m. pătraţi, care servea drept cămară a palatului 
locţiitorului urart. Intr-unul din vasele descoperite aici s-au găsit 97 cupe 
metalice, cu inscripţiile cuneiforme ale celor patru regi urarţi de la sfîrşitul 
sec. !X-VIII în H. In centrul cămării era amenajat un altar, lîngă care se 
găseau o afumătoare şi statuete de lut sparte ale zeilor urarţi, în formă de 
figuri omeneşti şi avînd aruncată pc spate o piele de peşte cu solzi pe ea. 
Stîlpii părţii centrale a cămării erau împodobiţi cu pictură, lucrată în tencu
ială de lut. Pictura înfăţişa pomul sacru cu zeităţi î11°airipate în faţa lui 4 ). 

~ieste probabil ca să fie tot o zeitate urartă statueta de bronz provenind din 
Urartu, pe care Muzeul din Armenia a primit-o în 1936 şi ca·re reprezintă o 
femeie stînd jos. Prin analogie cu descoperiri asemănătoare, s-a făcut presu
punerea că este vorba de statuia zeiţei Bargbartu, a cărei statuie, după docu
m~nlele asiriene, se găsea în templul de la Massassir. 

Cercetări cu importante rezultate în general, dar mai puţin pentru arheo
logia religioasă, s-au făcut în Uniunea Sovietică şi pentru perioada scito
sarmată. Astfel, într-o aşezare scitid din apropierea satului Pojarnaia Balka, 
Reg. Poltava, cercetată de I. I. Leapuskin 5 ), s-a descoperit, între altele, un 
loc de jertfe, format dintr-o groapă rotundă ca plan, săpată în argilă şi aşe
zdă în parlea de sud a unui «cenuşar». In centrul gropii s-a găsit o mică 
vatră deschisă. Pe vatră se afla un schelet de cîine, iar deasupra scheletului 
fragmente dintr-un vas de lut făcut cu mîna·. 

Tot un loc de cult scitic a fost descoperit şi în regiunea cursului inferior 
al Niprului şi Bugului de expediţia scitică din 1949 a Institutului de istoria 
culturii materiale, condusă de N. B. Gracov. Aici au fost date la iveală restu
rile unei construcţii destinată cultului şi anume locul însuşi unde se afla alta-

4. N. I. Merpert, Unele rezultate ale cercetărilor arheologice 1>e teren efec
tuate în anU!l 1949, in «Vestnic Drevnei istorii», 2, 1950, pp. 220-226. 

5. I. I. Leapuskin, O aşezare din epoca scitieă în apropierea satului Poja.rnaia 
Balke,, reg. PaJtaya, în «Kratkie soobsceniia», 1951, voi. XXXVII, pp. 125-130. 
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rul de sacrificii şi o platformă cu relief uri. Locul de sacrificii se prezintă ca 
o groapă ovală, în care se găseau un altar dreptunghiular şi o mică vatră. 
După părerea arheologilor sovietici, această aşezare nu a dăinuit mai tîrziu 
de veacul al VI-lea în H. 6 ). • 

Obiecte de cult, mici idoli şi pietre servind la sacrificii au fost descope• 
rile şi cu prilejul cercetărilor arheologice făcute în 1935 de Institutul de an
tropologie, etnografie şi arheologie al Academiei de ştiinţe a U.R.S.S., slib 
r.onducerea lui V. Gorodsov, în grădiştea (aşezare orăşenească) şi cimitirul 
din apropiere de satul Ielisavetinskaia, la 18 km. de Krasnodar. Din cerceta
rea a 95 de morminte, s-a ajuns la rnncluzia că locuitorii care au trăit aici 
au fost sarmaţi. 

Cercetările arheologice întreprinse în regiunile din sudul Uniunii So
vietice au dat la iveală urme ale religiei vechilor greci, răspîndiţi în coloniile 
greceşti din aceste regiuni. Astfel, Hercules, pri.ncipalul erau al mitologiei 
greceşti, este reprezentat în trei reliefuri descoperite în nord-vestul Crimeii 
şi provenind din secolele 111-11 în. H. Aceste reliefuri prezintă unele deose
biri dar şi unele asemănări faţă de reliefurile f un era re locale ale Chersone
zului. :De asemenea «cavalerul thrac», care nu este în fond decît Dionysos
Sabazios, este reprezentat pe multe monumente descoperite în ţinuturi sci
tic~. la Olbia, Ai-Todor (Charax) şi Bosfor. Tot cultului dionisian-sabazian 
lrebuie să fi aparţinut o statuie de pămînt ars din epoca romană, descoperită 
în 1937 în cursul cercetărilor de la Phanagoria, în Bosforul dmerian. In fine, 
tot în regiunea Bosforului cimerian, la Kerci, pe locul unde a fost odinioară 
colonia grecească Panticapaeum, s-a descoperit în 1949 partea de jos a unei 
statuete de rriarmură a zeiţei Artemis. 

In ce priveşte ['eligia vechilor slavi, menţionăm faptul important că s-au 
descoperit urmele templului lui Perun, zeul principal al tuturor slavilor vechi. 
Acestea au fost date la iveală prin săpăturile întreprinse în 195 I şi conti
nuate în 1952 la Perîni, în apropierea Novgorodului. Templul lui Perun, 
datat de cercetători în sec. IX-X d. H., avea forma rotundă, cu opt ieşituri în 
afară în formă de arc, care înconjurau construcţia şi erau perfect simetrice 
şi egale ca mărime. Templul .avea deci forma unei flori cu opt petale. In fie
care «petală» ardea odinioară focul sacru, iar în centrn se înălţa statuia lui 
Perun, al cărui soclu a fost descoperit în 1951 7 ). 

De asemenea, cu prilejul săpăturflor întreprinse de S. A. Taracanova 
pe locul vechii grădişti de la confluenţa rîurilor Pscov şi Velicaia, s-au desco
perit altare păgîne şi lîngă ele resturi de idoli din lemn. 

Urme ale păgînismului s-au găsit însă pe teritoriul Uniunii Sovietice 
mai ales prin săpăturile făcute pentru dezgroparea vechilor oraşe ruseşti. 
B. A. Rîbacov consideră chiar că «păgînismul şi operele de artă legate de 
acesta prezintă o parte specială a culturii orăşeneşti» 8). Intr-adevăr, arheo-

6. N. I. Merpert, op. cit. 
7. A. V. Arţihovschl, Să.păturile din a.nul 1952 Ia Novgorod, în «Voprosi Is

torii)), 1953, nr. 1, pp. 113-120. 
8. B. A. Rîbacov, Oraşul rus vechi dupA datele arheologice, tn «Izvestia Aca

demii Nauk 1S.S.S.R., - seria «Istorii i filozofii» -, vol. Ill, nr. 3, mai-iunie 19W, 
pa1, 239, 
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logii sovietici au izbutit să urmărească firele de legătură neîntreruptă între 
arta de ritual scitică şi arta populară rusă din sec. al XIX-iea. De asemenea 
în arta aplicată a oraşelor din Rusia I(ieviană s-au descoperit urme de pă
gînism şi anume desene magice pe podoabele feminine: pomul vieţii, cultul 
zeiţei Cyb.ela, grifonii (păsări mitologice), o pereche de păsări sacre etc. Pe 
cornul de zimbru destinat ritului din «Movila Neagră» ( «Ciorna ia Moghila») 
din Cernigov (sec. X) s-a descoperit subiectul unei epopei din Cernigov, 
care descrie nişte săgeţi fermecate şi o pasăre fermecată. 

Urme ale păgînismului s-au descoperit şi în Republica Moldovenească. 
Astfel, au fost date la iveală amulete păgîne în formă de colţi de urs găuriţi 
şi colţi ai altor animale sălbatice. In grădiştea de ra Echimăuţi s-a găsit însă 
şi o cruciuliţă de bronz, care se purta pe piept. Aceasta arată că, alături de 
puternice rămăşiţe ale păgînismului, exista şi creştinismul la tiverţi, unul din
tre cele 14 triburi ale slavilor de răsărit, strămoşi ai popoarelor rus, ucrai
r.ian şi bielorus, caire, potrivit cronicilor vechi, au locuit în regiunea Nistrului 
inferior 9). 

Creştinismul este de altfel întîlnit de cercetările arheologiei sovietice încă 
de foarte timpuriu. Astfel, săpăturile executate în 1936 şi 1937 la Tyritake 
(regiunea I(amiş-burun), la 11 k;m. sud-vest de I(erci, au dat la iveală o ba• 
silică creştină de la începutul sec. V-VI. Edificiul a fost găsit în stare foarte 
rea. Din părtile care s-au păstrat s,a putut stabili că basilica avea trei năvi. 
Zidurile şi fondaţiile sînt de piatră (calcar), iar ca detalii arhitecturale au 
fost descoperite fragmente de coloane de marmură şi capiteluri. Existenţa 
acestei basilici aici se explică prin faptul că în sec. al VI-lea Bizanţul a ane
xat prin forţa armelor Bosforul (Panticapaeum) la imperiul bizanlin şi a 
făcut să se răspîndească creştinismul în această provincie. Probabil ,că sub 
Justinian I s-a întreprins la Bosfor (Panticapaeum), ca şi în împrejurimi, 
construirea de biserici, din numărul cărora va fi făcut parte şi basilica ale 
cărnr resturi au fost descoperite la Tyritake. Distrugerea basilicii a putut să 
se întîmple chiar din ultimul sfert al sec. al V-lea. 

O altă basilică creştină de pe vremea lui Justinian, dezgropată de arheo
logii sovietici, este aceea de pe platoul Mangup-I(ale din Crimeea. Aceasta 
este o basilică mare, cu trei năvi, o absidă centrală, alta mică spre sud de 
aceasta şi un pronaqs. Pe partea dinspre sud şi nord avea construcţii anexe. 
Căpriorii coamei de lemn erau sustinuţi de două rînduri de coloane de mar
mură. Astăzi a răma_s prea puţin lucru din clădirea de la început, care a fost 
în întregime reconstruită la începutul sec. al XV-iea. Din cercetarea resturilor 
vechii clădiri s-a putut data cu siguranţă această basilică din sec. al VI-lea 
sau mai exact din epoca lui Justinian. 

Şi o altă basilică oreştină, descoperită în 1930 pe platoul ele la Eski
I(errnen, este considerată de arheologii sovietici ca datînd din aceeaşi epocă. 

Dar cele mai interesante descoperiri în domeniul arheologiei creştine 
!'lînt cele care s-au făcut cu prilejul cercetării vechilor oraşe rusesti şi a mînăs
tirilor. Cercetarea vechilor C>raşe ruseşti şi restaurarea vechil~r monumente 

9 .. G. B. Feodorov, Gră.diştlle 8clave dJn Moldova (în legătură cu rezultatele 
lucri!.rilor expediţiei arheologice moldoveneşti din 1952), în «Vestnik Akademii Nauk 
S,S,B.R.», 1953, nr. 4, 
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de artă au luat în Uniunea Sovietică o dezvoltare neînchipuit de mare, iar 
printr-o lege specială privitoare la ferirea de· stricăciuni a oraşelor vechi 
nu fost puse la adăpost nenumăratele monumente istorice, dintre care fac par
te foarte multe biserici creştine. S-au făcut pînă acum cercetări arheologice 
pe o scară foarte întinsă în următoa1rele oraşe din Uniunea Sovietică: Kiev, 
Cernigov, Halici, Minsc, Smolensc, Marele Novgorod, Pscov, Staraia Lago
da, Vladimir, Suzdal, Bogoliubov, Staraia Riazani, Moscova, Vîşgorod, 
Belgorod, Grodno şi o serie de alte oraşe 10). • 

Cele mai importante descoperiri arheologice s-au făcut la Kiev şi Cerni
gov. La Kiev, de pildă, arheologii sovietici au descoperit temeliile celei mai 
vechi biserici ruseşti, biserica Deseatinaia, sub ruinele căreia s-a găsit o 
cameră secretă ce servei probabil pentru păstrarea obiectelor secrete sau 
alte scopuri. Spre răsărit de ruinele bisericii Deseatinaia s-a descoperit o 
groapă comună cu multe oseminte, iar la fundul ei, sub oseminte, s-a găsit 
o cruce foarte interesantă, lungă de 0,62 m. şi lată 0,40 m. Crucea este acope
rită cu o placă de argint şi sînt semne că a fost împodobită pe margini cu 
pietre preţioase şi cu emailuri de diferite culori. Pe partea de mijloc a crucii 
se găseşte un medalion cu imaginea unui sfînt şi inscripţia scrisă în limba 
greacă «Sf. Fedor». Unii cercetători sovietici sînt de părere că această cruce, 
găsită în fundul gropii comune, a fost crucea bisericii Deseatinaia, fiind 
ascunsă în groapa comună de vechii apărători ai Kievului, care luptau în 
decembrie 1240 împotriva tătarilor năvălitori şi se temeau ca acest obiect 
sfînt pentru ei să nu cadă în mîinile păgînilor. 

Intr-o altă groapă comună de la Kiev, care conţinea 4000 de schelete, 
s-au găsit, printre altele, mici cruciuliţe de marmură. iDe asemenea săpătu
rile făcute pe teritoriul fostei mănăstiri Mihailovschii Zlatoverchii din Kiev 
au dat la iveală o cruce-engolpion cu inscripţia «Maica Domnului ajută-ne», 
o candelă de bronz şi două cruciuliţe mici, una de aramă şi alta de chilim
bar. Cruciuliţele s-au găsit Ia gîtul unui schelet de om. 

Săpăturile pentru degajarea camerei secrete de sub ruinele bisericii De
siatinaia au dat la iveală un întreg bloc de dărîmături ale unui edificiu din 
sec. al X-XI-lea, care conţineau de asemenea, între alte obiecte, un engol
pion de bronz cu icoana Răstignirii pe o parte şi cu Maica Domnului pe 
cealaltă. 

ln fine, pe teritoriul mînăstirii Pecersca din K:iev s-a descoperit, în 1951, 
zidul de apărare din căirămidă, datînd din sec. al Xii-lea, care dovedeşte că 
această veche mănăstire avea caracter de castel, precum şi resturi ale cup
toarelor pentru producţia smalţului şi a sticlei, datînd din sec. al XI-iea 11). 

La Cernigov a fost descoperită biserica sfinţilor ruşi Boris şi Gleb din 
prima jumătate a sec. al Xii-lea, care a suferit multe modificări în decursul 
vremilor şi care se dovedeşte a fi fost o minunată construcţie cu galerii largi, 
cu bogate podele din majolic (faianţă comună), încrustate cu sculpturi mă
runte în piatră al6ă. 

10. B. A. Rîbacov, op. cit., pp. 239-249. Cf. N. N. Voronin, Cu privire la re
zultatele şi problemele studiului arheologic al oraşului vechi rusesc, în «Kre.tkle 
soobscenlla», 1951, vol. XLI, pp. 5-19. 

11. CercetArl.le arheologice pe teren de pe teritoriul R.S.S. Ucrainiene în anul 
191U, 1n «VestD1k Aca<lem.u Nauk», 19152, nr. 5, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



528 DOCUMENTAR 

Tot la Cernigov a fost descoperită catedrala Bunei Vestiri ·a lui Svia
toslav din l 186, construcţie măreaţă şi aceasta, înconjurată cu galerii, care 
a reînviat tehnica destul de complicată a podelelor de mozaic şi care de ase
menea îmbina construcţia de cărămidă cu sculptura în piatră albă. 

La Novgorod au fost 9escoperite temeliile bisericii sfinţilor Boris şi Gleb, 
clădită în sec. Xii-lea de Sadco cel Bogat. De asemenea, arheologii sovietici 
au descoperit şi studiat biserici necunoscute pînă acum din Staraia Reazani, 
Vscij, Smolensc, Suzd~I, Poloţc, Staraia Ladoga, Pscov şt altele. 

Dar, în afară de dezgroparea acestor monumente de arhitectură veche, 
distruse de mult fără să lase urme pe suprafaţa pămîntului, arheologii so
vietici au studiat numeroase clădiri care mai există şi astăzi, dar caire sînt 
într-atît de acoperite de construcţiile secolelor mai recente încît nu pot fi cu
răţate, părţile adăugate avînd şi ele uneori o existenţă de cîteva sute de ani. 
Totuşi, pe baza analizei, s-au putut schiţa formele prime ale monumentalei 
galerii cu colonadă multicoloră de la catedrala Sf. Sofia din Kiev, precum 
şi corpurile masive ce se înalţă spre cer ale bisericii Sf. Mihail din Smolensc 
şi despre care un contemporan spune: «Cum nu mai se află alta în ţările 
din miazănoapte şi oricine vine se miră de marea ei frumuseţe» 1 2). De ase
menea, pe baza analizei s-au găsit formele zvelte ale catedralei Sf. Treimi 
din Pscov, ,ar în mănăstirea Andronic din Moscova s-a descoperit, sub în
velişul grosolan al tencuielii din sec. al XIX-iea, o clădire armonioasă şi 

zveltă, consbruită poate de Andrei Rublev. Restauratorii de pictură sovietici 
au descoperit în diferite oraşe din Rusia fresce şi icoane «de o valoare fabu
loasă», spune B. A. Rîbacov. 

Ar fi de spus cîteva cuvinţe şi despre inscripţiile vechi, extrem de inte
resante, descoperite cu prilejul săpăturilor arheologice din Uniunea Sovietică. 
Astfel, în săpăturile executate la catedrala Sf. Sofia din Kiev, au fost desco
perite, sub duşumeaua cea nouă, insoripţii din sec. XI-XII, care dovedesc 
ştiinţa de carte în acea vreme. Intre acestea sînt multe însemnări făcute de 
parohieni, ca: «Doamne ajută-l pe robul teiu». S-au găsit şi coifuri cu for
mula «Doamne ajută». 

Desigur, nu avem nicidecum pretenţia că am prezentat toate descope
ririle cercetătorilor sovietici în legătură cu arheologia religioasă. Atît însă 
cît am putut aduna este îndeajuns, credem, pentru ca cititorul să-şi facă o 
idee de amploan::a cercetărilor arheologice din Uniunea Sovietică şi de impor
tanţa acestor cercetări penim studiul istoriei religiilor în general şi pentru 
acela al arheologiei creştine în special. 

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 

12. Dupa B. A. Rtba.cov, op. cit., p. 243. 
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