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Pr. Prof. Ioan G. Comatt 

STUDIILE UNIVERSITARE 
ALE PĂRINTILOR CAPADOCIENI . 

In toamna anului 1955, s-au împlinit 1600 ani de la isprăvirea studiilor 
untversitare ale Sf. Vasile cel Mare. Cam tot atîta timp s-a împlinit şi de la 
isprăvirea studiilor universitare ale Sf. Grigorie de Nazianz, dacă, după pro
pria sa mărturisire, •el a plecat de Ia Atena în Capadocia la puţină vreme 
după îmbarcarea colegului şi prietenului său Vasile. Cu aproximativ 5-6 ani 
mâi i.înăr decît aceştia, Sf. Grigorie de Nyssa era, în 355, probabil la începu
tul sau în toiul studiilor sale, fără însă a fi frecventat vreo universitate; el 
pretinde că singurul său profesor, mai ales în cele ale creştinismului, a fost 
firatele său, Sf. Vasile, şi că el n-a beneficiat de lecţii universitare în sensul 
în care au benefi.ciat alţii. Mulţumindu-i lui Libaniu pentru o scrisoare elo
gioasă pe care acesta i-o adresase în urma laudelor pe care Cynegiu le fă
cuse lui Grigorie în faţa marelui retor, viitorul episcop al Nyssei preci~ează 
că izvorul ştiinţei sale se află în dascălii ,creştini: Pavel, Ioan şi ,ceilalţi apos
toli şi profeţi, că un profesor propriu zis ~-a avut, iar ce ştie de la Vasi1e sub 
raportul artei cuvîntului datoreşte, în ultimă analiză, lui Libaniu, fiindcă 
acesta a fost profesorul lui Vasile. Amfora oratoriei lui Vasile a fost alimen
tată de apele Nilului ,care e Libaniu 1). In cel,e ce urmează, va fii, deci, vorba 
mai ales de preocupările studioase de tinereţe ale Sf. Vasile cel Mare şi ale 
Sf. Grigorie de Nazianz, care şi-au format instrucţia şi educaţia ani îndelun
gaţi în diferite şcoli cu anumite programe de studii şi o anumită viaţă stu
denţească. Documentele ne-au păstrat date predse asupra studiilor din tine-
reţe ale celor doi mari capadocieni. • 

Socotim că e de oarecare folos pentru tineretul nostru teologic studios de 
astăzi să trecem în revistă - oricît de sumai;- - unele capitole şi aspecte 
de ansamblu. ale studiifor universitare a doi din cei mai mari Părinţi ai 
Bisericii. 

Marii Părinţi capadocieni - sînt şi Părinţi capadocieni mici - au fost 
şi sînt aureolaţi de un deosebit prestigiu teologic, filozofic, literar şi istoric. 
Operele scrise pe care le-au lăsat continuă să se impună printr-o mare sen
sibilitate religioasă, printr-o excepţională putere de gîndire, printr-o covîrsi
toare bogăţie de idei, printr-o aleasă formă literară şi printr-o remarcabilă 
importanţă istorică. Realizările loir practice au avut un ecou care durează 
şi astăzi. Viaţa lor, operele lor scrise şi faptele lor bisericeşti au fost încrus
tate cu litere de aur în marea carte a Bi1sericii. Importanţa şi autoritatea Pa
rinţiloir capadocieni în materie de teologie, de viaţă bisericească şi de artă 
literară ,sînt unanim recunoscute. 1Dar această importanţă şi autoritate n-au 
răsărit deodată. Ele sînt încununarea unui proces îndelungat de pregătire a 
puteri,lor lor intelectuale şi morale, de întăriire a sentimentului religios pe 
bază de studiu continuu a Sf. Scripturi şi de contact ~u exemple frumoase, 
încununarea unui proces complex de_ asimilare a culturii profane prin inter-

i. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrisoarea lS (către Libaniu), Migne, P.G. 46. col. 
1048 BC, 1049 AB. 
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532 Pr. Prof. IOAN GH. COMAN 

mediul şcolilor timpului şi prin lecturi asidui, din autori eleni. Mai_ precis, 
înălţimea de la maturitate sau bătrîneţe a Părinţilor capadocieni stă în cea 
mai mare ,parte pe temelia anilor lor de studii din tinereţe. 

Nu e lucru lipsit de interes, astăzi, să ştim în ce a constat această bază 
studioasă din tinereţea Sf. Părinţi capadocieni. Oamenii de rînd se inspiră 
mai bine şi mai cu folos din viaţa-model a eroilor ~piritului, dacă ei pri
vesc această viaţă nu fragmentar, d în ansamblu, adică de la început pînă 
la sfîrşit. Fiecare viaţă omenească are un stil unitar şi ea nu poate fi înţe
leasă decît sub unghiul unităţii. Capacitatea Sf. Vasile cel Mare pentru adîn
cirea problemelor ştiinţifice, cum o dovedeşte în Omiliile sale la Hexaemeron 
şi aiurea şi remarcabilul talent oratoric al Sf. Grig,o,rie de N azianz nu se pot 
explica rsufident fără studii aprofundate şi prelungite în aceste direcţii. Orga
nizar,ea învăţămîntului teologic din viremea noastră, care încearcă să îmbu-
111ătăţească continuu atît partea didactică cît şi partea educativă, a apreciat 
şi va aprecia totdeauna elementele utile din stilul studiilor universitare ale 
Sf. Părinţi. Sfinţii Vasi'le şi Grigorie ,sînt şi patroni ai Institutului nostru 
Teologic din Bucureşti, ceea ce îi impune imperios ca modele studenţiloir noştri 
şi anume ca modele de viaţă studenţească, adică pilde din anii dnd cei doi 
Sfinţi aveau vîrsta pe care o au tinerii noştri studioşi de azi. Studenţii noştri 
sînt, în mod firesc, mai receptivi pentru preocupări', probleme şi fapte potri
vite cu vîrsta lor. Ei se întreabă adesea, în mod legitim: ce făceau Sf. Vasile 
cel Maire şi Sf. Grigorie cînd erau de vîrsta noastră sau se găseau în situa
ţia noastră? lntîmplările din tinereţea oamenilor mari au un parfum şi o 
ingenuitate care se imprimă adînc în sufletele înflorite de soarele vîrstei de 
20 de ani. 

Valoarea izvoarelor. - Izvorul nostru principal asupra vieţH şcolare şi 
universitare a marilor Părinţi capadocieni este Necrologul pe care Sf. Gri
gorie de Nazianz l-a rostit în cinstea colegului şi prietenului său Sf. Vasile 
cel Mare la doi ani după moartea acestuia. Scriindu-l, Sf. Grigorie a turnat 
în acest necrolog şi pagini dense de autobiografie. Necrologul în chestiune 
şi alte cîteva piese autobiografice ale Sf. Grigorie au uneori neajunsul de 
a fi prea poetice, exagerînd sau împodobind la exces unele situaţii şi detalii 
din viaţa studenţească a celor doi tineri, mai ales la Atena. Uneori lipsa sim· 
ţului critic merge pînă areolo încît ea sare în ochi chiar autorului 2 ). Multe 
din procedeele retorice ale soHsticei a doua sînt folosite aci din abundenţă 
cu efede contrairii celor urmărite de autor. Lucrul era la modă, iar în cazul 
Sf. Grigorie el este explicabil şi, pînă la un punct, scuzabil, pentru că e folo
sit într-un necrolog şi încă într-un necrolog în cinstea celui mai bun prieten 
al său şi a unuia din cei mai străluciţi oameni ai timpului. Inima duioasă 
a oratorului, care fusese deja arhiepiscop de Constantinopol, pune aripi de 
aur amintiril-oir llllfilinoase din viaţa studenţească pe care nu odată le intro
duce cu formula: «Şi acum îmi dau lacrimile cînd îmi aduc aminte!». Eli
minînd însă exagerările de amănunt şi uneori pe cele de atmosferă, socotim 
că putem reţine destul de numeroase elemente biografi-ce şi autobiografice 
serioase şi srUbstanţiale ~in Necrologul pomenit. Dînd la o p·arte spuma rre
torică şi poetkă găsim fapte pozitive din punct de vedere istoric. 

Al doilea izV1or important al studiul11i de faţă, în deosebi pentru partea 
care se ocupă cu modul însuşirii culturii prin studii, este cunoscutul tratat al 

2. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, Episcopul Ce• 
zareei Capadociei, XXII, 4, ed. F. Boulenger, Paris 1908,_ p. 106. 
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Sf. Vasile ,cel Mare: Către tineri. Acest tratat, scris poate puţin cam în grahă", 
e în liniile lui mari, un model de îndrum'ări universitaire necesare tineretului 
studios crestin de totdeauna. Prin ori,zontul, adîncimea, echilibrul, precizia, 
claritatea şi adevărul susţinerilor saJ.e, tratatul Către tineri se situiază prin
tre cele mai preţioase luorări de educaţie cr-eştină. Deşi scris de un om în 
vîrsiă, probabil în ultimii ani ai vieţii s,ale, tratatul Sfîntului Vasile reflectă, 
foarte probabil, metoda sa personală de asimilare a culturii profane, metodă 
pe ,care el va fi folosit-o în cursul formaţiei sale universitare şi după aceea. 
Siguranţa şi uşurinţa orientărilor date tinerilor săi nepoţi în domeniul aş_a 

de complex şi bogat al culturii greoeşti vădesc în Sf. Vasile un vechi şi abil 
cunos-cător al problemei oontadului dintre cultura creştină şi cultura păgînă. 
De altfel Sf. Vasile preciz-ează în cap. I al tratatului că el însuşi a găsit mult 
folos frecventînd cultura pro.fană. Perfectul infinitiv s~Eop1ptsv1Xt indică o ac
ţiune îndepărtată în trecut sau care a început de mult, adică din tineireţe. 
Recomandaţiile făcute de Sf. Vasile tinerilor săi nepoţi studenţi, atît sub 
raportul cunoştinţelor literare, cît şi sub acela al formaţiei morale, sînt pre
zentate în Necrologul scris de Sf. Grigorie ca fiind aplicate şi trăite Ia o 
înaltă temperatură spirituală de către înşişi cei doi colegi: şi prieteni Va:sile 
şi Grigorie, cu aproximativ un sfert de veac în urmă. Orienttndu-şi nepoţii, 
Sf. Vasil,e se vede pe sine însuşi în ei. Tonul sobru şi forma elegantă a trata
tului arată intenţia autorului de a instrui şi de a cuceri pe adresanţi. Aspri
mea anumitor consideraţii sau termeni denotă pe ruda apropiată - educator 
şi pe episcop. 

1. Studii începătoare. - Sf. Vasile cel Mar~ şi Grigorie de Nazianz 
şi-au început formaţia intelectuală, morală şi religioasă în familiile respec
tive. Aci, în familiile lor, ei au 1căpătat primele elemente de învăţătură: scris, 
citit, socotit. 

Sf. Vasile .a avut în copilărie ca profesor pe tatăl său, iretorul VasUe, 
fiul Macrinei cea Bătrînă, catehizată de Sf. Grigorie Taumaturgul. Macrina 
însăşi a avut rol de seamă în educaţia nepotului ei. Pontul, zice Sf. Grigoriie 
de N azianz, socotea pe retoml Vasile drept dască I oştesc de virtute. Acesta 
dădu fiului său o formaţie bună şi curată pe care David o numeşte formaţie 
Ia lumina zilei. Graţ:•e acestei educaţii, Vasile progresează paralel atît sub 
re.portul vvi~ţii moral~ dt şi sub acela al ,elocinţei. EI nu a primit educaţia pe 
care a capatat-o Ahtle de la centaurul Cheiron într-una din peşterile Tesa
liei, adică să prindă iepuri, să alerge după fauni, să vîneze ciut,e, să cunoască 
perfect lucrurile războiului, dresajul cailor ek.; ci Vasile s-a instruit în ciclul 
ş~H~ţelor şi ~? exercitat ţn evlavie. Studiile de Ia început î1l duc spre desă
virş,irea sa v11toare, desăvîrşire în elocinţă şi desăvîrşire în virtute. El avea 
model de virtut.e pe propriii săi părinţi, în deosebi pe tatăl ,său pe •care 
aproape îl ajungea în virtute; prin schiţa virtuţii de a-cum el anticipa frumu-
sc>ţea virtuţii sale viitoare 3-). ' 

Sf. Grigorie de Nazianz, fiu al bătrînului Grigorie şi al Nonei aire cu
vinte de delicată şi aleasă preţuire pentru părinţii săi şi pentru ed~caţia pe 
care a primit-o de la ei: tatăl de o rară bunătate, drept ,şi simplu în purtări, 
ca un alt patriarh Abraham, s-a convertit de la păgînism Ia creştinism şi a 
ajuns episcop de Nazianz; mama sa se trăgea din părinţi cr,eştini evlavioşi 
şi era ,ea însăşi temătoare de Dumnezeu, cu caracter neclătinat, susţinînd 
pretutindeni adevărul şi născînd pe pruncul Grigorie în urma a numeroase 

3. Idem, op. cit., XII, 1, 2, 3, 4, pag. 80, 82, 84. 
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rugăciuni fierbinţi către Dumnezeu. Grigorie fu educat de mic în condiţii 
optime, fiindcă, după propria sa observaţie, avea în familie pilde foarte bune; 
deşi copil, el căpătase deja o prestanţă de bătrîn; dorinţa de ce e mai bine 
şi nobil îi creştea continuu, aşa cum un nor se formează din altul; trecerea 
anilor îi aducea şi înălţarea minţii. In aceşti ani i s-au dat Sfîntuiui Grigoirie 
cărţi în mînă care apărau pe Dumnezeu şi a fost pus în legătură cu oameni 
din cei mai aleşi la caracter 4 ). Cărţile bune şi legătura cu oameni aleşi 
sînt două mijloace excelente de educaţie pentru adolescenţi. Sf. Grigorie nu 
precizează mai deaproape ce anume cărţi apărătoaire de Dumnezeu citea el 
în această p,erioadă a adolescenţei, dar credem că nu greşim dacă admitem 
printre ele în primul rînd Sf. Scriptură, carte nelipsită din casele şi educaţia 
creştină a sec. IV. Vor fi fost apoi unele cărţi de apăirare a credinţei creştine 
faţă de păgîni, de iudei şi de eretici, datorite generaţiilor patristice anteri
oare; lucrărHe lui Origen, ale lui Eusebiu de Cesareea, ale lui Atanasie se 
bucurau de mare faimă şi circulaţi,e. Persoanele cu caire sta în legătură vor 
fi fost, probabil, rude apropiate ca bunicii săi după mamă: Philtatios şi Gor
gonia, unchiul său: Amfilohie, verii săi: Euphemios şi Amfilohie, viitorul 
episcop de koniu, diferiţi oameni ai Bisericii cu care era în legătură tatăl 
său episcopul Grigorie, anumi1ţi cunoscuţi şi prieteni de familie, caire evoluau 
în jurul Nonei şi al soţului ei. Un rol deosebit în această primă perioadă de 
formaţie a Sf. Grigori,e a avut pedagogul Carterios, foarte probabil monah 
şi preot, şi căruia sHntul său ucenic i~a -consacrat patru epitafe în carre re
levă că acest personagiu l-a îndrumat nu numai la studii, ci şi la virtute 5). 

Atmosfera şi exemplele din familiH,e lor - model au avut rol decisiv 
asupra primei educaţii şi instrucţii a Sf. Vasile cel Mare şi a Sf. Grigorie 
de Nazianz. Părinţi ca Vasile retorul şi Emelia şi fraţi ca: Macrina cea tînără, 
Grigorie, viitor epis·cop de Nyssa, şi Petru, viitor episcop de Sevasta, în cazul 
Sf. Vasile, părinţi ca Grigorie bătrînul, episcop de Nazianz şi Nona, şi fraţi 
ca: Gorgonia şi Cezar, în cazul Sf. Grigorie de Nazianz, nu puteau să nu 
imprime o puternică îmîuirire asupra tinerelor vlăstare răsărite şi crescute 
în mijlocul lor . 

La vîrsta potrivită şi pentru ca să nu neglijeze nkio formă a frumuseţii, 
VasH,e a mers la Cezareea Capadociei, spi:e a frecventa şcolile de aci. Tot aci 
a venit şi Grigorie spre a se iniţia în secretul elocinţei. El caracterizează Ce
zaireea drept ilustră, pentru că ea a fost călăuza şi profesoara artei sale ora
torice; ea e socotită ca metropolă a discursurilor; f rurnuseţea cea mai înaltă 
şi mai proprie a Cezareei era elocinţa;, semnul ei distinctiv sta în arta vor
birii 6). 

Vasile, precizează Grigorie, s-a impus, la Cezareea, atît în ochii profe
sorrHor dt şi în ochii colegilor. Pe profesori îi egala, iar pe colegi îi depăşea 
în tot soiul de ştiinţe. Işi căpătase glorie atît în faţa oamenilor din popor, 
cît şi în faţa mai marilor cetăţii,. Işi însuşise o ştiinţă mai mare ca vîrsta sa 
şi avea o statomide de caracter mai mare ca ştiinţa ce poseda. Era retor 
între retori, chiar înainte de a se ,sui la tribuna de conferenţiar. Era filozof 
între filozofi, chiiar înainte de sistemele filozofice. Pentru creştini el era preot 
chiar înainte de preoţi,e ~). Lăsînd la o parte înfloriturile retorioe din aceste 

4. Idem, Despre viaţa sa, vv. 51-100, Migne, P.G. 37, col. 1033-1036. 
5. Idem, Epitafele 115-118, Migne, P.G. 38, col. 70-71. 
6. Idem, Necrolog, XIII, 1, 2, ,pag. 84. 
7. Idem, op. cit., XIII, 3, pag. 84, 86. 
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consideraţii, rreţinem că tînărul Vasile, prin eforturile sale intelectuale şi 
prin purtarea sa exemplară, ajunsese model de student la şcoala de retorică 
şi cultură generală pe care o frecventa Ia Cezareea Capadodei. Grija ex
c-esivă pentru forma oratorică şi balastul artificiilorr vorbirii puteau să pri
mejduiască fondul serios şi preocupările grave ale tînărului capadocian. Dar 
încă de pe acum, Vasile, fi.e sub înrîurirea tatălui său, fie din proprie con
vingere, vedea în retorkă nu o valoare în sine, ci un auxiliar pentr,u filozofia 
creştină, adică pentru învăţătura Bisericii. Sf. Grigorie precizează că reto
rica era necesară exprimării ideilor, căd o idee inexpresi·vă e ca o mişcare 
de paralitk. Obiectul rîvnei Sf. Vasile era «filozofia», despărţirea de lume, 
trăirea cu Dumnezeu şi dştiigarea celor de sus prin cele de jos 8). 

Aceste constatări se aplică - cel puţin pînă la un punct - şi Sf. Gri
gorie de Nazianz, care şi-a făcut primele studii tot aci, Ia Cezareea, -conco
mitent cu Sf. Vasi-le, cu care, desigur, a fă-cut cunoştinţă schiţînd şi, un în
ceput de prietenie. Se paire că Ia Cezareea Sf. Grigorie a fost însoţit şi de 
fratele său Cezar. 

De la Cezareea Capadociei Vasile a mers Ia Bizanţ, capitala Ori1entu
lui, vestită prin cei mai desăvîrşiţi sofişti şi filozofi de la care a cules în scurt 
timp tot ce aveau aceştia mai solid 9). Printre profesorii de la Bizanţ, foarte 
probabil Vasile, a cunoscut şi a frecventat pe ve!c,titul Libaniu, deşi istoricii 
Soorat şi< Sozomen pretind că Vasile şi Grigorie împreună au urmat cursu
rHe acestui sofist la Antiohia Siriei, după ce plecaseră de la Atena 10). S-a 
arătat temeinic de către cercetători că nu la Antiohia, ci la Bizanţ sau la 
Atena a putut Sf. Vasile să cunoască pe Libaniu, care nu s-a stabmt i'n ca
pitala Siriei decît începînd din anul 354 11 ). Corespondenţa dintre Sf. Vasile 
şi Libaniu, atît cît par,e a fi autentică, vădeşte că între ei s-au stabilit legă
turi de prietenie literară şi poate ceva mai mult. In orice caz, Libaniu pre
ţuia adînc pe Vasile pe care-I considera superior lui (lui Libaniu) în arta 
genului epi,stolar şi declara că de dnd s-au despărţit, profesorul n-a mai 
întîlrrit pe cineva asemenea fostului său elev: «O, acele vremuri, în care eram 
totul unul. pentru altul! Acum, sîntem despărţiţi spre amărăciunea mea. 
Voi (Vasile şi retorni Akimos) ,sînteţi unul cu altul, pe dnd eu, în looul 
vostru, nu mai am pe nimeni asemenea vouă» Ia). Vasil,e însuşi apreciază 
frumos pe Ubaniu aşa cum mese din unele piese foarte probabil autentice 
nle aceleiaşi oorespondenţe şi din felul în care Sf. Grigorie de Nyssa !ce face 
ecoul părerilor fratelui său despre vestitul retor 13). Nu ştim exact dt timp 
va fi studiat Sf. Vasile la şcoala lui Libani,u, dar s•e pare că sufident de în
delung pentru a se fi putut stabili între ci legături calde şi de duirată. 
Prin Sf. Vasile, creştinismul egala păgînismul sub raportul gustului literar şi 
al ştiinţei 14). 

8. Idem, op. cit., XIII, 4, pag. 86. 
9. Idem, op. cit., XIV, 1, pag. 86. 
10. Socrat, Istoria bisericească, IV, 2'6, Migne, P-G. 67, col. 529 A; Sozomen 

Istoria bisericească, VI, 17, Migne, P.G. 67, col. 1333 C. ' 
11. St. Giet, Sasimes, Une meprise de Saint Basile, Paris, Lecoffre, 1941, pag. 

26 şi notele 4 şi 5. 
12·. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 358, Migne, P.G. 32, col. 1097 CD; cf. şi 

Scrisoarea 33~ ibidem, col. 1081 D, 1084 A. 
13. Sf. Vasile, Scrisorille 355 şi urm.; Sf. Grigorie de Nyssa, Scrisoarea 13. 
14. Pierre de Labriolle, La reaction paienne, Paris, L'artisan du livre, 1934, 

pag. 424. ;q 
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Sf. Grigorie de Nazianz s-a îndreptat de '1a Cezareea Capadociei la Ce
zareea Palestinei, unde ştim că exista o şcoală celebră de înaltă teologie 
creştină înfiinţată în sec. III de ,către Origen. Acesta crease aici o bibliotecă 
vestită, în care se afla, printre altele, Hexapla, bibliotecă pe care au con~ul
tat-o şi au mărit-o preotul Pamfil şi Eusebiu de Cezareea. Prin Sf. Grigorie 
Taumaturgul, care a frecventat ,cursurile lui Origen Ia Cezareea, ştim că Ia 
şcoala de. aci se predau două ciduri: unul profan şi altul creştin; materiile 
de studiu erau: logica, dialectica, fi,zi,ca, geometria, artimetica, astronomia 
şi etica; aceste materii constituiau stadiul pregătitor pentru teologia creş
tină 15). Teologia se ridi-ca pe postamentul studiiklr profane. Toţi autorii 
profani puteau fi ,studiaţi: filozofi, poeţi etc., cu excepţia oelor atei. Aci, la 
Cezareea, Sf. Grigorie a studiat cu Euzoius la retorul Thespes:os, după afir
maţia Feric. Ieronim: «Euzoius apud Thespesium rhetorem cum Gregorio, Na
ziazeno episcopo, adulescens Caesa,reae eruditus est» 16). Nu ştim exact ce va 
fi învăţat Grigorrie de la Thespesios, însă. după propria sa mărturisire, el s-a 
dus Ia Cezareea Palestinei pentru a-şi însuşi retorica şi pentu că aci erau 
~coli înfloritoare în a1ceaistă di,rncţie 17 ). Nu se poate preciza dacă Grigorie a 
urmat cursuri,Ie lui Thespesios la o şcoală specială a acestuia, sau în c-adrul 
şcolii creştine unde se preda şi retorica. De la Cezareea Palestinei, Grigorie 
a mers la şcolile din Alexandria, pr:obabil atît pentru a vedea pe fratele său 
Cezair care-şi făcea studiile de medicină aci, dt şi, pentru a cerceta pe marii 
da,sicăli din acest celebru centru universitar atît păgîn, dt şi creştin. Deşi 
Sf. Grigorie nu ne-a transmis nimic despre studiBe sale Ia Alexandria, afară 
de amănuntul că strînsese ceva învăţătură 1,s), e de presupus că el a cercetat 
Didascaleul ,creştin şi pe profesorii păgîni cu rreputaţie 19 ). El nu putea trece 
pe la Alexandria fără ,să va:dă şi fără să audă pe Intî/stătătorul Bisericii 
Alexandrine, Sf. Atanasie cel Marc, în culmea gloriei sale. Panegirkul în 
cinstea Sf. Atanasie, una din cele mai desăvîrşite piese literare şi piese de 
evlavie ale Sf. Grigorie, se inspiră, probabil, şi din lunuri văzute şi trăite în 
preajma marelui Patriarh alexandrin. 

2. Studiile la Atena. - Stadiul cel mai înalt şi, probabil, cel meii înde
lungat al studiilor Părinţilor capadocieni, a fost cel de la Universitatea din 
Atena. Atena, ,supranumită de Grigor[e «cea de aur>>, atrăgea pe toţi tinerii 
studioşi ai timpului. 

Cel dintîi care a venit la Atena a fost Sf. Grigorie. El venea de la Alex
andria. Călătoria lui între Alexandria şi Atena a fost plină de peripeţii. El 
povesteşte cum a plecat din marea cetate a Egiptului pe un timp impropriu 
pentru nav!gaţie. Marea era înfuriată, im cei cunoscători pretindeau că nu 
ştiiu ce coadă a Constelaţiei Taurului însemna primejdie şi că •O călătorie în 
asemenea condiţii era cutezanţă, nu înţelepciune. Părăsind Alexandrip şi în
dreptîndu-se spre Grecia, pe dnd era în dreptul coastelor Ciprului a izbucnit 
o puternkă furtună, smucind şi arundnd corabia cu ,putere şi acoperind totul 

15. Sf. Grigorie Tawnaturgul, Cuvînt de mulţumire către Origen, Migne, P.G. 
10, col. 1088 AB. 

16. Fericitul Ieronim, De viris illustribus 113, ed. E. C. Richardson, 1896, p. 51. 
17. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea lui Cezar, VI, 6, ed. F. Bou

leng·er, pag. 10. 
18. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre viata sa, v. 129, Migne P.G. 37 col. 

1038 A. ' ' ' 

19. Paul Gallay, La vie de Saint Gregoire de Nazianze, Paris, Em. Vite, 1943, 
pag. 33-35. 
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cu întunerec: pămîntul, marea, aerul, cerul; trăznetele se împleteau cu ful
gerele, cablurile trozneau din cauza vîntul,ui ,care umfla pînzele, ,catargul 
se apleca, bara de comandă slăbi1se, frînele de conducere erau răpite cu forrţa 
din mîini; corabia se umplea cu apă şi glasurile tuturora se amestecau în
tr-unul singur, invocînd pe Hristos. Intre timp s-a spart şi rezervorul de apă 
de Mut din fundul corăbiei. Sufereau de sete. Setea, foamea, furtuna şi vîn
tul ameninţau cu moartea p,e călători. Dumnezeu le-a trimis scăparea prin
tr-o corabie de negustori fenicieni, care, deşi şi ei erau cuprinşi de teamă, 
dîndu-şi însă ,seama după felul rugăciunilor de primejdia în care se găseau 
aceşti călătod, s-au apropiat şi i-au salvat luîndu-i pe vasul lor. Furtuna a 
durat şi după aceea. Groaza morţii celor de pe corabie se mărea, la Grigorie, 
cu desnădejdea că el era nebotezat şi că deci moartea trupului ii aducea şi 
moartea sufletuiJui. Pe undele aducătoare de moarte ale mării răzvrătite, el 
dorea apa duhovnicească. iDe aceea striga, se ruga, îşi rupea hainele, se 
amnca pe jos şii cerea doar un mic răspas. Tovarăşii lui de călătorie i-au în
ţeles drama şi se rugau împreună cu el. Pă,rinţii Sfîntului Grigorie au ştiut 
de primejdia prin care trecea fiul lor, graţie unui vis pe care ei I-au avut 
chiar în acele momente, oum s-a putut verifica de către însuşi~ studentul 
nostru, după întoarcerea lui acasă. Prin rugăciunile lor fierbinţi Ia Dumne
zeu, ei au scăpat pe Grigorie de la moarte. Un vis avut de acesta într-un 
moment de calmare a furtunii i-a confirmat că în deosebi credinţa caldă a 
Nonei l-a scăpat de Ia primejdie. Inir-adevâr, în scurt timp, marea s-a li
rniştH, corabia a trecut pe Ia Rhodos şi după puţin a ancorat în portul Egina; 
după aceea a venit Atena 20 ). Călătoriile de studii la cei vechi erau lungi, 
,costisitoare şi uneori ,pline de primejdii. Asemenea călătorii de studii sau 
de iniformaţii au făcut şi alţi Părinţi şi scriitori bisericeşti ca: Sf. Iustin 
Martirul şi Filozoful, Taţian Asirianul, Clement Alexandrinul, Origen, Sf. 
Grigorie Taumaturgul, Tertulian, Ieronim, Rufin, Feric. Augustin etc. Me
rită să fie relevată profunda credinţă creştină care însoţea şi susţinea pe stu
dentul Gri,gorie pe drumul între două universităţi vestite: Alexandria şi 
Atena. Nu grija de viaţa, de tinereţea şi de studiile lui profane îl frămînta 
în timpul furtunii pe mare, ci teama că ar putea muri nebotezat. Descrierea 
furtunii are ceva din eihosul şi chiar tehnica homerică. Tînărnl student Gri
gorie n-avea încă tulee în barbă, dar era plin de dorul plecării. N-avea, pro
babil, mai mult de 20 de ani vîrstă, în momentul sosirii sale la Atena. Aceasta 
se petr-ecea în jurul anului 350 21). 

Sf. Vasile a sosit Ia Atena puţin mai tîrziu, după Sf. Gri,gorie. Nu se 
poate prreciza ,exad distanţa cronologică între venirea celor doi colegi şi 
viitori prieteni în vestita cetat,e universitară a Greciei; dar această distanţă 
era, probabil, de cîteva luni, dacă nu chiar de un an, pentru că, la sosirea 
lui Vasile, Grigorie se socotea deja ca adevărat atenian, - !pLAa6~Yatot; 
şi cu grije de a păzi prestigiul studenţil,or atenieni 22). 

Vasile venea Ia Atena, patria elocinţei, trimis aici de Dumnezeu şi de 
o frumoasă sete de ştiinţă: « 01to -roii 6Eo6 1tsfL1tEtal 'X.al -r'ijt; xocA'ijt; 1rspl 

mxl8EoO'lY «1tA7Jo-ts[at; » 23 ). Dumnezeu şi setea de cunoaştere erau cele două· 

20. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre viaţa sa, vv. 125-211, Migne, P.G. 37, col. 
1038 A-1044 A; idem, Necrolog în cinstea tatălui său, 31 Migne P.G. 35 col. 1024 
BCD, 102'5 A. ' ' ' 

21. Paul Gallay, op. cit., p. 36. 
22. Sf. Grigorie_ de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, XVII, 3, p. 94. 
23. Idem, op. mt., XIV, 1', p. 86. 
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mobile esenţiale ale călătoriei studenţeşti a Sf. Vasile, ca şi a Sf. Grigorie, 
cum am văzut. Sf. Grigorie califică Atena cu formula «Atena cea de aur», 
a1.ît pentru studiile pe care Ie-a făcut aci, cît şi pentru binefacerile pe care 
aoest oraş i le-a arătat; Atena, predzează el, i-1a d·at putinţa să cunoască 
mai bine pe Vasile; căutînd elocinţa, el a găsit fericirea, asemănîndu-se, în 
aceasta, ,cu Sau! caţ·e .căutînd asinele tatălui său, a găsit domnia şi a cîştigat 
astfel un lucru secundar, care era mai de valoare decît cel principal. Vasile 
şi Griigorie se întîlniseră la Atena, după ce se despărţiseră din ţara lor, Ca
pa,docia, asemenea apei unui rîu, care după ce se împarte undeva în două 
şuviţe, acestea se reîntîlnesc în altă parte. Ei plecaseră pe drumuri diferite 
dincolo de hotarele patriei din dragoste pentru ştiinţă, pentru instruire: 

'll.ixt' epootix t71~ 1t~Los6asoo~ 24). Dragostea de ştiinţă a fost şi este un imbold 
sfînt pentiru mari realizări şi un semn incontestabil pentru frUITT1oase vocaţii. 
Cei doi ,capadocieni erau mistuiţi de setea cunoaşterii şi, de setea desăvîrşirii 
în arta vorbirii. Coincidenţa dragostei pentru ştiinţă în cei doi tineri capado
deni făcuse ca ei să ,se întîlnească la Atena, să se aştepte unul pe altul şi 
cel sosit înainte să ,creeze atmosferă favorabilă celui care avea să sosească 
mai în urmă. Lucrul acesta îl voise Dumnezeu, obs,ervă Sf. Grigorie, care 
precizează: «Eu venisem ,cu puţin mai înainte la Atena. Vasile m-a urmat la 
cîtva timp, aşteptat cu multă şi vădită nâdejde». Numele lui Vasile era pe 
buzele multora înainte de sosirea lui 25). 

Sf. Grigorie de Nazianz ne-a lăsat o interesantă descriere a vieţii uni
versitare, mai exact a moravurilorr studenţeşti şi a riturilor universitare de la 
Atena. Ca pretutindeni şi întotdeauna, studenţii nu străluoeau prin di1sd
plină şi virtute. Lucrul acesta era adevărat mai ales în universităţile păgîne, 
în deosebi în cea ateniană, unde tradiţia vechiului spirit democratic se îm
pletea cu derivatele minore ale unei culturi mul!'ibunde şi cu pradicel•e unei 
morale politeiste. Lucrul se petrecea cu totul altfel în diâascaleele creştine, 
ca cele de la Alexandria, Cezareea Palestinei, Antiohia, Edesa, Roma, etc. 

La Atena, zice Sf. Grigorie, cei mai mulţi şi mai puţin serioşi dintre 
studenţi, nu numai dintre cei nenobili şi anonimi, ci chiar dintre cei nobili 
şi binevăzuţi, se dedau la neorîndueli. Ei formau o masă confuză şi nu-şi 
puteau înf,rîna pornirile. Aşa cum strigau, se mişcau şi s·e agitau spectatorii 
la hipodrom, aşa se agitau studenţii în probleme referitoare Ia profesorii lor 
sau la profesori rivali. Ei voiau ,să l,e sporească numărul studenţilor şi, să 
îmbogăţească pe a1ceşti profesori. Pentru aceasta ei asediau oraşe, drumuri, 
porturi, vîrfuri de munţi, pustiuri, nescă1pîndu-le nimic din Atica şi din restul 
Greciei -26). Noii veniţi dintre studenţi erau pur şi simplu răpiţi de echipa sau 
de echipele cele mai îndrăsneţe şi mai experte de seniori în operaţia captu
rării. Lucrul acesta s-a întîmplat lui Libaniu însuşi cînd a venit să studieze 
la Atena. 

Capitolul cel mai curios al vieţii universitare ateniene îl constituiau aşa 
numitele rituri universitare sau o iniţiere specială, al cărei sens nu mai era 
cunoscut, dar care atrăgea atenţia prin gesturile şi mişcările ei neobicinuite. 
Studentul nou venit - zice Sf. Grigorie - era supus, ,cu sau fără voia lui 
u~ui obicei atic, în care gluma se împletea cu seriosul. Mai întîi noul venit 
aJu~gea oaspetele_ unuia dintre cei care puneau mîna pe el: un prieten, o 
ruda, un compatriot, un sofist sau unul care umbla cu bani şi era pentru 

24. Idem, op. cit., XIV, 1, 2; XV, 1 p. 86, 88. 
25. Idem, op. cit., XV, 1, pp. 88, 90. 
26. Idem, op. cit., XV, 3-6, p. 90. 
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aceasta, respectat de camarazii lui. Apoi, tînărul nou so~,it era batjocorit de 
oricine. Prin aceasta se urmărea scăderea p:retenţiilor noi.lor veniţi şi punerea 
lor sub frîu de la început. Batjocorirea era cînd mai obraznică, dnd mai spiri
tuală, după gradul de rusticitate sau de eleganţă al pamfletarilor._ Cei care 
nu ,cunoşteau această tradiţie se înspăimîntau cînd o vedeau pracbcîndu-se. 
Cei care o cunoşteau o tratau ca pe un lucru foarte simpatic, căci ameninţă
rile erau mai mult punere în scenă decît realitate. După aceea, noul venit 
era dus în procesiune, prrin piaţă, la baie. Iată procesiunea: aşezaţi în rînd 
cîte doi la distanţă, studenţii ,care făceau acest ritual în cinstea noului ve
nit, îl escorrtau pînă la baie. Cînd se apropiau de baie, ei strigau grozav şi să
reau de ,parcă ar fi fost nebuni. Strigătul însemna ordinul de a nu mai îna
inta, d de a se opri, ca şi cum baia nu i-ar primi. Dar în acelaşi timp, ei 
băteau la porrţi şi după ce înspăirnîntau pe noul venit prin zgomot şi-i îngă
duiau să intre, îi dădeau libertatea şi-I considerau ca pe unul dintre ei, în 
urma băii: « OfL6'tt(J-OY b. tof> Aootpou "Xcxl ©t;; cxotlÎlY EYll osx6fLSYot Partea 
amuzantă a aces,tei ceremonii de iniţiere:'tijt;; uAs'tijt;; 'to up1tY6fLsYoY, 
era iuţeala cu carre studenţii se despărţeau şi se împrăştiau. Ca nou 
vcnH, Vasile trebuia să fie şi el iniţiat sau trecut prin aceste rituri uni
versitare, ,cum fusese şi Grigori,e; dair Grigorie crease colegului său o atmos
foră aşa de frumoasă, încît acesta a fost scutit de iniţiere 27 ). 

Cum se vede, iniţierea a,ceasta nu era absolut obligatorie, dar ea cu
prindea elemente străvechi de natură magico-religioasă şi morală combinate 
cu moravuri studenţeşti mai vechi sau mai noi. Că baza acestei iniţieri uni
versitare era religioasă, se vede din chiair termenul pe care-l foloseşte Sf. 
Grigorie pentru a exprima riturile de care a fost vorba: 'tEAE't~ = iniţiere şi 
din sensul magico-a-,eligios al acestui termen aplicat cazului de faţă; iniţi,erea 
însemna trecerea dintr-o stare în altă stare, mai precis dintr-o stare profană 
într-o stare religioasă sub protecţia uneia sau mai multor divinităţi. Trecerea 
din starea de simplu particular în starea de student era o formulă mai nouă 
şi adecvată unei situaţii date, formulă care acoperea riturile magiico-religi
oase într-o anumită religie de misterii. In stadiul lor primitiiv, riturile acestea 
e1 au executate de cari.di daţii la iniţiere, nu de s,tudenţi. Batjocorirea la ca,re 
erau supuşi studenţii, nou-veniţi exprima, într-un stadiu primitiv, perioada 
de cercetare critică a candidaţilor la iniţiere şi de~,igur şi elemente satirice 
care intrau nu odată ,ca parte componentă în rriturile de iniţiere. S-a zis că 
ceremonia de iniţiere a studenţilor atenieni avea aspectul mimei populare 
şi libere 28 ). Aspectul era, în adevăr, de mimă populară, dar nu şi fondul pri
mitiv. ~sp~ctul contiribuia să s·cadă pretenţiile noilor venifi, observă pe drept 
Sf. Gngone; dar tot Sf. Grigorie relevă că acest obicei atic ,era un amestec 
de glumă şi de seriozitate; gluma era aspectul văzut, dar seriozitatea era 
fondul primitiv de natură religioasă •care implica faptul covîrşitor al treoerii 
dintr-un stadiu vechi într-un stadiu cu totul nou de viaţă. Această interpre
tare e confirmată de finalul iniţierii, de baie. Baia rituală şi îmbrăcarea uni
formei studenţeşti, a tribonului, însemna curăţirea şi spălarea definitivă de 
omul cel vechi şi intrarea într-un stadiu cu totul nou, adică în viaţa studen
ţească ateniană. Dar această baie, care în sec. IV al er,ei noastre, era un sim-

'Z7. Idem, op. cit., XVI, 1-6, .pp. 90, 92, 94-
28. Reich, Der Mimus, Berlin 1903, I, pag. 475 şi urm. la F. Boulenger, Gre-

LXXX
goire de Nazianze, Discours funebre ... Notes critiques et explicatives, ,pag. LXXXI

II. 
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piu simbol laic, a avut în perioada depărtată a riturilor de misterii un sens 
religios şi moral, care introducea pe cel iniţiat într-un nou grup social pe 
pămînt şi îi deschidea perspective îmbietoare pentru cealaltă existenţă. 

Caracterul comic al riturilor de iniţiere în viaţa studenţească e tratat cu 
indulgenţă şi înţelegere de Sf. Grigorie de Nazianz. ln schimb, Feric. Augus
tin, e sever peste măsură cu aceste rituri. Mania sa de a ponegri tinereţea 
îl împinge pînă la a califica pe studenţii practkanţi ai inţierii de care a fost 
vorba drept «distrugători», «răstuirnători», «ruinători», = «eversores» pe 
care-i crede posedaţi de duhuri necurate 29). Desi1gur, adesea studenţii exa
gerau unele părţi din aspectul cqmic al iniţierii, producînd turburări şi neo
rîndueli prin batjocorirea pînă Ia saturaţie a noiiJ.or veniţi timizi. Augustin 
consideră aceste manifestări drept fapte demonke; studenţii sînt prada du
hurilor demonice care-şi bat joc de ei 30 ). 

Studenţii atenienii se organizau, uneori, în asociaţii. Sf. Grigorie de Na
zianz vorbeşte de o asodaţie, o fratrie studenţească, grupată în jurul lui şi 
al •colegului său; a-ceastă asociaţie era condusă de Vasile şi era frumos apre
ciată; ea promova cultura membrilor ei şi Ie punea Ia dispoziţie aceleaşi plă
ceri, deşi ei (membrii) în -comparaţie cu mersul şi caracterul preşedintelui 
erau ca nişte pietoni care se luaseră Ia întrecere cu un car de Lydia 31 ). Com
paraţie oratorică, ·evident, dair dreaptă în cea mai mare parte şi instructivă 
pentru studenţii teologi de astăzi. ln aceste asociaţii studenţii se cunoşteau 
mai deaproape unii p.e alţii, se puteau aprecia mai just şi1 erau în măsură să 
folosească şi să promoveze bunele deprinderi pe 1care le vedeau la •ce·i mai 
buni dintre ei, tot aşa cum se putea învăţa şi contrariul, dacă în aoeste gru
pări se strecurau şi elemente rele. Asociaţia condusă de Vasile a reuşit, prin 
priceperea celor doi studenţi capado-cieni, să ridice pe membr_ii ei Ia un înalt 
nivel de solidaritate colegială şi de afecţiune reciprocă şi să atragă asupra 
lor şi simpatia profesorilor, aşa cum se vede din episodul ,plecării celor doi 
prieteni de Ia universitatea Atenei, după ce şi-au isprăvit studiile. Venise, 
zice Sf. Grigorie, timpul reîntoarcerii fn patrie şi odată cu aceasta vremea 
unei vieţi mai desăvîrşite, a realizării speranţelor şi proectelor comune. So
sise ziua plecării şi a tuturor Iucru,rilor legate de un asemenea moment: cu
vîntări de adio, cortegii, salutări:, plînsete, îmbrăţişeri, Iacrămi. Nimic nu era 
mai dureros pentru Vasile şi Grigorie, decît ca după ce fuseseră colegi Ia 
Atena. să se despartă de Atena şi apoi unul de altul. Ceircul -colegilor şi al 
celor de o vîrstă cu cei doi capadocieni şi chiar a cîţiva profesori îi înconjura; 
toti .aceştia ·susţineau că nu-i vor lăsa să plece, insistînd cu rugăminţi, cu 
violenţă, cu persuasiune; ce nu ziceau şi ce nu făceau? Vasile i-a biruit cu 
argumente care impuneau reîntoarcerea sa în patrie. I s-a acordat plecairea, 
deşi cu neplăcere. Grigorie însă a mai rămas, zice el, din slăbiciune, dar 
şi trădat oarecum de Vasile care s-a lăsat convins să se despartă de prie
tenul său, prieten ,ca:re niciodată nu se comportase în felul acesta. Despărţi
rea celor doi prieteni a fost foarte dureroasă, ca o despicare a unui trup în 
două şi ca o moarte. Suferinţa nu a durat însă prea mult, pentru că Grigorie, 

2-9. E. Fleury, Hellenisme et Christianisme, Saint Gregoire de Nazianm et 
son temps, Paris. J. Beauchesne, 1930, p. 30. 

30. Mărturisiri, III, 6, Migne, P.L. 32, col. 685: «Quid itaque verius quam 
eversores vocarentur? Eversi plane prius ipsi atque perversi deridentibus eos et 
seducentibus fallacibus occulte spiri-tibus, in eo ipso quo allos irridere amant et 
faliere». 

31. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, XXII, 1, p. 104. 
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care rămăsese la Atena, nu mai putea suporta înfăţişarea jalnică pe care o 
oferea şi nici să explice fiecărui care-l întreba, cauza despărţirii de Vasile. 
După o vreme nu prea îndelungată - xpovov ooxi o-oxv6v - Grigorie s-a 
reîntors şi el în patrie, mai precis lîngă colegul său, asemenea calului hom-c
ric care irupe legăturile şi fuge spre a fi împreună cu fovarăşul său 32 ). 

Sf. Grigorie de Nazianz vorbeşte ,elogios despre profesorii săii dar nu-i 
numeşte precis nicăeri. Istoricii Socrat şi Sozomen menţionează trei prnfe
sori ai lui· Vasile şi Grigorie: Himeiriu şi Proheresiu la Atena şi Libaniu la 
Antiohia; cei doi studenţi ar fi studiat întîi la Atena sub îndrumarea lui Hi
meriu şi Proheresiu şi după a,ceea ar fi frecventat pe Libaniu la Antiohia 33). 

Inversînd ordinea acestei indicaţii şi luînd în considerare afirmaţia celor doi 
i-storici bisericeşti cu privre la studiile lui Vasil,e şi Grigorie pe lîngă Libaniu, 
la Antiohia, observăm dela început că această afirmaţie contrazice însăşi 
informaţia lui Grigorie că întîi Vasile şi mai apoi el însuşi au plecat după 
izprăvirea studiilor de la Atena direct în patrie 34 ); în al doilea rînd, acelaşi 
Grigorie prrecizează că în momentul plecării sale de la Atena, el avea vîrsla 
de oO de ani şi i se făcuse propunerea să fie profesor 35 ), două elemente care 
exclud aproape de plano mergerea pentru continuarea de studii la Antiohia. 
Lucrul acesta îl observase încă de la 1668 H. Valesius în ale sal,e Annota
tione~ la edi,ţia şi traducerea istoriei bisericeşti a lui Socrat ":!6). Foarte pro
babil istoricul Socrat trimite pe cei doi capadocieni să studieze pe lîngă Li
baniu, la Antiohia, pentru a prezenta pe cei mai mari dascăli ai Bisericii din 
sec. IV: Vasile, Grigorie şi Ioan Gură de Aur, drept elevi ai celui mai renu
mit sofist păgîn al sec. IV 37 ). Am văzut mai sus că Sf. Vasile a fost elevul 
lui Libaniu foarte probabil la Constantinopol, fără a fi exclusă posibilitatea 
ca să-i fi fost auditor şi la Atena. Nu e exclus iarăşi ca însuşi Sf. Grigori-e să 
fi audiat pe Libaniu la Atena, dacă marele sofist va fi profesat aci pe vremea 
studenţiei lui Grigorie în vestita cetate universitară a Gr.eciei. Un scurt bi
leţel prin care Grigorie recomandă un student lui Libaniu nu confirmă un 
contact al lor pentru studii, dar nici nu-l exclude 3-8 ). In ori ce caz, Grigorie 
nu a fost niciodată la Antiohia spre a frecv,enta cursurile lui Libaniu. 

Istoricul Soorat e mai aproape de adevăr cînd trece pe Himeriu printre 
profesorii celor doi studenţi capadocieni la Atena. Acest sofist a profesat la 
At-ena cam în timpul perioadei de stud~i a celor doi capadocieni acolo. In 
Ecloga 19 Himeriu însuşi precizează că el are şi capadocieni printre auditorii 
săi, ceea -ce nu înseamnă, evident, că aceşti capadocieni erau numaidedt 
Vasile şi Grigorie, dar nici nu sînt excluşi. Pe de altă parte, Grigorie ne 
spune în scrisorile 189 şi 190 că el a fost coleg de studii la Atena cu sofiistul 

32. Iliada, VI, 506-510; Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., .XXIV, 1, 2, 3, 4, 
5, pag. 110, 112. 

33. Socrat, Istoria bisericească, IV, 26, Migne, P.G. 67, col. 529 A; Sozomen, 
Istoria bisericească, VI, 17, Migne P-G. 67, col. 1333 C. 
. 34. Sf. Grigorie de Nazianz, NecrOllog în cinstea marelui Vasile, XXIV, XXV; 
idem, Despre viaţa sa, vv. 2·59 şi urm., Migne, P.G. 37, col. 1047 A. 

35. Idem, Despre viaţa sa, vv. 239, 256, Migne, P.G. 37, col. 1046 A, 1047 A. 
36. Migne, P.G. 67, col. 529 C. 
37. E. Fleury, op. cit., p. 38. 
38. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 236, Migne, P.G. 37, col. 380 A; Paul 

Gallay, op. cit., ,p. 51. 
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Eustochios; despre acesta se ştie că a fost elevul lui Himeriu 3D). Colegi cu 
Eustochios, Vasile şi Grigorie au avut în chip fires,c ca profesori pe profesorii 
lui Eustochios, deci şi pe Himeriu. Deşi păgîn şi uneori adversar declarat al 
creştinilor, se pare că Himeriu a exercitat, într-o măsură, influenţă asupra ce
lor doi studenţi capadodeni, atît prin caracterul ~,ău blînd, cît şi prin unele idei 
aproape areştine din anumite piese oratorice ale sale, ca de exemplu Monodia 
(Discursul 23) în ,care deplînge cu dur.ere moartea fiului, ,său Rufin în vîrstă 
de 14 ani. Caracterul religios al filozofiei sale, misticismul său eleusinic şi 
asianismul elocinţei sale au putut înrîuri1 cu folos formaţia celor doi tineri, 
îndeosebi tendinţa .spr,e idei generale şi elocinţa lor 40 ). 

Celălalt prnfesor, Proheresiu, era armean de origină şi deci vecin de 
provincie cu Capadocia. Un student capadocian putea găsi în el aproape un 
compatriot, observă pe bună dreptate P. Gallay 41 ). Nu ne-a rămas aproape 
nimic de la el. iDin biografia pe care i-a consacrat-o elevul său Eunapiu, 
aflăm că Proheresiu avea, în momentul ,cunoscut de biograf, un trup colosal, 
vîrsla de 80 de ani, era frumos, prestant şi putea fi califkat «•cel pirea dum
nezeesc» pentru geniul său or9toric. In urma unui turneu de conferinţe ţinut 
la Roma, senatul roman l-a gratificat cu o statuie purtînd inscripţia: «Regim. 
rerum Roma regi eloquentiae»=«Roma, regina lumii regelui elocinţei» '1 2). 
Amănunt interesant pentru studiul nostru: Proheresiru era creştin sau trecea 
drept ,creştin. S-a discutat şi se discută încă valoarea afirmaţiei lui Eunapiu: 
«Sub Julian, Proheresiu a fost îndepărtat din învăţămînt pentru că el trecea 
drept creştin» 43 ). Pentru că Julian îl avusese profesor Ia Atena, l-a excep
tat de Ia prevederile legii1, dar Proheresiu n-a yoit să profite de exceptare, ci 
şi-a părăsit catedra şi a renunţat la profesiune 44). Că Proheresiu şi-a dat 
dimisia din învăţămînt pentru a adăoga gloriei sale şi aureola de martir, 
sau că n-avea convingeri creştine profunde pentru că uneori1 se servea şi de 
mitologie în desvoltările sale oratorice 45 ), aceste amănunte nu umb[-esc cu 
nimic geniul şi prestigiul său oratoric. S-a fă,cut observaţia justă că elenis
mul şi creştinismul lui Proheresiu tindeau, probabil, spire o sinteză care avea 
să ajute viitorilor Părinţi capadocieni să împletească ei înşişi, mai tîrziu, într-o 
armonie feridtă cultura profană şi ideile creştine 4G). Faptul că Proheresiu 
n-a acceptat propunerea de a fi exceptat de la prevederile legii lui Julian, 
la 7 ani de la plecarea celor doi studenţi capadocieni de la Atena, dovedeşie 
că intransigenţa cu privi1re la convingerile sale creştine era o trăsătură pu
ternică şi veche a caracterului bătirînului profesor. Această însuşire majoră 
va fi fost evidentă Ia Proheresiu încă de la începutul ,creştinării sale; ea n-a 
putut scăpa fervenţilor adepţi ai lui Hristos care erau cei doi tineri capado
cieni şi care aveau, pentru aceasta, un motiv în plus ca să-I simpatizeze. 
De altfel Proheresiu e singurul dintre sofiştii atenieni pe ~are Grigorie îl 
pomeneşte în două piese formînd un epitaf, elogiindu-I pentru ta!,entul său 

. 39. Idem, Scrisorile 189 şi 190, Migne, P.G. 37, col. 308 C, 309 A; Paul Gallay, 
op. cit., p. 51. 

40. E. Fleury, op. cit., pp. 39-40; P. Gallay, op. cit., pp. 51-52. 
41. P. Gallay, op. cit., p. 52. 
42. Eunapiu, Vieţile filozofilor şi sofiştiJor, Proheresiu, pp. 486, 487, 492, ed. 

Boissonade, colecţia Didot, Paris 1869, la P. Gallay, op. cit., p. 62, şi notele 3, 4 5. 
43. Eunapiu, op. cit. p. 493, ibidem, p. 53. ' 
44. A. Benoit, Saint Gregoire de Nazianze, Archeveque de Constantinople et 

Docteur de l'Eglise, sa vie, ses oeuvres et son epoque, MaTseille 1876, p. 61. 
45. P. Gallay, op. cit., pp. 52-53. 
46. E. Fleury, op. cit., p. 39. 
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oratori,c excepţional; Grigorie scrie acest epitaf după moartea lui Proheresiu; 
el sună: «Ţară a lui Cecrops, nu fii aşa de mîn?ră! Nu_ e î~gădu!t _să com~an 
o mkă f ădie ,cu soarele, nid să opui, în domenml elocmţe1, pe niciun muntor 
lui Prnheresiu, care zguduia lumea cu cuvînfările sale impr_ov_izate». «Ce 
lovitură de trăznet a primit Atica odinioară! Tot poporul sofiştil_or cu V vor
birea frumoasă ceda lui Proheresiu palmaresul; dair moartea pizmaşa 1-a 
biruit şi pe el. Atena şi-a pierdut gloria. Tineri, ocoliţi ţara lui ~ecrop~» 47 ~. 

Din acest•e ,cuvinte, care sînt un ,elogiu poate exagerat, reese evident ca Gn
goric a cunoscut deaproape, personal, pe Prroher~siu şi ac.eastă cunoştinţă 
n-a putut-o fa.ce decît la Atena. 

Ce anume au studi-at Grigprie şi Vasile la Atena? Din textul istoricului 
Sacrat reţinem că cei doi capadodeni şi-au însuşit în deosebi retorica şi filo
zofia. Cunoştinţele pe care studenţii le căpătau la Universitatea ateniană, 
ca de alifel pretutindeni în centrele univ,ersitare de limbă grea•că ale lumii 
vechi, li se ,predau pe textele liteirare ale autorilor clasici. Materia principală 
şi de prestigiu în universităţile antichităţii, tîrzii, era elocinţa sau arta ora
torică. Grigorie va zice mai tîrziu că gloria cea mai dragă i-a fost oratoria, 
pe car.e i-au adunat-o Răsăritul, Apusul, şi Atena, podoaba Eladei 418). Ora
toria era însă expresia unei culturi adînci şi multilaterale: mtCBsoatt;;, - cum 
zice Sacrat, A61ot, cum spun de atîtea ori cei doi capadocieni. Abilitatea şi 
,rîvna profesorilor exploatau la maximum comorile inepuizabile ale literaturii 
elene scoţînd din ele principii, material şi soluţii pentru toate situaţiile şi for
mele de îmbogăţir-e a sufletului, cum se constată din majoritatea scrierilor 
mairilor capadocieni 49). 

Sf. Grigorie ne-a păstrat chiar date precise cu privire la materiile de 
învtţămînt u11mate de Sf. Vasile la Atena, materii pe care, se înţelege de la 
sine, le-a l'>tudiat şi cel ce ne informează. Vasile a studiat retorica în care 
el a atins o adevărată performanţă, fără să-şi însuşească însă şi moravurile 
retorilor, adică minciuna, lăcomia şi alte apucături; apoi gramatica, cea 
care ne învaţă limba greacă, elaborează istoria, prezi1dează metrica şi dă 
legi poeziei; pe urmă filozofia cea sublimă şi care duce la înălţimi, ,cu părţile 
ei: I. filozofia practică, 2. filozofia speculatirvă, 3. demonstrnţia, antitezele 
logice şi controversa, -care, toate, poartă la un loc numele de dialectică; era 
mai uşor să treci prin diferite labirinte decît să scapi de laţul argumentelor 
lui Vasile; el a studiat, de asemeni, astronomia, geometria şi aritmetica în 
n!ăsură trebuitoare, pentrn a nu fi atacat de specialişii; el merita admiraţie 
ŞI pentru ceea ce a ales şi pentru ceea ce a neglijat; a studiat a,poi medicina, 
această fiică a filozofiei şi a activităţii; el a învăţat-o de nevoie, fiind slab 
cu trupul şi avînd trebuinţă de ea pentru tratamentul bolilor; o medicină 
ştiinţifică, nu empirică; în fine, Vasile a studiat şi morala. Minos şi, Rada
~?nie ~e care ~recii i-au_ socotit vrednici de pajiştile de asfodel şi, de Cîm
P'.Ii2_ E}1zee, dupa ce au a1uns la concepţia noastră despre rai, nu mai contau 
11Im1c m faţa celor care ,cunoşteau pe Vasile 50). 

47. Sf. Grigorie de Nazianz, Epitaful 5, Migne, P.G. 38, col. 13, trad. A. Be
noit, op. cit., pp. 50-51. 

48. Idem, Poeme istorice cu privire la alţii, VII, către Nemesiu, vv. 43-45, 
Migne, P.G. 37, col. 1554 A. 

49. Dr. C. Ullmann, Gregorius von Nazianz, Der Tbeologe - Ein Beitrae- zur 
Kirchen--.i\md Dogmengeschichte des vierten Jahrhunderts, Gotha, 1867, Zweite "'Auf
lage, p. 22. 

50. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea mareui Vasile, XXIII, 4, 5, 
6, 7, pp. 108, 110. 
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Materiile studiate de cei doi studenţi capadocieni la Atena au fost enu
merate aci în ordinea prezentată de Sf. Grigorie. Din ciclul celor 7 arte libe
rale curente în învăţămîntul int,ermediar între cel elementar şi cel superior, 
nu lipsesc aci decît gimnastica şi muzica. Gri'gorie a concentrat în aceaslă 
listă materiile fundamentale din ciclul mediu şi cel superior; el aşează în 
frunte retorica, fiindcă aceasta era obiectul cel mai studi•at; stăruie asupra 
gramaticei şi filozofiei cu •subdiviziunile lor, fiindcă a,cestea erau instrumente 
de formare a spiritului, de acumulare de cunoştinţe şi de sistematizair•e sau 
de cultură generală; menţionează medicina şi morala ca specialităţi deose
bite ale lui Vasi'le, care-l vor ajuta să devină mai tîrziu un ales doctor de 
trupuri şi suflete. Reţinem pentru învăţămîntµl teologic de astăzi nevoia de 
a fi bazat pe elemente de cultură generală, în deosebi pe ştiinţele exacte, pe 
cunoaşterea limbilor şi literaturilor clasice şi moderne, pe iniţierea în diferi
tele ramuri ale filozofiei. Ina'lta şi subtila teologie a Părinţilor capadocieni 
e de neconceput fără larga lor cultură profană. 

Studenţii Vasile şi Grigorie dovedeau o rîvnă excepţională la învăţă
tură. Ei erau v-estiţi în faţa profesorHoir şi a colegilor lor, vestiţi în toată 
Gre-cia şi tnai ales faţă de oamenii cei mai cunoscuţi ai acestei ţări. Mai 
mult chiar: numele lor trecuse hotarele Greciei, cum se constata din rela
tările acelora care se ocupaseră cu aceste lucruri. «Pirofesorii noştri, preci• 
zează Grigorie, erau a,colo unde era Atena, iar noi ne aflam acolo unde se· 
aflau profesorii noştri, amîndoi cunoscuţi şi lăudaţi împreună. Eram o pe
reche vestită în faţa profesorilor noştri. Ei n-au avut nimic asemănă tor nouă 
în Ores.te şi Pylade; nici chiar în Molionizi, minune a poemului homeric şi 
pe care i-au făcut cunoscuţi comuniunea lor în nenorociri şi priceperea lor 
în conducerea carului, împărţindu-şi frîul şi biciul» 51 ). Consideraţiuni diti
rambice şi adecvate unui panegiric, se va zice. Fără îndoială, e o doză de 
poezie în aceste duioase evocări• făcute de îmbătrînitul Grigorie la mormîntul 
scumpului său prieten Vasile. Dar dacă ţinem seama de aprecierile lui Li
baniu, Socrat, Sozomen, Filostorgiu, Rufin şi leronim asupra celor doi capa
docieni, atît din perioada studiilor, cît şi din epoca maturităţii, esenţialul 
afirmaţiilor lui Grigorie - adi:că rîvna lor excepţională la studiu - rămîne 
în picioare. Tot aşa trebuiesc tratate şi celelalte relatări ale lui Grigorie la 
acest capitol; ce spune despre Vasile se aplică şi lui. 

Prin mintea sa, Vasile era bătrîn înainte de cărunteţe. El era r,espectat 
şi de tineri şi de bătrîni din generaţia prezentă şi din cele mai vechi. Inel, şti
inţn şi puirtarea se luau la întrecere şi se contopeau. «Cine, graţie purtării 
sale, a avut mai puţin nevoe de ştiinţă ca el? Cine a unit mai mult ca el 
ştiinţa cu purtarea? Ce categorie de ştiinţe n-a studiat el? Mai mult: care e 
categoria ,de studii în care el n-a culminat, ca şi cum ar fi fost singura? El 
a parcurs toate ştiinţele, cum nimeni nu reuşeşte să o facă pentru una sin· 
gură, şi a realizat-o pe fiecare la extrem, ca şi cum procedeul acesta nu-l 
mai folosea pentru niciuna din celelalte (ştiinţe). Rîvna (pentrn studii) 
mergea împreună cu capacitatea lui naturală; din această îmbinare rezultă 
puterea ştiinţelor şi artelor. Din cauza eforitului, el avea prea puţin nevoie 
de pătrundere naturală şi din cauza pătrunderii naturale avea pirea puţin 
nevoie de efort. Aceste două calităţi le unea şi le concentra aşa de bine în
tr-una singură, încît nu se putea percepe în care din ele Vasile era mai admi-

51. Idem, op. cit., XXII, 1-3, p. 104, 106. 
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rabii 5~). Merită să subliniem că ace~te paralel(sme pun în lu°:ină _atît pasi
unea pentru studiu, cît şi rîvna du~a frumu_seţtle ~or~l,e la cei doi ~ap!do
cieni. lucru de obicei rar la stud·enţ1. Impletirea şt11nţe1 cu purtarea, 1ata un 
ideal scump la a cărui realizare ar trebui să rîvnească studenţii de pretu
tindeni, chiar dacă ar avea o corabie plină de ştiinţă, după cuvîntul înflorit 
al Sf. Grigorie de Nazfanz 53). . . 

_ Rîvna la învăţătură a fost o notă specifică nu numai a celor doi studenţi 
capaclocieni la Atena, ci şi a celorlalţi membri ai familiilor lor. Fraţii Sf. 
Vasile: Grigorie de Nyssa, şi, probabil, Petru de Sevasta şi fratele Sf. Gri
gcrie de Nazianz: Cezar, au depus şi ei eforturi, însemnate la învăţătură 
pentru a se fi ridicat mai tîrziu la înălţimile de unde au strălucit în dome
niul tec,logiei şi al med:icinei (Cezar). Grigorie ne spune despre f,ratele său 

.Cezar că împăraţii se întreceau între ei care să şi-l ataşeze şi care să-l aibă 
prieten şi intim; rodul bunelor osteneli este slăvit pentru toţi 54 ). 

O notă caracteristică a studiilor universitare ale lui Vasile şi Grigorie 
era sporirea paralelă în virtute. Amîndoi urmăreau un singur lucru: virtutea 
şi detaşarea de pămînt înainte chiar de a pleca de aici. Ei erau conduşi de 
poruncri dumnezeea~că şi se stimulau reciproc la virtute. Erau fiecare regulă 
şi balanţă pentru celălalt. Aveau legături cu colegi, dar nu cu cei mai de
zordonaţi, ci cu cei mai caşti, nu cu cei mai certăreţi, ci cu cei mai liniştiţi 
şi cu aceia cu care era lucru folos,itor să fii împreună. Noi ştim, zke Grigorie, 
că e mai uşor să te molipseşti de rău, decît să împărtaşeşti virtutea, pentru 
d mai iute se ia o boală decît se dă sănătatea. Se bucurau nu de studiil2 
care procurau plăcere, ci de cele care ofereau maximum de bine. Studiile 
pot întări virtutea sau răutatea 55 ). Adevăr verificat de experienţă şi de care 
profesorii şi educatorii nu ţin totdeauna seama. Natura fiecărui obiect de 
studi11 şi chipul de a-l preda influenţează, in general, formarea caracterului 
1i a orientării de viitor a tinerilor. De aceea obiectele de studiu trebuiesc 
alese cu grije şi e necesar să se sublinieze continuu în ele anumite principii 
sau atitudini pe care vrem să le imprimăm tinerelor generaţii. E greu de 
găsit astăzi exemplare de studenţi ca Vasile şi Grigorie care să-şi organizeze 
singuri controlul vieţii în timpul studiilor. Mărturisirea făcută de Grigorie 
e imrresionantă: «Doar două drumuri ne erau cunoscute: unul, primul şi 
mai de cinste, celălalt al doilea şi nu de aceeaşi preţuire; unul ducea la casele 
noastre sfinte şi la dascăli-i de acolo, iar celălalt la profesorii din afară. Ce
lelalte· serbări, teatre, adunări, ospeţe, Ie-am lăsat acelora care le voiau. 
Căci eu cred că nu e de cinste lucrul care nu duce la virrtute şi nu face mai 
buni cc riceia care se ocupă cu el. Oamenii au unii unele denumiri, altii- al
tele, f:e de la _strămoşii lor, fie de la ei înşişi, adică din înclinări·le şi f~ptele 
l?r·. Pentru noi, marele _lucru şi marele nume era de a fi şi d2 a ne numi creş
t!rn. De ac~st nume noi eram mai mîndri decît era Gyges de inelul său învîr
titor car~ 1-~ ad_us tr?nul Lv~iei - dacă aceasta nu e cumva o poveste -, 
eran_:i mat _mm,dn ?e~1t er~ M1das de aurul său prin care şi-a găsit pieirea, 
dupa ce s1-a 1mplm1l donnta prefădndu-i-se toate în aur - altă poveste 
frigiană. Ce să mai zic <le Săgeta lui Abaris hyperbor2eanul s;u de Pegasul 
argeean pentru care călătoria lor prin aer n-a însemnat atîta cît însemna 
pentru noi ridicarea unuia prin celălalt şi a unuia cu celălalt la Dumnezeu? 

52-. Idem, op. cit., XXIII, 1, 2, 3, pp. 106, 108. 
53. Idem, op. cit., XXIV, 1, p. 110. 
54. Idem, Necrolog în cinstea lui Cezar, XIV, 4, ed. F. Boulenger, p. 30. 
55. Idem, Necrolog în cinstea marelui Vasile, XXI, 3, 4, p. 102. 
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Pc sn:r(: Atena era pentru ceilalţi dăunătoare cu pnv1re la suflet. Şi pe 
drept cred lucrul acesta cei evlavioşi. Atena e bogată de o bogăţ:e rea: idolii, 
mai mult decît restul Greciei şi e greu să nu te laşi furat de proslăvitorii şi
c!-~ apărătorii lor. Noi însă n-am păgubit nimic din partea acestor idoli, pen
tru că aveam sufletul închis şi apărat faţă de ei. Dimpotrivă, dacă trebuie 
să spun ceva ciudat, de aci, din această Atenă cu idoli, noi am tras întărire 
penlru credinţă, întrucît ne-am dat seama de înşelătoria şi de falsitatea lor 
şi am· dispreţuit pe demoni chiar acolo unde ei erau admiraţi» 56 ). Această 
mărturisire e preţioasă şi concludentă. Intr-un oraş încă plin de păgînism şi 
ele plăcerile legate de viaţa păgînă, studenţii Vasile şi Grigorie s-au păstrat 
neatinşi atît la suflet cît şi la trup. Pentru ei, calitatea de creştin însemna 
mai mult ca orice. Convingerile lor profund creştine i-au ferit de alunecări 
în toate sensurile. Frecventau cursurile unei universităţi păgîne, cu profe-. 
sori şi studenţi în majoritate păgîni, fără să se lase prinşi de duhul şcolii_ 
T:rnpul liber îl petreceau la biserică, unde gustau alese şi multe bucurii du
hovniceşti, care anulau eventualele ispite idoleşti. Studiile lor însemna:.i 
acurrulări selecţionate. 

Unul din lucrurile cele mai preţioase pe care le-au dobîndit cei doi co
legi co.padocieni1 prin studiile lor la Atena, a fost frumoasa lor prietenie. Prie
teniile universitare sînt de obfce, trainice şi duioase; ele sînt expresia nevoii 
de apropiere şi de dăruire a tinereţii nevinovate, luminoase şi generoase în 
timpul avîntului de cucerire a ştiinţei, a frumosului, a idealului. Ajunşi la 
maturitate sau bătrîneţe, foştii studenţi evocă cu mare plăcere prietenia sau 
prieteniile pe care le-au închegat ·odinioară, în anii de zîmbet şi entuziasm 
juvcr;il. Este cazul cu Părinţii capadocieni. La cei vechi, atît păgîni cît şi 
creştini, prietenia era_socotită drept cea mai mare virtute socială. Prietenia: 
era şi este un lucru superior studiilor, mai exact, ea frebuie să fie încunurni
rea studiilor. Cum a apărut şi s-a consolidat prietenia între studenţii Vasile 
şi Grigorie? 

Cei doi colegi capadocieni s-au cunoscut, foarte probabil, în perioada 
şcolarităţii lor la Cezareea Capadociei. Scînteia prieteniei între ei a apărut 
însă b Atena, provocată de stăruinţa lui Grigorie de a nu se aplica lui Vasile 
ritul iniţierii în viaţa studenţească. A doua ocazie care a întărit prietenia 
lor a fost intervenţia lui1 Grigorie într-o discuţie iscată între Vasile şi stu
denţii armeni; aceştia nu voiau să se lase bătuţi de un străin şi încă un nou 
venit cum era capadocianul Vasile. Deşi apropiaţi şi aşa zişi prieteni ai lui 
Vasile, prin tatăl acestuia, studenţii armeni nu suportau superioritatea tînă
ru!?Ji capadocian; nu-i· lăsa pizma cea din veac a omului - « Ţ166voi; U ~v »-. 
Ei cunoşteau talentul lui Vasile şi nu sufereau cinstea car2 i se făcea pen
tru acest lucru. U se părea de neînchipuit ca ei care îmbrăcaseră cu mult 
înainie haina studenţească - (tribonul) - şi care-şi exercitaseră atîta limba, 
să n 11 poată depăşi pe Vasile. Grigorie, care era de faţă la discuţii şi care se 
soco1ea deja atenian şi îndura greu gîndul ca studenţiî atenieni să fie biruiţi 
ele un nou venit, a îndreptat controversa într-un sens care să avantajeze pe 
a_r~eni. Era în joc gloria Atenei. Cînd însă arbitrul şi-a dat seama de per
f 1?1a a~versarilor lui, Vasile, a întors roata şi a dat cîştig de cauză compa
tnotulw său. Armenii, evident, s-au miniat pe Grigorie, acuzîndu-1 de tră
dare faţă de Atena. Această întîmplare a mîhnit profund pe Vasile şi 1-a 
făcut să spună că «Atena era o fericire goală», po_ate caracterizarea cea mai 

56. Idem, op, cit., XXI, 1; 2, 3, 4, 5, 6, pp.-1-02, 104. 
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;ust:î ce se putea da acestei cetăţi, în sec. IV al erei noastre. Grigorie a încu
;ajat pe Vasile cu acest prilej şi 1-~ lini_ştit, ~onving;îndu-~ de ad~văr_ul ca 
felul unui om nu poate fi cunoscut imediat, ci numai cu timpul ş1 prmtr-o 
intimitate cît mai completă, aşa cum ştiinţa nu poate fi apreciată prin probe 
puţine şi în timp scurt 57). 

De obicei adevăratele şi marile prietenii se bazează pe o comunitate de 
preocupări, de orizonturi, de studii. A fost cazul cu studenţii de care ne 
ocupăm. Vasile şi Grigorie şi-au mărturisit afecţiunea :reciprocă şi· au cons
tatat că zelul lor avea un obiect comun: filozofia, adică o viaţă duhovnicea
scă superioară. De aici înainte, ei· erau totul unul pentru altul; ei locuiau sub 
acelaşi acoperiş, aveau aceeaşi masă, aceleaşi sentimente şi urmăreau ace
eaşi ţintă; afecţiunea reciprocă creştea în căldură şi putere. Dragostea tru
pească trece ca florile de primăvară. adică ea se consumă odată ctţ materi3 
respectivă, pe cînd dragostea cea după Dumnezeu şi cea castă avînd un obiect 
rezistent, e mai durabilă. Cei ce iubesc aceleaşi lucruri descoperă frumuseţi 
care-i unesc puternic pe unii cu alţii; aceasta e legea drago~tei care ne depă
şeşte 5-S). Stîlpii de aur ai prieteniei lui Vasile şi Grigorie se sprijineau pe 
Dumnezeu şi pe dragoste. «Cum să nu lăcrimez la amintirea acestor lucruri~ 
Ne purtau nădejdi, egale într-un lucru care stîrnea multă pizmă: ştiinţa. In 
schimb, între noi nu era pizmă, ci întrecere de zel. Era luptă între noi amîn
doi, dar nu cine să aibă singur întîietatea, ci cum fiecare s-o cedez.e celui
lalt; gloria fiecărruia dintre noi o socoteam ca prnprie. Părea un singur su
flet în amîndoi, dudnd două trupuri. Şi dacă nu trebuie să credem pe cei care 
zic că totul e în tot, noi trebuie să fim crezuţi că eram unul în altul şi unu 1 
lîngă altul» 59). Lăsînd la o parte florile de stil din acest text, fondul e ade
vărat, întrucît e confirmat de ceea ce a urmat, deşi unele împrejurări au pus 
în primejdie această prietenie. 

Studiile făcute la Atena au însemnat mult în viaţa Sfinţilor Vasile ~i 
Grigorie; prin aceste studii ei şi-au acumulat poate cele mai multe din cunoş
tinţele lor proiane, au sporit în arta vorbirii, şi-au format o metodă proprie 
de cugetare prin paralelismul la care supuneau filozofi.a elinică şi înv1ţă
tura evanghelică, au adîncit unele cuceriri ale spiritului omenesc, au verificat 
pe viu cele două stiluri de viaţă: păgîn şi creşfin, au cunoscut oameni, pro
bleme şi situaţii deosebite de acelea din ţara lor, şi care le-au îmbogăţit ex
perienţa, s-au întărit şi s-au împodobit cu cea mai mare dintre virtutile. 
sociale de totdeauna: prietenia. ' 

3. După Atena. - După isprăvirea studiilor la Atena şi venirea în tară, 
Vasilv şi Grigorie au profesat cîtva timp retorica, sau, cum zice Grig~rie. 
a~ sac~ificat puţ_in ti1:71p lumii şi scenei ei, pentru a satisface dorinţa mulţi
lTlI!or; rn fond, e1 nu rnbeau spectacolul şi scena. In curînd, ei abordară băr
băteşte iilozofia; adică intrară în monahism. Dar acum erau separaţi: Vasile 
la Cezareea Capadociei, iar Grigorie la Nazianz, unde era rreţinut de dra
g~st~a şi ?~ligaţiile fata d~ părinţi.,_ Vasile plecă în călătorii necesaire scopu
lu! f?jozof1e1 sale 60

). Dupa ce se mtoarce, el se stabileşte pe malul rîului 
Ins, 1~ Po~t, und: pune început unui aşezămînt monahal de obşte, pe care-I 
orgar:1:eaza ?Upa modelul celor văzute în Egipt, Siria şi Palestina. Aci 
cheama pe pnetenul său Grigorie şi, printre alte ascultări pe care le fac. e 

57. Idem op. cit., XVII, XVIII, 1, 2, 3, p. 94, 96, 98. 
58. Idem. op. cit., XIX, 1, 2', pp. 98, 100. 
59. Idem, op. cit., XX, 1, 2, p. 100. 
60. Idem, op. cit., XXV, 1, 2, 3, pp. 112, 114. 
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;;i studiui aprofundat al lui Origen, din care scot extrase alcătuind o operă 
aparte numită Filocalia. Istoricul Sacrat precizează că cei doi capadocieni 
au studiat pe Origen, de la care au luat metoda de interpretare a Sfintei 
Scripturi. Celebritatea lui Origen era mare atunci şi cei doi tineri veniţi Je la 
studii nu se puteau lipsi de lectura operelor marelui alexandrin. mai ales în 
luptele cu arienii 61 ). Este de relevat .că deşi Vasile şi Grigorie au frămîntat 
pe Origen în toate sensurile, mergînd pînă acolo încît au f.acut un florile
giu -- Filocalia din operele sale morale, totuşi ei nu şi-au însuşit erorile lui 
de doctrină, cum vor face o altă pereche de colegi studioşi: Ieronim şi Rufin. 
Ei au luat din Origen numai lucruri corecte şi de valoare. 

Conflictele cu ereticii, adîncirea propriei lor gîndiri, lă1rgirea continuă a 
orizontului personal, lucrarea pastorală, paralelismul continuu eleno-creştin 
şi el?.bcrarea operelor lor sorise, au obligat pe Vasile şi Grigorie să facă lec
turi întinse. Bogăţia ledurilor lor se vede din imensul material arnmulat în 
omiliile, comentariile, cuvîntările, tratatele, versurile şi corespondenţa lor. 
S-au făcut uneori încercări pentru identificarea izvoarelor lor în unele din 
lucrările pe care ni le-au lăsat; aceste izvoare sînt numeroase şi variate, fără 
să se poată spune că au fost găsite absolut toate. 

Cei doi Părinţi capadocieni au păstrat pasiunea de a cunoaşte, de a se 
informa, de a se cultiva pînă la moarte. Informaţia lor la zi în toate proble
mek pe care le tratează, prospeţimea continuă a spidtului lor, diferitele bi
lete de recomandaţie pe care le dau tinerilor care vor să se cultive pe lingă 
011menii învăfaţi ai timpului, frămîntarea din operele lor, confirmă din plin 
acest lucru. 

4. Modul însuşirii culturii prin studii. - Relatînd desp,re perioada studi
ilor din tinereţe ale prietenului său şi ale sale, Sf. Grigorie de Nazianz pune, 
ca de altfel şi Sf. Vasile, delicata şi importanta problemă a ideii de cultură 
şi problema raportului între cultura păgînă şi cultura creştină. Piroblemele 
e·au actuale în sec. IV şi ele nu sînt lipsite de interes nici astăzi pentru ti
neretul nostru teologic. Ele dezleagă, în fond, cel puţin parţial, modalitatea 
în care cei doi colegi capadocieni· au ajuns, prin studii, străluciţi oameni de 
rnltură ai vremii Io( In ce a constat realmente procesul de formaţie şi îmbo
găţire a spiritului lor? Cum s-au asiinilal cunoştinţele şi cum au transformat 
ele pe om? 

Cultura e un proces de purificare, înălţare Şi· înnobilare, prin rîvna de 
cunoaştere şi prin dorul după desăvîrşirea mor'ală. Ea se capătă prin con
tactul cu şcoala, cu cărţile, cu oamenii mari. ~ultura, precizează Sf. Grigorie 
de Nazianz, e primul dintre bunurile oamenilor; şi e vorba nu numai de cul
tura creştină care dispreţueşte preţiozitatea în cuvînt şi care se ocupă numai 
de mîntuire şi de frumuseţea gîndirii, ci e vorba şi de ,cultura păgînă pe 
care mulţi creştini o repudiază ca fiind o cursă, ca fiind primejdioasă c;i ca 
îndepăriînd de Dumnezeu. Aceşti oameni judecă greşit 62 ). Cultura nu e o 
acumular-e deavalma a tot ce întîlneşte omul în cale: cuvinte, idei, atitudini. 
Ea implică operaţii complicate. 

Cultura e un proces de selecţie, de alegere a ceea ce e bun şi folositor. 
Dună -cum din cer, din aer, de pe pămînt, zice Sf. Grigorie, noi luăm ce e 
de folos pentru ~,faţă şi evităm ce e primejdios şi după cum ştim d în foc, 
în hrană, în fier şi în celelalte lucruri nu e nimk în sine extrem de folositor 

01. Socrat, Istoria bisericească, IV, 2-6, Migne, P.G. 67, col. 529 AB. 
62. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, XI, 1, p. 78. 
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sau extrem de păgubitor, ci totul depinde de aprecierea celor care se folosesc 
de aceste lucruri - nu se amestecă uneori chiar reptilele în leacurile de în
sănătoşire? -, tot aşa şi noi luăm din cultura păgînă ceea ce. ne duce la 
studiu şi la contemplare, respingînd ceea ce ne duce la den:iom,. la e'.oar_e 
şi la abisul pieirii. Creştinii, de altfel, trag folos pentru evlavie chiar dm s1-
tuatiile rele, căci eî învaţă ca din rău să scoată binele 63 ). E, în aceste con
sid~ratii, adevărul că faptul culturii e o operaţie de selecţie a el-ementelor 
bune din amalganul cu cele rele, o lucrare de separare şi distingere. Sf. Va
sile spune acelaşi lucru în tratatul său Către tineri, cînd îndeamnă pe nenoţii 
săi să frecventeze pe marii oameni ai antichităţii prin ş.coală după principiul 
c;i să primeas-că de la aceştia numai ce este folositor, şi să ştie ce să lase la 
o parte. E vorba, deci, de o operaţie criti-că 64 ). Nu trebuie să luăm din cul
tura sau învăţăturile .profane orice, d numai ·ceea ce este folositor, aşa cum 
facem cu alimentele şi cum procedează muncitorii manuali, zice Sf. Vasile. 
Şi tot el precizează că viaţa are un scop şi noi trebuie să ţinem ochii f;xaţi 
asuprJ lui 65 ). • 

Seiecţia a ceea ce era bun şi folositor pentru Părinţii capadocieni şi alţii 
se făcea însă pe materialul culturii păgîne, singura -cultură recunoscută şi 
încă substanţială în sec. IV al erei noastre. Nu era uşor să alegi din această 
cultură veche, bogată şi variată, care alimentase şi alimenta milioane de 
oameni pe întinderi considerabile de pămînt. Păgînisrnul era în primul rînd 
elenism, adică suma unor creaţii, credinţe şi atitudini unice în istoria lumii, 
dar păgînismul mai era şi cultură latină, egipteană, fwiciană, siriană, ba
biloniană, iiraniană, indiană etc. Ce se putea lua şi ce nu se putea lua din 
acest păgînism complicat şi înrădăcinat? Selecţia elementelor bune şi folosi
toare din păgînism punea, de fapt, încă o dată, problema raporturilor de va
loare dintre păgînism şi creştinism; de data aceasta nu teoretic, ci practic. 
Ştim că, teoretic, Părinţii şi scriitorii bisericeşti se împărţeau în două în 
această privinţă: unii susţineau că între valorile spirituale păgîne şi creştine 
nu poate şi nu trebuie să fie nicio legătură, pe cînd alţii, dimpotrivă, că 
între aceste valori este şi trebuie să fie o legătură. Părinţii capadocieni cri
tică deseori cultura păgînă, uneori o condamnă sever, în deosebi Sf. Vasile, 
dar ei sînt pentru un contact cu elementele bune şi utile ale acestei culturi, 
în speţă ale elenismului. Sensul acestui contact este indicat - se pare - în 
afirmaţia Sf. Grigorie că procesul culturii 1taf8sva-L~ cuprinde două lucruri: 
întii -capacitatea de a cerceta, deci de a face ştiinţă, apoi actul contemplării 
adică iluminarea prin credinţă. Cercetarea ştiinţifică e, prin firea ei,, un fac~ 
tor de apropiere între păgînism şi creştinism, fiindcă de ambele părţi ra
ţiune;i şi adevărul au drepturi incontestabile. Ştiinţa are mare preţ în ochii 
autorilor noştri: «Nu trebuie, deci, dispreţuită ştiinţa, zice Sf. Grig-orie, pen
tru _di aşa se pare unora; ci se cuvine să fie consideraţi ca ignoranţi şi inculţi 
acP1a care au o ase_'.îlenea atitudine; ei ar voi ca toţi să fie în situaţia lor, pen
!ru ca s~ar~a lor sa rămînă ascunsă în comunitate şi ei să evite reproşul de 
1~ct_l!tura~> 6

"). ~- asemenea ~oziţie vînsemna porţi largi deschise între pă
gm1sm ş1 creşbmsm cu restncţia ca produsele raţiunii trebuie să ajute Ia 

63. Idem, op. cit., XI, 2, 3, pp. 78, 80. 
64. Sf. Vasile cel Mare, Către tineri, despre chipui de a folosi cultura elenă, 

I. rînd. 28-29, ed. F. Boulenger, în Collection des Universites de France Paris Les 
Belles Lettres, 1935. ' ' 

65. Idem, op. cit., VIII, r. 1-16. 
66. Sf. Grigore de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, XI, 4, p. 80. 
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mîntuire şi să se impună prin frumuseţea gîndirii, două principii formulate 
de aceiaşi Grigorie de Nazianz. Cu alte cuvinte trebuie pus în funcţiune 
criteriul selecţiei. 

Criteriul s,elecţiei nu se aplică, evident, la întregul patrimoniu păgîn, 
pentru că unele ,capitole al,e aeestuia nici nu intră în discuţie, ele fiind total
mente repudiate de conştiinţa şi norma creştină ca: idololatria, arta statu
mă în legătură cu idoJolatria, diviniaţia, teatrul, sclavagiul, instituţia gladia
torilor, pări;isirea ,copiilor, prnstituţia etc. Criteriul selecţj,ei se aplică produc
ţiilor literare elene care cir,culau în şcoli şi care, prin natura lor, exercitau 
o puternică influenţă asupra formaţiei sufl.eteşti a tinerelor generaţii. Si. 
Vasile, care ştie din proprie experienţă ce atracţie vrăjită exercită literatura 
asupră iincrelului, recomandă stăruitor selecţia poeţilor şi a prozatorilor, 
iar din aceştia cu deosebire a retorilor. 

Nu trebuie să ne ocupăm cu toţi poeţii, pentru că ei susţin lucruri fe
lurit~ în operile lor. Cînd ei istorisesc faptele şi cuvintele oamenilor de va
loare, se cuvine să-i iubim, să-i imităm şi să ne asemănăm lor; cînd însă ei 
tratează despre oameni răi, trebuie să-i ocolim astupîndu-ne urechile, aşa 
cum ne spune Homer că făcea Odysseu faţă de cîntecul Sirenelor. Obicinui
rea cu cuvintele rele este o cale spre faptele rele. Nu vom iubi pe poeţi în 
toate; nu vom accepta pe poeţii care descriu în operele lor scene de în.suite. 
de batjocură, de dragoste, de beţie, sau care aşează fericirea în mese încăr
cate şi cîntece lascive; cu atît mai puţin ne vom apropia de poeţii care dis
cută despre zei şi în deosebi despre mai mulţi zei fără a fi măcar de acord 
a,!ipra acestora; lăsăm pe seama histrionilor necuviinţele şi ticăloşiile zeilor: 
certurile, adulterele şi alte fapte 6 7 ). 

Aceleeaşi reconsiderări trebuiesc supuşi şi prozatorii, mai ales cînd ei 
scriu pentru plăcerea cititorilor. Aci e vorba de toţi prozatorii, afară de filo
zoii şi retori. 

Tineretul creştin va studia după _acelaşi criteriu selectiv şi pe retori. 
De la retori vom împrumuta tehnica discursurilor, dar nu vom imita arta 
minciunii, deoarece creştinii nu frebuie să mintă în nicio împrejurare .Vom 
lua de la retori ceea ce ei au spus spre lauda virtuţii şi critica viţiului. După 
cum fior He oferă celorlalte făpturi numQi perceperea· parfumului şi a culo
rilor, pe cînd al1binelor Ie dă putinţa să culeagă şi miere. tot aşa şi pentru 
,ei cc urmăresc nu numai desfătarea şi graţia în aceste opere, este posibil 
să-şi rezerve folos şi pentru suflet. Trebuie să profităm de lucrările profane 
cum profită albinele de flori. Albinele nici nu se apropie de toate florile, nici 
nu i.'.1u tot din acelea pe care se aşează, ci culeg numai cît Ie este de folos 
pentru lucrarea lor, lăsînd restul. Tot aşa şi noi, dacă sînlem înţelepţi, luăm 
clin cultura profană numai ceea ce ne convine şi e aproape de adevăr, Jăsînd 
Ia o parte restul. Sau procedăm ca pentru floarea de trandafir: după cum 
c-înd culegem această floare dăm la o parte spinii, tot aşa şi noi vom asimila 
din operele profane ceea ce este folositor şi ne vom păzi de ceea ce este vătă
mător 68 ). Afirmaţia aceasta e tot aşa de adevărată şi astăzi, pc plan mai 
general. O lectmă bună e un lucru gr,eu şi astăzi. Cititorii nu cunosc de la 
început părţile bune şi părţile rele ale unei cărţi. Ca să o afle, ei trebuie -;ă 
parcurgă ,cartea în întregime. Pe de altă parte, sînt cărţi în întregime bune 
şi sînt cărţi în întregime rele. Se fac adesea recenzii, clar acestea nu sînt tot-

67. Sf. Vasile cel Mare, O}l. cit., IV, r. 3-28. 
68. Idem, op. cit., IV, r. 29 şi urm. 
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deauna concludente. Recenzenţii au gusturile şi preferinţele lor personale: 
-0ricît de obiective sau uniforme ar trebui să fie criteriile _de apreciere a un~, 
-drţi. Soluţia practică şi pozitivă e, pentru !in_eret, întîi. inter_venţia profeso-
rilor şi a educatorilor rnre vor recomanda carţ1le bune ş1 _'.'1P~' le~tura _ _Pe:so_: 
11ala şi formarea progresivă a unui simţ sigur pe baza caru1a sa reţu ŞI sa 
.asimilezi ceea ce este realmente valoros şi util şi să laşi la o parte ceea ce 
-'7tii ::-au presimţi că nu e util sau chiar primejdios. 

Dacă as:milarea culturii profane prin selecţia elementelor superioare era 
o necesitate firească pc care o resimţeau nu numai creştinii, ci de atîtea ori 
-şi necreştinii, cultura profană era socotită trebuitoare culturii creştine şi pen · 
iru un număr de raţiuni speciale. 

Şti.inţele profane, zic scriitorii patristici, sînt necesare pentru înţelegerea 
Sfintei Scripturi şi a adevărurilor creştine. Pentru -creştini, zice Sf. Vasile, 
lucrul cel mai de seamă este viaţa veşnică; la această viaţă ne duce Sf. 
Scriptură. Dar pentru a înţelege Sf. Scriptură e bine să ne exercităm ochiul 
.sufletului. ca pe nişte umbre şi oglinzi, asupra acelor cărţi care nu se deose
besc cu totul de Cartea nousiră, asemănîndu-ne întru aceasta cu cei ce se 
pregătesc pentru cariera armelor; aceştia se pregătesc de fapt pentru luptă; 
tot pentru luptă ne pregătim şi noi. Inainte de a da lupta -cea mare, adică 
de a înţelege Sf. Scriptură. e necesar să ne exercităm în mînuirea armelor 
culturii profane. Trebuie să intrăm în legătură cu poeţii, istoricii, oratorii şi 
cu toţi oamenii de la care ar puica rezulta oarecare folos pentru suflet. Ase
meni vopsitorilor, care mai întîi pregătesc obiectul de vopsit prin anumite 
-0peraţii preliminare şi numai după aceea îi aplică culoarea propriu zisă: 
purpură sau alta, tot aşa şi noi, dacă vrem să ni se fixeze ideea de bine, e 
pc-irivit să cerem o iniţiere prealabilă în aceste ştiinţe din afară şi numai 
-după aceea vom asculta sfintele şi tainicele învăţături ale Scripturii. Aşa 
cum, după ce ne-am obicir_mit să privim soarele în apă·, vom putea privi şi 
lumina în chip obiectiv, tot aşa şi în cazul nostru: însuşirea ,eulturii profane 
face mai accesibilă înţelegerea Sf. Scripturi 69 ). Metoda aceasta a fost prac
ticată de oameni mari ai Legii vechi: Moise, vestit între toţi oamenii prin 
înţelepciunea sa, şi-a exercitat m:ntea întîi în învăţăturile egiptenilor şi 
numai după aceea s-a apropiat de contemplarea Fiinţei. Tot aşa a procedat 
şi Danii! cel înţelept în Babilon, care întîi s-a intrndus în ştiinţele haldeilor 
·şi apoi s-a apropiat de dumnezeeştile învăţături 70 ). Cultura profană se pr('
zint)i astfel ca un pedagog către Hristos. Idee veche formulată încă de Cle
ment Alrxandrinul. 

Cultura profană constitue, apoi, o podoabă pentru învăţătura creştină. 
Sf. Vasile redă aceac1tă idee printr-o imagină firumoasă: după CUIITJ menirea 
proprie pomului esle să dea fructe la timpul potrivit, dar şi frunzele dau 
oarecare podoabă prin mişcarea lor în jurul ramurilor, tot aşa şi pent:ru suflel 
fructul important este adevărul, dar nu e lucru lipsit de graţie ca acest fruct 
să fie învelit în înţelepciunea profană, întocmai aşa cum frunzele oferă pro
tecţie şi o înfăţişare agreabilă fructului 71). 

~iteratu~a profană, versuri sabl proză, oferă, uneori, frumoase exemple 
de virtute, dm care studenţii creştini vor folosi cunoscîndu-le căci s•cnn,,] 
-vieţii creştine este virtutea. Poeţii, prozatorii şi filozofii, zice Sf. Vasile, au 

69. Idem, op. cit., II, r. 1-45. 
70. Idem, op. cit., III, r. 11-18. 
71. Idem, op. cit., III, r. 5-11. 
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lăudat adesea virtutea; e un cîştig ca tinerii să se obişnuiască cu ea; la vîrsta 
lor, lucrurile învăţate se întipăresc şi nu se mai şterg n:ciodată. Şi Sf. Vasile 
citează versuri din Hesiod care preţuesc virtutea (Lucrări şi zile vv. 285-
290). ne asemeni Homer, nu numai după părerea lui Libaniu, da,r şi după 
aceen a Sf. Vasile, elogiază virtutea, cu unele ex,cepţii. Se citează cazul lui 
Odysseu, care deşi pus de împrejurări gol în faţa fiicei regelui feacienilor, 
Nausicaa, nu s-a ruşinat, pentru că era îmbrăcat în haina virtuţii. Feacienii 
priveau cu admiraţie la Odysseu şi doreau fieca,re să fie un Odysseu şi încă 
un Odysseu scăpat din naufragiu. Singură virtutea rămîne statornică, pe 
cînd celelal1e lucruri se schimbă. Sf. Vasile mai citează versuri din Solon şi 
Teognis, apoi povestea lui Prodkos din Keos despre Heracle şi întîlnirea 
lui, pe cînd era tînăr, cu viţiul şi virtutea deghizate în femei. In urma ple
doarei fiecăreia din ele, Heracle alege calea arătată de virtute 72 ). In poezia 
sa Despre virtute, Sf. Grigorie de Nazianz citează şi el pe Odysseu şi Nau
sicaa, pe Midas etc. 73). 

Majoritatea scriHorilor care s-au ocupat cu înţelepciunea au lăudat nu 
numai vorbirea despre virtute d şi fapta virtuţii. Trebue să-i ascultăm şi să 
încercăm să realizăm în viaţă cuvintele lor. Homer recomandă această îm
plelire a cuvintelor despre virtute cu faptele virtuoase zicînd că acela care 
întăreşte înţelepciunea din cuvinte prin fapte, e singurul înţelept, pe cînd 
ceilalţi sînt umbre zburătoare (Odyssea X, 495). E -ca atunci cînd un tablou 
corespunde exact originalului. A lăuda virtutea în publk consacrîndu-i lungi 
discur$Uri, iar în viaţa partiq1lară a te deda la tot felul de plăceri şi neorîn
dueii, înseamnă a te asemăna histirionilor, care joacă pe scenă roluri pe care 
nu le au niciodată în viaţa propriu zisă. Pentru un om adevărat e necesară 
armonia depli[lă di11!1:re •cuvînt şi faptă. Un muzicant n-ar accepta ca instru
mentul său să fie neacordat, iar un conducător de cor n-ar admite ca în corul 

• său să nu fie o armonie desăvîrşită. Arnrdul între faptă şi cuvînt, iată vir
tulea. Culmea nedreptăţii, după Platon, este să pari drept fără a fi (Repu
blica II, 361 A) 74). 

Sf. Vasile recomandă să fie reţinute de tineri şi fapte de virtute trans
mise de tradiţie şi consemnate de poeţi sau istorici, în deosebi cînd aceste 
fa.ptc concordă ,cu principiile morale ale Sf. Scripturi. Şi autorul nostru ci
teDZă cazul lui Pericle ,care a răbdat o zi întreagă insultele unui cetăţean pe 
care şeful statului atenian în loc să-l pedepsească, l-a recompensat, apoi cazul 
lui Euclid de Megara ameninţat de un mînios cu ,jurămînt că va fi omorît 
şi juramîntul celui ameninţat de a răspunde cu bine la ameninţări, în fine 
oizul lui Socrat bătut peste faţă de un beţ:rv şi afişarea de către filozof pe 
propria-i frunte a u_nei inscripţii în care arăta cu1 se datorau loviturile pri
mite. Aceasta, observă Sf. Vasile, se aseamănă cu învăţătura din Scriptură 
care recomandă că dacă cineva a fost lovit pe obrazul stîng să ofere şi pe 
cel drept (Matei V, 39). Inlîmplarea lui Pericle şi a lui Euclid evocă sfatul 
Sf. Scripturi care ne îndeamnă să răbdăm pe cei ce ne persecută şi să _în
durăm cu bunătate mînia lor (Matei V, 44 şi urm. în sens larg) sau să do
rim vrăjmaşilor noştri binel,e şi să nu-i blestemăm. Alexandru cel Mare luase 
prizoniere pe fiicele lui Dareios, dar n-a vrut nici măcar să le vadă, sub 

72. Idem, op. cit., V, r. 1-75. 
73. Migne, P.G. 37, col. 709 A. 
74. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VI, r. 1-26. 
75. Idem, op. cit., VII, r. 1-53. 
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cu\;înt că ar fi ruşinos ·ca el care a biruit bărbaţi, să se lase stăpînit de 
femei. Aceasta se aseamănă cu cuvintele Sf. Scripturi: «Tot cel ce se uită la 
femeie cu poffă acela a făcuf desfrîna,re cu ea în inima sa», chiar dacă în 
faptă n-a săvîrşit adulterul; primind pofta în inima sa, omul nu e scăpat de 
păcat (Matei V, 28). Cleinias, elev al lui Pitagora, deşi putea prin jură
mînt să scape de o amendă de trei talanţi şi deşi jurămîntul lui era ade
vărat. dacă l-ar fi rostit, totuşu el n-a jurat. Cleinias împlinea porunca ce ne 
opreşte pe noi ,creştinii să jurăm (Ieşire 20, 7; Deuteronom 5, 11) 75 ). Alu
zie la teoria împrumutului de elemente din Sf. Scriptură de către cultura 
profană, teorie susţinută de un număr de Părinţi şi s,criiitori bisericeşti. 

Intre trup şi suflet tr,ebuie să fie armonie ca între forma şi fondul ope
r,elor clasice. A ne îngriji exclusiv de trup, înseamnă a păgubi sufletul. Trupul 
trebuie ţinut în firî-u pentru a nu ne prăbuşi; în noroiul poftelor şi plăcerilor. 
El trebuie menajat numai în măsuta în care, prin aceasta, facem din el un 
auxiliar pentru filozofie, cum zice Platon (Republica VI, 498 B). Lucrul 
a-cesta îl spune şi Pavel cînd ne recomandă ca îngrijirea de trup să n-o 
prefocem în pofte (Romani 13, 14). Grija de suflet trebui1e să p,rimeze. Su
fletul trebuie eliberat prin filozofie ca dintr-o închisoare de patimile trupu
lui; trupul însuşi se cuvine să fie pus în situaţia de a bi·rui patimile sale. 
Purificat prin înfrînarea şi îndepărtarea plăcerilor simţuale, sufletul poate 
fi educat prin muzică şi alte arte 76 ). 

CONCLUZII 

Aniversarea a 16 veacuri de la isprăvirea sfodiilor Sf. Vasile cel ,\fare 
şi Sf. Grigorie de Nazianz trebuie să fie pentr.u studenţii noştri în teologie 
prilej ele meditaţie adîncă şi de legămînt solemn pentru a-i imita sau măcar 
a se inspira din stilul vieţii lor universiitar,e. 

1. Via•ţa s!udenţească a Părinţilor capadocieni e un model pentru stu
denţii teologi. Ea e model p-entrn toate capitolele şi toa1e sensurile vieţii stu
clenţ<"şti, a celor chemaţi să slujească lui Hristos. Stud~:nţii Vasi,le şi Grigorie 
au folosit la maximum fot timpul şi toate împr,ejurările perioadei lor studen
ţeşti pentru a-şi împodobi mintea şi1 a-şi îmbogăţi sufletul la maximum. De
sigur existau şi momente de odihnă şi de bucurii tinereşti curate, care re
confortau pe cei doi studioşi. Dar ei considerau studiile ca un ,d,mm care 
duce la scopul suprem al creştinului: mîntuirea. Sf. Vasile recomandă nepo
tnor săi studenţi să înlăture neapărat neglijenţa şi uşurinţa, spre a se .putea 
bucura de răsplata minunată pe care niciun cuvînt nu o poate exprima 77). 

Nu viată de plăceri, de distracţii, de hoinăr·eli, de dormitare, de ang-ajări in 
alte direcţii este adevărata viaţă studenţeas'Că, ci sete după lumină, după 
orizonturi largi, după înţelegerea legilor şi frumus2ţilor lumii, după dăruire, 
după pătrunderea secretelor vieţii omeneşfi, după legătura cu oameni mari, 
idei mari, cărţi bune, etc. 

2. Rîvna la învăţătură a celor doi studenţi capadocieni a fost vestită în 
Universitatea ateniană. Nu era uşor să te impui într-o universitate ca aceea 
a Alenei unde studenţi şi profesori de di.ferite naţionalităţi îşi disputau în
tîietatea. Mulţimea materiilor de învăţămînt, varietatea metodelor, raiina
mentul limbii şi culturii greceşti erau obstacole serioase pentru nişte studenţi 

76. Idem, op. ct., IX. 
77. Idem, op. cit., VIII. 
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provinc:ali, care pe deasupra erau şi capadocieni. Cu toate acestea, Vasile 
şi Grigorie s-au remarcat curînd, în deosebi în domeniul ştiinţelor, al filo
zofie[ şi al oratoriei, materii fundamentale atunci ca şi astazi. Ei au progre
sat aşa de mult 1a învăţătură, încît au ajuns în admiraţia colegilor şi a pro
fesorilor. Grigorie însuşi ne povesteşte cum la sfîrşitul studiilor i s-a propus 
sâ rămînă ca profeso,r la universitatea unde pînă atunci muncise ca stu
dent 7 S). Se poate imagina o consacrare şi o preţuire mai glorioasă a unei 
vieti de student? La cîţi studenţi li se întîmplă • aces1t lucru? Succesul la in
vâţătura al cel-or doi studenţi s-a datorat muncii lor exemplare şi organi
zate, nivelului înalt al profesorilor şi prieteniei ideale dintre ei amîndoi. 
Prietenia curată între studenţi este un izvor nesecat de rîvnă la învăţătură 
şi de întrecere în toate lucrurile bune. Prietenii se ajută şi se îndeamnă prin 
pildă reciprocă. 

3. Invăţătura după .program se lărgeşte, Ia studenţii iubitori de lumin~i, 
într-un adevărat proces, de cultură. Tinerii cu adevarat studioşi nu se mărgi
nesc niciodată la dt le spune profesorul, ci culeg în completare informaţii, 
:i.dînciri şi desluşiri cu care-şi îmbogăţesc continuu patrimoniul lor spiritual; 
a,::est proces îmbracă forme felurite: convorbiri cu oameni învăţaţi, confe
rinţe, ctilătorii, muzică şi mai ales lecturi. In toate aceste situaţii şi mai ale-; 
la lecturi, studenţii capadocieni au practicat şi apoi au recomandat me(od;i 
selecţiei, a alegerii utilului. şi binelui din materialul parcurs. Adevăratei 
cultură e un proces de selecţie. Dar cine să facă selecţia? In tiner<2ţea 
lor neştiutoare, studenţii nu sînt în măsură să aleagă totdeauna ce e bun de 
ce e rău. Rolul principal în această operaţie delicată şi _dificilă revin.e pro
fesorului şi educatorului care vor face recomandările de rigoare. dar se vor 
îngriji să formeze şi în tineri spiritul critic capabil să discearnă bine şi re
pede ce e folositor de ceea ce nu e folositor sau e chiar primejdios. Problem{! 
l:1borioasă şi spinoasă care se pune cu fiecare generaţie studenţeac;că. fo
dPxul catoli,c nu dă rezultatele pe care le scontează Biserica romană. 

4. Specificul vieţii studenţeşti a Părinţilor capadocieni a fost împletir~a 
stiinsc1. a studiului cu virtutea. E metoda clasică a învăţămîntului teologic 
creştin de la începuturi pînă asăzi. A învăţa una şi a face alta, înseamnă a 
rnmpromite iremediabil procesul de învăţf1mînt care vrea să dea creştini şi 
precti adevăraţi. Intre învăţătură şi purtare trebuie o corespondenţă pe1·
manentă. Faptele confirmă sau infirmă adevărul învăţăturii. Pârinţii capa
rlocieni s-au impus atenţiei contemporanUor şi admiraţiei vremurilor de dupii 
ei prin minunata consecvenţă a vieţii lor faţă de gîndirea şi învăţătuira lor. 

Adevărata cinstire pe care le-o putem da, la aniversarea a 16. veacuri de 
la isprăvirea studiilor lor, este să le urmăm pilda. 

78. Despre \-iaţa sa, v. 256, Migne. P.G. 37, col. 1047 A. 
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CALITĂTILE DE ÎNDRUMĂTOR . 
DU'HOVNICESC ALE SF. APOSTOL PAVEL 

Rezultatele activităţii de îmbunăiăţire a credincioşilor depind în mare 
mcisură de personaliiatea îndrumătorului duhovnicesc. Desigur, învăţăturile 
,~nrnghelice şi toate celelalte mijloace de natură religioasă îşi au valoarea 
:or intrinsecă, independentă de cel ce le aplică. Dar cuviincios lucru esie a 
n.:1 scăpa din vedere că utilizarea practică, aducerea lor în legătură cu reaii
laţile vii, concrete şi în continuă prefacere ale comunităţii credincioşilor, îm
plîntarea lor în mintea, inima şi voinţa acestora nu se poale face decît prin 
munca temeinic organizată şi perseverentă a ,păstorului de suflete, care esle 

7i îndrumătorul duhovnicesc de drept al păstoriţilor săi. Conducătorrul du
hovnicesc e factorul chemat a converti energia ,potenţială a principiilor evan
ghelice, în energie actuală, el e factorul rînduit a adapta aceste principii la 
.;iluaţiile concrete ale credincioşilor, la posibilităţile şi la firea lor indivi
duală. Cu un cuvînt îndrumătorul duhovnicesc e factorul chemat a cunoaşte 
-;i folosi toate condiţiile obiective şi subiective în vederea îmbunătăţirii vieţii 
mmăiorilor lui Hristos, consideraţi <1tît individu<1l, cît şi ca organizaţie co
:nunitară. 

O asemenea munca e deosebit de complexă şi plină de răspundere. Ea 
fnsemnează o grea sarcină pentru cel ce şi-o asumă şi reclamă din partea 
iui alese calităţi şi teminică pregătire. 

Care sînt acele calităJi şi care este pregătirea cerută unui îndrumător 
iuhovnicesc? Iată întrebarea la cme ne propunem a răspunde în cele urmă
tiJare. 

Calea ce vom urma în căutarea răspunsului e aceea a cercetării calilă
tilor întrunite de cel mai mare îndrumător duhovnicesc ,pe care, cu excepţia 
Mîntuitorului, l-a avut -creştinătatea: de Sfîntul Apos.to! Pavel. 

S-a spus despre făurairii de frumuseţe că ei se nasc, nu se fac. Pocl•1 
n.a::cilur. Poet devine, adică, nu cine voieşte, ci acda care pe lîngă voinţă. 
mai are şi talent, predispoziţiuni pentru creaţiile artistice. In oarecare mă
:3ură cuvintele se potrivesc şi pentru îndrumătorul sufletesc. Ca să fii in
Jrumător duhovnicesc nu-i destul să doreşti şi să arăţi bunăvoinţă pentru 
1semenea misiune, ci mai e necesar să ai şi anumite predispoziţii în această 
.foc:cţie, adică să ai vocaţie. 
. A avea vocaţie însemnează să simţi o puternică atracţie şi un arăzător 
mbold de a lucra cu cei cc-ţi sînt încredinţaţi; de a comunica cu ei, de a-i 

instrui şi îmbuniitiiţi, de a fi pri.elenul, îndrumătorul lor şi a-ţi găsi în munca 
:•ceasta cea mai deplină satisfacţie. A fi om de vocaţie în domeniul educaţiei 
luhovriiceşli însemnează să simţi o înclinare aproape irezistibilă către ase 

menea muncă; însemnează să simţi cum puterile tale converg aproape spon
can, concentrîndu-se în imboldul viu de a te angaja în activitatea de ridicare 
~i înnobilare duhovnicească a credincioşilor. 

It1 acest înţeles Apostolul Pavel a fost un bărbat de înaltă vocaţie. Jn 
,J;rs_oan_a sa chemarea de îndrumător duhovnicesc şi-a găsit pe cel mai desă
v:rş1t dmtre slujitori. Toate gîndurile, simţirile, graiurile, toate puterile sale 
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se găseau angajate cu uimifoare spontaneitate în direcţia acelui instinct 
al 2civităţii misionare şi educative, care pe de-o par le, îl împiedeca de a se 
refugia în contemplaţie şi pasivitate, iair pe de alta îl silea să meargă în 
lume 1), în vălmăşagul vieţii, între oameni, să pătrundă ţn drama lor, să-i 
,scuture, să-i trezească, să-i învioreze, atrăgîndu-i în circuitul regenerator al 
comuniunii cu Hristos care, în faţa porţilor ,Damascului îl fulgerase oaire
cînd, cu harul Său, şi-l convertise din înverşunat persecutor al Bisericii, în 
rob smerit al Evangheliei. 

Munca aceasta pentru aducerea cît mai multora în sfera de înrîuirire t! 

credinţei creştine şi p,entru înlesnirea procesului de transformare a lor în 
oameni noi, dă Aipostolului cea mai deplină satisfacţie şi-i umple sufletul 
de cea mai adîncă bucurie. 

N-a existat şi poate nu va mai exista niciodată un al doilea Pavel care 
să poală oferi din nou creştinătăţii, priveliştea măreaţă a unui bărbat de 
vocaţie închinat total convertirii şi educaţiei duhovniceşti a neofiţilor. Atît 
de puternic era atras spre asemenea acffvitate încît ar fi vrut să cuprindă şi 
să învăluie în căldura marelui său sufl,et, nu numai pe credincioşii cunos
cuţi, dar şi pe cei cu care n-avusese încă prilejul să vie în atingere. «Martor 
îmi este Dumnezeu - scrie el credincioşilor din Roma -, că vă pomenesc: 
nc~încelat, cerind în rugăciunile mele pururea să am ... prilej de drum pînă 
la voi. Pentru că doresc cu mare dor să vă văd ca să vă împărtăşesc vreun 
clzr duhovnices,c, 'Spre întărirea voastră» (Rom. I, 9-11; cf. şi Col. n, I). 
Nici n-apucase să-i vadă pe viitorii săi păstoriţi, şi inima îi şi ardea de 
dorul de a le sluji, de a le împărtăşi daruri duhovniceşti, de a-i întări în cre
dinţa şi viaţa cea nouă. Conştiinţa sa de Apostol «dator ... şi elinilor şi bar
barilor, şi învăţaţilor şi neînvăţaţilor» (Rom. I, 14), întreţine într-însul vie. 
dorinţa de a nu se limita în activitatea sa, la o simplă chemare la credinţă 
a ascultătorilor, prin propoveduirea cîtorva învăţături evanghelice de bază, 
ci de ;:i trece mai departe la complectarea, explicarea, adîncirea şi aplicarea 
acestora la viaţa neofiţilor. Apostolul vrea să meargă la Roma pentru a «în
tări» pe credincioşii de acolo, adică pentru a le complecta instrucţia şi edu
caţia, pentru a le adapta voinţa la ,cerinţele luptei întru afirmarea şi apă
rarea poziţiei lor în faţa asalturilor unei lumi -corupte şi abrutizate de 
ignoranţă, superstiţie şi imoralitate. Pavel simţia în adîncul inimii că conşti
inţa sa 'de Apostol nu-i deplin satisfăcută decît dacă munca de chemare ia 
creştinism o întregeşte cu munca de întă'fire a credinţei şi de formare a unei 
voinţe de viaţă la nivelul învăţăturilor creştine propoveduite. 

Dorinţa de a merge la Ron;ia izvora, desigur, din asipraţia misionarului 
de a spori numărul convertiţilor la creştinism, dar şi din hotăirîrea îndrumă
toruiui duhovnicesc de a consolida viaţa creştină a neofiţilor, atît prin adao
sul de învăţătură, cît şi mai ales prin formarea la aceştia a deprinderilor 
corespunzătoaire. 

Punctul acesta: consolidarea credinţii şi formarea voinţii credincioşilor 
în acord cu principiile credinţii a constituit o grijă şi o permanentă preocu
pare a Apostolului (Fapte, XIV, 22; XV, 41; XVIII 23, 27 etc.). Cînd nu putea 
merge personal trimitea pe oamenii săi de încredere. Scrie el Tesalonicieni
lor: «Am trimis pe Timotei, fratele nostru şi slujitorul lui Dumnezeu.:. cc1 să 
vf1 întărească şi să vă îmbărbăteze în credinţa voastră. Ca nimeni să nu se 
clatine în turburările de faţă» (I Tes. III. 2-3). Credinţa şi mugt1rii vieţii 

1. Wernle, Paulus als Heiclenmissionar, II Aufl. Tlibingen, 1909, p. 6. 
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celei noi Apostolu], îi virea neapărat păziţi de scuturarea înainte de vreme 
sub presiunea unor deprinderi învechite abia părăsite. 

De altfel, Pavel însuşi se numeşte pe sine şi «învăţător» ... «Pus am 
fost... învăţător păgînilor, întru credinţă şi adevăr» (I Tim. !l, 7; II Tim. 
J 11). Jn activitatea «învăţătorului», îndoctrinarea ascultă ton lor _ocupa un 
luc însemnat, dar preocuparea lui predominantă era de a adapta viaţa prac
tică a credincioşilor la cerinţele normelor de credinţă 2). 

Spuneam că sub îndemnurile izvorîte din adîncurile fiinţei sale, Pavel se 
:arăta preocupat în gradul cel mai înalt, de situaţia credincioşilor chiar îna
inte de a-i fi întîlnit şi cunoscut personal. Ne putem uşor imagina, acum, ce 
cloccl îi cuprindea sufldul, cc neastîmpăr pasionat vibra în întreaga lui fi
inţă, în ce devotată slujire i se revărsau puterile dnd se afla în mijlocul lor, 
îi \'edea faţă către faţă şi le pute·a vorbi de la suflet la suflet. Şi cuvîntul, şi 
fapta, şi înfăţişarea se întreceau şi se sprijineau reciproc în pornirrea plină 
de dragoste de a revăr5a asupra ascultătorilor lumină, căldură, mîngîiere, 
îmbărbătare. «Ca un părinte pe copiii săi - precum ştiţi - aşa v-am îndem
nat şi v-am povăţuit pe fieca,re din voi şi v-am rugat cu stăruinţă să umblaţi 
cum se cuvine înaintea lui Dumnezeu». (I Tes. II 11-12). «Pe fiecare din 
voi ... ». Pavel ştie să se adresez-e şi comunităţii întregi, dar şi fiecăruia în 
parte. Ca îndrumător duhovnicesc el e convins că pentru a da rezultate, 
munc:1 de îmbunătăţire a credincioşilor trebuie neapărat specificată, adap
tată fiecărei individualităţi. El ştie că «darurile sînt fellllrite» (I Cor. XII 4), 
ştie cii nu toţi ascultătorii sînt înzestraţi în mod egal. Inzestrarea diferită a 
credincioşilor cerea o adaptare corespunzătoare dfn partea Apostolului edu
cator. Lucru pe care el îl face cu convingerea că numai aşa poate cîştiga pe 
ascultători pentru modul de viaţă creştin. «Tuturor m-am făcut toate ca în 
orice chip să mîntuiesc pe unii» (I Cor. IX, 19-22). 

Şi munca aceasta de zidire şi de formare a credincioşilor Pavel o desfă
şoară nu în silă, nu mecanic, ci cu sufletul covîrşit de o adînică bucurie, ori-· 
cît de grele s-,ar fi arătat piedicile şi oricîf de mari adversităţile cărora tre
buia să le facă faţă. «Noi - scrie el Tesalonicenilor (I Tes. II, 7-8) - am 
fost în mijlocul vostrn cu totul blînzi aşa precum o cr2scătoare încălzeşte 
pe fiii săi; astfel... eram bucuroşi să vă dăm nu numai. Evanghelia, ci chiar 
şi sufletele noastre». Apostolul se simte atît de total integrat şi absorbit îri 
munca de aducere a ascultătorilor la Evanghelie, încît în afara unei as~
menea activităţi viaţa sa nu mai are nici un rost. De aceea, interesul pentru 
viaja sa fizică scade pînă la des.fiinţare, el conc-2ntrîndu-se întreg în acti
vitat_ea de evanghelizator. «Nu bag seama la nimic şi nu pun nici un preţ 
pe viaţa mea, numai să împlinesc •calea mea şi slujba ... de a măirturisi Evan
ghc·l ia darului lui Dumnezeu» (Fapte, XX, 24). Cuvintele sînt grele ca în
~ăşi s~ntinţa unui destin de jertfă tot~lă cu care Apostolul înţelege "ă se 
1rlenlif:ce desăvîrşit. Viata cu comodităţile şi plăcerile ei, cu pretenţiile şi 
drepturile ei de normală desfăşurare n-au preţ pentru Pavel dacă e ca acestea 
să-l sustragă de la împlinirea chemării sale de propovăduitor al lui Hristos 
şi de educator af convertiţilor în duhul învăţăturilor Lui. Dacă jertfa vieţi; 

-2. T. M. Popescu, Primii didascali creştini - în Studii Teologice 1932-, nr. 2, 
p. 156; cf. şi Reng-storff, !Mci.aww-,,tllcia><.,l.o<: ,n). - în Kittel, Teol WBuch, II Stutt
gardt, 1935, p. 135 sq.: In N. T., învăţător nu e cel ce transmite simplu invăţăitura 
religioasă, ci cel ce explică, trăieşte el tnsuşi învăţătura descoperită şi, in acelaşi 
timp, o împărtăşeşte şi altora, dar adresîndu-se nu numai minţii ci şi voinţii spre a 
le determina să se adaipteze şi acestea voinţei dumnezeeşti. 
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proprii poate răscoli şi împlînta mai adînc în inimi cuvîntul vieţii celei noi; 
dacă jertfa de sînge poate pregăti în sufletel,e ascultătorilor o mai bună 
primire şi rodire a Evangheliei, apoi el, Pavel, arată că e gata să aducă, 
fără ezitare, şi această jertfă. Mărturisirea e simplă, dar simţi vibrînd în
tr-însa hotărîrea neclintită a bărbatului, integral şi definitiv afie_rosit dt:rn · 
nezeeştii misiuni de «peţitor de suflete» pentru Hristos· 

Un alt lucru care vădeşte vocaţia Apostolului pentru ·activitatea de în
drumă tor duhovnicesc este felul cum el înţelege să aibă mereu sub ochi pe 
credincioşii din mijlocul cărora îndatoririle sale de misionar îl sileau să 
plece>. Oriunde s-ar fi aflat şi oricît de protivnice i-ar fi fost împrejurăriic-, 
Pavel avea mereu fiinţa sa plecată cu grijă de mamă asupra credincioşilor 
Desriirţirea şi absenţa erau numai cu trupul, sufleteşte şi moralmente fiind 
mereu prezent în mijlocul comunităţii sfinţilor (I Tes. II, 17; I Cor. V, 3: 
«departe cu trupul, însă de faţă cu duhul»). Dar şi trupeşte dorea fierbinte 
să revină cît mai repede în mijlocul fiilor s,ăi sufleteşti. «Ne-am sîrguit 
din răsputeri cu mare dor să vedem iarăşi faţa voastră» (I Tes. II, 17; III, 
6). In acest scop Apostolul se roagă «noaptea şi ziua»·. Noaptea şi ziua înălţa 
mîini cucernice către Dumnezeu, rugîndu-C să-i îndrepte paşii către dînşii 
(I Tes. III, 11). Faptul că e prezent în mijlocul unora, nu-I împiedică de a 

cuprinde în gîndul şi mintea sa şi pe cei de departe. Precum o mamă îng'.i
jeşte de copiii de lîngă sine, dar nu încetează nici o clipă de a vibra şi p,entrn 
cei absenţi, aşa şi marele Apostol, slujind din r--ăsputeri pe credincioşii de 
lîngă dînsul, nu-i putea uita nid pe ce·i din depădare. Dimpotrivă, faptul 
că nu-i avea pe toţi lîngă sine se răsfrîngea în fiinţa sa ca un gol dureros 
şi lucrul acesta îi înteţea dorinţa de a întreprinde, cu orice risc pentru sine. 
călătorii către ,diferitele comunităţi de credincioşi. Contactul direct cu cei 
aduşi la Hristos, întărirea oredinţei, a inimii şi a voinţei lor de viaţă creş
tină, în acestea îşi găsea Pavel cea mai adîncă mulţumire şi bucurie. «Am 
voii să venim la voi, în deosebi eu, Pavel - odată şi Jncă odată, dar n~-a 
împiedecat Satana. Deoarece, care este nădejdea noasfră, bucuria noastră, 
cununa laudei noastre, dacă nu chiar voi, înaintea Domnului nostru Iisus. 
întru a Lui venire? Negreşit, voi sînteţi slava noastră şi bucuria noast,ră» (I 
Tes. II, 18-20; Filip. IV, 1). -

Inclinarea şi aspiraţia puternică de a fi mereu în mijlocul credincioşilor, 
de a lucra cu ei, de a-i instrui şi îmbunătăţi duhovniceşte, precum şi de 
a-şi găsi în desfăşurarea uriiei asemenea adivHăţi cea mai deplină satis
facţie, constituie mărturii sigure că munca de îndrumător duhovnicesc Pavel 
o împlinea nu ca· un năimit, ca un profesionist;-ci ca unul «ales din pînte
cel_e maicii» sale (Gal. I, 15), ca un bărbat de înaltă vocaţie p.entru aceasta. 

Desprindem din activitatea Apostolu"Iui încă şi o altă trăsătură care 
mărturiseşte mai puterniic ca toate celelalte despre chemarea de educator 
religios a dumnezeescului Pavel. E vorEa despre dragostea vie, caldă, puter
nică, lucidă şi statornică în unda căreia el cuprindea pe toţi cei ce avusesera 
norocul să vieţuiască în spaţiul descinderilor sale misionare. Pavel nu vorbea 
despre iubire «ca orbul despre culori». Ca bărbat de sinceră, adîncă şi clllfată 
viaţă duhovniceasc_ă, el era deplin conştient că nimic nu te poate apropia mai 
muli de semenul cu care lucrezi, ca iubirea. M-arele cunoscător al vieţii du
hovniceşti ajunsese să-şi dea bine seama că dacă iubirea aduce în cea mai 
5trînsă comuniune cu D-umnezeu, a,poi tot ea este aceea care aruncă punţi 
peste distanţa dintre îndrnmătorul duhovnicesc şi credincioşi, te îmboldeşte 
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să te apropii de ei, şi te pune în con?it\a ~e- a ră_zbate în t~in~Ie_ sufl~tul_u! 
lor. Fără iubire nu poţi cunoaşte deplin md1v1d~al~tatea C::dmc1oşil~r ŞI mc1 
nu poţi exercita asupra lor o înrîurire profunda ş_1 ~urabJia. _Lu_cru_nle aces
tea erau cunoscute marelui Apostol. De ac2ea a ŞI facut el dm mbire o leg~ 
de temelie a muncii sale de îndrumare duhovnicească. 

De exemplu, cînd a fost ,·orba să-şi aleagă bă.rbaţi cu care să se ajui~ 
în lucrul Evangheliei, Pavel s-a folosit din plin de această putere mare a 
sufletului: iubirea. Iubirea vie a Apostolului a fost ace2a care a identificat 
şi osebit din mulţimea ascultătorilor bărbaţi ca T·imotei, Tit, Luca, Tihic, Epa
fras, Acvila, Onisim, Filimon şi atîţia alţii, şi tot iubirea caldă a Apostolului 
a fc::i aceea care a izbutit ca pe unit din aceştia să-i crească .aşa ca la irîndul 
lor să fie şi ei vrednici rpiopovăduitori şi pilduitori ai aceleeaşi dumnezeeşt1 
iubiri despre a cărei putere de înnoire şi înălţare Hristos 111ărturisea într-un 
moL atît de neobişnuit prin viaţa şi activita~ea robului Său, Pavel. 

O dovadă elocventă despre âragostea cu care Apostolul învăluia pe cd 
din jurul său ne-o dau şi di.feritele apelative folosite de el în relaţiile cu 
dînşii. Astfel uneori îi numeşte fraţi şi împreună-luptători: «Am socotit 
de grabnică nevoie să vă trimit pe Epafrodit, fratele şi împreună-lucrătorul 
şi juptătorul meu» (Filip. II, 25); alte ori ajutoare de muncă ale lui •Dumne
zeu (I Cor. III, 9); tovarăşi de muncă prea iubiţi (Col. I, 7; IV, 7; Filip. IV, 
3; Rom. XVI, 3); surori sluJTtoare (Rom. XVI, 1-2); pe mama lui Rufus o 
numeşte şi mamă a sa: «Imbrăţişaţi pe Rufus, cel ales întru iDomnul şi pe 
mamn lui, care este şi a mea» (Rom. XVI, 13), etc. In forţa spirituală şi 
1n iubirea caldă care pulsează în aceste apelative este cu.prins unul dinhe 
mijloacele miraculoase ale conducătorului şi,_ fireşte, ale .educatorului P2-
Yel 3). Iubirea îl apropie de fiecare, îl face să cunoască pe fiecare în parte. 
să schimbe cu fiecare un cuvînt, o strîngere de mînă, sau o privire priete
nească, cu tineri şi bătrîni, cu bărbaţi şi femei, cu începă-tori sau mai înain
taţi. scoţîndu-i din întunerecul anonimatului şi al vieţii amorfe sp,re lumină, 
şi însufleţindu-le încrederea în viaţă 4 ). Iubirea dilată atît de mult sufletul 
Apostolului, încît e~ e mereu cu g-îndul nu numai la credincioşii singulari. 
dar şi Ia comunităţile religioase, la toate Bisericile creştine. EI mărturiseşte 
că nu e zi în care iubirea sa plină de grijă - cum e orice iubire părintească 
-- să nu-i îndrepte gîndul spre cei din depărtare, spre Bisericile de el 
întemeiate în diferite centre. «Ceea ce mă împresoară în toate zilele . ·
citim în Scrisoarea II-,a căre Coriteni, - este grija c'a.= toate Bisericile» 
(XI, 28). Şi cînd, rotindu-şi privire asupra întinsului arhipelag de comunităţ' 
religioase din imoeriu, constată că neofiţii păstrează întocmai rînduiala 
dreptei credinţe, cînd vedea voinţa lor hotărîtă de a rămîne pe calea virtuţii 
cura(e şi a luptei contra păcatelor şi viciilor, iubirea îi umplea sufletul de 
o copleşitoare bucurie. Asemenea privelişte constituia pentru sufletul pasio
nat ::il marelui Apostol şi educator cea mai depltnă satisfacţie, şi iubirea sa 
nu pu(ea rîvni o răsplata mai înaltă decît statornicia în credinţă a conver
tiţilor pe care-i promovează în preţuire Ia rang de cunună, nădejde, bucurie 
şi slavă ::i sa (Col. I, 23-24:II, 5; Filip. IV, I; I Tes. I, 3; II, 19-20). 

Dar Apostolul nu-şi drămuieşte iubirea nici cînd e vorba de credincioşii 
care, lăsîndu-se ademeniţi de vicleşugul diverselor eresuri încep să se poarte 
cu r~ceală faţă de dînsul. 

3. Deissmann, Paulus, II Aufl., Ti.ibingen, 1925, p. 185. 
4. Deissmann, ibid., p. 193-194. 
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Cînd se întîmpla ca, pentru el, inima unora ca aceştia să se facă mai 
pulin încăpătoare, dragostea Apostolului faţă de dînşii nu numai di nu su
ier~a vreo scădere, dar dimpotrivă sporea în tărie şi grijă. Dilatată de dogoa
rea dragostei, inima Apositolului stăruia să cuprindă, îngrijorată, înlr-însa 
şi pe cei ce-ncercau să se smulgă din legăturile comuniunii cu dînsul. «O, 
Corintenilor, gura noastră s-a deschis catre voi, inima noastră s-a lărgit. 
In inima noastră nu sînteti la strîmtoare; dar strîmtorare este, pentru noi, 
în inimile voastre» (II c'.or. VI, 11-12). Neînţelegerile şi fricţiunile ivite 
între credincioşii din Corint, în dauna unităţii de credinţă şi a convieţuirii 
fraterne, umplură de mîhnire sufletul Apostolului şi-l siliră să le scrie «cu 
inima skînsă de durere şi de mtilte lacrimi». Dar aricit de întristate, graiu
rile sale lasă totuşi să răzbată printr-însele vibraţia unei iubiri bărbăteşti 
care, în faţa greutăţilor, departe de a ceda, se înzeceşte ca putere şi devine 
şi mai stăruitoare. «V-am scris nu ca să vă întristaţi, ci ca să cunoaşteţi 
dragostea pe care o am cu prisosinţă către voi» (II Cor. II, 4). El nu lua în 
seamă suferinţa, ci faptul că acei ce-l făceau să sufere erau fraţi, care conti
nuau să aib-ă dreptul la sacrificHle iubirii sale. Cu cît aceia încercau să s2 
depărteze mai mult de <linsul, cu atît iubirea sa se înverşuna să-i reţină, 
să-i aducă înapoi, să-i reintroducă în circuitul sănăfos al comuniunii cu 
ceilalţi, care, mai tari în virtute, nu se lăsaseră clintiţi ain credinţa lor. 
<dV1ă mir că aşa degrabă vă întoarceţi cu inima de la cel ce v-a chemat pe 
voi - prin dairul lui Hristos - spre altfel de Evanghelie, scrie el galate
nilor; nu doar că este aHă evanghelie, ci sînt unii care vă turbură pe voi 
:şi rniesc să răstoarne Evanghelia lui Hristos ... Ei umblă ... să vă osebească 
(de mine) ca să-i îubiţi pe ei. .. O, copiii mei, pentru care trăiesc din nou 
durerile de mamă, pînă ce Hristos va prinde chip în voi, aş vrea acum să 
mă găsesc la voi şi glasul să mi-l schimb, căci mare e nedumerirea mea 
în privinţa voastră!» (Gal. I, 6-7; IV, 17,. 19-20). Cuvintele ard de aceeaşi 
dragoste îngrijorată a Apostolului, care nu poate renunţa la nici unul din 
<:ei pe care în dureri îi «născuse» la viaţa în Hristos. 

Adăugăm că Pavel, urmînd întru totul Domnului, a cuprins în iubiirea 
sa şi ,pe protivnici. Vorbind despre iuoirea cea mare a Apostolului, Sfîntul 
loan Gură de Aur zice: «Ştiind Pavel că iubirea este cel mai mare dintre 
bunuri, a şi dovedit-o cu multă girijă. Căci nimeni nu şi-a iubit protivnicii 
m,ai mult ca dînsul, nimeni n-a .făcut atîta bine celor ce unelteau contra lui; 
nimeni n-a suferit atîta pentru cei ce i-au făcut rău» 5). • . 

E adevărat că uneori are cuvinte aspre pentru cei ce se împotriveau pro
povedaniei sale (I Tim. I, 20; II Tim. III, 8; Fapte XXIII, 3), şi pe adnrsarii 
săi din Efes îi numeşte chiar «fiare», «m--am luptat în Efes cu fiarele săl
batice» (I Cor. XV, 32), dar, în general, Pavel îşi păstrează cumpătul şi. :se 
~ileşte cu blîndeţe şi dragoste ~ă justifice pe cei ce l-au bătut, l-au lapidat 
şi i-au provocat suferinţe. Faţă de cei ce se înverşunau contra lui, el îşi spo
rea grija şi iubirea, socotind boala acestora cu mult mai gravă. 

Cît despre cei oe încă nu auziseră de Hristos, Pavel şi de aceştia se 
preocupă mereu şi în gradul cel mai înalt, chibzuind şi punînd în cumpănă 
tdul pentru a-i putea aduce în împărăţia lui Dumnezeu. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur spunea că Apostolul era atît de total pătruns 
de iubire, încît tremura de grijă şi suferea «pentru locuitorii pămîntului, 

5. Sf. Ioan Gură de Aur, De Iaudibus S. Pauli, Horn. III. MPG, L, col. 483„ 
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pentru toţi în tomun: popoare şi cetă_ţi, şi pentr~ fiecare în part~cul~r» ~): 
«Ca şi cum ar fi fost tatăl întregii lumi, a~a_ se agita, alerga, se strndu1a sa-1 
introducă pe toţi în împărăţia cerurilor» 7). «Incălzit de focul dragostei», Pa
ni «a devenit întreg dragoste» 8), punîndu-şi în cumpănă pentru salvarea 
celor pe care-i iubea «şi banii, şi cuvintele, şi trupul, şi sufletul, şi toate» 9). 

In dragostea aceasta fa,ţă de semeni, Apostolul nu cunoştea nici o li
mită. EI ştie că iubirea faţă de ceilalţi nu poate rodi din plin decît cînd e 
hd.inită cu lacrimi 10 ). El sorie, ,de exemplu, Te~,alonicenilor: «Plini de iubire 
faţă de voi, eram bucuroşi să vă dăm nu numai Evanghelia lui Dumnezeu, 
ci chiar şi suflekle noastre, într-atît ne eraţi de dragi» (I Tes. II, 8). Ace
eaşi iubire caldă I-a îndemnat ca timp de trei ani să nu contenească a _în
demna «cu lacrimi» pe fiecare dintre bătrînii Biserkii Efesului, să rămînă 
statornici în credinţa cea sănătoasă (Fapte XX, 31; 19). Pavel ştie că 
pairtea ,cea mai bun·ă din noi, pentru a se dezvolta, are ades,ea nevoie de la
crimile curate ale celor din jurul nostru. EI era convins că lacrimile sale 
izvorîte din adîncul unei inimi integral devotate slujirii semenului puteau 
topi îndărătnicii, puteau mişca, atrage şi întări pe mulţi în viaţa cea nouă. 

Dovada puternică a iubirii sale faţă de ceilalţi, o constituie lacrimile 
ş; osteneala sa pentru a le împărtăşi lumina şi darurile Evangheliei. Dar 
dacă undeva în vreo cută a sufletului lor, ascultătorii ar mai fi păstrat vreun 
strop de îndoială cu privire Ia sinceritatea iubirii sale faţă de dînşii, Apos
tolul arată că e gata să vină încă şi· cu o altă dovadă. Simplu, fără emfază, 
fără ostentaţie, Pavel mărturiseşte că pentru ,promovarea lor în Hristos, Ia 
propovăduirea Evangheliei el e gata să adauge chiar jertfa sîngelui său. 
«Foarte bucuros voi cheltui şi mă voi jertfi pentru sufletele voastre măcar 
că iubindu-vă cu prisosinţă, eu sînt iubit mai puţin» (II Cor. XII, 15). Mai 
mult, pentru a putea aduna din împrăştiere puterile credincioşilor şi a le 
îndruma pe calea sănătoasă a vieţii cîrmuite de lumina lui Hristos, Pavel 
mărturiseşte că e gata să renunţe nu numai la ceea ce lum~a i-ar putea 
"?feri ca bunuri şi' fericire; nu numai la talentul, persoana, sănătatea şi viaţa 
sa, dar chiar la fericirea vieţii de dincolo. . ~ 

Pentru el nu există ideal mai înalt, bucurie mai adîncă şi mai curată, 
precum comuniunea cu Hristos. Demnitatea îngerilor şi arhanghelilor, toată 
slava şi strălucirea cerului nu erau nimic în comparaţie cu dulceaţa acelei 
comuniuni. In intimitatea Domnului el se simţea cea mai fericită dintre 
toate fiinţele, după cum smulgerea din comuniunea cu Hristos ar fi însem~ 
nat pentru el chinul cel mai mare, infernul însuşi. culminaţia tuturor rele
lor 11

). Şi cu toate acestea Pavel se arată dispus• să suporte şi acest infern 
numai clin iubire faţă de semenii săi. El era gata să primească anatema nu
mai să pvoată cîşti~~ ~~ ceilalti ~entru f:ristos. «Mare îmi este jal~a şi 
nec 1Jrmata durerea in1m11. Pentru ca aş don (de s-ar putea) să fiu eu însumi 
anatema, d:parte ~e Hristos,vpentru fraţii mei» (Rom. IX, 2). Mărturisirea 
e cutremuratoare ş1 ,credem ca nu i se poate găsi echivalent nu numai în i5-
toria misionarismului creştin, dar cid în istoria misionarismului religfos în 

6. Idem. ibidem. Horn. II, MPG, L. col. 481. 
7. Idem, ibidem. Iiom. III, MPG, L. col. 483. 
8. Idem, ibdem, col. 484. 
·9. Idem, ibdem, col. 484. 

10. Idem, Horn. II, MPG, L, col. 481: .Oii'!a!;, yd:p oli:w -.d: O\l(lt(:t hivll-"'o! xa.x<i_, 
clJ, -.d: &.'l-).6Tpi,x hc~t~~,", ' ., 

11. Idem, ibidem, col. 480. 
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genere. A te arăta gata să suporţi ch:nurlle veşnice în schimbul salvării 
fraţilor, a te arăta gata să accepţi a fi separat şi îndepărtat de Hristos dacă 
acest lucru poate contribui la convertirea altora, la Evanghelia Domnului, 
iată un iapt care măturiseşte mai puternic şi mai convingător decît oricare 
altul despre măreţia şi ardoarea neasemuită a iubirii Apostolului faţă de 
semenii săi. 

Cu asemenea uriaşă putere în suflet, cu un asemenea neobişnuit dar al' 
iubirii de oameni cobora Pavel în arena vastă şi primejdioasă a luptelor de 
aducere a sufletelor la Hristos. «Dar preţios şi rar - scrie un cercetător -
dar care presupune un suflet generos, devotat, dezinteresat, înălţat deasupra 
meschinelor preocupări de interes şi amor propriu ... Darul acesta minunat. 
prezent în gradul cel mai înalt în Sfîntul Pavel, îi permite să răspîndească 
în jurul persoanei sale o atmos.fe1ră de simpafie şi să exercite asupra seme
nilor un fel de atracţie magnetică» 12). 

Dragostea sa faţă de fraţi însă nu degenera nic:odată în moliciune şi 
sHibiciune. El ştie să fie blînd, îngăduitor, binevoitor, iar cînd împrejurările 
o cer, nu se fereşte să fie aspru, să mustre, să certe şi să manifes,te o intra n
s i genţă neînduplecată în exigenţele sale faţă de 6redincioşi. Fire «pururea 
doritoar•e şi însetată de iubire omenească, el totuşi ·păşea cu îndrăzneală 
contra urei şi duşmăniei de orice fel, contra urei nu numai a vrăjmaşilor, 
ci şi a pr:·etenilor, nu numai a persoanelor singuratice, ci şi a unor partide 
întregi, nu numai a străinilor de ţară ci şi a conaţionalilor săi. .. şi chiar a 
cebr ce mărturisesc aceeaşi credinţă cu dînsul» 1 3). Ca educator, Pavel era 
:.:onvins că dragostea faţă de cei· de educat e pusă uneori în situaţia de a se 
sluji şi de asprime. El ştia din experienţă că în sufletele şi manifestările cre
dincioşilor sînt şi lucruri care frebuiesc fnnate, folosind în acest scop 
ur. cuvînt mai· aspru, un gest de -dezaprobare, o pedeapsa corespunzătoare. 
Corintenilor de pildă, care, pe lingă dovezile de iubire, îi mai prilejuiseră 
şi unele amărăciuni, Pavel' le scrie: «Ce vreţi? Să vin la voi cu to:agul?» 
(I Cor. IV, 21). El le dă îndemnuri «cu blîndeţea şi bunătatea lui Hristos», 
dar le atrage atenţia că faptele .lor necorespunzătoare l-ar putea sili să 5e 
poarte şi cu asprime (II Cor. X, 2; XIII, 10). 

Aşa dar, Sfîntul Pavel foloseşte în munca sa educativă blîndeţea, bună
tatea, iubirea, dar şi asprimea, după cum cerea interesul superior al credin
c:oşil1or. Adaptarea aceasta a Apostolului, însă, la situaţiile concrete în con
tinuă schimbare, ne îndreptăţeşte să spunem că el aducea, în dotaţia sa na
tivă, şi darul unei iremarcabile puteri intelectuale 14). 

Pentru îndrumătorul duhovnicesc Pavel, zestrea unei asemenea inteli
genţe a constituit una din principalele condiţii ale rodniciei activităţii sale· 
de zidire a sufletelor credincioşilor. 

Ca Apostol şi educator, Pavel avea de transmis ascultătorilor sai un 
scump tezaur de învăţături dumnezeeşti, unele privind credinţa, altele' 
viaţa de rugăciune (cultul); o a treia categorie privind purtarea, viaţa 
practică. Invăţăturile acestea sînt, parte dintr-însele. uşor de înţeles chiar 
pentru ascultătorii slab înzestraţi; altele, însă, sînt mai adînci, mai g-reu de 
pătruns, îşi lasă mai greu sesizat conţinutul. Şi atunci e limpede că un în-

12. F. Prat, S. J., Saint Paul, Paris, 1943, p. 202. 
13. Fa.rrar, Viaţa şi operele Sfintului Apostol Pavel (trad. Nicodim), m, St • 

.Min. Neamţu, 1943, p. 333. 
14. Farrar, Viata, etc., I, Neamţu, 1941, p. 5. 
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drnmător duhovnicesc lipsit de inteligenţă ar lipsi pe credincioşi de lumina 
şi puterea unora din cele mai de temelie învăţături ale Evangheliei. Nu poţi 
împărtăşi altora ceea ce tu însuţi nu înţelegi. Nu poţi lămuri pe alţii asupra 
unor lucruri cînd tu însuţi nu eşti lămurit. Nu poti îndemna pe alţii să aplice 
în viaţa lor învăţături pe care nu le-ai apropiat cit de cît de înţelegerea lor. 
Nimeni nu păşeşte la faptă pînă ce mai întîi nu-şi dă scama cu mintea lui 
de lucrul pe care e îndrumat să-l realizeze. Nihil volitum nisi praecognitum. 

Superioara sa putere de înţelegere l-a pus pe îndrumătorul duhovnice:-c 
Pavel în situaţia de a pătrunde pînă la mare adîncime în sub~ltanţa învăţiî
turilor evanghelice şi de a le împărtăşi credincioşilor în expuneri limpezi şi 
pregnante. Stringenţa logică a epistolelor sale, îndrnmarea desfăşurării lor 
pe înţelesul lumimons al unei idei fundamentale, felul cum ştia să sesizeze 
miezul prob1emelor, să aleagă esenţialul de secundar. modul în care ştia 
să aplice învăţâturile la viaţa reală a credincioşilor, toate acestea trebuie 
considerate ca mărturii puternice despre inteligenţa incis,ivă a Apostolului. 

Un studiu atent al Scrisorii-or sale ne poate releva cum Pavel ştie să 
se ridice de la un sfat padicular la principiul general care domină întreaga 
expunere. Pentru ca, după ce a luminat temele în discutie la nivelul superior 
al principiilor, să descindă cu măiestrie pe terenul vieţii practice. De exem
plu, în Epistolele către Corinteni şi mai ales· în Scrisoarea către Romani. 
Apostolul analizează, cu vigoare şi pînă-n ultimele ei consecinte, noţiunea 
justificării sub un dublu aspect: negativ (_justificarea prin faptele legii) şi 
pozitiv (justificarea prin credinţa vie în Hristos). El arată cu uimitoare 
stringenţă în argumentare, cum justificarea prin faptele Legii ajunge a se 
nega pe ea însăşi, şi cum singura salvare este credinţa în Hristos. Iudei1 
şi păgînii nu mai sînt priviţi' ,ca mărimi antagonice, şi nu se mai mulţumeşte 
să le opună Evanghelia pentru a-i condamna şi pe unii şi pe alţii deopotrivă. 
Apostolul se străduieşte să înţeleagă rolul istoric pozitiv al acestor ramuri 
ale umanităţii şi să le înfăţişeze ca momente tranzitorii, dar totuşi necesare 
în pi imul divin al mîntuirii 15). 

Felul cum ştie să ses,:zeze şi să rezolve problemele, dintre care unele 
extrem de oomplexe, precum: Hristos ca principiu de viaţă al credincioşilor. 
problema păcatului, a credinţei, a îndreptării ş1 a iubirfi, a harului, a omului 
celui nou, a predestinaţiei, proplema ,eshatologîei', a Bisericit, etc., bogăîia 
şi originalitatea ideilor, dovedes·c de asemenea că marele Apostol şi educator 
ern avantajat în munca sa de darul unei minţi deosebit de agere. 

Dă mărturie în această privinţă şi moaul circumspect şi înţelept în care 
reuşea să iasă din diferitele încurcături şi să elimine din calea lucrului său 
piedicile puse pe de o parfe de fanatismul iudaizanţilor, pe de alta de firea 
blazată şi coruptă a atîtora dintre cei cărora se adresa. 

Astfel, în Antiohia Pisidiei, pentru a-i face receptivi pe ascultătorii dlin 
sinagogă, faţă de adevărurile mîntuitoare, Pavel începe prin a înfăţişa chi
pul i:i:inunatv în care pOiporul ev~_eu a fost condus de-a lungul întregii sale 
1storn, de catre Dumnezeu. Arătarea ocrotirii acordate de Dumnezeu îna
intaşilor îmblînzi inimile ascultătorilor şi le predi~puse să asculte solia mîn-
tuitoare a cuvîntătorului (Fapte, XIII, 16 sq.) • 

Cînd V la Iei:usaH~ e~a să fi: răpus de gloata înfuriată, el izbuteşte să 
potoleasca mulţimea ŞI sa se faca ascultat prin folosirea neaşteptată a limbii 
aramaice şi a amănuntului că educaţia sa a fost strict iudaică (Fapte, XXI, 

15. A. Sabatier, L'Apotre Paul, IV-eme ed., Paris, 1912, p. 77; 187. 
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31, 36, 40; XXII, 1, 2). Iar cînd a fos,t dus în faţa sinedriului, Pavel izbuti 
a se sî..istrage primejdiei, prin folosirea abilă a neînţelegerilor mai vechi 
dintre saduchei şi farisei. Declarîndu-şi apartenenţa la secta fariseilor,, unii 
dintre aceştia au şi trecut de partea lui, luîndu-i apărarea, fapt care produse 
mare turburare şi dezbinare între sinedrişti. Turburarea determină interven
ţia tribunalului, care-l scoase din mijlocul lor şi-l duse în cazarmă (Fapte 
XXIII, 6-10). 

In Atena, deşi cuprins de minie din pricina idololatriei, Pavel ştiu totuşi 
să se lase călăuzit de înţelepciune şi să aleagă calea cea mai bună către 
inimile ascultătorilor săi din Areopag. El nu-şi începu cuvîntarea cu mus
trări, cu tunete şi fulgere la adresa atenienilor, ci, înţelept, porni de la recu
noaşt,erea sinceră a sentimentului lor de evlavie şi cucernicie (Fapte XVII, 
16, 22). 

• Cîtă circumspecţie şi înţelepciune nu vădeşte şi în sfatul dat cîrmacilor 
corabiei, cînd, în drum spre Roma, aceştia, în loc de a mai aştepta în Creta 
cum le spusese Pavel, vîsliră mai departe, expunînd astfel corabia unui 
naufragiu din ,care cu foarte mare greutate se mai putură salva (Fapte 
XXVII).· «Fără capul rece al lui Pavel, singurul care, pe cît se pare, şi-a 
păstrat mintea limpede în acele momente de mare primejdie, toţi cei 276 de 
oameni de pe corabie ar fi pierit în valuri» 16). 

Toate acestea dovedesc că marele misionar şi educator era înzestrat 
cu ·alese puteri intelectuale. Nu mai puţin înzestrat era el şi sub raportul 
~en~,ibi'litfţii. • 

Se ştie că pentru dezvoltarea omului şi pentru activitatea lui, sentimen
tuf p·rezintă o importanţă vftală. Sentimentele dau un conţinut mai bogat 
si.1fletului, îl feresc de închircire în izolare, îi îmboldesc a se apropia de se
meni, a intra şi a întreţine legături cu dînşii; îl feresc de a se manifesta 
cu răceală, distant, cu indiferenţă; - îl ajută să sesizeze nota justă a ~itu
aţiilor şi să se comporte cu tact în diferitele împrejurari ale vieţii. Mai muli: 
«Sentimentele reprezintă unul din cele mai importante stimulente ale în
fregii activităţi umane. Nu poate fi creator un om cu o viaţă emotivă saracă: 
pentru a putea crea e necesar să fii entuziasmat de preocupările tale şi să 
trăieşti toate bucuriile şi chinurile creaţiei· Un asemenea om nu poate lupta 
pentru o idee creatoare: pentru ca să lupţi e nevoie să iubeşti ceva pentru 
care lupţi şi să urăşti ceva împotriva căruia duci lupta. 

Cu cît scopul prnpus este mai înalt şi mai depărtat, cu cit este mai greu 
cic atins, şi cu cît mai mare este numărul piedicilor pe care trebuie ~ă le 
înfrîngem, ,cu atît mai pătimaşă trebuie să fie dorinţa noastră de a-l atinge. 
Imă realizarea chiar şi a unor scopuri simple şi mărunte este legată de 
s:e_ntimente. Lipsa lor duce adesea la imposibilitatea de a acţiona» 17 ). 

. Cuvintele acestea sînt valabile şi pentru un. conducător duhovnicesc. 
Fără o sensibilitate dezvoltată, îndrumătorul duhovnicesc va desfăşura o 
activitate săracă, cu slabe rezultate, chiar în cazul folosirii unei metode su
perioare. Invăţătura creştină e în. fond o învăţătură de viaţă. Şi viaţa nu e 
numai cunoaştere, ci şi vibraţie emotivă, trăire prin simţire. Viaţa relig:oasă 
se aprinde în celălalt nu numai prin împărtăşire de idei, cunoştinţe, învă
ţă.tură, dar şi mai ales, (Prin învăluirea lui în unda caldă a unei însufleţiri, 

16. Cf. Karl Pieper, Paulus, II-m Aufl., Mtinster i. W., 1929, p. 75-76. 
17. Cf. Prof. C. N. Cornilov-A.A. Smirnov-B. Teplov, Psihologia, Buc. (Edit. 

de Stat), 1950, p. 32-1. 
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a unei emoţii vÎÎ', iradiind din adîncul unei inimi străbătute ea însăşi de 
fiorul atingerii cu Dumnezeu. De aceea, îndrumătoml duhovincesc nu-şi 
poate trezi ascultătorii la viaţa nouă, dacă împărtăşindu-le învăţătura, nu 
izbuteşte a le încălzi şi inima. Indrumătorul duhovnicesc care în împlinirea 
misiunii sale rămîne rece, stins exterior învăţăturilor împărtăşite, va lăsa 
reci inimile ascultătorilor şi va :ăsa încapsulate în virtualitatea lor atîtea 
puteri sufleteşti, care ar putea cuprinde mai bine învăţăturile şi le-ar asigura 
o mai bună rodire. 

E cunoscut faptul că, cu cit mai multe puteri ale sufletului participă la 
asimilarea unei învătaturi, cu atît aceasta răzbate mai adînc în fiinţa pri
mitorului şi' cu atît ş~nsele unei mai bune rodiri sînt mai mari. 

Marele conducător duhovnicesc, Pavel, a făcut parte dintre privilegiaţii 
unei bogate dotaţii emotive, cu un registru de o imp,resionantă întindere. Cei 
ce s-au ocupat mai de aproape cu cercetarea vieţii şi activităţii Apostolului 
au rămas uimiţi de bogatul zăcămînt al sensibilftăţii sale. Sfîntul Ioan Gură 
de Aur, de exemplu, spunea că Pavel avea o inimă «mai arzătoare decît 
orice flacără» 1•8 ), vrînd să reliefeze prin asemenea cuvinte nu numai acti
vismul neobişnuit al Apostolului, dar şi sensibilitatea lui ardentă, învălui
toare, cuceritoa·re, pasionată. Expresia o întîlnim şi la alţi cercetători. Wernle 
bunăoară vorbeşte de sufletul «înflăcărat şi pasionat» al lui Pavel, de8pre 
un «foc mis,tuitor» al inimii sale, «care avea să-l ducă la o fanatică ură sau 
la o iubire jertfelnică» 19 ). E. Baumann orede chiar că «în firea sa (a Apos
tolului), o trăsătură le domină pe toate celelalte: forţa pasională uriaşă» 20 ) • 

«ln împărăţia sentimentelor, adaugă Teixeira de Pascores, Pavel a fost cel 
mai mare dintre credincioşi». «El era foc şi flacără». «Pe unde trecea lăsa 
iubire şi ură». Era «un incendiator de suflete» 21 ). Prat găseşte că marele mi
sionar şi educator era «de o sensibilitate aproape femenină, care avea ~ă fie 
pentru el cauza permanentă a unor vii suferinţe, dar şi izvorul unor bucurii 
adînci, precum şi taina înrîuririi sale extraordinare» 22 ). 

Intr-adevăr, sensibilitatea sa înflăcărată îl îmboldea să ocolească singu
rătatea şi să se grăbească spre semeni, spre credincioşii săi pentru a-i scoate 
din inerţia şi răceala lor, a-i smulge din strînsorile unei vieţi meschine; 
a-i încălzi, însufleţi şi atrage în sfera unui ideal nou· şi înalt. Pavel nu era 
obsedatul vreunei absfracţii, nu era halucinatul unor lucruri existente doar 
în fantezia sa, ci era un om su sufletul, cu întreaga sa fiinţă deschisă spre 
realităţile înconj_urătoare, atent şi prevenitor cu cei d1n jurul sau, cu sufe
rinţele şi aspiraţiile lor, cu omenescul dfotr-înşii. In inima sa, ca într-un 
imens interior de rezonanţă. toate amărăciunile şi bucuriile neofiţT!or îşi 
g~seau adînc răsunet. «Sufletul său era asemenea unui instrument muzi
cal. .. ale cărui coarde fără să le atingi, vibrează la uni~on şi în armonie 
c~ celelalte ins!rumentc veci_~e» 23 ). _Su_fer_inţele celorlalţi fi făceau şi pe el 
sa sufere, dupa cum bucurnle ·credmc1oşilor se repercutau ca sănătoasă 
voioşie, şi în sufletul siîu. S-a bucurat cu cei ce au încerc~t bucurie, şi a 

18. Ibid., Horn. III, MPG, L, col. 484. 
19. Cf. op. cit., pp. 6-8 . 

. 20. Cf. E. Baumann, Der heilige Paulus, II, Aufl., Miinchen, 1927, p. 445-446; 
cf. ş1 H. Th. Daechsel, Paulus, der A postei Jesu Christi, Leipzig, 1913 p. 5: Pavel 
avea o «natură pasionată». ' 

21. Cf. Paulus der Dichter Gottes, Ztirich und Leipzig, 1938, p. VII, XII, 66. 
22. Cf. op. ctt., p. 202. 
23. Prat, op. cit., p. 202. 
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vărsat lacrimi amare cu cei întristaţi şi înlăcrirnaţ1 (Rom. XII, 15). Se în
trista şi lăcrima, la gîndul că neofiţii sai sînt expuşi unor lovituri nedrepte 
/Fapte XX, 19); s,au cînd vedea că truda sa dezinteresată de a ridica şi 
îmbunătăţi pe ceilalţi era suspectată, boicotată şi înconjurată cu murmur de 
revoltă (Fapte XX, 31; Filip. III, 18). Şi nu mai puţin se întri·sta şi lăcrima 
cînd vedea slăbiciunea, uşurătatea şi nestatornicia în credinţă a unora dintre 
neofiţi (II Cor. XI, 29)· 

Dar pe cît de amar.e îi erau lacrimi'ie şi pe cît de adîncă mîhnirea pen
tru suferinţele şi slăbiciunile ,celor din jur, pe atit de vie îi era bucuria cînd 
putea vedea sporul sănătos al lucrului său apostolic şi educativ printre cre
dincioşi ( (Filip. I, 18). 

Cînd aOă -că cei mai mulţi dintre Corinteni sînt holărîţi a-i rămîne cre
dincioşi, sufletul Apostolului se !asă în voia unei vii bucurii şi mîngîieri. 
<:Multă îmi ·este încrederea în voi! MuJtă îmi este lauda pentru voi! Umplu
tu-m-am de mîngîier,e! Cu toată întristarea mea s'Înt covîrşit de bucurie» 
(l1 Cor. VII, 4; cf. şi Filip. II, 17; Col. I, 24, etc.). 

Suferinţele personale n-au un caracter depresiv şi nu-l împiedecă să 
p;irticipe la bucuria •credicioşilor. «Mă bucur în suferinţele mele pentru voi~ 
-- scrie el Colosenilor ( (I, 24); «că deşi cu trupul sînt departe. cu duhul sînt 
împreună cu voi, bucurîndu-mă şi văzînd rînduiala voastră şi tăria creflinţei 
nJastre în Hrisfos» (Col. II, 5) • Chiar de ar fi să-şi verse sîngele pentru 
s I ujba credinţei, el nu va înceta să se bucure cu păstoriţii săi (Filip. II, 17). 

Se bucură cinci îi pomeneşte pe credincioşi în rugăciunile sale (Filip. 
I. 4), şi se bucură cînd, Ia rîndul lor, credincioşii îşi amintesc de âînrnl. 
şi arată prin fapte că s'int gata să-i împărtăşească necazurile (Filip. rv, 
I O, 14). 

Sensibilitatea sa delicată l-a pus în condiţia de a se transpune cu UŞLJ
rinţă în situaţiile credincioşilor, de a-i îmbărbăta ca un tată, de a-i iubi 
şi îns·ufleţi cu mîngîieri calde ca o mamă. Aceeaşi sensibilitate l-a ajutat 
<i se adapteze celor mai variate stări sufleteşti ale ascultătorilor, folofin
du-le ca puncte de plecare în munca sa de zidire. «Cine este slab, şi eu să 
nu mă simt s1ab cu el? Cine se zdruncină din credinţă şi eu să nu mă aprind 
de focul lui?» (II Cor. XI, 29). «Tuturor m-am făcut de toate ca, în orice 
chip. ·să mîntuiesc pe unii» (I Cor. IX, 22). Este vorba aici nu de o acomo
dare doctrinară şi morală, ci de una pedagogică în înţelesul că educatoml 
Pavel, în munca sa de edificare, nu se mulţumea să enunţe învăţătura evan
!!ltelică, ci cobora Ia nivelul credincioşilor, dar nu pentru a rămîne acolo, 
,~i pentru ca după ce le-a cunoscut bine sufletul, aspiratiile, slăbiciunile, lip
'-llrile, păcatele. să procedeze la ridicarea, refacerea şi îmbunătăţirea vie
ţ.i lor. 

Munca aceasta de ridica're a ascultătorilor, Pavel înţelegea s-o fcd\ 
!llt prin bruscare şi salturi· Sensibilitatea sa fină i-a dezvoltat un superior 
tad pedagogic, sub călăuza ·căruia Apostolul şi-a putut da seama că nu 
poate Yeni d:ntr-odată cu învăţături grE'le şi exigenţe maxime f.1ţă de asi:ul
tMorii s~ii, ci numai în moci gradat, cu luarea în considerare a posibilităţilor 
ri0 in(elegere şi asimilare, a fondului lor aperceptiv. «Cu lapte v-am hrănit. 
rn1 cu bucate. ci:1ci nu pulea(i mînca şi înciî n:ci acum nu puteţi», scrie el 
Corinteni lor (I Cor. III. 2), începători în ale vieţ!i duhovniceşti. Pentru C::! 

1,1,1i Urziu altor credincioşi mai înaintaţi s{l Ic atragă atenţia că a so:;it 
Hclli-:;i si', păşeasdi m<1i departe cu învăţătura şi anume «spre cele desă
' 11·c.;ik» (Evrei VI, I). 
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Dac-ar fi să desprindem nota dominantă a vieţii sale afective am putea 
spune că aceasta nu a avut un caracter moleşitor, descurajant, ci dimpotrivă 
nota ei cea mai caracteristică a fost avîntul, voioşia, însufleţirea, trăite ca 
intensitate şi putere de manifestare, pînă la limita de sus, adică· pînă la 
pasiune. Intreaga sa activitate educativă prin scris, viu grai, ori exemplu 
personal, e străbătută de voioşia şi elanul unui suflet generos, încălzit pîn~i 
Ia incandescenţă, şi care era adînc convins că «pe cine dă cu voie bună, 
Dumnezeu ii iubeşte» (II Cor. IX, 7). 

Dar zestrea Apostolului Pavel se vădeşte bogată nu numai în sensib:li
tate, ci şi în privinţa voinţei. 

E adevărat că vechii istorici bisericeşti au lăsat oarecum în umbră acea
stă trăsătură a Apostolului. Ei l-au apreciat şi ca om, dar accentul l-au pus 
pe vrednicia sa de purtător a I puterii de sus, pe calitatea sa de instrument 
:al harului dumnezeesc. Sfîntul Ioan Gură de Aur este, pe cît se pare, cel din
tîi care vorbeşte despre marele Apostol, şi din Iaturea voinţei personale. 

In cele şapte omilii pe care i le închină. Sfîntul Hrisostom a arălat 
cu eflorescentă admiraţie şi vigoare, că în mănunchiul de forţe care brăz
dează, struclurînd spaţiul spiritual al misionarismului paulin, încordarea, 
efortul, voinţa personală a Apostolulu1 ocupă un loc de frunte. 

De repetate ori. genialul exeget al Scrisorilor pauline relevă, în graiuri 
abundente şi împodobite, di dacă Pavel a ajuns mare în cinstea întregii 
creştinftlăti. apoi aceasta se datoreşte în grad înalt şi voinţei snle de fier. 
Dacă în persoana sa miîruntă, Apostolul a ajuns să cumuleze virtuţile pro
feţilor, patriarhilor, drepţilor, apostolilor, martirilor, ale îngerilor chiar, şi 
Ind1 la un nivel vec:n cu desăvîrşirea, apoi aici, zice Hrisostom, voinţa, 
stăruinţa, lupta sa personală şi-au adus o contribuţie dintre cele mai impor
tante 24 ). Nu poate fi vorba că virtuţile sale ar fi crescut dintr-o fire cu 
toiul alta decît a noastră. După fire a fost ca oricare din noi, supus slăbi
ciunilor, bolilor, suferinţelor. De locuit, a locuit în aceeaşi lume_ ca şi noi, 
pe acelaşi pămînt; a fost crc•scut după aceleaşi rinduieli şi obiceiuri, .'-a 
hrănit ca şi noi; dar spre deosebire de noi, el s-a frămînfat, s-a luptat, şi-a 
încordat mereu puterile şi a izbutit sfi rivalizeze, în ce priveşle virtut~a, 
chiar cu îngerii. «Ceea ce am ~pus adesea, nu voi înceta s-o spun merr:u. 
anume \_'.ă el (Pavel) a avut acelaşi trup ca şi noi, aceeaşi hrană, acelaşi 
suflet, ,ca şi noi, dar a avut o voinţă mare, un zel aprins şi prin aceasta a 
devenit el ceea ce-este» 25 ). In lupta contra tentaţiilor, contra uneltirilor .şi 
neomeniei adversarilor; în lupta contra frigului şi căldurii, a foamei şi setei, 
a 2meninţărilor şi loviturilor, a dispreţului şi cătuşelor, Pavel a ieşit biru
itD_r şi p~in încordările îndîrjite ale unei voinţe, care nu accepta îngenu11-
ch1erea ŞI care se refuza rn neclintită fermitate oricărei moleşeli şi fataliste 
resemnări. 

Prin voinţă şi-a mortificat carnea şi s-a adus zilnic sacrificiu (I Cor• 
X\', 31; II Tim. IV, 6); prin rninţă a înfrînt în aCîtea suflete eroarea a re
<lr,e~.at aţîle_a inimi slă~ănoagc, a întremat pe aiîţia slabi_ de înger, a î~viornt 
<1ţitea minţi_ opa_ce, a fa cut_ di!1 atî(ia omeni îngeri 26 ). Cele mai mad piedici 
d111 calea v1rlu(1lor el le b1ru1a cu înclrăzneal{J, şi nu încerca sa le ocolească 

24. Horn. I. MPG, L, col. 473. 
25. Horn. IV, ibid., col. 496; cf. şi Horn. VI, col. 504; Horn. VII, col. 510: 

.,sxeivo'° ih~,,:o-criv iE"l\l.rnae". • 
26. om. I, ibid., col. 474. 
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pretextînd slăbiciunea firii, înclinările tiranice ale naturff, grija pentru alte 
ireburi. In fiecare zi Apostolul dovedea o ardoare nouă în mijlocul primej
diilor care-l asaltau din atîtea părţi. In fiecare zi el năzuia cu maxima înrnr
dare de a se airăta superior slăbiciunilor omeneşti şi chiar puterilor ce
reşti :27). 

Pentru a exemplifica cum la Pavel voinţa a eliminat slăbiciunile firii, 
marele său panegirist arată, între aftele, cum Apostolul ca orice om, se 1e
mea de moarte, dar că, în acelaşi timp, îşi biruie frica de moarte, expri
mîndt.:-şi dorinţa de a trece cît mai repede dincolo, lîngă Hristos, îi e firică 
de moarte, dar totodată doreşte să fie eliberat de corpul său. «Vezi cum 
pr1n puterea voinţei contrabalansează slăbiciunea firii?» 28 ). 

Fără îndoială firea noastră, zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, este supusă 
infirmităţilor, răutăţii, păcatului, dar Sfîntul Pavel ne-a demonstrat practic 
re lucru mare este voinţa în lupta pentru dominarea slăbiciunilor firii. El a 
simţit presiunea exercitată asupra suiletului său de către puterile 1nferioare 
ale firii, dar în acelaşi timp ştie să reziste acestei presiuni, şi s-o atenueze 
pînă Ia desfiinţarre, prin voinţa sa neînduplecată (I Cor. IX, 27). Prin vo
inţă a biruit «boldul» din carnea sa (II Cor. XII, 7); prin voinţă a izbutit 
să convertească suferin_ţa vergilor şi a lanţurilor în zvîcniri de bucurie. 

Dacă Dumnezeu a îngăduit ca în activTtafea sa, Pavel să întîmpine atî
tea greutăţi şi să fie confruntat cu atîtea mari primejdii, apoi, tîlcuieşte Sfîn
tul Hrisostom, el a făcut aceasta pentru a ne arăta nouă cum acest om, 
mărunt şi slăbănog dupa firea sa trupească, a ieşit biruitor prin încordarea 
dîrză şi curajul neînfrînt al voinţei sale. «Prin această biruinţă Pavel arată 
cîi de mare este puterea voinţei şi închide gura acelora care întrefloă: De 
ce nu ne~am nă1scut buni prin natură?» 29 ). Cînd în viaţa obişnuită săvîrşim 
abateri, aceasta se datoreşte nu infirmităţii firi"i, ci a~ervirii noastre volun
tare faţă de această infirmitate. Desigur, inffrinitatea firii e mare. «D3r, 
ccntinuă marele interpret al Apostolului, dacă cineva doreşte cu tot din:i
dinsul să aibă o voinţă curajoasă, apoi aceasta poate ajunge mai tare r'.a 
natura» 30). 

Tată cum Sfîntul Ioan Gură de Aur a ştiut să vadă Ia Pavel nu numai 
harul, «ci ş'i ceea ce dă unei acţiuni calitatea ei de faptă istorică prin exce
le1_1tă: voinţa• .. Hrisost.om e din puţinii sau poate singurul, care a făcut ma
relui Apostol dreptatea peste care trecuseră, aproape tăcînd, istoricii (bise
:iceşti) » 31). 

După Hrisostom au fost tot mai numeroşi cercetătorii care s-au stră
duit a ridica în atenţia credincioşilor şi această mare putere din zestrea lui 
nativă: voinţa. Energia şi fermitatea voinţei, promptitudinea în iniţiative şi 
tenacitatea neîmblînzită îl îndrumau spre loc de frunte şi de comandă- «Năs
rut cu geniul de a fi conducătoT», scrie un cercetător. omul acela mărunt 
c-are a fost Pavel, făcu repede saltul, în rolul de «mobilizator de oameni» şi 
de «tribun» capabil să răscolească mulţimile şi să le înduplece a păşi, du::>ă 
pilda sa, Ia acţiune. «Neobişnuita sa putere de voinţă» 1-a pus în conrl:t:a 
de a cîştiga victoria asupra propriilor slăbiciuni, de a-şi sfinţi viaţa şi ele· a 

27. Horn. II, ibid., col. 479; 481-482. 
28. Horn. VI, ibid., col. 504. 
29. Idem, ibidem, col. 505. 
30. Idem, ibidem, col. 505. 
31. Cf. T. M. Popescu, Divin şi uman la vechii istorici bisericeşti, Bucureşti 

1924, p. 38. 
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birui uriaşele obstacole prăvălite de împrejurări de-a curmezişul vieţii şi mi
sio:rnrismului său. 

Precum Hristos n-a fost un visător, ci un uriaş al voinţei, aşa şi cel mai 
mare ucenic al Său: Pavel, a fost de asemenea un luptător, care a ajuns 
mare nu datorită împrejurărilor favorabile, ci prin v~inţa sa neînf~întă de 
a lupta şi prin cîştigarea acestei lupte 32 ). Apostolul Pavel nu era dm a~ele 
suflete moi «pe care cerul le respinge şi infernul le dispreţui,2şte», cum z1c·2a 
Dante, ci era bărbatul deciziilor prompte şi al executării lor neşovăitoare. 
Tradiţia lconografică îl înfăţişează nu arareori în mînă cu o sabie. Desigur, 
snbia simbolizează puterea cuvîntului de care s-a slujit, dar şi calitatea sa 
de îndîrjit luptător 33). , 

De allfel, pentru a-ţi da seama dacă Pavel a fost sau nu_ bărbat de 
voinţă, e destul să citeşti Scrisorile sale. Chiar şi numai_ o repede parcurge,c 
a lor îţi lasă impresia de neuitat că autorul lor a fost, nu un şovăitor, nu 
un om al reveriei. ci un luptător duhovnicesc âe înaltă clasă. Din fier,are 
rînd aproape se simte vibraţia gravă a unei voinţe dinamice care l-a purtat 
biruitoare peste munţii de obstacole şi protivnicii. «Sînt ei (protivnicii) slu
jitori ai lui Hristos? Nebuneşte fie spus: eu s,înt mai mult ca ei!_ In ost 0 nelt 
mai mult, în încnisori peste măsură, în primejdii de mai multe ori. Dr la 
iudei, de cinci ori am luat patruzeci de bice, fără unul. De trei ori am fost 
bătut cu vergi; odată am fost împroşcat cu pietre; de trei ori s-a sfărîmat 
corabia cu mine; o noapte şi o zi m-am zbătut în- mijlocul mării. In călătorii 
de multe ori, în primejdii pe mări, în primejoii din partea tîlharilor, în pri
mejdii din partea neamului meu, în primejdii din partea păgînilor, 'n p:-i
mejdii în oraşe, în primejdii în pustie, în primejdii pe mare, în primejdii întrc
fratii mincinoşi; în osteneală şi în muncă. în privegheri prea ·adesea, în foame 
si în sete, în posturi de multe ori, în frig şi în golătate» (II Cor. XI, 23-27). 
Fără o totală concentrare a puterilor în voinţa de a birui, Pavel ar fi fost 
îrz2:enunchiat de la primele ciocniri mai aspre cu primejdiile acum mentio
nate. Dar el a ieşit biruitor. Voinţa sa a stat neclintiCă în faţa adversitătilor, 
precum granitul de pe farm, în fata talazurilor furioase ale oceanului. Peste 
toate suferinţele şi primejdiile de moarte, Pavel a făcut să răsune cu tărk' 
de tunet, în auzul foturor veacurilor creştine: «Nu vreau să mă las biruit 
ele nimic» (I Cor. VI, 12). «Sîntem obiiduiti din toate părţile, dar nu stri 
viti: în mare cumpănă, da,r nu deznădâTduiti: prigoniţi, dar nu năpusli1 ;; 
trîntiţi jos,, dar nu nimiciţi ... » (II Cor. IV, 8-9). Pe măsură ce primejdii!~ 
s: obstacolele creşteau. în aceeaşi măsură parcă sporeau şi se aprindeau ze
hl şi îndîrjirea sa. Cînd, Ia Filipi, fu aruncat în închisoare, el nu numai <:'â 
nu îng-ădui firii să se lamenteze şi să se olece sub povara loviturilor primite, 
rfar dimpotrivă, sUioînindu-şi-o, o sili să-şi moaie suferinţele în -rugăcitrne 
si cîntec în cinstea ltii Dumnezeu. Cîti-d Ag-avus prooroceşte că Ia Ieru~;:i]im, 
Arostol11l va fi leiz;:it şi dat în mîinile • păgînilor, Pavel refuză cu hot~rîr-2 
~.a asculte sfrdul celor din Ţurui său de a nu se duce acolo. «Eu sînt g:ila 
'11; num::ii să fiu le~at, ci :.ă şi mor ... pentru numele Domnului Iisus». le răs
fll!rrle el. rn 1:nistea şi cu fermitate::i bărbatului a cărui voinţă nu cunoci$!c 
decît mersul îminte în direcţia idealului, şi în slujirea căruia înţelege să se 

:'l?. Cf. P. Wernle. Paulus. etc .. n. 6: F. Prat, Saint Paul, p. 20-21. 
:i::i. <:f Th. Daechl'le!, op, cit .. p. 37; E. Baumann, op. cit. p_ 447; Farrar, op. 

r·;t.. I. II. III passim.: TPixeira. op. cit., p. XII: C. Provian, Sfî:i\.tul Anosto] Pavel. 
Buzău 1921. passim: S. Vlad. Un păstol model: Sfîntul Aoostol Pavel, Timişoara, 
1946, p. 46-48; K. Pieper, Paulus, Mtinster i. W., 1929, p. 72-74. 
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mi,;tuie întreag~i (Fapte XXI, 10-14). N:mk nu-l putea ţine în loc. Nimic nu-l 
putea frînge. Violenţa, prigoana, -suferinţa fizică, spectrul .întunecat al morţii 
nu însemnau nimic în faţa impetuoasei sale năvale spre ţinta ce şi-a propus sa 
atingă. Uitînd amărăciunile şi chinurile îndurate, -cu voinţa întărita de ago 
ni~eala izbînzilor repurtate, Apostolul se aYîntă bărbăteşte spre viitor. «Un3 
fac: uitînd cele ce sînt în urma mea, mă întind cît pot spre cele dinainte, alerg 
la semn» (Filip. III, 14). 

Tăria aceasta de cremene a voinţei l-a ţinut pe marele misionar şi edu
•cator duhovnicesc în tensiune şi activ:tate pînă în ultima clipă a vieţii 
sale34). 

Pentru a-şi putea împlini cu roduri cît mai bogate activitatea sa, edu
catorul duhovnicesc trebuie să fi trudit mult în vederea pregătiri sale temei-
nice ş1 a formării propriului caracter religios-moral. ---

Credinciosul de caracter, se ştie, este un bărbat cu o linie precisă în 
, iaţă, prompt în iniţiative şi ferm în executarea lor. E un bărbat lipsit d2 
sincope morale, de şovăeli obositoare, de acea agitaţie care împrăştie şi îm
pmte puterile. Credinciosul cu caracterul format respiră linişte, calm, stă
pinire de sine, încredere în puterile sale, un optimism cumpănit, sobru. Ma
turizat în fiinţa sa morală, el nu se însufleţeşte azi pentru un lucru, mîin2 
pentru altul;_ nu este astăzi de o părere, pentru ca mîine s-o tăgăduiască şi 
să îmbrăţişeze un alt punct" de vedere; nu pozează azi în bărbat de atitudine 
icrmă, pentru ca a doua zi să alunece în îndoială, indiferentism şi· biazare. 
Un fiu al Bisericii, integrat în disciplina aspră a caracterului e un om dintr-o 
bucată şi de nădejde. De la un astfel de credincios ştim la cc ne putem a.;;
tepta şi de aceea în orice împrejurare ne putem încrede liniştiţi într-însul. 

Pentru a forma însă asemenea credincioşi de caracter, e necesar ca edu
catorul însuşi să fie un caracter puternic. Nu-l poţi îmbuniităţi pe credincioc 
dacă nu te-ai îmbunătăţit mai întîi pe tine însuţi, îndrumătorul lui. Nu-i poti 
transmite idealul înalt al vi,eţii creştine şi nu-I poţi încălzi şi entuziasma pen
tru el, dacă acest ideal nu există mai tntîi în cugetul. inima, Yoinţa şi deprinde
rile tale. 

E peste putinţă să formezi credincioşi hotăriti, neşovâifori, perseverenţi 
re linia de credinţă şi viaţă a Bisericii, dacă mai întîi tu. îndrumătorul \or, 
1111 le arăţi concret, prin însăşi viaţa ta de fiecare zi. frumuseţea şi foloa
~ele unei vieţi trăik în mod conştient şi voit, la 11n nivel cît mai <1propiat ele 
ac-ela al învăţăturilor Domnului• Acea~·ta datorită faptului în deobşte cuno,
<"Ut di firea noastră se lasă îndrumată şi se pleacă mai uşor exemplului viu, 
~Jiroct, decH principiilor expuse pe calea graiului, fie el oricît de frumos şi 
meşteşugit rostit. Caracterul religios-moral bine conturat al îndrumătorului 
duhoYnicesc constituie una diJ:J condiţiile esenţiale pentru focmarea caracte
rului credincioşilor. 

Sfîntul Pavel cunoştea, desigur, şi era adînc convins ele lucrurile aces
tea. Scrisorile şi întreaga sa activitate mărturisesc într-un glas despre ca
racterul puternîc al marelui misionar şi educator. 

Cea dintfi trăsătură a caracterului ·său c;ire ne atrage fulgerător atenţia 
es1e credinţa sa vie, înflăcăraUi, neclintită. ÎFI idealul ales şi convingere'! 
aclîncă despre necesitatea acestui ideal penlru mînluirea şi dezvoltare:! <;ană -
toasâ a celor cc primesc <1-şi pleca auzul dumnezeescului m~sa} o.I E,-Jn
gheliei. 

8-1. Cf. Pieper, op cit., p. 74. 
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Convingerea aceasta tare l-a ferit de împrăştiere şi cheltuire în direcţii 
divergente pe de o parte; pe de alta i-a ajut?t să se concentreze în mod dura
bil într-o sinaură direcţi-e: aceea a scopului propus. 

Ca om, Pavel a avut, desigur, şi el, dorinţe, trebuinţe, p1referinţ~ parti
culare şi în feluritele împrejurări concrete ale vieţii, va fi fost pus în fata 
unor probleme care-l priveau pe el şi numai pe el; dar toate acestea le-a 
rezolvat nu în afara şi mai putin în dauna idealului să~ de viaţă, ci subor
donîndu-le întru totul acestui îaeal. El n-a umblat cu jumătăţi de măsură. 
Nu şi-a împărţit inima între slujirea idealului ales şi între grija pentru satis
facerea intereselor sale particulare. Pawl era întreg în idealul său şi întreg 
în în:ordarea pentru realizarea lui. 

Inainte de convertfre se făcuse fariseu pentru a-şi canaliza zelul în di
recţia împlinirii cu străşnicie a poruncilor Legii; şi din totala sa ascultar~ 
faţă de Lege, porni acea pasionată luptă de ţxterminare a următorilor Im 
Hristos, în atitudinea cărora mintea sa ascuţită sesiza afirmîndu-se un prin
cipiu religios mortal pentru străvechile tradiţii ş: pentru modul de viaţă reli
gioasă al celor de o credinţă cu dînsul. Iar după minunata sa convertire în 
faţa porţilor Damascului, a rupt-o cu trecutul său, angajîndu-se cu _to~}e 
puterile în slujba idealului celui nou, în slujba Evangheliei şi luptînd cu 
fnverşunare contra celor ce voiau ca «vinul cel nou» al învăţăturii creştine 
să-I prindă în «burdufurile vechi» ale traditiilor, ooncepţiilor şi deprinderi
!or religioase neoorespunzătoare şi chiar protivnice duhului veacului celui 
nou inaugurat de Hristos. Vechiul Testament prnpusese şi eî un ideal reli
r,-ios credincioşilor. Platon de asemenea uimise pe mulţi cu frumuseţea idea
lului religios militat în scrieri!C' sale. Stoicii şi ei îndrumau tot mai mult 
il.tenţia adepţilor spre un anume ideal religios, şi tot aşa predicatori din 
şcoala cinicilor umblau din oraş în oraş propovăduind idealuf unei vieţi 
,impie şi evlavioase. dar rniciodati.i lumea g,reco-romană nu avusese prilej 
să vadă o mai vie credinţă într-un ideal religios, o mai totală alipire de el 
~i o mai desăvîrşită trăire sub puterea şi lumina lui, cum Ie vedea în persoana 
Apostolului Pavel 35). 

Pav,el credea cu atîta tărie şi pasiune in ideq_lul său, încît nici o putere din 
:urne n-ar fi fost în stare să i-l smulgă din fiinţa sa. «Cine ne va despărţi 
,w noi de iubirea lui Hristos? Oare necazul? Ori strîmtorarea, ori prigoana, 
~ri foametea, ori golătatea, ori primejdia, ori setea?.·. Sînt încredinţat că 
1ici moartea, ... nici puterile înălţimii, nici puterile genunei şi nici o altă 
1 I.iptură nu va putea să ne despartă pe noi de dragosfea lui Dumnezeu cea 
întru Iisus, Hristos Domnul nostru» (Rom. VII, 35, 38-39). 

Credinţa outernică în idealul său i-a conferit puterea de a fi de o con
secvenţă neînfrînUi, de a fi ferm şi invincibil în luptclr purtate. Ea 1-a fe
rit dL· şovăieli, de alunecări şi întîrzieri pe dii li1l:uralnice şi străine de mi-
0 iunea sa. Identificarea dc,;iivîrşită cu dealul 1-a pus în situaţia de a-şi lă
muri puterile superioare ale sufletului, de a le face conşt:entc de obfrşia şi 
:it~:1!r:a l_or în?IUi şi c!? a le conferi_ as_Ucl o bărbăteasca eficienţă împotriv:i 
,L,o,,·,unilor ş1 tenlaţ1dor. Un cred1nc1os nu poate lupta cu succes du:-abii 
impdri\·a tendinţelor spre descumpănire şi dezechifibru ale firii sale dacă 
nu-şi pune mai întîi fiinţa în legătură cu adevărul total şi-Yeşnic al lui 
Hrislos. Numai rezemîndu-şi sufletul pe un asemenea adevăr va pufea pun2 
0 d:slan(ă înlre sine şi înlrc celclal!C' puteri rile ,·ieţii. va fi capabil sii 12 

35. Cf. P. Feine, Theol. des N. T .. p. 160. 
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putrundă şi să le asigure de o dezvoltare sănătoasă. J½zemîndu-se pe Hris
tos, Pavel a izbutit să facă din făptura sa slăbănoagă un excelent instru
mer-t în lupta contra tentaţiilor şi pentru promovarea în fiinţa sa şi în viaţa 
aedincioşilor săi a înaltelor virtuţi evanghelke. Credinţa în Hristos l-a în
.1i0rrat în mijlocul suferinţelor, l-a ţinut în picioare în vreme de furtună şt 
i-a dat tăria de a merge «în lanţuri ca şi cum ar fi avut să ia în stăpînire 
un imperiu» 36 ). 

Dar mai presus de toate, credinţa în idealul ales i-a conforit marelui 
mi~,ionar şi educat-or acea impresionantă putere de atracţie şi înrîurire asu
pra credincioşilor. In efluvii tainice, înflăcărarea şi tăria credinţei în idealul 
său se răsfrîngeau şi asupra ascultătorilor, determi'nînd în adîncul lor ;:> 

răscolire, un frămînt şi o rupere de· echilibru, care se încheiau, nu arareori 
cu o trecere de partea Apostolului şi a idealului propovedaniei sale. «Fr~
ţi!Di de Domnul prea iubiţi, scrie el Tesalonicenilor, noi ştim cum aţi fo5t 
aleşi. Căci bunăvestirea noastră nu s.-a petr-ecut la voi numai în- cuvînt, ci 
şi întru putere-şi în Duhul Sfînt şi în deplină încredinţare, precum bine ştiţi 
ce fel am fost între voi' ·pentru folosul vostru. lară voi v-aţi făcut următori 
ai noştri şi ai Domnului şi aţi primit cuvîntul cu bucuria Duhului Sfînt:, 
măcar di aţi avut multe necazuri» (I Tes• I, 4-6). • 

De regulă credincioşii ascultă cuviincioşi şi graiurile unui educator lipsit 
de caracter, dar nu-l iubesc şi nu-l urmează decît pe cel ce se vădeşk pă
truns pînă în adîncul sufletului de idealul în numele căruia vorbeşte. Ei îşi 
pleacă ur~chea şi la cuvintele unui duhovnic lipsit de evlavÎ'e şi străin de 
~.tiJul vieţii îmbunătăţite, dar nu cred şi nu ascultă decît de cel care se com
portă el însuşi ca un bărbat sincer şi profund convins de adevărul celor pro
povăduite. 

Pavel făcea parte dintre aceştia din urmă. Căci, mai mult decît gra'ul, 
viaţa, faptele, purtarea, luptele susţinute, relevă pe bă;rbatul convingerii tari, 
neclintite, şi pe neînduplecatul şi intransigentul slujitor al dumnezeeştilor 
învăţături evanghelice. Tăria conv!ngerii şi străşnicia grijii de a umbla pe 
;irmele Domnului, l-au înduhovnicit în aşa măsură încît nu numai cuvîntul, 
dar chiar şi făptura sa trupeas-că mărturiseau despre neobişnuita intensitate 
:i vieţii sale inteirioare. Desigur, cuvîntările sale mişcai:!, încălzeau şi priri
dew inimile ascultătorilor, prin însuş conţinutul lor, dar puterea de înrîurire 
;:i acestora era sporită prin ţinuta, gesturile, prin înfăţişarea persoanei sale 
în duhovnicite 37 ). Cînd, de pildă, se duce în misiune la Galateni, aceşlia nu 
numai că nu l-au ocolit, dar, dimpotrivă, l-au pirimit «ca pe un înger al lui 
Dumnezeu, ca pe însuşi Iisus Hristos», şi de ar fi fo~,t cu putinţă, ochii şi 
i-;ir fi scos şi i-ar fi dat, atît de mult fuseseră cîşTigaţi de dînsul. Dacă iinem 
seamă de faptul că tocmai atunci Apostol.ul era cuprins de mare slăbiciune, 
izbînda ·s,a între Galateni trebuie să o punem neapărat şi pe seama acelei 
p:.tteri duhovniceşti· care, transfigurîndu-i înfăţişarea, se revarsă cuceritoare 
asupra ascultatorilor. Acee;işi intensă radiaţie duhovnicească a înfăţişării 
sale a lăsat desigur puternică impresie şi asupra lui Festus şi Agripa (Fapte, 
XXV, XXVI.). 

Deissmann, unul din cei mai buni cunoscători ai lui Pavel, mărturiseşte 
că succesele obţinute de m;irele Apostol printre ascultătorii săi trebuie puse 
neapărat î,11 directă legătură cu credinţ;i uriaşă a acestuia în revelaţia dum-

36. Cf. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., Horn VII, PMG, L, col. 512. 
37. Cf. Wernle, op. cit., p. 20. 
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nezeească şi în iposibilitatea îmbunătăţirii prin aceasta a credincioşilor 38 ). 

l<len.tificarea cu idealul urmărit îl face să renunţe şi să jertfească toate cele
lalte: timpul, comoditatea, traiul liniştit în sînul unei familii, ~-ănătatea şi 

tot ceea ce după părerea comună, poate face viaţa plăcută. Pentru Hristos 
.s-8 «păgubit de toate» (Filip. III, 8), şi în cea mai deplină abnegaţie, uitare 
de sine şi smerenie, şi-a adus «de bună voJ.e şi chiar cu bucurie ... jertfă în
treaga ... viaţă, numai să· treacă din cetate în cetate în calitate de rob şi legat 
în urma carului triumfal al lui Hristos» 39 ) • 

Sub dogoarea idealului său relig:os puterile i s-au dilatat «pînă la neo
bisnuite limite, adeverindu-se a~itfel cuvîntul eganghelic: Credinţa mută 
m~nţii» 40 ). Sub înrîurirea iclealului său, Pavel devine un «incendiu de ne
poto.Jit», o pasiune care nu slăbeşte, un neîntrerupt luptător de linia întîia -11). 

Credinţa sa în ideal îl face să fie de o sHntă desinteresare materială. 
Recunoaşte bucuros altora dreptul de a trăi clin munca pentru idealul evan
ghelic, dar personal nu se foloseşte de acest drept (II Tes,. III, 8; I Cor. 

JX, 11-15). Trăia din lucrul mîinilor sale, căci personal n-avea niciun fel de 
avere (I Tim. VI, 6, 9; II Cor· VI, 10; XI, 27, etc.). Era sărnc lipit pămîntu
lui, dar sărăcia nu-l îrispăimînta. Credinţa sa arzătoare în idealul urmărit 
îl fortifica în aşa măsură că instinctul de conservare şi toate trebuinţeie le
gate de acesta nu-şi mai trimiteau decît ~ub o formă foarte atenuată mesajele 
şi pretenţiile în conştiinţa Apostolului. Aşa se explică faptul că marele mi
sionar ştia a se mulţumi cu puţinul pe care-l cîştiga cu munca sa de cortu
rar, împlinită printre picături în puţinele clipe de răgaz. «M-am deprins să 
fa1 îndestulat cu ce am la îndemînă» (Filip IV, 11). rosteşte el liniştit dar 
ferm în auzul tuturor educatorilor duhovniceşti de totdeauna. 

Indrumătorul duhovnicesc trebue să se ferească de lăcomie. Năvala după 
bunuri materiale şi îmbulzirea de a apuca mult, dt mai mult, îi macină au
toritatea şi puterea de înrîurire asupra ·credincioşllor. Cum ar putea să-şi 
convingă -credincioşii să păşească şi să stăruie pe calea unei vieţi înduhov
nicite, cînd personal apucă în altă ,direcţie, se dovedeşte grăbit a-şi aduna 
bunuri, chiar peste trebuinţele proprii şi chiar în paguba semenilor?. Cre
dinţa într-un ideal superior e incompatibilă cu goana după avere, cu filar
ghiria. Educatorul duhovnicesc atins de boala lăcomiei va_ aluneca repede 
de la credinţă şi va cufunda în pierzanie şi osîndă şi pe credincioşii săi (I Tim. 
VI, 9-10). De aceea, Pavel arată, cere, porunceşte, ca bărbatul care vrea să 
fie preot, deci şi educator duhovnicesc, neapărat să fie şi «neiubitor de ar
gint» (I Tim. III, 3). 

O altă dovadă a alipirii definitive de idealul religios e smerenia sa de
plină. Educatorul creştin care crede într-un ideal cunoaşte totdeauna dis
t~nţ? d~~tre si~e ~_i înălţimea la care vrea să ajungă şi să ridice şi pe credin
c:oş11 s~1. El îş, da sevama că oricît ar înfăputi din ceea ce şi-a propus nu va 
put~a- aJ_un_ge vreo~ata în situaţia de a se crede îndreptăţit să spună că n-ar 
IT.la! f1 mm1c de adaugat la ceea ce a realizat. Conştiinţa distanţei dintre sine 
ş1 idealul evanghelic constitui unul din izvoarele cele mai adînci ale atitu
dinii smerite şi sustirase înfumurării şi orgoliului. Pavel ştie •că e mereu pe 
drum către «semn>> şi că încă n-a ajuns la ţintă (Filip. II, 14). 

38. De!si;m.a.n.n, op. cit., p. 193. 
39. Farrar, op. cit., I, p. 400. 
40. Cf. Proviai:t, op. cit., p. 37-39. 
41- Teixe!ra, p. 136. 
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Smerenia însă nu e pl'ntru el prilej de descurajare, de încrucişare a bra
ţelor şi închistare în pasivitate, ci dimpotrivă, smerenia îl îmboldeşte ia în
cordarea voinţei de a birui greutăţile şi a apăsa ostăşeşte pasul spre ţintă. 
«Mă întind cît pot spre cele dinainte», scrie el Filipenilor (III, 14). Şi în
deamnă în acelaşi timp, pe credincioşii săi să facă la fel şi să meargă cu 
el în acelaşi pas. «Din punctul de unde am ajuns să mergem înainte cu ace
laşi pas» (Fîlip. III, 16). 

Făcînd partea cuvenită smereniei, Pavel nu ezită să-şi îndemne credin
cioşii ca în lupta pentru înfăptuirea idealului, să fie cu ochii la pilda dată 
de el însuşi. Ca educator, marel,e misionar, ştie că fără imboldul exemplului 
personal credincioşii se lasă cu greu urniţi din loc pe calea aspră a idealului 
creştin· 

De aceea, Apostolul a fost cu mare grijă ca lucrurile poruncite altora sa 
le împlinească mai întîi el însuşi. Şi numai certitudinea să se afla într-ade
·văr pe urmele lui Hristos, îi dădea îndrăzneală să ceară credincioşilor săi: 
«Faceţi-vă următorii mei» (Filip. III, 17). «Luaţi-vă după mine, p,re::um şi 
eu după Hristos» (I Cor. IV, 16). • 

Credinţa în idealul evanghelic îl obligă pe îndrumătorul duhovnice~c ca 
la propoveduirea prin cuvînt să adauge propoveduirea prin faptă. Nu numai 
sinceritatea credinţei îl obligă la aceasta, dar şi adevărul de atîtea ori veri
ficat - şi din neferidre atît de des neglijat -, că pe ascultători nu-i poti 
îmbunătăţi atît prin îndemnuri verbale, cit mai ales prin exemplu personal, 
întîmpinat şi sporit în eficienţă de imboldul spre imitaţie inerent oricărui 
credincios. 

Ca îndrumător duhovnicesc. Pavel ni se înfăţ:şează, aşa dar, înze;;trc1t rn 
podoabele unor alese calităţi. Iubirea adîncă faţă de misiunea duhovnicea
scă şi faţă de credincioşi; convingerea că în nici o altă îndeletnicire decît 
aceasta nu poti da mai mult şi mai bun credincioşilor, inteligenţă pătrunză
toare, sensibilitate delicată, voinţă de fier, credinţă neşovăitoare în idealul 
ales. fermitate în lupta pentru realiza.rea idealului, devotament total faţă de 
credincioşi, viaţă neprihănită, iată însuşiri care-l ridică pe Pavel la un ni·vel 
de neajuns în cinstea preotului educator de totdeauna. E cuviincios, lucru însă 
'să ne amintim că toate aceste calităţi şi tot ce ma·rele Apostol a înfăptuit sînt 
strîns legate şi de pregătirea temeinică pe care el a izbutit să şi-o dobîn
dească. 

Despre ce fel de pregătire poate fi vorba la un îndrumător duhovnicesc? 
Poate fi vorba despre o ,pregătire profesională, despre o pregătire în dome
niul culturii generale şi despre o pregătire privind tehnica educaţiei duho·;· 
ni ceşti. 

Pregătirea profesională la preotul educator constă din improprierea cu
noştintelor relig'ioase şi a deprinderilor practice corespunză1oare pe care e 
chemat să le transmită şi să le formeze şi Ia credincioşii săi. Fără o aseme
nea pregătire nu se poate vorbi de o activitate religios-educativă normală. Nu 
poti împărtăşi credincioşilor ceea ce n-ai tu însuţi. Nu poti da ascultătorilor în
văţătură creştineas-că dacă nu eşti pregătit în această direcţie. Şi nici deprin
derea tinutei, purtării, faptelor evlavioas·e nu le-o poţi forma dacă psrsonal 
eşti străin de asemenea viaţă. Pregătirea teologică este de o primordială 
importanţă pentru îndrumătorul duhovnices-c. Ea dă substanţă activităţii 
snle. îi conferă autoritate şi-i asigură rodnicia muncii• Fără o temeinică pre
gătire religioasă şi practică în cele religioas,e, graiurile îndrumătorului du
hovnicesc vor fi sărace, anemice, seci, nevoiaşe, fără putere de răzbatere şi 
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răscolire a sufletelor credincioş:lor. Dimpotrivă, o pregătire profesională co
respunzătoare îl va ajuta să pună bogat miez în cuvînt, entuziasm şi suflet 
în tot ce face pentru zidirea c:red:ncioşilor săi. Cuvintele: pectus: est quod 
theologum fac:t, cuprind un mare adevăr, dar un adevăr parţial. Un suflet 
evlavios are neapărat nevoie şi de cîrma unei minţi luminate şi bine orien
tate în materie religioasă. Altfel evlavia iese din limitele ei sănătoase şi 
alunecă spre eres şi superstiţie. 

Cultura aenerală e necesară îndrumătorului duhovnicesc pentru că prin 
b . 

aceasta ele ferii de unilateralitate. Pregătirea într-o singură direcţie îngustea-
ză orizoniul conducătorului duhovnicesc, îl diformează şi-I pune în situaţia ne
plăcută de a nu putea aprecia sau de a aprecia greşit celelalte aspecte ale 
v;eţii credincioşilor săi. Cultura generală îl ajută să ia contact mai "trîns 
cu păstoriţii să Ie cunoască mai de aproape ideile, aspiraţiile„ sentimentele, 
trebuinţele şi, cunosdndu-le. :oă-şi poa(ă adapta mai bine munca sa la rea
lităţi. 

Cultura generală pune apoi la-ndemîna îndrumătorului religios un spor 
de mijloace cu ajutorul cărora el poate prinde mai bine şi mai din adînc în
văţăturile pe care are misiunea a le împartăşi credincioşilor. 

Un duhovnic orientat în lumea ideilor, deprins cu disciplina gîndirii 
legice, cu rînduiala cugetării nuanţate. familiarizat cu perspectivele largi ale 
culturii şi stăpîn pe un vocabular bo1<at şi variat, e limpede că va putea pă
trunde mai adînc în substanţa învăţăturilor evanghelice, va putea pr"nde 
mai mult din miezul lor şi-l va putea înfăţişa mai frumo~1, mai afractiv, mai 
adecvat, cred:ncioşilor. Cultura generală face mai rodnkă propria activitate 
a îndrumătorului duhovnicesc. 

In sfîrşit, pregătirea pedagogică îi e n~cesară în măsura în care aceasta 
!i pune Ia-ndemînă principii didadice şi metode bune de lucru. Desigur, acl;
vitatea de zidire duhovnicească are princip:i specifice, dar se foloseşte şi d:> 
principii de valabilitate generală. Pe acestea din urmă şi le poate însuşi pe 
calea unei bune pregătiri pedagogice. 

Aşadar, un îndrumător duhovnicesc trebuie să aibă o temeinică pregă
tire profesională, o bună pregătire pedagogică şi o bună orientare în dome
niul culturii 1<enerale. Ce vom putea spune în această privinţă despre Sfîn
tul Apostol Pavel? 

Asupra pregătirii lui profesionale nu mai încape nici o discuţie: Pavel 
şi.a înceout activitatea sa misionară şi de edificare sufletească avînd Ia bază 
o bogată pregătire teologică. 

Inclinarea nativă spre o viaţă evlavioasă, hrănită subsfanţial de atmos
fera religioasă din sinul familiei, a fost dezvoltată. întărită şi adîndtă prin 
studiul intens al Scripturilor în şcoala lui Gamaliil. 

. Şi ~ami~ia, ~i ~ască lui său au f~st f~rise! (F?,pte, XXII, 3; Gal. .I 14). 
S_1 s; şt!e ca faris~1s~mul_ rep~ezen!a 1~ smu! 1Ud~1smul_ui, acea voinţă de 3 
ramme m cadrul ş1 m direcţia aratata de Lege, m stricta şi zeloasa ascul• 
bre de prescripţiile ei. Interpretarea, respectarea, apărarea şi aplicârea ri
g~r~asă a p_oruncil~r, cu sentimentul vi~ pînă Ia ~hinuire al interdicţiei ori
care1 abateri de la l!tera lor, acesta era idealul fanseilor. 

Numărul lor era restrîns, dar în sinul poporului ei reprezentau acea 
concentrare de forţă spirituală care voia să imprime întregii vieti conştiinţa 
p~rmarn:n~ei ~al~bili!ăţi a rev_ela_ţie~ şi în. legvăt~ră cu aceasta, să formeze ş: 
sa-ntreţma vm m smul credmc1oşllor, s1mţammtul datoriei de a cunoaşte 
voia lui Dumnezeu şi a o aplica în viaţa de toate zilele. 
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Treptat însă fariseismul alunecă în cazuism, fapt care îi frîn~e avîntul, 
îi stinse duhul şi-l împinse în apele tur buri ale fanatismului 42 ). 

In şcoala fariseului Gamaliil, temperamentul tumultos al lui Sau) fu sus.
tras împrăştierii prin ,canalizarea lui pe făgaşul aspru al pregătirii în vederea 
activităţii rabinice. 

Firea sa superior înzestrată, pasiunea sa pentru cele religioase şi avi
ditatea de cunoştinţe pe de o parte; pe le alta dascălul eminent şi mediul 
şcolar ales din Ierusalim, au pus ,pe tînărul Sau) în condiţia de a-şi acumula 
o temeinică cultură teologică. Ani de-a rîndul a primit îndoctrinarea trebui
toare unui rabin, ani de-a rîndul Sau! s-a exercitat în această gînd:re ~.ub-
1ilă, «în această ermineutică ingenioasă şi rafinată care caracteriza învăţă
mîntul rabinic» 413). 

In centrul teologiei rabinice erau aceste noţiuni fundamentale: Dum
nezeu, revelaţia, dreptatea, sfinţenia. 1Despre Dumnezeu, fariseii susţineau 
că e o fiinţă sfîntă şi atotputernică fără de colaborarea căruia nu se îniîmplă 
nimic în lume. Voinţa lui Dumnezeu nu se subs,titwe voinţei omeneşti. Omul 
e o fiinţă liberă şi de aceea răspunzătoare atît de binele cît şi de răul p~ 
care-l săvîrşeşte. Cel ce se străduieşte să-mp!inească voia lui Dumnezeu va 
fi dndva răsplătit. Sfinţenia lui Dumnezeu cere credinciosului să lupte con
tr:1 păcatului pentru a-şi recîştiga starea de dreptate înaintea lui Dumnezeu. 

Despre lumea de dincolo de graniţele religioase ale poporului ales, fa
riseii credeau că ea constituie o împărăţie a întunerecului religios, a păcatu
lui, ca una care, depăirtîndu-se de Dumnezeu, alunecase în idoblatrie. 

Istoria omenirii, fariseii o vedeau împărţită în două: veacul de acum şi 
Yeacul următor. Cam acestea erau în mare «categoriile spirituale», c:i care 
Sau! trebuia să cuprindă bogăţia de învăţătură şi viaţă a creştinismului 44). 

Cunoştinţele privind viaţa şi învăţătura Domnului, Sau! şi le-a putut 
dobîndi de la Anania şi de la alţi credincioşi creştini din Damasc; de la Petru 
şi de la Iacov fratele Domnului, de la Barnaba şi de la alţii. Desigur iondul 
Evangheliei şi anume misiunea soteriologică a Domnului nu numai oentru 
unii, ci pentru toţi, pentru întreg neamul omenesc; fondul acesta l-a primit 
şi asimilat Pavel nu ,de la oameni, ci prin descoperire de sus· «Vă fac, dar, 
cunosGut fraţilor că Evanghelia cea binevestită de mine nu este lucru ome
nesc; căci nici n-am luat-o, n:ci n-am învăţat-o de la oameni, ci prin desco
perirea lui Iisus Hristos» (Gal. I 11-12). Cuvîntul Evanghelie folosit aici nu 
se referă la viaţa şi învăţăturile Domnului, ci numai la «rolul soteriologic 'al 
J\'\întuitorului şi participarea păgînilor la mîntuire» 45 ). Viaţa şi activitatea 
istorică a Domnului însă, Pavel a ajuns s-o cunoască, precum am spus, prin 
contactul său cu ucenicii mai apropiaţi sau mai depărtaţi ai Aceluia, şi prin 
efortul său personal întreţinut de o excepţională receptivitate şi pasiune pen
tru cele religi,oase. 

Pavel aosorbise aşadar, în fiinţa sa întreaga substanţă vie a creştinis
mului pe care avea s-o-mpărtăşească sufletelor ascultătorilor. Cunoaşterea 
aceasta desăvîrşită a învăţăturii de credinţă ş~ viaţă era dublată de o remar
cabilă iniţiere în ce priveşte metodele, tehnica de valorificare practică a lor. 

42. Sf. Herbert Preisker, N-tliche Zeitgeschichte, Berlin 1937, p. 228 sq. 
43. Cf. A. Sabatier, op. cit., p. 31. 
44. Preisker, op. ct., p. 233; A. Sabatier, op. cit., p. 33-35. 
45. S. Vlad, Mărturia Sflntului Apostol Pavel despre viaţa şi invăţli.tura M!n-

tuitorulu, Caransebeş, 1941, p. 9 sq. • 
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O şcoală specială unde să fi învăţat o asemenea tehnică şi unde să-şi fi 
dobîndito pregătire pedagogică, Sau! n-a urmat. Şi nici n-avea unde să ur
meze. El n-a-nvăţat decît în şcoala maternă şi-n şcoala lui Gamaliil. Şi-a 

mai învăţat, desigur, în şcoala mare a vieţii, prin contactul necăutat cu oa
meni, lucruri şi întîmplări. Toate-i vor fi dat cîte ceva şi-n privinţa mdodei 
practice de difuzare a învăţăturii creştine în largt.t'I lumii. _ 

Metoda expunerii respectoase, însufleţite şi temeinice a învăţăturilor re
ligioase a deprins-o din ,casa părinţilor săi - oameni de sinceră şi rurată 

viaţă religioasă, cît mai ales din şcoala lui Gamaliil. 
Metoda expunerii gradate, cerută nu numai de învăţătura însăşi, dar 

şi de individualitatea ascultătorilor, Sau! a deprins-o mai ales în Ierusalim 
{I Cor. III, 2; Fapte XVII). Şi tot de acolo va fi reţinut şi metoda de 'I nu 
rămîne la teoria religioasă, ci de a o lega de viaţă (Evr. X, 38; I Cor. IV, 16; 
Filip. IV, 9). . 

Nu-i era străină nici metoda de a pune accentul nu pe litera, ci pe duhul 
învăţăturii. In şcoala lui Gamaliil, Sau! se va fi simţit atras mai ales către 
Hagada, către studiul profeţilor şi întîmplărilor • istorice, studiu care tocmai 
îndruma spire un asemenea mod duhovnicesc, alegork, de interpretare 46 ). 

De la părinţi şi de la Gamaliil va fi cîştigat şi deprinderea de a sprijini 
cuvîntul de învăţătură, cu fapta unei vieţi exemplare• Atît părinţii cît şi 

<lascălul său, Gamaliil, erau oameni care luau în serios prescripţiile reli
gioase, aplicîndu-le cu stricteţe în viaţa lor şi predeterminînd prin aceasta, 
şi modul de a lucra al viitorului Apostol. Identificarea totală cu Evanghelia 
pe care a fost chemat s-o propoveduiască a fost înlesnită în mare măsură de 
,deprinderea mai veche de a-şi pune viaţa în cît mai deplin acord cu învăţă
tur& religioasă, deprindere dobîndită, cum spuneam, atît în şcoala maternă, 
cit şi în cea de la Ierusalim. 

Binecunoscută îi e şi metoda cultuală, liturgică, în temeiul căreia învă
ţăturile religioase sînt împărtăşite în cadrul unei atmosfere de rugăciune, 
de înălţare sufletească, de intensă vibraţie interioară. Pavel ştie că starea 
sufletească cea mai prielnică pentru primirea şi asimilarea adevărului mîn
tuitor e starea creată prin rugăciunea în comun. după cum era convins că 
învăţătura religioasă asociată şi învăluită în mireasma slujbelor dumneze
eşti răzbate mai uşor şi mai adînc în suflete (Fapte. XX, 7-11). Desigur, şi 
procedeul acesta îl va fi deprins Sau! în sinagog-a oraşului său natal, î11 
·şcoala şi templul de la Ierusalim. In aceste institutii, se ştie, învăţătura reli
gioasă era strîns legată de practici cultice, de o bogată viaţă de rugăciune 
în comun. Nu se începea tîlcuirea paraşelor sau haftarelor pînă ce nu se ros
tea mai întîi o rugăciune, şi nu se încheea altfel decît cu rostirea unei bine
cuvîntări. Toate acestea au lăsat urme adînci asupra lui Saul. care, cu spi
ritul său treaz si pătrunzător, a sesizat desigur, valoarea educativă a me
todei şi însuşindu-şi-o, a aplicat-o din plin în propria sa activitate misionară 
şi edurativă. 

Metoda discuţiilor libere, a convorbirilor cu cine-i ieşea în cale, a pu
tut-o uşor deprinde prin contactul neintenţionat cu unii sau alţii dintre pro
poveduitorii ambulanţi, de concepţii şi credinţe diferîte, ai vremii sale. 

In sfîrşit, un cuvînt şi despre cultura generală a lui Sau!. 
E adevărat că, din motive religioase, evreii de atunci se tineau inten

iionat în afara sferei de influenţă a culturii greco-romane. Ei îşi impuneau 

46. S. Vlad, Un păstor model, Timişoara, 1946, p. 22. 
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~--o ocolească şi nu se sfiau să cuprindă în acelaşi clispreţ pe cel ce creştea 
porci sau îşi iniţa copilul în cultura greacă. Exclusivismul pe care-l adopta
;;cră nu le îngăduia ca în şcolile lor să se predea şi cunoştinţe din domeniul 
naturii, al matematicii, filozofiei, artei, ek. In şcolile lor nu se predau decît 
obiecte de conţinut teologic-religios. 

Ar fi greşit însă, să se tragă, de aici, încheierea că Sau! a fost cu lotul 
~.trăin de cultura lumii de dincolo de confiniile sp:rituale ale evreismului. 
Dimpotrivă, cercetările au dovedit că marele Apostol a fost un cunos<'ător 
profund al culturii greceşti 47 ). Epistolele sale dovedesc că în activitatea sa 
misionară şi ,de zidire duhovnicească, Pavel nu pornea de la închipuiri şi 
abstracţii, ci de la realităţi şi anume de la sufletul celor -cărora se adresa; 
de la trebuinţele, aspiraţiile, suferinţele, lipsurile, îndoielile lor· El voia cu 
tct dinadinsul ca pe ascultători să-i convertească Ia creştinism şi să-i ')fere, 
biserică aleasă, Domnului său. Dar cum ar fi putut nădăjdui să realizeze 
ceva în aceas.tă direcţie fără să fi fost bine orientat asupra vieţii şi CLtlturii 
celor cărora se adresa? Adevărul e că Pavel cunoştea bine starea neamuri
lor în mijlocul cărora avea să-şi desfăşoare activitatea sa misionară. «Iudeii 
cer minuni, iară elinii caută întelepciune» (I Cor. I. 22), iată cuvinte de 
c,1racierizare bazală nu pe fantez:e, ci pe cunoaşterea temeinică a celor 
vizaţi. 

Orientarea temeinică asupra ascultătorilor îl ajută să se acomodeze şi 
să le vorbească în termeni cunoscuţi şi preţuiţi de ci. Cînd, de exemplu, ci
le1Jză din Menandru (I Cor., XV, 33), Epimenide (Tit. I, 12) şi Aratus, 
(Fapte XVII, 28), ·O face întrucît ştia că pentru greci. poetii treceai..! drept 
părinţi ai înţelepciunii înalte. Aducînd în sprijinul spuselor sale părerea unora 
ciintre cei mai preţuiţi întelepti de-ai lor, Pavel voia să-şi cro:ască drum şi 
s;; răzbată mai repede în inima ascultătorilor şi să le-ndupl'ece mai uşor 
vcinta în direcţia idealului evanghelic. 

Felul cum se comportă în Atena aruncă o si mai puternică lumină asu
pra orientării sale în cele ale culturii greceşti. Modul de argumentare, ordi
nea, procedeul superior folosit în împărtăşirea învăţăturilor văde~c că influ
enţa culturii greceşti asupra Apostolului era destul de profundă. «Ap0stoluf 
Pavel, scrie un component cercetător, era bine orientat asupra filozofiei gre
ceşti. Mai mult decît în oricarre altă parte, Pavel foloseşte cu multă exacti
tate. idei, expresiuni şi termeni cunoscuţi în filozofie. Toate acestea pledează 
în fovoar'ea unei temeinice culturi grecesti a Sfîntului Pavel» 4;8 ). Fără o 
bună iniţiere în tainele culturii vremii sale «toată truda marelui Apo2tcl ar 
fi rămas zadarnică» 49). 

Nu încape îndoială -că oasemenea iniţiere-. Sau! şi-a cîştigat-o încă îna
inte de a-şi începe activitatea sa misionară. Intîi pentru că ea comtituia e> 
precondiţie a unui misionarism rodnic. In al doilea rînd pentru că un su-

47. Cf. Justin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel în Atena (în «Can
dela», 1946), p. 61. 

48. Justin Moisescu, op. cit., p. 223. 
49. Idem, ibidem, p. 224; cf. şi Th. Daechsel, op. cit., p. 22-: Pavel avea o «supe

rioarii cultură. elenistă. îmbinatii cu erudiţia rabinică.»; Deissmann, p. 62: <<A luat 
mult din cultura de atunci...»; J. B. Colon, Saint Paul, Dict. de theol. catholique, voi. 
}.."I, partea IT-a, col. ·2347: «Sflntul Pavel avea o cultură elenistă destul de profund!! 
unit!i cu un dezvoltat simţ al adaptării. El ştia vorbi fiecă.ruia limba care-i convenea>; 
Farrar, I, p. 398: «El (Pavel) poseda cunoştinţe temeinice asupra comorilor sufle
teşti ale poporului situ, cunoaşterea suficientă a limbii greceşti, ... şi cunoaşterea mo
ravurilor şi obiceiurilor tuturor claselor şi popoarelor ... , etc. 
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flet deschiSJ ca al său n-ar fi putut rămîne refractar unei culturi de care erc1 
îmbibată atmosfera în care a crescut şi s-a format- Tarsul Ciliciei_ era, atunci, 
vestit centru culiural şi după mărturia lui Stirabo, rivaliza în acea-;tă pri
vinţă cu Atena şi Alexandria, ba sta chiar să le-ntreacă 50 ). Filozofia greacă, 
în deosebi în ramura ei practic~ a stoic:smului, îşi_ găseşte în Tars prielnic 
loc de dezvoltare, populaţia grecească a oraşului arătînd viu interes unei ase
menea filozofii. 

Bogata viaţă culturală a oraşului natal a lăs,at, desigur, urme adînci şi 
asupra lui Sau!. Nu se ştie dacă a urmat vreo şcoală greacă, dar nu-i exclu,: 
să fi ascultat întîmplător pe unii sau alţii dintre acei filozofi misionari care, 
în pieţele oraşului, îşi vor f: expus. în formă populară, învăţăturile lor 51 ). 

Contactul prelungit «cu cultura elenică avea să-i lărgească. o:rizontul 
inklectual fără să-i ia nimic din profunzimea sentimentului religios sorbit 
în cetatea sfîntă» 52 ), şi fireşte, în s,înul familiei sale. 

Orientarea lui Sau! asupra culturii lumii greco-romane a continuat, lăr
gindu-se şi adîncindu-se, şi după chemarea sa la apostolat. Insă e bin~ sta
bilit că «în momentul în care începe opera sa misionairă Apostolul era destul 
de bine orientat asupra diverselor a~pecte ale culturii greceşti» 53). 

Putem spune deci, că Sau! era înzestrat şi pregătit mai binr. dedt ori
care dintre ceilalţi Apostoli în vederea înfricoşetoarei misiuni Ia care avea 
să fie chemat. Vocaţie, inteligenţă vie, inimă· de jar, voinţă de cremene, u11 
superior simţ psihologic şi tact -de îndrumător, un caracter puternic conturat. 
aleasă pregătire teologico-profesională, bună orientare asupra «neamurilor» 
la care avea să fie trimis, iată calităţi ca:re aveiau să-I promoveze pe viitorul 
Apostol Pavel, la o treaptă de neajuns în ierarhia îndrumătorilor duhovni
ce~ti. 

Şi totuşi, aceste calităti nu explică, ele singure. neobişnuitele înfilpiuiri 
ale marelui misionar şi duhovnic· Dotaţia nativă, calităţHe dobîndite sub lu
crarea neintenţionată şi intenţionată a mediului, precum şi prin efortul său 
personal, sînt desigur lucruri foarte importante şi, în temeiul lor, chiar în 
afara apostolatului creştin Sau! ar fi ajuns un om superior. Chiar şi într-o 
îndeletnicire nereligioasă ar fi săvîrşit lucruri de seamă şi ar fi lăsat dîra 
sa de lumină în istorie 54). 

Dar ceea ce Sfîntul_ Pave_l a izbutit să realizeze ca Aposfol şi îndrumă
tor duhovnicesc al credincioşilor depăşeşte într-o atît de mare măsură, posi
bilitătile sale fireşti, încît e necesar să apelăm la un element nou pe care el 
şi-a şi rezemat de fapt fiinta şi din care a sorbit acel spor de energie care l-a 
pus în condiţia de a duce la capăt o operă unică în întreaga istorie a Bi~erkii 
creştine. 

Elementul acesta nou este minun-afa sa convertire din faţa Damascului, 
chemarea în slujba lui Hristos, chemare care adaugă trăsătura definit:vă în 
Dlcătuirea si manifestările oersonalitătii sale 55). 

Din clina convertirii. Pavel îşi dobîndeşte o nouă conştiinţă şi clocotul 
r_uterilor ~a!e ourif_icate şi s,oo,rite. îşi găseşte cadrul precis şi direcţia sigura 
s1 statornica de af trmare. El simte concentrîndu-se în fiinţa sa focul conşti-

50. Cit. la Pieper, op. cit., p. 66. 
51. Pfleiderer, Urchristentum, I, 3 - la K. Pieper, op. cit., p. 67. 
52. Pr~t, op. cit., p. 5. 
53. I. Moisescu, p~ 224. 
54. Prat, op. cit., p. 20. 
55. Provian, ip. 47-48. 
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inţei de Apostol .al lui Hristos întru slujirea Evangheliei, şi s•imte că mct o 
putere a cerului sau a pămîntului n-ar mai fi în stare să-l împiedece de la 
împlinirea dumnezeeştii mis.iuni. «Cine ne va despărţi pe noi de iubirea lui 
Hristos? ... Că în toate sîntem mai mult decît biruitori pentru Acela care ne-a 
iubit» (Rom. VIII, 35, 37). 

Totala integrare în slujba Evangheliei, îi împărtăşeşte Apostolului forţ1 
care avea să-l ducă biruitor împotriva protivniciilor văzute şi nevăzute, şi 
pentru desfăşurarea şi organizarea unei opere unice de misionarism şi în
drumare sufletească. 

Dacă în activitatea sa misionară pornea mai ales dela Hristos sprn 
ascultători, în munca s,a de întărire şi îndrumare duhovnicească a credindo
şilor pornea mai ales de la sufletul, .de la viaţa lor. Şi sufletul acesta a cons-
1.atat el că din punct de vedere religios era plin de contradicţii, de înclinări 
divirgente, de răni adînci, de aspiraţii mlămurite, de incertitudini. Pentru 
ridicarea şi înviorarea unor asemenea suflete Pavel şi-a dat seama de ce 
necbişnuite lumini şi puteri îi pune la-ndemînă întîlnirea cu Hristos şi cu 
Evanghelia Lui. 

Ce însemnează ideea de Dumnezeu pentru credincioşi, aceas.ta o ştia el 
încii înainte de convertire. Anume, ştia că Iahve este Dumnezeul dreptăţii 
şi al sfinţeniei, care porunceşte cu străşnicie credincioşilor ca şi ei să umble, 
sub ameninţarea unor grele sancţiuni, pe căile dreptăţii şi sfinţeniei. Dar 
Vechiul Testament lăsa nerezolvate întrebările: de unde să ia credincioşii 
p1..;terea pentru a înfăptui practic dreptatea şi sfinţenia? Unde să meargă e1 
pentru a vedea cu ochii lor un bărbat cu adevărat drept şi sfînt care ~ă !i;:

ajute, prin exemplul lui, să fie drepţi şi sfinţi? Cine să-i sprijine cînd "'e da
tină, şi să-i ridice cînd cad? Răspunsul la aceste întrebări îl dă Noul Testa
ment prin Iisus Hristos., Domnul. 

In Iisus Hristos, Dumnezeu se apropie de om, de credincioşi, le insuflă 
încredere, putere, îi ajută să vadă limpede, ce e înalt şi ce e inferior, ce e 
curat şi ce e pîngărit în fiinţa lor, le dă puterea şi le arată cum să se des
prindă din strînsorile înclinărilor spre comoditate, capricii, viaţă închisă 
faţă de ceilalţi; îi eliberează de frică şi-i îndrumează cu neînduplecată con
secvenţă şi dragoste pe calea dreptăţii şi a sfinţeniei, a progres,tilui prin iu-
birea de Dumnezeu şi de semeni. • 
. Pavel, îndrumătorul duhovnicesc, ştie că pentru a face pe cineva mai 
bun. mai drept, mai plin de abnegaţie şi iubire e necesar să-i pui mereu sub 
ochi modelul viu al vi,eţii înalfe pe care i-o ceri. Pentru credincioşi modelul 
de~ăvîrşit al vieţii duhovniceşti este Iisus Hri~.tos. Prin harul şi exemplul Iul 
Hristos, a devenit Pavel neînfrîntul luptător şi pilduitor al iubirii de Dum
nezeu şi de oamenf, şi tot prin Hristos voia marele ziditor de suflete să facă 
di:1 neofiţi consecvenţi practicanţi şi luptători ai aceleiaşi iubiri de Dumne
zeu şi de semeni, 

c·a fodrumător duhovnicesc Pavel ştia de asemenea că virtuţile credincio
şilor pot ajunge uneori la ·ceartă şi prin aceasta să ducă la stagnarea şi moar
tea sufletească a posesorilor, dacă ele nu sînt puse în legătură cu o putere 
mai înaltă din care să se inspire şi care să le arate măsura şi limitele fie
căreia din ele. Forţa aceas.ta înaltă este Iisus Hristos care da o directivă 
fundamentală vieţii credincioşilor, le ţine în echilibru viirtuţile, pe de o parte 
împiedidndH-le de a se dezvolta unilateral, pe de alta luminîndu-le şi preci
zîndu-le rolul lor adevărat ş,i anume rolul de slujitoare ale lui Dumnezeu şi 
ale semenilor. 
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Convertirea în faţa Damascului l-a pus pe slăvitul Ap~stol în condiţia 
de a-şi da seama, între altele, de marele adevăr că în Iisus Hristos, Dumne
zeu se apleacă asupra creaturii Sale ca un Tată, ca un de~ăvîrşit povăţuitor 
şi călăuzitor, nu numai prin cuvînt dar şi prin faptă, al credincioşilor. 

Adevăctll e' prezent şi însttfl~ţeşte din adînc 'întriaga ~phă .·misionară 
şi de zidire sufleţească a Sfîntulwi Pavel~.,.. ,,,_ 

1Desigur, făra Iisus Hristos, 'Pavel n
1

--âr fi' săltat nicio~atf'pe treapta·fa· 
care l-au promovat realizările neobişnuite p~ care i le cunoaştem. Insă tot 
atfl de adevărat este, repetam, că fără· aptitudTnile ·personale şi mai ales fără 
voinţa sa de fier, darurile lui Hristos revărsate asupra lui ar fi rămas talant 
îngropat în pămînt. Fără voinţa aceea uluitoare de a persevera, de a nu ceda, 
de a nu despera, de a răbda, de a o lua de la capăt în caz de nevoie, de a nu 
se lăsa doborît, de a face ceea ce vedea că trebuie făcut, de a lupta muceni, 
ccşte şi de a birui - marile adevăruri ale Evangheliei şi dumnezeeştile ha
ruri de care Apostol ul s-a învrednicit nu s--ar fi convertit practic în izvoare 
de lumină şi putere, de înviorare şi încredere, de însufleţire şi viaţă nouă 
pentru semeni. 

Aici trebuie căutată taina succesului marelui misionar şi îndrumător 
duhovnicesc, Pavel: în faptul că pe lîngă pregătire şi har, el a mai avut şi 
îndrăzneala unei voinţe neîmblînzite de a cunoaşte şi pătrunde viaţa credin
cioşilor,de a o îndruma şi transforma în spiritul idealului evanghelic, adkă 
al iubirii consecvente şi active de Dumnezeu şi de semeni. Dacă Pavel 1 

ajuns ceea ce a ajuns, observă Sfîntul Hdsostom, apoi aceasta s-a datorat 
nu numai harului, ci şi voinţei sale personale: «dacă harrul l-a ajutat e pen" 
tru că el avea şi zeul şi voinţa personală» 56). 

56. lbid., Horn. V, MPG, L, col. 481. 
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ACTUALITATEA ÎNVĂŢĂTURILOR 
MORAL-SOCIALE DIN CARTEA LUI IISUS 

FIUL LUI SIRAH 
CONSIDERAŢIUNI INTRODUCTIVE 

I. Numele. Intre cărţile necanonice ale Vechiului Testament o poziţie 
specială ocupă cartea numită: «Inţelepciunea lui Sirah», sau «Cartea lui 
li~us fiul lui Sirah», numită şi «EclesiasUcus» (Eclesiasticul). Numele din 
urmă se întîlneşte pentru prima dată la Sf. Ciprian 1 ). După A. Calmet, 
cartea s-ar fi numit «Edesiasticus» spre a se deosebi de cartea canonică 
«Eclesiastul»· Mai multă dreptate pare că are Rufin din Aquilea. El susţine 
că numele din urmă s-a dat cărţii pentru motivul că ea a fost mult folo
~-ită de către catehumeni, în adunările lor, pentru zidirea sufletească 2). 

La părinţii răsăriteni cartea are şi alte numiri: Clement Alexandrinul 
C.J numeşte «Pedagogul» 3). 

La alţi scriitori bisericeşti întîlnim numirea «Inţelepciunea lui Iisus» 
sau sim_plu «Inţelepciunea». La Eusebiu din Cezareea ca şi la părinţii apu
seni, începînd din secolul IV, întîlnim numirea «panaretos sofia» ( mnapE

,:oc; oo~Eix) =- Inţelepciunea a toată virh1tea. 
In textul ebraic, aflat fragmentar, cartea poartă titlul «Cuv_intele lui 

Iisus fiul lui Eleazăr. fiul lui Sirah (cap. 51). 
2. Autorul. Cartea Inţelepciunii lui Ii~us Sirnh este unica scriere ne

canonică al cărei autor îl cunoaştem destul de bine din însuşi textul cărţii. 
mai ales, din subscrierea textului ebraic şi din prologul traducerii căr• 
lii în greceşte, scris de nepotul autorului. Autorul este un ierusalimitean 
cu numele Iisus, fiul unui oarecare Eleazar şi nepot al lui Sirab. N urnele 
Siralt este amintit în Talmud de cîteva ori -1). Iisus· Sirah cum se numeşte 
mai pe scurt (Ben Sfrah), a fost cărturar ele meserie şi anume un cărturar 
de seamă, un dascăl de vocaţie, clupă cum rezultă din prologul nepotului 
siiu şi din propria mărturie ( 15, 13-30). Lucrul acesta se mai desprinde ~i 
din felul caraderizării scriitorului în general (38, 24-39, I) precum şi din 
slcipînirea uşoară a limbii ebraice şi a cunoaşterii adinci a Sfinki S::ripturi, 
pc- ca re a studiat-o din tinereţe cu deosebită rîvna ( 5 I. I 5-17). 

In persoana fiului lui Sirah trebuie să recunoaştem 1111 i~raelil de un 
c;irncil·r tare, format la şcoala proţejilor şi a îniclepţilor lui Israel şi care 
nu s-a lasat atins de influenţa cullurii greceşti, în ceea cc priwşte învăţă
tmil,· dt· credinţii şi ele morală. 

Iisus Sirah a fost «vocea israelită cea mai clad\» c1snil(n(ă în epoca 
,=;a (începutul secolului II înainte de Hristos)· 

1. Sf. Ciprian, Testim., III, 1, 12, 35, 51, 95-97. 109, 133. 
2. Rufin, Acv. Simb. Apost.. 38. 
3. Clement Alexandrinul. Paed., II, 10, 84, urm., 87. 
4. Cf. I. Knabenbauer, Comm. in Ecc!esiasticum, u. 2-3; Cornely-Merk, Manuel 

cl'I11.troduction, 1930, p. 655-656; Eberharter, Das Buch Iisus Sirach, p. 4-5. 
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Iisus Sirah făcea parte din acei invăţaţi înţelepţi care căutau elementele 
unei solide instrucţiuni şi educaţii în studiul aprofundat al Sfintelor Scrip
turi şi în călătorii de studii în străinătate. Siracidul ne istoriseşte că el a 
căfătorit mult şi multe lucruri a învăţat în acele călătorii. Acele călătorii 
vor fi fost făcute mai ales în Egipt unde situaţia ,conaţionalilor săi era în
floritoare: «Multe am văzut în călătoriile mele, zice autorul, şi mai mult 
decît cuvintele mele este în.ţelegerea» (34, 11). ln aceste călătorii, autorul 
a avut de multe ori primejdii de moarte, dar a scăpat prin iscusinţa <.a (34, 
12). Nepotul său, în prologul traducerii greceşti, după ce îşi rxprimă admi
raţia sa faţă de cultura şi înţelepciunea lui Is:rael, cuprinse în Lege, Pro
feţi şi alte scrieri sfinte. adică în Sfînta Scriptură, ne face cunoscută rîvria 
.::ea mare a burticului său, pentru studiul Sfintelor Scripturi şi strădania lui 
de a se face folositor pentru educaţia celor aoritori de învăţăfură şi care 
locuiesc în afara ţării. 

«Multe şi măreţe binecuvîntări ni s-au predat nouă prin «Lege», Pro
feţi şi alţi scriitori, ce au urmat după el (aghiografele). Datorită acestora. 
se cuvine ca Israelul să fie lăudat pentru cultura şi înţelepciunea lui. 

Dar fiindcă nu numai cei ce citesc aceste scrieri. trebuie să fie versaţi 
în ele, ci şi cei cc au rîvnă pentru învăţătură să fi-e în stare de a se face 
folositori, oral şi în scris, pentru cei din afară, bunicul meu Iisus a fost 
îndemnat şi ci s,i scrie ceva cu privire la educaţie şi înţelepciune, după C<' 
s-a ocupat îndelungat cu studiul Legii, Profeţilor şi altor cărrţi, dobîndimi 
din ele cunoştinţe destule'. Scopul lui a fos! ca cei doritori de învăţături\ 
şi care şi-au lipit inima de ele si1 sporească tot mai mult în viaţa cea că
lăuzită după preceptele Legii». 

3. Epoca. Stab:ilirca datei cînd a scris autoruf şi cînd a trăit el se poate 
deduce din indicaţiunile cărţi_i, cu foarte mare probabilitate sau chiar cu 
<:ertitudine. In cap. 50, 1-21, autorul face elogiul arhiereului Simon, pe care-l 
descrie îmbrăcat în veşminte sfinte, celebrînd în templu. Din această des
criere conchidem că autorul l-a vazut personal pe acest arhiereu. Se pune 
însă întrebarea, la care arhiereu cu numele Simon se referă autorul? Se 
ştie că au fost doi arhier~i care au purtat acelaşi nume. Cu care din aceşt; 
doi arhierei a fost contemporan autorul? Intre anii 350-291 a funcţional 
ca arhiereu în Ierusalim Simon I, fiul lui On:a I (Iosif Flaviu, Antichităţi\f
It.idaice, XII, 2, 5)• Al doilea arhiereu cu numele Simon a activat între ani: 
~219-199, înainte de Hristos. 

Rezolvarea întrebării de mai sus depinde de interpretarea corectă ;1 

<1mfinu11tului clin prologul cărţii în greceşte. In prolog, traducătorul numeşte 
\lf' autorul cărţii bunic (xci1t o~) şi zice că el (nepotul) a venit în Egipt Îil 

,inul 38 al regelui Euergetes. F{tră îndoială, anul 38 trebuie înţeles anui 
domniei. Intervine îns~1 o a doua greutate. intre regii Ptolemei din Egip'; 
doi au purtat numele Euergetes. anume Ptolemeu III (247-222) şi Plole
rneu VII (Fiscos, 170-117). Greutatea a doua se înlătură uşor, fiindcă num:ii 
1dtimul Euergetes a avut o domnie mai lungă de 30 ani. Ptolemeu III Eue:
gcles a domnil numai 25 ani. -Din amănuntul de mai sus putem deduce, pc 
hună dreptate. ciî nepotul lui Iisus Sirah a sosit în Egipt pe la 132 înaink 
d,, Hristos, iar bunicul său era în viaţă şi a putut scrie cartea s::i în[r;-
180-170. în nici un caz înainte de I 67, cînd au început a se ridica maca beii. 
Acr:sl eveniment s-ar fi oglindit. desigur, în cartea lui Sirah. In lincrcţe;i 
.sa, autorul a putut fi, aşa dar, contemporan cu arhiereul Simon II. Foarte 
pr1babil cartea a fost scris{!, în original, încă înainte de 170 înainte de Hris-
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tos. In anul acesta a început persecuţia iudeilor pornită de către Antioh 
Epifanes ( 175-64). Cucerirea Ierusalimului la (70 şi profanarea templului 
la anul 168 s-ar fi oglindit, de asemenea, în carte. Nepotul autorului a tra
dus cartea în greceşte în jurul anului 13-0 •5). 

Este important să ştim cind a fosl scrisă cartel;I lui Sirah, fiindcă auto
rul a trăit în nişte condiţii istorice excepţionale de care el a trebuit să ţină 
seamă şi să ia pozîţie hotărîtă în anumite chestiuni. 

4. Condiţiile istorice. Vom înţelege mai bine ideile autorului, dacă vom 
cunoaşte împrejurările istorice în care el a trăit şi a activat. 

De Ia Alexandru cel Mare Palestina şi locuitorii ei au fo~t prinşi tot 
mai mult în învălmăşagul evenimentelor şi luptelor, foarte schimbătoare, 
care au avut loc în cuprinsul Asiei anterioare. Chiar îndată după moartea 
lui Alexandru cel Mare, numeroase oşti străbăteau ţara Palestinei, cîndj 
de la Nord, cînd de Ia Sud. Alît Seleucizii, care stăpîneau peste Siria, cît 
şi Ptolemeii stăpînii Egiptului, căutau să pună stăpînire pe Ţara Sfîntă, nu 
numai din punct de vedere politic, ci, cu totul în spiritul lui Alex:mdru, 
s,~ întreceau în a răspîndi cultura grecească şi a face aici un punct de 
sprijin puternic al acestei culturi. 

Politica aceasta trebuia să ducă fa tal la o confruntare între elenism şi 
iudaism, în domeniul spiritual, în deosebi în domeniul religiunii şi al 
moralei.· 

Lupta aceasta spirituală trebuia să se aprindă pe acest teren, cu atît 
mai puternic cu cît contradicţiile interioare a celor două culturi erau 
foarte mari. Cultura grecească se afla în poziţie de agresivitate şi mijloa-' 
cele ei precum şi splendoarea ei externă părea că îi va asigura, din capul 
locului, perspective favorabile şi victoria finală. 

Aşa se face că la începutul veacului II înainte de Hristos cult1,1ra gre
cească a pus piciorul ei în Ierus,alim. Din timpul âomniei lui Antioh Epif a nes, 
se istoriseşte că în Ierusalim' funcţiona ca arhiereu un anumit Iason, care 
era prieten devotat al spiritului grecesc. Arhiereul acesta şi-a dat toată si
linţa să traducă în faptă sentimentele mie elenof ile, aşezînd în Ierusalim 
un gimnaziu, după modelul grecesc. Planurile sale au aflat aprobare în cer
curile cele mai înalte. Chiar unii dintre preoţi părăseau cultul strămoşesc 
şi se îmbulzeau în arene: «Aşa încît preoţii nu se mai sîrguiau spre slujbele 
altarului, ci nebagînd în seamă ca~.a Domnului şi părăsind jertfele, se gră
beau să se împărtăşească cu privirea cea fără-de-lege a luptei la disc, după 
ce se auz-ea chemarea crainicilor. Şi <latinele cele părinteşti nebăgîndu-le 
în seamă măriril-e cele greceşti mai mult le socoteau» (2 Mat. 4, 14-15). 

«Şi au zidit în Ierusalim şcoală după datina grecilor (neamurilor). Şi 
nu s-au tăiat împrejur şi s-au -depărtat de Legea cea sfîntă» (I Mac 1, 15). 

Arhiereul Iason, fiul lui Onia, a îndrăznit chiar ~,ă trimită o soliP. din 
Ierusalim cu misiunea de a oferi jertfe lui Heracles, în Antiohia, în valoare 
de 300 drahme de argint (1 Mac. 1, 19)'. 

Din aceste mărturii isforice se vede că spiritul culturii greceşti a prins 
rădăcină în cercurile cele mai înalte ale soci-etafii iudaice• Procesul de eli
nizare n-a fost lucrare de cîteva zile, ci rezulfatul ui:mi fimp mai îţ1delungat. 
Pentru iudeii •credincioşi a început un timp foarte critic. Se punea în faţa cre
dincioşilor o grea hotărîre: să rămîna la <latinele şi credinţele vechi părin
teşti. sau să aleagă noile concepţii de viaţă. 

5. Baumgartner, Iesus Sirach, în: Die Religion in Geschichte und Gegerwart, 
III, 2, col. 170. 
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• Sfaturile, îndemnurile şi instrncţiunile lui Sirah primesc pecetea aces
tor împrejurări istorice al caror substrat se oglindeşte în felul vorbirii au
torului. Acele sfaturi şi învăţături au fost rostite în legătură strînsă cu irea
lităţile vieţii de atunci şi de aceea ele au avut o importanţă de mare actua
litate. 

Indrumările şi povăţuirile lui Sirah au urmărit scopul ca să expună clar 
comorile religioase şi bunurile morale pe care le cuprindeau cărţile sfinte 
·a]e lui Israel, adevărata înţelepciune a acestui popor, faţă de concepţiile 
străine ale elenismului. Aceste concepţii făceau pe mulţi să se clatine in 
credinţă (Sirah2, 10-11). 

«Ce.i ce vă temeţi de 1Domnul, aşteptaţi mila Lui, şi nu vă abateţi, ca să 
nu cădeţi. Cei ce vă temeţi de Domnul, nădăjduiţi cele bune şi bucuria veş
nică şi îndurarea. Uitaţi-vă la neamurile cele din început şi vedeţi: cine a 
nădăjduit în Domnul şi s-a ruşinat? Sau cine a petrecut în frica Domnului 
ş1 a fost părăsit? Sau cine l-a chemat pe El şi a fost trecut cu vederea? 
(Sirah 2, 7-11). «Vai inimilor fricoase! şi mîinilor ·celor slabe şi păcătosului, 
c:ire umblă pe două căi. Vai vouă care aţi pierdut răbdarea!» (Sirah 2, 13 
I 5). Astfel de cuvinte se adresau desigur celor care stăteau nedumeriţi în 
fata celor ce se petreceau în jurul lor şi erau în primejdie de a se alipi noilor 
credinţe religioase şi modului de viaţă grecesc. Aşa dar, pe drept cuvînt, 
s,c afirmă că «autorul ia poziţie împotriva asaltului culturii greceşti» şi «car
tea sa este în fond o scriere polemică antielenică». 

5. Cuprinsul. Cartea lui Sirah are înfatişarea unui manual de e<lucaţie 
morală, căruia ii lipseşte aranjarea sistemafică a materialului, cum îl aflăm 
în sistemele de morală moderne. 

In ordine nesistematică, cartea !pi Sirah oferă cititorilor săi o sinteză 
a tot ceea ce religia lui Israel putea oferi credincioşilor săi în domeniul vieţii 
spirituale şi morale. Autorul expune principiile sale, înfăţfşîndu-le din toate 
punctele de vedere şi fundamentîndu-Ie pe religiunea strămoşească, ca ele să 
servească drept o călăuză credincioasă pentru educaţia spirituală. 

Potrivit acestor ţeluri, autorul laudă pe Dumnezeu şi nemărginitele Lui 
însuşiri, aşa cum s-au descoperit ele şi se descopăr în natură şi în istoria 
poporului său şi al celorlalte popoare. EI expune consideraţiunile sale cu 
privire la păcat şi Ia triste•le lui urmări. Accentuiază râsplăITrea binelui şi 
a răului. Tratează datoriile omului către Dumnezeu, către sine însuşi şi d!tre 
aproapele. Astfel ,el vorbeşte despre rugăciune şi jertfe, despre jurămînt şi 
fi'igăduinţe. Se dau îndemnuri şi sfaturi cu privire la smerenie, modestie, 
înfrînare. O bună narte a cărţii se ocupă de datoriile părinţilor, ale copiilor, 
aJ.e soţilor şi soţiilor. Se dau îndrumări cu privire la educaţia copiilor, la 
purtarea de grijă pentru fecioare. Cum trebuie sa fie raporturile dintre stă
pini şi slugi, cum trebuie să fie cinstiţi preoţii, învăţătorii şi bătrîrui. Se dau 
sfaturi practice cu ,privire Ia păstrarea sănătăţii, cu privire la ospeţe. Autorul 
povăţuieşte pe cititorii săi s,ă se ferească de minie, de ură, de desfrînare şi 
de comiterea nedreptăţilor. Se combate vorbăria deşartă şi şopflrea la ure
che. Se dau sfaturi cu privire la împrumut şi chezăşie. O deosebită atenţie 
se dă prieteniei şi datodilor ce decurg din ea. Se fac diferite reflecţiuni cu 
privire la negustori, medici, învăţători. Se dau poveţe despre purtarea în 
casă şi în afară de casă, despre comportarea la patu1 bo.Jnavilor şi de,;pre 
datoriile faţă de cei morţi. 

Cartea lui Iisus Sirali, după forma sa exterioară şi după arnnjarea m::ite
rialului, se as,eamănă -cer mai mult cu cartea Proverbelor. Precum cartea. 
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Prn;v.er.belor, aşa şi cartea lui Sirah este alcătuita din mai multe colecţii d~ 
aforisme, de cugetări sau de maxime, care au fost rostite în diferite timpun 
şi locuri. Aşa se explică desele repetări ale aceloraşi subiecte ori chesliun~ 
Repetările reiau, ce-i drept, aceleaşi subiecte, dar acestea sînt prezentate 
în forme noi, în alte împrejurări şi împreunate cu noi învăţături p;actice. 
·Este totuşi o ,deosebire J.ntre cartea lui Sirah şi cartea ~roverbelor prin fap
wl că aceasta din urmă are mai mulţi autori, pe cînd Iisus Sirah e-,tc sin 
gurul autor al colecţiilor din cartea sa. Multe din piroverbele sale, auto~ul 
le-a auzit din gura învăţătorului său (51, 29) 6), dar ce_le mai multe sînt 
rodul reflecţiunilor sale_ proprii, pe temeiul studiului cărţilor canonice şi al 
bogatei sale experienţe, dobînâite în călătoriile sale (34, l l-13; 51, 13). 

Eb'erharter dis:tinge în cartea lui Sirah IO colecţii de proverbe, de la 
capitolul II pînă la capitolul L. 

Capitolul I serveşte de introducere,iar capitolul 51 este adaos. Opt co
lecţii formează partea I-a a cărţii (cap. 2-38), iar capitolele 42-50 formează 
partea II-a 7). 

6. Genul literar şi textul cărţii. După felul literat şi după forma pre
zentării. •cartea lui Sirah se numără la cărţile poeto-didactice, necanonice, 
ale Vechiului Testament. Cea mai mare parte a cărţii conţine proverbe. Un 
număr mai mic de pericope au forma poetică a unor psalmi lirici, de: C;Xem,
plu: 22, 27-23, 6; 36, l-22; 39, 16-35; 42, 15-43, 33; 44, l-50, 26; 51, 1-2. Cete 
mai multe proverbe sînt exprimate în forma distihurilor paralele, redînd cu
getarea în formă ritmică, fie sub lorma paralelismului, sinonimic, fie sub 
aceea a celui antitetic. 

Pînă în anul 1896, textul cărţii lui Sirah era ,cunoscut numai din tradu
cerile vechi. Numai puţine citate în limba ebraică se aflau în Talmud şi în 
comentariile ebraice. Textul întreg în limba ebraidi a fost folosit în s~colul 
'( de către renumitul învăţat ebraic Gaon Saadja. Acesta l-a prevăzut cu 
vocale şi accente. lndată dupii aceasta, textul ebraic a cfispărut fără urmă
In_anul _1896 s-a găsit în Palestif!_a un mic fragment din textul original ebrni~ 
al cărţii lui Sirah. Pînă în anul 1900 s-au găsit şi alte fragmente din acelaşi 
1ext, care aparţin unui număr de patru manuscrise diferite însemnate cu file
rele A, B, C, D. 
• Toate manuscrisele acestea cuprind cam trei cincimi din textul c>bn1ic. 
_:''vlanuscrisele ebraice sînt originale. şi nu sînt o retroversiune din greceşte. 
C11m arată comparaţia între cele două texte .S). Textul ebraic al cărţii lui 
Sirah, aflal în timpul din urmă, aruncă multă lumină asupra trnducerii grr
-:eşti. Pentru critica textului. o foarte mare importanţă are şi traducerea si
ria11ă, făcută de asemenea de pe 1111 text ebraic. In traducerea greacă -:-au 
strecurat unele greşeli, fie din pricina neînţelegerii unor expresii ebraice. 
îie din pricina textul_ui origimil corupt în unele locuri. O comparaţie a tradu
cerilor amintite cu fragmentele textului ebraic clin manuscrisele aflate într::
_1896-1_900, arată că acest text nu s-a păstrat pc>sfe tot în starea cea mai 
nună. Cît priveşte traducerea g-rcac~î a cărţii lui Iisus Sirah. care stă la baz,1 

6. Este-cunoscut faptul că în Babilonia şi Egipt, colecţii de proverbe erau folo
ic<ite de preferinţă in învăţămîntul şcolar. Acelaşi obicei s-a introdus. desigur. st la 
poporul -biblic, • 

7. Eberharter, op. cit., pag. 9. 
8. Textul ebraic al cărţii lui Iisus Sirah a fost ~ditat şi a format obie!:tul unor 

studii speciale. S-a ocupat de el Ryssel, Schecter, Taylor, Cowle, Neubaeur, G Mar
goliouth, Smend, Halevy. Schlogel, N. Peters, vezi I. Knabenbauer, op. cit., p. 39. 
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. traducerilor romîneşti, cunoaştem strădania nepotului autorului. de a da o 
traducere cît mai fidelă a textului ebraic, în măsura posibilităţii. Fireşte, 
după cum ne spune el în prolog, n-a reuşit întru totul, cu toată silinţa ce 
şi-a dat-o. Traducătorul explică acest lucru prin faptul că în deobşte este 
foarte greu ca un cuvînt dintr-o altă limbă să redea întru totul cuvîntul ori
g'inal, fiindcă înţelesul lor nu se acoperă pe deplin.· Traducătorul, adresîn
du-se cititorilor săi, ~.crie: 

«Vă rog, aşa dar, să faceţi citirea cu bună cuviinţă şi atenţiune ~i să 
ad1taţi îngăduinţă în ce priveşte interpretarea, la care cred că m-am ostenit 
mult, dar în unele cuvinte sînl lipsuri. Fiindcă nu aceeaşi putere au ::uvin
tele ebraice dacă sînt traduse într-o altă limbă. Da1r nu numai în cazul de 
faţă, d şi însăşi Legea, Profeţii şi celelalte cărţi nu puţine deosebiri au 
dnd· se mmpară între ele (textul original cu traducerea). 

In anul 38 al regelui Euergete am sosit în Egipt şi petrecînd aici, am 
aflat nu puţină deosebire cu privire la educaţie şi învăţătură (morală). 

Socoteam, aşa dar, foarte trebuitor, ca ,şi din partea mea să-mi dav oa-
1·eqire silinţă şi osteneală pentru traducerea acestei cărţi. .Multă o."irdie şi 
studiu am depus întrie timp pentru a duce la bun sfîrşit această carte şi a o 
pune la îndemîna acelora, care trăiesc în drăinătate şi doresc să înveţe ca 
sţi-şi orîndi.tiasd conduita morală dupi.i preceptele Legii». 

Comparînd textul grecesc cu cel ebraic, constatăm că multe expresi; 
t>braice au fost redate într-o tradu:::ere liberă explicativă, ceea ce uşor poate 
~ă schimbe sensul textului or:ginar, traducătorul spunîndu-şi părerea sa 
subiectivă-

El a avut în vedere pl' cititorii săi clin diaspora şi albe condiţii de viaţă 
şi de aceea s-a acomodat mediului înconjurător, potrivind unele chestiuni 
dupi1 împrejurări. Aceste constatări rezultă şi din comparaţia textului ebraic 
cu ce-l siriac, tradus de asemenea după originalul ebraic. 

7. Folosirea cărţii, Cartea lui Iisus Sirah s-a bucurat de mare cinsle şi 
autoritate atît la iudeii din Palestina, dt şi la cei din Egipt, după Lum re
zultă din prologul nepotului autorului. Cartea a fost folos.ită de autorii că-r
ţilor apoc'l·ife: En.oh şi Psalmii lui Solomon. Urme de folos,ire a cărţii se află 
in formularele liturgice iudaice, de exemplu, în rugăciunea şi imnul pentru 
sfîrşitul sabatului. Influenţa cărţii lui Ben Sirah se observă şi asupra tra
tatului, cu titlul: «Derech - creţ - Rabbc1», un supliment la Talmudul Ba
hilonic1n. Preţuirea cărţii la iudei. se vecie şi din mărturia Fericitului Ieronim, 
că pe \Temea sa. cartea lui Sirah era unită într-un volum cu Eclesiastul şi 
Cîntarrea Cîntărilor (Prefaţă la carea Ecle!:.iastului). 

Baumstark afirmă că încă în secolul IX şi X după Hristos, cartea lui 
Sir ah forma un fel de adaos la cartea Proverbelor, la iudeii din Babilon D). 
Cu toaE1 preţuirea cărţii lui Sirah, ea n-a fost acceptată în canonul i;.idaic 
de catre Sinagoga veche. Geiger arată şi motivele pentru care n-a fost 
primit;î în canon. Intre c1ltelc «ar fi nerecunoaşterea învăţăturii despre în
v icn:·>> '"). Jn cărţile Noului Testament se fac<' aluzie la unele locuri din 
Sirnh. De exemplu: Mt. 19, '!7, cf. Sirc1h 15, 15; Luca 12, 19. cf. Sirnh 11, 
iR-19; Le. 16, 6, cf. Sirah 29. 14; I Tim. G. 9. d. Sirah 11. 10-11. 

9. Baumstark. în: Oriens Christianus. IV, p. 393 urm. 
10. Geiger, în Zeitschrift der Deutschen Morgenlăndischen Gesellschaft, 1858, 

p. 536 C. 
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• De aici nu trebuie să se tragă concluzia că' scri,efea lui Sirah ar fi fost 
recunoscută drept o carte inspirată. Oricum, aluziile cărţilor Noului Testa
ment, de mai sus, se referă mult mai clar la locuri din cărţile canonice ale 
Vechiului Testament. 

E cert că Sirah. a fost folosit în catehezele apostolice, după cum se vede 
din «Invăţăturra celor 12 Apostoli». Epistola Sf. Varnava citează din Sirah 
-1, 36. Clement Romanul citează din Sirah 2, 11; Sirah 16, 18-19; Sirah 51, 
34. Incepînd din secolul II, Sirah es,te tot mai des folosit în scrierile Părin
ţilor Apuseni. In «Păstorul lui Herma», la Sf. Ipolit, Tertulian, Sf. Ciprian, 
Sf. Ilarie, Sf. Ambrozie, Fer. Augustin. De asemenea părinţii răsăriteni se 
referă des la cartea lui Sirah şi citează din ea. Clement Alexandrinul citează 
pe Sirah mai mult de 20 ori în al său «Pedagog». 

De asemenea citează din Sirah Origen, Dionisie din Alexandria, Sf. 
Ciril din Ierusalim, în catehezele sale, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Epifanie, 
Sf. Grigorie din Nazianz, Sf. Ioan Hrisostom, Teodoret de Cir şi Sf. Efrem 
Sirul 11 ). Sf. Atanasie destinează ::.artea pentru citirea instructivă a catehu
menelor. Sf. Ioan Damaschin o numeşte «cea prea frumoasă şi folositoare». 
Prin caracterul său practic, legată de trebuinţele reale pămînteşti, cartea 
lui Sirah a avut o imensă influenţă în Biserica creştină. E. Renan apreciază 
astfel cartea lui Sirah: «Această carte face cinste secolului şi rasei care a 
produs,-o». 

De aceea ea a devenit «manualul de pedagogie cr•eştină, ghidul practic 
al creştinului prudent» 12). 

Prin caraderul său pradic, cartea fiind l,egată de trebuinţele vieţii re
ale pămînteşti, a avut, în adevăr, o mare influenţă în Biserica creştină. In 
comparaţie cu cartea Proverbelor, Siracidul este rriai puţin speculativ, în 
ideile sale şi mai practic în sfaturile sale. Autorul denotă o preocupare mai 
mare pentru a insufla pietate în sufletele cititorilor. Din acest pund de ve
dere cartea Sirah oferă o lectură foarte folositoare şf ziditoare de suflete. 

9. Comentarii asupra cărţii. 
Cu toate că Sfinţii Părinţi au folosit mult cartea lui Sirah, totuşi în epoca 

patris,tică această scriere n-a fost comentată- Casiodor explică lipsa comen
tariilor vechi, în limba latină, affa-mînd că în tra-ducerea latină textul este 
aşa de clar, încîţ ţine locul unui comentar: «cuius tanta claritas tantaque 
latinitas est, ut sibi textus ipse commenta sint» 13). Primul a fost Rabanus 
;\'1aurus care a scris un comentar foarte dezvoltat la cartea Sirah 14). 

In afară de notele explicative (postillae) ale card. Hugo, ale lui Nyco
laus Lyranus ş. a. au scris comentarii la cartea Skah Robert Holcoth Corne
iius, Cornelius a Lapide, Bossuet (veacurile XVI-XVH). In epoca noastră 
au scris comentarii: H. Lesetre, Paris 1896; J. Knabenmauer, Paris 1902;. 
N. Petres,, Das Buch Iesus Sirach iibersetzt und erklart, Miinster 1913; A. 
Jansen Het, Book Ecclesiasti-cus, Bois-le-Duc, 1905; A. Ebeirharter, 1Das Such 
Iesus Sirach ader Ecclesiasticus, iibersetzt und erklart, Bonn 1925 (romano
apuseni). Exegeţi protestanţi care au ~cris comentarii: O. F. Fritzsche, 1859; 
O. Zockler, 1891; R. Smend, 1906; W. O. E. Oesterley, 1919. Aflarea tex
tului ebraic la cartea Sirah a dat prilej la studii speciale, atrăgîndu-se aten
ţia învăţaţilor asupra valorii cărţii aces'teia. 

11. Vezi Cornely-Merk, op. cit., p. 657, 658. 
12. E,. Renan Histoire du Peuple d'Israel, tom. IV, p. 296. 
13. M'igne, P.L., de instit. div. lib., tom. 70, col. 1119. 
14. Migne, P.L., tom. 109, col. 763-1126 (sec. 12). 
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PRINCIPALELE INVAŢATURI MORAL-SOCIALE IN CARTEA LUI 
IISUS SIRAH 

1. fundamentele moralei. Morala cărţii lui Iisus Sirah este întemeiată 
pe fundamentul religiunii monoteiste, aşa cum este ea concepută în scrierile 
canonice ale Vechiului Tesfament. Ideea de Dumnezeu, aşa cum o concepe 
şi înţelege Sirah, este cea inspirată de Pentateuh şi de Profeţi. Dumnezeu. 
numit Cel Prea Inalt, Cel Atotputernic, Stăpînuf absolut (Adonai) este un 
Dumnezeu -I.mic, în afară de El nu este altul (36', 5). El este etern ( 18, 1). 
l\\ăreţia şi milostivirea Lui sînt fără margini ( 16, 18-22; 18, 4). Deşi în 
fiinţa Lui El nu poate fi pătruns, totuşi El se manifes·tă prin atributele Sale. 
Dumnezeu este creatorul universului (18, 1; 24, 12). Totul este opera lui 
Dumnezeu, totul îşi datoreşte exis,tenţa cuvîntului Său: ·soarele şi toţi aştrii, 
pămîntul şi tot ce se află pe el este lucrarea mîinilor Sale ( 42, 15-~. In 
opera creaţiei totul este bun şi măreţ, chiar şi fiinţele ale căror foîos n-a 
fost încă descoperit de către om. Toată g;rija sa, D~mnezeu şi-a concentrat-o 
a~upra omului, coroana creaţiunii (17, 1-4), av,înd chemarea să fie stăpîn 
peste celelalte fiinţe păminteşti, prin puterea inteligenţei sale, primite de Ia 
Creator (î7, 5-8). «Domnul a făcut din pămînt pe om şi iarăşi l-a întors la 
pămint. Zile cu număr şi vreme i-a dat lui şi stăpînire peste cele ce sînt pe 
,pămînt. După cuviinţa lor i-a îmbrăcat în viirtute şi după chipul Lui i-a 
făcut. Şi a pus autoritatea lui peste toate făpturile şi l-a făcut stâpîn peste 
fiare şi peste păsări- Sfat şi limbă, ochi şi urechi şî inimă le-a dat ca să so
cotească. Cu ştiinţa înţelegerii i-a umplut şi bune şi rele le-a arătat» (17, 1-6 
şi 17, 8-9). Aşa dar, Dumnezeu l-a înzestrat pe om cu facultăţi spirilu:i Ie, 
care-i dau lui o mare demnitate. Cel mai mare dar de Ia Dumnezeu P.ste 
libertatea omului, libertatea morală. 

«EI din început I-a făcut pe om şi I-a lăsat în mîna sfatului său. De vei 
vrea, vei ţine poruncile şi credinţa şi vei face cele bineplăcute. Pus-a înaintea 
ta foc şi apă şi la orice vei vrea, vei îritinde mina. lnaintea oamenilor este 
viaţa şi moartea şi oricare le va plăcea li se va da» ·(1"5, 14-17). >Dumnezeu 
însă i-a dat libertatea omului, ca să o folosească spre bine. «'El nu pm un
ceş~e nimănui să facă fără-de-legi şi nimanui nu i-a îngăduit să păcătuia
scă» (11, 20). Libertatea de alegere a omului între lucruri, care sini de
parte unele de altele sau diametral opuse unele altora, este o lucrare de mare 
înţelepciune a lui Dumnezeu. De aici urmează că omul este responsabil pen
tru faptele sale. El poate cunoaşte din fire datoria de a crede, de a nădăjdui 
şi a iubi pe Dumnezeu şi de a-L cinsti. Cu atît mai mult este respons,abil 
0rnul pentru faptele lui, cu cît Dumnezeu ·i-a dat şi lumina cunoştinţei Re
velaţiunii, ca să cunoască poruncile Lui ca· lege pentrn viaţă». Le -u dat 
ştiinţa şi legea vieţii» ( 17, 11), zicîndu-le: «feriţi-vă de toafă nedreptatea 
şi le-a dat poruncă dind fiecăruia în grijă datoriile către aproapele său'» 
(17, 12). «De aceea nu sînt ascunse nedreptăţile lor înaintea Lui şi toate 
păcatele lor sînt înaintea Domnului» (17, 16). 

Prin urmare, omul este înzestrat cu libertate- Abuzînd de această liber
tate, el poate săvîrşi răul, păcatul, împotriva voii lui Dumnezeu, care n-a 
creat răul şi-l urăşte şi n-a făcut pe nimen1 să cadă în păcat prin firea lui 
(11, 11: 20) . • · • 

«Prin formularea acestei învăţături despre libertatea omului, care rău 
folosită devine cauza păcatului, Iisus Sirah combate, pe de o parte, secta 
eseienilor, care distrugea libertatea omului, exagerînd prea mult acţiunea 
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prov:denţei divine. Pe de altă parte eoni.bate pe saduchei, care negau orice 
intervenţie divină în chestiunile omeneşti, dublă eroa1re împotriva căreia 
luptau mai tîrziu fariseii» 15). 

Pe aceste îdei înalte despre Dumnezeu, cel absolut, drept, bun, îndelunR 
răbdător şi milosfîv, răsplătitor al binelui şi al râului şi".despre om şi dcmni
iatE:a lui, înzestrat cu libertate şi responsabilitate, Sirah îşi fundamentează 
întregul său sistem de morală. EI arată mereu că fondul sfaturilor sale se 
hazează pe maximele vechilor înţelepţi ai lui Israel. Pe acestea el vrea să 
le reamintească, să Ie păs,treze şi să Ie dezvolte (39, 2-4). 

2. Perfecţiunea morală. ln baza libertăţii sale, omul trebuie să tindă 
mereu spre desăvîrşire. Perfecţiunea morală la care omul trebuie s_;1 tindă 
cu ajutorul lui Dumnezeu, autorul o numeşte «înţelepciune» (hochma). Con
cepi ul lui Sirah despre înţelepciune se întemeiază cu iotul pe scrierile ca
nonice ale Vechiului Testament, .Îl1 deosebi pe cartea Proverbelor. ln spiri
tul autentic al Sfintelor Scripturi, autorul cărţii afirmă că «înţelepciunea» 
îşi are originea de la Dumnezeu. 

«Toată înţelepciunea vine ·de la Dumnezeu». 
Această .înţelepciune, care este în- posesia lui Dumnezeu din eternitate, 

s-a imprimat în toate lucrările Lui şi trebuie să devină zestrea omului. Dum
nezeu i-o împărtăşeşte omului cu conaiţia ·ca El să trăiască în curăţie şi te
mere de Dumnezeu. Fără de acestea, darurile dumnezeeşti nu pot să se 
coboare pînă la el ( 1, 1-10). Din partea sa, omul trebuie să facă stăruitor 
continue eforturi, ca să-şi însuşească înţelepciunea, adică să ajungă la per
fecţiune morală, evitînd ·păcatul şi pradidnd virtutea. Practi-c vorbind, Sirah 
înţelege prin înţelepciune temerea de iDumnezeu, adică serviciul aiectiv şi 
efectiv, datorat lui Dumnezeu• Făiră această temere de Dumnezeu nu 2xdă 
morală, nu există înţelepciune. Temerea de Dumnezeu este începutul în
ţelepciunii, dezvoltarea înţelepciunii şi coroana înţelepciunii. Frica de Dum
nezeu va fi imboldul firesc pentru celelalte virtuţi: credinţa, nă.de}dea, ,1..1birea 
(2, 7-10), supunerea spiritului şi asculfarea de toate poruncile dumnezerşii 
(2, 18-23; 10, 23-37; 32, 18-20). . 

In Iucrairea de desăvîrşire, credinciosul va fi puSi mai întîi Ia încer·are. 
Dumnezeu «îl cearcă Ia început cu ispite» (4, 18) «şi-l chinuieşte c11 învă
ţătura Sa, pînă ce va prinde încredere în El şi se va ispiti întru căile Sale» 
(4, 8-23). De aceea cel care vrea să se desăvîrşească, adică să dobîndească 
înţelepciune, va lucra ca acela ce ară şi ca acela ce seamănă (6, 18-23). Işi 
va îndrepta cu âtenţie privirile către învăţăturile celor care posedă acest dar 
al înţelepciunii. «iDe vei vrea să auzi, vei primi învăţătură, de vei pleca 
urechea ta, înţelept vei fi» (6, 34). 

Din tinereţe trebuie să cauţi să-ţi însuşeşti înţelepciunea, căci dacă 
în tinereţele tale n-ai adunat. cum vei afla la bătrîneţele tale? (25, 5). 

Se cuvine ca tînărul să facă din înţelepciune scopul aorinţelor sale, cău
tînd căile ei în inima sa ( 14, 22). Inţelepciunea se aseamănă cu o comoară, 
de aceea ea nu trebuie să fie ascuns-ă. ci pusă în slujba aproapelui, căci 
«înţelepciunea ascunsă şi comoara dosită ce folos au ele amîndouă? (20\. 
31). Sirah a tradus în viată sfatul său -despre înţelepciune. El s-a rug-at, lş:i 
a lucrat mult ca să comu!lice înţelepciunea şi altora (51, 18-21; 5 I, 29-37). 

Chipul omului înţelept, al omului desăvîrşff moraliceşte este înfăţişat 
în cap. 39, 1-15. EI cearcă şi cercetează înţelepciunea celor de demull, pă_-

15. Les~tre, L'Ecclesiastique, p. 22. 
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zeşte cuvintele barbatilor vestiţi şi le prinde tîlcul lor. Necontenit îşi va -,pori 
cunoştinţele, dobîndind experienţă. I.nţeleptul se roagă cu_ pietate adîncă, el 
este un om orcdincios. EI îşi înalţă cugetu!' şi simţirea către Dumnezeu• Işi 
recunoaşte păcatele şi se ,·a ruga pentru iertarea lor. Cun~tinţ(;!e dobîndite 
le va răspîndi, ca ele să devină folositoare altora. 

Sfaturile sale înţelepte ,vor fi ca ploaia cea binecuvîntată. Prin aceasta 
îşi va cîştiga un nume bun printre oameni şi pomenirea lui nu se v::i. uita 
Binecuvîntarea lui acoperă pămîntul, căile lui sînt drepte. Pe srnrt: înţelep
tul rste un cm mur;1l, un om placul lu: Dumnezeu şi oamenilor, un om fol0::i
tor societaţii în care trăieşte, un om care creează valori şi împinge progresul 
omenirii, prin opera sa pe care o lasă posterită'ţii. Skah spune că dobîndirea 
înţelepciunii es,te legată de osteneli ş( necazuri, dar acestea nimic nu în
semnează faţă de roadele ei bogate. «Cu lucrarea ei puţin te vef osteni, dar 
curînd vei mînca din roaJC'le ei» (6, 20). .. __ 

Inţelepciunea pentru om este ca o mamă şi ca o soţie devotată, izvor d2 
bucurie şi desfătare spirituală ( 15, 6). Inţelepciunea îi prornră omului bu
nuri felurite (24, 24-30) şi· este pentru el izvor.ul vieţii (6, 29). 

In repetate rînduri Siracidul accentuiază că înţelepciunea nu trebuie să 
rămînă un principiu pur teoretic, ci ea trebuie sâ se manifeste în viaţa de 
toate zilele a credinciosului. • 

O condiţie de a deveni înţelept este evitarea păcatului, fuga de pikat 
şi lupta împotriva lui. 

3. Originea şi fiinţa păcatului. Cu privire la păcat, Sfrah se exprimă cu 
multă claritate. Se poate s.pune ca în aceasta latură se constată un progre<; 
doclrinal. Autorul face aluzie directă la căderea primilor oameni, istofic,ită 
în Geneză: «De Ia femeie este începutul păcatului şi prin ea noi foţi mur;m» 
(25, 27). In păcatul originar îşi au izvorul «necazul mare» peste tot omul 
şi «jugul cel greu peste fiii lui Adam» ( 40, I), din ziua naşterii lor pînâ 
în ziua întoarcerii la mama tuturor (pămîntul) ( 40, 2). 

De aici gîndurile cele pline de zbucium cu privire Ia aşteptarea zilei 
morţii ( 40, 3). De aici pornirile cele rele ale firii omeneşti, mînia, gebzfa, 
tulburarea şi pisma, care frămîntă pe om chiar în aşternutul nopţii ( 40, 6). 

Nimeni nu-i cruţat de griji, de necazuri şi frămîntăn, de la cei ce sînt 
îmbrăcaţi în purpură pînă Ia cei de jos ( 40, 4). Această stare nenorocita 
a omului nu-i firească, ci-i pricinuită de păcat şi de urmările lui. De aceea 
iDumnezeu are milă de om, ca ele o făptură slabă si-i vine în ajutor, ca ~ă 
nu fie copleşit de urmările triste ale păcatului (i8, 7-14). 

O bună pairte din sfaturile şi îndemnurile cărţii sînt închinate comba
terii păcatelor capitale, arătînd •consecinţele lor cele rele asuprra sănătăţii 
trupeşti şi sufleteşti a oamenilor. Autorul nu_ defineşte teoretic dif eiritcl2 pă
cate, ci descrie manifestarea lor. In deosebi el face reflecţiuni judicioase 
asupra celor şapte păcate capitale, fără să urmărea~că o ordine sistematică 
în expunere. ' 

4. Păcatele capitale. «Mîndria» este urîtă înaintea lui Dumnezeu şi a 
oamenilor, căci faţă de am îndoi ea este păcatul nedreptăţii» ( 10, 7), ş: «în
~eputul păcatului» ( 10, 13). Sufletul stăpînit de păcatul mîndriei se frămîntă 
zadarnic şi-şi periclitează sănătatea, «că buruiană rea s-a înrădăcinat în 
inima lui» (3. 27). De aceea omul nu trebuie să se lase tîrît de patima tru
fiei ca un taur (6, 2). Mîndria şi nedreptatea vor aduce omului pustiire şi 
sărăcie (21, 5). Din păcatul mîndriei se nasc păcate asemănătoare precum 
eşt~ în<;:hip.uir~& cje sine. Omul închipuit, încrezut prea mult fu -puterile ~ale 
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socoteşte că n-are nevoie de nimeni şi de nimic. E omul care-şi pune încre
derea în avuţia sa şi zice: «am destul, cine mă va smeri sau cine mă va 
supune?» (5, 1-7). De aceea îndemnul: «Sa nu zici: «ce lipsă am eu», «des•• 
tule am eu». 

Din mîndrie se naşte curiozitatea îndrăzneaţă de a urmări lucruri za
darnice. Sirah s<fătueşte: «Cele mai presus de tine nu le căuta şi cele mai 
mari decît tine nu le cerea nebuneşte» (3, 20). Cu alte cuvinte omul nu tre
buie să se lase t:îrît de năluciri deşarte, de fantezii, care sînt pierdere de 
vreme zadarnică. 

Zgîrcenia este caracterizată pe scurt: «ca o mînă întinsă pentru a lua 
şi !:,trînsă pentru a da» (11,31). Sgîrcenia este unită strîns cu nedreptatea 
(IO, 9-10). Sgîrcitul are patima nepotolită de a îngrămădi bogăţii, cart~ sînt 
pieritoare şi fără de folos pentru el ( 5, I; 11, 18-2 I; 14, 1-16). Sgîrcitul e<;ie 
pedepsit în viaţa aceasta ( 14, 3- l O), fiindcă" «cel ce vînează aur nu rămîne 
nevinovat şi cel ce aleargă" după bani prin ei va păcătui». Mulţi au fost prinşi 
de aur şi nenorocirea a fost înaintea lor (31, 5-6). 

Sgîrcitul este propriul său duşman şi nici aproapelui său nu foloseşte 
(14, 11-16), de aceea este calificat om fără minte. 

P-ăcatul desfrînării este aspru înfierat. EI strică atît sufletul cît şi trupul 
omului. «Cel ce se lipeşte de desfrînate nesocotit va fi, căci moliile şi vieîmii 
îl vor lua în stăpînire» ( 19, 2-4)". Spre a nu cădea în acest păcat, trebuie să 
fie evitate prilejurile: a se feri de femeia desfrînata, a-şi întoarce ochiul de 
Ia femeia frumoas:ă şi seducătoare, a evita societatea cu femeia măritată şi 
a nu glumi cu ea (9, 2-11). 

Un mijloc eficient de a nu cădea în păcatul desfrînăirii este rugăciunea 
şi amintirea prezenţii lui Dumnezeu, care vede toate şf pedepseşte călcarea 
poruncilor (23, 5; 23, 25-29). «Desfrînatul în uliţele cetăţii se va ped~psi 
şi unde nu s-a gîndit se va prinde» (23, 29). Cel _ispitit de păcatul trupului, 
omul desfrînat în trupul cărnii sale ( 19, 22) să-şi mintească mereu gr::i.velc 
şi tristele consecinţe ale acestui păcat ruşinos. Să ia aminte «femeea care-şi 
lasă barba1ui său ş1 face moştenitori d"in străini: Intîi a călcat «legea» lui 
Dumnezeu, al doilea a păcătuit împotriva bărbatului său, al treilea prin adul
ter a rupt căsătoria şi de la bă-rbat străin a făcut copii (23, 23). De aid 
necazuri şi suferinţe, certuri şi neînţelegeri, dis.trugerea căminului şi neno
rocirea copiilor, ,rămaşi fără ocrotire. De aceea, «pomenirea femeii adultere 
va fi îritru blestem şi ocara ei nu se va şterge» ·(?3, 34-35). 

Lenea este de asemenea un păcat desgustător. Leneşul este asemănat 
cu o piatră murdară. Toţi vor şuiera dispreţuitor spre un astfel de om şi se 
vor depărta de el, cum se depărtează de un moirman de gunoi râu miro~Hor 
(22, 1-2). 

Autorul, vorbind împotriva leneviei, vizează, se pare, pe acei conaţio
nali ai săi, care despreţuiau munca cîmpului şi căutau să-şi cîştige existenţa 
PI in mijloace mai uşoare, pe timpul tulburărilor provocate în ţară de desele 
invazii ale oştirilor străine. 

Autorul îndeamnă: «Nu urî lucrarea cea cu osteneat'ă şi lucrarea pămîn
tului cea orînduită de Dumnezeu» (7, 15). Şi: «Nu fi aspru cu limba ta şi 
leneş pentru lucrurile tale». (4, 31). 

Lă·comia este infierată, în repetate rînduri, drept un păcat rnre ruinenă 
sănătatea omului şi pricinueşte adeseori moarte·a prematură. <<Fiule, în viaţa 
ia cercetează-ţi sufletul tău şi vezi ce-i rrău pentru el. nu-i da~ Că nu toate 
pentru fiecare ~,înt bune şi nu fiecare persoană are plăcere de toate. Nu fii 
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nesăţios în plăcerea de a mînca şi nu te repezi asupra mîncărilor multe, câci 
mîncările cele multe vor produce durere şi nesaţul va produce desgust. Pen
tru nesaţ mulţi au pierit, iar cel ce se infrînează îşi prţlungeşte viaţa», 
(37, 30-34). Beţia este o formă a lăcomiei, care aduce sărăcie, căci «lucră
torul beţiv nu va dobîndi bunuri» ( 19, f). 

Invidia şi minia scurtează viaţa omului. Invidia şi mînia împuţinează 
zilele şi aduce bătrîneţe înainte de vreme (30, 25). Invidia toarnă în sufletul 
omului întristare, care face viaţa nefericită. De aceea «nu da sufletul tău 
spre întristarre şi nu te necăji cu sfatul tău. Veselia inimei este viaţa omu~ui 
şi bucuria omului este îndelungarea zilelor lui» (30, 21-22). Deci: «departe 
de tine goneşte întristarea» (30, 23). Multe rele se nasc din mînie. Ea stîr
neşte ,certurile, fiindcă «omul mînios aţîţă vrajbă», «tulbură pe prieteni şi 
între oamenii •cei ce au pace aruncă învrăjbiirea», care se aprinde ca iocul 
şi creşte (28, 8-13). 

5. Păcatul limbei. In afară de biciuirea păcatelor capitale, amintite mai 
sus, şi a celor ce se nasc din ele şi tulbură viaţa omului, Sirah veştejeşte cu 
toată energia şi asprimea rpăcatul limbei celei rele, ipăcat foarte răspîndit şi 
înfi.erat de Sfînta Scriptură. Păcatul limbei este expresia vie a tot ce este 
mai defectuos şi mai depravat în inima omului. Multe şi variate păcate sînt 
prricinuite de limba cea rea. Intre acestea se accentuiază mai ales minciuna, 
făţăria şi clevetirea. Minciuna nu duce la bine. De aceea zice fiul lui Sirah: 
«Nu afla plăcere în vre-o minciună, căd încrederea în ea nu ajunge la bine» 
(7, 13). Şi: «Nu grăi împotriva adevărului, ci te ruşinează pentru îtwăţă · 
tură» (3, 27). Desgustător şi urît păcat este făţărnicia, păcat demascat şi 
osîndit aşa de aspru de către Mîntuitorul. Cu accente puternice înfiernază 
ipcerizia şi pe ipocriţi ·şi fiul lui Sirah. Ipocritul foloseşte o vorbire rlublă 
pentru a a·s,cunde gînduri viclene, ascunse. Inima făţarnicului •e plină de vi-

, cleşug. De aceea în loc să se înalte, făţarnicul va fi -înjosit şi necinslit, fi
inrlcă Dumnezeu îi va descoperi cele ascunse ale lui în adunarea oamenilor. 
!«Nu te făţări în cuvintele tale faţă de oameni şi bag·ă de seamă la buzele 
tale. Nu te înălţa ca sa nu cazi şi să aduci ruşine asupra ta. tDumn.ezeu va 
descoperi tainele tale în mijlocul adunării, fiindcă nu te-ai apropiat ae frica 
Domnului şi inima ta a fost plina de vicleşug» ( 1, 29-30). 

Făţarnicul este J"âş şi inima lui este fricoasă şi umbla pe două cărări 
(2, 13). Făţarnicul se foloseşte de limba lui ca să calomnieze, să vorbea~că 
ele rău pe aproapele lui. De aceea: «Pe vorbiitorul de rău şi pe cel cu limba 
dublă (pe cel :poorit) blesteamă-1, căci pe mulţi, care trăiau în pace, i-a n,i-; 
micit». «Limba clevetitoare pe mulţi i-a clătinat şi i-a alungat de la un popor 
la altul. a distrus oraşe şi a stricat case. Limba cJ.evet:toare a îndepărtat din 
casele lor femei vrednice şi le-a răpit bărbaţii. Cel ce ascultă de ea, nu va 
afla odihnă şi nu va locui în pace. Lovitura biciului face vînătăi, dar lovitura 
limbii sdrobeşte oasele. Mulţi au căzut de ascuţişul s,abiei, dar mai mulţi de 
loviturile Hmbii» (28, 13-18). «Ferice de acela carre a scăpat de ea ... car~ n-a 
tras jugul ei şi cu legăturile ei nu s-a legat, căci jugul ei e jug de fier şi legă
turile ei sînt legături de aramă» (28, 19-20). Pentru a fi ferit de calomnie şi 
g scăpa de primejdiile ei, e nevoie de rugăciuni (23, 1-3), de multă băgare 
de seamă, la ceea ce se vorbeşte şi se ascultă. De ::i.ceea: «Gurii tale pune în
grădire şi cuvintelor tale pune cumpănă (grăeşte cu măsură). Ia aminte :;ă 
nu aluneci cu ea» (28, 25-26). 

6. Virtuţi speciale. In contrast cu pă-catele capitale şi păcatele limbei, 
Sirah recomandă stăruitor o serie de virtuţi speciale, care-l caracterizează 
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pe omul înţelept, şi-l fac plăcut înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor, anume: 
smerenia, blîndeţea, prudenţa, cumpătarrea, milostenia, iubirea de saraci, 
sinceritatea şi adevărata ruşine. 

«Fiule cu blîndeţe săvîrşeşte lucrurile tale şi vei fi iubit de Dumnezeu. 
Cu cît eşti mai mare, cu atît fi mai smerit şi vei afla har de Ia Domnul». ln 
textul ebraic: «In prosperitate fiind, umblă cu smerenie şi vei fi iubit mai 
mult decît ai da daruri» (3, 17). In vorbe şi fapte se rrecomandă prudenţă, 
chibzuinţă şi cumpătare: «Mai înainte de a vorbi, învaţă, mai înainte de a 
judeca, cercetează-te singur (fă-ţi autocritica) - 18, 23. «Adă-ţi aminte de 
foamete în ziua belşugului şi de sărăcie şi lipsă în ziua prosperităţii» ( 18, 
24-25). 

Sirah arată multă compătimire faţă de cel sărac şi lipsit, nu dim lenevie, 
ci din prricina împrejurărilor nefavorabile. Foarte des şi în variate ordini de 
idei se recomandă milostenia: «Nu slăbi în rugăciune şi nu trece cu vederea 
facerea milosteniei» (7, 11). «Celui sărac întinde-ţi mîna, ca să se săvîr
şească binecuvîntarea ta» (7, 39). Milostenia es,te asemănată cu o comoara 
de marre preţ , care foloseşte omului mai mult decît aurul şi mărimile. «Pierde 
banii tăi pentru aproapele şi pentru prieten, ca să nu ruginească sub piatră! 
spre pierzare. Pune-ţi comoaira ta întru poruncile celui prea înalt şi-ţi va 
folosi mai mult decît aurul. Binefaceri închide în cămara ta şi te vor salva 
de nenorocire» (29, 12-15). Milostenia răscumpără păcatul (3, 29) ş: este 
pavăză împotriva vrăjmaşului (29, 14). 

Inţelep1.ul are datoria să apere pe cel năpăstuit şi apăsat (3, 30), şi să 
fie pentru orrfan şi văduvă ca un părinte ( 4, 10-11). 

Cel ce năzueşte spre desăvîrşire morală este un om sincer, nu se ruşi
nează să-şi mărturisească păcatele (4, 28). Pînă Ia moarte se luptă pentru 
adevăr ( 4, 30) şi nu vorbeşte împotriva adevărului, ( 4, 3). Un a~itfel de om 
nu se ruşinează de a ţine cu tărie Ia crredinţa şi legea strămoşească, cum se 
nişinau unii dintre conaţioRali şi adoptau modul de viaţă grecesc ( 1, Mac. 
1, 19). 

Ruşinea acestor din urmă este un păcat greu, este o ruşine falsă, pe cînd 
ruşinea cea adevărata însemnează să te păzeşti de a nu cădea în păcat şi a 
purta grijă de numele tău cel bun'. «Este aşa dar ruşine care aduce păcat şi 
ruşine carre aduce mărire şi har» ( 4, 23; 4, 28). 

7. Datoriile omului către Dumnezeu (Cultul extern). 
Cultul extern pentru iudei ca şi pentru creştini, face parte esenţială din 

slujba adus,ă lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere, înţeleptul trebuie să 
fie un credincios împlinitor al «legii». El îşi va împlini conştiincios obligaţiile 
sale faţă de cele cuvenite cultului divin, predînd ofrandele destinate jertfe
lor (7, 21-35). Influenţa de mai tîirziu a fariseilor a făcut ca serviciul divin 
să degenereze într-un formalism exterior, lipsit de adevărata pietate internă. 
Sirah se sileşte să prevină acest abuz, combătut atît de ~,ever de către Pro
feţi. Pentru el, fidel interpret al spiritului textului «torei», a împlini legea, 
însemnează a aduoe Ia locul sfînt darruri alese, de cea mai bună calitate, dar 
mai presus de darurile materiale este jertfa ascultării de porunci-Ie lui Dum
nezeu şi de a fugi de nedreptate. 

«Cine ţine legea oferă multe jertfe. O jertfă de mîntui,re aduce tel ce 
împlineşte poruncile. A plăcea lui Dumnezeu este a fugi de păcat şi jetlfă de 
pace aduce cel ce se ţine departe de nedreptate» (35, 1-5). • 
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In antiteză cu orgoliul fariseic de afişare Ia rugăciune şi la serviciul di
vin public, Sirah recomandă smerenia, căci «numai rugăciunea celui smerit 
străbate cerurile» (36, 1-26). 

8. Morala socială în cartea lui Iisus Sfrah. ( Familie, părinţi şi copii, 
prieteni, etc). 

Cartea lui Sirah atinge o mulţime de chestiuni privitoare Ia relaţiile fa
miliare şi sociale. In aceasta constă farmecul deosebit al cărţii. 

a) Familia. In privinţa familiei, concepţia lui Sirah este aceea care se 
desprinde din cartea Proverbelor, cu singura deosebire că Sirah este mai 
practic şi mai real. Omul aşezat şi înţelept întemej;iză o familie, un cămin 
In scopul acesta el îşi alege o mireasă virtuoas,ă (~. 23-26; 40, 10-23). ln
ţeleptul are numai o singură soţie pe care o respectă şi-i păstrează credin 
cioşie. El air roşi să-şi oprească privirile la o femee măritată (XX, 41, 27-; 
9, 3-9). O foarte grea problemă este alegerea unei soţii. Femeia acceptă pe 
bărbat, fără să aleagă (e vorba de Vechiul Testament), dar băirbatul are res
ponsabilitatea alegerii. De aceea el are datoria să chibzuia~că bine pe cine 
îşi alege de soţie. Să-şi caute o soţie, care să adauge la frumuseţea ei, bună
tatea, blîndeţea şi pudoarea. Femeea castă este aurora dimineţii, este soarele 
care se ridică în înălţimile cerului. Este candela care arde în candeiabrul 
sacru. O soţie bună dublează zilele bărbatului s,ău. «Fericit este bărbatul fe
meei celei bune şi numărul anilor lui îndoit va fi. Femeea vrednică veseleşte 
pe bărbatul său şi anii lui îi va umplea de pace. Femeea bună parte bună în 
partea celeloir ce se t,em de Dumnezeu se va da. Şi a bogatului şi a săracului 
inima bună este şi-n toată vremea faţă veselă» (26, 1-6). Cine are parle de 
o femee bună se bucură de multă autoritate în societate (36, 23-26). O femce 
bună şi blindă este cea mai bună avere, este un ajutor de preţ şi un stîlp de'. 
ocrotire (36, 23-27) .. Celibatarul fără cămin, în comparaţie cu bărbatul, căsă
torit ,cu femei,e după inima lui, este un om nestatornic,'căci unde rnu este fe
meie, acolo este suspin şi neorînduială» (36, 27-28). 

-Dair pe cît de preţuită este soţia cea bună şi virtuoasă pe atît de dezas
tmoasă pentru bărbat şi cămin este femeea cea rea. «Mai bine voiesc a lo
cui cu un leu şi un balaur, decît a locui cu f emeea cea rea. Răutatea femeii 
schimbă obrazul ei şi-i întunecă faţa ... (25, 19). 

Lungile sale observaţii, l-au făcut pe fiul lui Sirah să judece foarte se
ver pe unele femei din timpul său. Ele sînt caracterizate: drept certăreţe, fie
care, lacome, uşuratice, pline de mînie şi de gelozie ( 42, 6-7). 

După felul cum se exp!rimă autorul, se poate vorbi despre «misoghinia» 
lui, şi se pare că este o influenţă a unor scrieri greceşti. Nu trebuie însă· să 
pierdem din vedere că expresiile în gura lui Sirah sînt adeseori iperbolice !';,i 
uşor umoristice: nu trebuie luate «ad litteram». De altfel, nu trebuie iden
Wicată femeia Vechiului Tes.fament cu femeia creştină, restabilită în dreptu
rile sale primordiale şi transformată prin harul Mîntuitorului. 

Un soţ înţelept nu trebuie să-şi arate gelozia faţă de soţia sa, căci p.r;n 
aceasta el poate deştepta la tovarăşa sa de viaţă gînduri Jăcătoase. «Nu fi 
gelos pe femeea ta ... ca să nu o înveţi asupra ta cu învăţătură rea» (9, 1-2). 
Tatăl familiei are obligaţia, plină de răspundere, de a da o bună educaţie 
fiicei sale, ca să devină o bună şi vrednică soţie. ( 42, 9-14). 

Scopul căsătoriei este naşterea de copii, După Vechiul Testament, copii 
mulţi sînt o binecuvîntare cerească. Inţeleptul doreşte, aşadar, să aibă copii 
mulţi, dar cu -condiţia de a fi bine crescuţi. Sirah pune mare preţ pe educaţ;a 
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copiilor, pentru a deveni oameni morali. De a,ceea îndemnul: «Nu pofti mul
ţime de fii fără folos, nici nu te bucura de fii necredincioşi. De se vor înmulţi 
nu te bucura de ei, de nu este frica lui Dumnezeu în ei. .. Mai bun este unul 
decîi 1000, şi a muri fără fii decît a avea fii fără frică de Dumnezeu» ( 16, 1-4). 

Potrivit concepţiei despre educaţie în vechiul orient, în general, şi în Ve
chiul Testament, în deosebi, ideile lui Siirah despre educaţia copiilor sînt se
vere: «Cel ce iubeşte pe fiul său îl pedepseşte, ca mai pe urmă să se bucure 
de el. Cel ce ceartă rpe fiul său, folos va avea de el şi între cunoscuţi va fi cin
stii» (30, 1-3). «Calul neînvăţat ajunge de primejdie şi fiul slobod Ee face 
obraznic» ... 

«Pleacă grumazul său din tinereţe ... ca nu cumva învîrtoşîndu-se nă nu 
te asculte. Ceartă pe fiul tău şi fă-l să lucreze, ca să nu se poticnească întru 
ruşine» (30, 7-13). 

«Feciori ai? Invaţă-i pe ei şi îndupled din pruncie grumazul lor. Fete 
ai? Păzeşte trupul lor şi să nu-ţi arăţi veselă faţa către ele. Mărită-ţi fa\t,a şr 
mare lucru vei face şi după bărbat înţelept o mărită», (7, 24-26). 

După cum se vede, motivele educaţiei sînt în bună parte egoiste, :ntere
sate, dar totuşi trebuie să apreciem just părerea autorului despre importanţa 
mare a educaţiei copiilor, în scopul formării caracterului moral. 

Dacă părinţii au datoria să-şi crească copii în vederea binelui lor; nu 
mai puţin copii au mari datorii de îndeplinit faţă de părinţi. Toate obligaţiile 
copiilor faţă de părinţii lor se fundamentează pe porunca 5-a din decalog: 
«Cinsteşte pe tatăl iău şi pe mama ta» ... (Exod 20, 12; Deut. 5, 16). Sirah 
adaogă o serie de temeiuri noi, atît religioase cît şi raţionale pentru implini
rea acestei porunci. «Domnul a înălţat pe tatăl pentru fii şi a întărit judecat_, 
mamei peste copii» (3, 20). «Cel ce cinsteşte pe tată se va curăţi de păcat ş: 
ca cel ce strînge -comori aşa este cel ce cinsteşte pe mamă» (3, 3). Rugăciunea 
celui ce cins,teşte pe tată va fi ascultată de Dumnezeu şi va avea parte de 
fii buni (3, 5). 

Cinstirea părinţilor trebuie arătată cu fapta şi cu cuvîntul, adică trebuie 
să fie o cinstire efectivă (3, 8). Mai ales părinţii trebuie respectaţi şi ajutaţi 
cînd sînt săraci şi bolnavi. Sărăcia şi bătrîneţea părinţilor nu trebuie <;ă iie • 
un motiv de dispreţ, ci dimpotrivă tocmai acum e prilej potrivit, ca să-şi aral~ 
copiH majori iubir·ea lor faţă de părinţii lor în nenorocire. 

«Fiule, sprijineşte pe tatăl tău la bătrîneţe şi nu-l mîhni în viaţa iui. Şi 
chiar dacă i se va împuţina mintea, ai îndurare şi nu-l dispreţui cînd tu eşt: 
în putere» (3, 12-13). 

După Vechiul Testament, servitorii şi sclavii aparţineau familiei, în :=.em 
mai larg. Sirah trăeşte într-o epocă cînd sclavia era în floare. Ea nu este 
exceptată nici la poporul biblic. Sirah o consideră ca o stare de fapt. El dă 
unele reguli de purtare faţă de sclavi şi slugi din care transpirră bunăvoinţă 
şi omenie. In deosebi faţă de sclavii harnici se recomandă blîndeţe şi respec
tarea demnităţii lor de oameni. 

«Nu necăji pe sclavul care lucrează cu credincioşie şi pe năimitul tău, 
care-şi dă sufletul său. Pe sclavul inteligent să-I iubeşti şi să nu-i refuzi li
bertatea» (7, 21-22), căci «robului înţelept se cuvine să-i slujească cei liberi» 
( 10-28). 

Dimpotrivă, faţă de. sclavul rău şi leneş se recomandă pedeapsă severă, 
clar cel înţelept nu va întrece măsura. Oricum sclavul trebuie să fie tratat ca 
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un om: «Sclav ai?, grijeşte-I ca pe tine însuţi, deoarece ca de sufletul tău ni 
avea nevoie de el» 33,36). 

In cuvintele de mai sus este un vag presentiment evanghelic. Sf. Pavel 
V<1 zice despre stăpîn şi sclav: «fraţi sînt» (Fii im. 16; I Tim. 6, 2; Efes. 6, 9). 
Idee care va deschide calea desfiinţării sclaviei în veacurile următoare. 

b) Despre prieteni şi prietenie. ln cairtea lui Siran se fac frumoase consi
_deratiuni asupra prietenilor şi a prieteniei. Felul cum se exprimă autorul, 
arată că el a -cunoscut din propria experienţă farmecul prieteniei. Se d;iu ju
dicioase sfaturi pentru alegerea prietenilor şi păstrarea lor. Prietenii trebuie 
aleşi cu grijă şi băgare de seamă. înainte de a fl. primit în intimitate. ei trE'
buie să fie probaţi îndeajuns. Prietenî1 îi cîştigi cu gr'aî dulce şi limbă bine 
graitoare (6, 5). Cel întelept caută să trăiască în pace w cit mai mulţi oa
meni, dar un prieten, sfătuitor sincer, îsi va alege dintr-o mie (6, 6). Ade
văratul prieten în nevoie se cunoaşte (6, 7). Nu trebuie să te încrezi prea 
mult în cel ce se dă drept prieten, fiindcă sînt priefeni s:inceri, dar <;înt si 
pirieteni falşi. Prietenul fals este un interesat, caută profit din prietenia afi
şată. Un prieten sincer este un om cu frica de Dumnezeu şi va tine bine ia 
prietenie. «Ca la sine ţine la aproapele său» (6, 17). De aceea prietenul sin
cer şi credincios «este un acoperămînt tare». «Cel ce l-a aflat ne el a aflat 
comoară» (6, 15). Un astfel de prieten este «leacul vieţii·» (6, 15). 

Dimootrivă, prietenul cel fals, ipocrit, «prietenul cu numele», poat2 fi 
tovarăş de masă, dar în ziua necazuTui te părăseşte. «Si este prieten care se 
va întoar-ce în dusman şi cearta dintre voi o va da ne fată. spre ocara ta. Si 
este urieten tovarăş de mas,ă şi nu va rămîne lîngă tine în ziua necazului. Şi, 
în zilele cele bune ale tale, va fi ca şi tine şi cu slugile tale va îndrăzni. Dar 
de te vei smeri, va fi împotriva ta şi de fata ta se va ascunde» (6, 9-11). Cil 
adevăr -contin aceste cuvinte şi de cite ori s-au verificat, aproape, în viata 
fie.căruia! O însuşire a prietenului fals este obrăznicia--:" EI îşi permite fată d~ 
tine şi de ai tăi orice libertate şi se consideră pe sine ca repirezentant al tău. 
Fată de acest soi de prieteni zi-ce înţelepciunea poporului nostru: «Fereşte-mă 
Doamne de prieteni, că de duşmani ină feresc singur». 

Prietenul cel bun este v,erificat de timp. De aceea: «nu părăsi pe priete
nul vechi, căci cel nou mi es.te asemenea lui», (9. 12). «Vin nou este· prietenul 
nou, de se va învechi cu veselie îl vei bea», (9, I 3). Cu prietenul bun treb1iie 
să te porti cu răbdare. cu demnitate şi sinceritafe. Trufia. indis-cretia şi virlc-

, nia strică prietenia. Pe orie ten îl poti mustra, dar s-o faci din sentimentul 
iublrii. El va primi mustrarea sinceră şi ,nu te va· părăsi. (22, 19-29). 

«Asupra prietenului de vei deschide gura s,ă nu te sfieşti, pentru că esie 
împăciuire, afară de batjocură, de trufie, de descoperirea tainei şi de rana 
vicleană, eăci pentru acestea va fugi tot pritenul», (22, 22-24). 

Siirah ştie că nedreptatea făcută unui prieten este simţită mai adînc ~i 
mai dureros, de-cît de obicei. Rănirea unui prieten este asemenea cu rănire:i. 
ochiului şi a inimii, cele două organe ale corpului, cele mai delicate şi sem.i
bi!e (22, 18-20). 

In adevăr, sînt unele jigniri şi răniri aJ.e prietenilor care nu se vor vin
deca, anume: ocara publică, trăda1rea încrederei, şi purtarea •cu viclenie. Ace
siea duc Ia desfiinţarea prieteniei, cu desăvîrşire. De aceea trebuie evita te 
jignirile nedrepte pentru a putea păstra pe prieteni, dar mai trebuie să te 
idventifici cu nevoile şi necazurile fui, să intcrvii pentru el, hotărît şi cu băr
baţie, cînd este atins în cinstea şi în viaţa lui (22, 24-26). 
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Faţă de un prieten trebuie să mărturiseşti adevărul cu sinceritate şi cu 
mraj, fără teamă de a-l pi,erde, numai să fie îndemnat de gîndul de a-f în
drepta cînd a greşit, (19, 13-17). «Mai bine este a mustra decît a te minia 
pe ascuns», (20, 1). 

c) Sfaturi practice cu privire la raporturile zilnice între oameni. 
Din legăturile zilnic-e între oameni se desprind datorii sociale de mare 

importanţă. Fiul lui Sirah nu vorbeşte despre drepturile oamenilor, el cre'dE'f 
mult mai folositor şi necesar să vorbească despre datoriile unora faţă de alţii 
A11torul nostru constată că, deşi oamenii sfat egali după originea lor, totuşi ei 
~e deosebesc, în societate, după aptitudinile deosebite, după calităţile lor <-p'.
rituale, după nivelul pregătirii lor şi după condiţiile în care trăiesc. Unii în
r!eplinesc roluri mai înalte, alţii mai umile. (33, 8-14 cf. 37, 26-27). Mai cons
tată Sirah că oamenii se deosebesc şi dup~ condiţiile lor materiale ca şi după 
funcţiunile ce le îndeplinesc în societate, (38, 26-39). Unul este cărturar, 
care-şi dobîndeşte cunoştinţele cu multă osteneală (38, 8). Altul este agricul
tor, (38, 27-28), iar altul mes,eriaş, (38, 30ş. Meseriile sînt şi ele de mai multe 
feluri şi foarte folositoare. 

«Fiecare este înţelept în meseria lui», (38, 31-40). 
«Fără de aceasta nu se zideşte cetatea», (38, 4). • 
Sirah exprimă ideia că fiecar,e om are obligaţia să îndeplinească o func

ţiune utilă în sociefate, după aptitudini-le şi prregătirea sa, pentru prospera
rea binelui comun. 

Unii sînt învestiţi cu autoritatea de a cîrmui poporrul. Toţi aceştia trebuie 
să fie pătrunşi de conştiinţa aatoriei lor de a se face folosiitori poporului, prin 
împărtirea dreptăţii, cu obiectivitate, în deosebi să fie apărătorii celor mici 
şi umili, (15, 18). 

«Cîrmuitorul înţelept va îndruma pe popoml său şi povăţuirea celui în
ţelept cu rînduială va fi» (10, 1). «Căci cum este cîrmuitorul poporului, aşa 
vor fi şi supuşii săi şi cum este mai marele cetăţii, aşa sînt cei ce locuiesc 
într-însa ( 10, 3). Cîrmuitorii popoarelor trebuie să ia aminte că «stăpînirea 
de la un neam trece la altul, din pricina nedrreptăţilor, semeţiilor şi avuţ;
ilor», (1 O, 7). 

In raporturile cu cei mari şi puternci, se recomandă precauţiune, pru
dentă şi atenţiune deosebită, spre a nu avea neplăceri. (8, 1-2; 9, I 6- 17). 

Sfaturi preţioai;e împărtăşeşte Fiul lui Sirah cu privire la .purtarea omu
lui în împejurări speciale din viaţă. Aşa, de pildă, el recomandă reguli d~ 
bună cuviinţă la ospeţe. Un om bine crescut, cînd participă la ospeţe, p·ăs
trează măsură în toate şi ţine seamă de bunul simţ comun. «Cînd şezi la 
ma~,ă marre, să inu deschizi spre ea gura ta» (31, 13), adică nu-ţi arăta lăco
mia. «Mînîncă cuviincios cele puse înaintea ta, şi nu clefăi, ca să nu te faci 
urît» (31, 18). «Nu fii nesăţios, ca să nu sminteşti» (31, 19). Cel cumoătat 
se odihneşte cu somn netulburat şi se scoală dimineaţa bine dispus şi vioi» 
(31, 22). De aceea, «în toate lucrurile tale fii cumpătat şi toată neputinţa nui 
te va întîmpina» (31, 26). 

Recomandînd cumpătarea, Sirah nu înţelege să cadă în extreme. El re~
pinge ascetismul prea riguros. Gustarea vinului, cu măsură, este bună. 
«Intocmii ca apa de viaţă este omului vinul, de-1 vei bea cu măsură» (31, 31). 

' Păstrarea sănătăţii trebuie să fie grija de căpetenie a omului înţelept, 
căci «sănătatea şi bună-tăria este mai bună decît tot aurul şi trupul ~iănătos 
şi cu putere, decît avuţia nenumărată» (30, 14-15). Dacă înţeleptul, cu toată 
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cumpătarea lui, ,cade bolnav, el cheamă medicul, în mîinile căruia însuşi 
Domnul a pus vindecarea (38, 1-8). Medicul este un om apreciat mult în 
0chii înţeleptului, es,te un om al lui Dumnezeu, de aceea trebuie să se ţină 
seama de sfaturile lui. Mai întîi se recomandă rugăciune (38, 9) şi depar
tarea păcatului (38, 10) şi apoi intervine medicul ·cu ştiinţa lui (38, 12). 

Siracidul ştie din experi,enţa altora că multe suferinţe pricinuiesc oa
menilor ~ncrederea în visuri deşarte. «Deşade nădejdi şi mincinoase îşi face 
omul cel neţnţelegător şi visurile fac pe cei neînţelepţi ~,ii-şi iasă din fire» 
(34, l). «Ca acela ce aleargă după vînt este cel ce crede în visuri» (34, 2). 

iDeşarte sînt vrăjile, desdntecele şi fac ca inima să aiureze (34, 5). «Pe 
mulţi i-au înşelat visurile şi au căzut cei, ce au nădăjduit în ele» (34, 7). De 
aceea omul trebuie să fie real şi să nu se lase tîrît şi ispitit de astfel de în
chipuiri deşarte. 

Dintre toate ocupaţiunile, după constatările lui Sirah, neguţătoru] e~te 
expus la cele mai multe greşeli. «Cu anevoie va scăpa neguţătorul de gre
şeală şi cîrciumarul nu va fi fără păcat» (26, 25), căci «cel ce cearcă să se 
îmbogăţească îşi va întoarce ochiul său de la dreptate» (27, l). Numai dacă 
se teme de Dumnezeu, neguţătorul poate fi forit de ispita păcatului (27. 3) 
Siracidul ştie din cartea Proverbelor ca şi din experienţa vieţii că multe ne
plăceri are omul, care chezăşuieşte peste puterea sa. De aici îndemnul: «Nu 
chezăşui peste puterea ta, iar de chezăşuieşti, ai grijă ca şi cum ai pl~1.i» 
(8, 16). Imprumutul este recomandat, dar numai cu scopul de a veni în aju
torul aproapelui în nevoie, chiar cu riscul de a pierde banii (8, 15). 

In sfîrşit, Siracidul nu uită de datoriile omului faţă de cei morţi. Faţă 
de cei îndoliaţi trebuie să arăţi compătimire şi să-i rhîngîi, luînd parte su
fleteşte la -durerea lor. «Nu te întoarce de l'.ătre ·cei ce jelesc, şi cu cei ce 
plîng, plîngi» (7, 37). Doliul pentru cei morţi trebuie să fie împlinit după 
datină, fără exagerare. Prea multă întristare pentru pierderea unei fiinţe 
scumpe poate dăuna sănătăţii. De aceea se recomandă resemnare, ştiind că 
moartea este partea tuturor celor vii (38, 16-25). Siracidul nu cunoaşte mîn
gîierea pentru cei morţi, pe care o aduce credinţa în învierea lor, cum a 
învăţat foarte limpede Mîntuitorul. 

Drept modele de înţelepciune şi de împlinire a preceptilor morale, reco
mandate de către fiul lui Sirah, sînt chipuriTe cele mai slăvite ale poporului 
biblic. Pe aces,tea autorul le ţnfăţişează la sfîrşitul cărţii sale (cap. 44-50). 
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DIN LUPTA CLERULUI GRECO-CATOLIC 
PENTRU LEGEA STRĂMOŞEASCĂ 

Profesorul şi canonicul Ioan Micu Moldovanu. 

In toamna acestui an s-au împlinit 40 de ani de la moartea profesorulul 
şi canonicului-prepozit Ioan .Micu Moldovanu, despre care s-a spus pe bună 
dreptate că a fost «unul dintre cei mai mari fii pe care i-a avut cîndva Bise
rica «greoo-catolică romînă» 1). De aceea ~,e cuvine să reţnviem amintirea lui 
şi să scoatem în evidenţă marile merite ale scrfitorului .şi luptătorului, care 
a fost nu numai o figură proeminentă şi reprezentativă a Bisericii sale, :i 
şi un precursor iluminat al unitâţii bisericeşti realizate în 1948. In.tr-adevăr 
viaţa şi opera lui sîint un exemplu de consecv,enţă neîncovoiată faţă de anu
mite principii de viaţă şi de luptă dîrză pentru apărarea legii strămoşeşti şi 
promovarea unităţii dintire fraţi. 

Desigur, personalitat~a lui Ioan Micu J\iloldovanu este complexă activita
tea lui se extinde asupra diferi1elor domenii şi opera lui este variată. Noi, in 
aceste scurte creionări, ne vom mărgini să aratăm viaţa şi opera lui în gene
ral şi vom insista în deosebi asupra cont,ribuţiei lui la lupta împotriva cato
liciza1nţilor şi pentru păstrarea neschimbată a tradiţiei strămoşeşti în ca
drele Biser!di greoo-catolice. 

I. Date biografice. Ioan Micu Moldovanu s-a născut la 13 iunie 1833 în 
satul Varfalău (Moldoveneşti) de lîngă Turda, într-o familie ·le ioba~i ro
mîni. Satul era locuit în majoritate de secui, romînii fiind mai puţini şi avînd 
o bisericuţă de lemn construită în 1744. De mic a dovedit o atracţie deosebită 
pentru carte. După ce a învăţat sa dtească la şcoala din s,at, a fost înscris 
rncă din clasa II-a primară la şcoala din Blaj, unde a fost sprijinit de cano
nkul Vasile Raţiu. Elevul Ioan Moldovanu a trecut .şi clasele liceului de bă
ieţi din Blaj, fiind la ,carte şi la purtare mereu cel dintîi- Studiile i-au fost 
întrerupte de Revoluţia din 1848, la care a participat ca elev. Abia în 1851 
a putut să continue liceul. După absolvirea liceului, Ioan Moldovanu este 
trimis la Facultatea de Teologie din Budapesfa, de unde, după u111 an de zile, 
~,e mută la Facultatea de Teologie din Viena. Insă din pricina unei boli de 
piept se întoarce la Blaj şi îşi continuă studiile aci la Seminarul Teologic. 
Apreciat ca un element stralucit, înzestrat cu minte clară, cunoştinţe bogate. 
capacitate de muncă deosebită şi convingeri creştine temeinice, îndată după 
absolvirea Seminarului este numit, în 1857, profesor la Seminar, pentru ca 
în anul următor, la cerere proprie, să treacă profesor la liceu, unde rămîne 
pînă în 1879, predîna, rînd pe rrînd, istoria, geografia, limba romînă, filozo
fia, limba şi literatura latină, pe care a aJuns să o cunoa~că şi s-o vorbească 
desăvîrşit. In 1879 a fost ales canonic, ocupînd mult timp şi scaunul de vicar 
mitropolitan, iar între 1892-1895 a fost locţiitor de mitropolit. 

In 1893 e canaidat la scaunul mitropolitan. După moartea lui Gh. Ba
riţiu este ales preşedinte al «Astirei», iar în 1895 Academia Romînă îl pri

I ~ ' 
1. Redacţia: t Ioan Micu Moldova.nu (1833-1915) in rev. «Cultura creştinl!.» 

nr.14, Blaj 1915, pag. 417. 
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meşte între membrii săi acflvi. A fost douăzeci şi doi ani profesor şi treizeci 
şi şase ani canonic. A murît în 20 septembrie ·19 I 5. 

Alături de îndatoririle lui ofidale, Ioan Micu Moldovanu a desfăşurat 
ş'i o largă activitate de scriitor, ocupîndu-se în special de limba şi istoria rn
mînilor. El a reorganizat tipografia, a înfiinţat librăria blăjană, a redactat 
îrrtre 1876-1881 «Foaia scolastică», a colaborat cu Timotei Cipariu la «Archi
vul pentru mologie şi istorie», a adunat o mulţime cfe-poezii populaire, de mo
nllJillente vechi de limbă şi literatură romînească. ca: Liturghierul din 1588, 
Evanghelia cu învăţătură din 1641, Liturghia de la Bucureşti din 1680, Ceas
lovetul de la Sibiu din 1696, forrnîndu-şi astfel cea mai valoroasă bibliotecă 
parhculară din Transilva,nia prin bogata colecţie de cărţi vechi iromîneşti şi 
de manuscrise inedite pe care o ,cuprindea. A scris cărţi de şcoală, a pole
mizat cu Titu Maior-eseu, apă,rînd şcoala filolog-ică cipariană, şi cu Nicolae 
Popeia în legătură cu istoria bisericească, a publkat actele ,sinodale ale Bi
seridi g,reco-catolice romîne. etc. Intre cărţile care au avut o influenţă mai 
mar,e, amintim: a) Istoria Ardealului pentru şcoalele poporale, Blaj, 1866. 
h) Acte Sinodale ale Besericei romîne de Alba Iufia şi Făgăraş. Tom. I, 
Blaj. 1869. Tom- II, Blaj, 1872. c) Spicuire din Istoria Bisericească a romîni
lor, .Blaj 1873. Lucrările saîe de istorie sînt aplicairea practică a următoarelor 
dir,ective principiale, pe care el le socotea necesare pentru orke istoric: «Intru 
facerea unei istorii două lucrări sînt de căpetenie: culegerea documentelor 
istorice ... şi pr,elucrarea lor, _:_ sau adunarea ma-terialului şi întocmirea lui 
într-un edificiu. Cea· dintîi dintre lucrările acestea cînd a succes. documen
tează dilig"inţa şi stăiruinţa autorului. iar a doua adevereşte agerimea. jude
cata şi talentul de istoric al dînsului». Prin scrierile sale el se dovedeşte a 
pos-eda nu numai un material bag-al şi preţios, ci şi capacitatea de a prelucra 
şi încheg-a într-un edifidu 2). Multe din cel,e sustTnute de el au rămas vafa bile 
pînă astăzi. 

Ioan M. Moldovanu însă n-a făcut ştiinţă pentru ştiinţă, ci ştiinţă în 
slujba intereselor poporului romîn şi a Bisericii Romîne. In ce ;priveşte as
pectul bisericesc, scrierile lui sînt izv:orîte din dorinţa ca prin «Lăţirea cu
noştinţei ... » despre trecut «să se lăţească» şi alipirea către toate instituţiu-

• nile cele bune ale Bisericii noastre, «pentru ca astfel să fie înlăturate toate 
«scăderile» şi viaţa Bisericii să se dezvolte în mod salutar în conformitate 
cu tradiţiile ei strămoşeşti. El se plînge că ignorarea~ trecutului duce la ino
vaţii, sitrăine de spiritul şi tradi,ţiile Bisericii, inovaţii care ameninţă însăşi 
Yiaţa Bisericii. Sînt celebre în acest sens cuvintele scrise în prefaţa voi. I 
din Acte sinodale a-le Bisericii Romîne de Alba Iulia şi Făgăraş: «E cunos-

_ cut ce puţin se cultivează la noi de un timp încoace cîmpul istoriei biseri
ceşt-i. Daunele provenitoare de aici, toţi le simţim ,cu amar. Documente cu
prinzătoare de material preţios sînt neglijate şi se întîmplă de nu trece una 
date de oameni şi neci în conservatoriale publice nu poţi afla acte, caire după 
însemnătatea sa ar merita să fie răspîndite în toate unghiurile, cetite şi cu
noscute de fir în păr de toţi fiii Bisericii- Ba şi multe din cele ce au eşit în 
1ipar, ori s-au înmulţit prin decopiere cu mîna, sînt putere-aşi zice neapro
Dia1e, că peste măsură rari au devenit cărţile întru care se cuprind şi, Doamne, 
mare lipsă am avea de cunoaşterea vieţii şi fa zel or prin care a trecut Bise
rica noastră! Crescuţi mare parte în şcoale străine, cu toţii lăptaţi -cu prin-

2. Georgescu Ioan: t Ioan Micu Moldov-anu, în «Cultura creştină», nr. 14-1915 
pg. 439, 440. 
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cipii mai vîrtos de al,e străinilor, cunoaştem istoria, dreptul şi aşezămintele 
altora - iară despre ale Bisericii noastre sau nu avem nici iideie, sau de 
avem oarecare cunoştinţe acele de comun s,înt prea defectuoase. Urmează 
apoi în modul oei mai natural, că pe lingă cea mai mare bună voinţă să nu 
ştim ipreţui bunul oe avem şi să o sclintim cînd nisuim a corege răul». Şcolile 
străine de -car,e amintea erau şcolile romano-catolice, care creşteau pe viitorii 
episcopi, teologi şi canonici 1n spirit catolic şi îi îndepărtau de cunoaşterea 
h adiţiilor strămoşeşti. «Spre a contribui ceva către delăturarea acestei scă
deri» a tipărit I. M. Moldovanu actele sinodale, convins fiind că cunoaşterea 
istoriei bisericeşti este ghidul cel mai potrivit întru ferirea de pericolele cato
licizării şi întru lucrarea sănătoasă pentru dezvoltarea Bis,ericii pe linia ve
chilor tradiţii 3 ). Astfel istoria devine o armă de luptă i'n actualitatea bise
ricească împotriva tuturor schimbărilor ce s,-au introdus fără consimţămtn-
1ul clerului şi credincioşilor şi pentru întoarcerea la vechile aşezăminte ale 
Bisericii. 

2. Luptător pentru legea strămoşească. Protopopii care au semnat UJ1i
rea de la 1698, declarînd în general că s·e unesc cu Biserica Romei, au pus 
drep condiţie esenţială ca «toată legea să stea ipe Ioc». Orice schimbare a 
legii strămoşeşti, atît în vremea lor cît şi la urmaşii lor, o considerau atit 
de gravă, încît ea ar atrage după sine desfacerea unirii, ruperea peceţilor. 
Numai prin fals şi teroare au reuşit iezuiţii să impună ulteriorr acceptarea 
formală a celor patru punate deosebitoare, care însă n-au pătruns niciodată 
în sufletul şi mintea preoţilor şi credincioşilor. Astfel vedem că sinodul din 
1739, la care au participat vi,carii, 12 asesori şi foarte mulţi protopopi, de 
faţă fiind episcopul Inochentie Micu şi teologul iezuit, între -condiţiunile 
impuse acestui teolog enumeră şi următoarea condiţie: «Patru punturi, care 
cuprind sf. unire, fără de părăsire le va păzi şi le va ţine clerul nostru, dar 
mai la multe supt nici un prretext să nu se lipească» 4 ) • Rezultă de aici că in 
secolul XVIII, clerul Bisericii greco-catolice restrîngea unirea la acceptarea 
formală a celor patru puncte şi pretindea păstrarea neschimbată a legii stră
moşeşti. Aoeastă poziţie tradiţionalist-romînească şi-a găs,it întruchiparea în 
cei trei corifei ai şcoalei ardelene de la sfîrşitul sec. XVIII şi începutul sec. 
XIX, fiind formulată în chip definitiv şi magistral de Petru Maior. Acesta, 
în cunos,cutele lui scrieri: «Istoria Bisearicei romînilor» şi «Procanonul», 
monumente nepieritoare nu numai de ştiinţă is,torică şi teologică ci şi de 
dragoste fierbinte faţă de credinţa din s,trăbuni -, formulează ca obiective ale 
luptei -clerului greco-catolic: l) Păstrarea neschimbată a legii strămoşeşti 
peste care nu primesc nimic mai mult decît cele patru punicte; 2) Combaterea 
absolutismului ierarhic şi întoarcerea la organizarrea sobornicească a Bise
ricii. Şi de fapt acesfoa au rămas vreme de aproape 150 de ani obiectivele 
luptei clerului greco-catolic, care a rămas credincios tradiţiilor străvechi şi 
a fost refractar oricăror încercărri de a le schimba şi denatura în spirit cato
licizant. 

Ioan Micu Moldovanu - numit şi Moldovănuţ din pricina staturii lui 
mici - este continuatorul consecvent la luptei lui Petru Maior şi al gene
raţiilor anterioare pentru tradiţiile strămoşeşti. El întruchipează, ca Petru 
Maior altădată, lupta clerului din a doua jumătate a sec. XIX-iea şi de la 

3. Moldova.nu M. Ioane: Acte sinodali ale beseticei romîne de Alba Iulia şi 

Făgi!.r8.J;l, Tom. I, Blaj 1869, p. III-IV, VI. 
4. Şincai Gh.; Cronica rOllllinilor şi, a mai multor neamuri. Vol. 3, ed. II, Bucu

reşti 1886, pg. 454, 457. 
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începutul sec. XX, împotriva catolkizărrii ae care era ameninţată Biserica 
greco-catolică şi .pentru salvarea, apărarea şi întărirea drepturilor şi tradi
ţiilor istorice ale acestei Biserid. Şi cum lupta aceasta şi-a gălsH culminaţia 
în sinodul de la 1868, Ioan M. Moldovanu acordă o deosebită însemn"ătate 
hqtărîrilor acestui sinod şi spre a le răsp·înd·i cît mai mult, le tipăreşte în 
volum, alături de hotărîrile sinoadelor anterioare, care au mers pe aceeaşi 
lini,e tradiţionalist-romîneasd. Tipărirea acestor hotărîri a izvorît din con
vingerrea că schimbările făcute în B·iserica greco-catolică sub influenţa ca'.
tolicismului ameninţă însăşi independenta şi viaţa acestei Biserici şi că din 
aceas,tă primej.die ea nu poate fi salvată âecft prin înlătura.rea acestor schim
bări şi prin întoarcerea la a~zărnintele cele bune din trecut. De aceea soco
tim că expunerea rezumativă a celor dou·ă· volume ele ade sinodale este ::el 
mai potrivit mijloc de a ne da seama de poz1 ţia teoretică şi practică a h1i 
Ioan M. Moldovanu, care este poziţia întrregii lui generaţii 5 ) • • 

Incă din prefaţă, I. M. Moldovanu pune în antiteză starea Bisericii gre
co-catolice de pe vremea episcopului Inochentie Micu şi starea ei clin vre
mea lui. Atrăgînd în chip deosebit atenţia la actele sinodului din 1742, el 
scrie: «In adele acestea, starea Bisericii noastre în timpul acela e descrisă 
în colorri vii şi °fi,dele: de una parte lupta pentru a scăipa de puterea şi de 
pretenţiunea teologului, carele pe tot locul se amesteca alăturea cu episco
pul - şi încă ce fel de episcop! -; iar de altă pa.rte susţinerea şi olbservarea 
constituţionalirsmului, care acum mai de tot este scos din uz şi_ unii ar fi 
bucuroşi a-1 scoate şi din memorie. Dintr-însele cunoaştem în ce armonie 
frumoasă era episcopul cu sinodul Biserici sale, cum deprendeau împreună 
potestatea bisericeasc'ă; cum sinodul se opunea cu bărbăţie la orice ingerinţă 
în afacerile bisericeşti. .. afară de aceia sinodul scutea şi preoţii şi protopopii 
de apăsarea episcopului. Biserica noastră atunci în faptă era Biserică sino
dală. Şi care au fost fructele libertăţii sale? - le-a spus S. Klein în istoria 
sa. Biserka noaistră a crescut şi lupta naţiunii pentru drepturile politice ... 
lua dimensiuni. 

Şi ce este Biserica noastră azi? De jure este tot a.ceea ce fuse în zilele 
lui Klein, că dînsa pe cale sinodală nu a schimbat nimic din con's,tituţia sa. 
Şi oare ce este ea de facto? Un episcop ... scrise la Roma - sînt acum o sută 
de ani: suspinăm cînd ni se aruncă vorbele - a te uni însemnează a pierde 
libertatea relig"ioasă -, să reînvie dînsul azi, adevărat nu ar a.fla aici pe teo
logul cauza durerii sale, însă ar afla altele cari poate mai adînci suspine ar 
scoate din pieotu-i. Mulţi plîng a:zi cu Ieremia profetul:· - păstori mu"!ţi au 
stricat via (12. 10) - si socotesc Biserica noastră ameninţată mai mult 
decît oridnd alt'ădată». Concluzia ce se desprinde din aces~e cuvinte este 
că traditii1e vechi şi sinodalitatea constituie gloria şi puterea de viată a Bi
sericii şi că iprin îndepărtarea de ele, datorită anumitor păstori, Biserica 
greco-catolică a decăzut, fiind ameninţată cu ruina. De aici imperativul cu
noaşterii sinoadelor din trecut şi a hotărîrilor lorr pentru a restatolfnici viaţa 
Bisericii pe făgaşele ei tradiţionale. Vom extrage din hotărîrife acelor so
boare ceea ce este ţn legătură directă cu a.cesf imperaliv şi cu concepţfa de~~ 
pre uniaţie a clerului. 

, 5. In volumul I din Actele sinodale... se cuprind sinoadele Bisericii unite din 
1742, 1751, 1764, 1782, 1850 şi 1868, ,iar în vol- II se cuprind sinoadele din 1700, 1725, 
1728, 1732, 1738, 1739, 1772, 1821, 1833 şi 1869. 
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Actele sinodului din 1700, pe caire critica noastră istorică le socoteşti:: 
neautentice, prevăd că «afară de cele patru puncte să nu se mai primească 
nimica» şi ca vlădica, împreună cu «juraţii» de lîngă el, să convoace sobor, 
Ia care să participe toţi protopopii şi dte doi preoţi bătrîni de fiecare pro
topopiat. Sinodul de Ia 1739 precizează că cleru\ unit va păstra cele palru 
puncte, da,r Ia :nimic mai mult să nu fie obligat. Sinodul din 1742 cere să 1se 
oprească trecerea de la «ritul nostru cel grecesc ... la ritul latinesc», pentru 
că prin aceste treceri dela greco-catolid la romano-cail:olici «mare scădere 
şi pagubă simte derul şi neamul nostru romînesc unit din Arrdeal». Sinodul 
de Ia 1850, chemat spre a alege ş1 propune împăratului trei candidaţi la epis
copie, constată dintru început că' «nu se poate--:consWui după pravila şi da
tina cea veche a Bisericii răsăritene şi după protocolul adunării generale a 
naţiunii romîne din Transilvania, ţinute la Blaj în 3/15 mai 1848, în care ... 
s-a determinat «ca să se aleagă episcopii romîneşti î11 sinod prin deputati 
bisericeşti şi mireneşfo>, de care conduz ·tot poporul romîn unit dTn Transil
vania cu cel mai ferbinte zel se ţine, - cu atît mar vîrtos, cu cît spre susţi
nere şi apărare a acelui drept al religiunei şi cu jurămînt solemn s-a legat 
îri adunarea de la 3/15 mai 1848, precît poporul atît şi preoţimea carea acum 
nu poate voi sa devină călcătoare de jurămînt». In consecinţă," soborul foi
mat numai din reprezentanţi ai clerului cere «pentru mînfuinţa conştiinţei 
sale şi pentru molcomirea poporului diecezan» să fie lăsaţi în sobor şi «inte
Iigenţii mireni uniţi care se află aici în Blaj, sprre a votiza tn numele- oo
porului». Cererea sinodului nu fu aprobată de «comis,arii împărăteşti». Din 
ea rezultă că soborul dorea ca Biserica unită să se organizeze duoă vechile 
tradiţii .ale sinodalităţii ortodoxe, cînd şi mirenii aveau glas în Biserică, 
bazîndu-se în această privinţă şi pe hotă1rîrea adunării de la Blaj din 1848. 
De altfel toafă generaţia de la 1848 - cler, intelectuali şi popor - er.:i oiî
trunsă de aceste idei ale sinodalitătii mixte. cu reprezentanţi din cler şi mi
reni. Sinodul totd.eodată înaintează comis,arilor o cerere pentru îmoărat, în 
care se cuprind. între altele, următoarele puncfe: 1. Unirea constă în cele 
patru puncte, căci 'tasa de Austria «dnd a chemat pe romîni în sinu! sf. 
uniri. nimic alta a poftit decît primirea celor patru puncte de uni1me»; 2. 
«Biserica romînilor greco-catolici, amăsurat canoanelor sale din Biserica 
Răsăritului. s,ă aibă nutere legiuită şi nerestnînsă a-şi tine sinod după veehea 
sa <latină în tot anul, cqmpus ... din bărbaţi aleşi eclesiastici şi civili zeloşi 
pentru organizatiunea sa internă şi morală; si aceasta cu atît mai vîrtos cu 
dt trista experientă cu durere ne-;:i arătat şi documentat, precum toată··neîn
ţelegerea între eoiscoo şi membrii clerului şi a pooorului numai de acolo a 
purces, ră împiedecată fiind aceaf..tă mîntuitoare adunare sinoc!ala nu ;:i avut 
modru şi ocaziune a se putea 'înt•elege întru sine cu înţelegere ftă+ească. care 
ar fi ouitut fi în stare a înlătura toate nefericitele evenimente». Sinodul, li
mifînd unirea_ ta· cele patru puncte, arată că lipsa sinoadelor mixte ·~rează 
prăpastie între eoiscop pe de o parte şi cler şi oopor pe de altă nart.:• şi naşle 
o mulţime dP neînţeleg-eri. DP aceea, «pentru înconiurarea neolăeerilor ce ar 
outea urma între ep;scop şi dieceză. din cauza rPtiî,PrPi dorintelor celor m::ii 
fierbinti a clerului sT poporului». soborul nunP viito-rului eniscon următoarei:~ 
condiţii: «a) să oăzească ş1 să :10ere Biserira no'lSfră în vechea ei liber
hte ... »: b) să stărniasr~ J;i îmnărat «ca vechi111 dreot al Bisericii nor1strr 
de a se a·duna în tof ,inul din cler si popor. adici:i din.înjreaQ"a Biseriră. c,ă 
51" res'tatornicească». lntrP membrii acestui sinod, aşa de hotărît ar,ărrător 
:il s,inodalităţii, sîrnt: S. Crainic, prepozit, va·sile Raţ, canonic, C. Alutan. 
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canonic, T. Cipariu, canonic, Alexandru Şuluţ, vicar, profesori, toţi prolo
popii şi cîte doi preoţi de protopopiat (Timotei Cipariu, atîta vreme cît a 
fost profesorr a sprijinit lupta clerului şi a tinerilor profesori împotriva abso 

• 1utismului episcopal, fiind socotit ·drept căpetenie a lor. Căci, cum ne spune 
I. Maiorescu într-o scrisoare către Gh. Bariţiu, T. Cipariu era convins că 
«vechile insrtituţii al•e clerului sî,nt călcate în picioare de episcop şi de capi
tlu», deplîngînd «căderea clerului sub picioarele episcopului» şi criticînd 
«stiricăciunea curţii episcopeşti. şi a capitlului» 6). 

Dorinţele sinodului din 1850 n-au fost ascultate, căci sinodul din 1868 
(215 alegători) fe ireia cu mai multă vigoare. Cum soborul cel mare era con
vocat numai pentru alegere de mitropolit, reprezentanţii clerului folosesc 
prilejul acesta ca să-şi expună dorinţele ŞI să pună iarăşi. corndiţii viitorului 
mitropolit. Acest sinod reprezenta toată Mitrnpolia Blajului, împreună cv 
cele 3 eparhii ale ei. 

Condiţiile aces,tea sînt cuprinse în «prnectul relativ la restabilirea auto 
nomiei şi constituţiei sinodale a Bisericii greco-catolice», prezentat soborului 
de vicarul Făgăraşului, Ioan Antoneli şi discutat şi definitvat de sobor. Ho
tărîrea acestui .sinod merită a fi redată în întregime. Ioan Antoneli «arată -
în sobor - starea de confuziune şi decadenţă în care ajunsese Biserica noa
stră (greco-catolică); află cauza răului în împiedecarea vieţii s,inodalc şi 
în schimbarea disciplinei şi a instituţiunilor noastre biserice;;ti pe cale anti
canonică. Spre vindecarea răului şi salvarea Bisericii noastre de ruină io
tală, face următoarea propunere: 

Considerînd că conciliul ţinut la Florenţa în anul 1439 a pus de bază 
pentru uniirea Biseridi anatoliceşti cu cea apuseană cunoscutele patru puncte 
dogmatice»; că în timpul lui Atanas,ie n-a fost «vorba decît numai de uniune 
întru aceste patru puncte» şi că «pactul special al Bisericii noastre cu Roma 
încă numai pe această singură bază s-a facut»; «consi<lerînd că tendinţele 
absolutistice necontenit s-au încordat a ne altera disciplina şi în faptă ne-au 
alterat-o, Lntroducînd instituţiuni cu totul străine prin bărbaţii crescuţi în 
institute iezuistice; considerînd că toate schimbă1rile introduse pe calea acea
sta,. adică fără ştirea şi -consimţămîntul sinoadelor sînt anti-canonice; con
siderînd că antecesorii noştri îndată după Atanasie n-au lipsit a protesta la 
toate ocaziunile contra acestor fel de atentate, care au adus atîta umilire 
şi stricăciune Biserici! noastre; ... că pentru viguroasa apăraire a drepturilor 
Bisericii ,i:ioastre oaredţiva episcopi şi protopopi au fost destul de rezoluţi a 
s,uferi în decursul timpurilor, cele mai amare persecuţiuni, ba chiar şi desti
tuiri»; considerînd condiţiunile puse episcopului de sinodul din 1850, 
care a fost format din 207 reprezentanţi ai clerului; «considerînd că 
spărturile ce s-au mai făcut de la acest timp (din 1850) 'încoace în institu
ţiunile Bisericii noastr-e, au crescut într-un mod atîf de înspăimîntător, încît 
exis,tenţa Bisericii noastre pe tot minutul e periclitată în gradul cel mai 
mare; pentru ca acestor atentate - care dărîmă drepturile cele mai sfinte 
ale Bisericii noastre-, ne aduc în lupte tulburătoare de spirite ... şi ne amţ
ninţă Bis,eri.ca cu nimicire totală - să se pună odată capăt, 

Sinodul arhidiecezan aşează şi decretează cu putere obligatorie pentru 
sine şi pentru tot clerul reprezentat în acesţ sinod, cum ş_i pentru toţi urmaşii 
săi în serviciul Bisericii Domnului Iisus Hristos, următoarele: «Condiţiuni 

6. Suciu Cor.: Preambule la procesul lem.em.ian," în «Cultura creştinA» nr. 10-11, 
1938, p. 658-661. 
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de alegere: I. Autonomia Constituţională şi Sinodală a Bisericii greco
catolice se stabileşte după sinoadele ecumenice şi după pracsa «noastră 
bisericească», observată 1nainte <<de a se fi alterat pirin măestriile absoltis
mului»; 2. «Uniunea noastră cu Biserica romano-catolică este şi rămîne în 
secuii numai dogmatică în cunoscutele patru puncte şi alt nimic»; 3. «Depen
denţa ierarhiei noastre de scaunul Romei este cea prevăzută în consiliul de la 
Florenţa». De aceea «ştirbirea mai departe a libertăţii şi drepturilor Bisericii 
noastre nu o vom suferi sub nid un fel de împrejurare»; 4. Se opreşte face
rea de recurs la «Arhiereii sau consistoriile rnmano-catolice»; 5. Se reînno
ieşte dorinţa sinodului din 1850 «ca sinoadel•e alegătoare de arhiereu să "-e 
compună ... atît din membrii clerici, dt şi mireni»; 6. Se recunoaşte că mirenii 
au dreptul .de vot decisiv în' sinod «Ia toate afacerile dte se reduc la adminis
trarea moşiLlor, fondurilor, imobilelor C"sericeşti şi la ins,trucţiunea tinerimii, 
dar 7) Ia chestiunile strict dogmatice şi cele rezervate prin -canoane ierar
hiei, membrii mireni nu vor lua parte; 8. Se obligă episcopii a ţine sinod îri 

fiecare an (adunînd mai întîi un sinod compus din derid, •care să elaboreze 
regulamentul sinoadelor mi,xte); 9. Se restabileşte jurisdicţiunea scaunelor 
protopopeşti. 

Aceste condiţiuni au fost pus,e noului mitropolit, ca şi tuturor episcopilo, 
«cu scopul cel mai curat de a ne salva Bîserica de apunere, clerul şi poporul 
de umilire». De aceea toţi membrH sinodului se obligă: I) că oricine va ocupa 
scaunul mitropolitan şi scaunele episcopeşti «va observa şi va face a se 
observa toate aceste condiţiuni pînă în ultimele lor cons·ecinţe şi nu va ceda 
a se mai ştirbi din drepturile Bisericii noastre nici o iotă, prin nici o putere 
sau lumească sau eclesiastică, ci mai vîrtos va fi totdeauna gata a suferi 
ca Sava, sau a merge pe urma lui Klein şi a lui Maior, decît a-şi vedea Bise
rica s,a batjocorită şi umilită»; 2. că vor sprijini pe «arhiereul care va lupta 
peritru autonomia Bisericii noastre» ş1-l vor «apăra de toate loviturile din 
afară». • 

In cererea sinodului către împăratul se specifică de asemenea că «drep
tul de alegere este un drept străvechi al Bisericii noastre, pe care I-a avut şi 
mai înainte de a se uni cu Biserica Romei şi le-a deprins şi de Ia unire în
coace întotdeauna» şi câ «clerul şi poporul nostru se alipeşte cu toată căl
dura de acest drept sacru». 

Hotărîrea sinodului din 1868 se baza pe hotărîrile anterioare ale sinoa
delor protopopeşti, care exprimau voinţa clerului din foate protopopiatele. 
Astfel clerul din proţopopiatul Bobîlna arată drept cauze ale «neprogresarii» 
Bisericii unite urmăţoarele fapte: 1. înlăturarea şi desconsiderarea «instifu
ţiunilor şi <latinelor legale, avute şi practicate din vechime»; 2. introducerea 
în Biserica unită din partea guvernelor, •canoni,ştilor şi bisericanilor s,trăini 
de credinţa, ritul. şi disciplina acestei Biserici a unor «norme şi instituţiuni, 
care niciodată n-au corespuns şi nici vor corespunde geniului şi naturii însti
tuţiunilor şi datinilor ei, eredate din vechime». Aceste cauze «au apăsat şi 
mai apasă încă înaintarea şi prosperarea Bisericii_ noastre». Ele explică: 
1. degradarea Mitro_poliei, în Episcopie; 2. prigonirea bărbaţilor zeloşi şi 
merituoşi ai Bisericii; "3. «'încetarea sinoadelor diecezane, 1provinciale, pra
topopeşti şi parohiale» şi a forurilor protopopeşti cu toate drepturile lor avute 
din vechime; 4. «intiroducerea legii matrimoniale atît de apăsătoare şi ne
corespunzătoare dreptuluT şi disciplinei, Biseridi noastre şi una sumă de alte 
datini şi instituţiuni străine introduse într-îns,a»; 5. menţinerea clerului în 
mizerie şi i,gnoranţă şî a poporului fără institute şcolare corespunzătoare. 
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Dacă «aceste cauze cu consecinţele lor nu se voir ridica, înaintarea şi pros
perarea (Bisericii) vor fi mai problematice» şi dacă ele «nu vor fi delătu
rate pentru totdeauna, Biserka noastră va sucomba». ,Oe aceea, «considerînd 
~tarea Bisericii noastre anormală şi înapoiată; considerîn.d dorinţele, spe
ranţele şi aştepfările juste ale clerului şi poporului Bisericii noastre», preoţii 
protopopiatului .cer: l. respectarea deplinei autonomii şi independenţe a Bi
sericii, conform canoanelor celor şapte sinoade ecumenice, datinilor stră
vechi şi pactului solemn al uniunii; 2. ţinerea neconturbată a sinoadelor le
giuite şi cerute de canoane, ca episcopii să poată fi aleşi şi Biserica «să-şi 
poală organiza trebuinţele sale interne şi externe». 

Preoţii din protopopiatul Ibaşfalăului, hotărăsc ca şi mirenjj «să poată 
participa la sinoade fară să se amestece în lucrurile sfinte şi -ca dreptul vechi 
de alegere a episcopilor să se păstreze neştirbit». Drept urma,re, ei aleg între 
delegaţi, pentru sinodul din 1868, cu «majoritatea absolută a voturilor» şi 
un mirean, pe :Dl. Iosif Sterca Şuluţiu. 

Preoţii din protopopiatul C!ujylui afirmă că pe greco-catolici nu-i obligă 
concordatul încheiat înttfe Biserica romano-catolică şi Austria în 1855, pe care 
nu-l recunos,c, pentru că «taie în drepturile şi autonomia sfintei noastre Bi
serici greco-catolice răsăritene, s-a făcut cu forţa, de noi fără de noi», şi ,pro
testează solemn «atît contra concoraatului, cît şi contra altor înnoi-turi ce din 
timp în timp s-au vîrît în Biserica noastră atît înainte de concordat cît şi 
după •concordat». El declară «că numai pe Iîngă cele patru puncte dogma
tice; pe lîngă care ne-am unit cu sf. Biserică romană vom rămîne, acele le 
vom crede şi profesa, i. e. mărturisi». 

Aceste h()tărîri ale clerului din diferite protopopiate arată că soborul din 
1868, un care I. M. Mol,dovanu a avut un rol important, a dat expres,ie voin
ţei unanime a clerului greco-catolic. 

Pe 6aza-hofărîriloc sinodului din 1868 s-a convocat în 1869 un. sobor al 
arhidiecezei Blajului cu repr.ezentanti numai din cler. In cuvîntul său, noul 
lmrtropolit recunoaşte că «lipsele Bisericii noastre sînt multe». Dar ele se 
vor rezolva untr-un «congres autonomie-provincia], la care. să ia parte şi 
bărbaţi mi•reni». Răspunzţnd la acest cuvînt, dr. Grigorie Silaşi, vice-rector 
al Seminarului greco-catolic din Viena, arată că «amăsurnt principiilor pro
clamate de creştinism, după cari. cniar şi în sfera guvernării politi.ce şi bise
riceşti voia absolută a unuia se stemperă prin coînţelegerea reciprocă între 
guvernant şi guvernaţi, sinodalitatea a fost şi este una din cele mai vechi şi 
mai nesuplinibile instituţiuni ale Bisericii universale peste tot şi ale Bisericii 
noastre în special, a cărei restatorire deplină o cere în cercusăturHe (împre
jurările) de azi ca uni.ca anghiră a mîntuirii». De aceea «cele zece puncte 
din sinodul alegătoriu de la 1868 formează, după convingerea tuturor, baza 
pentru reconstituirea Biseridi noastre». El susţine, de asemenea, într-alt 
cuvînt, că «în padul unirii (romînii au primit) cele patru puncte dogmatice, 
păstrîndu-•şi ritul şi dis~iplina nevătămată, care din pietate către strămoşi 
şi din necesitatea tmprejurărilor le-au apărat şi le vor apâra în tot timpul 
şi cu ţoată ocaziunea». Acest s,inod aprobă, alături de canoane referitoare la 
cult, frecventarea biisericţi, predică, moralitatea clerului şi poporului, veni
tele preotului şi o lege electorală provizorie. Legea aceasta a fo,st pregătită 
de tln comitet, format din protopopi, preoţi, profesori, între care remarcăm 
pe: canonicii Timotei Cipariu şi Gr. Mihali, vicarul Ioan Antonelli, dr. Gr. 

• Sila şi şi prof. Ioan M. Moldovanu. Ea stabileşte compoziţia, competenţa şi 
felul alegerii c-ongresului provinciei mitropolitane greco-catolice romîne de 
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Alba Iulia. Congresul va fi compus din 1/3 reprezentanţi ai clerului şi 2/3 
reprrezentanţi ai mirenilor. Reprezentanţii vor fi aleşi ~e cler pri•n vot direct, 
iar de mireni prin votul delegaţilor aleşi pe parohii. Competenţa congresului 
e în cele economice-bisericeşti, fundaţionale şi şcolare. Din aceste dispozi
ţinni se vede dar asemănarea cu dispoziţiunile statutu!ui organic, care era 
lf gea de organizare a Bisericii Ortodoxe R.omîne din Ardeal. Cum însă hotă
rtrile acestui sinod tirebuiau aprobate de viitorul congres al provinciei mi
tropolitane şi cum congresul n-a mai fost coovocat, dorinţele derului romin 
unit au rămas ,numai pe hîrtie., nefiind realizate niciodată. 

Să vedem acum, care este atitudinea profesorului I. M. Moldovanu faţă 
de sinodul din 1868. Dovadă despre deosebita însemnătate ce o acorda aces
tui sinod este nu numai faptul că publică actele lui, în fruntea volumului I, 
ci faptul că încheie acest volum cu un studiu «Despre dreptul de alegere». 
In acest s,tudiu I. M. Moldovanu arată că «Biserica rromînă de Alba Iulia 
din timpuri neamintite a fost şi este în uzul dreptului de a-şi alege pe capul 
spiritual. Acest drept aşa concrescut era cu fiinţa ei, încît nici domnia calvi
nismului nu şi-a putut permite a-l nimici., ci din contră l-a ·garantat prin 
lege». Conform dietei de la Turda ( l 579), preoţii alegeau un episcop, pe 
care principele îl întărea. Acest drept al e,\!erului de a alege pe episcop a fost 
rrespedat şi după unire pînă la 1868, cu deosebirea că, după a doua diplomă 
leopoldină (pe care I. M. Moldovanu o socoteşte un falsificat al iezuiţilor), 
sinodul nu mai alege ca înainte de 1698 o singură perrnană, ci trei, persoane, 
din care împăratul întăreşte pe cine vrea. Aşa, în 1764, Gr. Maior a avut 90 
votud, episcopul Inochentie 72, S. Kaliani 16 ·şi At. R.ednic 9. Impăratul ·a 
numit pe At. R.ednic, declarînd voturile date episcopului Inochentie ca nule. 
Ioan Bob deasemenea a avut aproape numai jumătate din voturile prrimului 
candidat. In felul acesta, dreptul vechi de alegere «·s-a restrîns». Pe deasu
pra, rescriptul regesc din 1868 afirmă că se face o concesiune ca sinodul re
prezentanţilor derului să aleagâ pe Mitropoli,t şi că în viitor împăratul îşi 
,rezervă dreptul de a numi. Aceasta «umplu de grijă» întreg clerul şi poporul. 
De aceia soborul din 1868 ceru restabilirea vechilor drepturi ale Bisericii ro
mîne. Dar pricina «condiţiuni-lor de alegere» stipulate de sinod nu-i legată 
numai de acest rescript regal, ci mai ales de faptul că «aşezămintele Bisericii 
noastre se alteraseră prin depuneri şi -ordinaţiuni anticanonice» şi că «abso
lutismul se lăţea într-însa din ce în ce mai mult». Din pricina aces,tor «alte
rări» de mult «domnea o frică generală în inimile uniţilor că la fi.rul vieţii 
Bisericii acesteia rod viermi ucigători. Această frică crescu din zi în zi, şi se 
mări din an în an, aşa îndt sinodul din 1868 s-a cugetat a fi dator a lua mă 
suri de urgenţă spre salvarea Bisericii. Sinodul vbia să pună stavilă acestor 
alterări. De aceea revoca Biserica la statul ei de mai înainte; de aceea decise 
ca instituţiunile Bisericei noastre, care este o Biserică sinodală, să se con
serve neatinse. Cu un cuvînt sinodul avea în vedere salvarea Bisericei. El a 
că'kat strîns pe cărările umblate de părinţii săi. Fie ca întreprinderea lui să 
fructifice cît mai curînd!». 

Ioan M. Moldovanu era convins «că de la executarea concluzelor acestui 
sinod e condiţionată creşterea şi prosperarea Bisericei noastre» şi că hotă
rîrile lui nu pot «deştepta neplăcere în nici un amic adevărat al Bisericii 
ncastre». Ele nu pot «deplace nici arhiereilor noştri, ci din potrivă le sînt 
bine venite», căci din ele cunosc «voia determinată a alegătorilor» şi respectîn
c;lu-le nu provoacă nemulţumiri şi pentru că ele sînt un zid de apărare a Bi-se-
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ricii şi instituţiunilor ei, cînd acelea ar fi ameninţate «ori din partea ultra
montanilor ori dintru a regimului». Cu toate acestea I, M. Moldovanu înre
gistrează unele critici ce se aduceau sinodului din 1868: 1. că hotărîrile lui 
au produs neplăcere nunciaturii apostoleşti din Viena, (întrucît) ele ar fi 
atingînd lucruri dogmatice şi autoritatea Pontificiului roman»; 2. că aceste 
hotărîri nu obligă pe mitropolitul ales şi pe episcopii ce se vor alege în viitor, 
întrucît sinodul a fost numai un «conventicul» fără putere legală; 3. dl ele 
sînt în opoziţie cu Corpus Juris şi Decretaiele papale. La aceste obiecţiuni I. 
J\l. Moldovanu răspunde următoarele: I. că nunţiul n-are dece să supăra, 
întrucît sinodul s-a «ţinut strîns de pactul de uniune şi declarările sărbătoreşti 
ale Bisericii noastre din secolul trecut şi prezent şi a lucrat în deplină conso
nanţă cu ele», declarînd că uniirea se mărgineşte la cele patru puncte dogma
tice; 2. că dacă sinodul ar fi fost conventicul cînd a formufat condiţiile de 
blegere, tot conventicul ar fi rămas şi, cînd a ales pe noul mitropolit şi deci 
algerea ar fi nulă; că apelul la Corpus Juris şi la Decretale dovedeşte ori «o 
<:ompletă neştiinţă de dreptul Bise_ricii noastre caire nu are aface nimic cu 
Corpus Juris şi surorile lui», ori «năzuinţa de a surpa aşezămintele Bisericii 
ncastre». Se înţelege, adaugă el, cel ales e liber să accepte sau nu alegerea, 
dacă ea e legată de anumite cond:ţiuni, dar «acceptarea alegerii condi
ţior,ate, după modul nostru de a judeca moralitatea şi cuvenienţa, presupune 
acceptarea condiţiunilm». Toate aceste consideraţiuni ale lui Ioan M. Moldo
vanu sînt adevărate şi corespund voinţei clerului greco-catolic, dar modul de 
a judeca al ultramontanilor crescuţi în insfftute iezuite, care voiau s,ă conducă 
Biserica unită pe alte făgaşuri, ca şi felul de a cugeta al Romei era cu totul 
deosebit, pentrn că el urmărea catolicizarea Bisericii greco-catolice, prin înă
buşirea voinţei clerului şi credincioşilor ei. In felul acesta, datorită absolutis
mului ierarhic şi ultramontanilor, vrerea clerului şi a creaincioşilor, formulată 
~ttt de clar şi de precis, de sinodul din 1868 _ şi de I. M. Moldovanu, a fost pusă 
âin nou la cfosar fără să i s,e dea curs vreodată din partea conducerii Bisericii 
greco-ca toi ice. 

3. Concluzii. Din sumarele expuneri de mai sus, ni s-a clarificat sufi
'cient figura de luptător dîrz şi neînfr:cat pentru legea strămoşească şi împn 
triva tendinţelor catolicizante, a profesmului şi canonicului Ioan M. Moldo
vanu, una din cele mai mari personalităţi ale Bisericii greco-catolice şi una 
din cele mai reprezentative ale clerului greco-catolic şi a luptei lui pentru 
păstrarea neschimbată a tradiţiilor străbune. Poziţia lui se poate rezuma în 
următoarele puncte, care exprimă poziţia întregului cler greco-catolic de 
atunci şi pînă în I 948: 1. Combaterea ultramontanilor, a celor crescuţi în ins
titute iezuite, care urmăreau încorporarea deplină a Bisericii greco-catolice 
în Biserica romană, prin acceptarea întregii dogmatici catolice, a dreptului 
şi organizaţiei catolice şi a unor forme de cult catolice. Pentru Ioan N\. Moldo
vanu, ca şi pentru clerul întreg greco-catol:c, acceptarea acestei teze catolici
zante era identică cu desfiinţarea Bisericii greco-catolice şi cu minarea ei. 

2. Reducerea pactului unirii la cele patru punct~. toată credinţa, dreptul 
~i cultul ortodox rămînînd neschimate; 3. Inlăturarea absolutismului ierarhic 
şi reînvierea sinodalităţii în Biserică, prrin care clerul şi credincioşii partidpă 
prin delegaţi clerici şi mireni la conducerea eparhiilor şi se păsitrează legă
tura dintre ierarhie şi credincioşi, dîndu-se posibilitate să se evite vătămarea 
credinţei, aşezămintelor şi cultului legii strrămoşeşti şi să se desvolte viaţa 
bisericească pe linia tradiţiilor străvechi. De aceia sîntem de acord cu cuvin
ielE teologului greco-catolic I. Georgescu, care spune: «Cine a făcut o apo-
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logie mai frumoasă condiţiunilor de alegere siatorite pentru arhiere:i noştri 
în sinodul din 1868, ca I. .M . .Moldovanu? ... Cine a observat că de la execu
icuea concluzelor sinodului din 1868 e condijionată creşterea şi prosperarea 
Bisericii noastre, fără să se uite că cuvintele sale vor plăcea sau nu? - Ace
laşi neînfricat părinte I. .M. Moldovanu ... Cine nu se va închina înaintea 
.1cestui bărbat?» 7 ). Inaintca lui s-au închinat toţi canonicii, profesorii, proto
popii, preoţii, intelectualii şi mirenii greco-catolici pentru această atitudine 
neînfricată în apărarea independenţei, credinţei strămoşeşti şi aşezăminte
lor Bisericii sale. Lupta lui, ca şi lupta clerului şi credinc:oşilor, este o con
tribuţie de mare valoare pentru păstrarea unifăţii de credinţă între fraţii din 
cele dou~ strane, a unităţii în aceiaşi lege strămoşească între cele două Bise
rici romîneşti din Ardeal. 

Dar Ioan M. Moldovanu nu s-a limitat la această luptă. El a fost şi unul 
clin promovatorii cei mai consecvenfi şi mai înflăcăraţi ai unităţii dintre 
fraţii despărţiţi de vitregia vremurilor în două Biser:rei. Şi cum n-ar fi fost 
aşa, dnd în Istoria Ardealului se recunoaşte că «romînii, şi cei din Ardeal şi 
cei din ţările romîne ţineau tare la religia lor (religia ortodoxă) şi de aceia 
aveau de a suferi multe apăsări şi nedreptăţi» de la regii Ungariei, care «stă
ruiau foarte pentru lăţirea Bisericii apusene şi nu puteau suferi pe creştinii 
de legea răsăriteană» 8 )? Şi cum n-ar fi fost aşa cînd el era convins că ro
mînii ca.re «avură de a suferi greu pentru rdigia lor», de «a suferi amar pen
tru legea lor» sub principii calvini, se uniră cu Roma din dorinţa de a-şi uşura 
situaţia fără îns,ă a accepta schimbarea legii strămoşeşti 9 )? De aceia, recu
noscînd foloasele culturale aduse de unirea din 1698, el recunoaşte todeodată 
că ea a adus şi răul desbinării, care a păgubit lupta poporului romîn pentru 
drepturile sale.• «Romînii, zice Ioan M. Moldovanu, care pînă aci au fost una 
şi la bine şi la rău, de aici încolo sînt rupţi în două şi de multe ori împere
ch:aţi între sine, ca şi cum nu ar fi fraţi cei de un sînge ce se ţin de o Bise
rică cu cei ce se ţin de alta». 10 ) El vorbeşte întotdeauna cu s,impaţie de Bi
serica irăsăriteană ortodoxă din Ardeal, în care era păstrată intactă legea 
strămoşească şi aplicată sinodalitatea bisericească, pentru care lupta el şi 
clerul greco-catolic şi era de părere ca să existe o adevărată frăţietate între 
membrii celor două Biserici, căci numai această frăţietate este spre folosul 
poporului. 

Pentru atitudinea lui de dîrz apărător al legii strămoşeşti şi de promova
tor al înfrăţirii dintre Bisericile romîneşti, profesorul şi ,canonicul Ioan M. 
Moldovanu poate fi pus cu -cinste, alături de Petru Maior şi de alţi luptători, 
între precursorii glorioşi ai reîntregirii noastre bisericeşti•. Căci reîntregirea 
biserkeas,că din 1948 a fost posibilă datorita acestui ataşament nezdrunci
nat al clerului şi credincioşilor greco-catolici faţă de legea strămoşească. 
Odată păstrată aceiaşi lege strămoşească în cele două Biserici romîneşti din 
Ardeal şi cultivată frăţietatea dintre ele, refacerea unităţii bisericeşti piretin-

7. Georgescu Ioan: a.rt. cit., pg. 44'1. 
8. Moldova.nu M. Ioan: Ist<tria ArâeeJulUi ed. II, Blaj 1875, pg. 33. 
9. Idem, Ibid., pg. 47-48. Cf. ed. I, Blaj 1866, pg. 78-72. 

10. Idem, Ibid., ed. I, pg. 82-83. 
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dea numai ivirea unor condiţiuni externe favorabile, în care clerul şi credin
cioşii să-şi poată manifesta vrerea în deplină libertate. Aceste condiţiuni au 
fost date prin regimul de democraţie populară, care a acordat libertate tutu
ror cultelor. 

De aceia, Ia 40 ani de la moartea· sa, reamintind lupta de o viaţă în
treagă a lui Ioan Micu Moldovanu împotriva ultramontanilor şi pentru păs
trarea neschimbată a legii strămoşeşti, îl simţim aproape de noi, în rînd cu 
noi, alături de derul şi credincioşii Bisericii reîntregite, ca pe un spirit lumi
nat care ne îndrumează să întărim din ce în ce mai mult unitatea noastră 
bisericească întru legea din strămoşi şi să păşim cu hotărîre pe linia tradi
ţiilor străvechi înainte. De aceia Biserica noastră, clerul şi credincioşii, îi 
cinstesc aminitir,ea şi îi continuă lupta cu convingerea că numai prin unitate 
şi prin păstrarea neştirbită a Ieg:i strămoşeşti vom împlini testamentul înain
taşilor noştri şi vom lucra pentru propăşirea credinţei celei adevărate şi pen
tru binele poporului. 
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CONSTITUŢIILE APOSTOLICE 
CA IZVOR PENTRU STUDIUL 

LITURGHIEI CREŞTINE 
I. SCURTE NOŢIUNI DESPRE CUPRINSUL, AUTORUL ŞI VECHIMEA 

CONSTITUŢIILOR APOSTOLICE. 

Epoca patristică ne pune la îndemînă unele documente din care puiem 
cunoaşte atît formele diferite ale cultului din primele secole cit şi ~ensul lor 
spidtual. 

Unul din cele mai importante documente de acest fel este •cunoscut sub 
denumirea de Constituţiile Apostolice, sau Aşezămintele Sfinţilor Apostoli. 
Se intitulează apostolice, pentru că autorul anonim prezintă Constituţiile 
Apostolice ,ca provenind de la Sfinţii Apostoli. 

,Oupă titlul lui AtattlXŢtil tlÎ.)V CXŢLIUV ~ltOO'tOAIMV, sau Atixtli~st, tci'>V CXŢllUY alt00"• 

toAwv, el pare a fi mai mult o lucrare de drept canonic 1). In realitate însă', 
opera aceasta, de o extindere remaircabilă, reflectă viaţa creştină din epoca 
postapostolică, sub toate aspectele ei: dogmatic, moral, disciplinar, liturgic 
şi juridic. In lucrarea de faţă, noi ne vom ocupa numai cu materialul liturgic 
cuprins în acest document, adidi vom studia Constituţiile Apostolice ca izvor 
pentru cunoaşterea vechei Liturghii creştine. Critica fiterairă socoteşte acea
stă lucrare ca opera unui compilator siirian 2). Ea este împărţită în opt cărţi, 
care, din punct de vedere al originii conţinutului, se pot grupa în trei părţi 
distincte: pairtea I-a, alcătuită din cărţile I-VI, partea II-a, alcătuită din car
tea VII-a şi partea IIÎ-a, formată din cartea VIII-a. Primele şase cărţi re
produc, cu oarecare modificări şi interpolări, o scriere mai veche, intitulată 
Didascalia Apostolilor, care se păstrează numai în limba siriacă şi, fragmen
tair, într-o versiune latină, iar cartea VII-a nu este altceva decît Dldahia 
celor doisprezece Apostoli, cu multe interpolări 3 ). Cartea a VIII-a, care, din 
punct de vedere lituirgic constituie cea mai importantă parte a acestei colec
ţiuni ne redă în unele din cele 46 capitole ale ei (şi anume cap. V-XV), des
crierea cea mai completă din cite s-au scris în primele trei-patru secole, a 
unei Liturghii săvîrşite cu prilejul unei hirntonii âe episcop 4). Ea se mai 
numeşte şi Liturgliia clementină, pentru că expunerea rînduielii şi formula
rului ei e atribuită de autor Sfîntului Clement, episcopul Romei. 

In ce priveşte vechimea acestei opere, cercetătorii n-au căzut de acord 
nici pînă azi asupra unei date precise. Cu excepţia lui Funk, care dă ca dată 

1. O. Bardenhewer, Les Peres de l'Eglise. Leurs vies et Ieurs oeuvres, trad. 
par P. Godet et C. Verschaffel, tom. II, Paris 1905, p. 195. Cf. F. Nau, Constitutions 
Apostoliques, in Dictionnaire de Theologi'e Ca'.tholique, t. IIl-2-, col. 1520. 

2. H. Leclercq, Constitutions Apostollques (liturgies des), art. in Dictionnalre 
d' Archeologie chretienne et de Liturgie, publie pa.r Le R-me dom Fernand Cabrol et 
le R.P. dom H. Leclercq, t. III, p. 2, col. 2749. 

3. Pr. Prof. P. Vintilescu, Istoria Liturghiei, curs litografiat, Bucureşti 1940, 
p. 171; ,vezi H. Leclercq, art. cit., col. 2749 şi col. 2753. 

4. Idem, op. clt., p. 171. 
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a acestei scrieri începutul veacului V 5). toţi ceilalţi se opresc asupra veacu
lui IV 6). Dacă există totuşi un acord unanim între teologii catolici şi pro
te~fanţi ai veacului XX, acesta constă în respingerea categorrică a originli 
apostolice a acestei opere, pentru motivul că ea conţine multe elemente care 
presupun o vrreme cu mult mai tîrzie decît epoca a.postolică 7). 

ln afară de Liturghia din cartea a opta, mai aflăm în Constituţiile Apos
tolice şi o .schiţă a rînduielii Unei alte Liturghii, descrisă în cartea a doua 
( cap 57), unde se dă numai schema rînduielii_ slujbei, fără textul rugăciunilor. 

Instrucţiunile de tipic din cartea a doua se referă_ mai pe larg la Li
turghia catehumenilor, descriind mai pe scurt liturghia credincioşilor, care 
constă în esenţă din sfinţirea darurilor şi din împărtăşirea cu trupul şi sîn~ 
gele Domnului. Faţă de această schiţă a rînduie!Li liturghiei descrise în car
tea a doua, cairtea a opta (capitolele X-XV) ne prezintă o rînduială mult 
mai dezvoltată, în care aflăm nu numai tipicul sau rînduiala după care se 
desfăşoară serviciul liturgic, ci şi textul sau cuprinsul rugăciunifor, al ecte
niilor şi al diferitelor formule care intrau în rînduiala liturghiei. In al aoilea 
rînd, în carea a opta, spre deosebirre de a doua, avem descrisă mai pe larg 
liturghia euharistică, pe cînd în cea a catehumenilor este abia schiţată. 

In linii generale, liturghia catehumenilorr descrisă în cartea a opta, urma 
aceeaşi rînduială ca şi aceea pe care ne-o prezintă" cartea a doua, dar între 
ele sînt şi unele mid diferenţe de amănunt. 

II. LITURGHIA CLEMENTINA FAŢA DE LITURGHIILE 
BIZANTINE DE AZI. 

Pentru a surrprinde mai uşor caracterele specifice ale liturghiei clemen
tine, vom face mai departe o prezentare a textului şi a rînduielii ei, în com
paraţie cu liturghii-le bizantine întrebuinţate astăzi în Bisericile Ortodoxe, 
scoţînd la iveală asemănările şi deoseoirile dintre ele, precum, şi legătura 
organică ce există între aces,te liturghii 8). 

I. Proscomidia. 
Liturghia de azi< e alcătuită din trei părţi mari: proscomidia, liturghia 

catehumenilor şi liturghia credincioşilor (euharistică). 
De la început constatăm că liturghia din cartea a opta a Constituţiilor 

Apostolice nu începe cu proscomid:a, ci cu lecturile biblice, adică din mo
mentul corespunzător citirii Apostolului şi Evangheliei din rînduiala litur
ghiei de azi ( după Vohodur cu Evanghelia). De ce d·in liturghia clementină 
lipseşte ritualul Proscomid:ei, precum şi toată parrtea de la început a litur
ghiei de azi pînă la citirea Apostolului? - Pentru că, în vechime, pros:comi-

5. Franz Xaver Funk, Die Apostolischen Konstitutionen, eine literar-historische 
Untersuchrmg, Rottenburg, 1891, p.p. 133-134. 

6. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p. 172-, Harnack, în lucrarea sa, Lehre der zwolf 
Apostol, Leipzig 1884, pp. 341-368, fixează ca dată timpul dintre anii 340-360; Dr. Paul 
Drews se opreşte 1:1.supra anului 550. «Părerea generală înclină astăzi pentru a doua 
jumătate a veacului IV, ca c'rată a compunerii acestei scrieri» (la Pr. Prof. P. Vin
tilescu, op. cit., ·p. 172). 

7. Vezi pe larg criteriile interne şi externe ce se opun originii apostolice a 
Constituţiilor Apostolice Ia F. Nau, Constitutions Apostoliques, in D.T.C., t. III, col. 
1521-1522- şi F. X. Funk, op. cit., pp. 78, 82, 84, 93, 97; O. Bardenhewer, op. cit., 
pp. 198-199. 

8- Pentru descrierea liturghiei clementine ne vom servi de textul din tradu
cerea romînească din colecţia: Scrierile Părinţilor Apostolici, trad. de Pr. I. Mihăl
cescu, Pr. M. Pîslaru şi Pr. N. Niţu, voi. II, 1928, rpp. 75-80. 
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dia se reducea la aducerea şi depunerea pe altar a darurilor aduse de credin
cioşi: pîine şi vin. Diaconii le alegeau, le luau din pastoforii şi le prezentau 
episcopului, ca ,să le pună pe Sf. Masă; lucrul acesta avea loc fa începulul 
liturghiei credincioşilor, după sărutarea păcii; aceasta este forma sub care 
ne apare proscomidia în liturghia din Constituţiile Apostolice. 

Dezvoltarea ei într-o formă care se apropie de cea de azi şi săvîrşirea 
e; la începutul liturghiei catehumenilor, o găs,im abia din sec. VIII înainte 9). 

2. Liturghia catehumenilor. 
Din rînduiala cuprinsă în cap· V al cărţii a opta a Constituţiilor Apos

tolice, constatăm că liturghia nu începea cu binecuvîntarea preotului, ca în 
liturghiile bizantine de azi, ci cu citirile din Sf. Scriptură: Lege, Profeţi, Epis
tole, Fapte şi Evanghelie. 

Partea de la început a liturghiei catehumenilor de azi pînă la Apostoi, 
nu exhsta în rînduiala vechii liturghii creştine. Ea se formează treptat şi se 
adaugă în serviciul liturghiei începînd abia din sec. VI-VII înainte 10). 

ne la început constatăm că liturghia catehumenHor de odinioară începea 
cu lecturile biblice. Ele erau însă mult mai mtilte ca azi: două din Vechiul 
Testament (una din Lege s,au Pentateuh, alta din Profeţi) şi trei din Noul 
Testament. In liturghia de azi nu mai avem decîl două din Noul Testament 
(Apostolul şi Evanghelia). Cele di,n Vechiul Testa·ment au dispărut, datorită 
procesului de simplificare intervenit cu timpul (sec. VII) 11). Totuşi, o ră
măşiţă a a,cestora mai întîlnim în deosebi la liturghia celor mai înainte 
!ofinţite (combinată cu Vecernia), la care se fa.c încă citiri din Vechiul Tes
tament (paremii), înainte de Apostol şi Evanghelie. 

Terminîndu-se citirile sfinte, episcopul saluta pe credincioşi cu formula: 
«Darul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu Tatăl şi 
:mpărtăşi:rea Sf. Duh ,cu voi cu toţi», formulă de origina biblkă (II Cor. 
XIII, 13), pe care astăzi o găsim în liturghie abia înafnte de anaforă, sau 
rugăciunea Sfintei, Jertfe. După aceasta urma predica s,au omilia, în care se 
tîlcuiau ,citirile sfinte 12). 

Cu timpul, predica a fost rînduită spre sfîrşitul . Sfintei Uturgh;i, în 
momentul în care slujitorii se împărtăşesc cu Sfintele TaTne. Ea s-a menţinut 
după citirea textului Evangheliei numai dt a durat discip:Jina catehumena
tului- In Biserica noastră. prin o hotărîre recentă a Sf. Sinod. predica a fost 
re~dusă la vechiul ei loc, adică după citirea Evangheliei. 

Ectenia întreită ce se rosteşte în liturghia de azi, după citirea Evanghe-
1 iei. ca şi rugăciunea citită în taină de către preot în timpul ei, nu se află 
în liturghia clement"ină. Ele apar în manus<'<risC' liturgice la începutul mile
:-iiului al doilea 13). 

După predica episcopului, diaconul ur~a pe amvonul din mijlocul bise
·icii şi, făcîndu-se linişte în biserkă, rostea o edenie pentru catehumeni. 
Textul ei e redat doar în rezumat. Diaconul s,e ruga pentru ca Dumnezeu să 
asculte cererik şi rug~iciunile cakhumenilor. să Ic descopere l()lf Evanghelia 
Hri,;tu,:.ul11i Siiu. pentru ca să-i lu.mineze, să-i. înţeiepţească şi să-i deprindă 
,u n1 1 1oşli nţn rl li tnncz0casc~. siî să dească în ci nevinovata şi mîntuitoarea 

fi. Vezi amănunte la Pr Prof. P. Vintilescu. op. cit., pp. 44-46. 
10. Idem. lbidt'lll, pp. 50-55. 
11. Idem, Ibidem, oo 60-61. 
12. Comp. şi cart. II, cao. 5: «Şi în urmă preoţii să povăţuiască poporul, fiecare 

din ei oe rind, nu toti d~odată, iar la urmă eoiscopub. 
13. Vezi amănunte la Pr. Prof. V. Vintilescu, op. cit., pp. 6869. 
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f rkâ ele El· s~i le deschidă urechile inimii, să-i unească şi să-i numere .:u 
sfînta Sa t~rmă, să-i, învrednicească de baia naşterii de a doua, de haina 
:rJcstr:căciunii, să-i cureţe de toată întinăciunea trupească şi sufletească .. , 
penku iertarea păcatelor lor şi pentru ca să se învrednicească de Sf. Taine 
ş1 de rămînerea cu sfinţii». La fiecare cerere din ectenie, poporul dădea răs
punsul . «Doamne mi,luieşte». Reţinem amănuntul foarte !mportant că nu 
existau cîn1ăreţi anume care să dea răspunsurile la strană, ca azi, ci cre
dincioşii din biserică îndeplineau acest oficiu. 

Comparînd cu textul ecteniei pentru catehumeni din li.turghia de azi, 
vedem că ele nu sînt identice, dar mult asemănătoare. Surprindem în textul 
ecteniei din liturghia dementină multe expresii identice sau analoage ct! 
cele din cererile ecten:ei de azi: «Rugaţi-vă cei chemaţi», «Să le descopere 
Evanghelia Hristosului Său» - adică «Evanghelia dreptăţii>>, - «Să-i în
veţe poruncile şi judecăţile Lui», ceea ce în liturghia bizantină corespunde 
cu «-cuvîntul adevărului». Alte stihuri (cereri) din vechea ectenie le găsim 
.azi în ectenia pentru cei spre luminare din liturghia celor mai î,nainte sfin
ţite, ectenie care se rosteşte începînd din miercurea înjumătăţirii Postului 
Mare. De exemplu: «Să-i învrednicească de baia naşterii d,e a doua», «de 
haina nes.tricăciunii», «să-i unească şi să-i numere cu sf1nfa Sa forma». 

Sfîrşind această ectenie, diaconui se adresa celor chemaţi zicînd: «Scu
laţi-vă, catehumenilor», ceea ce însemnează că pînă acum ei s-au rugat în 
·genunchi. 

Urma o a doua ectenie, care corespunde cu ectenia numită a cererilor, 
care în liturghiile bizantine de azi se repetă de aouă ori: odată -du'pă cîntarea 
heruvicului şi a doua oadi înainte de «Tatăl nostru». Diaconul, s;tînd în ace
l aşi loc, zicea: 

<<'Cereţi pacea lui Dumnezeu prin Hristosul Său», 
«Ziua paşnică şi fă.di de păcat», şi 
<<Tot timpul vieţii voastre şi sffrşitul vo..c;tru creştinesc, Dumnezeului 

blînd şi binevoitor», 
«Iertarea păcatelor». 
«Incredinţaţi-vă pe voi înşivă lui Dumnezeu Unul-nenăscut, prin Hris

iosul Său. 
«Plecaţi-vă şi fiţi binecuvîntaţi». 
Aceste stihuri se găsesc, aproape în aceleaşi cuvinte, în ectenia de cerere 

,clin liturrghiile bizantine de azi: 
«Ziua toată ... cu pace şi fără de păcat». 
«Cealaltă vreme a vieţii noastre», 
«Sfîrşit creştinesc vieţii noastre», 
«Milă şi iertare de păcate», 
«Pre noi înşine şi unul pre allul şi toaUi viaţa noastră lui Hristos Dum

nezeu să o dăm>>', 
<<Capetele voastre Domnului să le plecaţi». 
Ca şi la ectenia precendentâ, «poporul şi mai ales copiii» dispunJeau. 

«Doamne, milueştc!». In acest timp, episcopul binecuvînta pe catehumeni. 
care stăteau cu capelell' plecate, apoi se ruga în taină ca «Dumnezeu atot
iiitorul, singurul, adevăratul Dumnezeu. care prin Hristos pe ucenici i-a aşe
zat dascăli, să caute spre robii Săi, catehizaţi în Evanghelia lui Hristos, <1 Ic 
dea inimă nouă şi duh drept, să se înnoiască în cele dinlăuntru ale lor. ea "-,i 
cunoască pe Dumnezeu şi să fac a Yoia Sa cu inimă pi ină şi suflet voios, să-i 
învreclniceasdî ele sfînta intrare (prin botez) şi să-i unească cu sfînla Sa Bi-
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serică şi- să-i facă părtaşi dumnezeeştilor Sale taine prin Iisus Hristos, nă
dejdea noastră care a murit pentru ei, prin care I se cuvine slava şi închină
dunea în Duhul SHnt în veci». Această rugăciune core~,punde în liturghia 
de azi cu rugăciunea pentru cei chemaţi, care se citeşte în taină de către 
preot după desfacerea sf. Antimis. In textul acestei rugăciuni din liturghia 
de ni a Sf. Ioan găsim acelea-şi idei sau cereri: « ... şi-i învr~dniceşte pe <linşii 
în vreme cuvioasă de baia naşterii celei de a doua, uneşte-i pe dînşii cu Sfînta 
Ta sobornicească şi apostolească Biserică», iar în aceeaşi rugăciune din li
turghia de azi a Sf. Vasile, întnnim şi fragmentul: «spre cunoaşterea Ta». Ec
fonisul de la sfîrşitul rugăciunii, :pentru catehumeni din Constituţiile Aposto
lice se recunoaşte în liturghiile bizantine, în ecfonisele ecteniei mari. 

Urma o serie de rugăciuni pentru energumeni (cei stăpiniţi de duhuri 
necurate), cuprins-e în cap. VII şi pentru penitenţi (cap. IX). Amîndouă 
aceste ectenii au dispărut din uz şi nu le mai intilnim în liturghiile bizan
tine. 

Cap. VIII cuprinde textul ecteniei rostite de diacon pentru cei pregătiţi 
spre luminare 14 ): «Ca Domnul să-i învrednicea~,că pe ei, -care urmenă să 
fie introduşi prin botez în moartea Domnului, să învieze -împreună cu El, să se 
facă moştenitori ai împărăţiei Sale şf părtaşi de Tainele Sale, să-i unească 
şi să-i numere la un loc cu cei mîntuiţi, în sfînta Sa Biserică. Mîntuieşte-i şi-i 
ridică cu harul Tău». Din această ectenie desprindem numai acest ultim stih, 
care, în liturghiile bizantine, a rămas la sfîrşitul ecteniei mari şi mici, sub 
forma: «Apără, mîntueşte, milueşte şi-i păzeşte pe <linşii, Dumnezeule, cu 
harul Tău». După aceasta, episcopul sau preotul s,e roagă pentru cei ce sînt 
de botezat: «să-i binecuvinteze şi să-i sfinţească să fie vrednici de harul său 
cel duhovnicesc şi de înfierea adevărată prin primirea dumnezeeştilor Taine» 

Din cele airătate mai sus, cons,tatăm că în liturghia din sec. IV-V, de
scrisă în cairtea a VIII-a a Constituţiilor Apostolice, dup'ă predica episcopului 
urmau o serie de patru ectenii şi rugăciuni speciale, pentru cei ce urmau să 
fie concediaţi din biserică, înainte de începutul liturghiei credincioşilor, şi 
anume: catehumeni, energumeni, penitenţi şi candidaţii la botez. Fiecare din 
aceste grupe asculta ectenia şi rugăciunea respectivă ~Hnd în genunchi, după 
cme treceau pe sub mina episcopului, care îi binecuvînta pe rînd şi apoi ie
şeau din biserică unii după alţii, incepînd cu catehumenii şi terminînd cu can
didaţii la botez. Cu aceasta se încheie prima parte a liturghiei, adică litur
ghia catehumenilor, descrisă fn cartea a opta a Constituţiilor Apostolice. 

3. Liturghia credincioşilor. 

A doua parte a Sfintei Liturghii, adică liturghia credincioşilor, o înce
pea diaconul prin rostirea ecten'.ei mari. Această ectenie. comparată :u cea 
din liturghiile bizant:ne, e mult mai bogată. 

De altfel, liturghia credincioşilor de azi începe cu ectenia mică: «Citi 
sîntem credindoşi, iară şi iară cu pace Domnului să ne rugăm», care se 
rostea după ieşirea catehumenilor. 

In vechime însă, liturghia credincioşilor începea cu ectenia mare, cnre 
era rostitiî de dic1con de două ori, înaintea fiecăreia din rugăciun:le prntru 
credincioşi. Tn practica de azi, e8 e mult fragmentată prin omiterea părţii de 
la mijloc 15). 

14. In Scrierile Pă.rinţilor Apostolici, voi. II, p. 220. s-a tradus greşit «cei lu
minaţi», corect fiind «pentru iluminanzi, sau cei către luminare». 

15. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p. 73. 
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In ectenia mare din liturghia clementină, diaconul se ruga «pentru pacea 
şi pentru liniştea lumii şi a sfintelor biserici, pentru ca Dumnezeu să ne dea 
pacea Sa veşnică şi neschimbată, pentru îndeplinirea desăvîrşită a virtuţii. 
pietăţii. Pentru sfînta sobornicească şi apostolească biserkă, pentru ca Dom
nul s.ă o păzească neclintită- şi netulburată, pînă la sfîrşitul veacului; pentru 
sfînta parohie (eparhie), precum şi pentru nădejdea cea cerească; pentru 
episcopia celor de sub cer, care învaţă drept cuvîntul adevărului». Urmau 
apoi cereri «pentru episcopii: Iacob, Clement, Evodiu, Amian, împreună cu 
parohienii (credincioşii) lor, Milostivul Dumnezeu sa-f dăruiasca sfintelor 
biserici, sănătoşi, cinstiţi, îndelung înzifiţi, şi ca să le dea lor bătrîneţe cin
stită în pietate şi dreptate». Se ruga apoi pentru toţi slupjitorii bisericeşti: ca 
Dumnezeu să-i izbăvească de orice faptă rea, să le dăruiască preoţie sănă
toasă şi cinstită: pentru diaconi[ şi slujitorii lui Hristos, pentru citeţi, psalţi, 
pentru fecioare, văduve şi orfani, pentru cei căsătoriţi şi care nasc copii, 
pentru eunud şi pentru cei ce duc viaţă înfrînată şi pioasă, pentru cei ce aduc 
daruri în sfînta biserică şi pentru cei ce fac milostenii, pentru cei ce aduc 
jertfe şi fac bine, pentru ca să-i răsplatească cu âarurile ·sale cele cereşti şi în 
viaţa veşnică; pentru cei de curînd botezaţi, ca Domnul să-i păzească şi să-i 
fotărească. Pentru cei ce sînt chinuiţi de boală, pentru ca Domnul să-i izbă
vească de toată boala şi neputinţa şi să-i dea iarăşi sănătoşi sfintelor sale 
b:serici; pentru cei ce umblă pe ape şi călătoresc (pe uscat)», etc. Ectenia 
continua apoi sub forma: «Să ne aducem aminte de pruncii Bisericii, ca Dom
nul desăvîrşindu-i în frica de El, să-i aducă la măsura vîrstei. Să ne rugă·m 
unul pentru altul, ca Domnul s,ă ne păstreze şi să ne păzească cu harul Său 
şi să ne izbăvească de cel rău şi de toate poticnirile celor ce lucrează fără-de
lege şi să ne ducă nevatămaţi în cereasca Sa împărăţie; pentru tot ~ufletul 
ereştinesc; mîntueşte-ne şi ne înaltă, Dumnezeule, cu mfla Ta». Ectenia ,;e în
cheia cu îndemnul diaconului: «Să. ne ridicăm, rugindu-ne cu rîvnă, pe noi 
înşine şi unul pe altul să ne dăm lui Dumnezeu, celui viu prin Hristosul său», 
ceea ce înseamnă că în timpul rostirii ecteniei, cr_ediiîcioşii stăteau în ge
nunchi. Această ectenie o recunoaştem imediat în ectenia cea mare de la 
începutul liturghiei de azi. Astfel, stihurile: «pentru pacea a toată lumea, 
pentru bunăstarea sfintelor lui Dumnezeu biserici», pentru episcop, preoţi, 
pentru toată diaconia şi slujitorii, au trecut în liturghile bizantine sub forma: 
«pentru P. S- episcop (X). pentru cinstita preoţie şi cea întru Hristoc; diaco
nie şi pentru - tot clerul şi poporul»; cererea «pentru cei ce aduc daruri în 
sfînta biserică», o aflăm azi în edenia întreită de după Evanghelie. Cererile 
«pentru cei ce :-e chinuiesc în boală şi în toată neputinţa», pentru cei, ce umblă 
pe ape şi călătoresc ... », se pot identifTca uşor în stinul din ectenia mare: «pen
tru cei ce umblă pe ape şi călătoresc ... , pentru cei bolnavi, pentru cei ce se 
oc:tenesc, pentru cei robiţi». Rugăciunea pentru cei din m:ne, în închisori, în 
robie şl în lanţuri, ne aduce aminte de persecuţiile la care au fost supuşi 
creştinii în primele trei secole ale existentei Bisericii. Mai departe: «pentru cei 
ce ne urăsc», o întîlnim într-unul clin stihurile din ectenia de la sfîrşitul Mie
zoriopticii. Cererea: «să ne izbăvească ele cel rău şi de toate pofi.cnirile ... », are 
echivalent în eden:a de azi în stihul: «pentru ca să ne izbăvim de tot neca
zul, mînia, primejdia şi nevoia· .. ». Ca încheiere, ultimul stih corespunde cu 
îndt'mmtl: «Pre noi înşine şi umil pre altul şi toată viaţa noastră lui Hris
to5 Dumnezt'u să o dăm», clin liturghia ele azi. 

Constatăm deci că ectenia mare. care se rostea odinioară la Îll{:cputul 
liturghiei credincioşilor, iar azi la începutul liturghiei catehumenilor, nu s-a 
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pastrat întreagă în liturghiile bizantine. ci numai în fragmente. pe care le 
aflăm azi risipite în mai multe ectenii din diferite momente ale liturghiei. 

In timp ce diaconul ro:,teşte ectenia marc, episcopul sau preotul se roagă 
în taină: «Pentru ca Domnul sa izbăveas,că turma Sa de toată neştiiinţa ş; 
fapta rea, să-i păzească neschimbaţi, neprihăniţi, nevinovaţi, ca să fie sfinţi 
cu trupul şi· cu sufletul, neavînd întinăciune. sau prihană, sau altceva de 
acest fel...» Această rugăciune, deşi nu o regăsim ca text în nici una 
din -cele din liturghiile bizantine, totuşi ca idee sau funcţie, ,corespunde 
atît rugăciunilor în taină pentru credincioşi dinainte de Heruvic, cît şi celor 
trei rugăciuni în taină ale antifoanelor. citite de preot la începutul liturghiei 
catehumenilor. 

După ectenia marc, di,aconul zicea: «Sa luam aminte», i,ar episcopul sa
luta pe credincioşi cu formula: «Pacea lui Dumnezeu cu voi cu toţi», la rnre 
credincioşii răspundeau»; «Şi cu duhul 1tău». Urma apoi ,îndemnul diaconului: 
«Salutaţi-vă unul pe altul, cu sărutare ~.fîntă». In l:turghiile bizantine acest 
dialog a suferit o oarecare modificare. Episcopul zice: «Pace tuturor», iar 
diaconul: «Să iubim '.unii pe alţii, ca 'într-un gînd să mărturisim». In acest 

• timp avea loc în vechea liturghie, sărutarea frăţească (a păcii sau iubirii): 
episcopul se săruta cu clericii, bărbaţii între ei şi femeile între ele. Sărutarea 
p.ăcii în scurtă vreme s-a restrîm; numai între clerici, cînd slujesc în sobor, 
deoarece expresia comuniunii de dragoste, manifestată prin actul simbolic 
al sărutării păcii, a fost înlocuită cu expresia comW1iunii de crediniâ prin 
cu\'înt, rostindu-se «Simbolul credintei», pe care nu-l găsim în liturghia din 
Constiluţiile Apostolice, pentru că el s-a adăugat în rînduiala liturghiei abia 
in sec. V-VI 1s). 

Urmau pregătirile pentru săvfrşirea Siintei Jertfe, momentul cel mai im
portant al liturghiei. Diaconii şi ipodiaconii păzeau uşile ca nimeni să nu in
tre în timpul aducerii Sfinte Jertfe. Copiii stau lingă amvon (adică în mijlo
cul bisericii), sub supravegherea diaconului, ca să nu facă neorînduială. 

Un ipodiacoa aducea apă, iar preoiii îşi spălau mîinile, ceea ce închi
pueşte curăţirea sufletelor închinate lui Dumnezeu, precum explică autorul 
anonim al Constituţiilor Apostolice ( cap. XI). Spălarea mîinilor preoţilor, 
-r:are face ,parte din ritualul pregătirii pentru Sf. Jertfă, s-a mutat din acest 
loc la începutul Proscomidiei din liturghia de azi, odată cu întreg ritualul 
Proscomidiei. Ea s-a păstrat în locul pe care îl avea în vechea liturghie nu
mai la liturghia arhierească de azi, în care arhiereul slujitor îşi spală mîini\e 
înainte de ieşirea cu Sf. naruri. _ 

După aceasta, diaconul f acea ultima strigare pentru ieşirea catehume
nilor şi penitenţilor, ca un fel de control: «Ca nimeni din cei chemaţi, nimeni 
din ascultători, nimeni din cei necredincioşi, nimeni din cei ce cred altfel, 
nimeni să nu aibă ceva împotriva cuiva, nimeni din cei făţarnici», (să nu 
ramînă în timpul Sfintei Jertfe). Strigarea aceasta a fost încadrată în litur
ghia de mai tîrziu, sub formă eliptică, la începutul ecteniei pelntru credincios. 
cu care se inaugura liturgh:a euharistică: «Cîii sînteţi chemaţi ieşiţi .... ca ni
menea din cei chemaţi (să nu iie) ». Diaconul rostea apoi îndemnul: «Drepti. 
către Domnul, cu frică şi cu cutremur să stam. ca să aducem Sî. Jertî~P>. ln 
l:lurghiile bizantine, îndemnul s-a păstrat sub forma: «Să stăm bim,. ,;1 stJm 
<'U irică. ~ă luăm aminte, Sfinta JertU! ;:-u r2~t' sa o adu-~em». 

16. Idem. ibidem. p. 78, 79. 
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Astfel se se sfîrşeşte prima parte ·a liturghiei credincioşilor. adică partea 
pregătitoare în vederea săvîrşirii jertfei liturgice. 

Diaconii aduceau episcopului darurile la altar, iar preoţii se aşezau de-a 
dreapta şi de-a stinga lui, «după cum stau şcolarii împrejurul dascălului lor». 
ln acest timp, diaconii avîn<l ripidă de pieliţă subţire, sau de piele de păun, 
sau de pînză de in, apără încet. deasupra darurilor, ca să nu se aprop:,e mi
cile zburătoare şi să cadă în potire, aşa cum se practică pînă astăzi în acest 
moment al Sfintei Liturghii, la slujba cu diaconi. 

Arhiereul; îmbră~f în haină strălucitoare, se roagă încet împreună cu 
preoţii. ş~ fă-cînd semnul sfintei cruci la frunte, zice: «Darul atotţiitorului 
Dumnezeu şi dragostea Domnului nostru Iisus Hris.tos şi împărtăşirea Sf. 
Duh să fie cu voi cu toţi» (li Cor. XIII, 13), iar poporul răspunde: «Şi cu 
duhul tău»; apoi arhiereul zice: «Sus să avem mintea» (în liturghia de azi: 
«Sus să avem inimile»), la care poporul răspunde: «Avem către Domnul». 
Arhiereul (preotul) încheie apoi cu: «Să mulţumim ,Domnului», iar poporul 
zice: «Cu vrednicie şi cu dreptate ... 17 ) ». Acest dialog între episcop (preot şi 
popor precedă rrugăciunea Sfintei Jertfe (ci11acpi1pÎi=anaforă). Despre vechimea 
lui în aceas,tă formă şi în acest loc mărturisesc documente din cele dintii 
veacuri creştine. Prin anaforă se înţelege, pe lingă jertfa Hturgică (Sf. Euha
ristie), şi rugăciunea ce o însoţeşte. «Anaforă-ua are la baza ei o adîncă medi
taţie asupra fiinţii lui Dumnezeu, asupra atotputerniciei şi bunătăţii Sale. 
Admiraţia şi laţida, recunoştinţa şi mulţumirea Bi-serrcli i-au dat înfăţişarea 
unei cuvîntări, naraţiuni sau povestiri_ solemne a unei expuneri sau istorisiri 
publice despre slava lui Dumnezeu şi despre opera Sa~ 18). Anaforele din 
toate liturghiile creştine, vechi şi noi, sînt compuse după acelaşi pl!n: In 
prima parte. se face amintire de acţiunea mîntuitoare a lui Dumnezeu în Ve
chiul şi Noul Testament, prin Iisus Hristos, de pat:mile, moartea, învierea. 
înălţarea la ceruri şi de a doua ,·enire a Fiului lui Dumnezeu (Rugăciunea 
teologică şi cea hristologică). In această parte sînt introduse, rînd pe rînd. 
mai întîi tri,umfala cîntare serafimică: «Sfînt. Sfînt, Sfînt, Domnul Savaot: 
plin este cerul ş·i pămîntul de slan Lui» (lrisaghionul biblic), apoi cuvintele 
rostite de Mîntuitorul la Cina cea de Taină ( «Luaţi, mîncaţi. .. » şi «Beţi din
tru acesta toti...» etc.). In a doua parte, liturghisitorul face invocarea Sf. 
Duh spre a sfinţi darurile pus.e înainte şi a le preface în trupul şi sîngele Dom
nului nostru Iisus Hristos (epiclesa)· Liturghisitorul termină a·ooi cu o ru
găciune de mijlocire generală pentru întreaga Bis-erică, numită de obicei 
diptice. 

Comoarînd rug-ăciunea Sfintei J~rtfe (anafara) din liturghia clemcntinii 
cu cele din liturghii•le bizantine de azi, observăm d ele diferă alît în ceea ce 
priveşte -conţinutul cît şi în ceea ee priveşte întind€fea, cea din Conslitutiik 
Apostolice fiind mult mai denoliaUî. Remarcăm •df.' asemenea di, spre deo
~ebirc· de cea din liturgh:ile bizantine, care esll' citită în taină şi intreruptii 
rlp unele edonise rostite cu gl,h i.arc. cea din Constituţiile Aoo:--lolice nu era 
într~·ruoU.1 de nici un ecfonis. ci se cill'~l. cu gl;i:0 tare, de ciitr(' liturghi:-itor. 
fiir[! rii:.': u întrerupere. de l;i încE'put pinii la sfîrşit. 

lntr-adl'\·ăr în Biserica primelor \"earnri. anaiora-ua liturgica l'ra o ru
giicii.;ne publică. rostita de lilurgh'sitor fara întrerupere de la în,:cput pinâ ia 
5fÎ1:;-'.t. în auzul poporului. cart· abia la sfîr':'it ra,pundea: ~;,miP.Y--. P(n ;.;isk-

, 7. Idem. ibidem, p. 82. 
lS. Idem. ibWem, p. 83. 
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matizarea textului anaforei de către Sf. Ioan Gură de Aur şi Sf. Vasile ceI 
Jvlare, după formularul Sf. Iacov, s-a urmă_rit şi scopul de a face loc imnelor 
pe care, de la o vreme, au început să le dnte credirncioşii, în timpul ei. Astfel. 
preotul a început să citească în taină rugăciunea anaforei, în timp ce poporul 
dntă imnele introduse de curînd, în cult. Acesta -este motivul principal pen
tru care rugăciunea anaforei s-a început a se citi în taină, căci s-au căutat şi 
alte explkaţii1 ale acestui fapt 19). 

Ecfonisele care intervin astăzi, succesiv: «Cîntarea de biruinţă ... », «Luaţi, 
mîncaţi...,», Ale Tale dintru ale Tale ... », «Mai ales pentru Prea Sfînta, 
prea curata ... », nu sînt decît fraze din textul anaforei, spuse tare de către 

• preot, p-entru a orienta cîntarea imnelor cîntate paralel de cătr-e popor. Ecfo
ni~ele înlesnesc totodată separarea momentelor principale ale textului ana
forei, adică: 

I. Rugăciunea euharistică (de mulţumire). 
2. Anamnesa. 
3. Epidesa. 
4. Dipticele sau rugăciunea de mijlocire generală pentru Biserică. 
Primul fragment al rugăciunii euharistioe e cunoscut sub numele de «ru-

gădune teologică», deoarece cuprinde de obicei o enumerare a atributelor lui 
-Dumnezeu. 

In anafora-ua din Constituţiile Apostolice textul acestei rugăciuni e 
foarte dezvoltat. El începe astfel: «Cu adevărat vrednic este şi drept înainte 
de toate a Te lăuda pe Tine, adevăratul Dumnezeu, c11re eşti- înaintea creatu
rilor, de la care îşi trage numele orice neam din cer şi pe pămînt, cel ce eşti 
singur nenăscut, fără de început, împărat şi fără stăpîn, care n-ai trebuinţă 
ele nimic ... , care eşti mai presus de toată cauza şi naşterea, care totdeauna 
eşti într-unul şi acelaşi fel. .. » etc. (vezi trad. rom. din voi. cit., p. 236-237). 

Obiectul principal al mulţumirii din al doilea firagment al rugăciunii eu
haristice este mîntuirea lumii prin Mîntuitorul nostru Iisus Hristos. De aceea, 
această rugăciune este cunoscută sub numele de «rugăciunea hristologică». 
Şi această parte este mult mai dezvoltată în liturghia clementină decît-în li
turghia de azi. Cit priveşte trisaghionul biblic. înserat în cuprinsul rugăciunii 
teologi-ce din anafora, îl găsim în liturghia clementină în aceeaşi formă ca şi 
azi, în imnul dntat de popor: «Sfînt, Sfînt, Sfînt, Domnul Savaot, plin este 
cerul şi pămîntul de slava Lui», ,care acolo e completat cu adaosul: «Binecu
vîntat în veci» (azi=«Binecuvîntat celce vine întru numele Domnului», adaos 
de origină biblică (Ps. CXVII, 26; Mat. XXI, 9: XXIII, 39 şi Ioc· par.). 

După aceasta urmează îndată mărturisirea că porunca Mîntuitorului a 
fost ascultată şi că Biserica aduce Sfînta Jertfă cea fără de sînge în aminti
rea µatim:i şi a învierii Lui, pentru mîntuirea lumii. Acest fra.[;ment al rugă
ciunii Sf. Jertfe s-a obişnuit să ne numească &vciµ~l]at.;, adică amintire, po-
menire. . 

In liturghia din Constituţiile Apostolice se pare că ar fi vorba de o dublă 
anamnesă, întrucît rugăciunea începe cu cuvintele: «Aducîndu-ne, deci, aminte 
de cele cc a pătimit pentru noi. .. »; însă continuă să istorisească scena de la 
Cina cea rle Taină şi împrejurarea în carP Mîntuitorul a rostit cuvintele: 
«Luaţi, mîncaţi. .. » şi «Beţi dintru acesta toti. .. », încheind cu versetul din 
I Cor. XI, 26: «Aceasta s-o faceti spre pomenirea Mea .. ·». Abia acum ur
mează anamnesa propriu zi5ă: «Aducîndu-ne, deci, aminte de patima Sa şi 

19. Vezi amănunte Ia Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., pp. 83-85. 
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de moartea şi de învierea din morţi şi de suirea la ceruri şi de a doua Sa ve
nire ce va să fie, cînd va veni ,cu slavă şi cu putere multă ca să judece viii 
şi morţii şi să plătească fiecărnia după faptele sale, aducem Ţie, Impărate şi 
Dumnezeule ... mulţumindu-Ţi prin El, că ne-ai învrednicit a sta înaintea Ta 
şi a sluji Ţie ca preoţi. .. ». Această anamneză se aseamănă mai mult cu cea 
din liturghia Sf. Vasile, care e mai dezvoltată decît cea din liturghia Sf. Ioan 
Guiră de Aur. 

Fără a face vreo întrerupere, liturghisitorul rostea mai departe rugăciu
:nea de chemare a Sf. Duh \ hbt.Aljotc; ) ,= ( epic lesa) asupra darurilor, pentru 
a le preface în trupul şi sîngele Domnului: «Şi Te irugăm, să priveşti cu bună
voinţă spre darurile acestea, ce sînt puse înaintea Ta, Tu, Dumnezeule, care 
nu ai trebuinţă de nimic, şi să Ie primeşti cu bună plăcere ~pre cinstea Hris
tosului Tău şi să trimiţi peste jertfa aceasta !Duhul Tău cel Sfînt, martorul 
patimilor Domnului Iisus, ca să facă pîinea aceasta trup al Hristosului Tău 
şi (ce este în) paharul acesta sînge al Hiristo~ului Tău ... ». 

Ca întindere şi stilizare, epiclesa din Constituţiile Apostoli,ce se apropie 
mai mult de cea din liturghia Sf- Vasile, faţă de care e însă mult mai dez
voltată. 

In continuare, arhiereul rostea rugăciunea de mijlocire generală ( dip
tice). Se ruga pentru Sfînta Biserică, pentru toată episcopia care drept în
vaţă cuvîntul adevărnlui, pentru sine, pentru preoţi, diaconi şi cler, pentru 
conducătorii şi dregătorii statului, «pentru oaste, pentru ca să trăim în linişte 
şi bună înţelegere în timpul vieţii noastre, pentru sfinţii car,e din veac au 
bineplăcut: pentru patriarhi, prooroci, drepţi, apostoli, martiri, măirturisitori», 
etc. Cuprinsul aces,tei rugăciuni de mij'locire pentru vii, îl găsim în parte atît 
în rugăciunea ,de după axion din liturghia Sf. Vasile, dt şi în rugăciunea 
generală pentru pomeniirea credincioşilor vii, din rînduiala proscomidiei, în 
liturghierul romînesc de azi. Cuvintele «care drept învaţă cuvîntul adevăru
lui», din prima parte a rugăciunii prin care se făcea pomenirea pentru epis
cop, au trecut şi în liturghiile bizantine de azi, la pomenirea episcopului, ce 
se fa.ce pirin ecfonisul de după cîntarea axionului: «Intîi pomeneşte, 
Doamne ... ». 

Ecfonisul cu care se încheie rugăciunea Sf. Jertfe din liturghia clemen
tină este întocmai ca cel corespunzător din liturghia de azi ( «Şi ne dă nouă 
cu o gură şi cu 6 in'imă ... », cu singura deosebire că după: «toată slava», 
urmează adaosul: «adorarea şi mulţumirea», iar la isfîrşit: «în vecii vecilor 
neîntrerupţi şi nesfîrşiţi» ( cap. XII). 

Urmează apoi formula ·de binecuv,întare «Pacea lui Dumnezeu fi.e cu 
voi cu toti», rostită de episcop, car-e corespunde cu formula: «Şi s,ă fie milele 
'marelui Dumnezeu ... », din liturg-hiile ortodoxe de azi. Poporul răspundea ca 
şi azi: «Şi cu Duhul tău». După acestea, diaconul rostea o ectenie, care co
respunde în parte cu ectenia de după Axion, din liturghiile bizantine de azi. 
Vom cita din ea numai cîteva firagment,e, pentru a vedea asemănările şi deo
sebirile cu ectenia corespunzătoare din liturghiile noastre. Astfel. diaconul 
se roagă, «pentru darul adus Domnului Dumnezeului nodru, ca bunul Dum
nezeu să-l primească prin m:jlocirea Hristosului său în jertfelnkul său cel 
ce-resc, întru miros de bună mireazmă; pentrru Biserică şi oentru popor, oen
tru toată episcopia şi toată preoţia şi ... cea în Hristos, diaconie şi slujitori, 
pentru multimea b:sericii, pentru ca Domnul pe toti să-i păstreze şi să-i pă
zească ... ». Ectenia continuă cu alte stihuri pentru dregători, Ţ>entru ca "ă pe
trecem în pace, ca avînd viaţă paşnică şi linişt:tă «să petrecem în· toată teme-
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rea de Dumnezeu, bunăcuviinţ,L.., pentru bunăstarea văzduhurilor şi pentru 
înmulţirea roadelor pămîntului», apoi: «ridicăcă-ne, Dumnezeule cu haruf 
Tzu, ... drc.pţi fiind, să ne dăm pc noi înşine lui Dumnezeu prin Hristosul Său» . 

. -\nalizîncl cuprinsul acestei ectenii, vom constata că numai o parte din 
cererile ei corespund celor din ectenia de azi de după axion, ca de ex., cea 
pentru primirea Sfintelor dmuri în altarul ceresc. Restul cererilor în care· 
se facea pomenirea clerului şi cele urmiltoare, le găsim în cuprinsul ecteniei 
mari din liturghierele bizantine. 

După aceasta arh:ereul citea cu glas tare o rugăciune pentru slujitorii 
şi credincioşii care urmau s,ă se împărtăşească, pentru ca Dumnezeu să-i în
vredniceasc-ă de primirea dumnezeeştilor taine. Această rugăciune -corespun
de în liturghiile bizantine, ca ideie, ultimelor două rugăciuni citite în taină 
de către preot înainte de împărtăşire. După ce episcopul rostea rugăciunea, 
toţi cei de faţă· răspundeau «amin». Diaconul zi,cea, ca şi azi: «Să luăm 
aminte!», iar episcopul continua: «Sfintele, Sfinţilor», după care poporul răs
pundea: «Unul Sfînt, Unul Domn, Iisus Hristos, întru slava lui Dumnezeu 
Tatăl, binecuvîntat eşti în veci, amin». Precum se vede, acest răspuns- al 
poporului era identic cu cel din liturghiile noastre de azi, cu singura deose·~ 
bite că era amplificat cu adausul «binecuvîntat eşti în veci»- El se prelunge1 
însă printr-o doxologie care nu s-a mai păstrat în liturghiile bizantine, şi 
anume: «Slavă întru cele de sus lui iDumnezeu şi pe pămînt pace, înre oa
meni bună voire» (Luca II, 14), «Osana Fiul lui David, binecuvîntat cel ce 
vine în numele Domnului, Dumnezeu este Domnul şi s-a arătat nouă, os,ana 
în cele de sus» (Mt. XXI, 9). • 

Urma apoi împărtăşirea cu Sf. Trup şi Sînge, într-o ordine dcsăvîrşită, 
care se păstrează şi astăzi în rînduiala bisericească şi anume: se împărtă
şeau întîi clericii, începînd cu episcopul, preoţii şi diaconii, apoi clerul infe
rior: ipodiaconii, anagnoştii, psalţii şi asceţii (călugării), după care urmau 
femeile diaconiţe, fecioarele, văduvele şi cdpiii, iar la urmă credincioşii de 
rînd. Impărtăşirea -clericilor s·e făcea pe atunci exact ca şi azi: se împărtăşea 
întîi arhiereul, apoi el dădea succesiv celorlalţi clerici întîi Sf. Trup, apDi Sf. 
Sînge. Crt priveşte împărtăşirea credincioşilor, ea se făcea pe atunci Ia fel 
ca şi aceea a clericilor, adică separat: dîndu-Ii-se mai întîi Sf. Trup, apoi Sf. 
Sînge, pe care îl sorbeau direct din potir. Episcopul le dădea Sf. Trup, zi
cînd: «Trupul lui Hristos», Ia care cel ce se cumineca răspundea «amin». 
Apoi diaconul le dădea potirul, zkînd: «Sîngele lui Hristos, paharul vieţii;>, 
la care, de asemenea, fiecare răspundea: «amin». In timpul Sf. Impărtăşiri 
se citea psalmul 33, caire este încă şi azi prevăzut în liturghierul nostru, după 
rugăciunea amvonului. După ce se împărtăşeau toţi, diaconul ducea restul 
din Sf. Impărtăşanie în pastoforiu (cap. XIII)· 

Precum se vede, rînduiala împăttăşirii descrisă în liturghia clementină 
se aseamănă, în linii generale, cu cea din liturghiile bizantine, exceptînd fe
lul împărtăşirii credincioşilor, pentru caire se întrebuinţează azi linguriţa, în
cepînd cam din sec. VIII-IX înainte. Formulele care însoţeau actul împărtă
şirii erau mult mai scurte şi mai concise decît cele de azi, care au evoluat. 
Astfel, formula: «Trupul lui Hristos», cu care arhiereul dădea orediticioşifor 
Sf. Trup, în liturghiile bizantine de azi are echivalent o formulă mult mai 
dezvoltată: «Se împărtăşeşte robul lui Dumnezeu X cu cinstitul Trup şi Sînge 
al Domnului Dumnezeului şi Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, spre iertalfea 
păcatelor şi spre viaţa de veci». 
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Dup,î împartaşirc, eliacunul rostea, ca şi azi, o ectenie de mulţumire 
pr.ntru împâriăşire, care avea urmatorul conţinut: «Primind scumpul trnp 
şi sînge al lui Hristos, mulţumim Lui că ne-a ·învrednicit a ne împărtăşi cu 
Sfintele Sale Taine ... pentru ca sa fie spre mîntuire, spre folosul sufletului şi 
trupului, spre păstrarea pietăţii. spre iertarea .păcatelor, spre viaţa veacului» 
(Cap. XIV). Această edenic <-:e aseamănă numai în prima ei parte cu -cea 
corespunzătoare din liturghiile noastre ele azi, adică: «Drepţi, primind dum
nezeeştile, siintele ... ». Cit priveşte partea a doua a vechei ectenii, o aflăm 
astăzi in rugăciunea ele mulţumire din liturghiile de azi, pe care o citeşte 
pcr-eoiul in taină, îndată după împărtăşire: «Mulţumim Ţie .. ·», însă cu un~'e 
modificări de stilizare ~i cu unele adause. 

Mai departe, episcopul rostea şi el o rugăciune de mulţumire, zidnd: 
«Stăpîne, Dumnezeule atotţ:itorule ... , îţi mulţumim că ne-ai învrednicit a ne 
'Împărtăşi cu Sfintele Tale Taine, pe care ni le-ai dat spre iertarea păcaie0 

lor. .. ». Această ru1;ăciune n-are un echivalent în rînduiala liturghiilor de azi 
Dar conţinutul pr:mei sale părţi îl regăsim în aceeaşi rugăciune de după îm
părtăşire, de care a fost vorba mai înainte. 

A doua parte a rugăciunii de mulţumire din liturghia clementină cu
prinde însă cereri pe ,care nu Ie găsim azi decît în dipticile (rugăciunile de 
mijlocire) din anafora-ua liturghiei Sf. Vasile: «Pe preoţi păstrează-i, nepri
hăniţi în cultul tău, pe împăraţi păstrează-i în pace, pe dregători în dreptate. 
văzduhurile în bună stare, roadele în îmbelşugare ... , popoarele răzoinicc 
îmblinzeşte-le ... , sfinţeşte poporul tău. păstrează pe cei în feciorie, pe cei în 
căsătorie păzeşte-i în credinţă..., pc prunci adu-i la. bărbăţi,e, pe cei de 
curînd botezaţi întăreşte-i, pe cei ce se catehizează învaţă-i şi-i fii vrednici de 
sfîntul botez şi pe noi toti adună-ne în împărătia cerurilor în Hristos Iirns, 
Domnul nostru, cu c;:ire Ţie slavă, cinste şi închinăciune şi Duhului Sfînt în 
veci, amin» (cap. XV). 

Urmează îndemnul adresat de diacon credinc:oşilor: «Plecaţi-vii lui 
Dumnezeu prin Hristosul său şi fiţi binecuvîntaţi»! Episcopul roste::i atunci o 
rue-ăciune de binecuvîntare a credincioşilor. care începea, ca şi rugăciunea 
teologică de la înceoutul anaforei. cu o lungă enumerare a atribute],()[" divine: 
«Dumnezeule atotţiitorule, adevărat şi neasemănat. care pretutindeni eşti şi 
în toate de faţă Te afli. .. » (cap. XV). Ea corespunde, ca sens, cu rugăciunea 
amvonului de la sfîrşitul liturghiilor noastre de azi. După rugăciune, diaco
nul inivita pe credincioşi să părăsească biseric::i. zicînd: «Teşiţi în oac_e», cu
vinte pe care în liturghiile hizahtirie de azi le P-ăs;m $Uh forma: «Cu pace să 
ieşim!»; şi pe care le rosteşte preotul, înainte de a ieşi în naos pentru dt:rea 
rugăciunii amvonului. 

Cu aceasta ia sfîrşit s,luiba Liturg-hiei descrisă în Cartea a VIII-a 11 

Constituţiilor Apostolice. P::irtea de dună rugăciunea amvonului. adică otous
tul. cu care se încheie azi Litunthia noastră. nu există în liturg-hia clemen
tină: ea apare în manuscrise ale liturghiei ortodoxe abia de prin sec. XII în
coa,ce• 

III. CONSIDERAŢIUNI SUMARE DESPRE VECHI-MEA ŞI ORIGINEA 
LITURGHIEI CLEJ\tlENTINE. 

Chestiunea vechimei şi a originei liturghiei clementine a provocat nu
meroase discuţiuni şi variate opiniuni, printre cercetătorii liturgişti şi patr9-
Jogi. iDe pildă, F. Probs,t, socoteşte că această liturghie ar fi cea din epoca 
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apostolică 20 ). Unii cercetători catolici o pun chiar pe seama lui Clement, 
episcopul Romei, pe baza unei mărturii din scrierea neautentică: >-o-roi; 1:Ept 

1tocpoc1io,sooi; 'tiji; 6sfocc ASL'toop"((~i;,), atribuită lui Proclu, patriarhul Constan
tinopolului (t 447), care relatează că Clement Romanul ar fi primit misiunea 
din partea Apostolilor să transmită această liturghie întregei Biserici 21 ). 

Totuşi, la întrebarea dacă această liturghie reprezintă ritul liturgic pri
mitiv, nu putea răspunde decît cel mult că ea este o tran~criere mai tîrzie a 
lui, cu adausurile şi cu dezvoltările ulterioare inevitabile. Structura generală 
a liturghiei dementine, înlănţuirea şi tonul rngăciunilor, - rugăciunile fiind 
foarte dezvoltate şi riturile foarte simplificate, - dezvoltarea dată liturghiei 
catehumenilor, stilul, im.preciziunea limbii teologice, care contrastează cu 
limpezimea din liturghiile posterioare, lipsa «simbolului credinţei» şi mai 
ales a rugăciunii «Tatăl nostru», constituesc indicii sigure ale vechimii litur
ghiei dementine. Toate duc la concluzia ,că liturghia clementină considerată 
în cadrul său general şi în formule, fără îndoială vechi, se urcă pînă în sec. 
JlI, fără a putea determ:na limite precise 2 2 ). Aşa dar, cartea a VIII-a a 
Constituţiilor Apostolice, cu toate că în forma actuală e scrisă în sec. IV-V, 
reprnduce material liturgic mult mai vechi 2 3). 

Nu se poate susţine în chip sig-ur că liturghia dementină a fost în între
buinţarea Bisericii în epoca scrierii ei. Unii cercetători afirmă textual că li
turghia dementină «nu este o liturghie oficială, aparţinînd unei Biserici de
terminate» 24 ). După Iacob Goar, ea nu reprrezintă decît o simplă culegere 
sau compunere a unui rit. Alţii, însă, înclină spre ideea ,că liturghia di.n Car
tea a VIII-a a Constituţiilor Apostolice a fost o liturghie uzuală 25 ). 

IV. CE RIT LITURGIC REPREZINTA LITURGHIA CLEMENTINA. 
RAPORTUL EI CU LITURGHIA SF. IACOV. 

Se cunosc patru rrituri-surse, din care au derivat altele şi anume: ritul 
antiohian şi cel alexandrin - pentru Răsărit - şi ritul roman şi cel angli
can - pentru Apus. Ce rit liturgic reprezintă liturghia descrisă -în Cartea 
_a VIII-a -a Constituţiilor Apostolice? Ră·spunsul ni-l poate da identiiicarea 
compilatorului Constituţiilor Apostoli-ce şi reconstituirea liturghiei ~iriene cu 
ajutorul indicaţiilor pe carie ni le procură scrierile unor Părinţi şi scriitori 
bisericeşti de origină siriană, ca de exemplu cele ale Sf. Ioan Gură de Aur. 

Liturghia Clementină reprezintă tipul sirian, deoarece transcriitorul ei 
eta sirian şi, după toate probabilităţile, un sirian din Antiohia. Liturghia Cle
mentină reprezintă deci uzul liturgic al· marilor Biserid din Siria: Ant:ohia, 
Siria, Laodi·ceea, Tir, Cezareea, Ierusalim, etc. Documentele cele mai sigure 
în -ceea ce priveşte starea liturghiei din sec. III-IV Ia Antiohia şi Iermalim, 
care confirrmă ·caraderul sirian al liturghiei dementine, sînt textele din ope
rele Sf. Chirii al Ierusalimului, ale Sf. Ioan Gură de Aur, precum şi litur-

20. Dr. Ferdinand Probst, Liturgie der drel ersten chrislichen Jahrhunderte, 
Tilbingen 1870, pp. 158-180. 

21. Migne, P.G., t. LXV, col. 849; comp. H. Leclercq, art. cit., col. 2-748-2749. 
22. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p. 237. • • 
23. H. Leclercq, art. cit., col. 2752-2753. 
24. Idem, ibidem, col. 2479; aceeaşi părere o susţine şi L. Duchesne in Orlglnes 

du culte chretlen, ParilS 1903, p. 64; vezi motivele invocate pentru aceasta, la H. 
Leclercq, ar.t cit., col. 2749-2750; Dr. Anton Baumstark susţine o ipoteză. similară. 
Vezi, Prof. P. Vintdlescu, op. cit., p. 172. 

25. Pr. Prof. P. Vi.ntilescu, op. cit., p. 237. 
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ghiile siriene din secolele posterioare 26 ). Aşa dar, originea antiohiană a 
acestei liturghii nu poate fi pusă sub nici un -cuvînt la îndoială, întrucîl 
criteriile interne ale colecţiei se opun la aceasta. Caracterul ant:ohian al li
-turghiei clementine este probat şi de alle mărturii. De pildă, în cartea VIII, 
-cap• 33, ca şi în Cartea VI, cap. 13 se recomandă să se tină sărbătoarea Naş-
terii Domnului, ca o sărbătoare deosebită de cea a Epifaniei, practică cc 
c?.racterizează în deosebi Biserica antiohiană, deoarece aici a început mai 
întîi să se serbeze în Răsărit Naşterea Domnului la 25 decembrie. Durata 
Postului Paştelui de şapte săptămîni (cartea V, cap. 13) confirmă de ase
menea originea antiohiană a liturghiei clementine 2 7 ). 

«Liturghia din cartea a VIII-a a Constituţiilor Apostolice se reflectă în 
chip ev:dent în toate liturghiile siriene de mai tîrziu, care, faţă de ea, se pre
zintă numai ca rituri ceva mai complicate» 28 ). 

Unii liturghişti au mers mai departe, susţinînd că Liturghia Clementină 
este prototipul fam!liei liturgice siriene 29 ), ceea ce e greu de dovedit, de
oarece această liturghie nu se ştie dacă a fost oficiată vreodată exact în forma 
în -care este descrisă. Totuşi, ea reprezintă într-adevăr fizionomia generaiă 
a liturghiei siriene (antiohiene) îna:nte de schimbările primite din ,;;ec. V 
înainte, sdiimbari de care ea scapă, fireşte, conservîndu-ne imaginea auten
tică şi fidelă a ritului sirian (antiohian) vechi şi devenind cel mai vechi re
prezentant al lui 30). 

Liturghia clemen1ină nu este -de fapt decît o variantă a liturghiei Si. 
la·cob, episcopul Ierusalimului, - liturghie de origine palestiniană, care 
datează din epoca aposfolidi. Deşi cele două liturghii sînt foarte înrudite şi 
·asemănătoare «încît unele date din însemnările Euteriei (cunoscute sub nu
mele de Peregrinatio Silviae), precum şi din unele omilii ale Sf. Ioan Gură 
de Aur, par a se referi deopotrivă Ia ambele liturghii» 31 ), totuşi, deosebi-rea 
dintre ele este evidentă. Ea cons,tă astăzi în faptul că liturghia Sf. Iacob nu 
ni s-a păstrat în starea ei originală din veacul IV, după cum ni s-a păstrat 
liturghia aşa numită clementină din Constituţii 32 ). 

Prima, adică liturghia Sf. Iacob, rămînînd în uz pînă prin veacurile 
XII-XIII, s-a îmbogăţ:f în decursul timpului cu ceremonii împrumutate din 
liturghiile de rit bizantin, cum este âe pilµă rînduiala proscomidiei, c'are în 
liturghia clementină lipseşte, imne ca axionul, cele două vohoduri, etc. 33). 

Liturgh:a descrisă în Constituţiile Apostolice, păstrîndu-ni-se însă fără mo
dificări ulterioare ale textului, reprezintă şi ne trnasmite în chip mai fidel 
starea liturghiei creştine din părţile Antioh:ei prin veacurile IV-V şi în acea
sta constă mai ales marea şi unica ei importanră. 

26. H. Leclercq, art. cit., col. 2i50-2751. 
2-7. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p 238-239. 
28. Idem, ibidem. 
29. Hamrnond, Liturgies eastern and western, Oxford 1878, p. XXI, la H. Le-

-clercq, art. cit., col. 2751. 
30. H. Leclercq, art. cit., col. 2751. 
31. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p. 241. 
32. Idem, ibidem. 
33. Vezi mai pe larg la Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit,, pp. 244-247. 
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CONCLUZIE 

Din ,111aliza sumară a Liturghiei descrise în cartea a opta a Constitu
tiilor Apostolfce reiese că, în sec- IV-V, cînd a fost scris acest document, 
exista deja o liturghie mult asemăni:itoare, în linii generale, cu cca care se 
oficiază azi în Biserica Ortodoxă. 

Am arătat, în cursul analizei noastre, asemănările izbitoare pe care le 
observăm între unele părţi ale Liturghiei clementine din Constituţiile Apos
tolice şi între liturghiile bizantine aflate astăzi în uz în Bisericile noastre. 
Trebuie sublinial faptul că asemănările cele mai mari se observă tocmai în 
partea esenţială a Sf. Liturghii şi anume în acea parte a Liturghiei, care se 
numeşte Liturghia credincioşilor sau euharistică. 

Putem spune, fără să greşim, că ambele Liturghii îşi au obîrşia în trun
chiul Liturghiei creştine din primele secole ale Bisericii. Aceasta arată că 
Bi~erica Ortodoxă a păstrat de-a lungul veacurilor, în slujbele sale, formele 
ele cult existente încă de la începuturile Bisericii -creştine. 

O simplă comparaţie făcută între Liturghia clementină cuprinsă 
în Consiituţiil·e Apostolice şi Missa sau liturghia catolică, de azi, ne 
dovedeşte pînă la evidentă că Biserica apuseană a mpt ,cu vechile forme 
de cult creştine, creîndu-şi o liturghie proprie, îndepărtată atH de mult de 
Liturghiile primare, încît nu mai este cu putinţă nici o recunoaştere a vreunei 
părţi din acestea în ea. Acest lucru ne arată, mai mult, că Apusul catolic şi-a 
format o iradlţie proprie şi în ce priveşte cultul, lucru care se explică prin 
ruperea de tradiţia dogmafkă a Bisericii vechi şi prin tendinţele inovatoare 
~ile episcopi1or romani, care s-au observat încă din epoca unităţii Bis~ricii 
.şi au fost combăitute chiar prin unele canoane ale sinoadelor ecumenice 
(sinodul Quiniscxt de pildă). 
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IDEEA DE PACE ŞI DREPTATE 
ÎN SCRIERILE P. F. PATRIARH JUSTINIAN 

1945-1955 
In luna august a acestui an s-au împlinii I IJ ani de cînd Prea Fericir"a 

Sa Justinian, Patriarhul Romîniei, a urcat treapta de arhiereu. Activitatea 
Prta Fericirii Sale ca Arhiereu Vicar, ca Mitropolit şi Patriarh e copleşitoare 
şi multilaterală. 

Socotim că nu e lipsit de intres să prezenUim în cele ce urmează atitu
dinea Prea Fericirii Sale faţă de pace şi dreptate, mai ales, că azi se fac atî
tea sacrificii şi se cheltuieşte atita energie în vasta campanie pentru statorni
cirea unei păci trainice şi drepte în lume. Intr-adevăr, din anul Domnului 
1945 un nou suflu de viaţă înviorează Biserica Ortodoxă Romînă. Providenţa 
a ales pentru frontul spiritual al ţării noastre pe Arhiereul adînc ,pătruns de 
Evanghelia pacii şi a dreptăţii. Cu încredere în Duhul cel de sus, noul Arhie
reu nu uită cuvîntul Celui ce ne-a S'PUS: «Indrâzniţi, Eu am biruit». Incărcat 
cu toată iubirea desprinsă din porunca cea mare, în care se cuprinde legea 
şi proorocii, şi conştient de misiunea sfîntă care i-a fost încredinţată, por
neşte la lucru, luînd ca model de slujire pe Domnul nostru Iisus Hristos, 
pentru ca, îmbrăcat cu «Putere de sus», încălzit de văpaia înviorătoare acre
dinţei şi călăuzit de duhul înţelepciunii. să ridice Biserica la înălţimea vre
murilor de azi şi să creeze o viaţă nouă pe pămîntul dînt al patriei noasirc>. 

Cel ce crede în învierea J\tlîntuitorului nădăjduieşte cu tărie şi în înnoirea 
turmei duhovniceşti prin puterea mîntuitoare a Bisericii. 

Curăţindu-se «cu roua harului dumnezeesc, se ,îmbracă cu haina drepti:iţii 
şi încălţîndu-şi picioarele întru gătirea evangheliei păcii» porneşte la lucrul 
ce are de făcut: 

«Acolo unde este întristare să samene bucurie. Acolo unde este ceartă 
să samene pace. Acolo unde este ură să s,amene iubire» 1). 

Intrat în S,fîntul Siinod, «marele templu religi'os şi de învăţătură al BÎ'se
ricii Ortodoxe Romîne» 2), pune la dispoziţia lui toată puterea sa de muncă, 
însoţită cu cea mai adîncă rîvnă şi iscusinţă «pentru a lucra în spirit de pace 
şi dragoste creştină, de sinceritate şi bună înţelegere, de încredere şi s,timă 
reciprocă şi de solidaritate frăţească» 3). 

Prin cea dint-îi vizită făcută - în 1946 - în U.R.S.S., Prea Fericitul 
Justinian face ireînnodarea legăturilor cu marea Biserică Ortodoxă Rusă şi 
cimentează cu adevărat prietenia dintre cele două Biserici. Asffel, după multe 
decenii, «s-a ridicat prima rugăciune către cel Atotputernic, în momentul în
tîlnirii celor două delegaţii, pentru pace, buna înţelegere şi prosperitatea c0,
lor două Biserici»4). 

1. t Justinian, Apostolat Social, I, 1949, p. 32. 
2. Ibidem, p. 33. 
3. Ibidem, p. 34. 
4. Ibidem, p. 58. 
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Conferinţa «laşul şi prietenia romîno-sovietică» este o expunere izvo-
• rîtă din tendinţa de a face «o punte de legătură a romînismului cu tezaurul 
culturii ruseşti» 5). Cetatea laşilor în care s-au consolidat cele dintîi relaţii 
prieteneşti cu Moscova e simbolul prieteniei veşnice cu vecinii noştri de Ia 
răsărit 6). 

Inţelegînd însemnătatea legăturilor izvorîte din spiritul nostru de umani
tate, Prea Fericitul Justinian lărgeşte mereu sfera interesului ce-l poartă po
poarelor lipsite de pace, libertate şi independenţă. O astfel de atitudine i-o ins
piră icoana realităţilor din Grecia şi lupta poporului grec pentru pace şi li
bertate 7). 

Cînd arhiereul Justinian se prezintă înaintea Colegiului electoral pentru 
;-;-i mulţumi cu prilejul alegerii ca mitropolit al Moldovei - în ziua de 19 
noembrie 1947 - declară că luptă ca «Biserica prin slujitorii ei să vibreze 
şi să fie vie, să fie pătrunzătoare de suflete şi îndrumătoare pe calea cea 
sfîntă a dreptăţii sociale» 8). 

Ii aleargă gîndul tot mai mult Ia idealul care este al omenirii de pretu
tindenea, fiind convins că «Biserica e chemată să înnoiască viaţa omenească, 
să ducă în viaţa socială şi în viaţa poporului duhul păcii şi al înfrăţirii... pro
povăduind dreptatea şi omenia tuturor, împuternicind sufletul cu tăria soli
clarităţii şi a unirii» 9). In cuvîntarea rostită la înscăunarea ca Mitropolit al 
Moldovei - 28 decembrie 1948 - arată puternica năzuinţă pentru formarea 
unei lumi noi, a păcii, a dragostei şi a muncii. 

Strigătul lumii după o lume nouă este în fond strigătul după dreptate, 
libertate şi pace, căci nu poate fi o societate fericită cu oameni robiţi, exploa
taţi, învrăjbiţi 10 ). Clerul are datoria să meargă pe drumul cel drept, să s~ 
ferească de rătădrHe tr-ecutului şi să lumineze mulţimile cu lumina drep
tăţii ... 11 ). Biserica es,te tot mai mult chemată, de vremuri şi de oameni, să 
purifice, să înnoiască şi să înnobileze viaţa omenească, şi să aducă în viaţa 
poporului duhul păcii, al îrif,răţirii şi al dreptăţii sociale. In felul acesta slu
jind omenirea, ajutînd noroadele în lupta lor pentru pace şi libertate, Biserica 
va putea să contribuie la zidirea unei lumi mai bune 12 ). 

Pacea şi dreptatea sînt bunuri pozitive. Ele îşi găsesc afirm·area şi în 
noua orînduire statală a ţării noastre. Aici dreptatea este asigurată atît in
divizilor cît şi obştiilor. 

«La fel au toţi îndreptăţire în faţa justiţiei. Prin instanţele populare de 
judecată, prin instituirea asesorilor populari şi prin egalitatea deplină h 
faţa legilor, noua Constituţie asigură cu adevărat o bună împărţire a drep
tăţii» 13). Pacea nu poate dura decît acolo unde se aplică principiile dreptăţii; 
a lupta împotriva dreptăţii înseamnă a stăpîni cu silnicie, a lupta împotriva 
propriei tale persoane, căci «cel ce seamănă nedreptate va culege nenoro-
c,re ... » . ; 14) 

5. Ibidem, pp. 60-61-
6. Ibidem, p. 61. 
7. Ibidem, p. 62. 
8. Ibidem, p. 72. 
9. Ibidem, p. 77. 

10. Ibidem, p. 79. 
11. Ibidem, p. 80. 
-12. Ibidem, p. 80. 
13. Ibidem, p. 96. 
14. Ibidem, p. 101-
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In 1948, sărbătorindu-se împlinirea unui veac de la revoluţia din 1848, 
poporul nostru, eliberat de sub jugul nedreptăţilor, a cinstit amintirea ace
lora care s-au identificat prin pilda jertfei lor cu soarta celor asupriţi. Prea 
Fericitul Justinian a fost în 1948 - printre cei dintîi care s-au identificat cu 
cel care, cerînd dreptate pentru popor, s-au făcut stegarii luptei pentru 
pace 15). 

In apelul intitulat: «Pentru dreptatea poporului», Prea Fericitul Justi
nian constată că Poporul îşi dăduse, în zilele de 9 şi 11 iunie 1848, Constitu
ţia lui, în care erau înscrise libertatea şi egalitatea tuturora, împroprietăirirea 
tăranilor, independenţa ţării, răspunderea miniştrilor şi-a funcţionarilor, cum 
şi alte îndreptăţiri ale întregului papor. Guvernul numit de popor căuta cu 
rîvnă să făptuiască cele anunţate, lămurind pe cetăţeni şi îndemnîndu-i Ia 
frăţie, Ia iertare şi Ia muncă rînduită 15 b). Dacă pînă în 1948 lupta pentru 
p~ce şi dreptate i-a stîrnit entuziasmul, de acum, în calitate de Patriarh, se 
pune cu tot dinadinsul în slujba omenirii pentru pace şi dreptate: 

«Strigătul omenirii după o viaţă nouă, mai dreaptă şi mai bună, este 
strigătul celui căzut între tîlhari, după samarineanul milostiv ... omenirea 
strigă şi cere pace, înfrăţire şi dragoste. Biserica trebuie să răspundă acestei 
strigări şi să fie prezentă acolo unde se dă lupta pentru cucerirea dreptăţii, 
şti'ut fiind că nu poate fi pace, înfrăţire şi fericire într-o lume cu oameni ro
biţi; exploataţi şi ţinuţi în întuneric ... Numai slujind omenirea în lupta pen 
ir-u pace şi dreptate Biserica va putea să contribuie Ia zidirea unei lumi 
mai bune, care să fie demnă de Creatorul ei 15 c). 

Demnă de toată atenţia este pe linia acestor preocupări cuvîntarea în
titulată: Apostoli ai libertăţii, dreptăţii, dragostei şi păcii. Ea s-a publicat 
în voi. IV din Apostolatul Social şi e adresată preoţilor de Ia cursurile de 
îndrumare. Prea Fericirea Sa arată în ce măsură se cade să devină preoţii 
apostoli ai păcii şi dreptăţii în lume. Ii sfătueşte împreună cu Sf. Apo~•lol 
Petru (II Petru 3, 13) să se sîrguiască să fie fără prihană şi fiîră vină şi să 
lumineze drumul pentru starea «în care dreptatea locuieşte» (Apostolat So
cial IV, 139). 

Chemarea: «Rodul dreptăţii se seamănă cu pace ... », «In apărarea drep
tăţii», «Libertate şi pace» ... , «Duhul păcii şi al drepHiţii ... », expun tot mai 
s:mţit sîrguinţa Prea Fericirii Sale pentru biruinţa dreptăţii în lume. 

Vorbind despre pace şi dreptate, o va.loare deosebită o are cuvîntarea de 
instalare roslilă în B:serica Sf. Spiridon Nou. Gînclul său, de romîn şi cre
ştin. zboară de claia aceasta la fraţii care pîn{J acum 250 de ani erau în stau
lul Bisericii noasirc, erau cu noi. Siluindu-se pacea şi dreptatea, s-au tras 
nişte graniţe artificiale, dcspiiq;ndu-sc fraţi de îraţi. Acum cîncl, graţie poli 
t:cil de largii libertate acordat{[ tuturor cultelor, se deschid cele mai largi 
perspective pentru activitalea noastră sub scutul părintesc al statului romîn, 
cînd se gîncleşte şi la sporirea puterilor noastre naţionale, Prea Fericirea Sa 
Ie «întinde mîna plină de părintească dragoste», chemînclu-i în staulul său 1G). 

15. Ibiderr~ p. 104. 
15 b. t Justinian, Apostolat Social, IV, p. 18. 
15. c. Ibidem, p. 121. 
16. Ibidem, p. 140. 
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«Oile» au auzit glasul cil' pastor, părinll: şi fraie, iar «spartura» facută 
a..:um 250 de ani nu mai, este. Umilitoarea poziţie de nedreptate în care erau 
puşi fraţii greco-catolici s-a înl{1turat în clipa cînd, strînşi în jurul scaunului 
11atriarhal, Prea Fericitul Justini;rn îi întîmpină pe cei de mult aşteptaţi, cu 
'.orbele Scripturii: «Cc bine şi .:c frumos este cînd sînt fraţii împreună». 
Astfel în marea :noastră familie spirituală s-a aşezat în chip minunat pacea, 
c;1rc m· leagă inseparabil într-o unitate vie a unei singure credinţe şi o sin
gur~1 lege, iar Prea Ferkitul Justinian poate fi socotit precurrnrul unităţii 
cîeştineşl-i. 

Pacea nu este o idee abstracta, pacea face parte din însaşi viaţa Bise
ri,·ii. Prea Fericitul Patriarh Justinian e convins că pacea se va instaura în 
lume, pentru lume, pentru ca «Ortodoxia caută pacea, o predică tuturor ce
lor (',t' vin la altarul ci. Pace tuturor cere preotul din uşa altarului. Pentru 
pacea a toaUî lumea .s,· roag;i diaconul -cu orariul ridicat. «Fericiţi sînt făcă
torii de pace», spune taire una din fericirile Evangf1eliei» ... 17 ). 

·Trebuie sii fie cineva prea încătuşat în vederHe sale, pentru ca să nu 
vacl,1 cu ochi buni prefacerile cele noi care se săvîrşesc pentru· propăşirea 
în Yiaţa noastră pămînleasca. Nu tr,ebui,e să-ţi fie greu să te desprinzi de o 
tradiţie şi «să devii un om al p{1,cii şi, al dragostei şi să trăieşti viaţa cea nouă 
a dreptăţii» 18). 

Cît de mult e pătruns de ideea păcii Prea Fericitul .Iustinian putem ve
<lea din apdul întiitulat Drumul păcii, alcătuit cu prilejul congresului mon
dial pentru pace, de la Wroclaw, din vara anului 1948. Astfel insistă aici asu
pra caracterului divin al ,păcii, al originii ei creştine şi al valorii ei sociale 
c3 ideal moral. Pacea lui Hristos constituie patrimoniul col-ectiv al Biseric:i 
~i obligatia ei «de a nu înceta să si1 ost-enească întru apârnrea şi întărirea 
piicii 1n lume» 1\1). Prea Fericitul Patriarh a binecuvîntah:u o sporită bucurie 
iniţiativa Comitetului Inkrn,1tional al ini.eledualilor de -a întruni un con
gres mondial pentru pace·, convins fiind că lupta pentru apărarea păcii tre
buie sprijiniHi pîn{1 la victoria ci •definitivă şi îndemnînd ,pc toţi fiii Bisericii 
sa s.e arnture froni.ului celor cc luptă ·pentru întărirea păcii în lume . 

Apogeul apelului patriarhal îl formează preţioasa mărturisire, desprinsă 
clin •conferinţa lntîistătătorilor Bisericilor Ortodoxe de la Moscova: «Creştini 
din lumea întrcag{1, să nu închidem ochii, asemenea struţului, în faţa mani
fe::târii noului val de ură între oameni, să nu ne astupăm urechile înaintea 
vuctului s~ilbalic al unui nou război. .. ci noi, strîns uniţi în numele Impăra
tu'lui pâdi, <Domnul Iisus Hristos, vom face zid împotriva tuturor atenta
telor şi acţiuniil-or fodreplai.e contra păcii şi prin solidaritatea noastră evan
gheJi.c~i vom face neputincioasă orice tentativă şi, orice plan de incendiere 
râzboinidi a acestui pămînt, care încă n-a fost spălat de sînge şi de lacrimi, 
înd1 n-a fost cur~îţit de suferinţele şi mormintele lăsale de trecutul mă
cel» 20). 

AceasUi miirturisire, ele o frumuseţe morală impresionantă, se ancorează, 
prin conţinulul ei, în legea eternă şi e în măsură să aibă rezultate mari. 

Una clin preocupările permanente ale activităţii Prea Fericitului Patiriarh 
,Justinian este fari1 îndoial,1 problema apărării păcii. Lucrul acest se oglin-

17. Ibidem, . 158. 
18. Ibidem, p. 180. 
19. Ibidem, p. 200. 
20. Ibidem, p. 2.01. 
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cleşte îndeajuns în Pa_storala, clatc1 CLt prilejul S,irbător:lor Im·icrii Domnului, 
în anul 1949. 

Titlul pastoralei este: «fericiţi sînt făcătorii de pace» ... Ca pund central 
~I Pastornlei îi sNnşte textul biblic: «Pa-:c \"~i \as, pacea Mea v~i dau ... ». 

Tratînd problema păcii, Prea Fericirea Sa îi dă o motinrc din cele mai 
serioase: «viaţa nu creşte şi riu d~î road[1 îmbelşugată dccît în ogorul bim 
îngrijit al păcii, iar darul păcii c lăsat moştenire şi poruncă» !!l). ln privinţa 
poruncii, Prea Fericirea Sa ia o atitudine categorică: «Hri,stos a înviat pentru 
pace ... iar noi să nu încetăm a ne osteni pentru apărarea şi întărirea .păcii» 22 ). 
fraza: «Noi nu avem acelaşi drum cu duşmanii patriei noastre» -23 ), trebuie 
reţinuta, pentru că ca se inspira din realităţile de viaţă ale pămîntului ro
mînesc. La noi Biserica Ortodox~i arc o tradiţie de colaborare cu poporul, en 
nu merge pc alt drum dedt pc cel al poporului; poporul nu vrea vrajbă cu alte 
popvare, 'Ci linişte, buriă întelegerc şi pace. Am fi nedrepţi dac~î n-am recunoa
-şte ,că Prea Fericirea Sa a iniţiat o atitudine nouă, că 111 istoria lupki pentrn 
cel mai universal ideal, pacea şi dreptatea, Prea Fericitul Patri-arh Justi
nian ne-a dat cuvîntări de sinteză asupra ,păcii şi a 1nlăturat prejudecăţi î11 

aces't vast domeniu: «Sînt bucuros 61 începutul de viaţii nouă bisericeasci1 
coincide cu începutul de viaţă nouă so-:ială în care se aduce mai multă drep
iate .... mai multă bunii înţelegere, pace şi friîţie» :.!:J b). In ~uv:înt{1rile P. F. 
Sale nu se semnalează nici o rezeryă cu privire la problema păcii şi a dr:cp-
15.ţii sociale: «Ortodoxia romîna nu cere din partea legilor ţării decîl deplin~i 
egalitate de tratament rn celelalte culte» :.? 4 ). Este ştiut di în trecut nu numai 
ci:i nu eram l'gal trataţi ~-u celelalte culte, ci ne giiseam ;în poziţie ele inferiori
tate, prin umilitornl concordat ele cxempkt. Prea Fericirea Sa salută cu bu
curie înscrierea principiilor ele dep\i,nă dreptate în legea de căpMîi a ţă~·ii 
«conştient di nu poate fi libl·r un popor carl' asupreşte pe a-Itclc» :.? 0). 

Călătoria Prea Fericitului P,1triarh în Ardeal, Crişana, Banal şi Mara
mureş - în decembrie 1949 - constituie una din cele mai importante mani
festări pc linia înfrăţirii, a înlăririi păcii şi colahorării inlcreriscopalc. Timp 
de secole Biserica Otrocloxă d:n Transilvania a fost ţinut~1 în izolare. Vizib 
Prea Fericitului Patriarh a fosl mînată de o preţuire adîndi pentru i.recuitti 
Bisericii din Ardeal şi ca o im·itarc la colaborare în unire şi înfrăţire pentru 
cîezlegarea problemelor ele naturii romîneasdi şi religioasă. Luînd cuvîntul 
la Sibiu, Siilişte, Cluj. Oradea, Arad şi Timişoara, Prea Fericirea Sa a d(•
clarat că unul din mijloacele importante pentru prevenire,1 tulburărilor între 
indivizi şi întl"l' state este unitatea sufletească: «Cei- care ziicliirnicesc unita
iea sufleteasc{1 a poporului transilvan sînl în slujba intereselor duşmanilor 
patriei noastre ... Biserica Ortodoxă n-are acelaşi drum cu duşmanii Patriei 
noastre» 2 B) ... «noi nu inir~im în conflict cu credincioşii_ altor culte sau aparti
nînd allui neam. Am vrea ca în felul acesta sfi_ se stabilt>ască chiar o frăţie. 
pornind din rînclurile noastre, ale ortodocşilor. cu celelate culte. cu cei de altă 

21. Ibidem, p. 203. 
22. Ib1dem, p. 206. 
23- Ibidem, p. 210. 
23 b. Ibidem, p. 2-15. 

1 24. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt în Adunarea Naţională Bisericească din iu
:nie 1949. vezi în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 7-10, p. z. 

25. P.F. Patriarh Justinian, op. cit., p. 3. 
26. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt rostit la Cluj, conf. rev. «Biserica Ortodoxă 

.Romî.nă», nr. 2, p. 101, din 1950. 
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naţionalitate; să se vadă că în noi arde dragostea de pare şi de bună înţe
legere» 26 b) . 

Cele 30 de zile petre<:ute de Prea Fericitul Patriarh Justinian în ffR..S.S. 
constitu:-e un ad istoric pentru strîngerea relaţiilor de pace şi prietenie ro
mîno-rusă şi pentru întărirea spiritului evanghelic de pace şi frăţietate între 
Bisericile Ortodoxe. Aşa spunea Prea Fericirea Sa în cuvîntarea primă pe 
care a irostit-i0 la sosirea în Uniunea Sovietică. In Cartea de aur a muzeului 
militar din Moscova Prea Fericirea Sa repetă afirmaţia că vizita făcută e în 
s-copul de a «servi nobila cauză a păcii», căci: «Intîistătătorii şi reprezentanţi! 
Bisericilor Ortodoxe consideră ca o datorie sfîntă a face cel mai călduros 
apel către toţi oreştinii din lume, către toţi oamenii însetaţi de dreptate şi 
pace, chemîndu-i la înfrăţire paşnică, Ia omen:e, dreptate şi adevăr» 26 c). 

In istoricul ideii de pace şi drepta.te, hirotonia şi investitura P. S. Andrei 
Moldovanu, episcopul romînilor ortodocşi din America, constituie un popas
c2re aduce destule elemente în slujba înfrăţirii prin credinţă. Prea Fericirea 
Sa declară răspicat că prin citatul Evanghelic «mai am încă şi alte oi, care 
nu sînt din staulul acesta, şi pe acelea mi se cade să Ie aduc, şi vor auzi 
glasul meu şi vor fi o turmă şi un păstor» - nu s.-a gîndit numai Ia oile care 
se găseau în cuprinsul patriei noastre şi care nu făceau parte din staul 
Ortodoxiei, «la fraţti greco-catolici» ci «în acele clipe gîndul meu, nemărtu
risit public, se îndrepta şi spre fraţii noştri romîni de peste ocean, care în 
acea vreme erau dezbinaţi de noi>> 27 ). In cuvîntul plin de sinceritate Prea 
Fericitul Patriarh dă cu părintească dragoste, în'ţelepte îndrumări noului ales. 
Nu uită de «idealul de pace, de înfrăţirea între toţi oamenii şi între toate po
poarele pămîniului», de ,rugăciunea «pentru pacea a toată lumea» şi pentru 
unirea tuturor. 

Ideea de pace şi dreptate e în toate ocaziile publice obiect de perma
nentă preocupare. Astfel, în epistolele Prea Fericirii Sale trim:se de sărbă
torile Naşterii Mîntuitorului şi de Anul Nou !951, celor şapte Patriarhi ai Bi
sericilor Ortodoxe din lume, stăru:e în chip deosehit asupra mesajului de· 
«pace şi bunăvoire între oameni». Tresaltă de nădejdea cea nouă ce se des-
chide pentru popoarele lumii, de perspectiva unei pi"î,~i drepte, generale, care 
să nu mai fie niciodată tulburată de ambiţie, de egoism şi de duhul de stă
pînire: «Pereţii despărţitori între popoare şi între rase, ridicaţi ele ură şi mîn
clr:e. ca şi turnul Babei, n-au putut ajunge pină la cer. Ei ,e clărîmă la su
nE'tele trîmbiţelor păcii, prin care se aud clin ce în ce mai limpede apelurile 
care proclamă holărîrea tuturor neamurilor de a întări şi apăra pacea şi de 
c1 pune războiul în afară de lege» 2s). 

In cuvîntarea rostită la praznicul sfinţir:i catedralei din Constanta. Prea 
Fericitul Patriarh Justinian vorbeşte despre nenorncirile pe care le aduce răz
bciul: «Catedrala din Constanta a fost clărîmată în război, ele răutatea unor 
oamen:: în cîtcva clipe a fost 'stricată şi nbia în 10 2ni a putut fi refăcută 
cum trebuie». Incredintînd catedrala sfintei ei elestin:itii o numeste «izvor ele 
viaţă pentru cei ce voiesc să trăiască în pace şi înfrăţire pe pămînt», căci 

26 b. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt la Oradea, conf. rev. «Biserica Ortodoxă 
Romină», nr. 2, 1950, p. 122-. 

26 c. Ovidiu Marina, 30 de zile în U.R.S.S., Bucureşti 1949, pp 40. 56, 210. 
Z7. P.F. Patriarh Justinian, art. în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 11-12, 

1950~ p. 644. 
28. P.F. Patriarh Justinian, art. în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă,», nr. 1-2, 

1950, p. 16. 
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«unde este legea morală a dragostei şi înfrăţirii, acolo domneşte şr 
pacea» 29 ). 

Preocupat mereu de idealul păcii, Prea Fericirea Sa împleteşte acea idee 
pînă şi în cercul intim al colaboratorilor săi, cînd nu te-ai fi, aşteptat să lase 
răgaz unor preocupări de ordin public. Astfel subliniem declaraţia făcută de
Prea Fericitul Patriarh Justinian la trei ani de păstorire, în faţa slujitorilor 
de la Centrul Patriarhal: «Să nu uităm că pe lîngă toate datoriile noastre, 
avem şi aceea de a apăra pacea» 30). Prea Fericirea Sa a binecuvîntat pe 
toţi cei prezenţi şi a chemat clerul ortodox la acţiune şi ma1 susţinută pentru 
slujirea păcii. De aici se v•ede că-i adevărat ceea ce spunea un biograf ar 
Prea Fericirii Sale: «In lucrarea pentru pace Prea Fericitul Patriarh Justi
nian nu-i determinat de configuraţia şi prefacerile sociale ale vremurilor 
actuale, ea porneşte din adîncul conştiinţei Prea Fericirii Sale, conştiinţă lu
minată, în toată adîncimea ei, de învăţătura Mîntuitorului... 31). 

Prea Fericirea Sa e convins de asemenea că prindpiile păcii trebuie sta
tornicite şi în relaţiile dintre popoare. Astfel, în cuvîntul de protest împotriva 
folosirii armei bacteriologice, Prea Fericirea Sa caută să determ:ne pe oa
meni să valori.fice pozitiv invenţiile tehnice şi să nu se urmărească uciderea
în masă a populaţ:ei paşnice şi muncitoare. Pu111îndu-şi toate puteril•e în slujba 
păcii şi înfrăţirii între popoare, Prea Fericirea Sa protestează cu toată hotă
rîrea împotriva folosirii armelor bacteriologice, socotindu-le crime fără pre
cedent în istorie -3 2 ). 

La începutul primăver:i lui 1952, Prea Fericitul Patriarh Justinian a 
adresat către clerici şi către credincioşii agricultori o Pastorală cu îndemnuri 
părinteşti pentru îndeplinirea la timp ş.i cu rîvnă a muncii dmpului. Ideile 
pe care le conţine Pastorala şi optimismul pe care se sprijină au avut o bine
făcătoare influentă în desfăşurarea muncilor agricole. In Pastorală se îm
bină adm:rabil binefacerile păcii cu îmbunătăţirea condiţiilor de muncă şi 
de viaţă. 

«Republ:ca noastră are conducători înţelepţi, care iubesc cu adevărat 
poporul. Ei vor pacea între popoare. ostenesc pentru bunăstarea celoir ce mun
cesc şi urmăresc binele tuturor. De aceea în fabrilcile noastre se făuresc 
unelte de muncă şi nu arme ... Invăţaţii noştri, în laboratoare, îşi dau toată 
osteneala să înmulţească mijloacele care ajută viaţa, nu pe acelea cari aduc 
mcartea» 33). In sch:mbul de felicitări cu prilejul sfintelor sărbători ale 
Naşterii Domnului şi Anului Nou 1952 cu toţi Patr:arhii Bisericilor Ortodoxe, 
stăruie iarăşi asupra binefacerilor păcii pentru toată omenirea şi ne face să 
suzim clin nou imnul care este vestirea cea mai frumoasă pe care a auzit-o 
vreodată pămîntul: « ... Pe pămînt pace şi între oameni bună învoire». Proble
ma cea mai importantă este şi rămîne aceea a salvării omului, de pericolul 
ele a cădea îngenunchiat în faţa forţei brutale. De aceea Prea Fericirec1 Sa 

29. P-F. Patriarh Justinian, art. în rev. «Biserica Ortodoxă Romină», nr. 1-2-, 
1951, p. 45. 

30. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt Ia trei ani de păstorire a Prea Fericitului 
Patriarh Justinian, conf. rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 3-6, 1951, p. 273. 

31. O. Bucevschi, Prea Fericitul Patriarh Justinian luptător pentru pace, in 
rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 3-6, 1951, p. 112. 

32 .. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt împotriva folosirii armei bacteriologice, 
art. în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», nr. 1-3, 1952, p. 3. 

33. P.F Patriarh Justinian, Pasto1·ală ... pentru muncile agricole, dată la 31 
martie 1952, conf. rev. «Biserica Ortodoxă Romînă.», nr. 1-3, 1952', p. 9. 
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îşi pune aceste întrebări, c,1rc' sînl note caraderisticl' ale gindirii sale: «Ce 
facem noi azi pentru a avea şi a păzi, pm·ca pc pămînl? Cum shim cu hună
învoirea între oameni?» :1 4). 

Cu prilejul sfintekr sărbători ale Invierii Domnului ( 1952), Prea Fe
i icire,1 Sa dă iar sfotul şi îndemnul pi1rinte:.c amintind de datoria ce o are 
fieearc creştin ele a fi un apărător statorni,c ril .păcii. di-ci «numai niinţa ele 
pace şi hotărîrea neclintiUî a sutelor de m:,lioanc de partizani ai p,icii. clin 
toate tarile lumii; numai dîrzenia acestor stegari ai ,păcii şi apăriitori ai 
,·ietii. pot stăvili, extinderea războiului ş; viirsarca sîngelui neYino\·at». 

Tot în acest sens este şi Pastorala a.dresata către clerul şi ,credincioşii 

Oil(,docşi din R.P.R., în vara anului 1952. In aceasU1 pascuralâ arată -care 
('stc •calea pe car-e trebuie sii meargă creştinul can' doreşte s,i trăiască în 
duhul dreptei credinţe: s~i se sprij:ne Apelul împotriva nizboiului bacterio
logic şi să se încheie un pact al piicii. 

«.1\'\unciţi pentru pace, luptaţi pc'ntru pace, rugaţi-,·i1 pL·ntru pace ... »%) 
e i-ozinca pe care o stabileşte Prea FNicirea Sa. Ideea e reeditară în telegra
mele din 3 iun:e 1952 către Preşedintele Prezidiului „Mm·ii Adunări Naţionnle 
şi c,tire Preşedintele Consiliului de Nfiniştri. pe care îi ac:igurii ele loialitate 
:;;i deYUtament în lupta pentru apărarea păcii. 

Sesiunea din anul 1952 a Sfînlului• Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine 
~;c deschide sub semnul creşterii uriaşe a numărului şi hofarîrii luptătorilor 
pentru a:părar-ea 1păcii ,ain lumea întreagă. Pr,ea Fericitul Patriarh Justinian 
este hotărît să meargă pe drumul de lumină al tuturor oamenilor cinstiţi 
di-n lumea întreagă, pe drumul apăriîtorilor piicii. De aceea problema în care 
:;:i atitudine Sfîntul Si111od este acec'a a .pnrticip~irii mai acti\ L' a c:lujitorilor 
Bisericii şi credincioşilor ei la lupta pentru pace :1 6 ). La propunerea Prea Fe
ricitului Patriarh Justinian, Sftntul Sinod a hotărît, în unanimitate. trimile
rea unui mesaj cMre Consiliul Mondial al P{1cii din Praga. In acest mesaj 
se osîndesc duşmanii păcii, care sînt şi duşmanii făuririi unei vie1i mai bune 
şi mai fericite, se condamnă armele de distrugere în masă, se stăruie pentru 
mcheierea unui ,pact al ipăcii _şi pentru soluţionarea grabnicii şi paşni61 a 
tuturor problemelor internaţionale. 

Deschizînd ş·edinţa Adunării Naţionale Bisericeşti, Prea Fcr:citul Pa
irî,1rh Justinian nu tr-ece la alte idei pînă nu frămîntă din nou ideea .păcii şi 
a dreptăţii sociale şi mai ales se angajează că «va aduce pe roţi închinătorii 
.:;,i s,lujitorii altarelor ortodoxe sub steagul uriaşului front al păcii, făcînd din 
ci luptători hotărîţi pentru apărarea şi întărirea dreptăţii s-ociale» .37). Acest 
Lrngajament îl comunică Prea Fericitul Patriarh şi Preşedintelui Consiliului de 
Miniştri şi Comitetului Permanent pentru Apărarea Păcii din R.P.R .. cu con
vingerea că «a apăra pacea este una din îndatoririle cele mai de seamft al2 

34. P.F. Patiriarh Justinian, Către Patriarhii Bisericii Ortodoxe, conf. rev. «Bi
serica Ortodoxă. Romină.», nr. 1-3, 1952, p. 11. 

35. P.F. Patriarh Justinian, Pastorală, în rev. «Biserica Ortodoxă Romină,, nr. 
'6-S, 1952, p. 2-73. 

36. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt la deschideren sesiunii Sf. Sinod (14 iunie 
1952/, in rev. «Bis. Ort. Rom.», nr. 68, 1952, p. 300. 

37. P.F. Patriarh Justinian, Cm;int Ja deschiderea Adunării ~aţionale Biseri
c•·şti, in rev. «Bis. O11t. Rom:.», nr. 6-8, 1952, p. 314. 
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vcoţimii şi t'redincioşilor ortodocşi» ::s). Intru îndeplinirea hoU1rîrilur Sfîn
;ului Sinod şi pentru ca 8ceste hoUirîri să găsească o jusUi aplicme. Prea 
f."eridtul Patriarh a convocat 1fW to1i slujitorii biserici-lor nnastn, din Ca.piială 
!c1 c, consfatuirc, în 16 iunie 1952. In centrul -consfatuirii s-a pus problema 
picii, şi cu osebire lupta cc trebuie dusă pentru apărarea piicii. Modurile ele 
a se strădui în slujba lupi.ci peniru pace, Prea Fericitul P8triarh Jusiinian 
le rezumă la următomelc: 

I. SaYîrşirca de s,·n·icii religioase pentru pace; 
2. Predici în sensul luptei pentru pace; 
:1. Articole şi studii în legaturii cu problema p,tcii; 
4. Convorbiri directe ·cu credincioşii; 
5. Indemn la muncit consuudidt; 
"6. SfMuirea de a da ascultare' kgilur Firi:; 
7. Comlrnlerea zvonurilor. 
«Făoî-nd aceasta luptăm pentru pace; a,p;irăm marile cuceriri ale poporu

iui, apiiriim liniştea, Yi,1ţa. drl'ptatea şi fericirea noastrtl». 
«Din prinosul muncii noastre întărim frontul celor ce apără pacea lumii,>. 
Pentru împlinirea îndatoririlor cetaţeneşti, Prea Ft·ridtul Patriarh Jus

tinian trimite îndrum'tlri derului şi cn,ctincioşilor noştri prin Pastorala din 
luna august 1952. Aici 'îmbin,1 în chip armonic munca şi stradania stăruitoare 
cu dreapta împlinire a mii lui Dumnezeu: dragostea ele' c,ameni, iubirea de 
adevăr şi dreptate, .supuner.ea faţii de Sfapînirc, buna chivcrnîs"ire a avutu
lui, armonia, buna ·înţelegere şi pacea. Aceastii înţeleapHi pastoralii sie în
cheie cu constatarea cii «cu cil patria noastd1 va fi mai înfloritoare, m8i 
hogal[t şi mai ,puternic,i, vor spori şi forţl'ie apiiriilorilor păcii» 39). 

«Votul nostru constituie temelia trainică pe care se înalţă noua noastra 
Patrie, ca o cetate a muncii şi a păcii». 

Un urcuş pe scara piicii îl constituiL' ·întrunirea rL'prczentanOlor tuturor 
cultelor relig:oasc clin Republica Populară Romîn~i, la :30 noiembrie 1952 . 
.lntrunir-ea aceasta s-1a produs cu prilejul alegerii reprezentanţilor poporului 
nostru în Marea Adunare N,t(ionaUi, orgamll suprem al puterii de Sl~1t în 
Republică. Toţi reprezentanţii cultelor s-au angajat sii-şi fadi datoria de 
-cetăţeni căin· Patrie şi popor. cu aceeaş: rîvnă cu care îşi fac datoria de cre
dlncioşi diin· altarell· lor şi către Dumnezeul lor. In acest chîp vor con
tribui, cu voiul lor, pentru candidaţii Frontului Democratici Populare, la în
tărirea stalului şi la consolidarea şi apă-rarea păcii 411 ). 

«Pacea lumii e o poruncă sfintă ... ». Acest adevăr se desprinde din acti
Yitatea comunii a reprezentanţilor cultelor, sau mai precis din mesajul cul
iclor din R.P.R. ditrc Congr-esul popoarelor pentru apărarea păcii de la Viena. 

Intruniţi la sfat cu Prea Fericitul Patriarh Justinian. conducătorii cul
telor religioase din tarii, cu rnnştiinţa răspunderilor faţă de iDumnezcu, faţă 
ele credincioşii lor şi faţă de omenire, socotesc ca o datorie sHnHi să sprijine 
orice acţiune menitii sii apc·rc riacec1 lumii. Ei saluUi cu bucurie lucrările 
Congresului popoarelor pentru apiiran•a păcii şi drc.pUqii: «Pacc8 lumii 
iiind o poruncă sfînlă. o propoyăduim ropoarelor prin cudntul nostru şi 
luptăm cu hotărîre împolriva tuturor celor care o pun în primejdie» -11). ;\\c-

38. P.F. Patriarh Justinian, Către Comitetul Permanent pentru Apărarea Păcii, 
în rev. «Bis. Ort. Rom.», nr. 6-8, 1952, p. 320. 

39. P.F. Patriarh Justinian. art. în rev. «Bis. Orl. Rom.», nr. 9-10, 1952, p. 608. 
40. «Biserica Ortodoxă. Romină.:,, nr. 11-12, 1952-, p. 70-1. 
41. Conf. rev. <<Bis. Ort. Rom.» nr. 11-12, 1952, p. 708. 
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sajul e semnat de toate căpetenii,le cultelor în frunte cu Prea Fericitul Pa
triarh ~ustinian şi în acest chip s-a arătat lumii că dreptatea şi pacea popoa-
relor sînt porunci sfinte ale tuturor credinţelor religioas•e şi că pacea, glasuI 
popoarelor, nu poate fi înăbuşit. 

«Lupta pentru pace va fi încununată de biruinţă, pentru că este dreap
tă». Acesta a fost cuvîntul de ma.re răsunet pe care 1-.a rostit Prea Feridtul 
Patriarh Ia Congresul naţional pentru apărarea păcii, ţinut în Bucureşti în
tre 5-7 decembrie 1952. Mărturia c-onvingerii sale nezdruncinate Prea Feri
cirea Sa o scoate d:n învăţătura cea fără de greş a Sfintei Scripturi, care 
anticipează acea zi fericită, cînd: «săbiile se vor preface în pluguri şi suliţele 
în seceri, şi nici un popor nu va mai ridica sabia împotri,va altuia, şi nu-şi 
vor mai face războaie». 

«Vast teren de activitate în cîmpul luptei pentru apărarea păcii» . 
Cu prilejul deschiderii cursur:lor la Institutul Teologic din Bucureşti 

(28 octombrie 1952), Pirea Fericitu-I Patriarh constatînd elanul de muncă al 
profesorilor, studenţîlor şi al celor 500 preoţi rînduiţi la cursurile de îndru
mare, afirmă cu o încredere deplină, că o înaltă îndatorire şi un prilej de
muncă cu entuziasm e dmpul luptei peniiru pa.ce, în care îşi găseşte locul 
fiecare slujitor şi închinător al lui Hristos. Pentru aceea îşi îndreaptă gîndul 
către toţi cei ce iubesc pe Hristos - Domnul Pădi - sa împlinească po
runcile Sale, înarmîndu-se cu armele păcii 42 ). 

«Creştinismul slujeşte vieţii şi nu morţii, slujeşte pacea şi osîndeşte răz
boiul». Acesta este un fragment din cuvîntarea rostită în ziua de 9 martie· 
1953, zi în care au avut Ioc funeraliile lui Iosif Vissarionov:ci Stalin. Vorbind 
despre persoana marelui dispărut, P.F. Sa a subliniat datoria -sfîntă care 
revine oricărui om cinstit de a spori eforturile pentru triumful cauzei păcii 
mondiale, pe calea arătata de I. V. Stann. Ca partizan al păcii, Prea Ferici
t:Il Patriarh Justinian face un Iegămînt sfînt faţă de marele stegar al păcii, 
oe acela ele a continua fără şovăire lupta pentru apărarea păcii şi de a nu 
face niciodată drum comun cu duşmanii de totdeauna ai păcii 43). 

«Cei ce urăsc pacea nu se vor bucura de moştenirea vieţii veşnice». 
Urmînd unei străvechi datine, Prea Fericitul Patriarh Justinian a tri

mis şi cu prilejul sfintelor sărbători ale Invierii din anul 1953, scrismi ire
nice către Patriarhii Bisericilor Ortodoxe din lume. In aceste scrisori se cu
prind adevăruri veşnice pentru că Prea Foricitul Patriarh Justinian se in
spiră totdeauna din Testamentul lăsat nouă de Fiul lui Dumnezeu, Domnui 
Păcii. 

«Sub steagul păcii» 

Inlîistătătorul Bisericii noastre doreşte să vadă Biserica Ortodoxă soii
darizată în lupta pentru pace cu popoarele care privesc spre izvorul vieţii
şi nu al morţii silnice. De aceea în Pastorala dată cu prilejul sfintelor sărbă
tori ale Invierii din 1953, îndrumează pe toţi credincioşii să se rîndui<1scă 
sub steagul păcii pentru a spori forţele vieţii şi pentru a s,e potrivi voii lui 
Dumnezeu 44). 

«Un pact al păcii să constituie piatra de temelie pentru zidirea unei 
păci drepte şi trainice». Cu <1ccste cuvinte întîmpină Prea Fericitul Patriarh 

42. P.F. Patriarh Justinian, «Bis. Ort. Rom.», nr. 11-12, p. 838. 
43. P.F. Patriarh Justinian, «Bis. Ort. Rom.» nr. 2-3, 1953, p. 142. 
44. P.F. Patrial'h Justinian, «Bis. Ort. Rom.» nr. 4, 1953, p. 362. 
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.Justinian mesajul călire guvernele celor cinci mari puteri şi Apelul către 
popoarele lumii, adresate de Congresul popoarelor pentru apărarea păcii, de 
1a Viena. 

Prea Fericitul Patriarh împărtăşeşte in totul conţinutul acelor docu
mente şi sprijină ideea încheierii unui pact al păci"i. 

Mărturisind dragostea Pirea Fericirii Sale faţă de Patrie, hotărăşte îm
preună cu toţi membrii Sfîntului Sinod să adreseze o chemare către clericii 
şi credincioşii Bisericii Ortodoxe Romîne, sfătundu-i să urmeze cu sfinţenie 
îndrumările Evangheliei lui Hristos, Domnul Păcii, şi să sprijine şi ei lupta 
sfîntă pentru apărarea păcii 4 5). Ideea aceasta este exprimată şi în tele
·grama trimisă Consiliului Mondial al Păcii şi apoi Comitetului permanent 
ŢJentru apărarea păcii din Republica Populară Romînă 46 ) .. 

«Vom munci pentru înflorirea patriei şi vom lupta alături de toţi oamenii 
iubitori de pace»: La cinci ani de păsitorire a Prea Fericitului Patriarh Jus
tinian, Intîistătătorul Bisericii Ort-odoxe Romîne mulţumeşte reprezentanţi
lor derului şi credincioşilor pentru urările exprimate, dar nu uită să subli
nieze năzuinţele aşteptate de la cler şi credincioşi, acelea de a sluji păcii 
şi vieţii. Cu multă bucurie a întÎimpinat Prea Fericitul Patriarh întîlnirea prie
'tenească a tineretului lumii Ia Bucureşti - în iulie-august 1953. Ei au venit, 
spune Prea Fericirea Sa, «să-şi manifeste voinţa lor de pace şi prietenie». 

In aceste momente istorice «problema cea mai de seamă în care sînt an
-gajate popoarele este lupta pentru apărarea păcii». 

Aceste cuvinte le-a rostit Intîistăl'ătorul Biser:cii noastre Ia festivită
ţiîe care au avut Ioc, în mai 1953, cu prilejul reînfiinţării Patriarhiei Orto
r.oxe Bulgare. Prea Fericirea Sa s-a făcut ecoul acestei probleme de actua-
1:tate, tocmai pentru că pacea şi dreptatea socială interes•ează relaţiile fun
damentale dintre om şi om dar şi între popoare, şi pentru că ,pacea trebuie 
·păstrată cu orice preţ în viaţă. 

«Drumul păcii este drumul dragostei între oameni»: Iată un alt motiv 
pentru care Prea Fericitul Pakiarh Justinian se simte îndatorat să îm
plinească datoria de a merge ipe drumul păcii. E p-entru pace, pentru că pacea 
vine de Ia Dumnezeu, aşa cum scrie în Cartea SHntă. Un preot care doreşte 
să semene pacea este un slu_jitor al lui Dumnezeu. De aceea, cheamă din 
dragoste, şi_ îndeamnă cu dragoste, să nu uite cuvînlul lui Hristos; «iubiţi-vă 
unul pe altul» 4'7). 

«Nu mai vrem război, nu mai vrem tranşee»: Aceste cuvinte P. F. Pa
triarh le desprinde din Imnul Pădi, cuvinte cu care monahiile de Ia Sfînta 
Mînăstfre Hurezi se îndemnau Ia lupta pentru pace, cu prilejul festivităţii 
deschiderii cursurilor la Seminarul lvlonabal «Sfînta Filofteia» ( 4 octombrie 
1953). Prea Fericitul Patriarh Justinian nu uită să pună maire temei pe lupta 
pentru pace şi dreptate, căci aceasta «este misiunea fiecărui călugăr, ~ă ştie 
că are de împlinit Testamentul Mînuitorului: Pacea mea dau vouă ... » 48). 

45. «Bi.s. Ort. Rom.» nr. 5-6, 1953, p. 433. 
46. «Bis. Ort. Rom.» nr. 5-6, 1953, pp. 434-437. 
47. P.F. Patriarh Justinian, Cuvint la deschiderea cursurilor Ia Institutul 

Teologic din Bucureşti in to8J1llla anului 1953, conf. rev. «Bis. Ort. Rom.», nr. 9-10, 
1953, p. 956. 

48. Conf. rev. «Bis. Ort. Rom.», nr. 9-10, 1953, p. 969. 
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«Nu poate fi viaţă adevărată fără pace» ... » ... Că Intîistătătorul Bisericii 
noastre socoteşte pacea o supremă îndatorire reiese şi din Pastorala Naşterii 
Domnului ( 1953). Indreptîndu-şi privirile spre cele ce se ipetrec în jurul 
nostru, Prea Fericitul Patriarh -constată că «pacea esie bucuria de viaţă şi 
orice fâµtură omenea,sd doreşte să se bucure de pace deplină, de soare, dt> 
lum:nâ. de frumuseţea şi belşugul acestei lumi ... şi nici o putere din lunll' 
nu va ii în starL: sâ înăbuşe năvalnica pornire a omului spre dobindirea 
drepta ţii şi a dreptului sfînt de a trăi ... sub imperiul unei 'Păci trainice ... » 411 ). 

La sărbăiorirea Piîrintelui academician µrofesor Gala Galadion, cu pri
lejul împlinirii, la 16 11µrilie 1954, a 75 de ani, Prea Fericitul Patriarh sub
liniază, în articolul publicat în revista «Biserica Ortodox·ă Romînă», «lupta 
pentru dreptate, viaţă paşnică şi prosperă a sărbătoritului», spunînd că 
acesta e preotul pe care îl cer ipredaniile Ortodoxiei 50 ). De asemenea re
marcă Prea Fericirea Sa că «acţiunea pentru pace este un obiectiv perma
nent al clerului». Prea Fericilfea Sa justifică această afirmare dovedind c;i 
în comitetele de luptă pentru pace sînt aleşi 5.529 preoţi 51 ). 

De altfel, în lupta pentru pace Prea Fericitul Patriarh Justinian este un 
creator ·de epocă. Dovadă numeroasele cuvîntMi, apeluri, chemări şi Pas· 
torale intitulate: «Hristos şi pacea noastră», «Vom zidi o lume a 3ragostci 
şi a pădi», «Pe calea păcii, ,pe calea vieţii», «Pace vă las vouă», «Iubirea 
şi pacea», «Solia păcii», «Pacea să fie cu voi», «Adînciţi brazda iubirii şi 
a păcii», «Perspectivele păcii drepte şi generale», «Jn rîndurilc celor ce 
luptă pentru pace», «Consolidaţi pacea», «Vrăjmaşii păcii se vor ·prăbuşi». 
«Sub s,teagul păcii», «Totul pentru apărarea păcii», etc. 

Oricît de larg ar. fi concepută ideea de pace de către oamenii epocii, 
Prea Fericitul Patriarh Justinian depăşeşte cadrele ei actuale, ducîndu-se cu 
unele nădejdi de unire şi împăcare pînă departe, la spărtura făcută de cele 
două ,creştinătăţi, răsăriteană şi apuseană, la 1054. Astf.el în 1954, la 900 
ani de la marea schismă, iniţiază scoaterea unui număr special al revistei 
Ortodoxia, pentru ca, studiindu-se problema, să se înlăture piedicile refacerii 
unităţii celor două creştinătăţi: «Dezbinarea bisericească trebuie sâ înceteze, 
prin înţelegerea şi unirea ·creştinilor, în pacea, frăţia şi libertatea aduse ome
nirii de Iisus Hristos! Creştinii nu vor putea vorbi •de .pace, dacă nu va. ii 
pace înke Biserici» s2). 

Cu adevărat a iniţiat în Biserica Ortodoxă Rornînă, ,o viaţă nouă, Pre;i 
Fericirea Sa, de un deceniu încoace. Prea Fericirea Sa a susţinut totdeauna 
dreptel•e aspiraţii ale popoarelor şi le-a justificaf totdeauna lupta pentru pace 
şi dreptnie. Dintre toate îndatoririle Prea Fericirii Sale, suprema îndatorire, 
a fost lupta oentru pace şi dreotate. Sîni.em convinşi că or:ce supecrlativ nu 
e exagerat 1în această leg·ătură de idei. Mişcătoarele Apeluri p1~ care le-a 
lansat 'în problema păcii justifică afirmarea că Prea Fericitul Pat,riarh s2 
rîncluieşte între cei mai aprig-i luptăfori pentru idealurile veşnice. Şi ce alt
ceva ne soune reluarea lel!ăturilor cu toate Bisericile Ortodoxe din lume? 
Grija duhovnicească faţă ele fiii Bisericii de prduiindeni, pe care îi sfătu-

49. «Bis. Ort. Rom.» nr. 1, 1954, p. 62. 
50. «Bis. Ort. Rom.» nr. 4, 1954, p. 434. 
51. P.F. Patriarh Justinian, Cuvînt la deschiderea şesiunii Sf. Sinod din 5 iunie 

1954, conf. rev. «Bis. Ort. Rom.» nr. 6, 1954, ,p. 60. 
52. P.F. Patriarh Justinian, Una, Sfîntă, Sobornicească şi Apostolească Bise

rică, studiu publicat în rev. «Ortodoxia», an. VI, nr. 2-3, 1954, p. VIII. 
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ieşte la «unire, bună înţelegere, dreptate şi mai ales la luareâ ele atiiuclin:::
demnâ în stăruinţa penfru pacea a bată lumea». 

O culme în pri\·inţa aceasta o formează îndemnul pentru isdîlirea Ap2-
luiui de la \"iem1, publicat în «Scinteia» dln 6 februarie 1955. 

Numeroasele decoraţii pe cari le-a primiL Prea Fericitul Patriarh Jusii
nian reprezinta o recunoaştere a contribuţiei de seama ,pe care Prea Fericire:i 
Sc1, alMuri ele întreaga Biserică Ortodoxă Romînă, a adus-o în lupta pentru 
instaurarea dreptăţii şi a unei păci trainice în lume. Prea Fericirea Sa a 
siujit celor mai înalte iâealuri omeneşii, atiît ca Arhiereu, ca Mitropolit apoi 
şi mai ales ca Patriarh. In felul acesta Prea Fericitul Patriarh Justinian 
a sn\·it cu \Tednicie nu numai Biserica Ortodoxă Romînă şi poporul romi
nesc, ci s-a situat între oamenii de frunte, a:părfitori ai celor mai de seamă 
lrnnuri ale omenirii. 
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CONDITIILE COLABORĂRII RATIUNII . . 
CU CREDINŢA ÎN OPERA 

FERICITULUI AUGUSTIN 
Pentru creştinismul pr:melor veacuri, contactul cu gîndirea antică era 

irn'vilabil. El trebuia să-şi lămurească raporturi)e cu filozofia vremii, care 
stăpînea spiritele cele mai luminate ş: se bucura de cel mai mare prestigw. 
In fond, făcînd aceasta, creştinismul era nevoit să-şi precizeze concepţia sa 
privitoare la condiţiile colaborării raţiunii cu credinţa, una din cele mai 
imporlc:mte şi grele probleme ale creştinismului. 

La soluţionarea ei aduce o însemnată contribuţie Fericitul Augustin, 
opera sa cuprinzînd cea dintîi şi cea mai vastă lucrare de confruntare a 
creştin:smului cu filozofia antică. 

Date fiind amploarea şi adîncimea, pe care le prezintă problema cola
borării raţiunii cu credinţa în lucrăr:le Fericitului Augustin şi soluţiile po-
1:rivite, pe care le propune, socotim de un real folos să le înfăţişăm pe scurt 
:::iici, pe temeiul cîtorva din cele mai însemnate texte d:n vasta sa operă . 

• 
Trebuie să precizăm, de la început, caracterul episodic şi polemic al con

cepţiei lui Augustin. Ex·pl:caţia stă în faptul că el nu caută soluţii la toate 
problemele filozofice, ci raţionează numai în scopul de a-şi ris:pi îndoielile, 
a-şi întări credinţa, de a-şi lin:şti inima şi lumina dogmele. 

De aceea, atitudinea s.a faţă de gîndirea antică a variat în diferitele 
f c:1ze pc care le-a traversat, în evoiuţia sa intelectuală. 

Astfel, în operele scrise la Cassiciacum şi care au un caracter filozofic, 
înlrucît se află încă sub vraja filozof:ei lui Platon, Fericitul Augustin arc 
o părere mult mai favorabilă filozofiei. 

De aceea, acum, el nu înţelege nicidecum să combată filozofia ca atare, 
filozofia adevărată, ci numai filozofii.le false. 

In acest sens, el afirmă categoric: «Scriptura nu porunceşte să fugim 
de orice filozofie, fără deosebire» 1 ). 

De asemenea, în cartea sa Despre viaţa fericită (V, I), el spune că 
putem ajunge la mîntuire pornind de la filozofie. ~

1 

Apoi, cînd aiirmă că nu-i numai o singură cale ce duce la înţelepciu
ne 2), Augustin înţelege, desigur, să acorde şi filozofiei, această menire. 
Doar mintea este o însuşire dâruită omului de că1.re Dumnezeu 3), cu rostul 
de a servi ca organ de cunoaştere. 

In cairtea sa Despre liberul arbitru, Augustin precizează că filozofia 
poate descoperi anum:,te certitudini, cum sînt, spre pildă, cele privitoare la 

1. De ordine I, XI, 32; ( Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Vinde
bonae, vol. LXIII, p. 143). 

2. Solioloquia I, XIII, 23 (Migne, P. L. XLII, 881). 
3. De ordine, II, XX, 52; (CSEL LXIII, P· 184). 
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adevărurile despre existenţa şi transcendenţa lui Dumnezeu, nemurirea su
fletului, liberul arbitru 4), etc. 

Mai tîrziu, el recunoaşte că unii filozofi au reuşit să descopere adevă
rurile despre Dumnezeu proni,aior şi •creator al lumii, despre frumuseţea vir
tuţii, iubirea de patrie, prietenia sinceră, faptele bune şi mulţe altele calfe 
privesc morala. Şi toate acestea au fost descoperite, cu toate că filozofii 
au ignorat scopul şi, mijloacele 5). 

Oînd, după citirea cărţilor lui Platon, se apuca să facă lectura Sîintel 
Scripturi, Augustin observă: «Văzui că sfintele slove Jnvăţau, de aseme
nea, tot ceea ,ce ,citisem adevărat în cărţile platonice» 6). 

Deci irecunoaşte ,că şi, filozofia lui Platon cuprinde anumite adevăruri. 
Alături de Sf. Scriptura, ca supremă autoritate în materie de credinţă, 

Augustin îngăduie şi folosirea argumentelor raţionale, cînd spune: «Noi ne 
vom lua probele nu numai din autoritatea mărturisiriilor divine, dair, de ase
menea, din ,pridna păgînilor, vom recurge la argumente scoase din ra
ţiune» 7). , 

Augustin a socotit totdeauna raţiunea ca o surs.ă de informaţie naturală. 
chiar dnd a suboirdonat-o autor:tăţii divine. Chiar în ordine naturală, auto
ritatea precede raţiunea, dat fiind faptul că puţini sînt capabili ele a raţiona 
just. Apoi, inteligenţa este o răsplată a ,credinţei (crede ut inteftigas - In 
Ioannis Evang., tr. XXIX, VI). Providenţa a dăruit omului, ca leac împo
triva erorii, un instrument preţios compus din autoritate şi iraţiune. Autori
tatea cere ·credinţă şi pregăteşte pe.om pentru raţiune 8). Ci înţefegerea este 
necesară şi vine după credinţă, stau mărtur:e şi cuvinte!e Sf. Apostol Petru, 
pe calfe le citează Fericitul Augustin: «Să fim totdeauna gata a răspunde de 
credinţa şi speranţa noastră oricui ne-ar cere socoteală» ( Epistola CXX Con
sentio, C. I.) şi alirmaţia că legea n-a fost scrisă pe labie de piatră decît 
pentru că ,oamenii n-o citeau în inimi, deşi o aveau scrisă acolo· ( Ennar, în 
ps. LVIII). 

Un alt motiv, pentrn ,care raţiunea nu-i sufkicnlă, este că nu-i accesi
bilă decît unui număr redus de oameni 9 ). 

Dar Augustin, nu numai că indică limitele instrumentelor naturale ale 
cunoaşterii filozofice, dar ne face atenţi şi asupra riscurilor, pe care le pre
z1ntă utilizarea lor. 

Aşa, spre pildă, inteligenţa es,te supusă va,riaţiei; în anumite cazuri pa
tologi,ce, ea dev:ne cu totul improprie de a-şi exercita rolul; simţurile pot fi 
defectuoase, bolnave, ele. 10 ). 

Augusbn nu uită să ierarhizeze cele două instrumente de cunoaştere 
- credinţa şi raţiunea - subordonînd raţiunea credinţ-ei. La rigoare, Au
gt.:3tin crede că ne putem dispensa de raţiune. 

Chiar la început, în cariea Contra Academicos, Augustin nu şovăe să 
afirme: «Două sînt motivele care ne detenrnină în •cunoştinţele noa~,tre: auto
ritatea şi raţiunea. Cît despre mine, sînt convins, că nu trebuie nid într-un 

4. De libero arbitrio, II, XV, 39: (Migne, P. L., XXXII, 1262). 
5. De civitat;e Dei, XVIII, XLI; (CSEL, XL2, p. 334). 
6. Confessiones, VII, XXI; (CSEL, XXXIII, p. 167). 
7. De civitat;e Dei, XIX, I; (CSEL, L,2, p. 363). 
8. De moribus Ecclesiae, I, II, 3: (Migne P. L, XXXII, 1311). 
9. De utilitate credendi, XII: (CSEL, XXV, 1, p. 34, sq.). 
10. De ordine, II, V, (CSEL, LXIII, p. 157). 
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chip să ne îndepărtăm de autoritatea lui Iisus Hristos, căci nu aflu alta mai 
puternică» 11 ). 

Cu această condiţie a .primatului oredinţei în autoritatea lui Hristos, 
c1eştiinul poate face uz de raţiune. «Cît desiP're lucrurile, care se pot examina 
cu ajutoru~ unei raţiuni foarte pătrunzătoare, întrudt caracterul meu mă 
face să dores,c cu nerăbdare să nu cred numai adevărnl, ci să-l .înţeleg cu 
inteligenţa; sper să aflu la Platonici multe idei, care ş;ă nu se împotrivească 
tainelor noastre sfinte» 12). Prin urmare, ceea ce se -cere mai întîi este cre
dinţa în autoritatea Mîntuitorului Hristos,; apoi, înlăuntrul acestei credinţe, 
să ne străduim a înţelege cît se poate mai mult. Credem mai întîi în autori
tatea tradiţiei - spune Augustin, şi după aceea, raţiunea ne face să înţe
legem 13 ). 

Cînd cineva face filozofie, trebuie să se roage lui Dumnezeu, pentru a-l 
pune pe calea adevărului, întrucît ceea ce li,pseşte sufletului omenesc este 
modul de căutare a adevărului, care depinde de autoritatea lui Dumnezeu 14). 

Int,eli,genţa trebuie, apoi, să fie bine pregătită pentru a fi -capabilă să 
înţeleagă adevărul. la,r a•ceastă pregătire intelectuală se poate dobîndi prin 
2cceptarea adevărului pe calea credinţei, pe baza autorităţii. «Autoritatea 
este prima după timp - afirmă Augustin -, iar raţiunea, prima după reali
fate» 15 ). 

Cunoaşterea filozofiei trebuie subordonată cunoaşterii prin c,redinţă -
raţionem praecedat auctoritas, credo ut intelligam 16 ). 

In concepţia Feri,citului Augustin, .«adevărata filozofie începe - cum 
spune Gilson - printr-un act de adeziune la ordinea supranaturală, care 
eliberează voinţa ,de sensualitate şi gîndirea de sceptjcism prin revelaţie» 17 ). 

Centrul şi inima filozofiei adevăr.ate este harul şi iubirea. De aceea, se poate 
spune, că «o doctrină este augustiniană în măsura în care tinde să se orga
nizeze mai deplin în jurul carităţii» 18). 

Intr-,adevăr, puţini au s,imţit iubirea creştină ca Augustin şi au adîncit 
studiul iubiri,i ca cel ce a exprimat cu vorbe nepieritoare nostalgia după Dum
nezeu, care frămîntă fără-ncetare inima omului: fecisti nos ad Te; Domine, 
et inquietum est cor nostrum donec requiescat in Te 19) . 

.Sensualitatea, spre care este înclinată din fire voinţa şi îndoiala, de 
care e~te atinsă gîndirea, fac din om o fiinţă menită să treacă din rătăcire în 
rătăci-re. Psihologia ne-nvată că omul are ob:ceiul de a-şi construi un s,istem 
logic al său, care să-i jusţifice sentimentele căpătate anterior pe altă cale. 

Relativitatea cunoaşterii prin raţiune şi simţuri a fost demonstrată fără 
putinţă de tăgadă de •către sofişti. Aceştia se folosesc de raţiune în toate sen
surile, prezentînd argumente deopotrivă de valabile atît pentru, cît şi contra 
unei afirmaţii. Inteligenţa n-ar fi - după ei - un instrument, care să poată 
garanta obiectivitatea unei afirmaţii, ci numai un ins,trurnent optic, capabil 
de a lumina deopotrivă realităţile, indiferent de valoarea lor. Sofiştii, prin 

11. Contra Academicos, III, XX, 43; (CSEL, XLIII, 80). 
12. Ibidem. 
13. De vera religione, VIII, (Migne, P. L., XXXIV, 12,9. 
14. De utilitate credendi, 8, 20; (CSEL, XXV, I, 24-25). 
15 De ordine, II, IX, 26; (CSEL, LXIII, p. 165). 
16. De ordine, II, III (CSEL, LXIII, 151 sq.). 
17. Gilson, Introduction â l'etude de Saint Augustin, Paris, J. Vrin 1931, p. 294. 
18. Ibidem, p. 297. 
19. Confessiones, I, I, 1 (CSEL, XXXIII, 1). 
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exagerările lor, au scos în evidenţă deficienţele inerente simţurilor şi inteli
genţei. 

La rîndul său, scepticismul, ce se instaurează pe ruinele produse de so
fişti, dacă nu este întemeiat în toate îndoieli1le, pe care le procLamă, demons
trează în orice caz adevărul •că mintea omului, prin ea însăşi, nu e~,te în stare 
de a stabili certitudini absolute asupira tuturor problemelor. 

După Augustin, pentru creştin, obiecti1vitatea raţiunii este garantată de 
către Revelaţia creştină, care poate fi primită prin credinţă. 

De asemeni, numa·i printr-o transformare adîncă a inimii prin focul iu
birii creştine, creştinul poate simţi şi gîndi just, voinţa fiind aoeea care în
dreptează inteligenţa sipre ce trebuie. Fericitul Augustin are perfectă dreptate 
cînd cere mai întîii purificarea inimii de patimi, încălzirea ei la jarul iubirii 
oreştine, precum şi adeziunea prealabilă la aidevărul revelat. Cînd cineva tră
eşte efectiv creştinismul, gîndirea lui nu va putea aluneca uşor pe povîrnişul 
erorilor. 

Desigur, că revelaţia îşi mărgineşte rolul s,ău numai la acela de a pro
pune obi1octul cercetării raţionale; credinţa nu demonstrează, ci numai arată; 
nu este demonstrativă, ci numai indicativă. Dar dacă raţiunii îi revine sar
cina nobilă, deşi nu tocmai uşoară, de luminare şi demonstrare, ea nu tre
buÎle să uite ,ceea ce datorează Revelaţiei şi harului" divin. 

Trebuie, de asemenea, să adăugăm, că, dac5 raţiunea poate indica sco
purile, ea nu va fi capabilă în aceiaşi măsură de a ne procura şi mijloa·cele 
necesare pentru realizarea acestor scopuri, care s,înt de resortul harului divin. 

In concepţia Fericitului Augustin, activitatea raţiunii este strîns legată 
şi condiţionată de viaţa morală. 

«Augustinisrnul nu recunoaşte drept adevă,rată filozofie decît pe aceea, 
care, nemulţumită de a arăta scopul, dă mijloacele de a parveni arnlo» 20 ). 

E nevoie de o purificare a minţi:i, pentru a o face capabilă să conceapă 
măreţia divină 21). 

Augustin numără concupiscenţa şi ignoranţa printre cons,ecinţele păca
tului originar. Renaşterea în Hri·stos se dobîndeşte prin vindecarea minţii de 
orgoliu. Deaceea, pentru Augustin, smerenia •este condiţia indispensabilă, 
care se •cere îndeplinită pentru un cercetător raţional creştin 22 ). 

La chestiunea atît de mult discutată în ultima vreme, dacă exi~-tă o fi
lozofie creştină, Augustin pare să răspundă. afirmativ. «Nu puneţi - zice 
el - filozofia păgînă mai presus de a noastră, care este creştină şi care este 
singur.a şi adevărata filozofie, pentru că acest cuvînt înseamnă s,tudi.ul şi iu
birea înţelepciunii» 23 ). Pentru el, verus philosophus est amator Oei. Dar fi
lozofia lui Augustin este o filozofie creştină numai. în sensul în care preci
zează Gilson, adică întrucît «ea se des,voltă întreagă înlăuntrul credinţei, ne
fiind decît un efort spre a găsi prin raţiune adevărul primit în spirit pe calea 
autorităţii» 24). 

Filozofia lui Augustin nu are pretenţia de a fi o filozofie în sensul mo
dern al acestui cuvînt. Nu porneşte numai de la date raţionale, nu urmează 
exclusiv principiile ce decurg din aceste date şi nu se li1pseşte de a face apel 
la forţe supranaturale. 

20. Gilson, op. cit., p. 304. 
21. De trinitate, I, I, 3; (Migne, P. L., XLII, 821). 
2,2. Epistola 118, ad Dioscorum, III, 22 (CSEL, XXXIV, 685). 
23. Contra Julianum Pelagianum, IV, XIV, 72, (Migne, P. L., XLIV, 774). 
24. Gilson, op. cit., ( I, p. 39). 
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Ci Augustin se siluiază pe planul Revelaţiei, care este pentru raţiune o· 
bogată sursă de lumini. EI crede că un filozof creşLn nu trebuie şi nu poate 
să depăşească hotarele adevărurilor revelate. 

Dar chiar în aceste ,condiţiuni, Augustin se simte destul de liber s,ă-şi 
exercite gîndirrea sa. 

Astfel, el pleacă, aşa cum se cuvine, de la problema fundamentării fi
lczofiei. 

Prima sarcină a inteligenţei este, după el, de a pune temeliile metafi
zice ale filozofiei. Pentru el, fifozofia se preocupă cu două probleme funda
mentale şi anume: cu pr,oblema sufletului şi cu problema lui Dumnezeu. Prin 
prima, ne ,cunoaştem pe noi înşine, iar prin a doua, originea noastră. Prima 
e~,te scopul, iar a doua este mijlocul de a-I atinge 25 ). De iremarcat aki rea
lismul lui Augustin, ·care şfie ,că Dumnezeu nu ,poate fi sesizat imediat şi 
direct, d numai plecînd de la suflet. 

Din citatele de mai sus, ireiese, deasemeni, că scopul ultim nu-i cunoaş
terea, ci posesiunea lui Dumnezeu. 

Iată, spre pildă, cum procedează Augus,tin în cartea sa De trinitate 26), 

în care ne aflăm pe terenul propriu al filozofiei lui Augustin. 
Astfel, teologia precede, Iuminînd raţiunea as~pra conţinutului credinţei, 

referitor la Sf. Treime. După aceea, raţiunea va încerca, prin mijloace şi 
forţe proprii, să cuprindă ceeace pînă atunci se cunoştea numai prin credinţă. 
După ce aderă, doci, la adevărurile propuse de Biserică şi după ce ia cuno
ştinţă de conţinutul acestor adevăruri, încearcă să înţeleagă. Căutînd în 
structura sufletului elemente de asimilaire, imagini ş·i vestigii ale Sf. Treimi, 
care ar putea proecta oarecare lumină as.upra acestei dogme, deşi fără pre
tenţia de a epuiza întreg conţinutul misterului, Augustin foloseşte o metodă 
pur filozofică, pornind de la psihologie 27 ). 

Aşa cum am văzut, Ia Augustin, filozofia creştină poartă anumite trăsă
turi cairacteristice, între care două sînt mai însemnate. Mai întîi filozofia creş
tină restrînge înadins zona de interes a gîndirii, alegînd problemele, a căror 
deslegare interesează conduita religioas,ă, pe celelalte stigmatizîndu-le ade
sea ca vana curiositas. De anima şi, de Deo constHuie problemele esenţiale 
ale filozofiei. 

In al doilea riînd, «•centrul de perspectivă» este totdeauna Dumnezeu, 
ceea ce face ca filozofia creştină să posede «un centru fix de ['eferinţă», care-i 
îngăduie să introducă ·ordine şi unitate în gîndire 28 ). 

Este important să vedem acum unde, cînd şi cum colaborează raţiunea 
cu credinţa, după concepţia Fericitului Augus,tin. 

Astfel, cînd acceptăm un adevăr prin ,credinţă, raţiunea nu are rolul de 
a cerceta cuprinsul adevărnlui, ci numai de a veri.fica competinţa celui care 

25. Philosophia di'sciplina .. cuius duplex quaestio est, una de anima, altera de 
deo. Prima efficit ut noomet ipsos noverimus, altera ut orig,inem nostram. Illa nobis 
dulcior, ista charior; i:lla nos dignos beata vita, beatos haec facit; prima est illa dis
centibus, rsta iam doctis. (De ordine, II, XVIII, ( CSEL, LXIII, 180). Acelaşi lucru il 
spune prin cuvintele: Demn et animam scire cupio (Soliloquia I, II Mtgne, P. L., 
XXXII, 872). 

26. Vezi mai ales cărţile IX-XV, (Migne, P. L., XLII, 959-1098). 
27. Mam-ou, (H J.) Saint Augustin et la fin de Ia culture antique, Paris, De 

Boccard, 1938, p. 65. , 
28. Gilson, L'esprit de Ia philosophle ui~dievale, I, Gifford Lectures, Universite 

d'Aberdeen, J. Vrin, Paris, 1932-, p. 40-41. 
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emite aces,t adevăr, pe temeiul căreia, acesta 2ere să fie crezut pe cuvînt. Căci 
nullus quippe credit aliquid, nisi prius cogitaverit esse credendum 29 ). 

Inainte, deci, ca subiectul să adere prin credinţă la un adevăr, raţiunea 
îl informează despre calitatea martorului, despre autenticitatea adevărului. 

Aici, deci, raţiunea es,te aceea care premerge credinţei, oferindu-i motive 
<le credinţă 30). 

Cînd, însă, este vorba de p'ătrunderea în inima tainelor creştine, atunci 
credinţa trebuie să preceadă iraţi unii: nisi credideritis, non intelligetis 31 ). 

In încercarea raţiunii de a demonstra adevărurile de credinţă, ea poate 
folosi proba minunilor, a profeţiil-or realizate, a mulţimii credincioşilor, ca 
şi proba scoasă din providenţa divină 32 ). 

Dar atitudinea lui Augustin privitoare la raportul dintre credinţă şi ra
ţiune a evoluat. 

In momentul convertirii sale la creştinism, Augustin concepe credinţa şi 

raţiunea ca excluzîndu-se reciproc. In epoca -operelor de la Cassiciacum, Au
gustin a1re multă încredere în raţiune. Mai tîrziu, admite raţiunea. dar îi li
mitează puterea şi-i restrînge sfera de competinţă. Acum, inteligenţa nu-i 
în stare s,ă- ncerce cu succes dedt o oarecare sistematizare a datelor Revela
ţiei, o explicare, constînd din eliminarea imposibilităţilor şi fixarea imaginii 
obiectului 33). 

Cu toate rez,ervele, pe -care le arată faţă de raţiune, în De trinitate, Au
gustin e de părere, că trebuie s.ă înţelegem ceea ce •credem, atît dt este po
sibil 34). 

Desigur, că nu-i vorba de a pătrnnde fondul însuşi al misterului, ci, pre
cum spune Ch. Boyer, «numai de a pune un oarecare număr de adevăruri, 
care-l definesc, îl limitează şi înlătură contradicţiile» 35 ). 

Raţiunea poate găsi motivele asentimentului la adevăirurile credinţei 
chiar în conţinutul Revelaţiei, în minuni şi profeţii. Prin credinţă, captăm 
adevărurile, iar prin raţiune le aprofundăm. 

Augustin recunoaşte, că poate exista o ştiinţă prin inteligenţă, dar mai 
tîrziu n-o socoteşte în stare de a ne conduce la credinţă, pentru că nu ne dă 
tot adevărul ,cu privire la soarta noa,sbră, nu ne fereşte de greşală şi nu are 
aproape nici o influenţă asupra conduitei. 

Creştinul poate c-er,ceta probleme aparţinînd filozofiei, dar numai cu con
diţia ca limitele, direcţia şi scopul acestei intreprinderi să fie indicate de cre
dinţă. Filozofia nu trebuie ,să se erijeze în regulatoarea -credinţei creştinului, 
căci sursa cunoaşterii este, după Hristos - credinţa, după oameni - raţiu
nea 36)_ 

La rigoare, creştinul se poate dispensa de serviciile fi1.ozofiei, întrudt 
creştinismul cuprinde tot ce e mai important în filozofie şi încă mai mult 
decît atît. Adevărurile, pe care filozofia se străduie să le cunoască, creştinis
mul le posedă de mai. înainte prin Revelaţie. Pentru Augustin, cele două 

29. De praedestinatione sanctorum, II, V, (Migne, P. L., XLIV, 962). 
30. Ibidem. 
31. De llibero arbtrlo II, II, 6, (Migne, P- L., XXXII, 1243). 
32. Ibidem, m, XXI, ,60, (:col. 1300). 
33. Charles Boyer, Philosophie et theologie chez Saint Augustin, in Melanges 

augustiniens, publies a Poccasion du 15 me centenaire, Paris, Riviere, 1931, p. 183. 
34. De trinitate, XV, XXVII, 49, (Migne, P. L., XLII, 1096). 
35. Ch. Boyer, op. cit., p. 148. 
36. Epistola 118 ad Dioscorum, IV, 32, (CSEL, XXXIV, 1, p. 25). 
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mari porunci creştine, a iubirii lui Dumnezeu ş: a iubirii aproapelui, cuprind 
toată ştiinţa: fizica, logica şi morala - Iubirea lui Dumnezeu e baza. fizicii, 
1ntrucît cauze1e tuturnr lucrurilor rezidă în Dumnezeu; aceiaşi virtute este 
temelia logicii, pentru că Dumnezeu este adevărul şi lumina sufl.etelor; în 
fin-e, ambele porunci fundează morala, căci viaţa morală ,constă în a iubi ceea 
ce trebuie şi a iubi în mod ordonat, adică mai întîi pe Dumnezeu şi apoi pe 
oameni 37 ). 

In acelaşi sens,. el afirmă, că cine citeşte Biblia, găseşte acolo tot ce-i 
trebuie pentru a nu mai avea nevoie de opiniile filozofiilor 38 ). 

Augus,tin îşi dă perfect seama de lacunele filozofiei şi de valorile ine
dite şi specifice ale oreştini,smului. «Iată ce nu contin de l0c cărtile filozofice 
- spune el - Aceste pagini nu cuprind: nici pietatea duioasă, nici lac
mile pocăinţei, n:ci sacrificiul Tău, nici suflete sfîşiate de penitenţă. nici inimi 
înfrîntc şi smerite, nici mîntuirea poporului, nici cetatea făgăduită, nici pîrga 
duhului tău, nici potirul cu pieţul răscumpărării noastre» 39 ). _ 

Iar pentru a arăta neîntrecuta valoare educativă a moralei creştine, în 
comparaţie cu slăbiciunea pedagogică a filozofiei antice, Augustin spune: 
«Una es,te să zăreşti, din înălţimea unui pisc sălbatec, patria păcii, fără a 
găsi drumul ,care duce acolo, de a se istovi în sforţări zădarnice .Pe drumuri 
rătăcite, în care eşti asediat de pretutindeni de îngerii dezertori. pe care-i 
c-omandă un şef în chip de leu şi de şarpe; şi alta este a urma calea care 
duce la acest locaş, cale pe care o ocroteşte mîna puternică a monarhului ce
resc şi pe care transfugii cetelor îngereşti. departe de a săvîrşi t1\hăriile lor, 
o ocolesc şi fug de ea, ca de un loc de răzbunare şi pedeapsă» 40 ). 

Din aceste două citate, reese că Augustin sesizează perfect esenţi.alul 
specific al relig:ei ·creştirne, care face creştinismul ireductibil la nici un fel de 
filozofie, oricît de superioară ar fi. Intr-adevăr, Revelaţia, dodrina despre 
păcat şi mîntuire prin jertfa lui Hristos, harul, tainele, Biserica, smerenia, 
pocă'inţa, aceste elemente, care sînt pentru •creştinism esenţiale şi -definitorii,, 
în filozofie sînt ,cu totul absente. 

ne asemeni, Augustin socotea că forţa transformatoare de suflete, pe 
care o posedă creştinismul întrr-un grad neobişnuit, a lipsi.t cu totul antichi • 
tăţii. Creştinismul a schimbat fundamental lumea, pe cînd Platon a fost robul 
opiniilor perverse ale epocii sale 41). 

In seria slăbiciunilor şi lipsurilor, pe care le impută filozofilor antici, 
Augustin aşează în frunte orgoliul. «Care este stînca, pe care raţiunea ne-o 
semnalează ca pe cea mai mare primejdie pentru cei ce se apropie de portul 
filozofiei, chiar pentru cei care sînt intraţi, dacă nu orgolioasa căutare a glo
riei deşarte?» 42 ). Tuturor filoz.ofilor antici le-a lipsi{ pilda smereniei divine, 
pe care, la vremea ,potrivită, le-a arătat-o Domnul nostru Iisus Hristos 411 ). 

Fi.lozofii nu posedă religia adevărată, care nici nu poate fi găsită în fi. 
lozofie 44 ). Neavînd religia adevărată, ei nu au nici moralitatea adevărată, 
pentru că aceasta este strîns legată de religie. Pentru Augustin, virtuţile ne-

37. Ibidem. 
38. Epistu!la 118 ad Dioscornm, IV, 23, CSEL, XXXIV, 686 sq.). 
39. Confessiones, VII, XXI, (CSEL, XXXIII, 168). 
40. Ibidem. 
41. De vera religione III, 5 (Migne, P.L. XXXIV, 125). 
42. De Civitat;e Dei, II, VII, (CSEL, XL, 1. p. 68). 
43. ,Epistula 118 ad Dioscorwn, III, 17 (CSEL, XXXIV, II, p. 681). 
44. De vers religione, V, (Migne, P.L., XXXIV, 126). 
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raportate la iDumnezeu sînt mai degrabă _viţii, vitia splendida, ele nefiind 
decît îngîmfare şi orgoliu 45) .. 

Augustin impută filozofilor din antichitate inconsecvenţa, care constă 
din a învăţa diferit despre Dumnezeu, ceea ce nu-i împiedică de a frecventa 
acelaşi, templu comun. Unii au cunoscut pe Dumnezeu, dar au adorat pe 
idoli 46 ). 

Filozofii antici au negat Sfînta Treime; unii n-au cunoscut decît oe Tatăl 
şi pe Fiul; alţii cred în nemurire, dar tăgăduiesc învierea; toţi, se înşeală, 
căutînd fericirea exclusiv în această viată şi crezînd că atfrnă numai de voinţa 
lor 47 . In afară de orgoliu, filozofii, antici mai suferă - după cum arată Au
gustin - de invidie, curiozitate, vanitate şi orbire 48). 

In aspra critică, pe caire o face filozofilor antici,, Augustin merge pînă 
acolo, încît spune, că cetatea. care-i tolerează pe toţi, merită cu drept cuvînt 
numele de Babilon, ceea ce înseamnă confuzie 49 ). 

Cu toate că filozofii merită mai, multă cinstire decît zeii falşi, totuşi, filo
zofii sînt inferiori îngeriJ.or, profeţilor, apostolilor sau martirilor, chiar Platon 
este inferior oricărui bun creştin '50). 

Augustin pare să fi crezut, că filozofia a putut avea un rost înaintea ve
nirii Mîntuitorului Hristos, dar că, după aceea, opiniile filozofilm s-au înve
chit şi că, prin urmare, este inutil pentru creştini de a se mai ocupa de ele. 
Acest sens îl au cuvintele rostite despre Cicero: «ceea ce se află în cărţile lui 
Cicero nu se mai găseşte acum potrivit -cu starea şi •CU slujba mea» 51 ). 

Recunoscînd că fi,lozofii antici au putut cunoaşte oarecare c1devâruri, 
chiar şi ceva despre Dumnezeu, Augustin conchide că înţelepciunea lor vine, 
totuşi, tot de la Dumnezeu 52 ). De aceea, el crede că este bine să profifăm 
de ceea ce ei au gîndit bine, aşa cum au făcut Ciprian, Ladanţiu, ek. El im
rune totuşi urmăfoarea res,tricţie: dacă vreun filozof a vorbit de Mîntuitorul, 
să-l lăudăm, dar să nu-l urmăm 53 ). Augustin pune această condiţie pentru 
a preîntîmpina ·eventualele riscuri, pe care le •compnrtă această întreprindere, 
cel mai obişnuit fiind acela al unei substituiri ilkite. 

Augustin are grija să indice chiar problemele, asupra cărora nu trebuie 
să -cerem părerea filozofilor. La cele enumerate de noi mai sus 54 ) el adaugă 
învierea şi viaţa viitoare 55). 

Augus,tin îşi dă seama de greşala unora de a se pierde în speculaţii za
darni,ce asupra unor chestiuni lipsite de importanţă, cînd zke: «şi dacă aceste 
cercetări procură oarecare plăcere, este totuşi de temut ca ele să nu ne ia 

45. De civitate Dei, XIX, XXV, (CSEL, XL, 2, p. 42'0). 
46. Sermo 141, m, 3 (Migne, P.L., XXXVIII, 777). 
47. Epistola 186, XI, 37 (CSEL, LVII, 77). 
48. Confessiones, IV, III, (OSEL, XXXIII, 66). 
49. De civitate Dei, XVIII, XLII (CSEL, XL, 2, 334). 
50. De civitate Dei, II, XIV, CSEL, XL, 1, p. 77). 
51. Epistola 118 ad Diosconun (CSEL, XXXIV, II, p. 698). 
52. Sermo 141, II, 2, II (Migne, P.L., XXXVIII, 776). 
53. De doctrina christiana, II, XI, 61 (Migne, P. L., XXXIV, 63). 
44. A se vedea textul de la nota 39 din a.cest studiu. 
55. De trinitate, IV, XVII, 23 (Migneia., P.L., XLII, 903). 
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un timp util, pe care să-l putem consacra lucrurilor mai folositoare» 56 ). Cu
vintele acestea cad ca o aspră mustrare asupra tuturor celor care se complac 
în cercetarea migăloas,ă şi ,pasionată· a unor chestiuni de măruntă importanţă, 

fără legătură cu viata şi poate nici cu adevărul şi care negli,iează problemele 
vitale, care ar trebui să-i frămînte, dacă nu exclusiv, cel puţin cu precădere. 

Cercetările filozofice nu sînt, desi,gu,r_ fără rost, dar, pentru un creştin; 
se impune o ierarhizare a lor după criteriul importanţei, actualităţii şi utili

tăţii lor. Folosul cunoaşterii sistemelor fi!ozofi<'e are mai mult un caracter 
apologetic. «Dacă cunoaşterea tuturnr ideilor streine care se combat şi dis

trug mutual, este de oarecare folos oentru învăţătura adevărului creştin, 

aces,ta este spre a-i ria mijlocul de a înlătura ·toate falsitătile prezentate de 
adversarii săi» 57 ). Iar oentru Aug-ustin, cei mai primejdioşi adversari nu 
~.înt atît filozofii necreştini. cît ereticii, adică aceia care se pretind creştini, 

dar care rătăces1c de la adevărata cale a doctrinii creştine. 
In acest sens, el spune: «Totusi, dacă e nevoie - cum am spus -

s,ă cunoaştem de mai înainte şi să arlîncim opiniile şi doctrinele contrare ade
vărului, să ne ocupăm mai curînd de ereticii, care-şi spun creştini, <lecit de 
Anaxagorn şi Democrit» 58). 

Aci aflăm, deasemeni, indicarea primatului, pe care-l are pentru un creş
tin, chestiunile religioase. 

• 
In concluzie, din ,cele arătate, rezulUi, că Fericitul Augustin nu a dispre

ţuit nidodată ratiunea, ci numai i-a limitat rostul pe măsura puterilor ei 
reale. El a subordonat raţiunea credinţei şi a făcut din ea o auxiliară a ces
teia. 

Atenţia deosebită, pe care a arătat-o filozofiei antice, dovedeşte preţuirea, 
pe care o avea pentru raţiune. 

Căci Aug-ustin are meritul neegalat de a fi condensat şi tran·smis lumii 
noi, dar purificat, regenerat şi îmbogăţit prin altoi.ul creştin, o bună parte 
din tezaurul intelectual al lumii antice, salvînclu-1 astfel de la nimicirre. iDar 

Augustin nu s-a mărginit să asimileze ceea ce convenea doctrinii creştine din 
filozofi;:: antică, ci a realizat şi un pas mai departe, contribuind personal 
la ,progresul gîndirii. Astfel, şi-a cîştigat mari merite în combaterea scepti
cismului profes,at de Noua Academie, a descoperit temelii psihologi-ce în spri
jinul certitudinii şi o nouă metodă pentru dobîndirea ei, plecînd de la în
doială. 

El a adus preţioase contribuţii privind studiul memoriei şi imaginaţiei, 
voinţei şi pasiunilor, întemeierea certitudinii pe mărturia conştiinţei şi magis

trala încercare de a soluţiona difidla problemă a răului etc. 

Augustin a ştiut să păstreze o cale mijlocie între intelectualismul exa
gerat şi misticismul extremist. Fără a i,gnora realitatea mis,terului ce ne tn
conjoară, el ştie -că facă loc şi cunoaşterii raţionale. 

56. Epistula XI, Nebrido Augustinus, 24, II, 1, (CSEL, XXXIV, 1, p. 25), 

57. Epistola 118, ad Dioscorum, II, 12 (CSEL, XXXIV, II, ,p. 676). 
58. Ibidem (p. 677). 
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El condiţionează cunoaşterea de viaţa morală, socotind cunoaşterea ade
vărului ca un fruct al virtuţii. Sesizează elementul specific şi definitoriu al 
religiei, care e misterul, fără care, ireligia ar înceta să mai fie religie, redu
cîndu-se la un sistem filozofic. 

Augustin încearcă să fixeze grani,ţele dintre cunoaşterea pur raţională 
şi cunoaşterea creştină. Relevînd elementele specifice şi esenţiale ale creşti
nismului, el vrea să demonstreze, că oreştini.smul este o disciplină de viaţă, 
o realitate şi o trăire, ireductibile la vreo filozofie oa rec-are. 

Augustin denunţă excesul dăunător al ,celor ce au mania de «a despica 
firul în patru», folosul propedeutic, pentru creştini, al cercetării ,raţionale, 
da-r şi superfluitatea erudiţiei filozofice. 

Pentru aceste meri.te şi exceptînd unele erori dogmatice, Biserica îl pre
ţueşte - nu pe nedrept - ca pe unul din cei mai mari teologi şi g'înditoiri ai 
primelor veacuri creştine. 
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DESCOPERIREA UNUI MARE POPOR 
ANTIC, A CĂRUI AMINTIRE S-A PĂSTRAT 

NUMAI ÎN VECHIUL TESTAMENT 
Cercetările arheologice întrepirinse în Orientul Apropiat la sfîrşitul seco

lului trecut şi în prima jumătate a secolului nostru au dus la descoperirea unui 
mare popor antic, care în mileniul al II-iea înainte de Hristos ,a întemeiat 
unul ,dintre ,cele mai puternice state ale antichităţii, rivalizînd cu statul egip
tean şi cu cel asirian. Este vorba de hittiţi, cel mai vechi popor indo-euro
pean, despre care scriitorii antici nu ne-au lăsat nici o însemnare, dar a 
cărui amintire s-a păstrat în Vechiul Testamenfpeste tot unde este vorba de 
«fiii lui Het» sau «hetei» 1). Insăşi numirea modernă a acestui popor, «hit
tiţi», .provine din cuvîntul ebraic «hithim» ( t:l'r1i1 ), cu caire evreii denumeau 
pe locuitorii ţării Hatti 2 ). Şi este curios cum cercetătorii n-au dat mai multă 
atenţie importanţei ce se atribuie în Vechiul Testament poporului hittit. Ei cre
deau că este vorba ,de unul din acele numeroase popoare mărunte, pe care 
evreii le-au •găsit în Canaan Ia sosiirea lor a,colo, cum ar fi de pildă icbuşiţii 
şi he\'eii. Vom vedea însă că lucrurile stau cu totul altf.el. 

Cercetările arheologice au adus, prin urmare lumină asupra enigmati
cilor «fii ai lui Het» sau «hetei» din Vechiul Testament, îmbogăţind în a·ce
laşl timp isforia Orientului antic cu un important capitol şi făc.înd posibilă 
dezlegarea multor altor probleme leg-ate de istoria Orientului Apropiat. Cum 
însă în manualele de istorie ,:mtică de pe care s·e învăţa acum dteva zeci de 
ani nu se făcea nici o menţiune despre hittiţi, ne aflăm astăzi în situaţi,a ne
dorită că marea majoritate a intelectualilor - din care face parte ş: preoţi
mea - - nid n-au auzit măcar vorbindu-se despre aces,t popor «uitat» de isto
rie>), a cărui descoperire a făcut multă senzaţie spre sfîrşitul secolului tre
cut şi a cărui civilizatie face astăzi obiectul unor întinse cercetări ştiinţifice. 
DP. aceea ,credem că e bine să dăm în cele ce urmează oîteva informaţii asupra 
civilizaţiei şi mai ales asupra religiei poporului hit1it, pentru ca preoţii Bise
ricii ,noastre să nu răm'înă străini de orogr-esele ştiinki în această direcţie sau 
să fie surprinşi cumva de vreo întrebare din partea credincioşilor cu privire 
Ia locurile 'din Vechiul Testament unde se vorbeşt,e despre «fiii lui Het» sau 
«hdei». 

1. Geneză X, 15-16; XV, 18-21; XXIII, 3-20; XXV, 9-10; XXVI, 34-
35; XXVII, 46; XLIX, 29-32; Ieşi11e III, 8, 17; XIII, 5; XXIII, 23; XXXIII, 2; 
XXXIV, 11; Numerele XIII, 29-30; Deuteronom VII, 1; XX, 17; Iosua III, 10; IX, 1; 
XII, 8; XXIV, 11; Judecători I, 26; ID, 5; I Samuel XXVI, 6; II Samuel XI, 3; 
XXIII, 39; XXIV, 6; I Regi IX, 20-21; X, 29; II Regi VII, 6-7; Iezechil XV 45; XVI, 3. 

2. Louis Deliaporte, ·art. Hittit.es, in Dictionnaire de Ia Bible, Supl~ent, Fasci
cola XVIII, Paris 1941, col 104. Cf. Al. Moret, Histoire ancienne, I 1, Histoire de 
!'Orient, Paris 1936, p. 418. ' 

3. A. H. Sayce The Hitittes, The story of a forgotten empire (Hittiţii Istoria 
unui imperiu uitat), ed. 5-a rev!l.zut!I., Londra. 1925. Această. lucrare, foarte bunii., 
este astă.zi depăşită. in multe privinţe. 
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A•ceste locuri sînt de altfel des,tul de numeroase 4 ). Astfel, în Geneză X, 
15-16, hittiţii sînt consideraţi ca desdnzînd din Ham, fiul lui Noe, împreună 
cu alt·~ populaţii ale Canaanului: iebuşiţi, amo~ei, ghergheseni, hevei etc. In 
alt loc din Geneză (XV, 18-21) se spune că Dumnezeu, încheind Iegămîntul 
cu Abraam, făgăduieşte acestuia că va da urmaşilor săi o întreagă serie de 
regiuni, între care şi aceea a heteilor. Peste tot de altfel în Vechiul Testament 
unde este vorba de pămîntui fă<găduinţ,ei se înţeleg ţinuturile stăpînite de 
diferite popoare, între care sînt menţionaţi totdeauna şi heteii (Ieşirea II, 
8, 17; XIII, 5; XXIII, 23; XXXIII, 2; XXXIV, 11; Numerele XIII, 29-30; Deti
ternnom VII, I; XX, 17; Iosua III, 10; XI, I; XII, 8; XXIV, 11; Judecători 
I. 26: III, 5). 

Un Ioc interesant din Geneză unde se vorbeşte de!:,pre hittiţi este acela 
în care se arată cum Abraam a cumpărat de la un hittit cu numele Efroh 
ţalinc1 de la Macpela ş; peştera ce se afla pe ea, ca să înmormînteze pe Sara, 
soţia sa (Geneză XXIII, 3-20); Ioc unde aveau să fie înmormîntaţi şi Abra
am însuşi (Geneză XXV, 9-1 O), Isaac· şi Rebeca, Iacob şi Lia (Geneză 
XLIX, 29-32). 

Tot în Geneză (XXVI, 34-35) se arată că Isav şi-a luat ca soţii două 
fete hiftite, care amărau foarte mult pe Isaac şi mai ales, pe Rebeca. «Sîni 
scîrbită de viaţa mea, din pricina fetelor heteilor» - spune Rebeca lui 
Isaac. «Dacă-1şi ia şi Iacob femeie ca acestea, din fetele pămîntului aces
t 1Iia, atunci la ce-mi este bună viaţa?» (Geneză XXVII, 46). 

1'\ai 1tîrziu se întîlnesc hittiţi în anturajul lui David. Aşa vedem pe 
Ahimelec, cu care David vrea să meargă în tabăra lui Sau! (I Samuel XXVI, 
6), şi pe Urie, generalul a cărui soţie, Betşeba, este răpită de regele David 
(II Samuel XI, 3; XXIII, 39). 

Şi ,printre femeile lui Solomon erau hiltiie (I Regi XI, I). Acest mare 
rege al iudeilor făcea de altfel un întreg comerţ cu regii hittiţilor şi ai si
rienilor, cărora le ,revindea cai şi căruţe aduse din Egipt (I Regi X, 29). 

Importanţa hittiţilor ,ca putere politică şi milita·ră reiese însă mai ales 
din textul unde se vorbeşte despre asedierea Samariei, capitala Israilu
lui, ele către Benhadad, ·regele Siriei. Auzind zgomot de oşfoe ma,re, duruit 
de căruţe şi nechezat de cai, sirienii asediatori îşi zk: «De bună ~eamă, 
regele lui Israil a năimit împotriva noastră pe regii heteilor şi ai Egiptului, 
i:a să vină asup,ra noastră» (II Regi VII, 6). Ca urmare, sirienii se retrag 
în dezordine, părăsindu-şi căruţele, caii, asinii şi toată tabăra, pentru a 
scăpa cu viaţă (II Regi VII, 7). 

In fine, hittiţii sînt amintiţi şi de profetul Iezechil, care spune Ierusali
mului, ,personificîndu-1: «Tatăl tău e amoreu şi mama ta e heteeancă» (Ie
zechil XV, 45; XVI, 3), voind să spună prin aceasta că populaţia Ierusali
mului provine din semiţi (amorei) şi din populaţia primitivă a Palestinei 
(subareeni), populaţie dominată de hittiţi în a doua jumătate a mileniului 
al Ii-lea înainte de Hristos 5). 

4. Indica,rea lor amănunţită şi comentarii se pot găsi în următoarele lucrliirl: 
A. H. Sayce, op. cit., pp. 11-20; G. Contenau, Elemente de blbliograpble hlttlte, Paris 
1922, p. 129, şi La clvillsatlon des Hlttites et des Hurrites du Mitannl, ed. nouă, Paris 
1948, pp. 12-14; Louis Delapor!:e, Les Hittites, Paris, 1936, pp. 1-2, şt art. Hittltes din 
Dictionnaire de la Bible, col. 103-109. 

5. Acea.sta este, cel puţin, expHcaţia datll. de arheologul Max von Oppenheim, 
care spune el!. supremaţia poporului hittit in partea occidenWA. a Orientului Apropiat 
·-- şi: deci şi în Stria şi Palestina - s-a manifestat cu puţin timp dupll. ce evreii pără
siser11. Egiptul şi p11.trunseser11. in Canaan, adică in a doua jurn.ă:tate a mileniului al 
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Dc.1r cine sînt aceş'ti faimoşi hittiţi, care, cum vedem, deţineau o pu
tere atît de mare şi au venit atît de muli: în contact cu populaţia Palestinei? 
Cum s-a ajuns la descoperireiJ lor? 

Cercetările arheologice în regiunea din nordul Siriei, unde a fost cen
trul puterii politice a hittiţilor, au început încă de prin anii 1820-1830, dar 
săpături nu s-au făcut decît spire sfîrşitul secolului al XIX-iea. Cele mai 
importante rezultate le-au dat săpăturile făcute în anii 1906-1907 de germa
nul Hugo Winckler în a,propiere de localitatea numită astăzi Boghazkeui. 
Aici s-au descoperit ruinele marelui oraş Hattuşaş, capitala imperiului hittit. 
Arhiva descoperită aici cuprinde 20.000 de documente cuneiforme în limba 
asiriană, a căiror descifrare a fos,t posibilă numai începînd din 1915, cînd 
marele învăţat cehoslovac B. Hrozny, decedat acum cîţiva ani, a izbutit 
să găsească cheia pentru citirea acestor texte. Acest învăţat a descifrat şi 
scrierea proto-indiană şi tot el a izbutit, după_ o muncă foarte grea şi înde
lungată, să descifreze, în 1932, şi textel,e hieroglifice hittite 6). 

In afară de documentele descoperite la Boghazkeui, preţioase informa tii 
asup, a hittiţilor dau celebrele scrisori descoperite la Tell-el-amarna, în 
Egipt, precum şi faimoasele «tablete cappadociene», carre circulau în co
merţul de antkhităţi încă ·din 1876, dar al căror loc de origine a fost des
coperit de B. Hrozny abia în 1925, prin cercetările făcute la Kultepe, pe 
locul vechiului oraş hittit Kaneş. 

Preţioase informaţii au oferit de asemenea unele inscripţii descope
rite în Egipt şi în alte părţi ale Orientului Apropiat, precum şi monumentele 
figurate, descoperite atît la Boghazkeui, cît şi în numeroase alte ,puncte de 
pe ter'itoriul Asiei Mici, spre ves.t de fluviul Eufrat şi în Siria de nord, pc 
unde s-a întins imperiul hittit (Heuyuk, Alişar, Malatya, Zenjirli, Karke
miş •etc.). 

!Desigur, cercetările asupra civilizaţiei şi religiei hi1tiţilor nu ._,e pot 
•considera nicidecum ca terminate, chiar dacă un cercetător entuziast soune 
că ad)'lzi <~se poate cunoaşte istoria hittiţilor aşa cum se poate cunoaşte 
aceea a grecilor şi a ·romanilor» 7). Există încă o adevărată «problemă 
hittită» '8), care dă de lucru cerceH\torilor. Dar, oricum, vălul a fost ridica[ 
în mare parte în acest sector de cercetare, istoria hittiţilor pătrunzînd în 
manualele de istorie antică, iar religia acestui popor ocupînd un loc special 
în noile manuale de istoria religiilor. 

Astfel. se ş'tie astăzi ,că în regiunea de nord a Siriei, cuprinsă în arc11l 
fluviului Halys (Kizil Irmak) şi care mai tîrziu avea să fie numită Capp2-
clocia, trăia o populaţie asianică 9) foarte veche cu numele hattiţi, venită 

II-lea înainte de Hristos. Scriitorii biblici, vorbind despre hittiţi, înţelegeau toaţă popu
laţia istabilită în Palestina înainte de epoca patriarhală (Abraam) şi care se afla 
sub stăpîn!rea politică a Mttiţilor (Max von Oppenheim, Tell Halaf, Une dvilisation 
retlr'ouvee en Mesopotamie, trad. de J. Marty, Paris 1939, pp. 55 şi 68). 

6. Lubor Matous. Bedrich Hrozny, La vie et l'oeuvre scientifique d'un orienta
liste kheque, Praga 1949, p. 33. Descifrarea hieroglifelor hittite - spune un cerce
tător - este «una dintre cele mai vechi şi mai grele probleme. care frămîntă ştiinta 
actuală a Orientului antic» ( Johannes F·riedrich, Entzifferungsgeschichte der hetti
tlschen Hieroglyphenschrift ( Istoria descifrării scrierii ieroglifice hitttte), Stuttgart 
1939, p. 1). 

7. Marcel Brion, La rlisurection des villes mortes, vol. II, Paris 1938, p. 261. 
8. Eug-ene Cavaignac, Le probleme hittite, Paris 1936. 
9- Prin «asilanici» se înţeleg popoarele din Asia Occidentală, care nu sînt for

mate nici din semiţi, nici din indo~europeni şi cărora li se mai zice si «iafetiti» ( G. 
Contenau, La civilisation des Hittites, p. 28). ' ' 
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din L1ucaz, probabil în mileniul al IV-iea în. Hr., şi avînd ca oraş principal 
Hattuşaş (Boghazkeui) 10). 

Peste această populaţie vin însă, spre sfîrşitu_\ mileniului al Iii-lea 
în. Hr., un grup de indo-europeni, care, părăsind regiunea pe unde trăiseră 
mai înainte 11 ), pătrund în Asia Mică şi ajung cu vremea atît de puternici, 
încît îşi impun limba lor şi întemeiază un regat, «care avea să fie, într-o 
zi, arbitrul lumii» 12). 

Ca stat, Hatti avea o organizaţie politică pe oraşe-cetăţi, care se lup
tau necontenit între ele pentru supremaţie. Indo-europenii, ajungînd în se· 
colul al XIX-iea în. Hr. în fruntea cetăţii !(uşar, pornesc, sub principele lor 
Anitta ( 1800 în Hr.). să cucerească întreaga ţară Hatti. lnfrîng prirncipa
tele vecine şi întemeiază regatul hittit, cu capitala în oraşul Neşa. Ei nu 
schimbară însă numele ţării şi îşi ziseră ei înşişi «locuitori ai ţării Hatti», 
fiind designaţi de istorici chiar prin numele ,de «hittiţi», spre deosebire de 
populaţia asianică pre-indo-europeană, care poairtă n~mele de «protohittiţi». 

In felul acesfa, începe o a doua epocă în istoria hittiţilor, care în secolul 
al XVII-lea îşi mută ca,pitala în Hati.us (Hattuşa(Ş) şi pornesc o serie de 
cuceriri în afara ţării lor. Astfel ei ocuj1ă o mare parte din Asia Mică şi 
se întind spre Siria ,de nord şi spre Mesopotamia. Pe la 1650 ocupă Babi
lonul şi jefuiesc acest important oraş. Urmează o epocă de tulburări şi re
gres, prntru ca în secolul al XV-iea sfatul hittit să se restaureze şi să-şi 
atingă culmea puterii sub regele Şuppiluliurna ( 1388-1347 în Hr.) 13). Sub 
acest rege războinic şi civilizatorr în acelaşi timp, hittiţii forţează pe egip
teni să părăsească' Siria, pătrund în Palestina şi ameninţă oraşul fenician 
Byblos, stăpînit de egipteni. Sub un 1lt irege al lor, Murşil al Ii-lea (1345-
1320), hi'ttiţii întreprind campanii în Cilicia şi Armenia, iar sub Hattuşil 
al Iii-lea se amestecă în treburile interne ale Babilonului, poruncind dem
nitr;rilor acestui oraş «ca unor sclavi», cum scrie regelui hittit unul dintre 
dregătorii babilonieni 14). 

In faţa puterii hittite, egiptenii luptară cu armele timp de cîteva sute 
de ;mi, apoi încheiară cu ei un tratat de pace onoraoil ,şi de lungă durată. 
Lupta de la Kadeş, care a avut ca rezultat încheierea acestui tratat, este 
consirlerată de cercetători ,ca «prima dintre marile bătălii ale istoriei des
pre care avem o istoriisire amănunţită» 15 ); iar tratatul de pace însuşi, în 

10. Al. Moret, op. cit., p. 418. 
11. Problema locului de origine al indo-europenilor este cum nu se poate mai 

complicată, cercetătorii fiind foarte împărţiţi în această privinţă. Astfel, după unii. 
locul de origine al indo-europenilor ar fi podişul Pamir sau cel iranic; după alţH: ar 
fi Rusia meridională sau regiunea dintre Carpaţi şi Balcani; după învăţaţii germani, 
«indo-germanii», cum le spun ei indo-europenilor, ar fi trăit la început undeva in Ger
mania de nord, de centru sau de vest. In ultima vreme s-a impus din ce in ce mai 
mult părerea savantului J. de Morgan că indo-europenii au trăit la început in Siberia 
occidentală, de unde s-ar fi revărsat atit spre Dunăre cit şi spre Iran şi Extremul 
Orient, din pricina răicirii Siberiei (J. de Morgan, Les premieres civl.llsations, Parls 
1909, p. 163; La prehistoire orientale, operă postumă, publicată de Louis Germain, 
vol. I, Paris 1925,' pp. 191 şi urm. Cf. P. Jouguet, E. Dhorme, G. Contenau etc. 
Les premierea civilisations, ed. nouă, Paris 1950, pp. 184-189. ' 

12. Louis Delaporte, Les peup1les de l'Orîent mediterraneen, I, Le Proche Orient 
asiatique, Paris 1938, p. 116. 

13. ~- _cavaignac pune domni~ regelui Suppiluliuma intre anii 1390 şi 1350 in. 
Hr. (Subbduliuma et son temps, Paris 1932, pp. 85, 93 şi 95). Alţi cercetători dau alte 
date ca probabile (".'ezi L. D~lapo~te, art: llitl;ites, in Dictionnaire de Ia Bible, col. 48). 

14. V. I. Avd1ev, Istona Or1entulw antic, Bucureşti 1951, p. 202. 
15. G. Jouguet, E. Dhorme, G. Contenau, etc, Les premieres civillsations, p. 288, 
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cheiat între faraonul Ramses al II-iea şi regele hittit Hattuşil al III-iea în 
anul 1278 în. Hr., este considerat ca «srt:rămoşul tuturor tiratatelor cunoscu
te» 16). Acest faimos tratat a fost apoi «cimentat» 17 ) prin căsătoria fara
onului Ramses al II-iea cu fiica regelui hittit Hattuşil al III-iea (1264 în. 
Hr.). lnsuşi acest fapt dovedeşte importanţa pe care o aveau hittiţii în acea 
vreme ca forţă politică şi militară. 

Duşmanii cei mai primejdioşi ai hittiţilor n-au fost însă egiptenii, :::i 
asiirienii. Aceştia le dădură lovituri din ce în ce mai grele, îndt, la sifîrşitul 
secolului al VIII-lea, ultima parte a imperiului hitiit, principatul Karkemiş, 
fu definitiv devastat de regele asirian Sargon al II-iea. De acum înainte 
statul hittit dispare din istorie, după ce a întemeiat «una din cele mai spe
cifice civilizaţii pe care le-a _cunoscut antichitatea: civilizaţia de la Boghaz
keui» 1 8 ). 

Cum însă statul hittit, în ,dezvoltarea sa, şi-a încorporat numeroase 
alt~ ,state, făcîndu-le tributare, se obişnuieşte ca, începînd de la 1200 în. Hr., 
lccuitorrii regiunilor supuse de hittiţi în timpul celei mai mari răspîndiri 
a puterii lor să se numească «neohittiţi». Şi astfel avem cea de-a treia epocă 
în istoria nittiţilor: epoca de la 1200 pî.nă în secolul al VII-iea în. Hr., epocă 
de treptată decădere a statului hiHit, care a mai primit o grea lovitură şi 
din partea popoare\or egeene (frigieni), revă:rsate în secolul al XII-iea în 
Orientul Apropiat antic 19). 

Despre starea economică, politică, socială şi culturală a hittiţilor vom 
spune numai cîteva cuvinte, ca să ne putem ocupa mai pe larg de religia lor. 

Partea ră1săriteană a Asiei Mid, unde se afla Hatti, fiind un ţinut de 
stepă, era firesc ,ca îndeletnicirea principală a hittiţilor să fie creşterea vite
lor şi mai ales a cailor. Posedînd însă şi importante zăcăminte de metal, 
hittiţii 2u devenit mari meşteri în prelucrarea metalelor, primind chiar nu
mele de «regi ai fierului». Insuşi cuvîntul «hatti» ar veni, după unii cer
cetători, -de la 1cuvînt1:\l care îns,eamnă «arrgint» 20). 

Sub raport politic, imperiul hittit avea în fruntea sa pe marele rege 
din Hatti şi sub el regi mai mici, aleşi din propria sa f arnilie şi cu care 
Marele Rege încheia tratate garantate de zei. Regele hittit nu era însă un 
despot, ,ca ceilalţi monarhi orientali, ci avea mai presus de el o adunar1c 
a nobililor (pankus), care avea dreptul să-l judece dacă se purta necorect 
faţă de membrii familiei regale sau faţă de nobili. In timpul regelui Şuppi
luliuma, regii hittiţi, imitînd pe faraonii egipteni, purtau titlul «Soarele 
Meu». Regele nu era însă <livinizat în timpul vieţii, ca faraonul egiptean 
sau ca regele babilonian, d numai după moartea sa, cînd se zicea că «a 
devenit zeu». Regele eira şi cel mai mare preot şi ca atare avea datoria să 
cunoască preceptele divine şi să împlinească ceremoniile cultului după ritul 
tradiţional, mai ales la marile sărbători. Regele avea însă şi importante 
îndatoriri morale faţă de poporul pe care îl conducea. Intr-un text hittit 

16. G. Contenau, Elements de blbliographie hittite, p. 3. Tratatul de pace dmtTe 
Ramses al II-lea ş.i Hattuşil al III-lea s-a păiStrat in două exemplare, unul hieroglific 
şi a1tul cuneiform. Acest tratat este foarte interesant din multe puncte de vedere. 
(Vezi L. Delaporte, Les Hittites, pp 141-148; E. Cavaignac, Histolre generale de l'an
tiquite, Paris 1936, p. 74; G. onteanu, Histoire de l'Orient ancien, L'Asie occidentale 
ancienne, Paris 1936, pp. 254-255). 

17. E. Cavaignac, Histoire generale de l'antlquite, p. 75. 
18. M. Brion, op. cit., vol. II, p. 2-71. 
19. E. Cavaignac, Bistoire generale de l'antlquite, p. 81. 
;!O. V. I. Awiev, op. cit., p. 193. 
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se spune -că «regele trebuie să evite ca în popor să existe oameni care su
feră de foame, care să nu aibă veşminte sau care să nu aibă ulei pentru 
ur geri. El trebuie să procure săracilor îngrijirile bărbierului, să 1e pună 
pîine în rnînă; el trebuie să aibă grijă de bolnavi, s,ă le procure pîine şi 
apă ... Nici un supus1 al regelui nu trebuie să moară din cauza asupriirii...» 21 ). 

De altfel, sub raport social, hittiţii se disting printr-o vădită înclinare 
spre accentuarea laturii morale a lucrurilor. La ei:• «zeii scrutează omul în 
inima sa» şi, din înaltul cerului, văd pe cel caire face rău f! 2 ). Cruzimea 
inutilă era socotită ca ceva foarte rău. Jurămintele erau garantate de zei, 
<;slăpînii jurămîntului», şi păstrate c;u sfinţenie. Prevederile dreptului pri
vat hiltit erau, în general, mai umane şi mai echitabile decît cele cuprinse 
în legiuirile babiloniene şi asiriene, caire prevedeau pedepse corporale foarte 
seyere pentru infrncţiuni adesea cu totul neîns,emnate. Au ajuns pînă la noi 
două coduri de legi hittite, care poartă numirile: Dacă un om şi Dacă viile, 
după primele cuvinte ale textului acestor coduri. Remarcăm numai că, po
trivit legilor hittite, se practică la acest popor, ca şi la asirieni şi la evrei, 
un fel de căsătorie de !evirat. 

Sub raport culural, hittiţii au fost influenţaţi de asiro-babilonieni şi de 
egipteni, a căror scriere cuneiformă şi hieroglifică au folosit-o, scriind pe 
tăbliţe în limbile hattică, hittită sau în limba altor popoare ale Asiei Mici 
antice. Cultura hitfitâ are însă şi caractere proprii şi a influenţat, la rîndul 
său, cultura altor popoare, între care şi pe cea grecească, iar în Asia Mică 
şi în nordul Siriei s-au păstrat urmele culturii hittite pînă la sfîrşitul culturii 
antice 23 ). Indeosebi arta hittită «constituie a<Stăzi unul din capitolele cele 
mai impwtante ale isitori-ei esteticii» 24 ), iar în literatură hittiţii au adus ca 
notă nouă grija pentru proprietatea literară. Fiecare operă hittită poairtă 
numele autorului său, fie că este vorba de un text istoric, de un ritual sau 
de un tratat despre un subiect oarecare. Ideea aceasfa de autor literair n-o 
înlîlnim în celelalte literaturi ale Orientului Apropiat asiatic. In fine, se pare 
că regii hittiţi au lăsat moştenire regilor asirieni tradiţia, atît de preţioasă 
penku noi, de a pune să se redacteze analele lor 25 ). 

Din pundt de vedere religios, hittiţii erau pol [teişti. Ca şi alte ipopoarE 
ale antichităţii, ei adorau forţele naturii. Divinităţile lor, la fel cu cele ale 
Mesopotamiei, erau personificate, dar se pare că nu aveau caractere zoomor
fice. Panteonul hittit era de altfel destul de bogat, deşi numero.şii zei amintiţi 
în documentele hittite nu erau ades,ea decît numiri diferite ale aceluiaşi zeu. 

In fruntea panteonului hittit sta «Soarele cerului» sau «Soarele, stă
pinul cerului». El era zeul soarelui, care în fiecare zi iese din mare şi-şi 
face cursa obişnuita pe bolta cerului. Era considerat că vede tot, ştie tot şi 
împacă neînţelegerile dintre oameni după normele dreptăţii. De aceea era 
reprezentat cu trei ochi. 

Hittiţii adorau însă, pe lîngă aces,t Soare al cerului, şi un «Soare al pă
rnîntului», care comanda zeii inferiori, ai infernului, zeii răufăcători. Acesta 
avea ca atribuţie să îndepărteze răul de pe pămînt, ducîndu-1 în infern. 

21. L. Dela.porte, Les IDttit.es, p. 174. 
22. Ibidem, p. 243. 
23. Eduard Meyer, Reich wid Kultur der Chetiter (Imperiul şi cultura hitti

ţilor), Berlin 1914, ,p. 123. 
24. M. Brion, op. cit., vol. II, .p. 261, 
25. E. Cavaignac,Histoire generale de l'antlquite, p. 80. 
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In fine, mai era şi UJI a! treilea Soarre, «Soarele în apă», deoarece cos
mogonia hittită, ca şi cea sumero-akkadiană, împărţeti universul în trei părţ[: 
cerul, pămîntul şi oceanul ,prîmordial, în fi.ecare din aceste trei secţiuni tro
nînd cite un zeu Soare, care comandă altor divinităţi. 

Profesorul Louis Delaporte, din a cărui erudiţie am scos majoritatea 
informaţiilor asupra religiei hittiţilor, este de părere că această exaltare a 
Soarelui la hiUiţi aparţine unei epoci tardive şi s-,a ,produsi probabil datorită 
influenţei egiptene, deoarece ea se constată la începutul secolului al XIV-iea 
în. Hr., pe timpul iregelui Şuppiluliuma, contemporan rn faraonul reformator 
AmenoHs al IV-iea, întemeietorul cultului monoteist al discului solar (Aton). 
lmitînd pe acest faraon, Şuppiluliuma şi-a luat titlul de «Soare» şi va fi dat 
întîietaie în ţara sa zeului Soare 26 ). 

Totuşi, şi după aceas,tă exaltare a zeului Soare, divinitatea cea mai im
portantă a hittiţilor a fost de fapt zeiţa Soare din Arinna, «regina ţării 
I-Jatti». Numele acestei zeiţe nu se ştie, deşi se vorbeşte despre ea în nume
roase texte. Este marea divinitate a statului hittit. Regele, care era marele 
său preot, îi dădea socoteală de faptele sale. El aducea ·înaintea ei textele 
originale ale tratatelor pe care le încheia şi spre ea se întorcea în pr"imul r.înd 
cînd se ruga pentru trebuinţele sfatului 2 7 ). 

Soţul zeiţei Soare din Arinna era zeul furtuni,i, Numele acestui zeu, 
ca şi acela al soţiei sale, nu se ştie exact. Unii cercetători îi spun Teşub, da:r 
acest nume l-a avut zeul furtunii la J\,liitanini, oraşul Hurriţilor, ,popor carre 
trăia între Tibru şi Eufrat, în nordul Babiloniei. Dar, orice nume ar fi avut, 
este uşor să rrecunoaştem în acest zeu pe Adad sau Ramman al asiro-babilo
nienilor sau pe Hadad al canaaniţilor şi fenicienilor. Hittiţii îi dăoeau titlul 
de «glorioş» şi «cel dintîi taur», avînd ca animal sfînt taurul. 

Zeiţa Soare din Arinna şi zeul furtunii aveau însă mai mulţi copii, între 
care. în pr,imul rînd, zeii furtunii din Zippalanda şi din Nerik. Tot un fiu al 
lor era şi zeul Inar, care a}ufă tatălui său să se răzbune pe şarpele Illujanka, 
despre car_e vom vorbi mai la vale. Alţi descendenţi ai Zeiţei Soare din 
Arinna şi ai zeului furtunii erau: Telepinu, zeul fecundităţii, o fiică numită 
Mezzula, o nepoată numită Zintuhi, etc. 

Mai erau adoraţi taurii Sera şi Hura, munţii Nanni şi Hezzi şi diverse 
forme ale zeiţei Hepet. 

Zeii menţionaţi mai sus sînt însă numai zeii hittiţilor pre-indo-europeni, 
adopţaţi apoi de hittiţii indo-europeni. Există însă şi o altă sierie de zei pro-

26. L. Delaporte, Les Bittites, p. 246. 
27. Iată unul din imnele de laudă închinate acestei divinităţi: 

Tu, zeiţă Soare din Arinna, tu eşti o divinitate venerabilă. 
Intre nume, nlllllele tău este v•enerabil 
Şi intre zei, zeitatea ta este venerabilă. 
lllltre zei, tu, Soare din Arinna, eşti venerabilă 
Şi eşti mare, Soare din Arinna 
Şi nu este nici o altă divintate mai venerabilă şi mai mare ca tine. 
Tu eşti Doamna judecăţii drepte; 
In ,cer şi pe pămint tu împlineşti funcţiile regale; 
Graniţele ţărilor tu Ie aşezi; plînsetul, tu :n auzi; 
Tu, Soare din Arinna, eşti o divinitate binevo1toare, tu! 
Omul este iubit de tine, Soare din Arinna. 
Tu, Soare din Arinna, ii dai iertare. 
Tu eşti lumina cerului şi a pămintului, Soare din Arinna, 
In ţinuturi tu eşti divinitaJtea onorată. 
Tu eşti tatăl şi mama fiecăTei ţări. (Şi aşa mai departe). (Citat după L. 

Deh!,porte, Les Bittites, p. 247. Cf. G. Contenau, La civillsation des hlttltes, .p. 124). 
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prii ai hittiţilor indo-europeni, precum şi cei a· ţă_rilor .vasale.Si.:)u aliate cu. hitti
ţii şi caire au fost· de asemenea adoptaţi de aceşti.a. Nu. mai îngreunăm 
1nsă expunerea -cu înşirarea altor nume de zei: Menţionăm .numai că hittiţii 
au avut gi:ijă să respecte cultele regiunilor cuceri.te, ba chiar, au introdus în 
principalele oraşe ale imperiului hittit zeii acestora, păstrînd, vechile rituri 
şi folos.ind pentru fiec:;ire zeu limba care îi plăcea: IŢlaÎ mult; cu-nădejdea că 
astfel îşi voir cîştiga bunăyoinţa zeilor străini şj-şi yor _pµteq. menţine domi-
naţia. • . • 

In legătură cu zeii hiUiţi,. există în literatura hittită mai multe mituri 
şi legende, din -care vom menţiona numai pe cele mc;1.j importante. Aşa _este 
Mitul lui Aşertu, în care se, istoriseşte -cum zeiţa cu ~cesţ. nume, ·v:-oind să 
seducă pe Marele Zeu, acesta o refuză. Zeiţa îl a~mi:ă ţă el s-ar fi legat mai 
întîi de ea. Marele Zeµ merge at.un~i la bărbatul zeiţ~J,.şi-i. arată car_e esk 
adevăr.ul.., .· . , : . .., ... , ,. , , ,, _. , ? .:, :: ·" ,.,, , ,.,, .• •. _ 

. Un alt mît este acela .al .Ş~rpe!ui Illujaqka. I,n, ace:sita. ţ\ste vorba de, duş
mănia dintre zeul furtunii -şi marele şarpe IBujanka. Şarpele atacă pe zeul 
furtunii. Acesta se plînge zeilor, cerînd să fie pedepsit. Zeul Inar, fiul zeului 
furtunii, pregăteşte o serbare şi pune să se umple mal multe butoaie cu di
verse băuturi. Se îmbracă apoi de sărbătoare şi merge de invită pe şarpele 
111ujanka să iasă din gaura sa şi să vină s.ă mănînce şi. să 6ea. Şarpele vine 
la ospăţ împreună cu· copiii săi, dar, bînd tot conţinutul butoaielor, se umflă 
şi nu mai poate intra în gaura de unde a ieşit. ZeuUurtunii pune atunci pc 
cineva să lege -cu o frînghie pe şarpele Illujanka şi-l omoară. 

Intr-un alt mit al hittiţilor. Mitul lui Telepinu, găsim o ireeditare a mi
tului Coborîrii zeiţei lştar la iad din Eteratura babiloniană. Telepinu, fiul 
zeului furtunii, un fel de Tammuz sau Adonis hittit, se supără Ia un momeni 
dat şi dis·pare. Atunci tot ·ce es,te viaţă pe pămînt se stinge: arborii îşi pierd 
frunzele şi altele nu le mai cresc, livezile se usucă, izvoarele seacă,. foametea 
se întinde peste tot în ţară, încît şi zeii şi oamenii mor de foame. Marele Zeu 
Soare dă o serbare şi invită pe ceilalţi zei la masă. Zeii mănîncă, dar nu pot 
să se sature; beau, dar nu pot să-şi astîmpere setea. La cererea tuturor zeilor, 
.11,\arel~ Zeu trimite un vultur care să caute pe Telepinu, dair acesta se întoarce 
fără rezultat. Doamna zeilor îndeamnă pe soţul său, zeul furtun-ii, să se 
ducă el însuşi să-şi caute băiatul, dar nici aces,ta nu izbuteşte să-l gâsească. 
Doamna zeilor trimite atunci o albină, care să înţepe pe Telepinu şi să-l tre
zească. Telepinu este tn sfîrşit găsit, se înapoiază şi întreaga natură îşi 
reia cursul nO!Tmal 2s). • 

Ca locuri de cult, hittiţii aveau temple măreţe, concepute, ca şi la asiro
babilon:eni, după modelul palatelor regale. Templele mari se compuneau 
dintr-un antreu, o curte, o sală de cult şi un sanctuar sau apartament particu
lar al zeului. Incinta sacră era înconjurată de tot f-elul de magazii pentiru 
averile zeului, locuinţe pentru personal, bucătării penfru pregătirea meselor 
zeului, ek. De obicei. în apropierea templelor era cîte un tuifiş sfînt. Pre
zenta divinităţii în templu era ireprezentată prin statbie. In templu erau aş;i 
numite «locuri sfinte»: istanana (un fel de targă pentru transportul statuii 
zeului), vatra, tronul, fereastra, zăvorul, k"Ursa (probabil un scut). Unele ri
turi ale cultului nu s,e să·vîrşeau în templu, ci pe cîmp, în munţi, pe marginea 

28. G. Oontenau pune în legă.tui% trimiterea albinei ca să. gAseascA. pe Telepinu 
cu faptul că hittiţll erau mari cultivatori • de albine şi , cu, faptul cli. albina intră. în 
actiVitatl! primăvara (La civWsatloo des mttlt.es, p. 129) . . 
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apelor cuirgătoare, etc. In astfel de împrejurări, se obişnuia a se aşeza un 
cort, care ţinea loc de templu. 

Marele preot al cultului hittit era, cum am arătat mai sus, Marele Rege 
al ţării Hatti, preolul zeiţe: Soare din Arinna. ln provincii, el era reprezentat 
de guvernatorii locali. Mairele Rege trebuia neapărat să fie de faţă şi să 
oficieze la principalele sărbători. La anumite sărbători, dacă era în război, 
regele trebu:a să lase conducerea unui general şi el· să-şi împlinească dato
d:a de mare pireot. Cînd se întîmpla totuşi să fie nevoit să lipsească, tr:metea 
la templu o pîine, către care făcuse cu mîna un gest p,revăzut de ritual. Cle
rul era împărţit în două categorii: cler superior şi cler inferior. Mai exist:m 
şi aşa numitele «mame ale zeului» şi alt personal cu artibuţii care nu sînt 
tine cunoscute. Cea mai importantă obligaţie a preoţilor era aceea de a fi 
curaţi, adică de a nu fi mînjiţi de vreo impuritate indicată de ritual. Nu li 
se impur.ea celibatul şi nu locuiau în incinta sacră, ci în altă parte, cu soţiile 
şi copiii lor. Numai pentru unele rituri se întrebuinţau tineri virgini. Muti 
lăr:le corporale făceau pe cineva inapt pentru serviciul divin. 

Dintre riturile cultului hittit, se cunosc îndeosebi riturile marilor sărbă
tori. care comportau ospeţe sacre, recitări şi purificări. Astfel, săirbătoarea 
regală începea prin toaleta regeluL Venind la templu, regele se supunea mai 
înHi unor purificări. Apoi, intrînd pe poarta sfîntă a templului1 se pro-;terna 
şi se aşeza la locul său. Urmau ofrande de carne şi libaţiuni pentru «locurile 
sfinte». Incepea apoi un ospăţ ritual, precedat de spălarea mîin:lor. O ma,;ă 
cu ofrande se aşeza dinaintea regelui, ac.operită cu o pînză. Nobilii şi pireoţil 
se aşezau la locurile lor şi masa continua, mnd întreruptă numai de gesturile 
rituale. 

Esenţialul cultului îl forma, ca şi la egipteni, spălarea, îmbrăcarea şi 
hrănirea zeului (adică a statuii zeului). Aceste rituri le împlineau preoţii zil
nic. Hrana zeului putea să fie alcătuită şi numai dintr-o pîine, făcută dintr-o 
mină de făină, şi dintr-un vas cu băutură fermentată. Din cînd în cînd însă 
zeii erau şi plimbaţi, ca să se distireze. Alteori asistau la jocuri, dintre care 
unul ·se desfăşura în felul următor: Se împărţea trupa în două. O parte c;e 
numeau «oamen.i din Hatti», cealaltă «oameni din Misa». Cei dintîi aveau 
arme de bronz, ceilalţi arme de tirestie. Cele doua tabere se luptau între el.e 
şi învingeau oamenii din Hatti; cate luau un prizonier şi-l sac.rifica1,1 zeului. 
Zeilor li se aduceau ·prfmiţii din cereale, fructe, vite, etc. 

La întronarea unui rege aveau loc cet emonii, în cursul cărora regele 
primea o ungere sfîntă şi i se dădea un nou nume. Cu acest prilej se cereau 
zeilor cracole şi se împlinea un rit de purificare a regelui, în care monairhul 
era înlocuit printr-un prizonier de război. 

Sârbător~le prevăzute de ritualul religiei hittite er;iu multe, din pricina 
mulţimii zeilor şi a însuşirilor care li se artibuiau. Existau sărbători fixe şi 
întîmplătoare. Printre cele dintîi se număra în primul rînd Anul Noµ ( «săr
bătoarea anu lu:~), care se celebra iarna, nu la sosirea primăverii. Apoi pru
ruli ~au wurulli, săirbătoare de la sfîrşitul iernii sau începutul primăverii, 
cdebrată succesiv .în marile oraşe, sărbătoarea p-lantei comestibile AN.TAH-
SOUM, celebrat~ primăvara, şi o întreagă serie de sărbători ale aratului, 
~ecerişului, de fondaţie a templelor sau în cinstea anumitor persoane. Sărbă
torile întîmplătoare erau hotărîte de rege·, Printre. acestea era îndeosebi aşa 
numita nuntarijaşa, un f,el de pelerinaj pe care r:egele îl -făcea la diferite sanc
tuare în curs.ul sezonului de iarn~i ,ii f.iecărui, _rin, î-ris-o\tl rle reginii ~i principi, 
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de o parte a curţii şi de numeroase persoane consacrate serviciului zeilor. 
lnainte de plecarea la război şi la înapo:ere aveau loc de asemenea sărbători. 

Cultul hittit mai comporta, între altele, rugăc:uni de cerere şi de peni
tenţă. Rugăciunile de cerere erau precedate de obicei de ofrande-. Se da 
ad:că zeu!u: «să bea şi să mănînce». Pentru a plăcea zeilor, credincioşii obiş
nuiau să-şi înş:re mai întîi meritele şi să recile imnuri de laudă în cinstea 
zeilor (wallijatar) 29 ). Uneori rugăciunea era însoţită de cite un vot de 
of randă, pentru cazul cînd rugăciunea ar fi fost împlinită în totul. Pentru 
rugăciunea de pocăinţă, G. Contenau, unul dintre cei mai buni cunoscători 
al problemei hittite, observă o deosebi1re faţă de «confesiunea negativă> a, 
egiptenilor şi faţă de psalmii de pocăinţă mesopotamieni, în care credinciosul 
enumără toate greşelile posib:le, îndoindu-se sau chiar negînd că le-ar fi 
!ăvirşit. Aceasta ar constitui o încercare de a înşela pe zeu. «Hittitul îşi ia 
răspunderea faptelor» 30 ), dar numai în măsura în care este vorba de greşe
Jile sale prnprii, cerind să nu fie făcut răspunzător de greşelile părinţilor 
sau îna :ntaşilor săi. ' 

Ghicirea viitorului (mantica) şi practicile magice, care se întîlnesc la 
toate popoarele antke, n-au lipsit nici la hittiţi. D:n numeroase texte hittite 
reiese credinţa că zeii fac comunicări pe calea viselor. Cei care doreau să 
aiba comunicări, din partea zeilor se culcau într-u.n ioc sfînt, pentru ca zeii 
să le facă ,revelaţii în vis (incubaţie). Fenomenele atmosferice: vîntul. fur
tuna. ploaia, seceta, etc. erau interpretate ca ma-n;festări ale voinţei zeilor. 
Cercetarea măruntaielor victimelor sacr:,ficate şi mai ales a ficatului era la 
hittiţi o artă la fel de importantă ca la as:ro-babilonieni şi la etrusci. La Bo
ghazkeui s-au găsit, ca şi în Mesopotamia şi în Etrur:a, modele de ficaţi de 
berbec s.au de capră, fabricate din argilă şi avînd pe ele însemnările specia
li';itilor în cercetarea măruntaielor victimelor. Preotul specialist în astfel de 
gh'citorie se numea uşmaş. Există şi texte hittite privitoare la modul de exa
m!nare a măruntaielor victimelor. Se ghicea viitorul şi prin observarea zbo
rului păsărilor sau a mişcărilor lor într-un anumit spaţiu. Preotul specialist 
în acest fel ele ghidtorie se numea muşen-du. Mai era şi un alt fel de ghici
torie, care se exercita de femei bătrîne şi care oons,ta, pare-se, din vrăji
torie. 

Magia a fost practicată de hittiti sub diferitele ei forme. Exista la ei 
ch:ar şi o magie oficială. admisă, care consta din purificări, invocarea zeiloc 
şi formule de blestem împotlf'iva fortelor răufăcătoare. Des!gur că nu lipsea 
la ei nici magia neagră. exercitată mai ales de femei bătrîne. In facerea vră
jilor avea mare importantă mai ales tonul ·cu care erau pronunţate vrăjile, 
gesturile ritualului mag-ic. etc. 

Cu privire la credintele şi practicile h!ttitilor în leg-ătură cu moartea şi 
viata v:itoare nu avem informaţii suficiente. Se pare că, în general, problema 
,;:.1pravietuirii n-a avut pentru ei aceeaşi importanţa pe care a avut-o, de 
~ildă, pentru egipteni 13). 

29. O l"llg-ăciune intP..resantă este ar.eea pe_ care regina Pudu-Htpa o adresează 
zeitei Soare din Arinna. Ea aminteşte zeiţei dictonul omenesc, după ca.re divinitatea 
împlineşte dorjn+a femeii cind aceasta se ,află în durerile naşterii, şi conchide: «Eu, 
Pudu-Hepa.. sînt in durerile na.'ltPTii» (G Con.tPnfl.U, La civilisation des Hittiţes, 'P.,124)y 

30. G. Contenau, La civilisation des Hittites. p. 124. Cf L. Delapo:rl:e, Les Hit
tites, p. 271. 

31. E. Cavaignac, Le probleme hlttite, . p. 121. H. Otten a publicat :în Zeit
schrift fiir AssyrologiP (vol. XLVI. 1940, p. 206 şi urm.) un important document pri-
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Din cele spuse mai sus, credem că s-a lămurit cine sînt «fiii lui Hel)) 
sau «heteii» din· Vechiul Testament, ce religie_ au avuţ şi ce rol au jucat ei 
în istoria Orientului Apropiat antic. S-a yăzut cum un grup de indo-europeni, 
pătrunzţnd în ţara Hatti din Asia Mică, I? sfîrrşitul mileniului al III-lea în, 
Hr., dau a:,ci peste o populaţie asianicâ influenţată de civilizaţia mesopota
miană. Fiind inferiori sub raport cultural faFi de băştinaşi, ei adoptă for
mele de cultură ale, acestora, precum şi zeii lncali şi cei ai popoarrelor asupr~ 
cărora şi~au înti1ns mai tîrziu stăpînirea. Hitliţii fa.c însă împrumuturi cu.I
tu,rale şi din lumea egeeană, cu care au venit în contact direct mai ales înce
pînd din secolul al XII-iea în. Hr. Prin aceasta ei fac puntea de legătm::ă 
'dintre Eu.r{lpa şi Asia. De aceea are drr-eptaie istoricul sovietic V. I. _Avdiey 
cînd îşi încheie capitolul despre hitiţi din lucrarea sa Istoria Orientului antic 
cu următoarele cuvinte.: «Pc viitor, studiul i_storiei şi al culturii hittite are 
d<:: 'stabilit procesul de mare importanţă al acţiunii- culturale a:-eciproce într~ 
cele 'mai. ve<;hi, popoare ale Asiei şi Europei» 32). 

Desigur că prezentarea pe care am făcut-o asupra civilizaţiei şi mai ales 
a rcligi-ei hittiţilor es,te foarte sumară şi insuficientă. Problema hittită este 
încă nerezolvată pe diferite laturri ale sale. Cercetările sînt în curs şi un im
portant materi.al documentar este înd nestudiat. Totuşi credem că această 
prezentare, cu toate insuficienţele ei, nu va fi lij)sită de vreun folos pentru 
cititorii revistelor noastre bisericeşti, pentru care descoperirrea hitti:ţilor s-ar 
putea s,ă fie o adevărată no!l.tate. 

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 

vitor la ritul de inmormintare al regilor hittiţi (Ein Bestattungsritoal hethitischer 
-m;n1ge). EsenţialuI cuprins in acest docwmmt .este. redat de L. Delaorte in articolul 
fflttites din Dlctionnaire de la Blble (col. 78). stnt singurele informaţii mai de preţ 
:pe care le-am pUJtut găsi cu privire la cultul morţiJor la hittiţi Acest cult nu este 
insă mult deosebit de acela al altor popoare vechi orientale. De aceea nu mai insistll.m. 
Menţionăm numai că Ia hittlţi se practica atit incinerarea cit şi înhumarea. Adesea. 
cadavrele erau in.morminta.te in cite două vase cu gunre largi şi aşezate gură către 
gură. Dar nici acest rit nu eate SJ2eCifiC hlttit. • 

32. V. I. Avdiev, op. elt., p. 204. 
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