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INSEMNARE

TEOLOGUL IN STATUL LEGIONAR

Dela ultimul numir al acestei reviste, schimbidri mari s'au
produs in vieata roméneascd. Caracterul publicatiei noastre nu
me ingidue si ne ocupiam de ele in aminunt, asa cum o pot
face in general organele presei si cum le va analiza istoria in
-viitor.

Nu putem trece totus sub ticere evenimentul cel mai de
seamid din epoca mai noud a viefii roméinesti, care consti in
dinaugurarea unui nou regim cu o spiritualitate noui.

De aceea, pentru a-1 insemna la un loc de frunte, publicim
mai jos alocutia, prin care el a fost prezentat de Pdr. Prodecan
Petre Vintilescu, cu ocazia deschiderii cursurilor Facultiii noastre,
in ziua de 4 Noembrie, 1940,

Inaugurdm astdzi un nou an scolar universitar la Facultatea
noastrd de Teologie. Il incepem dupd un rdstimp de dramatice si
wpocale zguduiri ale sufletului romdnesc.

In Iunie trecut, anul nostru a avut o incheiere precipitald, inir'o
atmosferd de dureroasd contractare a fof ceea ce esfe inimd gi simfire
vomdneased. Trupul fdrii — sfasiat intr'o parte!.... O noud frdngere,
neagleptfatd si neinfeleasd — intr'altd parfe — a venif sd puncteze o
vacanfd destinatd incercdrilor unei soarte tragice.

Ele au fost insd si reactivul, care a rdscolil in strafundurile
sufletesti ale nafiei un puternic instinct de conservare, specific orga-
nismelor pline incd cu rezerve de vigoare.

Intr'o incordare supremd, energiile creiatoare ale nafiei s'au
gdsit infr'o organizare corespunzdfoare momentului, impingdnd spiri-
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Insemnare

tualitatea romdneascd intr'o matcd noud, de mult cdutatd. Sun-
tem adicd stat legionar.

* *

Statul romadn legionar nu este un regim totalitar ca oricare altul.
El reprezintd, intr’adevdr, un regim de dirijare integrald. El imbrdfi-
seazd adicd in preocupdrile sale pe insul romdn si comunitatea
romdneascd, cu fotalitatea funcfiunilor lor spirituale. Spre deosebire,
insd, de alte regimuri totalitare, spiritualitatea legionard nu se concepe
pe sine ca un curent de mentalitate laicd. Dimpotrivd. Restabilind
stilul traditional al viefii romdnegsti, statul romén legionar priveste
credinfa crestind orlodoxd ca funcfie organicd a specificului viefif
romdnesti. Inlduntrul lui, teologul apare, asa dar, nu ca un apostat,
ci ca un apostol postulat.

Negresil, in perspectiva sfintei Evanghelii, noi suntem atrasi in
prima linie de realitdfile vesnice si nepieritoare. Nu ignordm insd nici
realitdtile din contingenfele istoriei. Tocmai acestea alcdtuiesc obiectuf
vocafiei si al misiunii noastre. Transfigurarea lor o incercdm insd in
lumina celor dintdi si prin ajutorul harului de sus. In acfiunea de
dospire a unei noui frimdntdturi, penfru schimbarea omului celui ve-
chiu dinduntru, rolul teologului apare, deci, bine definit.

Legionarul este conceput ca un tip nou de om, in care apare
restabilit primatul etic §i spiritual cregtin-ortodox. Teologul nu se
incadreaza insd exact in noua ordine, dacd aspird la un simplu numdr
in randurile ei. El este indicat aci peniru o funcfie speciald: aceea
de ferment sau de factor activ si viu al sfintei Evanghelii. Ca in pilda
Maéntuitorului despre sarea pdmdntului, teologului ii revine datoria de
a creia prin propria-i pildd gustul sau simful vietii dupd Fvanghelie.
El este menit sd reprezinte prin excelenjd tipul ideal de realizat irr
ordinea noud.

*
¥ *

Nu este al meu a md ocupa in aceastd clipd de formulele
practice de adaptare a metodelor de colaborare intre cele doud spiri-
tualitdfi: a Bisericii oficiale conducdtoare §i a Statului romén legionar.
Putem recunoaste insd cd statul romdn legionar constituie un climaf
propriu unei opere misionare speciald a Bisericii gi, deci, a noastrd,
a teologilor mari si mici.
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Insemnare

Asupra acestui singur punct am vrut sd pun accentul astdzi,
la inaugurarea noului an universitar in Facultatea noastrd. In noua
ordine romdneascd suntem chemati, atdt ca cetdfeni, cdt si ca feologi,
la o operd dubld : de reparat si de creiat. De pe pozitii deosebite, sunfem
chemati sd colabordm mari si mici, tineri si bdtréni, la uriasa operd de
reconstituire, ce este impusd nafiei noastre in clipa istoricd actuald.

Pe un anumit plan, vieata inlguntrul Facultdtii noastre in noul
an scolar universitar, este reluarea intr’un ritm nou, a unei colabordri
sistematice inire generatii. Noi, dascdlii, cu exemplul, cu stiinfa si cu
experienfa ; voi, ucenicii, cu asculfarea, cu sdrguinfa si cu enfuziasmul
tineretii. Ceea ce trebue sd unifice strdduintele din aceste doud pdrfi,
este telul comun: in slujba lui Dumnezeu, a patriei §i a neamului.

Asa sd ne ajute Dumnezeu!
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NECESITATEA STUDIILOR ISTORICE SI PATRISTICE
IN BISERICA ORTODOXA

(Insemndtatea tradifiei crestine pentru ortodoxie)

Deosebindu-se prin conceptia lor despre traditia crestina, Bi-
sericile se deosebesc prin interesul lor pentru istoria crestinismului
si prin interpretarea ei in special. Asa cum Bisericile au pozitii
diferite in istorie, ele se deosebesc prin atitudinea lor faa de istorie,
prin interesul cu care o studiazd, prin felul in care o prezintd, —
spre deosebire iardsi de secte, care de obicei nu au nici intele-
gere, nici interes pentru istoria bisericeascd. Sectele circumscriu
crestinismul la invdtatura, organizafia si scopul lor sectar, indivi-
dualist, momentan. Ele ignoreazi in chip voit si firesc trecutul lui
istoric, care, insuficient cunoscut si inteles, nu le serveste decat
ca ilustrare, a ,coruperii” lui, generalizind si speculand unele ano-
malii, si ca pretext pentru justificarea indirectd a propriei lor exi-
stente. Pentru secte, istoria crestinismului nu prezintd interes din-
colo de ele.

Aceasti alitudine este explicabild, Ea arati ci sectele simt
a nu avea nici parte, nici drept la istoria bisericeascd universali;
aratd adecd lipsa de legiturd organici a lor cu crestinismul, ina-
deren{a lor la fiint{a lui, instrdinarea lor de misiunea Ilui, desolida-
rizarea lor de destinele lui istorice. Desconsiderand istoria cresti-
nismului, sectele dovedesc caracterul lor accidental, provizoratul
lor. Ele nu aparfin vietii si substaniei crestinismului, sunt aparitii
neregulate, excrescente. Pe cand Biserica este continui, perpetud,
sectele sunt anormale, discontinui, disparente. Considerind istoria,
cum se obisnueste, ca pe apa curgitoare — a vietii omenesti in
continud desfdsurare — ce vine crescand dela originile ei si merge
sd se verse in oceanul timpului, sectele sunt biltoace formate la
marginile fluviului crestin, acolo unde malurile lui nu sunt destul
de inalte si lasi si se piarda apa ce se revarsd din loc in loc, si
acolo stagneazd. Sunt secte care se fixeazd astfel pe un teren re-
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tras de cursul istoric al vietii crestinismului si rdméan la idei sila
forme trecute, anacronmice, inactuale. Sunt insi totodati si secte
care, neavand istorie, adecd trecut, speculeazid cu atdt mai mult
viitorul, adecd necunoscutul, Interesele lor momentane sau esha-
tologice sunt un indiciu al incapacitdfii lor de integrare in istoria
crestinismului. Neavand rost in trecut, ele isi cauta justificarea in
viitor, folosind nesiguranta lui ca mijloc de propagandi, pentru
naivi, cum fac in deosebi sectele milenariste. Asemenea secte re-
nunti astfel la istoria Bisericii. Interesul lor este concentrat asupra
viitorului, pentru care se silesc sa tragd concluzii din semnele pre-
zentului, in atitudini pseudo-profetice, neistorice.

Spre deosebire de secte, Bisericile mari au interese si atitu-
dini istorice. Istoria crestinismului este, mai mult sau mai putin,
istoria lor. Dilerenjiate insd si despiriite prin insesi accidentele
istoriei, ele s'au stabilit pe pozitii confesionale, de unde isi desfi-
surd §i urméresc viata si istoria lor proprie si proiecteazd asupra
istoriei comune, mai vechi, lumini deosebite, ca si vederile lor spe-
ciale. Puterea si totodata slibiciunea Romei, de exemplu, este istoria
ei medievald. Protestantismul, de o seami cu veacul modern, il
iubeste in deosebi, ca pe veacul siu. Si intr'o parte si in alta se
cultivd, evident, cu mult zel istoria bisericeascid veche, dar vizuta
deosebit. In primele secole crestine, Roma se cauti mai ales pe
sine. Protestantismul le studiazd fird afiniti{i, fird sentimentul le-
gaturii si al pietétii filiale, rece, cu o anumitd indispozifie chiar,
care este impotriva a tot ce e ,catolic”. Intreaga epoci patristica
este aproape cimp de béatae, in care unii pun pe sfinti in serviciul
lor, ceilalti ii trateazi oarecum ca pe adversari. Pe langi aceasta,
istoricul bisericesc romano-catolic nu poate si vadd sau si spunid
decat ceea ce primeste ,imprimatur”; el cerceteazid cu sfiala si se
exprimid cu reticenfe. Istoricul bisericesc protestant, dimpotrivi, isi
da adesea frau liber imaginatiei, sdvarsind abuzuri fot atat de putin
stiintifice. Tratatd cu concepiii confesionale, istoria bisericeascid a
devenit o armid confesionald, impotriva naturii si interesului ei de
stiintd obiectivd prin excelenta.

In realitate—si aceasta o cunosc teoretic toti—istoria biseri-
ceascd este cartea vielii §i evolujiei firesti a crestinismului. Ea este
oglinda in care, privindu-se crestinitatea, se vede apirand, cres-
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cénd, riaspandindu-se, luptand, cucerind, suferind, biruind, cu toate
bucuriile i intristirile destinelor sale pimantesti. Cand o Biserica
sau alta vrea si stie si si arate ce este §i cu ce indreptifire existd,
se cauti in istoria crestinismului, care este martorul existentei ei,
actul ei de identitate. Aceasta si explici de ce confesiunile, find
diferentiate, fac din istoria crestinismului, care este una, atitea
istorii cate sunt ele, vizand-o adeci dupd chipul §i aseminarea
lor. Istoria crestinismului devine astfel, mai mult sau mai pufin,
propria lor istorie, aceasta chiar pentru protestantism, a cérui istorie
este totusi doar de patru secole.

Striini de interesele confesionale papale sau protestante, Bi-
serica ortodoxd are in istoria crestinismului si fati de ea o pozitie
deosebitd de a unora si de a altora. Nu spunem cu aceasta cad ea
singurd are drept la istoria crestinismului, sau cd numai ea poate
sd facd istorie obiectivd. Marturisim dimpotrivad ci istoria biseri-
ceascd se recunoaste cu mult datoare zelului stiintific apusean si
cd noi ingine profitdim de gcoala §i de munca istoricilor romano-
catolici sau protestanti. In general insi, situatia istorici a Bisericii
ortodoxe este alta, si de aceea si interesul si atitudinea ei istoricd
sunt deosebite de ale celorlal{i. Ea nu cunoaste nici teama de is-
torie, nu are nici gustul de a face din istorie sport critic rafionalist.
Biserica ortodoxd este cea mai putin expusi conlfesional ca si co-
loreze istoria, pentru a o potrivi cu chipul siu de azi. Paznicid
fideld a trecutului siu, Biserica ortodoxi iaistoria aga cum este, cu
toate realitdfile ei si crude si triste, atdt de mult amestecate cu
bucurii crestine, in cursul celor noudsprezece secole. Aflati in a-
fard de terenul de luptd si de concurenti confesionald occidentald,
ea nu urmdireste succese particulare, nu-si ascunde ranile, nu-si
neagd lipsurile, nu poate si nu vrea si schimbe ceea ce a fost, nu
crede cd istoriei i se poate da, post eventum, alt chip decat cel
pe care l-a avut. Niciuna dintre celelalte Biserici crestine nu este
dispusd ca Biserica ortodoxd sa ia istoria asa cum a fost.

Urmasé legitid i statornicd a Bisericii vechi, ea singuri se
bucurid in adevir de privilegiul de a se sti mergand pe cursul is-
toric natural al crestinismului ecumenic unitar, de a nu fi o aba-
tere dela acest curs, o deviere, o crealie confesionald, o aparitie
tarzie. Ea vine direct din predica apostolici §i din traditia patri-
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sticd, este creatia fireascd a istoriei crestinismului, este constructie
ale cédrei temelii sunt puse dintru inceput, a cirei forma i-a fost
dati de primele secole crestine. Ea este de o varsti cu crestinismul.
Aceasta insemneazd nu numai ci Biserica ortodoxa nu are interesul
sd-si ascundi sau si-si denatureze trecutul istoric, dar ci are dim-
potrivd interesul de a si-]1 cunoaste si de a-l1 face cat mai bine
cunoscut. Nicio Biserici nu vine ca ea, pe drumul cel mai firesc
si mai scurt, din insesi originile crestine. Ea {ine firul istoric ne-
rupt si neschimbat al doctrinei si al organizatiei crestine. Biserica
papald, asa cum o cunoastem si se vrea azi, este creatia evului
mediu, o crealie crestind, desigur, dar grav alterati de ideia lu-
meascd a teocraliei papale. Temeliile ei speciale si forma actuald
i le-au dat mai ales cifiva mari papi medievali, adevirati inte-
meetori ai Bisericii romane monarhice, universaliste. De aceea pu-
terea ei std in evul mediu. Protestantismul este o reactiune mo-
dernd impotriva Bisericii papale medievale. Departe in timp si in
doctrind de crestinismul vechi, el este creatia personald a refor-
matorilor. Temeliile lui le-au pus acestia.

Singurd Biserica ortodoxd este prin filiafiune si prin con-
tinuitate din Biserica veche una, consolidati in epoca sfintilor pa-
rinti si a sinoadelor ecumenice si menfinutd in spiritul lor, fira
sguduiri care si-i pericliteze sensul si misiunea de institutie reli-
gioasa divind, infiinfatd pentru méntuirea lumii, nu pentru stipa-
nirea ei. Desigur, ea insdsi a evoluat si evoluiazd, ca orice or-
ganism, s'a acomodat, s'a incetdtenit in lume, a fost influentata
de contactul cu ea, a sulerit efectul imprejurérilor istorice gene-
rale, merge si ea cu limpul, dar nu s’'a abitut de pe temelii, n'a
mers pe drum strdin de cel parintesc. C& edificiul Bisericii orto-
doxe pare azi invechit si mersul ei rdmas cu mult in urma, este
dovadi cid ea nu s'a gribit si inoveze si nu si-a alterat fondul
istoric. Fiind date pentru totdeauna, asa cum sunt dela inceput,
invatdtura, organizatia, spiritul Bisericii nu pot pirea de cét in-
vechite si inapoiate ca trecutul, celor cari si-au luat dreptul si
modifice crezul si constitufia Bisericii crestine.

Aceasta fiind pozifia Bisericii ortodoxe in istoria cresiinis-
mului i dat fiind caracterul ei tradifionalist, se intelege de ce in-
teresul ei istoric trebue si fie mai mare decat al celorlalte Bi- -
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serici, si aceasta impotriva impresiei ce face Biserica ortodoxa
de a fi triit in afard de istorie si de a nu fi luat in serios istoria L
Fa nu numai ci se simte stingheritd de istorie mai pufin decat
celelalte, istoria marturisind pentru ea si nu impotriva ei, dar igi
vede in iungul siu trecut pastratd credinta fatd de sine insdsi, de
ceea ce trebue si fie, sicu aceasta dreptul de a se numi in ade-
vir Biserica ortodoxa.

Biserica este institufie divind, istoria este insd stiin{a  ome-
neasci. Ea poate servi Bisericii prin cunostintele ce-i da si prin
lumina ce proiecteazi asupra ei, dar utilitatea istoriei depinde nu
numai de valoarea ei obiectivi, ci si de ideia ce ne facem despre
istorie in general, despre natura si functiunea ei stiintifica.

Impotriva istoriei stirue in multi prejudecata, c3d ea ar fi
doar un depozit de material vechi, uzat, o arhiva de acte puse
la dosar, un muzeu de antichititi, un repertoriu de nume si de
date trecute si cu rost numai in trecut. Obiectul istoriei fiind in
adevir trecutul, cercetarea lui se considerd fird interes actual.
Ritmul vioi al viefii contimporane, al cdrei interes este concentrat
asupra zilei de azi si de maine, lasd trecutul in urma si in umbri,
ca pe ceva dus, indiferent, inutil. Trecutul este socotit a fi doar
al morfilor, ziua de azi este a noastrd. Noi pe aceasta o trdim
si numai ea intereseaza.

Depinde, evident, de istorici, ca si facd istoria interesanta,
si prezinte adecd faptele istorice — istoria obiectivd in istoria su-
biectivi — atat de veridic, natural si viu, incat cititorii lor si
inteleagd si sd urmdreascd reconstituirea istoricd cu interesul si
cu pasiunea cu care se urmireste viata reald insdsi, in manifes-
tarea ei multiform4. Istoria este viati. Istoricul priveste si infatiseaza
deci viatd: Viala trecutd ca fapt, in adevadr, dar prezenti ca ur-
mari in viata noastrd, si impreund cu a noastrd in viaja urmasilor
nostri. Istoria este tot atit de interesantd cat este si viafa, pentrucid
istoria ca fapt este viati triitd, istoria ca studiu este faptd cer-
cetatd, este o stiin{d a viefii: Nu simpld insirare de nume si de
date, pentru a incdrca memoria noastrd, ci o reconstituire in forma

1. Comp. W. A. Visser't Hooft, Ortodoxia vizuti de un protestant. In
roméaneste de Teodor Bodogae. {Problemele vremii, 3), Sibiu 1933, p. 12, 14.
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cercetirii stiintifice intemeiate, obiective, vioae, ficute nu ca pe
un cadavru, ci ca pe un organism viu, a realititilor care au con-
stituit viaja trecutid si intr'un fel au trecut in viata noastrd; o
actualizare a ceea ce a fost §i s'a indepdrtat doar ca moment
cronologic, dar a ridmas inglobat istoriei si castigat vielii ca rea-
litate intdmplatd, consumatd, cu raliunea sa de a fi ceea ce a
fost si cu efecte mai mari sau mai mici asupra noastra.

In curgerea si evoluiia ei permanents, viata istorici nu se
opreste, nu se imparte, nu moare. Ea este una si este continua.
Ceea ce se schimbid sunt formele si fazele ei. Trecutul nu este
deci mort, el este numai rdmas in urma noastrid. Numai noud, ca
indivizi trecédtori, ni se pare cd el a disparut. In realitate el con-
tinud a exista in chip de cauzid si de temei al vielii prezente si
al celei viitoare. ,Trecutul nu poate fi omorit nici din viata indi-
vidului, nici a natiilor; el continui si directioneze si sd triiasca
in viata insului si a natiunii® 1. Ca via{d trditi, el este experientd
adunatd, capitalizatd, este timp agonisit, depozilat, producétor.
Timpul este unul. Numai noi il impiriim, neputindu-l urmari si
cuprinde in intregime. Si istoria este una, ca viafa ins3si, ca o
api curgitoare. Desi noi o vedem partial, fragmentar si n'o putem
cuprinde intreagi, istoria se desfasurd ca un singur fir, care nu
se rupe si nu se va termina decat odatd cu lumea si cu viaja
omeneascid. Ceea ce numim trecut, este prefaja si originea prezen-
tului. Ceea ce existd azi vine din ceea ce exista eri, — si n'am
intelege nimic din ceea ce vedem azi, daci n'am cunoaste ceea
ce a fost eri. Explicatia prezentului std in trecut, pentrucid pre-
zentul insusi vine din trecut: Este trecutul in forma lui de azi,
este chipul prezent al timpului.

Istoria deci nu se inva{i doar pentru a inmagazina nume
si date, pentru a afla lucruri trecute, a face album de cunostinte
istorice. Se invald pentru a ne explica prin ele prezentul, care,
firi aceasta, ar fi pentru noi o enigmd. Dacd n'am cunoaste tre-
cutul, n'am intelege prezentul. Daci n'am cunoaste istoria, n'am
avea constiinfa a ceea ce suntem pe padmént, am ignora §i n'am
infelege propria noastri existen{d in devenirea si legitura ei cau-

1. Dumitru Siéniloae, Ortodoxie si Romanism. Sibiu, 1939, p. 55.
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zala fireascd cu ceea ce o precede. In acest sens istoria este pe
drept numitd ,memoria“ si ,congtiinta" omenirii. In adevir, in si
prin istorie ne cunoastem, vdzandu-ne in ea, limurindu-ne din ea
asupra noastrd ingine. Ea este, cum am zis, oglinda in care ome-
nirea se priveste, spre a-si vedea chipul de pand acum, din care
chip ea are si poartd pe cel de azi. In ordinea contingenta a lucru-
rilor, ea este ceea ce este. O Bisericd de tradilie, atit de mult
legatd de trecut, cum este Biserica ortodox#, nu s'ar cunoaste si
nu s'ar intelege pe sine, dacd nu s'ar privi in istorie si deci daca
nu si-ar cunoaste istoria, care este nu un trecut mort, ci viata
ei de pand acum, continuarea trecutului ei spre viitor prin mo-
mentul de tranzilie, care este prezentul.

Tradifia, a cirei importanta istoricd in viata culturald a ome-
nirii este considerabild, este cu atit mai insemnatd $i mai nece-
sard in viafa Bisericii. Biserica nu se poate presupune si menfine
fird traditie, iar Biserica ortodoxa este Biserica traditiei prin ex-
celentd, a sfintei Traditii. Tot ce este mai bun, mai frumos, mai
durabil in invatdtura si in practica ei, asa cum s'a statornicit si
generalizat, pe bazi de fond evanghelic si apostolic, se datoreste
traditiei crestine, provine din ea, este consfinfit de ea. Traditia
este elementul de constan{i si de duratd al oricdrei religii, al
Bisericii ortodoxe in deosebi. Asa cum evolufia istoricd in general
si progresul sunt legate de traditie si nu se pot inchipui fird ea,
constitue tradifia pentru o religie intemeiati, pentru o institufie
consolidatd, condilie indispensabild a existeniei ei. Fidelitatea fatx
de tradifie este astfel mai mult decadt meritul si caracteristica
Bisericii ortodoxe: Este rafiunea si datoria ei de a fi ceea ce este.
Existind ca Bisericd ortodoxd in virtutea tradifiei, ea existi ca
péslritoare §i creatoare a tradifiei. In ziua, in care Biserica orto-
doxd n'ar mai fi credincioasi traditiei sale, ar inceta de a mai fi
Bisericd orfodoxd, si cu aceasta s'ar schimba insisi pozitia ei in
istoria crestinismului. Tradifia nu este, cum s'ar pirea, elementul
mort al vietii istorice, sau un reziduu; ea este dimpotrivi elementul
de legdturd si de continuitate, este mijlocul si garantia transmisi-
bilitatii i durabilitd}ii ei, zestrea popoarelor, zestrea Bisericilor.
Prin ea se mosteneste din generatie in generatie ceea ce constitue
fondul vietii istorice al omenirii, ea trecind din mani in mani ca
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o ficlie necesard pentru luminarea drumului umanititii, pand la
sfarsitul veacurilor. Fara tradifie insemneazi fird act de nastere
si de identitate: {ard origini, fird trecut, fard bazi, fard principii,
fara consistenid, fara echilibru, fari stabilitate, fard busold, in plina
revolujie dezorientatd, care nu stie de unde vine, nici unde va
ajunge. Tradijia este temelia pe care se construeste totul in viafa
istoricd si culturald a omenirii, este certitudine castigatd. Ceea ce
numim progres, nu este decdt o piatrd mai mult pusid pe temelia
ei. Evolutia istorica rezultd din adiugarea noului la ceea ce e vechi,
este conjugarea comstanfei cu variatia, ritmul stabilit prin efectul
combinat al traditiei si al miscarii, coordonarea necesitéiii de menti-
nere cu cea de inaintare. Este evident ca fir3 miscare nu existd pro-
gres, dar el nu existd mai intai fird o bazi stabild, care este traditia.

Departe de a fi moartd, pentrucid merge mai incet, cum cred
cei cari nu cunosc si nu inteleg sensul si puterea traditiei orto-
doxe, Biserica ortodoxi este cea care {ine mai mult la o viatd
si desvoltare normal3, regulats, tradifional-progresiva, pistrand ca
asigurare a desfisurdrii calme si lente a cursului siu si ca apé-
rare impotriva oricirei devieri, corectivul sigur si verificat al tra-
ditiei, care nu inseald si nu greseste. Dacid istoria Bisericii orto-
doxe este lipsita de anomaliile, de turburirile, de sguduirile si
de prefacerile -mai mult sau mai putin revolutionare ale celorlalte
Biserici, si dacd evolulia ei este atat de unitard, de lind si de
consecventd, fie si mai inceatd, se datoreste locului si importaniei
ce are in viaja ei elementul traditional. El este centrul de greutate
al Bisericii ortodoxe. '

Formati din Biserici nationale autocefale, fird conducere
monarhica centrald, fird o limba de cult si de culturd teologicd
obligatorie, fird mijloace externe de comstrangere si de unificare,
Biserica ortodoxa trieste si-si padstreazi unitatea doctrinald, cano-
nicd, culticd prin aceeasi tradifie fidel pastratd de toate Bisericile
componente, in spiritul vechii catolicititi crestine. Nici metodele
Bisericii papale, nici cu atidt mai pufin principiille Bisericilor
protestante nu le-au asigurat lor unitatea bisericeascd atat cit o
asigurd ortodoxiei respectul ei general pentru tradifia comuni,
necesara fiintei ei ca o condifie de viata.

Cici tradifia crestind aparfine Bisericii ortodoxe ca element
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constitutiv, organic, viu, activ. Ea nu este literd moarta, ci cuvant:
viu, proaspit si fecund, din sufletul Bisericii ecumenice, eroice si
glorioase. Desi staticd prin permanenta ei, ea este dinamicad prin
actiunea ei de alimentare a vietii dintr'un izvor care nu seaca. Tra-
ditia este seva, este sadngele care circuld prin trupul Bisericii
ortodoxe si care-i transmite — tdlmicit si asimilat — cuvantul
Mantuitorului si al sfinfilor apostoli. Sfintii parinti, cari ne-au
transmis-o, sunt invétatori si pilde, agentii si paznicii ei totodata.
Epoca lor este timpul constituirii §i consoliddrii Bisericii. Geniul
oriental si greco-roman al perioadei patristice s'a ddruit cresti-
nismului si i-a adus tot ce-i putea da ca o contributie din parte-i
pentru incetifenirea §i limurirea evangheliei in lume. Cu impresit
crestine proaspete si puternice, cu devotament de convertifi prin
luptd cu ei insisi §i cu lumea pigini, cu o intuifie crestind au-
tenticd, pe care n'o diformase nici teorii papale, nici lozinci pro-
testante, cugetdnd si trdind evanghelic, sfintii parinti au facut din
dogma si din virtutea crestind rostul si sensul vietii si al invi-
taturii lor, in conditiuni istorice in care au putut si cugete si si
simtd crestineste nu numai ca pentru timpul lor, de care sunt
fireste legati in primul rdnd, ci ca pentru totdeauna. Opera lor
scrisd si trditd este o mare experien{d istoricd a celor mai vred-
nice generafii crestine: bun ldsat mogtenire scumpad noud tuturor,
ca o binecuvéntare a fericitului timp, cand Biserica era — cum a
rdmas din ea, Biserica ortodox3 — una, sfanti, catolicd si apos-
tolicd. Este privilegiul Bisericii ortodoxe de a fi urmasa ei directs,
continuatoarea vechii Biserici ecumenice, si de a fi, ca mosteni-
toare de drept, in posesiunea necontestatd a neprefuitului tezaur,
care este tradifia patristicd, si a unui titlu deplin justificat.
Calitatea istoricd si valoarea crestini a acestui tezaur il fac
de nepirisit, de neinlocuit, de neschimbat. Toatd sforfarea gran-
dioasd si subtild a scolasticii si a doctrinarilor reformei nu fac
de prisos un singur mare pdrinte bisericesc, cu atat mai putin
intreaga tradifie crestind. Luafi in parte, un parinte sau altul pot
ti desigur intrecuti de unii mari teologi posteriori; in totalul ei
insd epoca patristici este inegalabild. Ceea ce mai ales o face
neintrecutd, este, pe langd inalfimea si bogitia ei teologici, spiritul
si sentimentul ei crestin curat si mare. Epoca patristici este nu
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numai perioada clasici a cugetirii crestine: este si a celor mai
mari realiziri crestine, a vielii acordate cu credinfa, pline de duh
bisericesc, trdite cu constiinta superioritafii si a raspunderii cres-
tine, pe care o stimulau insagi existenta si concurenta pagénismului,
a iudaismului, a ereziilor.

Desigur, istoria crestinismului nu este numai epocd patris-
ticd, eroism martiric si sfinfenie monahald. Durerile Bisericii ocupa
numeroase pagini si lungi capitole, — unele se gisesc si in istoria
Bisericii ortodoxe. Aceasta a suferit insd mai mult decit toate si
.este singura care suferd incd si astdzi persecutii sidngeroase, mai
grele si mai odioase chiar decat cele suferite de Biserica veche.
Dar istoria este mare si istructivd prin tot ce cuprinde, si bun si
riau, si nu are de ascuns ochilor nostri nimic din ceea ce, ca in-
semnitate, intereseazd si stim, Biserica ortodoxd are interesul
sd-gi cunoascd bine istoria, fie frumoasd, fie nu, pentru a-si cu-
noaste trecutul si a se cunoaste pe sine din trecut, asa cum a
fost: Istoria, am zis, — ca stiin{d nu a mortii, ci a vietii care a fost
si care, dacd a trecut ca fapt, dureazd ca idee si ca n#zuin{id, in
virtutea tradifiei, marea depozitard de idei si de nizuinte istorice.

Fapt psiho-fizic, istoria stie cd oamenilor le supravietueste
sufletul lor, nu doar in sensul dogmatic al nemuririi, ci in ideile,
in sentimentele, in operele lor. Muritorilor le supravietueste in
istorie fapta si amintirea lor, bund sau rea. Aceasta poate diinui
cat lumea, pentrucd numai oamenii mor; omenirea trieste. Trdesc
anume in urmasi inaintasii, transmitandu-le, cum am spus, comoara
si ficlia tradifiei, care se imbogajeste cu fiecare generatie.

Biserica ortodoxd de totdeauna formeazi o singurd comuni-
tate crestind. Noi tofi, cu inaintasii §i cu urmasii nostri, Biserica
vazutd cu cea nevizutd, Biserica luptitoare cu cea triumfitoare,
suntem membrele unui singur corp, al cirui cap este lisus Hristos.
Biserica pe care o formdm cei in viajd este numai un moment din
viata Bisericii universale; noi suntem momentul ei actual. Inaintea
§i in urma noastrd stau si vor sta insiruifi sub steagul crucii
— generatie dupd generatie — frafii nostri de credintid. Impreuni
cu ei credem si ne mantuim !, pentrucd impreuni cu ei constituim

1. Despre caracterul comunitar al mantuirii, vezi N, v. Arseniew, Die
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Biserica. Ea ne dep#seste in timp si este totdeauna actuald, ne
cuprinde pe tofi si este unitard, continuénd a fi, din trecut in viitor,
o singurd Bisericd, dincolo de indivizi, de generatii, de secole, de
milenii. Cea din trecut a intrat in istorie, {rdeste in istorie si in
noi. Ea n'a murit cu crestinii de demult, cum nu va muri nici cu noi.

Intratd in istorie, Biserica este continui si actuali ca si istoria.
Biserica de azi este Biserica de totdeauna, cuprinzindu-ne azi pe
noi. Este Biserica str@mosilor nostri, ajunsd in vremea noastra.
Impreund cu noi ii aparfin continuu si ei to}i, crestinii ortodocst
dela inceput si pind azi. Organism viu, ea creste si trieste cu not
toti, nu se intrerupe. Ea trdeste continuu la prezent. Trecutul ei nu
este deci ingropat cu mortii, dus pentru totdeauna. El este numat
viata de eri a Bisericii de azi, a noasttd a celor cari o formim
acum. Cu ea trieste si creste traditia ei bimilenara, imbogatitd cu
tot ce este sfant in fiecare generatie ortodexi. Ca si Biserica,
traditia ei creste esential, organic. Ca gi Biserica, ea este vie si
actuald ; este, cum am zis, singele care circuld prin vinele Bisericii,
este hrana ei.

Biserica ortodoxd nu se poate concepe fard tradijie si nu
poate trdi fird ea. Traditia este element vital, face parte din fiinta
ei, ii intrefine viaia, ceea ce au inceput in fine sd inteleagi
si protestantii I. Este atit de mare puterea ei, incit, desi au
trecut peste o mie de ani dela epoca patristicid, marea creatoare
de traditie crestinid, Biserica ortodoxd trieste mai ales in virtutea
traditiei sale si prin ea. Sunt, in deosebi, cinci sute de ani, de
cand, cu ciderea Constantinopolului, mersul Bisericii ortodoxe s'a
redus simtitor, miscarea ei a incetinit mult. De cinci sute de ani
totusi, traditia Bisericii ortodoxe i-a dat ceea ce nimic altceva nu
era in stare si dea altei Biserici: puterea de a trdi si de a se
pastra, si incd in agitata epocd modern3, in care Biserica occiden-
tald s'a desbinat, si intre atitea pericole si stramtoriri dela Rasarit
si dela Apus. O Bisericd socotitd de mul{i moarts, pentruci im-
periul care o protejase disparuse, trdia totusi si indeplinea pentru

Kirche des Morgenlandes. Weltanschauung und Frémmigkeitsleben (col. Géschen,
918), Berlin i Leipzig 1926, p. 86-88 (citind pe Alexei Chomiakov).

1. Comp. W. A. Visser't Hoolt in op. cit., p.49-50, ¢itind pe Arseniew :
Traditia si prin urmare ortodoxia, inseamni ,curentul viu al vietii Bisericii”.
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credinciosii ei robii ¢i prigonifi rol de mamai, ca totdeauna. Se
stie ce surprizd a constituit pentru luteranii secolului al XVI-lea
stirea ci Biserica greacd existi incd, cd n'a putut fi desfiinjatd de
Turci, asa cum se zicea la Roma. Biserica ortodoxa, izolatd si
parisitd de crestinii occidentali, exista in adevar, trdind prin marea
sa traditie crestind. Aceasta dovedeste puterea vitala reala a acestei
tradifii, prin care Biserica ortodoxi trieste nu ca dintr'un capital
mort, ci ca din propria sa viatd istoricd, din propria sa vigoare,
din sangele siu sanitos si curat.

Istoria bisericeascd este actualizarea acestei traditii si a vietit
crestine din trecut. Ea deschide ochilor Bisericii marea catte a
traditiei ortodoxe, ea instrueste pe crestinul de azi asupra vietii
crestinilor de eri, a celor care ne-au precedat in dreapta credinta. Ea
imbogileste viata Bisericii de azi cu toatd viata Bisericii de eri si
o instrueste cu toatd experienta ei de noudsprezece secole. Apo-
stolii, martirii, marturisitorii, ierarhii, teologii, cuviosii, marea armata
de crestini ortodocsi, cari au rostit si cinstit numele lui lisus Hristos
inainte de noi, nu sunt doar mor}i ai marii noastre familii ortodoxe,
trecuti cu moartea in impdaritia uitdrii. Ei sunt chipuri vii, trdesc
aevea in invifitura, in organizatia, in cultul, in duhul Bisericii
ortodoxe, in respectul nostru pentru ei.

Studiind deci trecutul Bisericii, istoricul nu are de contemplat
ruine, de identificat morti, de catalogat piese de arhivi si de muzeu.
El are de privit cameni naturali, oamenii asa cum au fost. Istoricul
ii vede ca un contimporan al lor, ii urmireste in actiunea lor, le
cerceteazd gandul si viaja, ca si cum el ar trdi atunci, Ducandu-se
cu mintea in trecut, el vede faptele istorice, le intueste, ca un
martor ocular. Numai asa le poate intelege si explica. Este deci
cu totul gresitd ideea aproape comund, ci istoria este o simpla
ingirare si memorizare de lucruri de demult, ce nu mai intereseazi
decdt ca numir de inventar, in vasta imparatie a mortii. Ca stiinta
a vietii, istoria insufleteste si inviaza chipurile trecutului, le da
grai, reproduce faptele lor, reconstitue procesul vietii trecute, reface
ceea ce a fost, asa cum a fost. Ca pe o scend de teatru, dar cu
alte mijloace §i cu alt sens, ea reprezintd pentru noi ca spectatori
drama vietii trecute, care, fird aceasta, ne-ar rimine necunoscuts,
asa cum ar riaméane neinteles prezentul ca act momentan al dramei
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ce-] jucim noi, solidari in istorie cu omenirea, respectiv cu Biserica
ortodoxi de totdeauna.

Istoria nu studiazi cu interesul arheologic de a desgropa
antichititi. Ea nu urmireste si dea simple cunostinte despre ceea
ce a fost. Istoria cauti si pitrundi in taina vietii trecute, si-i des-
copere resorturile, si-i talmiceascd tendintele ; o urmareste in evo-
lujia, in mersul ei spre momentul nostri, spre prezent. Ea cautad
nu numai oameni si fapte trecute, ci si tilcul si mesajul lor pentru
noi. Asa cum iconografia Bisericii noastre prezintdi — simbolic —
pe Mantuitorul si pe sfinti ca trdind si privindu-ne, invitand, pil-
duind si intidrind pe credinciosi, asa ne pune istoria inainte, ca
intr'o frescd de chipuri ce stau s vorbeascd, si in realitate vor: esc
prin graiul istoricului, pentru noi cei de azi, figurile vietii trecute
cu faptele lor bune si rele, ce trebue si fie stiute de noi. Istoria
este evocatoare si animatoare. Ea face pe morti si vorbeascd,
iar pe noi ne face contimporanii si ascultdtorii lor, ne face si-i
intelegem in limba lor.

Ca religie istoricd, pregitit in istorie, creator de istorie, con-
ditionat de istorie, crestinismul are cu ea legituri si afinitdti indisolu-
bile. El nu priveste lumea si viata pe deasupra timpului si a realititilor
omenesti, cum fac de exemplu religiile Indiei vechi, preocupate
in teosofia si in misticismul lor specific de teorii aeriene, care
plutesc in sfere eterice si nu au istorie. Crestinismul a influentat
considerabil cursul istoriei si 1-a modificat profund. La randu-i, el
tine seama de istorie si s'a organizat in Bisericd, primind unele
influente omenesti si adaptindu-se. Biserica este aspectul lui is-
toric. Realitate istoricd, Biserica se integreazi in istorie, se
priveste in ea. Pentru ea, istoria este viata ei omeneasci si de
aceea nu ¢ s'mpld preocupare teoreticd, ci o necesitate fireasca.
La lumina istoriei, Biserica are constiinfa realizirilor sale, a pro-
gresului sdu, isi cunoaste viafa si mersul, isi verifica aspiratiile,
isi socoteste greutatile. Idealul ei nu este desigur legat de pimant,
dar porneste de pe el, pentru a tinde spre cer. Pamantul este
punct de plecare si de sprijin, cerul este punct de atraclie si de
sosire. Cu ajutorul istoriei, Biserica stie cat si cum a mers, ce a
sdvarsit, intru cat a corespuns menirii sale. De aceea, asa cum istoria
universald este memoria si constiinfa omenirii, istoria crestinismu-
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lui este memoria si constiinta Bisericii: Este cunoastere de sine,

Biserica ortodox#, mai mult decéat oricare alta, trieste din
istoria sa, isi trdeste fidel si continuu istoria. Privind spre
trecut, ea isi trage din el doctrina, constitufia, canoanele, cultul,
arta, practicile, spiritul. Mai mult decét oricare altd Biserici, ea
isi reproduce istoria, si-o pune continuu in fati, si-o retrdeste in
chip spiritual si simbolic. Cultul ortodox, cu ciclurile de sirbatori
anuale, reconstitue, in momentele mai insemnate, viata Mantuito-
rului si a eroilor ei, sfinfii. Cultul ortodox este o continud ani-
versare, un sir complet de comemoriri istorice. Reamintind marile
evenimente istorice crestine, el le reactualizeazd si le reirdeste.
Sarbatorile si actele de cult ortodoxe — sfanta liturghie in deosebi—
sunt mai mult decat simple amintiri istorice, decit evociri. Ele
sunt ca si o trdire din nou a faptelor, o participare personald,
ulterioard, dar ca si actuald, a crestinilor de acum la ele. Pentru
Biserica ortodoxd, Hristos se naste in fiecare an, se boteazd in
fiecare an, moare si inviazd in fiecare an, ca acum noudsprezece
secole, — si tot astfel se petrec ca si din nou, anual, toate
evenimentele comemorate de cult. In sfinta euharistie, Mantui-
torul se jertfeste ca pe Golgota, in chip nesingeros, dar in rea-
litatea trupului sdu frént si a singelui sdu vérsat si pentru noi,
spre iertarea p#catelor. La toate acestea, crestinii ortodocsi parti-
cipd si azi cu sentimentul personal si proaspét al vechilor crestini
si in spiritul lor realist !, privind comemorérile cultice ca pe in-
sesi faptele comemorate, bucurandu-se sau intristindu-se de ele,
ca si cum ar fi de fata la cele intimplate atunci, ceea ce se poate
vedea mai ales in manifestarea bucuriei pascale, comentate in
deosebi de teologii rusi 2

Biserica ortodoxd pistreazid deci contact continuu cu istoria
sa, si prin ea cu viata sa de pani acum. Strans legatd de originile,
de trecutul si de tradifia sa, ea trebue si-si vadi continuu, cum

1. Comp. N. v. Arseniew, op. cit,, p. 14, 23, 30.

2. Comp. N. v. Arseniew, op. cit. p. 13-22. Hamilcar S. Alivisatos, Der
Kultus der Kirche, in Die orthodoxe Kirche auf dem Balkan und in Vorderasien.
Geschichte, Lehre und Verfassung der orthodoxen Kirche. (Ekklesia. Eine Sammlung
von Selbstdarstellungen der christlichen Kirchen, hrsg. von Friedr. Siegmund-
Schultze, X.), Leipzig 1939, p. 91-92.
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am spus, chipul in istorie, ca intt'o oglindd, nu numai pentru a
trage din el norme si puteri, ci si pentru a se incredinfa totodata
de conformitatea cu sine insisi, de fidelitatea sa fatd de sine, de
integritatea si de identitatea sa istoricd. Nicio altd Biserica nu are
si nu simte mai mult decat cea ortodoxd nevoia de a se {ine pe
linia trecutului siu istoric, de a-si potrivi mersul cu traditia sa, de
a-si observa directia normali de miscare, fira abateri i fara sal-
turi, si de a-si pistra in general acea unitate lduntricd si organica,
de esentid dogmatici si de forme istorice, pe care nici o altd Bise-
rici nu o are ca eal.

Cunoscandu-si istoria, Biserica ortodoxd se vede pe sine asa
cum a fost totdeauna si se cerceteazi la lumina invataturii $i nor-
melor intemeetorului ei si ale celor carii-au predicat-o si talcuit-o,
sfiniii apostoli si sfintii parinti. Sub cuvant ci progreseazi, evoluand,
Biserica papalid a admis dogme si practici noi §i particulare, cu
totul strdine de conceptia Bisericii vechi, una si unitard, — semn
al ,lipsei unei certitudini centrale in fiinfa catolicismului“ 2 Sub
cuvant ci restabileste sensul crestinismului primar si ca revine la
formele lui simple, protestantismul a inldturat dimpotrivd, odatd
cu exagerdrile Bisericii romane, insesi principiile vechi si aplica-
rea lor justd, consacrati de istorie si compromisd din nefericire
de Roma, prin abuzuri care picidtuiau impotriva traditiei crestine
ortodoxe. In Biserica ortodoxd, credincioasd traditiei sale fara
exagerdri si fdrd inovatii, o reformd protestantd nu era posibili,
nefiind necesara. Respectul pentru traditie a scutit Biserica orto-
doxd de devieri si de abuzuri revoltitoare, care sid necesiteze o
wreformd”. Ceea ce romano-catolicismul a stricat prin salturi inainte
sau in laturi, n'a putut s repare reforma printr'un presupus salt inapoi,
inldturand cincisprezece secole de traditie, adecéd de via}d crestina.
Aceasta pentrucd, de o parte si de alta, evolutia istoricd a fost
fortatd si ab&tutd de pe linia indicati de trecutul sacru al Bisericii,
— abatutd pentru consideratiuni omenesti, locale sau temporale,
dela sensul ei crestin catolic-ortodox permanent, si pentrucd in

1. De vizut interesantele consideratiuni asupra acestei unititi, cu aplicatie

speciald la Problema stilului, la Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Bucuresti
1940, p. 325, 326.

2. lbidem, p. 325.
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albia tradifiei ecumenice s'au virsat puternici afluenti strdini de
spiritul ei si s'au amestecat interese, care erau ale oamenilor, nu
ale Bisericii insdsi, si care contraficeau idei crestine, ficindu-le
odioase.

Biserica ortodoxa, socotitd a fi rdmas in urma evolufiei gene-
rale a crestinismului, n'a ficut in realitate decat si meargd mai
incet si mai sigur, cu masurd si cu prudenti, rdméanand pe dru-
mul de aur, tras si luminat de sfinfii parinti, f&r# prefaceri sco-
lastice si fard revoluiii reformatoare. Biserica ortodoxid ar fi
putut gresi la fel cu celelalte, daci nu si-ar fi cunoscut si respectat
trecutul si traditia, si ar gresi oricdnd, dacd nu le-ar cunoaste si
respecta i in viitor. Ea trebue s3 r&mana totdeauna consecventd
cu sine, si nu poate si faci aceasta decat in spiritul si la lumina
istoriei sale. Falsificand trecutul si tradifia, in pseudo-decretale si
si pseudo-donatiuni, in interpretari, titluri si revendicdri abuzive
si inovatoare, a ajuns Biserica Romei, dintr'o institutie spiritual-
crestind, institufie politico-teocraticd. Nesocotind trecutul si traditia,
a ajuns reforma protestantid si sdrdceasci in chip dureros confinu-
tul catolic al credintei si practicii crestine. Stiind c&d inovatia este
principiul ereziei, Biserica ortodoxd a evitat gi evitd sid inoveze.
Credincioasi tradifionalismului s#u istoric, ea isi apara astfel fiin{a,
si pistreazd cu ea lumii, intreg si nealterat, tezaurul de mare
pret, pe care i l-a lisat mostenire trecutul comun al crestinismu-
lui, — azi din nefericire desbinat si diferentiat, pentru a fi paca-
tuit impotriva traditiei crestine vechi.

Rimasi singurd pe pozitia Bisericii vechi, Biserica ortodoxa
are nu numai interesul de a-si cunoaste istoria, pentru a se men-
tine in ea si a se hrdni din ea, ci si pe cel de a cunoaste dife-
renjierile aduse de evolutia particulard a celorlalte Biserici, de a
se cunoagte in comparatie cu ele si de a-gi justifica, prin con-
fruntare, situafia ei in fata lor. Istoria bisericeascd este pentru
Biserica ortodoxd un act de identitate permanent. Pentru a ardta
ce este, spre deosebire de celelalte Biserici, Biserica ortodoxa
deschide cartea trecutului siu bimilenar. Acolo se giseste si in-
dreptifirea ei de a fi, si dovada indepartarii celorlalte Biserici de
pe drumul, care in timpul form3rii traditiei patristice era unul.
Oricat ar fi influentatd de vederi conlesionale, istoria este un
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mijloc de discriminare, un martor inevitabil. Un rafionament poate
si fie just sau nu, o pirere poate fi adeviratd sau falsd. Istoria
este aga cum a fost, chiar daci n'o infelegem toti la fel. Fapt
implinit, ea nu mai poate fi schimbatid de nimeni. Ea este consu-
mati peniru totdeauna, si este o mare lectie de sinceritate pentru
toatd lumea. Impotriva ei nu putem nimic. Pentru greutatea martu-
riilor ei, Bisericile crestine o fac de altfel toate arbitrul procesului
lor confesional.

Susceptibild de interpretdri subiective si cunoscuti numai in
misura documentelor existente sau descoperite, istoria nu este
desigur o stiin{d infalibild, Spre deosebire de dogmaticd, al carei
cuprins este unul §i neschimbat, istoria creste i se modifica, se
revizueste in numeroase puncte. Obiectiv, ca fapt, istoria este una;
subiectiv insi, ca stiin{d, ea variazd, in sensul cd nu o cunosc si in-
terpreteazi totila fel. Dar istoria este pe cale de continud perfectio-
nare si unificare, prin imbogatirea si verificarea sa documentara. Pe
misurd ce creste numirul cunostinjelor istorice si se cunosc astiel
mai bine faptele trecute, se lumineazd domeniul istoriei si apare
tuturor ca o imagine mai uniform3. Confesiunile se intrec, in
aceastd privin{d, in cercetarea trecutului — si Biserica ortodoxa
nu trebue si rdmana in urm#, — pentru a proiecta asupra lui cat
mai mult lumina mairturiilor ce se descoperd continuu si a inlai-
tura echivocurile, confuziile, nesigurantele, ristilmaicirile, ignoranta
istoricd. Oricat si-ar expune si justifica Biserica ortodoxa dogmele,
ele nu vor fi acceptate cu atat de alte Biserici. Studiind insi
istoria, documentand-o si prezentind-o stintific, ea poate si im-
pund si altora recunoasterea faptelor care au fost si cum au fost.

Este atat de firesc acest lucru, incat chiar studii istorice stra-
ine de ea ajung si se uneasci in rezultatele lor cu ceea ce stie
si tine Biserica ortodoxd ca adevdr istoric, in chestiuni din cele mai
disputate. Asa se recunosc, de exemplu, in anii din urmi, adevi-
ruri privitoare la shisma dintre Biserica roman4 si Biserica greaci,
refuzate pand acum ortodocsilor, asa cum in istoria reformeipro-
testante se observd un insemnat progres de obiectivitate si seni-
nitate din partea istoricilor romano-catolici, — in general ceimai
putin liberi s spuni totdeauna tot adeviarulistoric. Istoria imparte
si invrdjbeste in multe pe crestini. Istoria ii si apropie totusi,
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aducindu-i pe acelasi teren de cercetare, ,la fata locului®, si-i
poate uni in multe, reparind propriile lor greseli din trecut si
facandu-i mai intai s& le cunoasci tofi.

Rimasi in urma celorlalte mari confesiuni in cercetarea multor
probleme istorice, teologia ortodoxd are cu atat mai mult datoria
i interesul si le studieze, pentru a nu fi desavantajatid de intar-
zierea sa. Este timpul ca preocupirile ortodoxe pe acest teren si
fie intensificate. Marea pagubid si durere ortodox#, care este mi-
zeria Bisericii ruse, a cirei stiin{d teologici se giseste in exil,
unde se afirmd foarte onorabil, dar nu are toate posibilitatile
materiale de lucru, este un motiv mai mult ca sd sporeasca slor-
{arile celorlalti ortodocsi, pentru intdrirea pozitiei istorice stiintifice
a Biserici ortodoxe.

Contactul cu alte confesiuni, in care a adus pe ierarhii si
teologii ortodocsi miscarea ecumenicd, necesiteazi de asemenea
punerea ortodoxiei in mai multd si mai justd lumini istorici, Suntem
incd pufin sau rdu cunoscuti de ceilal{i crestini. Cunoasterea is-
toricd nu este in adevdr singura de care se simte nevoie, dar
este cea dintai, ea stabilind identitatea noastri. Inainte de toate,
trebue si aritim celorlalti pozitia noastrd istoricd in sénul cres-
tinismului, terenul pe care stim dela inceput; sd inldturdm ne-
stiinfa sau prejudecatile lor istorice, care sunt multe, sd afirmam
legatura noastrd istoricd cu Biserica veche si fidelitatea noastra
fati de tradifia ei, si prezentim si si valorificim in lumini is-
toricd marele bun ce posedim in traditia ortodoxd, adevarata tra-
ditie catolicd si ecumenicd. Pentru a ne cunoste unii pe altii,
crestinii, trebue s3 ne intilnim pe terenul neutru al istoriei
obiective,

Istoria noastrd speciald este pufin cunoscuti de ceilalti. Se
stie cd din patimd confesionald Biserica ortodoxd a fost prezen-
tatd in istoriografia apuseand ca o Biserici decadentd, compro-
misd, disparentid. Cdderea Constantinopolului sub Turci, mai ales,
a intdrit impresia Occidentului ci Biserica greacd este ca si dis-
trusd. Asa se explicd mirarea luteranilor, amintitd mai sus, cand
au aflat in secolul al XVI-lea, cd mai existd totusi o Biserici
ortodox# si cd ea isi pastreazd vechea credin{d, chiar sub jug
turcesc. Istoricii bisericesti apuseni nu se mai ocupau in adevir
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de Biserica ortodoxd decat prea putin si numai pentru a o critica.
Pentru istoricii romano-catolici, pe cari i-au imitat cei protestanti,
Biserica ortodoxd inceta de a mai interesa dup# shismi. Manua-
lele de istorie bisericeascd apusene nu mai vorbesc in adevar
despre Biserica ortodoxd dupa secolul al XlI-lea, decat pentru a
aminti, cu cunostinte uneori aproximative, incercirile de unire.
Dupi ciderea Constantinopolului, Biserica ortodoxd nu mai prezinta
nici micar acest interes redus. Pentru ultima jumitate de mileniu,
ea figureazd in istoria bisericeasci doar ca mentiune de trist exem-
plu de Bisericad robitd, amortitd, inactivd, ispasind ,péacatul" de
a se fi despirtit de Roma si a se fi inchis in traditia ei, refrac-
tard oricirei imbieri din afard. Este una din umilinfele impuse
Bisericii ortodoxe pentru a fi ridmas credincioasd istoriei sale.

Situatia aceasta este pentru noi jignitoare si este nedreapta.
Inchisd in adevdr in propria sa istorie, Biserica ortodoxd nu era
totusi moartid. Ea era numai izolatd, persecutatd de Turci si igno-
ratd de crestinii ceilal{i. Viata ei se desfdsura mai incet, dar in
interesul nevoii ei firesti imediate, care era cea a conservirii.
Fixatd pe pozilia sa istoricd tradifionalista, Biserica ortodoxd a
crestinilor robiti de Turci strangea la piept, cu credin{d de oameni
in primejdie, un steag pe care nu l-a predat nimanui: nici romano-
catolicilor, nici protestaniilor, nici musulmanilor, desi au incercat
sd i-]1 smulgd tofi. In acest timp, crestinitatea occidentali se des-
interesa de ea, se sfasia in reforme si rizboaie religioase, se des-
trdma in confesiuni si secte si pierdea ceea ce avusese mai bun
in evul mediu: unitatea de idee si de actiune crestini. Evul mo-
dern o gisea imperechiati si slabitd, reactiunea lui laicid ridica
impotriva ei o mare ofensivd profani, ale cirei efecte dezastruoase
continud pand in vremea noastrad §i pe care, fard vind din parte-i,
le simte insdsi Biserica ortodox#, care n'a pacituit impotriva firii
si menirii ei cu erorile grave, cu care a picituit Biserica occi-
dentald. Refugiatd in traditia sa ecumenicd, in trecut, a trdit din
el pand acum.

Moartd n'a fost Biserica ortodox3, a fost numai pusi in im-
posibilitate de a se misca liber, de a inainta in ritmul timpului
occidental, de a influenta evolutia generald a crestinitiiii (ce rol
mare ar fi putut juca o Bisericd ortodoxd libera, infloritoare si

24

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Necesitatea studiilor istorice si patristice in Biserica ortodoxi

puternicd, in momentul mare al reformeil!) — de a mai interesa la
mersul ei constiinfa crestind desbinati, devenitd constiintd confe-
sionald, ingustd si prozelitistd. Istoria bisericeascd are multe in-
dreptdri de ficut in acest domeniu, de luminat multe laturi, de
umplut numeroase goluri in cunostiniele noastre. Istoria mai noud
a Bisericii ortodoxe in general este pufin cunoscuti si totusi inter-
resantd. Istorie eroici, ea n'a dat crestinititii atat intreprinderi
misionare, opere stiintifice si monumentale, cata dat — si a datcu
aceasta ceva mai mult — : martiri si méarturisitori, asa cum di inci
si astdzi. Acestia meritd si fie cel puiin tot atit de bine cunoscuti
cat numerosii agenii papali in Orient, cét latinofilii unionisti, cat
inifiatorii multelor secte moderne si cat diferitii critici rationalisti.

De fapt, istoria mai noud a Bisericii ortodoxe intereseazi si
pe Occidentali in unele privinje, si numarul studiilor si publica-
fiunilor periodice, avand ca obiect laturi sau momente ale situatiei
noastre moderne, creste continuu. Spiritul si scopul confesional, in
care sunt insd scrise cele mai multe din ele, le reduce pentru noi
valoarea documentard. Acest fapt indicd si mai mult Bisericii si
teologiei ortodoxe datoria ce au de a se informa prin studii istorice
proprii asupra trecutului mai apropiat si atat de putin cunoscut al
ortodoxiei, fird a mai vorbi de necesitatea mai mult de cat sliintificd
de a cunoaste si a prezenta situatia tragicad a Bisericii ortodoxe
din republica Sovietelor.

Este trist pentru noi, cd trebue si invd{im a ne cunoaste
adesea doar prin studii istorice strdine §i prin cronicile religioase
ale unor reviste neortodoxe, de obicei pulin binevoitoare noud,
informate prin colaboratorii lor cu misiune religioasd-stiintifica in
Qrientul ortodox si prin unifi. Lipsiti de multe din mijloacele de
lucru, in primul rand de cunoasterea limbilor popoarelor ortodoxe,
ignorim in mare masurd si trecutul lor religios, cu raporturile
bisericesti interortodoxe, si situatia lor actuald mai de aproape.
Cunoastem mai bine istoria Bisericilor occidentale in general, de-
cat istoria noastrd ortodoxi, atat de strins legati de insisi istoria
nationala.

Necunoscindu-ne destul de bine istoria, nu ne cunoastem
destul de bine pe noi insine si nu putem evalua puterea noastrd,
posibilititile noastre de afirmare crestind, nu avem in grad mai
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inalt constiinia a ceea ce reprezentim intre Biserici, a ceea ce suntem
si avem de ficut noi ca orfodocsi. Cu infelegerea sa filosoficd a
rolului istoriei, profesorul Nichifor Crainic scrie, intre altele, in
»Nostalgia Paradisului*: ,Istoria e modul de a reactiona al unui
popor in fata celorlalte popoare si in faja lui Dumnezeu. Istoria
e modul de a-{i croi soarta pe pamant. Cunoscénd ceeace am fost,
stim mai bine ce trebue si fim" !. Inielese despre istorie in
general, acestea se aplicd si istoriei bisericesti. Cunoscidnd ceea
ce am fost si ce insemnidm cu credinfa noastrd ortodoxi, stim mai
bine ce trebue si fim. Insuficienfa cunoasterii istorice ne lipseste
de luminile necesare si de mai multi incredere in noi insine, ne
pune in inferioritate fa{i de ceilalli, a cdror istorie totusi, mai
pulin eroicd, este plind de mustrdri pentru ei. Istoria este instruc-
tivd prin invit{dmintele ce cuprinde, prin pildele ce ne prezintd,
prin experienfele ce insumeazai. Studiul ei dd nu numai cunostinte ;
did cunoastere si intelegerea vielii omenesti, lirgeste orizontul
vederii noastre intelectuale. di sentimentul continuititii si al soli-
darit3tii generatiilor, atdt de necesar unei Biserici, a cirei putere
de viatd-si de conservare o formeazi marea ei traditie istorica
ortodoxd. Prin cunoasterea, urmarea si potenfarea acestei traditii
ne integram in marea Bisericd ortodoxd de totdeauna, ne simtim
in adevdr ortodocsi. Necunoscand-o sau pretuind-o insuficient,
riscdm instrdinarea si ridticirea dela ideia ortodoxa, riscim impu-
finarea ei. Teologia rusd a ficut in aceasti privin{i o experientd
instructivd, pe care o marturiseste sincer astdzi — in mic au ficut-o
poate si altele, —si a ajuns la concluzii care nu mai lasd nicio
indoiald asupra datoriei ortodoxiei intregi de a nu se indepirta de
bazele sale naturale si de spiritul siu si de a se reintoarce la ele,
acolo unde eventual s'a indepirtat, — si aceasta pe calea cerce-
tarii si reconstituirii istorice 2

1. Pag. 270.

2, A se vedea pretioasele constatiri si mirturisiri ficute de profesorul G.
Florovsky la congresul de Teologie orlodoxi dela Atena, in referatul siu Westliche
Einflisse in der russischen Theologie. (Procés-verbaux du premier Congrés de
Théologie orthodoxe ¢ Athénes. 29 Novembre—6 Décembre 1936, Atena 1939, p. 226),
§i in Kyrios. Vierteljahresschrift fiir Kirchen-und Geistesgeschichte Osteuropas,
brsg. von Hans Koch, (Kénigsberg si Berlin) 2. Band (1937), p. 1-22.
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Marea noastra tradifie, pe care trebue s'o ascultim, este graiul
slintilor parinti si al strdmosilor nostri dreptcredinciosi. Veacurile
lor stau numai cronologic in urma noastrd, nu si spiritual. Din
punct de vedere religios si moral, §i in general in infelegerea
crestinismului, ei ne-au fost superiori. Credinta lor era mai puter-
nicd si viata lor mai frumoasi decat a noastrd. A-i cunoaste pe
ei cu gandurile si faptele lor crestine, este a adiuga puterile lor
puterilor noastre. Biserica ortodoxd are in ei 0 mare armati sfanta,
cu care nu se va sim}i niciodatd nici slaba, nici umilita.

%*
* *

Dacid am lasat la urma cateva consideratiuni speciale asupra
necesitdtii studiilor patristice, este peniru importanta lor deosebiti
ca mijloc de identificare si de regenerare ortodoxd. Pe langi
valoarea lor istoricd obisnuitd, studiile patristice intrunesc condi-
tiuni de utilitate maxima si de actualitate continud. Dacd oamenii,
ca agenfi istorici, dispar, si dacd faptele lor sunt unice si nu se
repetd, pentrucid sunt personale, cugetarea lor devine bun crestin
comun, Ea r3mane valabili peste secole, pentrucid este inspiratd
din invititura Mantuitorului si din credinfa lor vie si puternica
in El. Avand puterea si efectul marilor idei, cugetarea patristica
rodeste dincolo de timpul sdu. Altoitd pe sfanta Scripturd, ea tal-
miceste Bisericii cuvantul lui Dumnezeu, este urmarea si inter-
pretarea lui. Biblia a jucat un rol considerabil in formarea sufle-
teascd a primelor generafii de crestini. Ea era ,biblioteca lor”.
Ea a rdmas normativd in viafa si in cugetarea veacurilor urmaé-
toare, constituind textul teologiei ortodoxe si fondul culturii crestine.
+Biblicismul® vechilor crestini a ficut ca si literatura crestind sa
se inspire din sfanta Scripturs, s'o citeze abundent, s'o facd temeiul
vietii, gandirii, credintei crestine. Pentru Biserica ortodoxi, lite-
ratura patristici este comentarul clasic al slintei Scripturi, si in-
treaga sfanti Traditie este izvor al credintei, alituri de cartea sfanta.

Crainici ai sfintei Traditii, sfin{ii parin{i au in Biserica orto-
doxd o valoare confesionald documentard, care vine ca impor-
tan{d indatd dupd Biblie. Ca si prin pozifia ei istoricd, Biserica
ortodox3d se deosebeste de celelalte prin ceea ce putem numi po-
zifia ei patristicd. De altfel ea este un aspect al pozitiei ei istorice.

27

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Teodor M. Popescu

Odati cu obligativitatea sfintei Traditii, protestantii au negat sfin-
tilor périnti valoarea de izvor al credinfei crestine, locul lor
ludndu-1 in schimb, sub alti form&, reformatorii. Biserica papala
recunoaste in adevir sfinfilor parin{i acea valoare, dar ea are alt
sens decat in Biserica ortodoxi. In Occidentul roman, obisnuit si
asculte de o autoritate monarhics, s'a impus si in teologie auto-
ritatea unui pdrinte, Augustin. Acceptat integral §i oarecum ex-
clusiv, cu pirerile sale ortodoxe si neortodoxe, el constitue iemeiul
patristic al teologiei romane. Ceva mai mult, evoludnd dela pa-
tristici la scolasticd, literatura crestind occidentald a suferit in
evul mediu o transformare, care, dacd pe de o parte este o im-
bogitire, pe de alta este o abatere dela spiritul teologiei palristice.
Biserica papala i-a acordat totusi un rang superior, ridicind-o
mai presus de patristicd. Lucrul era de altfel firesc. Biserica papala,
cum am spus, este Biserica evului mediu. Scolastica este si ea
teologia evului mediu apusean, deci teologia speciald a Bisericii
papale. Ca si pentru literalura patristici, Roma a admis si a
impus autoritatea suprem# a unui scolastic, Toma de Aquino,
autoritate care depiseste, si in acest sens inlaturd, pe a lui Au-
gustin, fiind consacrati oficial. Asa cum autoritatea ierarhicid a
Bisericii s'a concentrat pentru Occident in Roma si in papa, s'a
concentrat autoritatea patristici in Awugustin, cea scolasticd in
Toma de Aquino, acesta avand la randu-i autoritate generald si
absolutd in teologia si in filosofia romano-catolici, un fel de in-
falibilitate teologicd, explicabild intr'o Biserici pentru care mo-
narhia absolutid este sensul existenfei. In aceasti situatie,ceea ce
intereseazd mai mult din traditia patristicA este un om, din teo-
logia scolasticd altul, acesta avand intaietate: dominicanul asupra
parintelui bisericesc, scolastica asupra patristicii, secolul al XIII-lea
asupra primelor opt secole. Se injelege cd importanta traditiei
patristice iese simtitor redusd si schimbatid din aceasti subordo-
nare. Ea nu mai este o tradilie multiseculara, completd si or-
ganicd ; ea este un om, un om din evul mediu! Nu teologia pa-
tristicd este criteriul scolasticii, ci un scolastic este criteriul
teologiei patristice. C& aceasta modifici mult sensul ,sfintei Tra-
ditii" in Biserica papald, si cd prin urmare ea se deosebeste si in
aceastd privintd de Biserica ortodoxd, este evident.
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In Biserica ortodoxi traditia patristicd formeazd un tot, este
o sumi de oameni §i de scrieri, nu «suma teologici» a unui sco-
lastic. Ea nu este importantd si obligatorie prin valoarea unui pirinte
bisericesc, este prin valoarea tuturor. Teologia ortodoxd nu este
teologie de unul singur; este operd colectivd, asa cum si autori-
tatea bisericeascd supremi este cea colectivd, sinodul. Teologia
ortodox3 este consens, armonie, si ca atare autoritate generala.
Ea nu este unilaterala, ci multilaterald, nu exclusivistd, ci com-
prehensivid. Ortodoxia se giseste si in acestd privintd pe fericita
cale de mijloc, intre monopolul teologic al unei autorititi scolastice
si intre individualismul protestant, care recunoaste autoritatea fie-
cdruia. Cu infelepciunea si simtul just, cu care ortodoxia, ,suprema
infelepciune a vietii ecumenice”, cum asa de bine o caracteri-
zeazd Nichifor Crainic!, a stiut si aleagi si si asimileze din
filosofia greacd si din cultura veche in general elementele com-
patibile cu crestinismul 2, cu aceeasi infelepciune si cu simf crestin
a stiut si-si formeze o traditie teologica patristicid largd si cu atat
mai solidd, Aceastd tradifie rezultd din consensul sfinfilor parinti,
este glasul lor comun, simfonia lor. Neinfluentati de nicio scolastica,
de nicio teologie de scoald nou#, parintii bisericesti sunt pentru
congtiinta bisericeascd autoritatea Bisericii ecumenice 3.

Teologia ortodoxa este teologia sfinfilor parinti. Este destul
sid amintim acest lucru, pentru a intelege cat ii este de necesard
cunoasterea si folosirea lor. Inchegarea teologici a credintei orto-
doxe se giseste in scrierile lor, citind si explicand insesi cuvin-
tele sfintei Scripturi, pe care au clidit ei, cu multa lor intelep-
ciune si pietate, sistemul dogmaticii ortodoxe. In diferentierea
doctrinald ce s'a produs in crestinism prin acceptarea unor pareri
individuale sau de scoald, care n'au fost controlate cu consensul
patristic, cuvantul sfintilor parinti este un criteriu obiectiv, valabil
totdeauna. Este o ironie a istoriei si a teologiei romano-catolice
si o imputare totodati, ca tocmai Occidentul crestin, care a dat
prin Vincentiu de Lerin defini{ia clasicd a sfintei Tradifii, n'o

1. Nostalgia Paradisului, p. 101.
2, Ibidem, cap. Influienfele, p. 73—90 si Conflictele, p. 91- -108.
3. N. v. Arseniew, op. cit. p. 23.
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respectd, si a inlocuit autoritatea colectivd a sfinfilor périnfi cu
autoritali individuale, — si acestea dependente de o filosofie sau de
alta, a ciirei teologie Biserica crestind nu si-o poate insusi.

Trebue recunoscut, desigur, ci teologia posterioard sfintilor
pirinfi a avut meritul si datoria de a limuri diferite probleme de
doctrini crestind, care se puneau mai putin lor, §i cid ea are si
azi de intemeiat biblic, patristic si logic invafatura Bisericii si de
formulat in unele puncte poate mai explicit decat o puteau face
la timpul lor sfintii parinti. In acest sens, teologia ortodoxd recu-
noaste, ca si celelalte, ci este de ficut un progres dogmatic.
Acesta este insi de ordin formal, nu substantial. Peniru sensul
dogmei, teologia ortodoxa ridméine la luminile traditiei sale patristice
si ecumenice. Ce importan{i are aceasta in policonfesionalismul
timpului nostru si ce privilegiu reprezintd pentru Biserica ortodoxa
faptul cd punctul ei de vedere este unitar, este cel al Bisericii
vechi una, se infelege dela sine.

Imprejurarile istorice, defavorabile Bisericii ortodoxe, au facut
ca, in concurenta confesionald deschisi cu secolul reformei pro-
testante si ale carei efecte s'au simiit si in Orient, teologia orto-
dox3 si sufere unele influente apusene de suprafati. Aceasta ne
impune atent control patristic, mai ales c# superioritatea stiintificd
a Apusului obligd pe teologii ortodocsi sd-si completeze studiile
in gscoli de altd confesiune. Pe lingad aceasta, iesirea Bisericii si
teologiei ortodoxe in largul lumii crestine, prin congresele miscérii
ecumenice, prin conferinfele cu anglicanii, prin congresele de teo-
logie ortodoxd si prin altele, ne incredinfeazd odati mai mult ci
studiul teologiei patristice este o prima necesitate ortodoxi. Aceasti
necesitate se simte tot mai mult si a fost exprimati mai ales de
teologii rusi, intre cari prolesorul G. Florovsky, in diferite scrieri
si la congresul de Teologie ortodoxa dela Atena (1936), sub forma
unui strigat de alarma : Inapoi la sfintii parinti ! Inapoi la izvoare! 1,

Pe langd motivul pur teologic de intoarcere la sfintii parinti
si la traditia sfantd a Bisericii ortodoxe, un motiv practic face tot
atat de mnecesard cunoasterea si folosirea literalurii patristice.
Aceastd literaturd este o mare comoard de infelepciune creslini.

1. G. Florovsky, art. cit. in Procés-verbaux... p. 225, 228, 231,
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Pistori adevirati, observatori fini, cunoscitori ai sufletului omenesc,
in luptd cu pdginismul, cu relele societitii, cu patimile omenesti
de totdeauna, meditind mult asupra sfintei Scripturi, cunoscand
si stiinfa lumii, sfintii parin{i au fost pedagogi, indrumaétori, mora-
listi cu mare experientd. Doctrina lor morala si spirituala in gene-
ral, cuprinzdnd §i pe cea misticd, este unul din cele mai mari
bunuri crestine. Cunoasterea ei ar fi o surprizd peniru foarte mulii
oameni moderni §i o mustrare pentru cei cari cred cid vechea
literaturd crestind nu are cu ce si intereseze pe omul veacului al
XX-lea.

Poate ci elementul cel mai de pref ce ne poate oferi epoca
patristicd, desi oamenii nu pot fi reedilati prin imitatie, este in-
sisi viaja sfinfilor pirin{i, cum este si a sfintilor in general. Ei
sunt crestini realizati, reusifi, oameni cari au nizuit si au ajuns sa
infdptuiascd in viata lor invi{itura Manluitorului, pe cit este ome-
neste cu putin{i. Unii din ei sunt eroi din cei mai mari ai crestinismu-
lui si chiar ai omenirii. Cunoasterea lor este o deslitare sufleleasca,
un castig, o mangaere, o intirire a gandului crestin. Elementul
biografic de buna calitate este totdeauna intdritor, mai mult poate
decat carli intregi de literaturd edificatoare. Sfin}ii sunt crestinis-
mul ilustrat, infifisat in figuri alese, reprezentative, sunt ideal
crestin realizat. Dac3 teologia patristicd intereseazd numai pe plan
superior, — vielile sfintilor intereseazd toata obstea crestind. Pana
nu de mult, ele constituiau lecturd de predilectie si bineficitoare
in poporul nostru.

Am dat cu acestea motivele socotite mai insemnate ale ne-
cesititii studiilor istorice si patristice in Biserica ortodoxa: Cunoa-
stem defectele istorismului de aiurea si nu suntem pentru o su-
praevaluare unilaterald a istoriei in stiinfa teologicd si in cultura
crestind. Nevoile teologiei si ale Bisericii sunt mult mai mari, nu
sunt numai istorice. Am privit insd Biserica ortodoxa ca Biserica
a sfintei Traditii crestine, cum este, si am socotit cid cel mai in-
dicat mijloc de a se regisi, a se cunoaste si a se voi ceea ce
trebue si fie Biserica ortodoxd in tot momentul, in restul cres-
tin#itatii, este calea istoriei sale. Aceasta nu insemneazd a se in-
toarce la trecut pentru a trdi cufundati in el, fiindcd aceasta nu
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se poate. Insemneazi insi a lua din el duhul de totdeauna al
ortodoxiei si a-l1 pastra cu sfinienie, ca dreptar al credintei si al
vielii ei, ca remediu al suferintelor ei, ca implinire a lipsurilor et,
ca garanfie a existentei ei.

Cu toate incercdrile de apropiere intre Biserici si cu toatd
acfiunea migcdrii ecumenice, confesionalismul se menfine si chiar
se intdreste. In misura in care el pare dispus s facd unele con-
cesiuni, uneori poate doar sentimentale sau diplomatice, se pre-
giteste sd-gi intdreascd pozitia i si-o intareste prin insusi faptul
cd, cunoscandu-se mai bine intre ele, Bisericile crestine invatd
a se cunoaste mai bine pe sine, a-si constata i indrepta situatia,
a-si pretui bunurile. Biserica ortodoxd are in tradifia sa pe cel
mai mare. Ea frebue si-l1 poarte cu sine intreg si nealterat la
toate intilnirile si confruntirile, si mai intdi sd-1 pund in valoare
in casa sa proprie. Va folosi nu putin cu aceasta si va merita cu
atat mai mult respectul celorlalte Biserici, cu cat va fi mai ortodoxa :
Meritul ei este anume de a fi pistrat ea singurd ceea ce celelalte
au pierdut mai mult sau mai puiin, in aventuri cu care au picituit
impotriva tradifiei i istoriei crestine.

Teopor M. Popescu
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VERBUL «A MANTUI» CA TERMEN DE INVOCARE

A PREA SF. NASCATOARE DE DUMNEZEU
IN PIETATEA ORTODOXA

— CONTRIBUTIE DE FILOLOGIE LITURGICA —

Maintuirea este o lucrare supranaturald. Ca figdduinti si ca
pregatire, mantuirea apare in Sfinta Scripturd ca operd a Sfintei
Treimi, din a cérei iubire de oameni a izvorit si realizarea ei. Ca
actiune externd a lui Dumnezeu, s3virsirea mantuirii reprezinti
insd un atribut special sau insusirea personald externa a celei
de-a doua persoane a Sfintei Treimi si anume a Domnului nostru
lisus Hristos. Pe de altd parte, sfintirea, adicad impartisirea sufletelor
de roadele acestei mantuiri, se face sub actiunea Sfantului Duh.

Inspirandu-se din acest adevir fundamental, pietatea crestini
l-a transpus in imnele si rugdciunile bisericesti, sub toate aceste
aspecte, Ca madnfuitor, nu sunt adici sldviti, l&udati si invocati
decéat Sfanta Treime si Dumnezeu in general sau ca péarinte, Fiul
si Sfantul Duh.-Ca autoare a mantuirii, Sfanta Treime se giseste
mentionatd de fapt foarte rar in imne si mai mult indirect, sub
formd de aluzie. Este tipic in aceastd privintd rdspunsul ,,Am
vidzut lumina cea adeviratid”, pe care-1 di corul la finele liturghiei
si care se incheie cu formula: ,....nedesparitei < Sfintei>> Treimi
inchindndu-ne, cdci aceasta ne-a mdniuil pre noi, (abtn 7ap fpéc
gowose)“. O form3 de adresare mai directd cdtre Dumnezeu in
general, o gisim intrebuintatd in deosebi in formulele etiologice
(ecfonise), care, prin factura lor, se referd la Slanta Treime. Un
exemplu ni-1 oferd ecfonisul rugiciunii a VI-a dela utrenie:

+C4 tu esti Impiratul picii si Mdntuiforul sufletelor noastre (Zwtip
Ty duy@v Tpdv) ¢i fie marire indl{dm : Tatdlui si Fiului si Sfantului
Duh.....".

De altfel, aceeas forma se gaseste chiar in textul rugéciunii
insisi, ca si in altele de aceeas vechime. Dumnezeu este privit
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de obiceiu in imne si rugiciuni ca izvor al maéntuirii, precum se
poate vedea in ,Rugiciunea pentru cei chemati”, mai 'nainte de
desfacerea antimisului:

,Doamne Dumnezeul nostruy, .....carele ai trimis neamului omenesc
mdntuirea (v owtnplav), pre unul nascut Fiul tiu si Dumnezeu, pre
Domnul nostru lisus Hristos.....".

Titlul de ,mantuitor” este atribuit insd, in cirtile de slujba
bisericeascd, de preferinta Domnului nostru lisus Hristos. Rugiciu-

nea ,Punerii inainte” din randuiala proscomidiei subliniaza chiar
trimiterea si misiunea speciali a lui lisus ca Mantuitor:

sDumnezeule, Dumnezeul nostru, cela ce piinea cea cereasci,
hrand a toati lumea, pre Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos,
l-ai trimis Maéntuitor (amocteliag Swtiipa) si izbivitor.....”.
Intr'o altd formi, aceeas ideie o aflim si in alte rugiciuni ca,
de pildd, in prima rugiciune euharistici a anaforei din liturghia
sfantului Vasile cel Mare, unde Dumnezeu este numit ,Tatil
Domnului nostru lisus Hristos, al marelui Dumnezeu si Mdntuitorului
niddejdei noastre (....EZortipos tijc Ehnidog Mpdv)“.

In chip logic, deci, pentru a exprima acfiunea de aplicare
sau de impdrtdsire a sufletelor de mantuire, rugiciunile si imnele
bisericesti se folosesc in invocafiile §i aclamatiile lor, de verbul
»a méntui" (eofsw), inrudit ca rddicind cu substantivul respectiv
si luat in acceptiunea sa bisericeasci de ,,a mantui" sau ,a sfinti
sufletul”. Cum este si natural, in cele mai vechi formule liturgice,
insemnarea acestui verb este privitd ca o actiune a lui Dumnezeu
in general, asa cum se poate vedea in ectenii:

«Apird, mdntueste (sdoov), milueste si ne pizeste pre mnoi
Dumnezeule, cu harul tau" ;

sau in rugiciunile utreniei :

,,Pf)m_e:nes_te, anm.ne, pre cei ce sunt aicea..... si-i madntuegte
pre dangii (s®sov adtodbs) cu puterea ta* ).

1) Rugiciunea a I[-a dela utrenie. — Vezi si formula, cu care este binecuvéntat
poporul la sfarsitul liturghiei: ,Manfueste (c@oov), Dumnezeule, poporul tiu si
binecuvinteazi mostenirea ta“.
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O intrebuintare mai bogatd, insi, giseste acest verb in
rugiciunile si imnele adresate Mantuitorului insusi. In unele din
ele, persoana indicatd ca subiect apare precis numai din context,
cum este cazul troparului ,,Méantueste, Doamne, poporul tiu (Z@soy,
Kopie, tév Mady gov....) si cu crucea ta pizeste...." In altele, invo-
catiunea precizeazd pozitiv pe autorul acfiunii, cum se poate vedea
in rugiciunea ,Pentru rugiciunile sfintilor pirintilor nostri, Doamne
Iisuse Hristoase, mdntueste-ne pre noi“. In genere, situatia e mai
clard in apolise, care incep cu subiectul ,Hristos, adeviratul
Dumnezeul nostru” pentru a incheia cu predicatul ,si ne miluiasci
§i sd ne mdntuiascd pre noi (Ekefjoar xai sdgor Mric)“. Acelas gen
de adresare este folosit si fatd de Sfantul Duh, precum se poate
vedea in rugiciunea ,Impirate ceresc, Mangaetorule, Duhul
adevirului®, care se incheie cu invocatia: ,Vino si te salislueste
intru noi.... si mdnfueste, Bunule, sufletele noastre”.

Se poate observa, deci, cd, in sintaxa limbajului pietatii
ortodoxe, termenii privitori la actiunea de mantuire, la izvorul,
mijlocitorul §i implinitorul ei, sunt pusi intr'o riguroas3 corelatiune.
In instinctul acestei pietati, ca si in mentalitatea teologici curents,
verbul ,mantueste” (¢@s0v) a ramas ca termen consacrat exclusiv
pentru lucrarea harului divin, care std la baza reintegririi noastre
in ordinea supranaturala. O astfel de lucrare se inidtiseazi ca un
atribut strict al lui Dumnezeu, ca izvor al méantuirii, al Fiului sau,
ca mijlocitor al ei si al Sfantului Duh, ca implinitor.

Poate fi, deci, de mirare, dacd rispunsul ,Prea sféntd Nds-
cdtoare de Dumnezeu, mdntuegte-ne pre noi', cu care intervine
strana sau corul intr'un anumit moment al ecteniilor, a ajuns si
trezeascd nedumeriri, ce-au dus chiar la clitindri in credin{d?
Pentrucid cea dintéi intrebare, care se ridicd cu privire la aceastd
formuld de iperdulie, se referd la temeiul ei dogmatic. In dis-
culie nu vine, fird indoiald, credinia in puterea de mijlocire a
Slintei Fecioare si nici obiceiul credinciosilor de a apela la aju-
torul ei. Acestea sunt atit de vechi ci nu se poate determina o
datd fixd pentru inceputul practicei lor.? Ceea ce intereseazi

2). — Un rol de gjutdtoare sau de protectoare il vedem atribuit Sfintei
Fecioare inci din veacul II. Astfel, Sf. Irineu (Adv. Haeres., V, 19,1, P. G, t.
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insd, este termenul ,mantueste”, folosit de unele din expresiile,
prin care se invoacid mijlocirea Sfintei Fecioare, desi el este pro-
priu ca fel de adresare numai citre Dumnezeu.

De aceea, in socotinfa cd putem aduce o contributie i
aceasti problemd, vom incerca in studiul de fata o examinare mak
de aproape a citatei formule de invocarea Sfintei Fecioare.

*
* *

Mai intai, insd, un fapt liturgic, pentru a putea trece apot
la determinarea valorii dogmatice a verbului ,méantueste”. Trebue
adici si subliniem ca intrebuintarea solemnd a raspunsului ,Prea
Stanta Niscatoare de Dumnezeu, mantueste-ne pre noi*, la ectenii,
constitue o particularitate locald roméneascd. Nici in bisericile de
limbi greaca si nici in cele de limba slavi nu existd aceasta practica
la ectenii. Pe alocurea insd, unii cintdreti mai batrani — dela sate
mai ales — obigsnuesc si in Biserica bulgard si cante acest rdspuns
la ectenii. Acelas lucru se intdmpla cateodatd, intr'o formd mai
mult fredonatd, chiar in Biserica Greciei. Liturghierele acestor
Biserici nu scindeaza insid aliniatul respectiv din ectenii, care con-
tinud neintrerupt cu formula ,pre noi ingine si unii pre altii....."
Situatiunea a fost aceeas chiar in Biserica roméneascd, pani la
editia din 1902 a liturghierului de Bucuresti, in care se desface

VII, col. 1175) zice c& Fecioara Maria s’a ficut ,advocata" fecioarei Eva. Desi
nu este vorba aci de un cult al Niscitoarei de Dumnezeu, totusi ideia si ter-
menul sunt vrednici de retinut, ele fiind reluate mai tarziu de teologul bizantin
Nicolae Cabasila. Astfel, intr'o predici compusi pentru sirbitoarea Bunei-Vestiri,
el zice ci S Fecioard ,a fost inainte de Paraclet ajutitoare (mijlositoare prin
rugiciuni) — HapdxAntog (chematd in ajutor) = advocata — pentru noi fati de
Dumnezeu"” (Patrologia orientalis, tom. XIX, fasc. 3, pag. 368}, — Cat de vechiu
este insd cultul Prea SI. Nascitoare de Dumnezeu si deci obiceiul de a fi invo-
cati ca mijlocitoare, ne-o dovedeste textul grec al umei rugiciuni, redati de
un papyrus, care dateazi de prin veacul III. Aceasti rugiciune, comunj ritua-
lului bizantin, milanez, roman si copt este troparul ,Si acum® al Niscatoarei,
ce se giseste in Orologiu la Prochimenile siptiméanei, sambiti seara,. in post:
«Sub milostivirea ta scipdm, Niscitoare de Dumnezeu. Rugiciunile noastre nu
le trece cu vederea intru imprejurdri, ci de primejdii ne izbiveste pre noi,
una curati, una binecuvéntati». (cf. F. Mercenier, La plus ancienne priére a la’
Sainte Vierge. Les Questions liturgiques et paroissiales, nr. 1, Févr. 1940,
p. 33-36). — C ' ' '
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pentru prima oard propoziliunea respectivd din ectenii, in doud
membre aliniate deosebit, pentru a se insemna astfel momentul
rispunsului de mai sus. De fapt, aceasti edifie nu inova, ci lua
numai act sub formi gralici de obiceiul deja inditinat la noi de a
se canta in acest loc formula de iperduliec de mai sus.

Trebue si recunoastem ins# ci aceasta formuld se gisea deja
in intrebuinfarea iniregei Biserici ortodoxe, dar in rdnduiala altor
servicii bisericesti si in deosebi la Cinstitul paraclis al Prea Sfintei
Nascitoare de Dumnezeu. Evhologhiile si aghiazmatarele romanesti
.0 previd si in slujba Sfestaniei?), iar alte carfi chiar in radnduiala
Acatistului Bunei Vestiri ). Troparele din canoanele acestor slujbe
sunt precedate de cédntarea stihului ,Prea Sfantd Niscitoare de
Dumnezeu, mantueste-ne pre noi®. Folosirea acestui stih si la
ectenii, in legaturd cu amintirea ce se face de Prea Sfanta Fecioara,
nu se poate explica la noi decéit ca o transpunere datoritd pie-
tafii, ca in atitea alte cazuri din serviciul bisericesc °). Incercarea
de a stabili epoca si factorii unei astfel de operatii nu stim in ce
misurd ar putea fi incununati de succes. Nu s'ar gresi ins3, daci
origina acestui uz ar fi pusd in deprinderile monastice.

Fapt este ci, la ectenii oriin alte servicii, formula de iperdulie,
.care ne preocupd, exista exact jn forma de astdzi. Cu aceasti
constatare problema nu a inaintat insd cu nimic pe teren dogmatic.
Oricare ar fi locul acestei aclamatii in slujba bisericeascd, sensul
dogmatic al verbului ,mantueste” din compozitia ei rdméne de
stabilit.

Pentru lamurirea acestui sens induntrul formulei in discutie,
nu vom lua, fard indoiald, ca normativa traducerea roméneasci a
cérlilor de slujba bisericeasca. In unele din editiile acestora, verbul
~mantueste” nu corespunde pretutindeni grecescului s@®sov. Ba
chiar nici nureprezintd ideia de sfintire sau de mantuire sufleteascd

3). — Cirtile de slujba bulgare i grecesti nu previad acest stih in rén-
duiala Sfestaniei, dar in practici se obisnueste. Forma intrebuintatd in Biserica
greacd este insd urmitoarea: “Yrepayia Oeoténe, PdAatte Todg JodAovg cov.

4}, — Vezi Orologiul, ed. Buc., 1887 si 1896. —

5). — Un singur exemplu: Cele doud rugiciuni peniru vii si morti, care

figureazi la inceputul randuelii proscomidiei, in liturghierul roménesc, sunt im-
prumutate din serviciul litiei.
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din acceptiunea religioasa si teologicd a acestui cuvant. Ludm ca
tipica in aceastd din urmd privintd editia de Bucuresti, 1895, a
aghiazmatarului, in care verbul .méntueste” din unele invocatiuni
citre Sfanta Fecioard traduce de fapt formele corespunzétoare ale
urmitoarelor verbe grecesti din text:

a) poopar (pdw) = scap, apdr, ocrotesc 9 ;
b) Ehevbepéow = liberez 7);
¢) hvtpéw = las liber 9.

Confuziunea aceasta ficutd de traducidtorul roméan apare insa
explicabild prin nuanfele deosebite, in care se giseste intrebuintat
verbul sd¢etv induntrul uneia si aceleiasi slujbe bisericesti. Avem,
astfel, rugdciuni si imne cu invocatiuni cétre Sfanta Nascitoare,
in care verbul ,méntueste” este intr'adevir traducerea corespun-
zitoare a grecescului ¢®c0v sau a compusului siu ddcwsoy, desi
in textul original respectiv aceste cuvinte sunt intrebuiniate in
sensul lor fizic (scapd, libereazi, izbiveste, fereste); de fapt,
acesta constitue prima insemnare a cuvantului. latd doui exemple
luate din Randuiala sfintirii apei celei mici:

a) .,....Nu ne vom depérta dela tine, Stipdnd, ci fu mantuesti (ateig)
pre robii tdi pururea din foale nevoile* ; 9)

6). — In troparul cu ,Mirire si acum” dela inceputul slujbei Sfestaniei
celei mici: ,,....cine ne-ar {i mdntuit — in textul grec: &pfdoato — pre noi dintru:
atitea nevoi?". — In troparul al 2-lea din randuiala aceleeasi slujbe: ,Prea
curatd Stipand, de toatdi nevoia mdnfueste — in textul grec: gdowt — pre cei
ce se roagd {ie". — In a doua podobie dela finele Paraclisului: ,.....Gribeste
de mdntueste — §donclar — pre robii tai"., —

7). — In troparul al 14-lea din canonul Slestaniei celei mici: ,,Méntueste-ne-
— in textul grec:Mu&g éAevdépwooy — pre noi de boale...."—

8). — Stihira ,$i acum a Niscitoarei, gl. 8" dela finele Sfestaniei celei
mici: ,Stdpanid, primeste rugiciunea robilor tii si ne mdnfueste pre noi — in
textul grec: Abtpwoer 7péi; — de toati mevoia si necazul®. — Sfarsitul sedelnei
gl. 2, inainte de céntarea IV din canonul Paraclisului: ,,....si ne méntueste pre noi
— in textul grec: A0tpwoar Ap&¢ — din anevoi..." — Troparul ,Si acum" din:
cantarea IV din canonul Paraclisului: ,,....de tot necazul mdniuesfe-ne” — in textul
grec: &éxAvtpobpela (ne liberdm, ne izbivim, scipim).

9). — Fraza finald din troparul ,Mirire si acum” dela inceputul serviciulug
Stestaniei celei mici. —
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b) . Prea sfantd Ndscdtoare de Dumnezeu, care ai ndscut pe Man-
tuitorul, mdntueste (Sudowoov) de primejdii §i de foald altd nevoie pre
robii tai* 10),

Precum se vede, in cereri al ciror obiect cade in sfera
temporalului, verbul ,a méantui” se giseste egal chiar in limba
originald cu verbele pbopat, dhenlepéo si Ivtpéw. Asa se si explicd
de ce intrebuintarea acestora alterneazi cu cea a verbului s®lo,
in una si aceeas expresie din imne diferite. Astfel, formula ,maén-
tueste-ne din nevoi” ori ,de toati nevoia si necazul" foloseste in
unele locuri verbul Stxs@fw, iar in altele verbul tvtpéw 1), Verbul
.mantueste” nu reprezintd, prin urmare, cu rigoare si pretutindeni,
nici in textele originale ale pietafii bisericesti, acf{iunea divind
supranaturald necesard improprierii sfinfirii sau mantuirii sufletesti.
Cu alte cuvinte, pentru el pot servi ca subiect sau vocativ, nu
numai numele lui Dumnezeu, al Fiului si al Sfantului Duh, ci si
al Sfintei Fecioare.

O realitate insd, peste care nu se poate trece cu vederea, o
reprezintd formulele, in care mijlocirea Prea Sfintei Fecioare apare
exprimatd prin verbul ,mantueste”, sub forma unei ac}iuni directe
si personale, chiar in materie de méantuire sufleteascid. Asemenea
invocalii nu se marginesc numai la stihul ,Prea Sfantd Nascitoare
de Dumnezeu, mantueste-ne pre noi", ci se gésesc si in imnele si
rugiciunile, care intrd in randuiala diferitelor servicii bisericesti.
Iatd o formuld analoaga din slujba sfintirii apei celei mici:

+Ceea ce ai primit bucurie prin ingeri §i ai niscut pe ziditorul
tau, Fecioara, mdniueste (o®d(e) pre cei ce te mdresc pre tine“. 1?)
Uneori, desi foarte rar, textele liturgice intrebuinfeazi si forma
mai accentuatd ,mantueste suflefele noastre”. Un exemplu:

+Sub acoperdmantul tiu, Stipani, toti pimantenii scipand, strigim
tie Nascitoare de Dumnezeu, nadejdia noastrs : izbdveste-ne pre noi
de gresalele cele fird de misurd si mdniuesle suflefele noastre*. *?)

10). — Troparul al 17-lea din canonul Sfestaniei celei mici.

11). — Compara textele din troparul al 17-lea din canonul Sfestaniei, din
stihira ,5i acum a Nascatoarei” gl. 8, dela finele aceleeasi slujbe si din sedealna
gl. 2 dupd cént. 3 din canonul Paraclisului. —

12). — Irmosul canonului din serviciul sfintirii apei celei mici.
13). — Triod, stihira, ,Si acum” gl. 7 la litia din Duminica ldsatului sec
de carne.
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Vom vedea insi ci insemnarea melafizici a verbului ,méin-
tueste“, din astfel de imne si rugiciuni, nu implicd in niciun fel un
rol de mijlocitoare al Sfintei Fecioare, analog cu cel pe care-1
indeplineste Mantuitorul ca preot in veac al mantuirii noastre.

*
* *

Pe temeiul Slintelor Scripturi, Biserica explicd sumar in in-
vatdlura sa, dar destul de clar, natura ajutorului pe care-1 cerem
sfintilor, in randul cdrora Sf. Fecioard Maria define o treaptd de
venerare privilegiatid. ,Noi chem3m pe sfinti" — zice Marturisirea
nrtodoxd — ,mijlocitori cdtre Dumnezeu, ca ei sd-L roage pentru noi;
si-i chemd3m pe ei nu ca pe niste Dumnezei, ci ca pe prietenii lui
Dumnezeu ciruia ei slujesc si pe care Il miresc si I se inchin.
Noi avem trebuin{id de ajutorul lor, nu pentruci ei ne-ar ajuta cu
puterea lor dela dansii, ci fiindcd ei cer pentru noi, prin solirile lor,
harul lui Dumnezeu*'¥). Dar tot in Slintele Scripturi suntem facuti
atenti cd ,Mijlocitorul Noului Testameni" este lisus!9). ,Cici
Dumnezeu este unul si tot numai unul este si mijlocitorul intre
Dumnezeu si oameni: cel ce s'a facut om, Hristos lisus, care s'a dat
pe sine insug pref de rdscumpdrare pentru fofi" '%); deci ,in nimeni
altul nu este mdntuire“ 7).

Intre aceste doua genuri de mijlociri existd, precum se vede,
o categoricd linie dogmatici de diferen{d, care priveste insds sub-
stanfa actiunii de mijlocire. Sfintii i, deci, si Prea sf. Niscitoare
sunt invocati ,ca sd se roage pentru noi"; ei nu pot face altceva
decat ci ,cer pentru noi, prin solirile lor, harul lui Dumnezeu®.
Actiunea lor de mijlocire nu este, prin urmare, operanti prin ea
insdy cu privire la mantuirea noastrd, ci este condifionati de
marea iubire de oameni a lui Dumnezeu, ciruia ei insisi se adre-
seazd in numele si in interesul nostru. Cand Biserica ii pomeneste,
de exemplu, in rugiciunile de dupi sfintirea jertfei liturgice, ea
nu face altceva decdt cd ,ii propune ca mijlocitori (npésebic)*,
precum se exprima subtilul teolog bizantin Nicolae Cabasila. ,,Cici

14). — Mirturisirea ortodoxa, partea III, rasp. la intreb. LIL
15). — Ebrei XII, 24. —
16). — I Tim. II, 5-6. —
17). — Fapte IV, 12. —
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spunand si enumerand pe sfinti, <liturghisitorul™> adaogid: «pentru
ale ciror rugiciuni de mijlocire (®v taic mpesteinic) cerceteazd-ne
pre noi, Dumnezeule» 18). In numele obstei credincioase, preotii
.pomenesc §i pe Maica lui Dumnezeu" — continui Cabasila in
acelas capitol — ,ca niste servi pe stipana lor si cer ca prin
rugdciunile ei de mijlocire (taic mpecheiang adtijc) si ale sfinfilor sd
dobandeasci dela Dumnezeu cercetarea si pronietoarea sa grija" 1),

Mijlocirea Mantuitorului este insa cu totul de alti natura decat
mijlocirile Slintei Fecioare si ale sfinilor, care intervin, ca si litur-
ghisitorii, prin rugiciuni. ,Nu acesta este chipul mijlocirii lui Hristos
(rvijs T0d Xpiotob pestteiag)”, limureste acelas teolog. ,,Cici El s'a facut
mijlocitor (yssitne) intre Dumnezeu si oameni, dar nu prin cuvinte
si rugdciuni, ci prin sine insug“®). El, deci, ,mijloceste in veci (&si
peqiteder), nu prin niscaiva cuvinte si rugdciuni, asa cum fac solii (ot
npeghevtal), ci prin lucrarea sa proprie. Dar care este <Caceasti™>
lucrare ? Este cd unesfe cu sine si cd imparfe prin sine harurile
sale proprii, dupa vrednicia si dupd maisura curitiei fiecaruia® 2!).

Prin urmare, asa cum observa Nicolae Cabasila, actiunea de
mijlocire a Slintei Fecioare nu-i apartine ca un atribut personal
substantial. Ca si sfin}ii, ea este wpésteix (mediatoare); actiunea
ei este o rugiciune de mijlocire (wpeséeia), asa cum este pe alt
plan mijlocirea preofilor in liturghie. Mijlocirea Méanluitorului consta
insd in exercitarea sacerdotiului siu, la baza ciruia sti propria sa
jertfa. El dd dela El sau dintr'al sidu. El este mijlocitor direct intre
oameni si Dumnezeu si ne mantueste prin propria lui putere,
spentru rugiciunile Prea Curatei Maicei sale”, cum se spune in
apolise. Cabasila face si reiasi aceasti deosebire prin varierea
termenilor corespunzitori celor doud genuri de mijlociri. In timp
ce Mantuitorul este pesitys si mijloceste (pesttedel) prin El insusi,
iar lucrarea sa este 7] pestrsia — termeni proprii Noului Testament
si celor mai vechi liturghii —, mijlocirea Sfintei Fecioare este
npecieia ; ea mijloceste prin cuvinte (mpesbedet).

18). — Nicolae Cabasila, “Eppvyvela tig Oelag Aevtovpylag, cap. 49 (P. G., t.
CL, col. 476 D).—

19). — Nicolae Cabasila, loc. cit. (P. G., t. CL, col. 477D).—

20). — Nicolae Cabasila, op. cit., cap. 49 (P. G., t. 150, col. 477 A).—

21}, — Nicolae Cabasila, op. cit., cap. 44 (P. G., t. 150, col. 464 A).—
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Aceste subtilititi din domeniul teologic se verifica intru totul
si in domeniul poeziei sfinte din slujba bisericeascd. In primul
rand trebue si subliniem ci aproape in toate imnele si rugiciunile,
prin care se invoacd mijlocirea Sfintei Fecioare, sensul metafizic
al verbului ,mantueste” se afld restrins de determindri ca cele
din urmaitoarele tropare:

a) ,Intru tine mi-am pus niddejdile mele, Niscitoare de Dumnezeu,
mdntueste-md cu rugdciunile fale...." ;

b) . Inviazi-mi.... §si md@ mdniueste cu rugdciunile tale, Bine-
cuvdntatd....." ;
€) yeeenne. Fecioara cu totul {arad prihani, cu rugdciunile tale mantuegste

sufletele noastre";

d) .Niscitoare de Dumnezeu, ceea ce prin cuvant ai niscut mai
presus de cuvant pre Cuvantul...., pre acela roagd-L sd mdntuiascd
sufletele noastre" ;

e) ,Dupi datorie strigdm t{ie: bucura-te, Niscitoare de Dumnezeu
curatd, pururea Fecioard, rugandu-ne, cu rugdciunile fale sd ne mantuim*;

f) ,Maniueste cu rugdciunile tale, Fecioard de Dumnezeu Nisci-
toare, pre toti cari aleargi la tine....."*?).

Am putea multiplica intr'o foarte mare masur3 aceste citafiuni,
cu formule luate din stihirile ori troparele Prea Sfintei Nascitoare
de Dumnezeu. Ne mai ingdduim insid numai urmitoarea citatiune,
caracteristicd prin compozitia ei pentru problema, care ne intereseaza:

»Ofanta Stipand, Curati, Maica Dumnezeului nostru.... roagd-fe
impreund cu sfinfii apostoli....."*9).

Expresiuni analoage si aproape identice restring, de asemenea,
in cadrele iperduliei $i sensul cuvintelor din terminologia de mai
sus a lui Nicolae Cabasila, care, la prima vedere, ar pirea rasturnati
in unele imne si rugiciuni, unde Sfanta Fecioara este numiti mijlocire
si mijlocitoare (peotreio §i pesitpta). Vom cita pentru lamurire cateva
exemple, la care se marginesc aproape toate cazurile de acest fel:

22). — Troparele 6, 7, 8, 9, 11 si 19 din canonul serviciului sfinfirii apei
celei mici.—
23). — Octoih, troparul Nascatoarei, miercuri seara si joi la utrenie, gl. 6.—
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a) .Ceea ce esti ocrotitoare crestinilor neinfruntatd, mijlocire
(ieowtela) citre Facitorul neschimbati..... grabeste spre rugdciune....." ).

b) ,Stipand si Maica Izbavitorului, primeste rugiciunile nevreq-
nicilor robilor tii, ca sd mijlocesti (Iva peoiteboyg) cdtre cel ce s'a
ndscut din tine, o, Stipana lumii, fii mijlocitoare (pecttpia)”?®).

¢) .Tu, care esti bun3, ocrotesti pe toli, care aleargi la tine cu
credinii.... C4 noi picilosii nu avem citre Dumnezeu, intru nevoi
si intru necazuri. altd mijlocire (peoirsiavy)......" 29).

Precum se poate observa, expresiuni ca: ,Gribeste spre
rugiciune”, ,Tu, care ocrotesti” etc., echivalente ale formulelor de
genul celor citate mai 'nainte din alte imne (,cu rugiciunile tale®
etc.), revin regulat ca o limitare strictd a sensului fizic si metafizic
al substantivelor ,mijlocire" si ,mijlocitoare" (peoitsio si pesitpua),
Situatia aceasta a fost prinsai si folosita exact de traducatorii romani.
Astfel, ei au intrebuinfat uneori, pentru termenii grecesti de mai
sus, cuvintele , solire* si , solitoare*, adici delegati sau imputernicitd
prin rugiciunile noastre de a prezenta aceste rugéciuni si de a se
ruga pentru noi %),

* *

Rezultd, deci, din cele expuse pind acum, cd sensul fizic si
metafizic al verbului ,mantueste” este in intrebuin{are proprie
numai in rugiciunile si imnele cu invocatiuni citre Dumnezeu sau
una dintre persoancle Sfintei Treimi. Folosirea acestui verb in
acelas sens, in formulele adresate Sfintei Fecioare, are un caracter
indirect si impropriu, sensul siu fiind condifionat neapirat de
anumite determiniri, prin care se precizeazd natura mijlocirii sale.
Expresiunile restrictive pentru acfiunea verbului , mantuieste”, dest
neexprimate in stihul ,Prea Sfantd Niscitoare de Dumnezeu,

24). — Condacul din slujba Paraclisului Sfintei Nascitoare, —

25). — Troparul al 3-lea pe gl. 8, dupé ,Cuvine-se cu adevirat”, in slujba
Paraclisului Sfintei Nascitoare, —

26). — Prima podobie gl. 2, dupi ectenia dela sfarsitul Paraclisului Sfintei
Niscitoare, —

27). — Conceptia despre acest rol al Sfintei Fecioare se giseste formulata
in rugiciuni ca cea urmaitoare:

«Prea Sfantd de Dumnezeu Niscitoare, primeste aceastd pufind rugdciune
§i o du Fiului tdu si Dumnezeului nostru, ca si mintuiasca §i sd lumineze prin tine
sufletele noastre” (Orologiu, Din rugiciunile de sear3, a celor ce merg spre somn).—
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mantueste-ne pre noi", ca si in alte formule identice, sunt totus sub-
intelese. Aceastd invocalie nu este in realitate decat un stih menit
a fi intonat intre strofele scurte de felul celor citate, ale unor poeme
religioase din slujbele Sfestaniei si Paraclisului. In origina compo-
zifiei si a intrebuintarii sale, acest stih n'a avut si nu are o existenfa
si un sens independent, ci in legiturd cu strofele, pe care le leaga
si in care se cuprinde si se desvoltd explicarea lui, Inaintea fiecirei
strofe din canoanele poetice amintite, stihul , Prea Sfanta Nascatoare
de Dumnezeu, mantueste-ne pre noi® revine ca un motto, care-si
primeste apoi explicarea sa variatd, in strofele ce-l urmeaza de
fiecare dati. El este un rezumat sau un fragment, la baza céruia
stau determindrile “cu rugiciunile tale" si variantele de acest gen
din strofele respective. Sensul dogmatic al stihului este astfel destul
de lamurit induntrul poemelor respective. Indoiala in jurul lui s'a
putut naste numai prin dislocarea sa din cuprinsul compozitiei
originale si intrebuinfarea fragmentard independentd, ca r&spuns
la ectenii. Aci, expresiunile ,curugiciunile tale” si celelalte nu mai
revin insd, ca in canon, si completeze cuprinsul si deci sensul
stihului,

* ¥

Cu un interes mai de grabd poetic decat dogmatic trebuesc
interpretate, de asemenea, expresiile: ,ci tu esti mdntuirea (cotnpie)
neamului crestinesc" 2), ori ,Bucurid-te, Stipana,..... mdntuirea
sufletelor noastre (cwtpla t@v doydy Hdv)" 2) sau forma de singular
smantuirea sufletului meu" 3), adresate Sfintei Fecioare.

Originalul grec al aghiazmatarului ne ajuti in primul rand
sd inldturdm ideia c# predicatul ,méantuirea”, atribuit Prea Sfintei
Niscitoare in aceste texte, ar putea fi interpretat in sens de
+mintuitoarea” neamului crestinesc ori a sufletelor noastre. In a-
cest caz, ar fi fost intrebuinfat adjectivul corespunzitor in forma
substantivald 7 cwrtfplog, ceea ce nu este. In referire la Domnul
nostru lisus Hristos, imnele §i rugiciunile uzeazi uneori — este
adevirat — de metonimie, folosind termenul mdntuire in loc de

28). — Din troparul ,Usa milostivirii*,—
29). — Stihira cu ,Mirire” dela finele serviciului sfintirii apei celei mici.
30). — Icosul 12 din imnul Acatist.
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mdéntuitor, adicd actiunea in loc de autor, asa cum am si avut un
exemplu mai 'nainte. O astfel de echivalen{d inire sensurile celor
doud cuvinte n'o aflim insd in produsele poetice ale pietitii fatd
de Sf. Fecioard Maria. Un substantiv dela forma infinitivala a
verbului oferea insd, prin caracterul neprecis al actiunii, un mijloc
convenabil poeziei bisericesti pentru o iperbold necesard stilului
de preamadrire a rolului, la care a fost chematd Prea Sf. Nisci-
toare de Dumnezeu in realizarea mantuirii.

Pe de altd parte, intelesul substantivului cwtpiz din expre-
siile citate mai sus este esential deosebit de acela pe care il are
acest cuvant in rugiciunile ori imnele indreptate cdtre Dumnezeu
si Fiul sdu, In cuprinsul acestora, substantivul verbal ,mantuirea"
se referd uneori la o lucrare supranaturald, ca atribut al vointei
unicei fiinje spirituale a lui Dumnezeu, ca in rugiciunea a 10-a
dela utrenie :

wDoamne Dumnezeul nostru,..... milueste-ne dupre mare mila ta.....,

ci tie am gresit, Doamne, celuia ce stii cele nearitate si cele ascunse
ale inimii oamenilor..... $i inimd curatd zidind intru noi..... $i bucuria

mdnfuirii tale (v ZyaAXlacy to0 cwtvplov oov) ardtindu-me..... .

Alteori, acest termen infifiseazd lucrarea, care constitue prin
excelentd atributul insusirii personale externe a Fiului, precum se
poate vedea in ,Rugiciunea plecdrii capetelor” din randuiala
vecerniei:

o,Doamne Dumnezeul nostru, cela ce ai plecat cerurile si te-ai
pogorit spre mdniuirea neamului omenesc (8nl owtvplg Tol Yévovg
@Y avbpdrwy)....."
Sensul metafizic al cuvantului ,méantuirea” este evident in aceste
pasagii.

Acelas termen revine insd, in alte rugiciuni, cu sensul siu
izic, chiar rivire la acli ivind, intampld in
fizic, chiar cu la actiunea divind, cum se int 1
rugiciunea a 6-a dela utrenie:

+Multumim tie, Doamne Dumnezeul méniuirilor noastre (6 ©edg
TBY SWTHELBY TRDY)esees'’s.

Textul rugiciunii ne desluseste ci pluralul de aci se referd la o
serie de actiuni ale proniei divine ordinare, care lucreazid de
obiceiu prin mijloacele naturale randuite de Dumnezeu in lume
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incd dela creafie. In rugiciunea citatd, sunt enumirate astfel, ca
obiect al multumirii, urmitoarele binefaceri ale bunititii divine:

+C& ne-ai odihnit pre noi in misura nopiii celei trecute
+Si ne-ai sculat pre noi din asternuturile noastre
+Si ne-ai pus spre inchiniciunea cinstitului tdu nume".

Aceasti insemnare fizici o are insd exclusiv substantivul
.mantuirea” (swtypix) in expresiunile referitoare la Sfanta Fecioara.
Motivele, pe care se intemeiazi aceastd calificare in contextul
rugiciunilor respective, intrd in sfera temporalului, prezentand
astfel substantivul ,méintuirea” in acceptiunea de , ocrofitoarea*
neamului crestinesc ori a sufletelor noastre. Astfel, in expresia
.cd tu esli mantuirea neamului crestinesc", sensul cuvantului
.mantuirea” este echivalent cu cel al substantivelor ,scidparea“,
Jrefugiul®, ,ocrotirea”, ,protectia”, ,patronajul’. De altfel, expresia
de mai sus incheie troparul ca o motivare a rolului Sfintei Fecioare,
care, asa cum este infitisat in propozitiunile precedente, se ageazi
pe planul nevoilor noastre temporale, iar nu al unei actiuni divine
ori directe din partea Slintei Fecioare asupra sufletului:

(,Usa milostivirii deschide-o noui, binecuvantati Niscitoare de
Dumnezeu,)
»Ca sd nu pierim cei ce nidijduim intru line,
+Ci sd ne izbdvim prin tine din nevoi,
(wCa tu esti mantuirea — scidparea — neamului crestinesc").

Caracterul de actiune intermediard si deci secundari din
notiunea cuvéntului ,,mantuirea”, in acest imn, este subliniati, de
altfel, de formula dela inceput: ,,Deschide-ne usa milostivirii" (lui
Dumnezeu), precum si de forma prepozitionald ,,prin tine”, din a
treia propoziliune a troparului,

Caracterul acesta al actiunii Sfintei Fecioare, de profectoare
sau ocrotifoare, iar nu de izvor al harului, il are cuvantul , mantuirea®
chiar atunci cand se referi la suflet, ca in expresiunea ,,mdntuirea
sufletelor noastre'’. Sensul este pus in evidenti mai presus de orice
indoiald, printr'o intreaga serie de epitete caracteristice, care preced
aceastd formula. Astiel, in stihira cu ,,marire" dela finele serviciului
sfintirii apei celei mici:
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«Bucurd-te, Stipani, agjutdtoarea tuturor, bucuria si acoperdmdntul
si mantuirea — profectoarea, ocrotitoarea — sufletelor noastre.”

Sau, in forma de singular, ca in icosul 12 al imnului acatist :

wee.Bucurd-te, furnul cel neclitit al Bisericii.
»Bucuri-te, zidul cel nebiruit al impdrdfiei,
»Bucura-te, prin care se ridicd biruinfele,
wBucura-te, prin care cad vrdimasii,
.Bucuri-te, idmdduirea trupului meu,
,Bucuri-te, mantuirea — scdparea, refugiul — sufletului meu.”

Natura actiunii, atit de multiform exemplificatd cu privire la
categoria vremelnicului §i atat de laconic exprimati in legiturd

cu sufletul, este precis determinati prin urmitoarea fraza din
stihira citatd mai sus, din slujba Sfestaniei :

(,y.....Cautd spre rugiciunea robilor tii.....)
»,Ca pre tine singurd te avem ancord tare si memiscatd
.S a ta ocrotire—protectie (thv o¥)v wpootasiav) ') — am dobandit.”
Cu alte cuvinte, Sfanta Fecioard este aclamatd la finele sti-
hirii ca ,mantuirea sufletelor noastre," pentrucid ne bucurim de
asistenfa ei, de ocrofirea, de ajutorul sau, cu un cuvant banal, de
profectia sau patronajul ei, Cu aceste insemnari se gisesc substan-
tivul corespunzitor mpostasia si verbul inrudit wpostaredw (mpoc-
tatéw- @), in textul -original grec. In acest rol de ajutitoare si de
protectoare se afla in?éti$até, de altfel, SE. Fecioari, in toate imnele
§i rugiciunile, ce se gisesc intercalate in literatura din epoca
patristici 2).

31). — Traducitorii romani — uneori, unul si acelas — au dat substan-
tivul mpootaala cu insemnarea de folosinjd, folositoare, apdrare i solifoare, ba chiar
pdzitoare (Orologiu, Buc., 1896). Astfel, in ultima edifie a aghiazmatarului (Buc.,
1937) il gidsim tradus in slujba Paraclisului i a Sfestaniei, in trei feluri: aparare
folositoare si solitoare,—

32). —Fira sd avem intenlia de a indica o bibliografie mariologicd, socotim
totus necesar si mentiondm ci informatiuni folositoare relativ la textele din
literatura crestind privitoare la cultul i credinta in puterea de mijlocire a Sfintei
Fecioare Maria se pot gisi in urmitoarele lucriri: E. Neubert, Marie dans 1'Eglise
anténicéenne, Paris, 1908; L' A4bbé Joseph Lémann, La Vierge Marie dans I'histoire
de I'Orient chrétien, Paris si Lyon, 1904; G. Bardy, La docrine de l'Intercession
de Marie chez les Péres grecs (in rev. La Vie Spirituelle, supliment la tomul
LVL, n. 1, 1 lulie, 1938); J. Danzas, L'Intercession mariale dans la piété russe
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Sfanta Fecioara este numits, prin urmare, ,méantuirea suflete-
lor noastre" in calitatea sa de ocrotitoare, de soliloare sau mijloci-
toare prin rugiciunile ei. Intrebuintarea cuvantului ,méntuirea”
(| swtnple) la sfarsitul tuturor acestor imne este, de sigur, reclamata
de stilul pompos al frazei grecesti, ca un fel de plafon stilistic al
unui intreg sir de epitete, care trebuia variat, in referire mai ales
la suflet. Ca sens insd, nu depiseste sfera notiunii epitetelor,
care-] precedeazd in aceeas enumdirare.

*
* *

Dar chiar luate in sens metafizic, expresiunile, in care Sf.
Fecioard Maria este solicitatd direct ca mijlocitoare pentru mantuire
sau este aclamati ca maéntuirea sufletelor, nu au totus in fond de
cat caracterul unor exagerdri sau indrdzneli de limbaj obisnuite
intr'un stil poetic si intr'un avant de pietate. Din punct de vedere
psihologic, aceste forme de stil apar inlesnite mai ales de consi-
deratiunea cid Sf. Fecioard Maria, ca una prin care s'a infdptuit
intruparea Mantuitorului, a contribuitla mantuirea noastra®). , Acest
concurs la opera de mantuire a lui lisus era mai mult decat o
conlucrare materiald, dacd Sf. Fecioard Maria este privitd ca un
instrument moral al intrupirii“3)., De aceea, ea este socotitd in

(Ibid., t. LVIL, n. 1, 1 Oct. 1938); Christophe Dumont, L'Intercession de Marie
dans la tradition orientale (ibid., t. LVII[, n. 1, 1 lanuarie 1939); Marie-Joseph
Nicolas, L'Intercession de la Vierge (ibid., t. LIX, n. 3, Martie 1938).

33). — In predicele compuse peniru sirbitorile Nasterii Sfiintei Fecioare,
dar mai ales pentru Buna Vestire si Adormirea Maicii Domnului, Nicolae Cabasila
are pasagii exprese despre rolul acesta al Sfintei Fecioare, de colaboratoare luati
de Dumnezeu pentru maéntuirea lumii. Ne referim aci la textul grec publicat de
M. Jugie sub titlul de ,Homélies mariales byzantines“ in Patrologia orientalis
editata de R. Graffin §i F. Nau, tomul XIX, fasc. 3, an. 1925, dupi un ms. dela
Bibl. Nation, din Paris (or. 1213 Fond. grec., fol. 1—11, 16—22 si 36—43). In
primul rénd, prin curdfia nepitatdi a viefii sale (Pred. la Buna-Vestire, pgl. 3,
col. 368) si prin consimtimantul rostit in fata arhanghelului Gavriil (Ibidem, pgf.
4, p. 370), ea a inlesnit manifestarea bunitatii lui Dumnezeu (Predici la Nagtere,
pef. 17, pg. 364), adici a ficut cu putinti venirea Mantuitorului in lume. In al
doilea rand, ea a fost pirtasi a patimilor lui indurand ca maici amiriciune
pentru toate ocirile si durerile lui si adeverind astfel profetia dreptului Simion
cd prin sufletul ei va trece sabie (La Adormire, pgf. XI si XII, pag. 389 si 390).—

34). — E. Neubert, Marie dans l'Egl{se anténicéenne (Paris, 1908), p. 238.—
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imne ,intirirea mantuirii“®), iar credinfa in efectul interventiei
sale este subliniatd in chip deosebit, tocmai pentru motivul ,,......cd
mult poate rugdciunea Maicii spre imbldnzirea Sidpénului*). Prin
maternitatea divind sau prin calitatea sa de Niscatoare a Maniui-
torului, Sf. Fecioard a dobandit, intr'adevir, privilegiul unui raport
unic fatdi de Dumnezeu precum si o pozifie exceptionali fatd de
oameni. Deci, daca sfintii sunt considerati ,,ca mijlocitori secundari,
ca asociati la singura mijlocire suverana a lui Hristos"%), cu mult
mai mult temeiu se poate spune acest lucru despre gradul actiunii
maicei lui Dumnezeu. Ce este de mirare, asa dar, ci, fa{a de ea,
pietatea crestind a tinut si exprime aceastd nuantd, folosind cu
restrictiuni o vocabuld proprie invocatiilor cdtre Fiul sdu?

Daci, deci, stilul poetic al rugiciunilor si al imnelor se adre-
seazd uneori direct Sfintei Fecioare pentru mantuire, aceasta nu
constitue decit o forma de anticipare sau de scontare a efectului
intervenirii ei, in calitate de maicid a Mantuitorului. O astfel de
explicafie psihologica face parte integrantd chiar din textul unora
din rugiciuni, cum este urmatoarea:

w.Deci te milostiveste spre mine, Doamna mea, cdci céte le
voiesti le si pofi si pe cele ce le ceri dela Fiul tdu le iei fdrd indo-
iald, c¢d pre tine te-a fdcut mijlocitoare crestinilor....." %),

35). — Troparul $i acum, gl. 8, dela Miezonoptica de toate zilele.—

36). — Troparul Si acum, gl. 2, in serviciul Pavecernitei celei Mari.—Con-
vingerea despre eficacitatea mijlocirii Sfintei Fecioare, pe temeiul maternitatii
divine, este adinc inrddicinati in sufletul crestin incd din cea mai indepirtatd
vechime. Aga ne explicim obiceiul, pe care Teodor Lectorul il reprosa lui Petru
Gnafevs (sec. V) si anume ci, intre alte inovatii, acestuia din urmi ii venise in
minte ideia ca numele Nascitoarei de Dumnezeu si fie menfionat in fiecare rugi-
ciune (Iétpov ¢nat tov Tvagéa "entvofjoat.... *ev Exdaty eby i thv Beotonov dvopdleadat),
Ist. bis., cartea II, pgf. 48. P. G., t. LXXXVI, I, col. 208-209.

Laconismul acestui text nu ne impiedici deloc si presupunem cid el s'ar
putea referi tocmai la intonarea Stihului ,Prea SI Niscitoare de Dumnezeu...”
inaintea fiecdrui tropar sau stihiri din oficiile amintite, Nu-i revine lui Petru
Gnalfevs si cea dintai initiativd in intrebuiniarea simbolului credintei la fiecare
liturghie?

37). — R. Pierret, Evolution primitive du culte chrétien (Supplém. a la
»Vie spirituelle”, 1 Iulie 1938, p. 52).

38). — Rugiciunea citre Prea Curata Niscitoare de Dumnezeu in al doilea
Paraclis (Orologiu, Buc., 1896).—
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sau:
neeeCd stin, Fecioard, stiu cd pofi cdte si voiesti” ),

*
* *

In toati epoca patristicd nu s'a compus niciun tratat teologic,
in care si se limureasci expres in ce misurd si in ce chip do-
bandim binefacerile dumnezeiesti prin mijlocirea Sfintei Fecioare.
De aceea, nici n'a putut interveni vreo reglementare teoretica cu
privire la aplicarea sensurilor cuvéantului sélewv (a mantui). Bise-
rica s'a rugat numai. De aceea, credinfa in puterea de mijlocire
a Slintei Fecioare se giseste exprimatd numai sub formi de imne
si rugiciuni, sav de ,preamdriri panegirice"*’) incadrate in predici
de ale sfintilor pirinti ori ale unor reputafi scriitori bisericesti4l).

39), — Troparul Niscitoarei de Dumnezeu, la gl. 5, luni seara §i marii
la Dumnezeu este Domnul (Orologiu, Troparele Niscitoarei de Dumnezeu pe
fiece glas, cantate peste tot anul). — Nu este lipsit de interes faptul ci o for-
muld de acest fel se giseste inseratd intr'un lung pasagiu adresat Sfintei Fecioare
intr'o predici din veac. VIII. Astfel, Gherman, arhiepiscopul Constantinopolului
(1 740), citre sfarsitul celei de-a doua predici la sirbitoarea Intririi in biserica,
isi exprimi in chipul urmitor increderea in efectul mijlocirii Sfintei Fecioare:
., Exewg vop, oida, obvBpopov Tij Bedrioel to Bbvachat, dg tol Ydistov phme* (P. G.,
t. XCVIII, col. 320). Era un imprumut din imnele sau rugiciunile Bisericii, ori
viceversa? Ambele ipoteze sunt deopotrivd de posibile.

40). Vezi Dr. V. Loichijd, Doctrina sfantului Ioan Damaschin despre Maica
Prea Curata (Candela, an. XLVIII (1937}, or. 1-12. p. 239).—

41). — A se vedea, de pildi: Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvant. 24, 11
(P. G, t. XXXV, col. 1181); Ciril al Alexandriei, Omil. XI (P. G.,t. LXXVII, col.
1032 si 1033); Omilia (VI) atribuitd lui Teodor de Ancira (P. G., t. LXXVII, col.
1427-1428 si Patrologia orientalis, t. XIX, pag. 318 seq.); Proclu, Omilia 5,4
(P. G., t. LXV, col. 720 B.C.; Omilia VI, 19 (ibid., col. 753-757); Vasile de Se-
lucia, Omil. 39 (P. G., t. LXXXV, col. 444 A si 452 A); Vieafa sf. Maria Egip-
teanca, 23 (P. G.,t. LXXXVII, 3. col. 3713-3716); Joan Moscu, Pisune duhovni-
ceascd, 45,75, 180 (P. G., t. LXXXVII, 3, col. 2900,2928 si 3502); Sofronie al
Terusalimului, Cuvént. Il la Buna Vestire, 18 (P. G, t. LXXXVII, 3, col. 3240 si
22, col. 3241); Ioan al Tesalonicului (mort pe la 630), Omilia la Adormirea sf.
Fecioare Maria, 5 si 8 (Patrologia orientalis, t. XIX, 3, pag. 383 si 385); Gherman
al Constantinopolului, Omilia II la Intrarea in biserica (P. G., t. XCVIII, col, 317
si 320); Omilia II la Adormirea sf. Fecioare (ibid., col. 349-352); Omilia la sir-
bitoarea Braului Maicii Domnului (ibid., col. 377-381); Andrei Criteanul, Omilia
IV la Nasterea sf. Fecioare (P. G., t. XCVII, col. 880); Omil. la Buna Vestire,
ibid., col. 896; Omil. Il la Adormirea sf. Fecioare (ibid., col. 1108); Sf. Ioan
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Ca expresie a pietdfii crestine si in absenfa unor tratate de dog-
matizare a termenilor privitori la actiunea de mijlocire, imnele si
rugiciunile au putut uza in voie de dreptul unei oarecare licente
poetice in méanuirea termenului ¢&Cew. L-au amendat insi, dupi
trebuinti, prin determindri in context sau prin incadrarea expre-
siunilor, ce-l contineau, induntrul unor compoziliuni cu sens
precis.

In aceste condifiuni, intrebuintarea acestui verb in invocatiile
si aclamatiile adresate Sfintei Fecioare nu vine deloc in contrazicere
cu textele privitoare la opera de unic mijlocitor a Mantuitorului,
intre Dumnezeu si om. Intre aceste doui feluri de mijlociri este,
precum am vidzut, o deosebire de esentd. Chiar atunci cind, printr'o
simplificare sau exagerare de stil, se apeleazi direct la Sf. Fecioari,
.ca si ne mantuiascd, textele imnelor si rugiciunilor dovedesc cd
la baza invocatiei se afld ideia ca aceasta o poate face numai prin
rugiciunile sale, in virtutea privilegiului de maicd a Mantuitorului.
Despre pozifia acestui din urmi fel de mijlocire, se poate spune
.acelas lucru, pe care il observa profesorul Hristu Andrutsos cu
privire la rolul sfintilor. ,Precum oamenii pe piméant nu vatami
principiul tuturor a toate daruitor, prin aceea cé-si doresc reciproc
.cele bune si precum ingerii se intereseazd de oameni si se bucuri
de cdinta unui picitos, tot asa si sfinjii, odatd ce nu pot procura
dela ei ceva, ci numai se roagid pentru noi, evident cd nu vatimi
nicidecum meritul Domnului, izvorul harului si a tot binele" 43).

*
* *

In concluzie, deci, se poate observa:

1. — Determinarea sensului verbului ,mantueste” din stihul
wPrea Stantd Niscitoare de Dumnezeu, méantueste-ne pre noi*
este mai mult o chestiune de glossi decit de dogmi;

2. — Corespunzitor structurii si existentei psihofizice a omului
precum si speranjelor sale eshatologice, termenii imbritiseazi
semnificatiy fizice gi metafizice;

Damaschin, Omil. I la Adormirea sf. Fecioare (P. G., t. XCVI, col. 701, 717,
721; Omil, II. ibid., col. 724 A si B) etc.—

42) -- ‘Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii crestine ortodoxe risiritene;
“trad, de Dr. Dumitru Stiniloae (Sibiu, 1930), p. 448.
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3. — Adeviratul lor sens este in funcjiune de intentia, ce-k
inspird precum si de contextul, in care se imbraci;

4. — Ca atare, semnificatia stihului ,Prea Sfantd Niscitoare
de Dumnezeu, mantueste-ne pre noi* nu poate fi apreciatd decat
induntrul compozifiei religioase, in care a fost conceputd si inca-
dratd la origina.

Precum am vizut in imnele citate, rolul Sfintei Fecioare, in:
legiturd cu lucrarea divind pentru sfintirea sau méantuirea sufletelor,
este infitisat nu ca un sacerdofiu, ci ca o actiune de intervenire:
sau mijlocire prin rugiciunile sale, adicd secundara.

RESUME

LE VERBE ,SAUVER» COMME EXPRESSION D'INVOCATION
DE LA TRES SAINTE MERE DE DIEU, DANS LA PIETE ORTHODOXE

— Contribution de philologie liturgique —

Le langage de la piété orthodoxe se sert du verbe ,sauver®
{s®few) pour exprimer l'oeuvre de la grace divine qui est a la base
de notre réintégration dans 1'ordre surnaturel. Cette oeuvre est
présentée comme un attribut spécial d'abord de Dieu en tant que
source du salut, ensuite de son Fils en tant que médiateur de ce
salut, enfin du Saint Esprit en tant que sanctificateur.

Mais il y a des hymnes et des priéres oil le verbe ,sau-
-ver" est employé pour invoquer aussi la Sainte Vierge Marie..
On peut citer comme caractéristique a cet égard le vers: ,Treés
Sainte Mére de Dieu sauvez-nous”. Dans 1'FEglise roumaine cette
formule est chantée a voix forte par le choeur comme réponse
a une des invocations des litanies. Les livres de culte de totues.
les Eglises nationales orthodoxes font place a la dite formule,
mais seulement dans l'office de la paraclésis de la Trés Sainte
Mére de Dieu. L'Eglise roumaine s'en sert aussi dans les offices
de la petite bénédiction de l'eau et parfois méme dans le canon
de I'hymne acathist.

Cette invocation n'est en réalite qu'un vers destiné a étre chanté
entre les strophes courtes d'aucuns poémes religieux de 1'office
de la petite bénédiction de l'eau et de la paraclésis. A 1'origine
donc, ce vers n'a pas eu une existence et un sens indépendants;
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Résumé

il fut, des le début, encadré par les strophes qu'il unit et ou se
trouve et se développe son explication. Avant chaque strophe des
canons poétiques susdits, le vers ,Trés Sainte Mére de Dieu,
sauvez-nous” revient comme un motto qui recoit ensuite des
explications variées dans les strophes qui lui font suite chaque
fois. Ce vers est un résumé ou un fragment étayé par des déter-
minations comme , par tes pri¢res" et d'autres variantes de ce
genre des strophes suivantes. Le sens dogmatique du vers est
ainsi suffisamment clair a l'intérieur des poémes respectifs. Il n'a
provoqué de doutes que par la dislocation qu'il a subie du cadre
de la composition primitive et par son emploi fragmentaire indé-
pendant, comme réponse aux litanies. Dans cette nouvelle hypostase,
des expressions ,par tes priéres" et les auires ne reviennent
plus pour compléter le contenu, et, par suite, le sens du vers,
<omme dans le canon.

Cependant remarquons que dans beaucoup d'hymnes et de
prieres adressés a la Sainte Vierge, le verbe ,sauver” (cwlew) est
employé dans son sens physique correspondant & celui de foopat
(pbw) = je tire, je sauve quelqu'un d'un danger, je protéege, de
£hevlepéo - @ = je délivre, j'affranchis, de Ivtpéw - @ = je délivre
moyennant rancon. En conséquence, dans les hymnes et dans les
prieres adressés -a la Sainte Vierge, le verbe ,sauver" n'exprime
pas un role de médiation de la Trés Sainte Mére de Dieu analogue
4 celui du Sauveur en tant que prétre éternellement de notre salut.
Le subtil théologien byzantin Nicolas Cabasila a souligné cette
différence essentielle par l'indication des termes caractéristiques
-employés dans le Nouveau Testament, dans les liturgies et dans
les hymnes pour les deux sortes d'intercessions. Le role de mé-
diateur du Sauveur est exprimé par des termes propres comme
peoitng, pesitedet et peoiteie, alorsque wpésteta, mpegheia et mpegbeder
désignent l'intercession par les prieres de la Sainte Vierge.

Dans quelques hymnes, il semble, toutefois, que les verbes
oswfw et psottsdbw définissent 1'action de la Sainte Vierge dans la
‘méme forme que la médiation du Sauveur. Mais d'autres expres-
sions du contexte restreignent le sens métaphysique des deux
verbes au cadre d'une action secondaire, de sorte que la Sainte
Vierge apparait, comme les saints, uniquement dans le role ,d'as-
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sociée a la seule médiation souveraine du Christ”. Des déterminations:
du méme genre précisent également que le sens des expressions-
comme ,le salut (swtypia) du genre humain” ou bien ,le salut de
nos ames" équivaut ‘dans les hymnes adressés & la Meére de
Dieu — a la signification du nom mpostasix (défense, protection)..

Ces formes de style ne sont, en fait, que de hardiesses de
langage, courantes encore dés l'antiquité dans 1'élan poétique de
la piété orthodoxe. Psychologiquement parlant, ces hardiesses d'ex-
pression ont été facilitées par la conviction dans l'efficacité de
l'intercession de la Sainte Vierge en raison de sa maternité divine..
Un des hymnes de 1'Eglise souligne méme que ,la priére de la
Meére peut beaucoup pour l'adoucissement du Seigneur” ; une autre
pricre exprime la confiance dans l'intercession de la Sainte Vierge
ainsi: ,Tu peux autant que tu veux et tu obtiens certainement
ce que tu requiers de ton Fils". Le verbe ,sauver”, dans les hymnes:
et dans les priéres adressés a la Sainte Vierge, veut donc escompter
l'effet ou le succés de son intervention.

Faute d'un traité théologique concernant le caractére dogma-
tique des expressions relatives a l'intercession de la Mére du Dieu,
les hymnes et les priéres ont pu s'arroger librement le droit de:
certaines licences poétiques dans 'emploi du verbe s@letv. Ces
licences poétiques ont été cependant amendées, selon les néces-
sités, par les précisions du contexte. De la sorte, le probleme
du verbe swlw dans les hymnes et dans les pri¢res adressés a la
Sainte Vierge est plutot un sujet de glose que de dogme.

Profesor Pr. PETRE VINTILESCU

54

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ETICA PROTESTANTA
A. LUTHERANISMUL

Spre deosebire de Toma din Aquino, cautd Luther o reintoarcere
citre specificul crestinismului fird amestecul siu cu aristotelismul
— ut rursum bibliae et s. patrum purissima studia revocentur 19).
Elia o atitudine ferma ,, contram scholasticam theologiam* si are cuvinte
grele la adresa Aquinatului, acest — solus aristotelicissimus —,
care a prilejuit furisarea filosofiei in gandirea crestind si pe care
Apostolul o comdamnase %),

In sinteza inchegati de citre Toma din Aquino din elemen-
tele crestine si cele filosofice, nici unul din aceste componente
nu ajunseserd la deplina lor valorificare. Ratiunea, dupd Luther,
este contrard credintei 1. Crestinismul insd poate sta pe picioa-
rele sale proprii, iar... ,filosofia — spune el 2% — si rdmani in
cercul ei pentru care a creiat-o Dumnezeu".

Se traseazi astfel limite dinstincte intre: crestinism — rafio-
nalism, naturalism — supranaturalism, iluminism — empirism, cre-
dinta—stiin{d, naturd—gratie, teologie—filosofie, moralism crestin—
moralism filosofic.

197) Vezi scrisoarea din 9 Maiu, 1518—Briefwechsel 1. S. 190 Cir. Hart-
mann Grisar S. I': Luther. 3 B, IlI Ed. Freiburg, 1924. B. I. S. 107 si urm.

198) Vezi: Briefwechsel 1 S. 86, an. Ioh. Lang, Prior in Erlurt, 8 Febr.
1517: ,Nihil ita ardet animus, quam hisirionem illum, qui tam vere Graeca larva
ecclesiam lusit, multis revelare ignominiamque eius cunctis ostendere”.

199) Vezi: Luthers Disputationen. S. 42: ,Ratio aversatur. lidem. Solius,
Dei est, dare fidem contra naturam, contra rationem, et credere”. Vezi si Grisar
op. cit. vol. I S. 108,

200) Vezi: De libertate christiana—Von der Freiheit eines Christenmenschen.
la: Marlin Luthers: Ausgewdhlte Werke. Calw. Ausgb. 5 Bande. Stuttgart. 1930.

Idem : ,.Die Bekenninisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche®, hgegb.
v. Deutschen Ev. Kirchenausschuss im Gedenkjh. der Augsburgischen Konfes-
sion — 1930 — Géltingen, 2 Binde.
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Luther devine cu acest antiscolasticism pionierul unui nou
curent in gandirea teologici apuseand 1)

Conturarea de mai sus nu se opreste numai la desfacerea
crestinismului de filosofie, ci paseste si mai departe chiar in sa-
nul confesiunii romano-catolice.

Aceastd confesiune inglobase prea mult pe credincios in or-
ganismul bisericii, care se interpuse prin formalismul si legalismul
ei atit de profund intre Dumnezeu si credincios, incat se ridpise
acestuia §i puterea de libertate si comuniunea directd cu Divi-
nitatea. Lutheranismul este rezultatul unei asemenea reactiuni
din partea individualititii omenesti fatd de autoritatea bisericii
romano-catolice. ,Pe cand catolicismul, dupd expresia lui Schlei-
ermacher 22), face si depindid raportul credinciosului de Hristos
prin mijlocirea bisericii, in protestantism, din contra, raportul cre-
dinciosului cu biserica depinde de raportul siau cu Hristos". Acest
curent individualist caut3 si repund persoana umani in prerogativele
ei castigate prin credinta crestina.

Din acest punct de vedere, Reforma religioasd isi iden-
tifica telurile ei cu Renasferea gdndirii umane prin accentua-
rea individualitaii, a interiorizdrii si spiritualizdrii eului nostru
launtric. Reacfiunea se indreapta in special contra bisericii
catolice si contra autorita{ii Papilor 23}, FEa se canalizeaza

201) ,Er fihlte sich als Bahnbrecher gegen die Scholastik, und als beru-
fener Wiederhersteller einer neuen Theologie”. Vezi Grisar, op. cit. V. I. 67.

202) Vezi: Gabriel Bruhnes: Christianisme et catholicisme, Il ed. p. 104.

203) Vezi: De potest. et prim. Papae tract. ,Romanus episcopus arrogat sibi,
quod jure divino sit supra omnes episcopos et pastores. Deinde addit etiam, quod
jure divino habeat utrumque gladium, hoc est auctoritatem conferendi regna et
transferendi. Et tertio dicit, quod haec credere sit de necessitate salutis. Et propter
has causas Romanus episcopus vocat se vicarium Christi in terris. Has tres arti-
culos sentimus et profitemur falsos, impios, tyrannicos et perniciosos ecclesiae
esse”, op. cit. S. 471. Ibid.: ,Obscuraverunt doctrinam de peccato et finxerunt
traditionem de enumeratione delictorum parientem multos errores et desperatio-
nem.* Affinxerunt satisfactiones, quibus etiam obscuraverunt beneficium Christi.
Ex his natae sunt indulgentiae, quae sunt mera mendacia quaeslus causa exco-
gitata. Deinde invocatio sanctorum quantos abusus et quam horrendam idolola-
triam peperit? Quanta flagitia orta sunt ex traditione de coelibatu? Quantas te-
nebras efudit evangelio doctrina de votis ? Ibi finxerunt vota esse justitiam coram
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in persoana reformatorului Martin Luther in anul 1517 24,

Reforma religioasd nu inseamnd numai revizuirea patrimo-
niului dogmatic, ci si celui al vietii morale 2%).

Principiul fundamental de la care pleaci morala protestanta
este: justificarea prin credinfd 2%). Luther interpreteazi aceasti idee
in mod cu totul deosebit de punctul de vedere romano-catolic sau
ortodox, Primatul in procesul mantuirii il are credinfa 7). Ea isi
pastreazd intdetatea fatd de celelalte virtufi, chiar fatd de virtutea
iubirii 28), Cu alte cuvinte, credinta fecundeazi iubirea si nu iu-

Deo et mereri remissionem peccatorum. Ita transtulerunt beneficium Christi in hu-
manas traditiones et penitus exstinxerunt doctrinam de fide". S. 486.

204) Luther isi precizeazi atitudinea sa fati de Biserica Romei si de pu-
terea uzurpatoare a Papilor in: ,Articuli christianae Doctringe" scrisi de el in
anul 1537, spre a fi prezentatd conciliului din Mantua, ca rdspuns eventualelor
obiectiuni, pe care Biserica Romei le-ar firidicat contra schismeiproduse. Acest
conciliu a fost prorogat de Papa Paul al III dela 20 Aprilie, 1537, pentru 1 Noem-
brie, 1537. Urmi o a doua prorogare pentru 1 Maiu 1538 la Vicenzas. Deschi-
derea se amind din nou. Urmid o a treia prorogare pentru 5 Aprilie, 1539.
Suspendat la 25 Aprilie 1538, consiliul se deschide in cele din urmi la Triest
in Decembrie 1545, Vezi: Bekenntnisschriften, 1930. Vol. I, p. 408.

205) Vezi: Seeberg: Christlich-protestantische Ethik— bei Hinneberg. S. 186.

206) ,Hic autem articulus de justitia fidei praecipuus est — ut Apologia
loquitur — in tota doctrina Christiana, sine quo conscientiae perturbatae nullam
veram et firmam consolationem habere, aut divitias gratiae Christi recte agnos-
cere possunt... In hoc articulo non modo sincera doctrina perspicue explicetur,
verum etiam antithesis ponatur et omnia veritati contraria dogmata a pia doctrina
segregentur, excludantur, et reiiciantur”. Solida Decl. — De just. Fidei — VIII,
S. 917. Vol. 1 Die Beken. d. ev,-luth. Kirche. Gottingen, 1930.

207) «Hic respondimus cum Paulo: sola fide in Christum nos pronuntiari
justos, non operibus legis aut caritate». Solida Decl. XXVIIL S. 923, Idem op. cit.
Art. De justitia Fidei coram Deo. III. S. 916: «Itaque asseruerunt fidei justitiam
esse remissionem peccatorum reconciliationem cum Deo et adoptivnem in filios
Dei, propter solam Christi obedientiam, quae per solam fidem, ex mera gratia
comnibus vere credentibus ad justitiam imputetur, ita ut ipsi propterea ab omni
iniustitia absolvantur». Ibid. S. 782: «Credimus etiam, docemus et confitemur
solam fidem esse illud medium et instrumentum, quo Christum salvatorem et ita
in Christo justitiam illam, quae coram iudicio Dei consistere potest, apprehendimus;
propter Christum enim fides illa nobis ad iustitiam imputatur, Rom. IV»,

208) Idem op. cit.,, S. 923. Vol. 1[: «Et caritas fructus est, qui operam
fidem certissime et necessario sequitur» — Solida Declar. Idem: Ap. d. Konf.
S. 175, v. 74: «Dilectio et opera sequi fidem debent>.
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birea: credinta. Dupi Luther, aceste virtuti nu formeazd doui ele-
mente deosebite, ce se conditioneazd in procesul mantuirii. Ele nu
se contopesc, nici nu se separd. Se gisesc, doar, intr'o continui-
tate 29, Credinta ar fi in acest caz: ideia-forfd in mers de reali-
zare. Nici nu se poate concepe. credinta -fird iubire. Unde nu
existd fapte bume, acolo nu gisim, dupd Luther, nici adevirata
credinti. Ele risar in mod spontan din adancurile credintii *19).

Credinfa ca si ideea este o for{d, ce nu se opreste la ele-
mentul pur ideational, ci tinde spre exteriorizare. Pentru Luther,
credinta nu este o abstractiune, ci dimpotriva, ,un impuls creiator
de fapte“. Si sf. apcstol Pavel vorbeste despre acea: ,fides, quae
per charitatem operatur” #'1).

Din punct de vedere stiintific, teza lutheriana sti pe un fun-
dament psihologic foarte acceptabil. Si in stiinta medicala, ideea

209. Idem op. cit., Apol. conf. Aug. ¢ 125. Vol. I. S. 185.: «Non igitur
diligitur Deus, nisi postquam apprehendimus fide misericordiam. Ita demum fit
objectum amabile».

210) Idem op. cit., Apol. Conf. Aug. De dilectione et implet, legis. S. 185:
«Postquam igitur fide justificati et renati sumus, incipimus Deum timere... et
diligere proximos, quia corda habent spirituales et sanclos motus».Idem: C. XXVI,
S. 189: «Primum hoc certum est, quod non accipimus remissionem peccatorum
neque per dilectionem neque propter dilectionem nostram sed propter Christum
sola fide. Sola fides, quae intuetur in promissionem et sentit ideo certo statuendum
esse, quod Deus ignoscat, quia Christus non sit frustra mortuus... vincit terrores
peccati et mortis». Idem Art. christ. Doctr. c. XIlI, S. 461. Vol. I: «Dicimus
praeterea, ubi non sequuntur bopa opera, ibi fidem esse falsam el non veram».
Idem. Solida Decl. 1V, c. XI, S. 941, Vol. II: «Qui vero non ad hunc modum
bene operatur, is homo vera fide caret, et ubi sit fides, ubi bona opera, quasi
caecus palpando bonis operibus garrit et nugatur».

211) Idem, op. cit. Conf. Aug. c. XX, v. 35. S. 78. Vol. I: «Hinc facile
aparet hanc doctrinam non esse accusandam, quod bona opera prohibeat, sed
multo magis laudandam, quod ostendit, quomodo bona opera facere possumus.
Nam sine fide multo modo potest humana natura primi aut secundi praecepti
opera facere. Sine fide non invocat Deum, nihil a Deo expectat, non tolerat
crucem, sed quaerit humana praesidia, confidit humanis praesidiis. Ita regnant in
corde omnes cupiditates et humana consilia, cum abest fides et fiducia erga
Deum. Quare et Christus dixit: Sine me nihil potestis facere. Ioh XV». Idem.
Ap. der Konfession, Vol. .S, 173. v, 64: «Cum autem de tali fide loquamur quae
non est otiosa cogitatio, sed quae a morte liberat et novam vitam in cordibus
parit et est opus spiritus sancti...».
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serveste drept un factor terapeutic, nu numai in maladiile psiho-
patice, dar chiar si in cele fizice 3. Ea este intrebuintati si in
pedagogie ca mijloc de autoeducatie. Cuéismul este o metodi foarte

recomandabild si eficace. Filosoful francez: Alfred Fouillée alci-
tueste pe baza ideei-forfe un inireg sistem de cugetare filosolica,

urmarindu-l in domeniul: metafizic, moral, religios, social si eco-
nomic 28), Si pretutindeni, ideia ca si credinfa formeazd inceputul
miscarii in orisice domeniu de activitate umana.

Care este atunci vijiul secret ce ni-1 ascunde aceast3 tezi lu-
{heriani si pe care nu-l putem accepta din punct de vedere ortodox?

in primul rdnd, raportul, pe care Luther il stabileste intre
credintd si faptd, are nevoe de un corectiv. Credinta devine lu-
crativd, prin puterea dragostei, iar tiria crediniii se masoard dupa
puterea afectului ce o insofeste. Nu totdeauna credinia devine si
faptd. Poate existd si o credin{d stearpd, lipsitd de viati si fara
actiune. Dupd cum se pot indeplini si fapte fird cildura inimii.
Continuitatea de care vorbeste Luther intre credintd si faptd nu
este nici absolutd si nici evidenti. Ea este din contra cerutd in
mod expres pentru a fi realizatd. $i nu poate fi realizatd de cat
numai din iubire. In m3sura, deci, in care credina se altoeste pe
sentimentul dragostei de aproapele poate deveni invincibild si cre-
iatoare de fapte. Infre credinti si iubire trebue si existe, prin ur-
mare, un raport de concomitenfd spre a putea fi exteriorizatad ).
Iata, de ce, biserica ortodoxd cere pe langd afirmarea credintii st
faptele corespunzitoare.

In al doilea rand, procesul justificdrii prin credinfd rimane in
conceptia lutheriand o lucrare de ordin pur ideational. El nu in-

212) Vezi: Dr. Pierre Janet: Les Médications psychologiques. 2 Vol, Paris, 1924.

213) Vezi lucrarea noastrd: Teoria ideilor-forfe. Bucuresti, 1925.

214) Vezi si I. Mihilcescu, op. cit., pag. 282: «Raportul dintre dragoste
si credinti e insd infeles gresit de Protestan{i. Nu credinfa precede dragostea, ci
dragostea credinta». Gresala acestui raport nu consti insi in lipsa de prioritate
ce trebue acordatd dragostei. Luther rispunde si acestei obiectiuni: «Sed abjiciunt
praeferi dilectionem fidei et spei». Vezi Ap. Conf. Aug. 1V, Vol. I. S. 203. Intre
credin{i si dragoste trebue si existe un raport de concomitenta si nu de pre-
ferinta. De aceia Luther greseste din nou, cand deferd: credina si nddejdea lui
Dumnezeu, iar dragostea aproapelui. «Fides et spes tantum agunt cum Deo. At
dilectio foris erga homines infinita habet officia». Idem, op. cit.,, P. 203, v. 30.
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trepitrunde structura sufletului omenesc. Este mai mult prilejul
unei declaratii solemne pentru satisfacerea unei congtiinje de mo-
ment. E o reculegere mecanicd si provizorie fird repercursiuni
asupra subconstientului concupiscential sau instinctual. E un act
dinafaric de eul nostru, Nu afecteazi vr'o prefacere liuntrica. Nici
nu poate schimba ceva din natura noastri. Ea este iremediabil
cdzutd, dupd Luther. Fiinta umani rdméane astfel decupatid intre
gand si faptd. Dualismul pelaghian reapare in intregime in con-
ceptia lutheriana 213, Credinta justificatoare este doar expresiunea
unei adeziuni pur formale fa{d de Divinitatea lui lisus. Ea devine
operantd prin garanfia sau girul unui tertius. Participarea omului
la indreptarea sa este zero. Absolvirea divind nu se efectuiaza si
prin conlucrarea mnoastrd personald, ci prin meritele lui lisus, Ras-
cumpdratorul nostru 2%, Omul ridmane inafard de procesul propriu
zis al justificdrii. Incapacitafii de a se invinge pe sine insus se
substitue certitudinea riscumpardrii noastre prin Hristos. Suntem
picidtosi, insd necontenit gratificafi. Suntem absolviti, insd persi-
stim in picat. Suntem declara}i impicafi, insd riul existd in noi
permanent. Indreptarea nu vine prin noi, ci mai presus de noi si
fard noi, doar printr'o reamintire a adeziunii noastre fati de Dum-
nezeu. Fondul nostru sufletesc riméane insi acelas 2%).

Justificarea prin credintid inseamni propriu zis in conceptia
lui Luther : justificarea omenescului animal, invincibilitatea instinc-
tualului, primatul concupiscibilului, divor{ul intre spiritualitatea
eului si materialitatea existenfiald, eliberarea pasiunilor de sub
domnia spiritului.

Aceastd operd justificatoare duce implicit cdtre un faliment
al demnitd{ii omenesti si citre extirparea chipului lui Dumnezeu
din om. Din efect, justificarea se transformi in cauzi. Increderea
devine motiv de indreptare dupid Luther; pe cand in realitate, ea

215) Comp. si Dénifle : Luther et le Lutheranisme, Tr. fr. Paris, 1931, vol.
IIL p. 431.

216) Vezi: Solida Decl. Cap. I1I. S. 924, in Bekenntnis-schrift Il B. «<Et quidem
neque contritio, neque dilectio, neque ulla allia virtus, sed sola fides est illud
unicum medium et instrumentum, quo gratiam Dei, meritum Christi et remissionem
peccatorum apprehendere et accepere possumus»,

217) Comp. si Pourrat: La Spiritualité Chrétienne, vol. 1II, p. 98 si urm.
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e mijloc de a se ajunge la justificare. Elementul ei fundamental
nu e de ordin intelectual, ci de ordin volitional, iar voin{a in con-
ceptia lutheriana este inexistentd. Ea e moartd si declaratd drept
un cadavru.

In al treilea rand, principiul: fides formata charitate nu
rimane in lutheranism un principiu constant si absolut valabil.

Intre credinta si iubire existd, dupi Luther, un raport de
asociere, dar mai spicuim in acelas timp si un raport de disociere
al acestor doud elemente.

«Credinta curati si dreapti nu poate exista fird iubire”,
spune Luther 2'8). Spiritul sfant revarsi in sufletul omului: credinfa
odatd cu iubirea. Ambele sunt fructe ale Duhului sfant. Iubirea se
impleteste atat de adénc cu credinfa si nidejdea, cd dupd ex-
presia sa. ,nici odatd nu se pot despdrti intre ele, cum nu putem
despirti caldura si fumul de para focului®.

El recunoaste, cum vedem, in mod oarecum aprioric, exi-
stenta simultand a elementelor afective in structura credintii 219).

Din cele afirmate mai sus reese, nu numai ci credinta nu
poate deveni lucrativd fird iubire, dar ea isi impleteste elemen-
tele ei existenfiale din componeniele afective ale iubirii. Elementul
afectiv este un element constitutiv, permanent si durabil in struc-
tura credintii. lubirea sustine credinfa si-i di putere de afirmare.
Fard ea, credinta nu poate deveni niciodatd vie, ci rimane o cre-
dintd uscati sifard viad 29, Afectul nu este un element secundar,
aposterioric sau adidugitor credintii. Nu credin{a dep#seste iubirea,

218) «Machet der Glaube gerecht und rein, so muss er ohne die Liebe
nicht sein, sondern der Geist muss die Liebe sampt dem Glauben eingiessen».
Kom, zu I Kor, 13. 2. Ibidem: «die Liebe hanget so nahe dran am Glauben und
an der Hoffnung, dass sie auch nimmer mehr von dem Glauben kann bleiben...
so wenig das Feuer ohne Hitze und Rauch ist, so wenig ist der Glaube ohne
Liebe» § 15, 2. Vezi si Grisar op. cit. vol 1II. S." 33.

219) «Concedo infiducia inesse dilectionem et hanc virtutem plerasque
alios adesse oportere» In Galat 3, 12.

220) «Non enim loquimur de otiosa notitia, qualis est eliam in diabolis, sed
de fide, quae resistit terroribus conscientiae... Talis fides neque facilis res est, ut
somniant adversarii, neque humana potentia, sed divina potentia qua vivificamur,
qua diabolum et mortem vincimus». Ap. d. Konf. vol. I S. 209 Bekenntnisschrift.
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ci iubirea credinta 21), Cea dintdiu poate scddea, poate trece in ne-
gativul ei, in necredinti si indoiald. Iubirea insd rimane. Con-
tinuu actuald, ea dureazi chiar in formele cele mai latente de
constiin{i sau de complecti absenteitate a acestora. Vom analiza
mai departe acest raport, vorbind despre: cunoastere si iubire.

Deocamdati observim, ci stim pe un fundament acceptabil
din punct de vedere dogmatic si psihologic. Simultaneitatea ele-
mentelor afective, ideationale si volitive este afirmatid de psiho-
logia contimporana in orice act sufletesc.

Luther nu riméne insd consecvent principiului concomitentii
acestor dou#i elemente. Criticid atitudinea acelor sofisti scolastici,
care paldvragesc despre: fides formata charitate — despre credinfa
care 'si primeste structura si forma ei de la virtutea iubirii %22,
.,Credinfa — spune Luther — singurd justifici" si ea are intde-
tatea si deplinitatea .morald faii de puterea dragostei — Hanc
fides sine et anfe charitatem justificat ?3). Iubirea nu are dupi
Luther puterea justificatoare a faptelor noastre ?2). Dragostea se
refera la aproapele nostru si nu la Dumnezeu. Iubirea este un
efect, un fruct al credintii gi al lucrdrii Duhului sfant in noi 2%);
iar intdetatea pe care apostolul Pavel o atribue atat de categoric
virtutii dragostei fatd de celelalte — maior horum charitas —, aceasta
.se datoreste faptului, ci iubirea are un ciAmp mult mai vast de
-realizdri in mediul nostru social #9),

Dupéd cum vedem, Luther acordd o valoare morald si justi-

221) «Wenn wir recht ansehn, so ist die Liebe das erste, oder je zugleich
mit dem Glauben». Vezi: Sermon von guten Werken die Luther fiir Herzog v.
Sachsen in 1520 schrieb. Comp. si Grisar, op. cit. vol. L.

222) Vezi: Ap. d. Konf. op. cit. S. 201 si urm.

223) Kom. zu Galat. 3, 12,

224) Vezi: Grisar, op. cit. vol. . S. 250, «Bloss jener Glaube macht gerecht
— sagt Luther — der durch das Wort Christum ergreift und ihm geschmiickt und
geziert wird, und nicht der Glaube, der ‘die Liebe in sicht schliesst».

225) «Si quis dilectionem abiecerit, etiamsi habet magnam fidem, tamen non
retinet eam. Non enim retinet spiritum sanctum... Paulus scribit his, ut bonos
iructus ferrent, ne amitterent spiritum tantum». Ap. d. Konf. vol L. S. 202 in
Beken. schrift.

226) «Fides et spes tanlum agunt cum Deo. At dilectio foris erga homines
.infinita habet officia» Ibid. S. 203,
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ficatoare numai credintii singure, acelei sola fides. Ei ii revine
insusirea de a justifica, de a ierta si de a impica pe credincios.
Dar aceastd separalie de elemente in actul credintii este si arbi-
trara si nelireascd. O credin{d pur ideationald nu are nici o valoare
sub unghiul maéntuirii. Elementul afectiv nu numai cd nu este
necesar credintii, ba din contrd, este o conditie imediati a adevi-
ratei sale manifestari.

In realitate ins¥, dragostea supravietueste celorlalte virtufi.
Fericitul Augustin observd, cu drept cuvant #7), cd in lumea eter-
nitdtii: atat credinta, cét gi nidejdea atingindu-si obiectivul lor,
inceteazd de a mai fi, pe cand, dragostea creste si se desidvarsgeste,
Credinta in actul mantuirii este numai inceputul acestui proces,
pe cand iubirea este insdsi esenta si deplinitatea lui 2%). Drago-
stea deosebeste pe fiii luminii de fii intunerecului 29). Credinfa
este comund si unora si altora. Dumnezeu insus este dra-
goste — spune apostolul 20), Cel ce neagid dragostea, neagi insus
actul mantuirii. Fird dragoste nici taina botezului nu are va-
loare 23!). Prin ea celelalte virtuii se indreaptd ciire Dumnezeu %2),
Credin{a inseamn# incredere totald, diruire de sine si lucrul acesta
nu se poate infelege fird puterea dragostei. Circumscrierea elemen-
tului afectiv in concepiia lutheriani a dus citre o psihologie specifica
credinciosului protestant, despre care vom vorbiceva mai departe.

Concomitenfa celor doud elemente in actul justificirii gi pri-
matul dragostei fati de celelalte virtuti se poate deduce si din
analiza raportului dintre cunoagtere si iubire.

227) Vezi: De doctrina christ. 1, c. 39, n. 48: «Cum quisque ad aeterna
pervenerit, duobus istis decedentibus, caritas auctior et certior permanebits.

228) Vezi si Dénifle, op. cit. vol. III, p. 312.

229) Vezi Fer. Augustin: In ep. Iohan. tr. 5. N. 7. «Non discernuntur filii
Dei a filii Diabolis nisi charitate». Ibid. De Trinitate 1, 15, c¢. 18, n. 33.

230) Ev. Ioan c. IV, 16. .

231) Fer. Augustin in Enarrat. in Ioh. Evang, tr VI, n. 14: «Baptismus
sine charitate nihil tibi prodest».

232) Vezi: De Trimitate: 1, 15, c. 18, n. 34. Idem: S. loannis Climaci:
Scala Paradisi, Migne, v. LXXXVIII S. Gr. Col. 1155 ,’Aydny #atd pév mobtnta
‘Opolwaig, Beod nad’ &oov Ppotolg Epintév. Katd 3& &vépyetav pédyn duxdg, nata de
Ty BotTa wyh wlotew;. &Buocog paxpofvplag, ddAacaa Tametvioewg”.
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El a fost pus sub aspectul sdu metafizic de cidtre apostolul
si evanghelistul Ioan. Cunoasterea lui Dumnezeu porneste din iu-
bire. Cea dintiiu este urmarea celei de a doua. ,,Cel ce nu iu-
beste n'a cunoscut pe Dumnezeu, cici Dumnezeu este iubire" 23),

Sub aspectul siu psihologic este precizat de citre sf. apo-
stol Pavel in cunoscutul ,imn al dragostei” din epistola I cétre
Corinteni, cap. XIIIL.

Aci se pune in paraleld: forta cunoasterii — acea yvéo1c — cu
forta iubirii, — cu acea &ydny 7 oddémors mimter, Cea dintdiu poate
si dispari, poate si inceteze, sau si fie distrusa—=arapyrffjoerar
Cea din urmi rimine. Cunoasterea poate fi numai parfiald sau
relativa, iubirea insd este totald si deplind. Ea nu poate fi sau nu
fi in acelas timp. Ea este reald. Existenta ei inchide in sine insisi
esenta ei,

Sub forma sa epistemologic3, gisim acest proces si la pirintii
bisericesti. Sf. Vasilie cel mare se intreabd in una din scrisorile
sale: Care este mai intdiu: cunoasterea sau credinfa? #4). Premerge
cunostinta credintei sau credinta cunostintei? Marele scriitor bise-
ricesc dialoghiazd in felul filosofilor antici. Cunoastem insusirile
exterioare ale lucrurilor, dar nu esentele lor. In acest caz, apos-
tolul Pavel vorbia cu drept cuvant despre cunoasterea noastrd
partiala. Dar aceastd cunoastere parfiald nu inseamns, dupi si.
Vasilie, ca sd sdruncine credinta noastrd in Dumnezeu. Deducem
existenta lui Dumnezeu din insusirile sale. Aceste insusiri sunt
insd multiple: prestiinia, puterea creatoare, dreptatea, iubirea,
dreapta risplatire, dreapta judecats, unitatea si simplitatea. Lucrarile
sale exterioare pogoard desigur pan' la noi, dar esen{a sa rimane
necunoscutid. Aceasta nu probeazd, ci Dumnezeu nu existd si ci
nu-L cunoastem. Din contra, aci intervine puterea credintei. Cre-
dinta ne spune, cd Dumnezeu existd din ceia ce noi cunoastem
parfial despre El. Nu ne spune, ce este in sine, intrucat aceasta
depiseste puterea noastrd de cunoastere. ,Oare credinfa nu pre-
merge aci cunoasterea? — se intreabd sf. Vasilie. Si credinta

233) Ep. I loan, c. IV, v. 8.
234) Vezi scrisorile LXXII ¢i LXXIII din ed. Mauritans, care privesc com-
baterea sectei Anomeilor.
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aceasta nu transpird ea din iubirea fa{i de Dumnezeu, desi nu-1
cunoastem in adéancurile Lui? Oare adorarea lui Dumnezeu nu
urmeazd din credinta si nu din cunoagtere ? Apostolii n'au ascultat
Mantuitorului din credin{a ? Vindecérile si minunile n'au urmat din
profunda credintd ?"—Cunoasterea a venit, dupa cum vedem, in urma
efectelor produse de credintd. Ea a fost un punct de sprijin, un
fapt aposterioric, dar nu momentul inifial.

Credinfa fard iubire, prin urmare, nu poate exista, iar iubirea
transcede credinta si premerge cunoasterii, lar dacd actul justifi-
cdrii prin credinfd insemneaz3, dupd Luther %%, siguritatea absolutd
a increderii in méantuire, adicd acea: fides fiducialis, ce se afirmi
prin elementul unic al credinfei — sola fides — in r3scumpirarea
picatelor noastre prin unicile merite ale Mantuitorului Hristos
— singurile valabile in fata lui Dumnezeu — si deci fird vr'o alld
pesibilitate de contribufie din partea omului, din cauza naturii
sale iremediabil cidzute, infelegem de ce Ortodoxismul ca si Ro-
mano-catolicismul resping acest inteleclualism formalist in actul
mantuirii dublat de acel negativism al vointei umane, care lipsitd
de libertatea ei efeclivd, se incadreazi in mod automat destinului
dumnezeesc.

Al doilea principiu fundamental pe care-l gésim in etica lu-
theriand este: ideia de impdcare si mantuire. In doctrina romano-
catolica, acest principiu std pe un raport de dreptate. Conciliaiunea
omului cu Dumnezeu s'a ficut printr'o compensatiune echitabila.
Dumnezeu se pogoard spre om prin mijlocirea Domnului nostru
lisus Hristos, iar omul se ridicd spre Dumnezeu prin credinta si
fapte bune, ajutat si de opera haricd si sfinfitoare a bisericii cres-
tine. Procesul méantuirii omului se sivarseste, cum vedem, de sus
in jos, dar si de jos in sus. Omul fiind creiat dupd chipul si ase-

235) «Quoties igitur de fide iustilicante loquimur, sciendum est haec Lria
objecta concurrere: promissionem, et quidem gratuitam, et merita Christi tam-
quam pretium et propitiationem. Promissio accipitur fide; gratuitum excludit nostra
merita, et signilicat tantum per misericordiam olferri beneficium; Christi merita
sunt pretium, quia opportet esse aliquam certam propritiationem pro peccatis nos-
tris». Ap. der Konfession § 53, P. 171. Vol. 1. Bekenninisschrift.
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minarea lui Dumnezeu, inseamni, cid el posedd in lduntrul sdu
facultafi spirituale, care redau chipul dumnezeesc in om, ndzuind
in acelas timp si citre aseminarea cu Dumnezeu. Existd deci in
fiinta omului o stare sfaticd, dar si una dinamicd.

Protestantismul nu afirmi decat starea staticd, ignordnd com-
plect pe cea dinamica. Dar si starea stalicd este diferit interpretata
fatd de celelalte confesiuni. Prin cidderea in pacat, omul pierde,
dupi Romano-catolici, acel dar supranatural de sfintenie si dreptate,
asa numitul: donum superaditum, pe care-] avea in starea sa para-
disiacd. Dupd Ortodoxi, facultitile spirituale se intunecd si se
slabesc, iar dupd Protestanii, ele se nimicesc in mod iremediabil.
Caderea in picatul original inseamnd, dupid Luther, un total
dezastru pentru om. El nu mai are puterea de a cunoaste pe
Dumnezeu, de a-L iubi si indepliri poruncile Sale 2%, Se nimi-
ceste totodatd si cbipul lui Dumnezeu in fiinta noastrd. El nu mai pa-
streazd de cat o urmi de ratiune peniru a se putea orienta in
mediul sdu social 2%). Si libertatea vointii e complect pervertita.

236) «Contra utriusque partis coruptelas sinceri Augustanae Confessionis
doctores asseruerunt hominem ex lapsu primorum nostrorum parentum ita pe-
nitus corruptum esse, ut in rebus spiritualibus, quae ad conversionem et salutem
nostram spectant, natura caecus sit et verbum Dei praedicatum neque intelligere
possit, sed illud ut rem stultam judicet et nunquam a se ipso ad Deum appro-
pinquet sed potius inimicus Dei sit et maneat, donec virtute spiritus sancti per
verbum praedicatum et auditum ex mera gratia sine omni sua propria coopera-
tione convertatur, fide donetur, regeneretur et renovetur». Sol. Decl. V. S. 873,11 V.

237) «Credimus, quod hominis non renati intellectus, cor et voluntas in
rebus spiritualibus et divinis ex propriis naturalibus viribus prorsus nihil intelligere,
credere, amplecti, cogitare, velle, inchoare, perficere, agere, operari aut coope-
rari possint, sed homo ad bonum prorsus corruptus et mortuus sit, ita ut in
hominis natura post lapsum, ante regenerationem, ne scintillula quidem spiritualium
virium reliqua manserit aut restet, quibus ille ex se ad gratiam Dei praeparare,
se aut oblatam gratiam apprehendere, aut eius gratiae (ex sese et per se) capax
esse possit, aut se ad gratiam applicare, aut accomodare, aut viribus suis propriis
aliquid ad conversionem suam vel ex toto vel ex dimidia vel minima parte
confere agere, operari aut cooperari possit, sed homo sit peccati servus et
mancipium Satanae a quo agitatur», Sol. Decl. ¢ II, Vol. II. S.874. Ibid: «Primo,
etsi humana ratio seu naturalis intellectus hominis obscuram aliquam notitiae
illius scintillulam reliquam habet quod sit Deus, et particulam aliquam legis
tenet: tamen adeo ignoratus, caeca, et perversa est ratio illa». Sol. decl, c. II,
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Omul este mort nu numai din punct de vedere trupesc, dar §i su-
fletesc 2¥). Perversiunea este totald in fiinta omului si starea sa
deplorabild sub aspectul moral 2). El devine asemenea unui bo-
lovan, unui bustean sau unui animal silbatic 24).

Prin pierderea puterilor sale spirituale, omul a rdmas o simpla
fiinta teluricd, capabild de a se orienta in mediul acestei lumi ma-
teriale prin o slabd putere de a voi si de a rafiona #1), In locul
chipului lui Dumnezeu se substitue acum: ,,concupiscentia‘’, isvorul
tuturor patimilor si a relelor porniri 2?). Aceastd inclinare citre

Vol. 1I S. 874 ; Ibid : Sol. decl. § II-20 «Nam in civilibus externis rebus, quae ad
victum et corporalem sustentationem pertinent, homo est industrius, ingeniosus,
et quidem ad modum negotiosus, sed in spiritualibus et divinis rebus, quae ad
animae salutem spectant, homo est instar statuae salis, imo est similis trunco et
lapidi ac statuae vita carenti, quae neque oculorum, oris aut ulorum sensuum
cordisve usum habet».

238) «Inde adeo naturale liberum arbitrium ratione corruptarum virium
et naturae suae depravatae, duntaxat ad ea, quae Deo displicent et adversantur
activum et eflicax est». Ibid. S. 874. Idem: «Sicut igitur homo, qui corporaliter
mortuus est, se ipsum propriis viribus praeparare aut accomodare non potest,
ut vitam externam recipiat: ita homo spiritualiter in peccatis mortuus se ipsum
propriis viribus ad consequendam spiritualem et coelestem justitiam et vitam
praeparare, applicare aut vertere non potest, nisi per fillium Dei a morte peccat,
liberetur et vivilicetur», lbid. S. 876.

239) «ltem hominem non tantum infirmum, imbecillem, ineptum et ad
bonum emortuum, verum etiam per peccatum originis adeo miserabiliter perversum
veneno peccati infectum et corruptum esse, ut ex ingenio et natura sua totus
sit malus, Deo rebellis et inimicus, et ad omnis ea, quae Deus odit nimium sit
potens, vivus, effcax. Sensus et cogitatio humani cordis tantum mala sunt ab
adolescentia sua». Ibid. S. 878.

240) «Eam ab causam Sacrae litterae luminis non renati cor duro lapidi,
qui ad tactum non cedat, sed resistat, item rudi trunco, interdum etiam ferae
indomitae comparant...», Ibid. S. 879, 882 etc.

241) «Ratio et naturale liberum arbitrium habet aliquo modo facultatem,
ut externam honestam vitam instituere possit». Ibid. S. 882. Ibid. «Apologia
Conlessionis de libero arbitrio ad hunc modum docet: Non adimimus humanae
voluntati libertatem. Habet enim libertaiem in operibus et rebus diligendis,quas
ratio per se comprechendit». S. 885.

242) «Dicimus enim, ita natos habere concupiscentiam nec posse efficere
verum timorem et fiduciam erga Deum... it cum nominamus concupiscentiam, non
tantum actus seu fructus intelligimus, sed perpetuam npaturae inclinationem»-
Ap. Conf. Aug. 1l c. Il V. L. S. 146, Ibid. «Item habere concupiscentiam
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riu are radicini atdt de adéanci in fiinta omului, incat urmdrile ef
nu pot fi nimicite nici prin botez 243). In aceasti stare de mizerie
morals, in care este decdzuti creatura umand, nu mai gisim nick
insusiri specifice, ce l-ar putea deosebi de animale 2%%). Raul morak
devine astfel un riu fizic 2. Recunoaste si Luther, cd pacatul nw

quae carnalia quaerit contra verbum Dei, hoc est, quaerit non solum voluptales-
corporis, sed etiam sapientiam et justitiam carnalem, et confidit his bonis, contem-
pens Deum». Ibid. S. 152; Ibid. S. 848. Vol. Il Solida Decl. «Praeterea, quod
peccatum originale in humana natura non tanium modo sit eius modi totalis carentia.
"seu defectus, omnium bonorum in rebus spiritualibus ad Deum pertinentibus, sed
quod sit etiam loco imaginis Dei amissae in homine intima, pessima, profundissima,
inscrutabilis et imeffabilis coruptio totius naturae et ommium virium, imprimis-
vero superiorum et principalium animae facultatum, in mente, intelectu, corde, et
voluntate. Itaque jam post lapsum homo hereditario a parentibus accipit conge-
pitam pravam vim, internam immunditiem cordis, pravas concupiscentias et
pravas inclinationes, ita ut omnes natura talia corda, tales sensus et cogitationes-
ab Adamo hereditaria et naturali propagatione cosequamur, secundum summas
suas vires et iuxta lumen rationis paturaliter e diametro cum Deo et summis
ipsius mandatis pugnent atque inimicilia sint adversus Deum, praesertim quantum
ad res Divinas et spirituales attinet»,

243) ,Semper ita scripsit, quod baptismus tollat realum peccati originalis,
etiamsi materiale, ut isti vocant, paecati maneat, videlicet concupiscentia... Ad
eundem modum loquitur et Augustinus, qui ait: Peccatum in baptismo remittitur,.
non ut non sit, sed ut non imputetur”, Ibid S. 154.

244) «Vicissim autem credimus, docemus alque confitemur peccalum origi-
nis non est levem, sed tam profundam humanae naturae corruptionem, quae
nihil sanum, njhil incorruplum in corpore et anima hominis alque adeo in inle-
rioribus et exterioribus viribus ejus reliquits. Vezi: Concord. I — De pec. orig.
III. S. 772. V. 1L Ibid: «Reiicimus ergo et damnamus dogma illud, quo asseritur
hominis naturam et essentiam, non prorsus esse coruptam, sed aliquid boni adhuc
in hominem religuum, etiam in rebus spiritualibus, videlicet bonitatem, capacita-
tem, aptitudinem, facultatem, industriam aut vires, quibus in rebus spiritualibus.
inchoare aliquid bomi, operari aut cooperarii valeat». Ibid. S. 773; «De hoc ne-
gatio-de libero arbitrio-haec est fides, doctrina et confessio nostra, quod videlicet
hominis inteleclus et ratio in rebus spiritualibus prorsus sint coeca, nihil que pro-
priis viribus intelligere possint. Sicut scriptum esi: Animalis homo non percipit.
ea quae sunt spiritus». Ibid. S. 777.

245) «Peccatum enim originis non est quodam delictum, quod actu per-
petratur, sed inlime inhaeret infixum ipsi naturae substantiae et essentiae hominis.
Et quidem si maxime nulla unquam prava cogitatio in corde hominis corrupti
exoriretur... tamen natura nibilominus corrupta est per originale peccalum, quod
nobis ratione corrupti seminis agnatum est omnjum actualium peccatorum, ut
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existd in mod ontologic. El nu este o substan{a, ci numai un acci-
«ent, insi acest accident a transformat complect structura naturii
umane prin ciderea ei in picat 29). Luther urmazd aci conceptiei
fericitului Augustin 24),

Conceptia despre ,picatul original" si despre completa per-
vertire a naturii umane a dus, cum era si firesc, citre ideia de
predestinafiune.

Dacd omul este mort sub unghiul puterilor sale fizice si spi-
rituale, intelegem bine neputin{a lui de a mai reactiona 28), Totus,
Luther face o netd distinctiune intre ,,praescienfia si praedesti-
natio' 2%), Nici una nici alta nu influen{eaza asupra stirii subiec-
tive a eului nostru. Prestiinta divind nu poate servi drept o cauzi
determinantd spre picat sau spre fericire ®0). Tot asemeni, ideia
de predestinatiune depiseste puterea noastri de judecati sau de
analizd #!), Suntem alesi de Dumnezeu si inscrisi in cartea

-sunt pravae cogitationes, prava colloquia, prave est scelerate facta». Ibid. S. 775,;
Ibid. «Sic igitur peccatum originale proprie significat profundissimam illam na-
turae nostrae coruptionem, quemadmodum ea in Arliculis Smalcadicis descri-
bitur. Interdum etiam concretum seu subiectum, hoc est, hominem ipsum cum
.corpore et anima, in quo peccatum est et infixum haeret, simul complectimur
idque eam ob causam, quod totus homo peccato corruptus, veneno infectus et
{oedissima luc originalis peccali contaminalus sit. In hanc senientiam loquitur D.
Lutherus, cum inquit: Tua nativitas, tua natura, tota tua subsiantia est peccatum,
hoc est peccatrix seu peccato polluta et impurissima».

246) «Si quis quaerat, an peccatum sit subslantia, id est, res quaedam
per se subsistens et non in alio, an vero accidens, hoc est-res non per se sub
sistens, sed in alio inhaerens, quod simpliciter, categorice et rotunde respon-
.dendum ac fatendum sit peccatum non esse substantiam, sed accidens». Ibid S. 864.

247) «Et Augustinus constanter in hanc sententiam loqui solet: Peccatum
.originale non est ipsa natura sed accidens vitium in natura». Ibid. S. 863.

248) «Homo ratione peccati originalis coram Deo vere et spiritualiter
.ad bonum cum omnibus viribus suis plane sit emortuus». Ibid. S. 865.

249) «Primum omnium est, quod accurate observari oportet, discrimen
.esse inter praesciantiam et praedestinationem sive aeternam electionem Dein.
Conc, XI. §. L. S. 817, Vol. 1II.

250) «Haec Dei praescientia simul ad bonos et malos pertinet, sed in-
terim non est causa mali, neque est causa peccati, quae hominem ad scelus im-
Jpellat». Ibid. S. 817.

251) Haec Dei praedestinatio non in arcano Dei consilio est scrutanda,
sed in verbo Dei, in quo revelatur, quaerenda est». Ibid. S. 817.
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vietii 29). Dar aceastd alegere nu inseamnd un privilegiu, pe care l-amr
putea utiliza, indiferent de viata, pe care o ducem #3). Din contrd,
Dumnezeu voeste ca toti si se mantuiasci %), Si Luther repeta dupa
apostolul Pavel: si ne silim a conforma vointa noastrd vointii di-
vine #3), Natural, ci omul nu contribue cu nimic la aceastd rein-
tegrare a sa in lumea celor alesi, ci numai prin intervenirea dum-
nezeiasca 25),

Ne miscdm, fard 'ndoiald, si aici intr'o mare antinomie, pe
care logica n'o poate primi. Prin cdderea in picat, omul pierde
orice dinamism de reactiune contra riului. Indreptarea lui se face
prin meritele lui Hristos si prin harul dumnezeesc. Dacd omul nu
participd la opera sa de salvare, in mod logic, el devine ales st
predestinat de Dumnezeu. Luther cauti si atenueze aceasti idee,
intrucat consecinfele ei ar fi extrem de dezastruoase pentru man-
tuire 27), El lasd omului o putinti de integrare. Este ideia de libertate.

Propriu zis, aceastd idee se identificd in conceptia lutherian&

252) «Verbum autem Dei deducit nos ad Christum, is est liber illae vitae,.
in quo omnes inscripti et electi sunt, qui salutem aeternam consequuntur. Sic
enim scriptum est: Elegit nos in Christo ante mundi constitutionem». [bid. S.
818 § VL.

253) «De nostra igitur electione ad vitam aeternam mneque ex rationis
nostrae judicio neque ex lege Dei iudicandum est, ne vel dissolutae et Epicureae
vitae nos tradamus, vel in desperationem incidamus». Ibid. S. 818 § VIIL

254) «In eo enim perspicue docetur, quod Deus omnes sub incredulitatem
concluserit, ut omnium misereatur, et quod nolit quenquam perire, sed potius ut
omnes convertantur et in Christum credant». Ibid. S, 818 § IX.

255) «Interim tamen summo studio in eo elaboremus ut ad normam volun-
tatis divinae vitam nostram instituamus et vocationem nosiram firmam faciamus..»
Ibid, S, 820 § XIII.

256) «Hac brevi explicatione aeternae electionis divinae honos suus Deo
plene et in solidum tribuitur, quod videlicet secundum voluntatis suae propositum
mera misericordia sine ullo nostro merito salvos nos faciat. Neque tamen hac doc-
trina vel gravioribus illis animi perturbationibus et pussillanimitati vel Epicureismo-
ansa praebetur», Ibid. S. 820 § XIV.

257) «Qui enim rationis suae judicium in hoc negotio sequuntur, in horum
cordibus hae perniciosae agitationes (quibus aegerrime resistere possunt) exci-
tantur: Si inquiunt Deus me ad aeternam salutem elegit, non patero- damnari
quidquid etiam designavero. Contra vero, si non sum electus ad vitam aeternam,

nihil plane mihi profuerit, quantum cumque boni fecero, omnes enim conatus
meij irriti erunt». Ibid. S. 818, § VII],
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cu ideea de renastere. De fapt, omul este deposedat de libertatea
sa. Luther repetd cuvintele Mantuitorului: ,Sine me nihil potestis
facere”. Are insi loc in fiinfa credinciosului o reinviorare laun-
tricd. Dar aceastd reinviorare se sdvarseste numai prin mijlocirea
Domnului Nostru lisus Hristos si prin ajutorul grafiei divine %9).
Totus, Luther nu poate ignora existenta unor puteri latente in eul
omenesc, pe care sfanlul Spirit le inciteazd, le trezeste si le
animid cétre credinja in Evanghelia lui Hristos %9),

Respinge si el acel pasivism integral din partea voiniii omu-
lui #9), Recunoaste chiar, cd o conlucrare a noastrd nu este cu
{otul absentid. Ba din contra, ea este si necesard si cerutd 1),
Acest activism ar consta in implinirea acelor mijloace pentru sus-
tinerea si afirmarea credintii, cum sunt: predica, rugiciunea, po-
cdinta, luarea si. sacramente, asceza etc. 263), In fond, ins%, vointa

258) «Et his quidem paucis verbis Christus libero arbitrio omnes vires
derogat, omniaque gratiae divinae adscribit, ne quis coram Deo habeat, de quo
glorietur». Ibid. S. 778, II Epit.

259) «ltem, cum docetur, licet homo non renatus ratione liberi arbitrii
ante sui regenerationem infirmior quidem sit, quam ut conversionis suae initium
facere atque propriis viribus sese ad Deum convertere et legi Dei toto corde
parere valeat: tamen, si spiritus sanctus praedicatione verbi initium fecerit suam-
que gratiam in verbo homini obtulerit, tum hominis voluntatem propriis et na-
turalibus suis viribus quodammodo aliquid, licet id modiculum infirmum et lan-
guidum admodum sit conversionem adiuvare atque cooperari et se ipsum ad
gratiam applicare, praeparare, eam apprehendere, amplecti et evangelio credere
posse», Ibid. S. 779,

260) «Reiicimus etiam damnamusque Enlhusiastarum errorem, qui fingunt
Deum immediate, absque verbi Dei auditu, et sine sacramentorum usu, homines
ad se trahere, illuminare, justificare et salvare» lbid. S. 779, § VL

261) «Item quod D. Lutherus scripsit hominis volunlatem in conversione
pure passive se habere, id recte et dextre est accipiendum, videlicet respectu
divinae gratiae in accendendis novis motibus, hoc est, de eo intelligi oportet,
quando Spiritus Dei per verbum auditum aut per usum sacramentorum hominis
voluntatem aggi'editur, et conversionem atque regenerationem in homine ope-
ratur». S. 780, § X.

262) «Et postiquam Deus per spiritum sanctum suum initium in baptismo
fecit atque veram Dei agnitionem et fidem in cordibus nostris accendit atque
operatus est, assiduis precibus orandus est, ut per eundem spiritum sua gratia
(per quotidiana exercitia audiendi, legendi et ad usum transferendi verbum Dei)
in nobis fidem et coelestia sua dona fovere, de die in diem confirmare, et ad
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omului e mai mult un instrument, un mijloc utilizat de vointa lui
Dumnezeu pentru renasterea sa 28), Astfel, cd in ultima analiza,
Luther nu acceptd nici o contributie, nici o conlucrare din partea
noastrd pentru opera mantuirii 264). Ascrie totul intervenirii dum-
nezeesti prin cuvantul lui Dumnezeu si gratiei Duhului Sfant 2%),
Renasterea omului se datoreste, deci, aprinderii acelei scaatei a
credintii in sufletul devotului 9, El numai seamini — cum s'a
spus — unui bolovan insensibil sau unui bustean inert 207), Chiar
inainte de conversiunea sa, omul posedid oarecare ratiune si voinia.
Aici se aprinde i scinteia divind. Omul este trezit, iluminat si
rendscut prin cuvéntul si voia lui Dumnezeu. Odati rendscut sau
convertit, omul voeste binele in mod liber si nu constrans 2%),

finem usque conservare velit. Nisi enim Dominus ipse doctoris et praeceptoris
officcio iungatur, nihil eorum, quae ipsi grata, nobis autem et aliis salutaria sunt,
discemus». Solid. Decl. § 16, S. 877. Vol. II; Ibid. § III, S. 891 si urm.

263) «Haec testimonia affirmant nos propriis viribus non posse ad Christum
venire, sed Deum dare nobis spiritum suum sanctum, a quo illuminamur sancti-
ficamur, et ita ad Christum per fidem adducimur atque in ipso conservamur. Hic
nec voluntatis nostrae nec cooperationis mentio fit». Ibid. § XII. S. 888.

264) «Hic adiungimus dictum, quo D. Lutherus tandem adhibita. protesta-
tione se ipsum declarat, quod in hanc docirina usque ad vitae finem perseverare
velit. Verba in majore conlessione de saerosancta coena haec sunt: Reiicio et
damno lanquam meros errores omnia dogmata, quae nostrum liberam arbitrium
praedicant, utpote quae auxilio et gratiae salvatoris nostri Iesu Christi simpliciter
repugnant. Cum enim (extra Christum) mors et peccalum nobis dominentur et
diabolus sit deus et princeps noster, non potest hic esse ulla potentia aut virtus,
sapientia aut intelligentia in nobis, qua ad iustitiam et vitam nos parare et eam
quaerere possimus, sed constat nos plane ex caecatos et captivos et peccati ac
diaboli mancipia esse et facere atque cogitare ea quae ipsis placent, et Deo et
praeceptis eius adversa sunt». Ibid. § XLIII, S. 889.

265) «Homines sine Christo, sine fide et sine spiritu sancto sunt in potes-
tate Diaboli qui impellit homines ad varia et manifesta scelera». Ibid. § XXIX, S. 884.

266) «Et per annuntiationem ac meditationem evangelii de graluita et cle-
mentissima peccatorum emissione in Christo scintillula fidei in corde ipsius ac-
cenditur, quae remissionem peccatorum propter Christum amplectitur». Ibid. § 893.

267) «Et hac ratione recta etiam dici potest hominem non esse lapidem
aut truncum, Lapis enim aut truncus non reluctatur ei, a quo movetur, sed neque
intelligit aut sentit, qui secum agatur, sicut homo. Deo sua voluntate reluctatur».
Ibid. S. 895.

268) «Haec autem agitatio spiritus sancti non est coactio, sed homo con-
versus sponte bonum operatur». lbid. S. 897.
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Aceasta se datoreste reconfortdrii puterilor sale spirituale gi nu
celor naturale. Renasterea se face prin primirea crestinismului,
adicd prin botez, iar intrefinerea acestei stiri, se opereazd prin
mijloacele amintite mai sus 2%9).

Despre o libertate a vointii sau despre o autodeterminare in
spre bine nu putem totus vorbi in doctrina lutheriana. Ea este ani-
hilatd pe deoparte prin puterea pacatului, iar pe dealtd parte, prin
intervenirea vointii dumnezeesti. Luther nu poate iesi din aceasti
antinomie. De aceia, continualorii sii: Calvin si Zwingli, au ajuns
in mod consecvent la ideia de predestinafiune absolutd si de com-
pletd tdgiduire a oricdrei libertdfi individuale.

* *
*

Urmirile unei asemenea concepiii au fost foarte diunitoare
pentru morala publicd. Sistemul lutherian este in primul rand un
sistem individualist. In centrul cugetirii sale morale sti: omul. El
este insa lipsit de acel dinamism etic. Credinciosul nu colaboreazi
cu nimic la méantuirea sa. Meritele lui Hristos si darul grafiei di-
vine singure mantuiesc. Ele devin pentru credincios mai mult un
refugiu personal spre a se acoperi de gravitatea picatului, fiind ne-
contenit recompensat prin acel ,,credo’* automatic. ,,Esto peccator et
pecca fortiter — scria Luther cétre prietenul siu Melanchton 2%) — sed
fortius fide et gaude in Christo, qui victor est peccati, mortis et mundi®.

In sistemul siu teologic nu existd nici rafiunea conducitoare
si nici libertatea vointii cu acea responsabilitate §i sanctiune a lu-
crului vinovat. Acel frenum aureum din teologia romano-catolicid
lipseste. Concupiscenfia incintd animalitatea din om si d& frau liber
patimilor. Descoperim si aici un libido freudian. ,Libido nullo re-

269) «Cum vero homines baptizati contra conscientiam aliquid patrarint
non opus est quidem, ut rebaptizentur; necesse est autem, ut rursus conver-
tantur», Ibid. S. 899,

270) Enders, III, P. 308: Peccandum est quamdiu sic sumus; vita haec
non est habitatio justitiae, sed expectamus, ait Petrus, coelos novos et terram
novam in quibus justitia habitat. Sufficit quod agnovimus per divitiae gloriae Dei
agnum, qui tollit peccatum mundi; ab hoc non avellet nos peccatum, etiam si
millies millies uno die fornicemur aut occidamus. Putas, tam parvum esse pre-
tium et redemptionem pro peccalis nostris factam in tanto ac tali agno 7».
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medio potest curavi — spune Luther — nequidem conjugio*'. Nici cas-
titatea nu este prea mult afirmati in etica sa. Dealtfel, nici Luther
nu a pus prea mult pre} pe aceasta virtute, ba chiar o combélea #'!).
Accepti si minciuna ca ceva necesar si deci scuzabild sub un-
ghiul moral 272,

Toate pornirile instinctuale erau supuse, dupd Luther, ace-
luias refren: ,,pecca fortiter et crede firmius'', Din aceastd cauzi,
intalnim o deldsare a moravurilor, care cuprindea deopotrivd: no-
bilimea, clerul ca si poporul din acea epocd ?%3). Inutilitatea fap-

271) Castitatea nu putea fi pizitdi de cat prin o minune a lui Dumnezeu,
Nimeni nu §i-o putea lua asupra'si dupd Luther. De aceia el declara in mod ca-
tegoric : votul castitatii ca si celibatul la dileritele ordine calugiresti drept imo-
rale. Acuzi pe Papi, ci a infricogat pe tineri de a se cidsitori spre a fi da{i pros-
titutiei. «Haben Sie die jungen Leute von dem FEhestand geschreckt, dass sie nun in
Hurerei ersiuft wiirden». Vezi Grisar op. cit. B. 1I. S. 482. Teologii romano-ca-
tolici au injosit c#sitoria, dupa Luther, in cit, el combate cu ultima energie
aceasti aparen{i de sfintenie si virginitate — Sie haben den FEhestand dem Teufel
gegeben. De aceia se'ntreabd Luther oarecum curios, oare cisitoria este pdcal?
Ist die Ehe Siinde? Ibid. S. 482. De aci reese si aversiunea sa conira acestui vot
antinatural si-l1 infliereazi pentru excesele si imoralitatea lui.

272) La inceput, Luther a fost contrard minciunii, intru cat, ea e conira
naturii omului i dusmanul cel mai mare al societtii umane. Vezi si Grisar, op.
cit. S. 461. vol. II. Mai tarziu, deosebeste intre o minciund salvatoare si o minciuni
ddunitoare aproapelui, O minciund devine necesard si utild in imprejurdri critice.
Ele sunt o abilitate a inteligentii. Au fost folosite si in V. T. Cazul lui Abraham,
care neagad pe solia sa Sara in fata inamicului, ficand-o sora lui, e pe deplin
justificat si de conceplia lui Luther. Aceste minciuni cad sub imperiul grajiei
divine si nu pot fi socotite drept pacate mortale. Numai minciuna diunitoare vietii
aproapelui este condamnatid. Dar minciuna spusi pentru cinstirea sau lauda lui
Dumnezeu, cum a ficut Abraham, sau cea devenitd necesard pentru binele nostru
ori al aproapelui, este permisi. In acest senz, Luther a incetdfenit in viata so-
ciald: minciuna necesard.

273) Vezi: Dénifle: Luther et Lutheranisme, Il ed. Tr. fr. 1916. vol. I,
27—29; idem: Hartmann Grisar: Luther, 3 Binde, Freiburg, 1924. Astfel concu-
binajul predicatorilor crescuse sub inrdurirea nouilor idei mai puternic de cat
inainte. Vezi: Grisar, op. cit. vol II, p. 534, II editie, Freiburg, 1911 : «Namentlich
der Konkubinat der Geistlichen hatte zuletzt unter der Einwirkung der neuen Idecn
drger als je um sich gegriffen».

De asemeni moravurile dela curtile. nobililor si a printilor odati-cu intro-
ducerea nouei invataturi erau de zece ori mai decizute decat sub inraurirea vechii
invatituri. Se citeazd curtea dela Dresda, Brandenburg, Wiirtemberg, Sachsen etc.
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telor bune ca mijloc de renagtere interioard si principiul corupfiunii
noastre radicale a dus in mod firesc citre aceasta slibire a victii
morale. De o refacere profundid nu putea fi vorba. Ea rimanea in
afard de sfera launtrici a individului prin mecanizarea acelui
.,credo' si tard vr'o altd contribufie de participare sincerd si per-
sonald la opera de indreptare a fiintii noastre individuale.

§ 3.
ETICA SOCIALA PROTESTANTA.

Etica lutherani imbina in structura sa doud elemente si anume :
individualul si socialul, Crestinismul individual duce in mod ne-
cesar cidtre un crestinism social. Valorile morale sociale se inte-
greazd in lutheranism ca aspecte ale ordinei divine si isi au origina
in Dumnezeu. Valorificarea lor se obtine prin superioritatea mo-
rald a valorilor individuale. De altfel si societatea in sine nu este
altceva de cat creatiunea unei colectivititi, deci a unui numér
oarecare de indivizi. Individ si societate isi ridicd impreund sursa
lor existentd in ins#si vointa lui Dumnezeu. El a dat omului acele
trei ordines sanctae: familia, statul si biserica. Toate sunt opera

Vezi Grisar: vol. II, S, 535, «Uber die siitlichen Zustinde am herzoglichen Hofe
fallte er ein grelles und. iibertriebenes Urteil, als Luther an seinen Kurfiirsten noch
im Iahre 1540 schrieb, dort seien ,zehnmal schwerere Argerniesse”, als sie in der
hessischen Doppelehe gegeben waren». Er (Luther) war verstimmt, dass nach dem
Einzuge der neuen Lehre die Hofleute und die Adeligen nur selbstsiichtig ans Beute
machen ddchten».

Poporul numai putin devenise si el vitios, silbilicit si epicureic. Vezi
Grisar, vol, 1I, S. 539 citat dupa Andred: «Fin Wiist epicurisch, viehisch Leben.
mit Fressen, Saufen, Geizcn, Stolziren, Listerungen des Namen Gottes». Wir haben,
gelernt sagten die Leute «dass wir allein durch den Glauben an Iesus Christus selig
werden, der mit seinem Tod alle unsere Siinden bezahlt hat.»

Predicatorul Butzer, confidentul lui Filip de Hessa, scria citre Prinful din
Marburg in 1539 ca: «das Volk verwildert, dass so gar unziichitg Wesen nimm¢
iiberhand...» Ibid. S. 541. Da so schwere Verachtung Gottes tst und der Obrigkeit,
da ist der Teufel iibermdchtig».

Sunt numeroase aceste mirturii de decaden{i morali generald, datorita
nouilor principii religioase, pe care le afirma Luther. El insus recunoaste aceasti
deldsare a moravurilor... «So kehret sichs leider um, und wird die Welt nur je
ldnger, je drger, das ist der leidige Teufel selbst; wie man siehet, dass die Leute
jezund ruchloser, geiziger, umbarmherziger, unziichtiger, und drger sind, siebenmal
drger... denn zuvor unter dem Papstthum» Ibid. S. 548,
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lui Dumnezeu si se mentin intr'o deplind armonie, fiecare avand
rostul si scopul ei de indeplinit. Biserica nu va céduta si incalce
nizuinfile statului si nici si-1 predomine, iar statul nu va avea
nimic de imputat faii de credinta si predica bisericii — ,,Non enim
sic Deus condidit Ecclesiam, ut aboleret vel oeconomiam, vel poli-
tiam, sed potius per Ecclesiam confirmat eas*.

Autoritatea este si ea, dupa Luther, oarecum inndscutd in
sufletul nostru — ist von Nafur eingepflanzt — ; iar prin ,naturad"
intelege el: ordinea creiatd de Dumnezeu. Societatea ca si omul
este tot o creaturd a lui Dumnezeu. Nici Hristos nu a invétat ni-
mic contra ordinei naturale. La o cercetare mai aminuniitd, putem
chiar afirma, c& omul nu poate exista in afardi de societate, So-
cietatea premerge individului. El nu se poate desface de legitu-
rile ei. Individul va trebui, prin urmare, si respecte ordinea so-
ciali. Contra ei se poate picitui. In acest caz, avem un nou aspect
al pacatului si anume: aspecful sdu social. Sunt picate individuale
si picate sociale. Cele din urmi se rasfrang asupra raporturilor
dintre indivizi, societiti si popoare. P&catul devine o adevirali
psihozd endemica. El macini si distruge sub aceastd formi: familia,
statul, natiunea, umanitatea insdsi. Creste in intensitate ca si in
extensivitate. O atare culminare a picatului o gisim in descrie-
rile ,,Apocalipsei*.

Individul si societatea sunt, totus, doui entitdi deosebite,
dupd Luther si nu se absorb una pe alta, Un credincios poate
riméane o personalitate morald in mijlocul unui mediu social co-
rupt, dupd cum s§i o societate poate ingridi pani la un punct de-
ciderea vietii morale individuale. Omul poarti in fiinta sa: chipul
lui Dumnezeu, dar si societatea poate deveni: imparitia lui Dum-
nezeu pe pamant. Aceste doud elemente distincte: individ si so-
cietate se pot uni intr'o sintezd creiatoare, prin cele trei ordine
asezate de Dumnezeu in natura eului nostru si anume: familia,
autoritatea, biserica. ,,Tres enim hierarhias ordinavit Deus contra
diabolum, spune Luther, scil. oeconomiam, politiam, ecclesiam".

Iata punctul de plecare al moralei sociale, in conceptia lutheriana.

*
* *

Familia este aleasd de Dumnezeu pentru a intrefine instinctul
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de conservare al speciei umane #4). Aceastd putere creiatoare nu
a fost incredintatd singurd individului, ci barbatului si femeei, pe
baza unei ordine naturale, stabilite de Dumnezeu 2%, Pe temeiul
acestui drept natural, Luther defineste familia nu numai: ca o unire
inseparabild intre sof si sofie, isvoratd din adancurile acelui drept
natural, ci si dintr'o voin{d si atractie divind intre sexe 279, Fa-
milia devine astfel acea: ,,fons ef origo generis humani‘,

Rostul familiei este cresterea si educarea copiilor si Luther
nu va putea niciodatd concepe aceastd celuld organicd sub unghiul
ascetico-puritanic, pe care-l intilneste la unele secte #7). Din contri.
face indemnuri tinerilor de a se cdsitori cat mai de timpuriu 2%),
Nu-l preocupd conceptiile malthusiene sau greutitile economice.
Stie, ca familia ne duce citre adeviarata cunoastere de Dumnezeu
si prin ea se intretine credinfa, se converteste cel raticit, se prac-
ticd virtujile si se luptd mai usor contra diavolului ), Totus, Luther

274) «Primum, Genesis docet homines conditos esse, ut sint foecundi, et.
sexus recta ratione sexum appetat», Ap. Conf. C, XXIII, S. 334.

275) «Et quia haec creatio seu ordinatio divina in homine est ius natu-
rale, ideo sapienter et recte dixerunt iurisconsulti coniuctionem maris et femi-
nac esse iuris naturale. Cum autem ius naturale sit immutabile, necesse estsemper
manere ius contrahendi coniugii». l1bid. S. 335, ¢. 9. «..Porro ius naturale vere
est ius divinum, quia est-ordinatio divinilus impressa naturae». Ibid. S. 336, c. 120.

276) «Conjunctio unius maris et unius feminae inseparabilis, non tantum
furis naturae, sed etiam voluntatis, ut ita dicam, divinae.... Loquimur enim non de
concupiscentia, quae peccatum est, sed de illo appetitu, qui in integra natura futurus
erat, quem vocant: ordinalionem divinam... Cum autem haec ordinatio Dei sine
singulari opere Dei tolli non possit, sequitur ius contrahendi matrimonii non
posse tolli statulis aut votis», Ibid. S. 335.

277) «Nos hanc legem de coelibatu, quam defendunt adversarii, ideo non
possumus approbare, quia cum jure divino et paturali pugnat et ab ipsis cano-
nibus conciliorum dissentit. El constat superstitiosam et periculosam esse. Parit
enim infinita scandala, peccata et coruptelam publicorum morum». 1bid. S. 334,

278) «Ex hoc iam liquide perspicis, quam furiose illa turba papistica, sa-
crifici, monachi, monachae, huic praecepto Dei reluctentur, qui matrimonium
contemnunt, et prohibent seque perpetuam castitatem servaturos magna animi
praesumptione policentur ac vovent, ad haec simplicium animos phaleratis dictis,
hoc est imposturis ac mendaciis impudenter seducunt». Ibid. S. 614.

279) «Et in summa quamquam ab ipso opere temperent, ipsum tamen
cor impuris cogitationibus et pravis cupiditatibus plenum extrema {lagrat libidine
ut plane perpetuo quodam incendio et occulto quodam vulnere carpantur et ab-
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nu ignoreazd si elementul erotic in césatorie, ca o urmare a péa-
catului original, Familia este o concesiune citre pacat, acel — frenum
ot medicina peccati — la care Dumnezeu priveste printre degete,
mirginind si restrangand urmaérile pacatului inevitabil prin insti-
tuirea cisitoriei. Orice obiectiuni, prin urmare, ficute contra cdsa-
toriei, ele se anuleazd in fata acestei porunci exprese a lui Dum-
nezeu. Familia devine astfel fundamentul vietii sociale si religioase.

Clideste, mai departe, familia pe aceleasi invé{aturi, pe care
le imprumuti din epistolele sf. apostol Pavel 2). Condamni celi-
batul preotilor romano-catolici 21). Infiereazd cu multdi vehementa
ororile pe care le intrefin aceste ordine eclesiastice intru ascuns 22,
Tronizeazi acea virginitate cilugireasca plind de imoralitate 29).
Cauti si elibereze constiintele inldntuite de dispozitiunile papale

sumantur, quod in matrimonio constitutis nulla cum dificultate evitare licet».
Ibid, S. 614. «<Nemo enim perinde caslitatem exosam habet aut in libidines est
pronior ac illi, qui matrimonium prae magna sanctitate vitare consueverunt et aut
propalam et impudenter scortantes nihil omittunt et libidinibus exigentes vitam
turpissimam aut clanculum longe foediora ideo cojugium debet legibus ordinari».

280) «Quare hoc praecepto, hoc est eorum qui non contraxerunt matrimo-
nium castitatis et vota damnata et soluta sunt, imo quoque omnibus miseris
conscientiis, quae suis monasticis votis imprudenter deceptae sunt, praeceplum
est, ut deserto libidinoso et impuro ordine matrimonium arripiant ita reputantes,
quod, quamquam alioqui monastica vita non discreparet ab evangelio, tamen in
viribus suis situm non esset coelibem vitam agere, in qua si manserint, tantum
magis atque magis incensi libidine adversus hoc praeceptum pecaturi sunt».
Ibid. S. 615.

«Dienigen, welche des ehelichen Lebens bediirfen, sollen und miissen aus
den Klostern gehen». — De votis — § 25 S. 113. Vol. L.

281) «In tanta infamia inquinati coelibatus audent adversarii non solum
defendere legem pontificiam impio et falso praetextu nominis divini, sed etiam
hortari Caesarem ac Principes. ne tolerent conjugia sacerdotum ad ignominiam
et imfamiam Romani imperii». Ap. Conf. ¢ XXIII, v. i. S. 332.

282) «Quocirca subinde docui, ne hunc ordinem contemnamus aut tanquam
jocularem leviter aestimemus, quem irridendi morem caeco mundo et pseudoreli-
glosis nostris hactenus fuisse vidimus, sed juxta Dei verbum....». Ibid. S. 613,

283) «Quare hoc quoque parentum ac magistralus est officium juvenum
rationem habere ut modestiam et integritatem perdiscant atque, ubi jam in viros
adoleverint, mature honesto jungantur matrimonio, quam rem haud dubie sua

gratia et benedictione prosperare dignabitur, ut inde voluptas et gaudium per-
cipiatur». Ibid. S. 615.
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si le pofteste pur si simplu afard din méanastiri ). Cere casato-
rirea preotilor in ciuda acelora, care socot aceasta drept o infamie
a imperiului roman ),

Pistreaza totus de formd caracterul bisericesc pentru cei ce
simt nevoia de a cimenta aceasti legidturd si in fata altarului; in
fond, insd, cidsatoria ramine pentru Luther o afacere de ordin
civil, care nu priveste biserica 2%),

Lipsitd de caracterul ei sacro — sanct, cdsitoria pierde, de
sigur, in conceptia lutheriana, valoarea ei misticd si se inferio-
rizeazd, Se accepti desfacerea cidsitoriei pentru multe temeiuri
de ordin sexual, adesea arbitrare ?%7), Se condamnd eschivarea
femeei de la indatoririle ei conjugale. Se ingiddue chiar rapor-
turi nepermise in caz de nefructificare a unuia din soti, care
merg adesea pan' la acte de bigamie, levirat ori uniri cu ne-
crestine 289), In fata naturii, Luther nu poate opune nici o con-

284) «Per magni enim sua refert, ut educentur homines, qui mundum sua
opera ad Dei cognitionem et beatam ac virtutibus exornatam vitam exigendam
queant perducere adversus malitiam et daemones pugnandi gratia». lbid. S. 613.

285) Vezi lucrarea sa: «De copulatione coniugum pro rudioribus parochis'«
Vol. II. S. 528; Idem: «De conjugio sacerdotum». Vol.I. Augsb. Konfes. § XXIII;
Idem: «De votis monasticis»; Idem: Predigt an. I Sonntag, nach dem Erscheinungs-
fest, «Darum wollen wir lernen, Hochzeit und Ehestand in Ehren zu halten und als
ein gottliches Geschift anzusehen» Vezi: Luther Werke, B. II. Calver-Ausg. S. 402.

286) «Quot regiones, tot consuetudines», vulgo dici solet. Cum igitur
nuptiae et matrimonia sint res civiles, non est nostrum utpote spiritualium seu
ministrorum verbi divini officium quicquam ea in parte ordinare aut constituere,
sed cuique civitati aut regioni suum relinquimus morem et consuetudinem, prout
eam observat», Ibid, op. cit. S. 528. Ibid. nota 1. «Ich wehre mich sehr —
spune Luther — rufe und schreie, man solle solche Ehesachen der weltlichen
Obrigkeit lassen, wie Christus spricht: die Toten lassen ihre Toten begraben
Mat. 8. 22, Denn wir sollen ja Diener Christi sein, das ist, mit dem Evangelio
und Gewissen umgehen, damit vir auch iibrig genug zu tun hitten wider
Teufel, Welt und Fleisch. Es kann ja Niemand leugnen, dass die Ehe ein
dusserlich, weltlich Ding ist wie Kleider und Speise, Haus und Hof, weltlicher
Oberkeit unterworfen, wie das beweisen so viel kaiserliche Rechte dariiber
gestellt», S. 528,

287) Vezi: Grisar, op. cit. Vol II. S. 199 si urm.

288) ...«Consulam, ut cum consensu viri — cum iam non sit maritus, sed
simplex et solutus cohabitator — misceatur alteri vel fratri mariti, occulto tamen
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strangere. Lasd deplind libertate instinctului, pe care-]1 corec-
teazi doar in parte prin actul cisitoriei. Totus, dd preferinia ace-
steia fa}d de starea celibatului si a virginitdtii, pe care numai o
minune a lui Dumnezeu o poate intretinc. Din aceastd cauzi, cé-
sitoria nu poate fi privitd ca un act condamnabil — der Ehestand
kein verdammter Lebensiand —, ci devine drept un act sfant si
dumnezeesc — ehelich Leben ein heilig Leben —.

Armonia intre indatoririle sotilor se stabileste pe baza prin-
cipiului ,,diviziunii muncii**. Copiii sunt indemnati la cinstirea pa-
rintilor, iar servitorii la slujirea stipanilor ca Domnului si nu ca
oamenilor. Diruirea tuturor iubirii aproapelui, fiecare fiind obligat
a'si invdta cat mai constiincios aceasti lectiune spre buna cimen-
tare a vielii familiare:

Ein jeder lern sein Lektion*
,»So wird es wohl im Hause stohn*.

*
* *

Statul reprezinti deasemeni vointa lui Dumnezeu pe pdmaént.
El are de indeplinit trei chemiri si anume: prima ca putere organi-
zaloare, a doua ca putere defensivd si a treia ca putere autori-
tard 29, Statul trebue si formeze din cetdfenii sdi un adevarat
organism, viabil, fard a stanjeni intru catva celelalte puteri con-
lucrédtoare : familia si biserica 290).

Cu toatd rafionalitatea si divinitatea sa, statul este una din
multele concesiuni, pe care Dumnezeu le ingidue in aceasti exi-

matrimonio, et proles imputetur putativo, ut dicunt, patri». Vezi: Grisar, op.
cit, Vol. I. S. 357.

289) «Hic totus locus de discrimene regni Christi et regni civilis... quod
regnum Christi sit spirituale, hoc est, in corde notitiam Dei, timorem Dei et,
fidem, justitiam aeternam et vitam aeternam inchoans, interim foris sinat nos uti
politicis ordinationibus legitimis quarumcunque gentium, inter quas vivimus, sicut
sinit nos uti medicina aut architeclonica aut cibo, potu aeve. Nec fert evangelium
novas leges de statu civili, sed praecipit, ut praesentibus legibus obtemperemus,
sive ab ethnicis sive ab aliis conditae sint, et hac obedientia caritatem jubet exercere»
Ap. Conlf. S. 308.

290) «Nam evangelium non dissipat politiam aut oeconomiam, sed multo
magis approbat et non solum propter poenam, sed etiam propter conscientiam
jubet illis parere tanquam divinae ordinationi». Ibid. V. I, S. 308.
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stentd paméanteasci ?!). Lumea zace intru cel rdu. Sub acest aspect,
ea este opera diavolului. Omenirea suferd din cauza acestuia,
pand ce Dumnezeu o va transforma prin nimicirea pacatului si va
intemeia impardfia Sa spirituald pe pimant 2%,

In ordinea crestind, nu este nevoe, dupd Luther, nici de
lege si nici de autoritate. ,Legea nu este pusd pentru cel drept,
ci pentru cei nelegiui{i”. 1 Tim. I, 9. Crestinul are in inimd pe
Sfantul Duh. Acela ii invatd si nu faci riu nim#nui, si iubeasci
pe toli si sd suporte orice nedreptifi, ba chiar si sufere si moartea.
In asemenea condifiuni, nu poate exista: nici ceartd, nici judecatd,
nici pedeapsi si nici sabie. Dreptul uman ca si autoritatea con-
strangitoare devin inutile intr'o lume cregtind. Credinciosul depa-
seste dreptul si ordinea, intru cat, el sivarseste mai mult de cat
pretind legile sau poruncile autoritdtii 2). Cum insad cei r#i sunt
in majoritate fatd de cei drepti, din aceastd cauzi, este nevoe si
de lege si de sabie. Luther este chiar pesimist in aceastd privinta.
A conduce lumea dupd evanghelie, inseamni ca si cum ai inchide
intr'un staul la un loc: lupi, lei, vulluri si oi, lisdnd pe fiecare
liber unul fa{i de celdlalt. Oile se vor mentine linislite, dar vor

291) «Evangelium non ferre leges de statu civili, sed esse remissionem
pecatorum et inchoationem vitae aeternae in cortibus credentium; ceterum non
solum externas politias approbare, sed nos etiam subiicere, illis, sicut necessario
subditi sumus legibus temporum, vicibus hiemis et aestatis tamquam divinis
ordinationibus». Ibid. S. 309.

292) «Jam enim a Deo creati, cum omnis generis inaestimabilia bona a
patre accepissemus, venit diabolus nostrae felicilati invidens et nos suis technis
in apertam Dei rebellemque inobedientiam mortem et omnia pericula perlractos
injecit adeo ut in ejus indignatione inceremus perpetuae damnationi adjudicali,
veluti culpa nostra promerueramus. Hic nulla erat amplius relicta aut spes
recuperandae gratiae aul consilium adipiscendae salutis aut auxilium placandi
patris immortalis filius calamitosam miseriam et exilium nostrum sua profundis-
sima bonitate miseratus de coelo nobis opem laturus descendit nosque ab omni
et peccati et mortis ac diaboli captivitate in libertatem adoptionis suae asseruit»
Ibid. 652.

293) «Ebenso gehort es durch den Geist und durch den Glauben durchaus
zur Natur alller Christen, dass sie gut und recht handeln, mehr als man Sie
mit allen Gesetzen lehren kann, Sie bediirfen fiir sich selber keines Gesetzes
und keiner Rechtssatzung». Vezi: Von welt. Obrigkeit. Volumul 1I. Calwer

Ausg. S. 267,
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putea ele supravietui prea mult timp? De aceia, necesitatea celor
dou# ordine este atat de imperioas#, dupd reformatorul german %),
Totus, Luther di preferin{d poruncii iubirii ca mijloc de solutio-
nare a conflictelor in locul rafiunii reci juridice, care nu poate
ajunge la un rezultat definitiv cu toate cartile de drept, ca si com-
petenta judecatorilor 2%),

Statul, prin urmare, are in sine ceva necrestin. Constiinta
noaslrd morald se afecteazi nu numai cand trebue si participim
la mentinerea ordinei, ci si la executarea unor sentinfe juridice,
de multe ori cu ajutorul sabiei 2%), Supunerea fati de ele este insi
o datorie, pe care o implinim fa{d de Dumnezeu. Aceastd ascul-
tare necondifionatd fatd de orice autoritate aduce dupa sine si ier-
tarea pacatelor prin gratia lui Dumnezeu, care ne spald de ele 27),
De aceia, statul apare ca voinfa si raliunea lui Dumnezeu in
aceastd lume.

In asemenea imprejuriri, crestinul poate si se puni chiar in
serviciul autoritaiii, atunci, cand este nevoe, cici ordinea lumeasci
nu poate fi evitatd — die Welt kann und mag sie nicht entbehren —.
Crestinul nu va urmiri in aceastd calitate: riasbunarea sau inte-
resul propriu. Ca simplu credincios, el poate suferi umilinta, poate
suporta rdul si paguba; in slujba autorititii insd, el va pedepsi
nedreptatea si nu va ingidui nelegiuirea.

Prin dubla sa existentd. crestinul apartine atat impératiei spi-

294) «Keines geniigt in der Welt ohne das andere». Ibid. S. 270. Vol. Il

295} Ibid. S. 383. Vol. IL

296) «Quod liceat christiano gerere magistratus, exercere judicia ex im-
peratoriis legibus seu aliis praesentibus legibus, supplicia iure constituere, iure
bella gerere, militare, iure contrahere, tenere proprium, iusiurandum postulantibus
magistratibus dare, contrahere matrimonium, denique quod legitimae ordinationes
civiles, sint bonae creaturae Dei et ordinationes divinae, quibus tuto Christianus
uti potest», Ap. Conf. I. S. 307.

297) «Etenim quamquam Dei gratia per Christum impetrata est et sancti-
ficatio per Spiritum Sanctum [acta per Verbum divinum in unitate ecclesiae ca-
tholicae, nunquam tamen nos a peccatis sumus vacui, et hoc carnis nostrae gratia
quam adhuc adhaerentem humeris nostris circumferimus. Quo circa omnia in
christianitate eo adornata sunt, ut quotidie meras peccatorum condonationes
aufferamus et verbis et signis ad hoc constitutis ad consolandum et erigendam
conscientiam, quamdiu in hoc vita futuri sumus». Chal, maj. S. 658, II vol.
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rituale, céat si impéirdfiei lumesti. Ca om al Evangheliei va urma
cuvantul evangelic, ca om al autoritdfii va uza de dreptul si cali-
tatea sa in stat pentru binele aproapelui, Ori cum, ordinea lu-
meascd nu se poate extinde de cat asupra trupului si bunurilor
pamantesti, pe cind ordinea dumnezeiascd isi intinde stipanirea
sa in deosebi asupra spiritului.

Luther respinge aici autoritatea traditiei si a invataturilor bi-
sericesti si nu tine seama de cdt de cuvédnlul evangelic 2%). Cre-
dinta nu se poate constringe. Ea aparjine spiritului. Luther cere
libertatea gandului si a constiin{ii. Infiereaza pe tiranii, care ur-
miresc si se amestece in cele spirituale. Indeamna la nesupunere
fatd de poruncile lor abuzive ). Un stipanitor infelept este ca o
pasdre rard. De obiceiu — spune Luther 3% — printii sunt cei mai ti-
cdlosi cameni pe padmént — die schlimmsten Buben auf Frden —.
Supunerea fatd de autoritati trebue sd fie pentru crestini: un act
liber si plin de constiin{d. Fiecare si vada in celdlalt un frale al
sdu. Toti sunt egali intre ei. Numai Hristos este capul crestinilor 301).

Aceiasi misiune trebue si aib3 si un prin{ sau un conducitor
de stat. El va trebui si fie un crestin adevirat. Si guverneze prin
iubire si nu prin tiranie. S& se conducd de cuvantul evangelic. Sa
nu fie rdzbunator, aruncénd jalea 'n popor pentru a spila o ofensi
a tronului. Si nu solutioneze un conflict prin fortd, ci prin pace
si dragoste, In general, un prin{ trebue si se indrepte citre Dum-
nezeu cu credin{d si cu deplind ardoare. Si arale iubire fa{d de
supusii sdi si demnitate fajd de colaboralorii sdi, iar fatd de cei
rdi si se poarte cu severitate, dar si cu infelegere 32,

Problema rdzboiului capatad si ea in concepfia lutheriand un
senz nou. Din moment ce autoritatea si sabia sunt instituite de
Dumnezeu pentru a pedepsi pe cei rdi, pentru a apira pe cei

298! Vezi: Luthers Werke. Vol. II. S. 282. Calwerausgb.

299) «Labores David in gerendis bellis et in administratione domestica sunt
opera sancta, sunt vera sacrificia, sunt certamina Dei, defendentis illum populum,
qui habebat verbum Dei, adversus Diabolum, ne penitus extingueretur notitia
Dei in lerris». Ap. Conf. I. S. 198, v. 70

300) Ibid. Luthers Werke, Vol. II. S, 278. Calwer Ausgabe,

301) Ibid. S. 291.

302} Ibid. S. 301,
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drepti si a meniine pacea, desigur, cd si rizboiul este permis de
Dumnezeu pentru un asemenea mctiv. Rézboiu inseamna pace si su-
punere. El este socotit drept o operd a iubirii—ein Werk der Liebe—3%).
Un rizboiu este ca si o amputare a unui madular bolnav peniru
salvarea restului de trup sinitos. Rizboiul capitd astfel un senz
mistic. E mana lui Dumnezeu prin care se infapluiesc planurile si
judecatile sale. Rdzboiul e incuviintat prin urmare cu toate oro-
rile si picatele lui. Sunt condamnate insa jafurile pornite din exa-
gerarea unor instincte animalice %04,

In ce priveste rdsvrdtirea contra auforildtii, ea nu esle admisa
sub nici o formi 3%5), Principiul echitd{ii si al ordinei trebue si
domneascd pretutindeni. Acolo insd unde ele nu existd, se reco-
manda mai degrab uportarea rdului — vielmehr solle man das Un-
recht leiden 3%), Orice justificare a unei rdsvratiri nu poate fi ac-
ceptatd. Nici sub pretextul religios, Luther nu a primit justificarea
riscoalelor {ardnesti din Germania, Fa{i de arbitrarul si de bunul
plac la care poate da nastere o riiscoald, el preferd ascultarea
desidvarsitd si ordinea — dem Pobel darf man nicht viel pfeifen 37),
Tiranii pot sivarsi de o suti de ori mai mult nedreptate popo-
rului, de cat poporul sd'si permitd o singurd dati nedreptate fati
de stipanitorii sii. ,

Luther are cuvinte tari la adresa suferintii celor multi. In
fiecare {dran sta ascuns, dupi el, cinci tirani, De aceia ingadue
mai degrabd tirania unuia, de cit a multimii. Cand insi autori-
tatea nu este la indl{imea ei, atunci, si nu cidutim a ne risbuna,
fiindeda Dumnezeu are suficiente mijloace si o pedepseasca, Ti-
ranul nu sfirseste bine niciodati. De aceia, Luther recomandi li-
niste §i ascultare fatd de stdpanire, intrucidt, ea nu poate robi
spiritul. Rdsbunarea aparfine numai lui Dumnezeu 38), Rizvritirea
contra autoritdtii rimane pentru Luther cu totul interzisi. De ase-
meni §i rdsboiul nedrept este condamnat. De obiceiu, agresorul
pierde mai totdeauna lupta. Dumnezeu risipeste neamurile care
au pasiunea rizboiului. Numai rdzboiul defensiv si impus este

303) Ibid. S. 305— Vom gottlichen Recht d. Kriegs—Calw. Ausgb. Vol. I,
304) 1bid. S. 307.

305) Ibid. S. 309.

306) Ibid. S. 310, 307) Ibid. S. 311, 308) Ibid. S. 318,
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justificat. Cand insd se pretinde un rézboiu nedrept, atunci lupta-
torul si dea ascultare mai mult lui Dumnezeu de cit oamenilor
si pentru impdcarea constiin{ii sale sa refuze a lua armele. Acu-
zatiile de trddéator, las, sperjur etc. si nu-i influenteze in atitudi-
nile lor, ci sd riste pentru convingerile lor crestine 3%9),

Dacéd nu existd insd siguranta unui rdzboiu nedrept, alunci
din dragoste, cetiteanul trebue sd urmeze stipanului siu. In ase-
menea caz, el se va comporta crestineste. Isi va face rugiciunea
inainte de a incepe lupta, se va ldsa in paza lui Dumnezeu, va trage
sabia si va lovi in numele siu — befiehl Leib und Seele in seine
Hiéinde und dann zieh vom Leder und schlage drein in Gottes Namen 319},
Totdeauna asemenea oameni hotdrafi decid de soarta luptelor.

Astlel poate participa crestinul la ordinea materiala a acestei
lumi, fard a se pune in contradictie cu dictatele constiinfii sale
morale. Credinciosul nu se poate, prin urmare, susirage ordinei
de stat. Lumea constd si din o mare majoritate de necrestini. Ea
nu se poate guverna numai prin evanghelie, ci e nevoe si de
lege si de autoritate. Fird aceasti ordine am asista la un ridzboiu
civil, al tuturora contra fieciruia. De aceia, autoritatea este pri-
vitd ca aprodul lui Dumnezeu, care pedepseste, dar si ca judeca-
torul care binecuvinteazd. Intregul conflict de constiintd al cresti-
nului provine de acolo; ci participd cu viata sa la doud lumi. E
tragedia existen{ii sale, dar si inalta chemare spirituald ce apasa
pe umerii sdi.

* ) )

In ce priveste ,oeconomia” sau bunurile materiale, Luther
spune clar, cd: ,evangelium non dissipat politiam aut oeconomiam,
sed mullo magis approbat" 31). El se mentine. in parte, pe linia

309) lbid. S. 332, 310) Ibid. S. 335.

311) «Ceterum monuit nos Christus in collationibus de ecclesia, ne offensi
privalis vitiis sive sacerdotum sive populi schismata excitemus, sicut scelerate
fecerunt Donatistae. Illos vero, qui ideo excitaverunt schismaia, quia negabant
sacerdotiibus licere, tenere possessiones aut proprium, plane seditiosus iudicamus,
Nam tenere proprium civilis ordinatio est. Licet autem Christianis uti civilibus
ordinationibus, sicut hoc &dere, hac luce, cibo, potu, Nam ut haec rerum natura
et hi siderum certi motus vere sunt ordinatio Dei et conservantur a Deo, ita le.
gitimae politiae vere sunt ordinatio Dei et retinentur ac defenduntur a Deo ad-
versus diabolum», Ibid. 246,
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trasati de epoca medievala, totus, cu unele repercursiuni din cauza
indepartirii monahismului, a operii sociale practicatd de atatea or-
dine cilugiresti acum desfiintate, a interzicerii celibatului, a se-
cularizdrii bunurilor de mana moartd si a ludrii conducerii gospo-
daresti de sub auspiciile bisericii, care tarase spre rezolvare unele
probleme, ca cea a speculantilor si cimitarilor pand'n fafa alta-
rului 33, Toate aceste preocupdri au trecut acum pe seama puterii
lumesti si a dreptului civil.

Munca este privitd si ea ca un ,remedium pcccati'. E o con-
cesiune de aceiasi naturd ca si casdtoria, autoritatea, rdzboiul, pro-
prietatea etc. ,,Legitimae ordinationes civiles sint bona opera Dei...""
Munca se cere peniru tofi care sunt apii. Se condamni parazi-
tismul: cersetorilor, cilugérilor si rentierilor. Cregtinului ii este
permis de a avea bunuri proprii ...,fenere proprium", ...,eigene
Giiter haben...". Odati cu munca, este recunoscut si dreptul de
proprietate privatd — ca ficand parte din oranduirile lui Dumnezeu.
Misura avutului nu este ingradita si se acordd prin: libertatea de
a poseda proprietdi si bunuri agricole pe baza muncii i a obli-
gatiunii de a sdvérsi fapte bune, pornite din iubire, fiecare dupi
a sa chemare. ,,Evangelium postulaf conservare tanquam ordinationes
Dei et in talibus ordinationibus exercere caritatem...".

Munca apare, prin urmare, ca o supunere oranduirilor dum-
nezeesti si se valorifici nu dupd scopul ce-l urmairesle, ci dupi
gradul de integrare in credinia, ci ne conformam vointii lui Dum-
nezeu. Orice lucru, ori cat de neinsemnat ar fi, primeste astfel
amprenta sfinteniei prin raportarea lui la Dumnezeu si prin opera
sa caritativd fa{d de aproapele 313),

312) Comp. Ernst Trocltsch : Die Soziallehren d. christl. Gruppen. S. 572.
Tiibing, 1923.

313) «Deinde obscurantur praecepla Dei, haec opera arrogant sibi titulum
perfectae et spiritualis vitae et longe praeferuntur operibus praeceptorum Deij,
ut operibus suae cuiusque vocationis, administrationi reipublicae, administrationi
oeconomiae, vitae coniugali, educationi liberorum. Haec prae illis ceremoniis iu-
dicantur esse profana, ita ut cum quadam dubitatione conscientiae a multis exer-
ceantur. Constat enim multos deserta administratione reipublicae, deserto coniugio
illas observationes amplexos esse tamquam meliores et sanctiones». Ap. Conf. S.
302, v. 26. Vezi si lucrarea sa: Vom Kaufhandel und Wucher, cap. 1.
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Profesiunea capitd prin aceastd conceptiune o insemnitate
deosebita.

Luther predicd cu curaj, dupad cuvintele sf. Scripturi, stabi-
litatea in functiunea, pe care suntem chemafi a o indeplini. ,,Be-
harre in deinem Beruf'* — , bleibe in deinem Beruf', repeld el in
catehismele sale. Conservatismul lutherian se alirma sub egida
invataturilor crestine. Fiecare sa ramani la chemarea la care este
chemat. Concurenta dintre profesiuni aduce dezordine si indspreste
dorinta de castig si Luther cauti si ingrddeascid acest picat al
concupiscienfiei. Ordinea conservativi oferd mai multd asezare
in societate. Se ridicd contra risturnirii ordinei sociale si a con-
curenfii dintre producitori provenitd din pofta de castig 314). Ac-
ceptd capitalul rezultat prin munca din bunurile agricole. Nu fa-
vorizeazd existenfa unui capital industrial. Condamnid capitalul
bancar, in care nu vede decat furt si parazitism. Critici sursele
imbogéatirii neoneste: specula, imprumutul si gajul, Cautd sa elimine
bunul plac al negustorilor in relatiunile comerciale. Nu regleaza
aceste raporturi dupd legea cererii si a ofertii, nici nu se gandeste
la o fixare a prefurilor din partea autoritafilor. Ia drept criteriu
pretul piefii. Apeleazd la constiinfa crestind a negustorului pentru
a nu specula nevoia celor sdraci. Cautd si circumscrie pe cat po-
sibil gajul pentru negustorul creslin — denn Biirgen soll man Wiir-
gen —, Recomanda imprumutul, insd in vederile evangheliei, fira
a pretinde restituirea sumei cu un profit oarecare sau chiar §i a
imprumutului net 319),

Renuntarea crestinului in asemenea imprejurdri trebue si fie
plind de mirinimie si de abnegatie. Natural, cd lucrul acesta se
presupune, ci se petrece intre constiinte stdpanite de duhul crestin.
Profitorii, speculantii si riuvoitorii vor fi sanciionati 3. Peniru

314) «..Infolge seiner Habsucht die Ware desto mehr wert sein, je grosser
die Not ist, die der Nichste leidet.» Vezi; Luther: Ausgewihl. Werke, vol. 1L
S. 230. Calw. Ausg.

315) Ibid. S. 239: «Denn wenn einer so ausleiht, dass er es verbessert
oder vermehrt zuriicknehmen will, so ist das ein offenkundiger und verdammens-

werter Wucher»,
316) Ibid. S. 241: «Es darf Niemand denken, die Welt lasse sich ohne

Blut regieren»,
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crestin, insd, imprumutul si insemne renunfare. De aceia, el se va
face din ceia ce e prisoselnic.

Luther respinge, cum vedem, recunoasterea legald a profitului,
care duce in mod implicit cdtre capitalul speculant. Totus, el nu
rdméane consecvent. Accepti unele compromisuri ale cdmatarilor,
stabilind maximum unei dobénzi legale de 5%,. Preotimea luthe-
rand pidzea insi cu multd indardtnicie atitudinea bisericii fa{d de
cdmaitari, continuidnd a-i exclude dela sf. Impirtdsanie. Pastorul
Gernhard din Rudolfsstadt provoacd pe la 1560 cele cinci Facul-
titi de Teologie spre a se pronunia asupra problemii dobéanzii.
Una dinltre ele cauti si linisteascd constiinfa acestui pastor, in
senzul, cd statul permite dobanda in anumite limite si ca chesti-
unea aceasta este de competinta legiuirilor civile. In cele din urma
si Luther, plictisit de aceste chestiuni materiale, deferd problema
profitului autorititilor civile, intru cét el este teolog si are alt ceva
mai bun de facut 37),

Intre conflictul dintre iubire si autoritate, Luther inclini de
partea ordinei §i a autoritd{ii, cum a facut in chestiunea revendi-
cirilor {drdnesti. Lutheranismul, in general, este sirac in virtutea
iubirii, iar corectivele ce le aduce ordinei prin dragostea de aproa-
pele sunt prea neinsemnate.

Problema dobanzii, ca si celelalte probleme economice ies
de sub jurisdictia bisericii si devin o reglementare a dreptului
civil, punandu-se astfel inceputurile capitalismului modern.

Biserica se vede cu regret depisitd in grija ce o mai purta
pentru solutionarea problemelor sociale si materiale. In locul ei
se substitue statul.

Rolul bisericii va renaste mult mai tarziu in colaborarea, pe care
ea o datoreste statului pentru solutionarea acestor probleme, care in
fond, rdman totus probleme de ordin moral si fird contributia bise-
ricii definitiva lor solutionare nu este nici posibild si nici durabila,

Cel care gribeste si mai mult acest proces de secularizare
a bisericii in chestiunile social-economice este Calyin, asupra ci-
ruia vom stirui mai departe,

SERBAN IONEScU

317) Vezi si Wunsch, op. cit. S. 322.
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DOUA FEMEI DE ELITA DIN EPOCA DE AUR
A PATRISTICEI: GORGONIA SI MACRINA

SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ SI SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA
DESPRE SURORILE LOR

Introducere

Skintii Parin{i si marii Doctori ai Bisericii au iluminat cerul
universului crestin nu numai cu flicirilé strilucitoare ale dogmelor
si cu fulgerele neatinse ale gandirii lor filosofice, ci si cu acea
minunatd traire aievea in Hristos, care ficea din ei uriase columne
de aur ce se indlfau pand la tronul dumnezeirii. Aceasta transfor-
mare a humei trupului nostru in tor{i arzitoare pentru Hristos si
victoria Lui asupra lumii era singura garanjie si bazid a spiritua-
lului si a metafizicului. Crestinismul primar, crestinismul eroic, a
fost 0 ingemanare extraordinar de completd si de incordati a cre-
dinfei, a speculatiilor filosofice si a trairei arzinde pentru Hristos.
Doctorii primelor veacuri nu sunt numai qui doctrinam, qui regulam
fidei docent, ci si qui pro Christo vivunt et moriuntur. Alteori, fru-
musetea clasicd a vietii unora dintre coreligionari i-a indemnat si
pistreze in scris momentele de seami ale figurilor mai apropiate
sau mai indepirtate, care, prin vieaja si moartea lor, au lasat pu-
ternice dire de lumind in urmi. Sfin{ii P&rinti, in deosebi marii
dogmatisti si filosofi, prin natura insdsi a metodei lor de cercetare
care cere preciziune si cult pentru adevirul strict, s'au oprit, in
momentele lor de rigaz, cu deosebire asupra vietii celor mai apro-
piati ai lor, ca parinti, frati, rude scumpe, prieteni. E de la sine
inteles cd aceastd preferinii biografici pornea, in bunid méisuri,
dintr'o afectiune fireasci pentru personagiile respective. Dar nu e
mai pufin drept cd nimeni nu cunostea adevdrul istoric asupra aces-
tor personagii mai detailat si mai precis ca acesti sacri i iubitori
biografi. Triisera de cele mai multe ori impreund, se putuserd
observa cu de-a-miruntul, se criticaserd, se admiraserd, lucraserd
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impreund, vibraserd in acelasi elan §i aspiratiuni, se intristasera
de aceleasi lucruri. Evident c& panegiricul sau necrologul tinde
uneori si innibuse cutare trisdturd reald sau detaliu istoric sub
vilul pios al ditirambului, dar suntem departe de a cidea in pri-
mejdia insdilarilor legendare. Iatd de ce biografiile, sau, mai exact,
panegiricile ori necrologurile unui Sfant Grigorie de Nazianz sau
ale unui Sfant Grigorie de Nyssa sunt, in multe privinie, nepre-
tuite documente istorice, cirora stilul infldcarat, avintul poetic si alte
elemente de compozijie nu le ripesc decat rareori si in aparen{ad
valoarea lor proprie. Intre Discursul funebru in cinstea Tatdlui sdu,
Discursul funebru in cinstea fratelui Caesarios si intre atatea altele,
dedicate martirilor sau numerosilor atle{i de tot felul ai credintei si
ai Bisericii, discursuri dintre care cele mai multe sunt redactate
la considerabile distante cronologice, mergind chiar pand la mai
multe sute de ani, e usor de fixat preferinfa, cAnd ciutdm elemente
istorice. Grigorie de Nazianz era si poet, si incd unul dintre cei
mai mari pe care i-a avut crestindtatea, dar el este un biograf
incomparabil mai bun decéat multi dintre contemporanii lui cari s'au
ocupat, intr'un fel sau altul, cu acest gen literar. Mai bun decat
mulii dintre reprezentantii scolilor biografice pdgine ca peripatetis-
mul sau neoplatonismul. Vieata si opera lui Iulian Apostatul sunt
mult mai isforic redate de catre Sf. Grigorie de Nazianz decat de
citre Libanius, de exemplu. Grigorie de Nazianz si Grigorie de
Nyssa sunt, de multe ori, superiori istoriceste operei De viris
illustribus a Fericitului leronim,

Precizdm insa dela inceput ci niciunul din cei doi Sfinti Pa-
rinti n'a scris cu intenfia de a face istorie. In consecinti, ei nici
n'au scris istorie propriu zisi. Noi, nu ei, suntem aceia cari, din
perspectiva a 16 veacuri, incercdim si desprindem si si apreciem
ca istorice anumite elemente din operele lor. Ei trdiau cu trupul
in istorie, dar credinta si mintea lor activau hiperistoric. Operele
lor biogralice sunt sublinieri ale actiunii de transformare a omu-
lui prin intervenfia Duhului Sfant in lume. Ele incearci si dove-
deascd permanenta legiturilor dintre cer si pimaént dela intruparea
lui lisus Hristos si dorul nestins al oamenilor dup# desdvarsirea
cereascd. Sunt fragmente din epopeea eforturilor de indumnezeire
a oamenilor. Privite sub acest unghiu, biografiile lisate de SL
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Piarinti sunt capitole de istorie umana pe cale de a se incadra in
istoria divind, adicd pe punctul de a se desprinde din contingen-
tele umane. Pe de altd parte, sfintii autori nu se indoiesc de rolul
pedagogic, edificator, al biografiilor lor. Una din pasiunile cele mai
mari ale cregtinilor primari era propaganda fanatici pentru idealul
evanghelic, pentru acea desidvargire cereascd, la care trebuia si
aspire absolut orice crestin, Electele propagandei erau felurite,
dupd varietatea mijloacelor care se intrebuinfau, dar mai ales
dupd tactul si tenacitatea agentilor propagandisti. Scrisul a fost,
incd din primele decade ale fondarii Bisericii, o armd uriasi de
propagandd. Apologetii, polemistii si scritorii crestini de mare am-
ploare au jucat un rol decisiv in izbinda definitivd a crestinis-
mului in clasele culte si cele conducitoare ale imperiului roman.
Dupa victorie, cdnd mare parte din elitele crestine erau improvi-
zate, propaganda cu cuvantul §i cu scrisul era tot asa de ne-
cesard ca inainte de victorie. Defectiunile morale erau frecvente si
apirea la orizont deseori semnul destrdmarii. Niste predicatori i mai
ales niste artigti ai cuvantului scris cum erau Sf. Grigorie de Nazianz,
St. Grigorie de Nyssa, sau Sf. Ioan Gurd de Aur, al ciror geniu
literar i-a agezat — incd din vieatd — deasupra tuturor contempora-
nilor in aceastd materie, aveau efect considerabil asupra cititorilor.

Multi cercetitori ai crestinismului primar subestimeazi adesea
aportul femeii in opera de desdvéarsire si de transfigurare a lumii
prin Hristos Domnul in acele vremuri. Absenfa femeii crestine la
sinoadele ecumenice sau in nesfarsitele dispute teologale nu inseamna
de loc absenta ei pur gi simplu. Femeia crestin lupta intens pentru
transfigurarea lumii fie ca sotie si mama prinsd in vartejul ocea-
nului viefei, fie ca monahie, retrasid dintre oameni in ménistire.
Notam ci Slintii Parinti, de obiceiu asa de intransigenti cu ei insisi,
trateazi cu o inaltd elegan{d morald ambele feluri de vieata pe care
le pot duce crestinii : vieata in lume §i vieata departe de lume,

Cele dou# femei, al cidror profil crestin incercim si-1 des-
prindem in paginile ce urmeazd, Gorgonia, sora Sfantului Grigorie
de Nazianz, si Macrina, sora Sfantului Grigorie de Nyssa si a
Stantului Vasile cel Mare, ne intereseazid intdi pentru frumusetea
insdsi a vietii lor, in al doilea rdnd pentru posibilititile pe care
ele le-ar putea oferi — ca modele — contemporanelor noastre, .
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CAPITOLULI

Gorgonia

Gorgonia era fiica bitranului Grigorie, episcop de Nazianz,
si a Nonnei. A avut doi frafi: pe Sf. Grigorie de Nazianz si pe
Caesarie. Niscutd in mod sigur dupé Grigorie — care era cel mai
in varstd dintre frati — si, negresit, si dupd Caesarie, Gorgonia
nu ne este cunoscutd decdt din necrologul fratelui ei episcop !, si
dintr'o notitd a Viefii Sf. Grigorie de Nazianz, datoritd preotului
Grigorie2. Nu se poate fixa precis data nasterii, intru cit ne
lipsesc cu totul indicafii in aceasti privin{d. Totusi, dacd tinem
seamd cd Sf. Grigorie e niscut in jurul anului 330 3, iar Gorgonia,
ca al treilea copil, nu poate fi distan{atd, in mod normal, decét
cu 6-7 ani, adicd dacd ipotetic admitem cid ea s'a putut naste in
336, iar dacd, pe de altd parte, considerdim ci mama ei, Nonna,
decedatd, putin dupi sot, in jurul anului 374 4, a asistat la moartea
si inmorméntarea fiicei dragi 5 anterioare anului 374, putem pro-

1. SL Grigorie de Nazianz, Adyog elg v &deioyy Eavtod Topyoviay Enttdelog,
in Migne, P. G. XXXV, 1, col. 789—817.

2. Gregorios Presbyteros, Vieafa celui intru sfinfi Pdrintelui nostru Grigorie
Teologul, episcop de Na:zianz, in Migne, P. G. XXXV, 1, col. 272 B.

3. Data nasterii Sf. Grigorie de Nazianz a fost una dintre cele mai con-
troversate ; cf. Dr. C. Ullmann, Gregorius von Nazianz der Theologe, Gotha (F. A.
Perthes), II Auflage, 1867, pp. 382—387; L'abbé Louis Montaut, Revue critique
de quelques quesiions hisloriques se rapportant @ Saint Grégoire de Nazianze et a sor
siécle, Paris (E. Thorin), 1878, pp. 1—14. Data acceptati de majoritatea cerce-
tatorilor este anul 330. Cf. E. Fleury, Saint Grégoire de Nazianze ef son itemps
(Etudes de Théologie Historique — Hellénisme et Christianisme), Paris (G. Beauchesne),
1930, p. 1; Aimé Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne (Collectior
d’Etudes Anciennes), Paris (Les Belles Lettres), 1930, tome III, p. 321.

4. Dr. C. Ullmann, op. cit., p. 384; L'abbé Louis Montaut, op. cif., p.- 7, 10;
Quintino Cataudella, San Gregorio Nazianzeno—Orazioni scelte con introduzione,
traduzione e note (Pagine Cristiane), Torino (Societa editrice internazionale),
1935, Introduzione, p. 5.

5. Si. Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinstea surorei sale Gorgo-
nia, XXII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 813 C): ,xal pntpdg yypardg &nlvevaic”.
Pirintii, Grigorie si Nonna, au asistat si la moartea lui Caesarie; cf. [dem, Dis-
curs funebru in cinstea fratelui squ Caesarie II, 1, XV, 5, XVIII, 3, editia lui
F. Boulenger, Grégoire de Nazianze, Discours funébres en I'honneur de son frére
Césaire et de Basile de Césarée (Textes et Documents pour ['étude historique du
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pune — cu titlu de sugestie — ca termeni ai viefei Gorgoniei
anii 336-373 d. Hristos. Varsta de 37 de ani corespunde relativ
precis calificativelor cu care Grigorie impodobeste pe Gorgonia
cind ii exalti frumusefea puritdfii cu care ea intrecea nu numai
pe cele de o varstdi cu ea, ci si pe femeile ,batrane” !, sau,

.cind, adresidndu-se batranului Grigorie — tatdl —, ii spune cd a
pierdut copii % cari erau ,incd in floarea varstei” 3. Faptul ci
‘Gorgonia avea — la moartea ei — nepoti 4, nu infirmi ipoteza

noastrd. In orient, in genere, fetele sunt cisitorite foarte de vreme,
dupa ce au fost logodite cu mult inainte, uneori din chiar momentul
nasterii. Gorgonia, cédsitoritd probabil inainte de varsta de 20 de
.ani, putea sa aibd, cum a si avut, in chipul cel mai normal din
lume, nepoti. Fleury admite anul 326 ca dati a nasterii Gorgoniei 5.
In cazul acesta, ea ar fi avut, in momentul mortii, varsta de 47
de ani. Trebue si notdm ci — dupd aceastd ipotezd — Gorgonia
n'ar fi fost ,in floarea varstei”, mai ales dacad {inem seama de
nevoirile ei aproape monahale, de privigherile ei prelungite si de
desele ei suferinte. In orient, o femeie la circa 50 de ani arati
— cu rarisime excepiii — foarte imbitranitd. Grigorie de Nazianz,
.cu tot caracterul poetic al elanurilor sale laudative, nu putea
defini ca fiind in floarea varstei o asiatd la 50 de ani! Puech
crede ci Gorgonia era primul in vérstd dintre cei trei frafi, pentruci
in poemul Despre vieafa sa, v. 68, Grigorie ne informeazd cid
Nonna, mama lui, ,dorind mult si-si vadi in casid un bdiiat", o
ficea deoarece avea o fati!®, Relatarea lui Grigorie din versul 68

-Christianisme, sous la direction de Hippolyte Hemmer et Paul Lejay), Paris,
A. Picard et Fils, 1908.

1. SL Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinstea surorei sale Gorgonia,
VIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 797 A).

2. Caesarie si Gorgonia.

3. St. Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinstea tatdlui sdu—in pre-
zenfa lui Vasile, XLIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 1041 C): ,” Hveyxag malluv
amoforry, Thv dpalwv Eu.

4, Idem, Discurs funebru in cinstea surorei sale Gorgonia, VIII (Migne, P. G.
XXXV, 1, col. 797 B}: ,téxva ténvev’,

5. E. Fleury, Saint Grégoire de Nazianze et son temps, p. 14.

6. Aimé Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne, tome III, p. 320
i nota 3.
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nu indreptiteste intru nimic ipoteza lui Puech. Rugiciunea prelun-
gitd si persistentd a Nonnei, care merge pana la a fagddui pruncul
in dar lui Dumnezeu, defineste mai degrabd o mami si o casi,
care n'aveau copii. Pe de altd parte, Grigorie numeste pe parintii
sdi Abraham si Sarra, iar pe sine Isaacul lor, afierosit Domnului !.
Nu incape, deci, nici o indoiald cd Grigorie este cel mai mare
dintre fra{i si ca varstd, iar Gorgonia se afld distanjata in urma
de el cu un numir bun de ani.

Gorgonia a fost cdsitoritd si a avut fii si nepoti 2. Ea s'a
stabilit la Iconium cu sotul, care se pare cd se numea Meletie.
Copiii, in numir de cinci, au fost: doi biieti si trei fete. Baieii,
numiti, se pare, Petru si Foca 3, au ajuns amandoi episcopi, ,pe-
rechea de copii cea afierositd lui Dumnezeu" 4. Fetele se numeau,
se pare, Alypiana, Eugenia si Nonna ® aceasta din urmi purtind
numele bunichii.

O problem3 complicati e aceea a botezului Gorgoniei. Desi
din parinti crestini —si ce crestini! — Gorgonia pare si fi fost
botezata de abia cu pufin timp inaintea mortii. Si cu un botez, care
—cel pufin in forma in care ni-l prezintd Grigorie -- e bizar.
Noi credem cd cheia acestor doui dificultifi sti in sensul special
pe care autorul necrologului de care ne ocupim il atribue la trei
termeni intrebuintafi anume ca si reliefeze trisiturile exceptionale
ale credintei Gorgoniei. Acesti termeni sunt: Oméyviov, sgpayic si
yapopa 8, Dar iatd textul cu pricina: ,Ea {Gorgonia) avea de
curdnd (dméyvrov) bunul curdtiei si al inifierii 7, pe care noi tofi

1. St. Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinsfea surorei sale Gorgonia,
IV (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 793 A B): ,&v % nayyerla, ol dv & "Taxdx,
éoov o En'adtolg, wal OV vo ddpnpa’; Idem, Discurs funebru in cinstea latélui
sdu—in prezenfa lui Vasile, XLIIl (Migne, P. G, XXXV, 1, col, 1041 C): ,mob 2
6 0bg odtog 'lomdx, v &vil mdviwv 0ot ATAAEAGITEY;".

2. Idem, Discurs funebru in cinstea surorei sale Gorgonia, VIII (Migner
P. G. XXXV, 1, col. 197 A B) si passim.

3. Monitum in Orationem VI (Migne, P. G, XXXV, 1, col. 789—790, II)..

4. Sk Grigorie de Nazianz, op. cit., XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col, 801 C -
o7 nabiepopévny TV tEnvey 19 e cvfuyla”,

5. Monitum in Orationem VIII, loc. cit.

6. St. Grigorie de Nazianz, op. cit., XX (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 812CDJ).

7. Botezul, prin care ne curdfim §i suntem inifiaii in opera de mantuire
a lui lisus Hristos.
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il primim dela Dumnezeu ca pe un dar obstesc si ca temelie
pentru o a doua vieatd. Mai ales ci toatd vieaja ii fusese curifie
si desdvarsire. Avea renasterea dela Duhul, iar siguranta din ele-
mentele vielii ei anterioare. Pentru a vorbi cu indriazneals, aproape
numai ei, misterul (botezului) ii era pecetie, nu har. Ea se stri-
duia cu ardoare ca in toate si adaoge desdvarsirea sofului (vreti
sd va descriu intr'un cuvéant pe soful ei? Sotul ei/, nu stiu ce si
spun mai mult), pentru ca si se alieroseascd lui Dumnezeu cu tot
trupul, ca si nu plece desidvarsiti numai pe jumaitate, si si
nu riméand in urmi imperfect ceva din ale ei. Nu greseste ficand
o asemenea cerere cidtre Cel ce se face pe sine vointa celor te-
mitori si care duce cererile la bun sfarsit” !. Ce poate si in-
semne expresia «de curand», «bméyvrov», in legdturd cu primirea
tainei botezului? Ci Gorgonia s'a botezat doar cu céteva zile sau
ceasuri inaintea mor}ii? Aceastd ipotezd este dela inceput exclusa
prin faptul cd sora lui Grigorie se vindecase de o grava afectiune
anterioara printr'un tratament cu Sfinta Impirtisanie pe care
— intr'o noapte — o luase ea-insisi de pe dumnezeescul prestol
amestecand-o cu lacrimi 2. O Gorgonie nebotezatd n'ar fi avut
niciodatd aceastd indrdzneald. Botezul ei era, deci, un fapt sigur
in momentul imbolndvirii de ,paralizie a min}ii si a mem-
brelor* 3, E regretabil cd Sf. Grigorie nu ne di nici o indicafie
cronologicd asupra acestei boale. Paralizia Gorgoniei precede insi
cu o bund bucati de vreme, poate cu un an, poate cu doi, poate
cu mai mult, ultima ei suferin{d care i-a adus moartea. E o dis-
tantd de timp, care, datd fiind importanfa excepfionald a tainei
botezului la crestinii din primele veacuri, poate fi calificatd de
otecentd”. Botezul era pe acele vremuri un eveniment aga de
extraordinar si cu efecte asa de coplesitoare, incat cel ce primea
aceastid taind continua si se simtd sub puterea si vraja ei mulfi
ani in urm3. Botezatul resimtea continuu noutatea regenerdrii.
Gorgonia améanase, cu siguranti, ea insisi data bntezului. Scrupu-
lozitatea ei excesivd o ficea si se simtd si si se considere mereu

1. St. Grigorie de Nazianz, op. cit, XX (Migne, P. G. XXXV, 1, col.
812 C D—813 A).

2. Idem, op. cit., XVIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 809 C D, 812 A)-

3. Idem, op. cif., XVII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 809 A).
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nepregititi, mereu ca nefiind la inil{imea infricogetoarei bucurii a
intrarii oficiale in crestinism. Améanarea se prelungea — in cazuri
de hipersensibilitate a constiintei — pand la vérsta de 30 de ani,
uneori se depisea si acest termen. SI Grigorie, fratele insusi al
Gorgoniei, s'a botezat cand avea varsta de 30 de ani. Gorgonia a
tinut si-1 intreacd. Ea depasise in mod sigur si poate de mult
varsta de 30 de ani, cind a primit botezul. Fiica Nonnei era asa
de pregititd pentru sfantul botez, vieata ei anterioard fusese un
exercitiu asa de neintrerupt si de stiruitor in purificare §i in de-
sdvarsire, incat aceastd ,taind aproape numai Gorgoniei singura i
fu pecetie, nu har". Harul si regenerarea le castigase si le luase
cu mult inainte dela Duhul Sfant prin vieata si faptele ei exemplare
crestine. Botezul n'a ficut decdt sid confirme o desdvarsire si o
stare de har deja anterioare. De aceea el era ,pecetie, nu har".
Acesta cred ci este sensul special pe care Sf. Grigorie 1-a dat
— pentru a sublinia starea de perfecfiune etica si religioasd a
Gorgoniei — termenilor egpeyic si ydpiopn, Excesul pregitirei Gor-
goniei si aminarea botezului ei pand dupd varsta de 30 de ani
se datoresc, explicd Si. Grigorie, si dorintei aprinse a surorii sale
de a-si aduce soful la acelasi grad de desdvarsire cu ea, pentru ca
sd se alieroseascid amandoi lui Dumnezeu ca unul singur, ,cu in-
tregul trup® si suflet si pentru ca sd nu riména ceva nedesidvarsit
in urma ei. E aci tactica Nonnei intrebuintatd fatd de batranul
Grigorie.

Gorgonia a fost o sotie si 0 mamid cum se giseau puiine
in vremea ei, chiar printre crestine. ,Lucrul cel mai frumos si cel
mai nobil a fost cd ea gi-a atras si sotul in preocupirile ei, fi-
candu-gi-l nu un stipan absurd, ci un bun impreuni slujitor. Nu
numai atat, dar insusi rodul trupului ei, copiii si copiii copiilor ei,
i-a facut fruct ai Duhului, afierosind lui Dumnezeu intregul neam
i intreaga casd ca pe un singur suflet. Ea si-a ficut din cisitorie
un monument de laudd prin felul frumos si gratios in care a
trdit-o si prin recolta frumoasd ce a rezultat din ea. Atat cat a
trdit, ea s’a prezenlat urmasilor ca pildad a tot binele. Chemata la
Domnul, ea a ldsat casei voin{a ei ca pe un indemn ticut, dupi ea” !

1. SI. Grigorie de Nazianz, op. cit., VIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col.
797 BQ).
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Am vizut mai sus cd una din preocupirile principale ale crestinei
si soliei Gorgonia era desivarsirea sotului ei, desdvarsire in pie-
tate, credinid si fapte bune. Nu e exclus ca sotul ei, un iconian,
sd fi fost la inceput pigin, si numai mai pe urma, gratie zelului
si insistentelor ei, el sid se fi crestinat. E posibil sa fi primit bo-
tezul impreund. Pregitirea meticuloasi si integrald a sofului pentru
botez poate si fi fost una din pricinile aménarii prelungite a bo-
tezului Gorgoniei. In tot cazul, ardoarea Gorgoniei pentru perfec-
fiunea morald si religioasd a sotului aratd o solie iubitoare !, care
{inea mult la unitatea de convingeri si credin{d in sinul familiei.
Gorgonia avusese in Nonna un viu si hotdritor exemplu in aceasta
privin{d. Copiilor le-a dat o crestere in cel mai desdvarsit si in-
tegral spirit crestin, ficand din cei doi bieti ,0 pereche de copii
afierositi lui Dumnezeu" 2, care vor deveni, mai tarziu, o pereche
de episcopi. Despre fete stim cd Alypiana s’a casatorit cu Nico-
bulus; celelalte, Eugenia si Nonna, au intrat probabil in cinul
monahal.

Gorgonia este, pentru Grigorie, sinteza celor mai superbe
calitdfi omenesti, arca plind de hirnicie, de pudoare si de inte-
lepciune, realizatoarea celor mai inalte virtualiti{i ale fapturii si
destinului nostru. ,Cine era mai vrednici decit Gorgonia si fie
vizuti? Si cine, totusi, s’a aritat mai pufin ca ea si s'a pastrat
inaccesibild privirii barbatilor? Cine cunostea mai bine ca ea li-
mitele tristefii si ale veseliei, in asa fel ca nici tristefea sa nu pari
inumand, nici dedarea la pldceri si nu apard molesitoare, ci cea
dintai si fie rezonabild, iar cea de a doua sobrd? Ea punea cu-
viintei aceastd normi: un amestec de umanitate si de demnitate.
Ascultati acestea, lemei prea ostentative si usurele, care dispre-
{uiti vilul pudoarei! Cine si-a infranat privirile ca Gorgonia? Cine
a ras cu un astfel de ras, incat si surdsul si i se pard mare lucru?
Cine si-a astupat mai mult auzul sdu? Si cine, totusi, 1-a deschis
cuvintelor divine? Mai mult: cine a asezat mintea ca stipan

1. Pe patul de moarte, Gorgonia face recomandafiuni sotului, copiilor si
prietenilor ,asa cum era firesc din partea unei femei care-si iubea sotul, copiii
si fratele”; cf. SE Grigorie, op. cit.,, XXI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 813 AB))

2. SI Grigorie de Nazianz, op. cit., XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 C).
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limbii intru rostirea hotéririlor drepte ale lui Dumnezeu? Cine, la
fel cu ea, a impus buzelor ordine ?* 1. Grigorie enumira aci vir-
tutile clasice ale femeii desivarsite de totdeauna. Civilizatia pa-
gand greco-latind produsese din cand in cind asemenea exem-
plare de eliti. Dar niciodatd si nicdiri ca in crestinism, femeia nu
gisise posibilitdfile si mijloacele de desivarsire; o desdvarsire care
o indlia pana la Mantuitorul lumii si o logodea cu el.

Grigorie exaltd nobletea Gorgoniei, nobleje nu atit dupa
nastere, ciat dupd duhul in Hristos. Ea avusese o minunatd tra-
ditie in astfel de noblefe, traditie adusd si mai ales maritd de
parintii ei. ,Tatil, podoaba birbafilor, mama, podoaba femeilor,
si nu numai podoabs, dar si model de virtute” 2 Patria Gorgo-
niei ,este lerusalimul cel de sus, nu cetatea vidzuti cu ochii
trupului, ci cea vazutd cu ochii mintii, cetate in care si noi suntem
inscrisi ca cetifeni, si citre care ne silim"” 3. Noblete supranatu-
rald pe care n'o conferd nici blazoanele de familie, nici strilucirea
perlelor sau a palatelor.

Sf. Grigorie subliniazi cu atit mai mult frumusetea morala
a surorei sale, cu cat aceasta — fard a fi uriti — nu didea o
atentie deosebitd exteriorului siu, nu cultiva acea cochetirie ele-
mentard a femeii de pretutindeni si de totdeauna: ,Cea slaviti in
aceastd cuvantare era lipsitd de podoabe si eleganid, ea socotind
drept frumusefe tocmai aceastd lipsd de podoabe” 4.

Cu atat mai mult, deci, in comparatie cu Gorgonia, trebuiau
infierate acele femei ,Aiav gthénoopor xal phérahot”, ,prea iubitoare
de podoabe si de elegan{i” 5, care nu pretuiau decat exteriorul.
Nu acest fel de elegantd, zice Sf. Grigorie, exprimi adevirata
frumusetfe : ,Nu aurul lucrat cu arta pentru o infrumusetare excesivi
a impodobit-o pe Gorgonia, nu cositele blonde strilucitoare cand
in intregime, cind pe dedesubt® nu frizura in spirale a parului,

1. SI. Grigorie de Nazianz, op. cit., IX (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 800 AB),

2. Idem, op. cit, V (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 796 A).

3. Idem, op. cit., VI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 796 B, 801 A).

4. Idem, op. cit., IIl (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 792 C}: ,ineidi) xal dxah-
Admiotog 7 Emawvoupévn, %ol Tolto ndAiog abtf Exoapove.

5. Idem, op. cit., X (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 800 B).

6. Aceste mloxapulde¢ sunt, de fapt, peruci.
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nu ticluirile savante ale histrionilor care desonoreazéd un cap scump,
nu pompa unei haine sclipitoare si care cade bine de jur imprejur,
nu jocurile de raze ale pietrelor prefioase si gratiile care coloreaza
atmosfera inconjuritoare si lumineazi formele (lucrurilor), nu arta
pictorilor si prestidigitatiile, nu frumusetea ieftind si coaforul in-
ferior care lucreazid impotriva creatiunii, care ascunde fiptura lui
Dumnezeu sub culori ingeldtoare, care sub pretextul cinstirii te
umple de rusine si care infiliseazi chipul divin ca pe un idol de
prostitutie ochilor pofticiosi, pentru ca frumusefea mincinoasd sa
fure icoana fireascd pastratd lui Dumnezeu si viefii viitoare" L
Aceastd lungid enumerare a articolelor din arsenalul cochetariei
feminine nu e retorism. Elerna silin{i a femeii de a pirea altfel
decdt cum este era si in vremea lui Grigorie o acutd actualitate.
Crestinele nu erau mai pufin decét piganele victime ,involuntare"
ale acestor ,dulci i nevinovate" preocupdri de infrumusetare!

Gorgonia ficea o minunatd excepiie in vremea si in mediul
ei. ,Ea cunostea multe si felurite podoabe externe ale femeilor,
dar niciuna mai prefioasd decat caracterul si decéat strilucirea ei
interioard. O singurd roseatd ii plicea: aceea a pudoarei; o singurd
albeald : aceea a cumpatdrii. Sulemeneala, dresurile, tablele vii si
eleganta curgitoare le lisa pe seama femeilor din teatru, dela
rdspantii $i pe seama tuturor acelora de care pe drept se cuvine
sd rogesti” 2. Gorgonia urmirea desdvarsirea interioars, nu pe aceea
a corpului. De aceea ea a procedat foarte aspru cu trupul ei; nu
s'a dedat desfatirii si placerilor fard frau ale pantecelui, ,acestui
ciine turbat si sfasietor” 3; si-a invins huma (tov yobv) prin posturi
si prin dormire pe pdmaéantul gol. Socotea cd sprijinul cel mai
efectiv al sufletului era un somn minim, mai mic decat al nimi-
nui altuia. Isi stabilise lege ci ea era netrupeasca 4, Posturile lungi,

1. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., X (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 800
BC). SL Grigorie simte o rari plicere — poate si tristete! — in critica inversu-
natd pe care el o face atat de des luxului §i nesfarsitelor variante ale cochetiriei
feminine. E clasic#, in aceasti privinti, poezia lui, intitulati: Impotriva femeilor
care isi impodobesc chipul (Migne, P. G. XXXVII, 3, col. 884—908).

2. Sf. Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinstea surorii sale Gorgonia,
X (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 800 C—801 A).

3. Idem, op. cit., XIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 B).

4. Idem, op. cit., XIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 BC).
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rugiciunile, privigherile de noapte prelungite cu ziua si cele de zi
prelungite cu noaptea ficuserd din Gorgonia o fiintd pufin atrdgi-
toare atat la corp cat si la imbricdminte. ,O, cum sufletul stipa-
neste trupul aproape fird hran3, ca si cum ar fi nematerial! Mai
mult chiar, cum trupul e constrins si moard inaintea despariirii,
pentru ca sufletul si-si capete libertatea si s nu mai fie impie-
dicat de simfuri! O, nopti fird somn, o, cantiri de psalmi, o,
privigheri prelungite dintr'o zi in altd zil.. O, membre tinere
asternute la pamant si asprite impotriva naturii! O, isvoare de
lacrimi seminate din intristare, ca sa culeaga in bucurie! O, strigit
de noapte pitrunzand prin nor si ajungind la Dumnezeu! O, cil-
durd a duhului, care, de dorul rugiciunii, infrunti ciinii de noapte,
frigul, ploile, tunetele, grindina, intunerecul!* !, Toate aceste ne-
voiri fac din Gorgonia o ,nebund" pentru Hristos. Cum putea ea,
cu acest fel de vieatd, sd satisfacd obligatiile de familie, ca sotie
si ca mami? Am vizut mai sus cd ea nutrea o profunda afectiune
pentru toti ai ei pe cari ii dorea si ii voia cit mai desdvarsiti.
O desidvarsire care pornea de jos, din sanul familiei, pentru a se
ridica pand in cerul dumnezeirii. Gorgonia unea frumusetea celi-
batului cu casitoria, si mintea — zicea ea — conduce admirabil si
cisdtoria si fecioria. Pentrucd era unitd cu trupul, nu insemna ca
se despértise de duhul; pentrucd avea drept cap pe sof, nu in-
semna cid nu cunostea pe primul cap 2, Aceastd atitudine reflec-
teazd minunata armonie a filosofiei si a credintei crestine pentru
care desdvirsirea divind trebue sd inceapd cu transfigurarea lumei
si a existentei de aici. Intelepciunea greacd unitd cu harul lui Hristos.

Dar dacd Gorgonia nu impunea prin fizicul ei, ea vrijea, in
schimb, prin exceptionala ei frumusefe morali. Fiica Nonnei era
o fantand de virtuti. ,Cine dintre barbatii sau dinire femei s'ar
putea lduda ca a intrecut-o ? Despre ea trebue spus acel mare lucru
dar adevirat, anume ci pe unele virtuli le-a imitat, in altele a
fost model, pe unele le-a inventat ea, iar pe altele le-a intrecut" 3.

1. SI. Grigorie de Nazianz, op. cit, XIV (Migne, P. G. XXXV, 1, col.
805 AB).

2. Idem, op. cit, VII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 797 ABJ.
3. Idem, op. cit., XIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804CD—805 A).
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In nevointele ei virtuoase Gorgonia a intrecut nu numai pe femei,
dar si pe biarbatii cei mai de isprava !, ,O, fire femeiascd, tu care
ai invins pe cea barbiteascd in lupta obsteascd pentru maéantuire
si care ai ardtat cd femininul si masculinul sunt elemente deose-
bitoare ale corpului nu ale sufletului” | 2, Gorgonia nu ciuta si para
mai mult decat era cu adevirat. Fa lucra minunat, pe ascuns, in
campul pietdtii pentru Acela care vede cele ascunse 8. ,N'a ldsat
nimic pdmantului afard de trupul ei. Toate cele de aici le-a schim-
bat cu nidejdile pentru dincolo. O singurd bogitie a ldsat copiilor :
dorul de a o imita si ambifia de a se strddui pentru aceleasi
lucruri ca ea" 4.

Contrariu imemorialei tradifii a majorititii femeilor de a
vorbi la infinit si de a se amesteca, cu si fard rost, in treburile
altora, cuvantul Gorgoniei era scurt si fapta ei precisa si efectiva.
»Cine a vorbit mai pufin ca ea, mentinandu-se in margenile femi-
nine ale pietatii ?" 3. Asculimea judecafii ei era neintrecutd. De
aceea ea era sfatuitoare nu numai a acelora din neamul ei, a
acelora din aceeasi clasi sociald cu ea, dar si a vecinilor, cari, toti,
luau cuvintele si indemnurile ei drept lege indiscutabild. ,,Ce era
mai potrivit ca vorbele ei ? Ce era mai cuminte ca ticerea ei?*
Arata mare calm in suferinfe si consola pe cei necajifi 7.

Gorgonia era mai ales milostiva. ,,Cine, mai mult ca ea, a
pus casa ei la dispozijia celor ce trdiau dupid Dumnezeu, si le-a
facut o primire frumoasd si plind de liberalitate ?... Cine a intins
celor lipsifi o méand mai generoasi?" 8 Caminul ei era un azil
obstesc pentru cei siraci din familia ei. Tot ce avea era la indemana
tuturor lipsifilor %, Aceasti larghete e o noti specificd a stilului
etic al clasicismului crestin.

. SE Grigorie de Nazianz, op. cit., XIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 C).
Idem, op. cit., XIV (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 805B).

Idem, op. cit., XIl (Migne, P, G. XXXV, 1, col. 804 A).

Idem, op. cit., XII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 B).

Idem, op. cit., XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 B).

Idem, op. cit., XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 B).

Idem, op. cit., XII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 C).

Idem, op. cit., XII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 C, 804 A).

Idem, op. cit., XIl (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 A),

WA W
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Tinuta morald a Gorgoniei avea, la bazd, o inflicdratd si
nesdruncinati credin{d in Dumnezeu, in deosebi in Mantuitorul
lisus Hristos. Daci infelepciunea si milostenia Gorgoniei nu
puteau fi redate prin cuvinte, pietatea si credinfa ei erau adevi-
rate turnuri de foc care se inilfau spre dumnezeire. Ea cunostea
la perfectie invatitura crestind atat din scrierile sfinte cat gi prin
propria sa putere de judecatd !. Avand ca pdrin{i un episcop si
o culme a femeilor ca Nonna, iar ca frate un tezaur de stiinti si de
credin{d ca Sfantul Grigorie de Nazianz, nu-i era greu Gorgoniei
sa fie o crestind luminati si evlavioasi. Ea intrecea pe toti ceilalli
prin cantarea inteleapt3 a psalmilor, prin citirea si explicarea Scrip-
turilor sfinte, printr'o memorie agerd, prin inclinarea genunchilor
cu pielea intaritd de atata privighere si aproape ficufi una cu
pdmantul, prin purificarea cu lacrimi in inimi sdrobiti, prin umi-
linta spiritului, prin rugédciuni inil{atoare, prin mintea ei dreapts si
superioard 2. Notdm insusirile de ordin intelectual ale Gorgoniei
pe care le releveazd Sf. Grigorie in aceastd caracterizare. Aceste
insusiri — mentionate numai in treacit — aratd ci in familia Nonnei
nimic nu a fost neglijat pentru a se da si fetei cultura superioard
crestind a vremii, asa cum fusese datd celor doi biiefi: Grigorie
si Caesarie. Lectura scrierilor sfinte insotitdi de comentar presu-
pune o serioasd si precisd formatiune teologici pe care Gorgonia
a primit-o cu siguranti in familie, in aceasti familie-academie unde era
reprezintatid aproape toata stiinta timpului. Ca mulii din cei vechi,
Gorgonia se distingea §i printr'o memorie exceptionala. Dar Gorgonia
n'ar fi fost fiica Nonnei daci ea n'ar fi fost consumati de credinta in
Dumnezeu ca o tortd aprinsi. Nimeni n'a impodobit bisericile cu
daruri ca ea, multe biserici, printre care si aceea unde Grigorie
ii rosteste necrologul. ,Mai mult: cine s'a oferit pe sine insusi, ca
ea, templu viu lui Dumnezeu? Cine a cinstit atat ca ea pe preoti,
mai ales pe tovardsul ei de evlavie si pe profesorul ei ciruia ii
revine si meritul semintelor frumoase, adici perechea ei de baiefi
afierositd lui Dumnezeu"? 3 Ea dorea cu ardoare si i se risipeascd

1. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 801 B).
2. Idem, op. cit,, XIII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 804 C).
3. Idem, op. cit,, XI (Migne, P. G. XXXV, 1, col, 801 BC). ,Tovarisul de

evlavie si profesorul" Gorgoniei in vremea copiliriei a fost cu siguranti fratele
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trupul si, mai presus de toate cele pimaéntesti, punea unirea ei
cu Hristos. Se striduia sd se descituseze de lanturile corpului si,
trecand peste noroiul vietii de aici, sd se uneascid cu ,frumosul
pur” si sd imbritiseze in intregime pe Acela pe care-L iubea si
de care era iubitd I. Soful ceresc a ridspuns acestei iubiri inflica-
rate a Gorgoniei. Incd in timpul vietii ei pimantesti, si intr'o impreju-
rare extrem de criticd pentru Gorgonia. Aceasta se imbolnavise foarte
greu de o afecfiune pe care ajunsese si o creadid incurabild: un
fel de febrd in tot corpul, o fierbere, o aprindere a sangelui, pe
urmd o coagulare, o amorfeald, o paloare de necrezut, o paralizie
a min{ii $i a membrelor. Accesul avea loc foarte des. Toate
interventiile medicale daduserd gres. Nici lacrimile parintilor, nici
rugiciunile publice ale poporului nu avurd nici un rezultat, Boala
ajunsese a fi socotitd ca neomeneascd. Neputind fi vindecati in
niciun fel, Gorgonia recurse la ,Doctorul tuluror”. Intr'un miez
de noapte, cind durerile cedasera putin, ea se duse la bisericd
si cizu la jertfelnic cu toatd puterea credintei. Invoca cu glas mare
pe Cel cinstit pe jertfelnic, chemandu-L pe toate numele Lui, po-
menind toate minunile ficute de El, manifestind, in fine, o pioasd
si frumoasd indrdzneald fa{i de Dumnezeu. In aceasta, ea imita
pe femeia care, curgindu-i singe, s'a atins de marginea hainelor
lui Hristos. Sprijinindu-gi capul de jertfelnic, vorbi cu acelasi glas
si cu lacrimi bogate ca femeia care a udat cu lacrimi picioarele
Iui Hristos, amenintand ci nu se va scula dela Sf. Masi inainte
de a fi vindecatd, Ungandu-si, apoi, tot corpul cu acest medicament
de lacrimi, lud cu mana o pirticicd din cinstitul trup i sange al
Stintei Eucharistii pe care amestecand-o cu lacrimi si aplicand-o,
plecd timiduitd 2. Intamplarea este elocventd si Sf. Grigorie o
povesteste cu multd satisfaclie. E caracteristicd familiaritatea, in-
drazneala — textul zice ,nerusinarea, — cu care Gorgonia se adre-
seazi si se comportd fati de lisus Hristos; ea merge chiar pand

i, Stantul Grigorie. Dupa cisitorie ins3, Gorgonia asezandu-se la Iconium, ,tova-
risul si profesorul” a trebuit si fie episcopul acestei cetdli, probabil un Faustinus.
1. SI. Grigorie de Nazianz, op. cii., XIX (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 812 B)
2. Idem, op. cit, XVII, XVII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 809 ABCD
812 A).
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la amenintare!!. Aceasti intimitate cu supranaturalul e corolarul
profundei ei pietdti si a unei mari frecventdri a divinului.

Sfarsitul Gorgoniei se incadreazd in aceeasi atmosferd de
intimitale cu divinul. Cerescul ei sot a socotit-o vrednicd sai-si
cunoasci dinainte moartea. Intr'o viziune avutd intr'un somn foarte
dulce, El i-a aritat pani si ziua in care avea sd plece de aici.
Dumnezeu hotirise ca ea si fie pregititd si si nu se turbure in
agteptarea clipei supreme 2. Apropiindu-se ziua fixatd, ea se pre-
giti de moarte si de plecare. Facu recomandatii sotului, copiilor,
prietenilor si vorbi stralucitor despre vieafa cealaltd. Transformi
ultima zi a viefii sale in zi de si3rbatoare. Se asezd apoi in pat
si adormi, plind nu de zile omenesti ci de zile dupd Dumnezeu 3.
Frumusetea unui astfel de sfarsit fu asa de impresionantd, incat
Gorgonia nu fu plansi, Lacrimi mute, durere si intristare nevin-
decabile, tdcere adanci, moarte cu infitisare de ceremonie 4.

Aceasta a fost Gorgonia, fiica episcopului Grigorie si a Nonnei,
si sora Sfantului Grigorie de Nazianz 5.

*

Autorul Discursului funebru in cinstea surorei sale Gorgonia
ne prezintd o biografie dupd moda vremii. Adicd un panegiric in
care persoana respectivd e coplesitd sub greutatea superlativelor de
tot felul. Suntem in epoca plenitudinei clasicismului crestin. Eroul
sau eroina erau, cele mai adesea, figuri remarcabile, uneori excep-
tionale prin elanul credintei, prin indl{imea stiintei, prin puritatea
vietii, Gorgonia ficea, cu prisosin{i, onoare acestei categorii si
St. Grigorie nu omite nimic pentru a pune in eviden}i acest lucru.

Sf. Grigorie de Nazianz nu face biografie propriu zisi, in

. Ametdoloa,

. Sk Grigorie de Nazianz, op. cit., XIX (Migne, P."G. XXXV, 1, col. 812C).
. Idem, op. cit.,, XXI (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 813 AB).

. Idem, op. cit., XXII (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 813 CD, 816 A).

5. Vieafa Gorgoniei este tradusi in romaneste in Viefile Sfinfilor, vol. VI,
Februarie, pp. 703-721, Bucuresti, 1904. Versiunea roméaneasci este dupi textul
editiei din 1835, text pregitit de marele Mitropolit Grigorie. Traducerea e intr'o
veche si frumoasd limbi cursivd, dar liberd, uneori cu glose, alteori cu omisiuni
de detalii importante pentru noi.

[ OVIN S
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sensul modern al acestui cuvant, Panegiricile sau necrologurile
rostite ori scrise de el sunt mici tratate de morald, de istoria
culturii $i mai ales de istoria Bisericii, Citeasca cineva necrologul
dedicat fratelui siu Caesarie, pe acela dedicat prietenului sdu
Vasile, sau, mai ales, celebrul poem Despre vieafa sa, in 1949 de
versuri, pentru a se convinge de mul{imea si varietatea elementelor
cu care opereazd autorul in asemenea lucrari. Dar SE Grigorie
nu face, pentru aceasta, mai putfin istorie. Cercetatorii au gasit
riguros confirmate cele mai multe din informatiunile lui in legitura
cu persoane sau cu evenimente contemporane !. El nu mistificid
niciodatd adevirul atunci cind trebue sau cdnd vrea si-1 spuni.
Nu omite detalii esentiale dacid le cunoaste sau dacid e sigur de
ele. Prinde si redd cu preciziune elemente si trdsituri ale vietii
reale, prozaice. Caracterizeazd plastic persoanele si evenimentele.
Gorgonia era sotie si mama, dar, fird a neglija cdminul, ea iubea
mai mult pe lisus Hristos. Neglijenta ei in imbraciminte si totala
ei lipsd de cochetirie mergeau uneori pani la murdirie. Disperat
cd nu se mai vindeca de boala de care suferea, asteaptad miezul
noptii ca sid nu fie vazutid de nimeni, si, pe ascuns, intra in altar
si se atinge de Sfanta Eucharistie. Toate aceste trisaturi se impun
ca absolut exacte, cici ele definesc admirabil pe sora Sfantului
Grigorie de Nazianz.

Pentru sfantul nostru autor, biografia Gorgoniei este o datorie
sacrd de pietate faji de memoria ei, dar mai. ales o pricind de
instruire si de indemn la imitatie pentru ascultitori si cititori 2,
De aci avantul poetic al povestirii sale, de aci stilul sdu inflicarat
de predicator. Dar, incd odatd, Grigorie era constient si de felul
in care scria, si de lucrurile reale pe care trebuia si le spuni.
Minunea vindec#rii Gorgoniei se incheie cu aceste cuvinte: ,Mari
sunt acestea, dar nemincinoase” ! 3, _

St. Grigorie de Nazianz prezinti o Gorgonie istoricd, dar
invdluitd in poezia credintei §i a admiratiei. -

1. Ioan G. Coman, Sf. Grigorie de Nazianz despre Impdratul Iulian, I,
Bucuresti, 1938, passim. _ i .

2. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cif., Ill (Migne, P. G. XXXV, 1, col. 792 C).

3. Idem, op. cit.,, XVIII (Migne, P, G. XXXV, 1, col. 812 A).

8 105

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Joan G. Coman

CAPITOLUL II

Macrina

Macrina era fiica bitranului Vasile si a Emmeliei. Tatal ei era
cunoscut prin seriozitatea vietii! si prin superioritatea virtufii in
care n'a fost intrecut decat de citre celebrul sdu fiu, Sfantul Vasile
cel Mare 2. Emmelia, corespunzind cu adevirat numelui de ar-
monie 3, fusese de o rard frumusete si distinctie in tinerete 4
Macrina era unul din cei noud copii ai parinfilor ei% Ea avea
patru fraji si patru surori. Cunoastem numele fratilor: Vasile
cel Mare, Naukratios, Grigorie de Nyssa si Petru de Sebaste °,
Nu cunoastem numele surorilor. Macrina e primul ndscut dintre
frati 7. Probabil Sfantul Vasile ii urmeazi, cici el este cel mai
mare dintre bdiefi 8, Daca tinem seama cid Sf. Vasile e niscut in
jurul anului 330 9, Macrina n'a putut si-1 preceadi cu mai mult
de doi, trei ani. Putem, deci, stabili ci eroina noastri s'a\néscut,
cu aproximatie, in jurul anilor 327—328 d. Hr.

Fata purta numele de Macrina, dupi acela al vestitei Macrina,
bunica dupd tatdi a Macrinei noastre. Aceastdi bunici luptase
lupta cea bund pentru mirturisirea lui Hristos in timpul perse-
cutiilor 1. Dar Macrina era numele , din afard", rostit de cunoscuti.

1. Si. Grigorie de Nyssa, Despre vieaja Sfintei Macrina, sora lui Vasile
cel Mare (Migne, P. G. XLVI, col. 961 B).

2. Si. Grigorie de Nazianz, Discurs funebru in cinstea Marelui Vasile,
episcopul Caesareei Cappadociei, X, 1, ed. F. Boulenger (Textes et Documents pour
I'étude historique du Christianisme, sous la direction de H. Hemmer et P. Lejay),
Paris, A. Picard et Fils, 1908, p. 76.

3. Idem, op. cit., loc. cit.

4. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G, XLVI, col. 961 A):
wDTEpivlel 85 tf dpa Tol odpatog’ wal moddobg §) @ipy Tig edpopplag Tpodg THY
pvnacfelay cuvnyelpe*.

5. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 A).

6. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 960 B, 965 D, 968 ABCD, 972
BCD, 973 ABC).

7. Idem, op. cif., (Migne, P. G. XLVI, col. 960 B) : ,mpity tijg ptepag vidog
dvafiaotionoa’.

8. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 D).

9. Aimé Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne, t. I, p. 237.

10. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cif., [Migne, P. G. XLVI, col. 960 C—961 A).
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‘Copila avea §i un nume ,ascuns”, ce-i fusese comunicat mamei
intr'o viziune inainte de nastere. ,,Cand sosi momentul in care
trebuia si nascd, mama fu cuprinsd de somn; in vis, i se pirea
'ci poartd in maini ceea ce {inea in mdaruntaie. I se ardti cineva
.cu un chip si cu o infitisare mult mai mirete decat ale omului.
Acesta a numit pe copild Thecla. Era numele acelei Thecle, vestiti
intre fecioare. Ficind de trei ori marturisirea numelui, mireata
aratare dispdru dand usurare nasterii. Mama, odatd cu desteptarea
din somn, vdzu aievea ceea ce privise in vedenie. Acesta a fost
mnumele ei cel ascuns. Dupd pirerea mea, cel ce s'a aritat in
vis n'a indicat atit cum trebue numitd copila, cit cd prin ase-
manarea de nume vieaja felei avea si meargi pe acelasi drum
cu al Theclei” 1. Motivul viziunii numelui si acela al chipului co-
pilului care are sd se nascd sunt frecvente in biografiile crestine.
'St. Grigorie de Nazianz ne povesteste cum, inainte de a fi el nascut,
mama sa, Nonna, avu o viziune in care i se ardtard chipul si
numele lui 2. Purtarea a doud nume, unul cunoscut si altul secret,
e 0 veche practicd in crestinism 3,

Stantul Grigorie de Nyssa ne di, in biografia Macrinei, una
-din acele minunate figuri de femei crestine cu care Biserica pri-
mard se onoreazd si se mandreste*. Inspirdndu-se, in parte,
-din procedeele biogralice ale Sfantului Grigorie de Nazianz, dar
ceddnd mai ales puternicului sentiment de admiratie pentru vir-
tufile exceptionale ale surorii sale, episcopul Nyssei ne infitiseazi
-0 Macrind care e aproape in intregime o sfantd. O sfanti pentru
el, care o vizuse trdind si lucrdnd in casa parinteasci. O sfantd
sublim3 pentru generatiile crestine urmétoare.

Asemenea Nonnei, care diduse cea mai scrupuloasd grija
cregterii lui ‘Grigorie, lui Caesarie si Gorgoniei, Emmelia ficu tot
ce-i stitu in putin{d pentru educatia Macrinei. Grigorie de Nyssa

1. Sf. ‘Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migae, P. G. XLVI, col. 961 BC).

2, I. Coman, Geniul Sfantului Grigorie din Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 11.

3. Hippolyte Delehaye, S. J., Les origines du culte des martyrs, Bruxelles
{Soc. des Bollandistes), 1912, p. 166 si nota 3.

4. Vieaja Macrinei e, de fapt, o scrisoare a Sf. Grigorie de Nyssa citre
wn prieten al siu, probabil monahul Olympios, cu care autorul se intilnise la
Antiochia §i ciruia el ii fagiduise si-i descrie vieala unei femei vrednicd de lauda.
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ne oferd o seami de detalii de un covarsitor interes asupra for-
matiunii morale, religioase si intelectuale a surorei sale din primii
ani ai copiliriei. E un intreg program de educafie pentru fetele-
crestine din epoca de aur a patristicei. Nicairi, acest program nu
e asa de precis si de detailat ca in Vieafa Macrinei. Preciziunea:
si detaliile sunt garantii de istoricitate.

.Copila este educati. Desi avea doica ei, totusi ea era
crescuti aproape numai in brafele propriei sale mame. Depasind:
varsta copiliriei, ea se aplicd cu ugurin{d inva{aturilor potrivite
anilor ei fragezi. Strilucea prin asiduitatea ei fireascd in orice-
disciplini pe care i-o propunea chibzuinta périntilor. Mama era:
plind de ardoare pentru cultivarea fiicei sale. Dar nu pentru acea-
culturd profani si de ciclu!, pe care, de obiceiu, tinerii si-o-
asimileaza, prin lectura poetilor, in primii ani ai formatiunii lor.
Ea socotea lucru rusinos si cu totul necuviincios ca o fiin{3 fra-
gedi si maleabild sid se initieze in pasiunile povestite de poezia
tragicd, pasiuni care au dat poetilor elementele si argumentele din
insdsi existenta femeilor, sau si invete neobrézérile poeziei comice.
O asemenea fiin{d si-ar murdiri caracterul prin povestiri neserioase:
despre femei.

+In schimb se dideau copilei ca invafituri elementele din
Scriptura cea insuflatd de Dumnezeu, acele elemente asimilabile
pentru vérsta ei fragedd si in deosebi fnfelepciunea lui Solomon ; si
chiar mai mult decét aceasta: toate acele lucruri care duceau la
imbunététirea vietii noastre morale. Cunostea si cantirile Psalmilor..
Strébétuse, la vremea stabilitd, fiecare parte a psalmodiei. Fie ca
se scula din pat, fie ci incepea studiul, fie ci-1 inceta, fie ci
mergea la masd, fie cd se retrigea dela masi, fie ci mergea si
se culce, fie cd se scula pentru rugiciune, pretutindeni ea avea
céntarea psalmilor cu ea ca pe un bun tovaras ce n'o pirasea niciodata.

«Crescutd in astfel de deprinderi si exercitindu-si in chip
deosebit §i miinile la lucrul lanei, Macrina atinge vérsta de 12

1. Cultura profand era alcituitd dintr'un ciclu de discipline, care variau ca
numir dupi cum ciclul era inferior sau superior; de aci numele de &yxdxAtog:
naela-naldevog-nponadsela; cl. Ioan G. Coman, Sf. Grigorie de Nazianz despre:
Impdratul Iulian, 1, Bucuresti, 1938, pp. 53, 56.

2, "AAnmrétepa e absurd ; propunem Anmtétepa,
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-ani. E vremea cind floarea tineretii incepe si striluceascd cu
‘tirie. In cazul surorii mele, lucrul era asa de vrednic de admirat,
incat, desi feritd, frumusetea fetii nu putu fi tdinuitd. Nicdiri in
‘toatd acea parte de loc, nu se vedea o asemenea minune, com-
parabild cu acea frumusete si cu acea armonie a chipului ei.
Mainile pictorilor nu erau in stare si se inalle panid la frumusetea
-ei. Arta insdsi, capabili si combine totul si si indrizneasci cele
mai mari lucruri, mergind péini la a reprezinta, prin imitalie,
.chipurile elementelor insesi, n'a fost in misurd si imite cu exac-
titate vraja infatisdrii ei.

»Din aceastd pricini, un mare roiu de pretendenti la mana
.ei ficeau curte parintilor. Tata, care era un om chibzuit si priceput
in cumpénirea lucrului bun, preferid celorlalfi pe un tanir de vifa
nobild si reputat pentru purtarea lui frumoasi. El frecventa incd
.scolile. Cu acesta se hotdri si-si logodeasca fata, cind aceasta va
atinge virsta. Intre timp, tandrul era invaluit de cele mai bune
:sperante. El prezenta tatilui copilei ca dar pldcut de nuntd un re-
nume frumos in arta de a vorbi. El isi manifesta puterea elocintei
in procese ca avocat al celor nedreptitifi. Dar invidia reteaza
.aceste frumoase sperante rapindu-1 din vieaid in floarea tineretii.

«Fata cunostea cele hotarite de tatil ei. Dar odatd cu moartea
tanirului cizurd si cele hotirite in privinfa ei. Denumind drept
.ciisitorie deciziunea tatilui ei, ca si cum aceastd deciziune s'ar
fi realizat aievea, ea socoti ca restul vie{ii si rdmand singurd cu
sine. Si hotdrirea a fost mai tare decat s'ar fi putut astepta dela
varsta ei. Din pricina num&rului mare al celor ce voiau s'o pefeascd
pentru faima frumusetii ei, parintii ii vorbeau adesea despre cisitorie.
Ea rdspundea cd este absurd si nedrept ca si nu {ind la cédsatoria
odatd hotaritd de tatdl ei, ci sd priveascd a se lisa constransa la
o alta, Pentrucd existd o singurd casitorie in naturd, cum existd
o singurd nastere si o singuri moarte. Ea susfinea cd acela cu
care fusese cisitoritd — dupd hotirirea parinfilor —nu e mort ci
traieste cu Dumnezeu prin nidejdea invierii, si-1 crede in célitorie
nu in moarte. Ea afirma ci este o nelegiuire s nu péstrezi cre-
-dinta sotului in cilitorie.

+Cu asemenea argumente, ea indepirti pe cei ce incercau
.8'0 convingd. Dar isi stabili o garantie a bunei ei hotiriri, anume
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de a nu se despir}i niciodatd, nici o singurd clipid, de mama ei..
Aceasta ii spunea adesea cd pe ceilalfi copii i-a purtat in san un.
anumit timp, dar cd pe ea o poartd incontinuu oarecum cuprinsa.
in miruntaie. Conviefuirea cu fiica nu aducea mamei nici necazuri,.
nici pagubi. Serviciile fiicei ficeau pentru mami cat acelea ale
multor slujnice. Intre ele aveau loc frumoase recompense reciproce..
Mama ingrijea de sufletul fetii, iar aceasta de corpul mamei, implinind
servirea cerutd si in toate celelalte. Adesea pregitea cu propriile e
maini paine pentru mami. Totusi, nu acesta era lucrul cel mai
de seamd cu care se ocupa. Dupd ce isprdvea servirile sfinte cu.
mainile sale, socotind c# principala ocupatie a vielii ei era
sarguinfa aprigd in asemenea serviri, din prisosul sdu oferea mamei.
hrana castigatid cu propria ei muncd. Nu numai atat, dar ea era
colaboratoarea mamei in toate grijile care apidsau asupra acesteia..
Mama avea patru feciori si cinci fete si plitea impozite la trei
guvernatori, pentrucé proprietétile ei erau imprastiate printre atatea.
neamuri de oameni. ‘

#Din aceasti pricind, mama era impdrtitd intre felurite griji..
Tatil murise. In toate acestea, Macrina impiriea necazurile cu
mama, micsordndu-i grijile si usurandu-i greul suferintelor. In acelasi
timp, prin educatia datd de mami, fata si-a pastrat o vieatd fira
patd, dusd si supravegheatd in intregime de ochii mamei. Pentru
un scop egal, — am numit pe acela al filosofiei — ea oferea, in
acelagi timp, mamei, prin vieata ei, o calduzi, trigand-o putin cate
putin spre existenfa cea nemateriald si desivarsita® !,

Trei fapte mari stribat anii copildriei si tinerefii Macrinei:
educatia, perspectiva cisitoriei si inchinarea vie}ii monahale.

Educatia Macrinei e una din acele meticuloase si pioase
opere de artd si de transfigurare crestind, cum numai Emmelia
stia sa inceapd §i si ducd la bun sfarsit. O femeie, care a fost
in stare sd dea lumii doud columne ca Sfantul Vasile si ca Sfantul
Grigorie de Nyssa, era in masurd si ofere si un mirgiritar de-
monahie, cum putine au existat. Urmand exemplul Mamei Domnu-
lui lisus Hristos, Emmelia ingrijea personal de cresterea copiilor-

1. Si. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 961 CD, 964
ABCD, 965 AB).
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ei. Familie cu stare frumoas3, avand doicid pentru cei mici, acestia
erau totusi crescuti in brajele propriei lor mame. Macrina, ca
orice crestin adevérat, primi, odati cu laptele din sanul mamei,
si invatitura si pietatea crestini. Incd de mici, ea asimild, in familie,
acele elemente ale invafaturii crestine, acel catehism sumar pe
care si-1 apropriau, cu siguran{d, copiii tuturor familiilor crestine.
Si. Grigorie noteazd cd, in cazul Macrinei, périntii au fost aceia
cari au catehizat-o. Era, desigur, traditia instauratd de multa vreme
in familie si reprezintatd cu atata strilucire de prima Macrini.
Pe langd aceasta, Macrina noastrd era primul copil si nimeni afard
de pirin{i nu avea mai multd cddere sd initieze pe mica odrasld
in invatitura crestini. Copila ardtd mare pricepere si asiduitate
pentru tot ce o invifau parintii. Acestia o familiarizau nu numai
cu elementele crestine, ci, in mod sigur, si cu multe alte lucruri.
Ce intelege Sf. Grigorie prin ¢nep pwabnpe? L. In primul rand scrisul,
cititul si socotitul. Dar acest pafnpa era, trebuia si fie si o sin-
tezd de anumite cunostinli generale, de care nu putea fi lipsit
cu niciun pret un copil al Emmeliei si o sord a Sflantului Vasile.
E regretabil ci Sf. Grigorie nu ne did nici o alld indicatie de
detaliu asupra sus numitului pabmpe.

Emmelia era vrijmasd declaratd a culturii profane. Aceasta
culturd primejduia caracterul prin lecturile din poetii, cari etalauy,
in operile lor, pasiunile mai mult sau mai pulin criticabile ale
femeilor. Mama Macrinei, la fel cu Aristophan, cu Platon, cu
Plutarh si cu cei mai mulji dintre Sfin{ii Parinti, se gandeste, aci,
in primul rind la Homer, apoi la poezia tragici, in deosebi aceea
a lui Euripid 2, si comica a lui Aristophan, Menandru si a atator
poefi ai comediei noud. Emmelia avea dreptate nu numai din
punct de vedere crestin, dar si din cel general omenesc. Lectura a
fost, la tineri, totdeauna unul din factorii cei mai de seami ai
formarii caracterului si ai orientdrii pentru vieatd. Fratele Macrinei,
Si. Vasile, o va spune cu o preciziune si cu o hotirire de nee-
galat 3. Dar, lucru curios, desi Grigorie spune ci Emmelia con-

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cil., (Migne, P. G. XLVI, col. 961 C).

2. J. Coman, Le concept de !'art dans les ,,Grenouilles” d’Aristophane, chap.
V, sub tipar.

3. Idem, Miracolul Clasic (Academia Romani, Studii si Cercetari, XLVIII),
Bucuresti, 1940, p. 222 etc.
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damna in bloc cultura integrald (Bydxhtos waiSevog), el nu exem-
plifici acest principiu restrictiv crestin decat prin interdictia lec-
turii poetilor. Este drept cd poezia elend ocupa un loc de frunte
in cultura profani, in deosebi pentru perioada de inceput. Dar
aceastd culturd mai cuprindea si alte disciplini care puteau fi
asimilate cu folos de tineri. Muzica, gimnastica, geometria, grama-
tica au fost invijate in scolile pagine de cei mai straluciti Doctori
ai Bisericii. Si nu fard efect. In cazul Macrinei insd, Emmelia
— fard s3 fi exercitat o interdictie totald a culturei elene in for-
matia fiicei sale —, tinea probabil foarte mult ca plimada princi-
pald a caracterului §i orientarea totald a copilului ei sd fie cat
mai exclusiv crestine. Dacd Grigorie citeazi numai ,pasiunile po-
vestite de poezia tragicd" si ,neobrdzdrile poeziei comice", este
pentrucd, sub raportul moralita}ii, poezia era elementul educativ
cel mai sugestiv si cel mai deochiat.

Macrina primeste insd o strilucitd educatie crestind. Am
vazut mai sus cd pirin}ii o ini{iaserd in elementele catehismului
crestin. Cand ea ajunse si poatd citi, i se dadu ca lecturd par-
tile din Sfanta Scripturd potrivite cu puterea ei de intelegere si in
deosebi: Infelepciunea lui Solomon si Psalmii. Atinse o adeviratd
performan{i in cantarea psalmilor. Muzica era — ca si in cazul
Gorgoniei — una din disciplinile fundamentale ale invatdmantului
crestin, Incetul cu incetul, Macrina isi desivarsi educafia crestina
atat prin asiduitatea catehetici a familiei, cat si prin frecventarea
continud a Bisericii $i a unui mediu crestin superior. Educatia Ma-
crinei era — la un moment dat — asa de strilucitd si de sigurd,
incat ea reusi sid determine pe Vasile, de abia sosit dela studii,
pentru filosofia* crestini 1.

Aceeasi {inutd nobild, de profundi substantd crestina, dovedi
Macrina si cu originala ei ,cisitorie”. Murindu-i logodnicul si
asaltatd de numerosi petitori, ea rimase neclintitd in convingerea
si in afirmafia cd ea era cisitoritd si cd nu putea si-si desonoreze
nsotul", cdsatorindu-se cu altul. Ea infelegea si piastreze credinti
sotului plecat in c#latorie la Dumnezeu cu care se afla impreuna
in nddejdea invierii. Refuzul ei categoric de a se cisitori cu altul,

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 C)
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dupi ce tatdl o destinase acelui tindr de neam, vestit prin pur-
tarea si prin elocinia sa, se datoreste, poate, intr'oc bund maisura
afectiunii sincere care o lega de acesta, dar el este determinat,
in mod sigur, de dorinta ei vie de a se smulge lumii si de a se
afierosi in intregime lui Dumnezeu. Numai acesta poate fi intelesul
cuvintelor: , Mévew ép’eavtiic to howmdy #Eion 1,

Tnainte de a se retrage definitiv din vieata profan3, Macrina
trebui si se consacre muncii si grijii istovitoare a trei serii de
indatoriri, care tineau in parte de preocupdri religioase, in parte
de ocupatii casnice si familiale.

Inca din sanul familiei si, cu sigurants, dela o varstd destul de
fragedd, Macrina isi ,deda servirilor sfinte propriile sale méiini" 2.
E greu de precizat ce erau, in fapt, acele wostxai drypegtar 3, Cre-
dem insd c&d sub aceasti formuld putem intelege asistenta pe care
tanira fatia o da preotilor in Bisericd si in alte imprejurdri unde
aveau loc opere crestine. Adicd un fel de diaconat. Aceasti ser-
vire sfintd i-a fost asa de dragd, incat a socotit-o telul suprem al
vietii ei, dedicindu-i-se mai in urmi in intregime.

Emmelia avea gospodirie mare cu multe complicatii. Fiind
cel mai mare dintre copii si, dupd moartea logodnicului, hotirin-
du-se pentru o neintreruptd conviefuire cu mama, Macrina ajunse
ména dreaptd Emmeliei in toate muncile si preocupdrile gospo-
dériei. Tatdl murise, iar cei opt copii, toli sub varsta Macrinei,
cereau atenfie, ingrijire, abnegatie. Atat prin varsta cat si prin
formatiunea ei, nimeni nu era mai indicatd ca Macrina pentru jugul
gospodariei bitrdnului Vasile si a Emmeliei. Fata s’a achitat de
aceste indatoriri cu o pricepere si cu o asiduitate deasupra ori-
cirei aprecieri. Ea mergea pan# acolo cd-si hrinea mama din
munca propriilor sale brate.

Cel mai mare titlu de glorie al Macrinei din aceasti perioadi
pre-monahald a viefii sale este educarea fratilor ei si mai ales
orientarea lor spre monahism ; spre monahismul integral.

latd pe marele si celebrul Vasile sosind dela studii din cele

1. Si. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P, G. XLVI, col. 964 C).
2. ldem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 A).
3. Idem, op. cit., loc. cit.
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multe si vestite universiti{i, unde zdbovise timp indelungat pentru
formatiunea sa filosolicd si oratoricd. Tandrul doctor in atatea
stiinfe era plin de el insusi, impdunindu-se cu un orgoliu putin co-
mun, Dar Macrina nu intarzie a-1 schimba complet in sensul ve-
derilor ei. ,Intre acestea soseste marele Vasile, fratele pomenitei
Macrina. El studiase vreme indelungatd, in scoli, oratoria si filo-
sofia. Peste misurd de arogant prin ideea ce si-o ficea despre
stiinfa sa, disprefuind toate demnitétile si depdsind prin fastul siu
chiar pe magistratii stralucili, el fu asa de repede cucerit si atras
de sora sa spre scopul filosofiei !, incat se desprinse din aparenia
stralucitoare a lumii §i, nesocotind gloria de a fi admirat pentru
elocventa sa, trecu la o vieatd de lucru, si incd de lucru manual,
practicdnd o sdricie desdvarsitd. El isi pregitea astfel drum liber
pentru o vieatd in virtute. Dar vieaia lui Vasile si creatiile lui
practice succesive, prin care el s'a ficut celebru pe tot piméantul
de sub soare, au intunecat prin gloria lor pe to}{i oamenii strilu-
citori prin virtute. Aceastd vieald si aceste creafii ar necesita o
descriere lungd si mult timp* 2. Gloria lui Vasile cel Mare e, in
bund masurd, si gloria Macrinei, cireia ii revine extraordinarul
merit de a fi castigat si apoi orientat pe fratele ei pe drumul cres-
tinismului activ si cuceritor.

Al doilea frate al Macrinei si al lui Vasile, numit Naukra-
tios, se distingea printr'o comoard de insusiri ale trupului si ale
mintii, Orator celebru la varsta de 22 de ani, el intrd ,printr'o pro-
videntd divind" 3, dar sub aceeasi influenti a Macrinei, in mona-
hism, si incd in monahismul cel mai ascetic. Renun{and la gloria
artei oratorice, plecd in tirutul Irisului — in Pont — impreund cu
un servitor, Chrysaphios, si infiin{d acolo o chinovie. In aceastd
chinovie se aflau si un numir de batrani lipsiti de cele trebuin-
cioase si bolnavi. Naukratios ii ingrijea personal cu mainile sale
si-i hrdnea cu peste pe care-l1 prindea in Iris, A murit in al cin-
cilea an al calugiriei, nu se stie cum, in timp ce umbla prin pa-
dure pentru procurare de hrand bétranilor pe care-i ajuta 4.

1. Adici stilul crestin de vieata.

2, Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 BC).

3. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 968 A): ,8elg Tyl npopnbeiq”.
4. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 965 D, 968 ABC).
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Pe fratele Petru — viitorul episcop de Sebaste — Macrina a.
fost aceea care l-a crescut si l-a educat in intregime. Ultimul dintre
copii, el a fost numit si ,orfanul” ! In timp ce el se nistea, tatl
siu murea. Macrina i-a dat cea mai inaltd educatie, initiindu-1 din
fragedd copildrie in inv3titurile sacre i nedandu-i rigaz pentru
inclinare spre lucruri vane. ,Ea era de toate pentru tanir: tati,.
profesor, pedagog, mami, sfatuitor pentru tot lucrul bun. Asa il
formase Macrina, incat, inainte ca el si fi iesit din anii copildriei,
fiind inca baiat, in floarea varstei fragede, el se ridicd pani la
inaltul scop al filosofiei. Printr'un dar al firii, Petru avea o incli-
nare remarcabild pentru orice artd manualid speciald, incat, fard
niciun profesor, el s'a perfectionat, cu toatd preciziunea, in meste-
sugul fiecdruia, mestesuguri pentru invitarea cidrora cei mulii au
nevoie de timp si de osteneald indelungata. Dispretuind ocupatia cu
studiile profane, ca unul care avea firea sa invititor suficient al
oricirei bune stiinte, si, privind mereu la sora sa pe care si-o fa-
cuse scop al oricirui bine, el ajunse la o astfel de performanti a
virtufii, incat pdrea cd, in restul vietii, nu cedeaza intru nimic ma-
relui Vasile in reputatia despre aceastd calitate 2, El era de toate
pentru sord si peniru mami si colabora cu ele in vederea atin-
gerei acelei viefi ingeresti” 3. Aceste detalii fac inutil orice co-
mentariu asupra rolului Madcrinei in vieata fratelui ei Petru.

Acelasi rol l-a jucat Macrina desigur si in vieata fratelui ei
Crigorie, viitor episcop de Nyssa. In lungile convorbiri pe care
Grigorie si Macrina le au in preajma mortei acesteia din urmi,
fratele e vrijit de stiinta si de cuvantul inflicarat al surorii. Grigorie
o ascultd ca pe o profesoarid ¢. Macrina se inaltd cu cuvantul pe
culmile filosofiei. Ea vorbeste despre suflet. Explicd pricinile vietii
in trup, cauza existentii omului si a caracterului lui muritor, ori-
gina morfii §i desfacerea trupului pentru o alti vieatd . Din

. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 972 B).
. Adic3 despre virtule.

. St. Grigorie de Nyssa, op. cif., (Migne, P. G. XLVI, col 972 CD).
. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 977 D).

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col 977 C).
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aceastd disculie a iesit celebrul tratat Despre suflet gi inviere al
Sfantului Grigorie de Nyssa L.

Dacd Macrina a inconjurat pe fratii ei cu aceastd exceptio-
nald atentie si griji, ea n'a inviluit mai pufin, intr'o ingereascd
afectiune, pe mama ei. Ne reamintim de asiduitatea ei neador-
mitd in treburile gospodariei si de jurdméantul ficut de a nu se
-despirti niciodatd de Emmelia. Acest jurdmant a fost {inut cu sfin-
tenie, dar nu in sensul rdmaénerii continui a fiicei pe lingd mami,
ci, dimpotriva, in acela al alipirii mamei de rostul si destinul fiicei.
In adeviar, Macrina, retrigandu-se cu totul din lume, invitd si pe
mama sa cu ea, la felul de vieatd in comunitatea fecioarelor. A
acelor fecioare, pe care inainte le avusese ca sclave 2 Dupa ce
ispravi cu grija cresterii, educatiei si asezirii copiilor, si trecu cele
mai multe din preocupdrile viefei materiale pe seama urmasilor,
Emmelia rdspunse cu dragoste lz2 indemnul si la invitatia fiicei sale.
Lud drumul ménastirii impreund cu Macrina si incepuri o vieata
sfantd, consacrati exclusiv lui Hristos. Jatd cum descrie Sf. Grigorie
vieata Macrinei, a Emmeliei si a celorlalte fecioare in manistirea
de pe malul raului Iris, nu departe de mandstirea de calugiri pe
unde trecuserd sau vor trece cei patru feciori, dintre cari unul,
Petru, va ajunge chiar seful institutiei: ,Asa cum s'a spus mai sus,
vieafa fecioarei? a fost sfituitoarea mamei pentru aceasti tinuti
filosoficd si nemateriald a viefii. Renuniand la toate cu cite se
obisnuise mai inainte, Emmelia trecu la stilul propriu al umilintei.
Era pregatits s3 trdiasci in aceleasi condifiuni ca multimea fecioare-
lor, adicd si aib#, deopotrivd cu ele, o singuri mas#, un pat si
toate cate apartin vietii. Se suprimase din traiul lor orice deose-
bire ce {inea de vreo demnitate. Era o astfel de randuiala a vietii, o
astfel de inal{ime a filosofiei 4 si 0 asa de grava disciplina a exi-
stentii in programul de zi si de noapte, incat acestea depisesc orice

1. St. Grigorie de Nyssa, Cuvdntul despre suflet si inviere, numit Macrinia
(Migne, P. G. XLVI, col. 12 A—160 C).

2. Idem, Despre vieafa Sfintei Macrina, sora Marelui Vasile (Migne, P. G.
XLVI, col. 965 D).

3. Adici a Macrinei.

4. ,Filosofie® sau ,filosofic* au aci §i, in genere, la Slintii Parinti, sensul
-de gandire si triire crestini.
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descriere. Dupd cum sulletele prin moarte se desfac de trupuri si se-
deslipesc de grijile legate de vieata omeneascai, tot asa si vieala lor era
despiriitd de lume. Aceastd vieatd lepddase orice vanitate a efeme-
rului si mergea in ritmul imitarii vie{ii ingerilor. Intre ele nu se ve-
dea méanie, nu se vedea invidie, nu se vedea urd, nu se vedea
dispref, nu se vedea nimic din asemenea lucruri. Dorinta dupi
lucruri vane, ca onoruri, glorie, lux, aroganfi si toate cele ase-
menea acestora, fusese inlituratid. Plicerea era cumpdtarea si
gloria era anonimatul. Bogédfia era siricia si scuturarea de orice
avere materiald ca de praful de pe corp... Numai grija de cele
dumnezeesti, rugiciunea neintreruptd si cintarea neincetatd aveau
pret in ochii lor" !. Monahiile de pe malul raului Iris duceau o
vieafd cu adevirat sfantd sub puterea si vraja harului. Desi inci in
trupuri, ele trdiau o vieald asemenea ingerilor. ,,Ce cuvint omenesc
ar putea infatisa o asemenea {inutd a vietii ? Vieaja lor se situa pe
hotarul dintre natura omeneascd si cea netrupeascd 2. Eliberarea
naturii de patimile omenesti era un lucru mai de pret decat pura
conditie omeneascd. Ele se giseau in stare de inferiorilate fatd
de natura ingereascd si cea nefrupeascd numai prin aceea ci se
ardtau in corp, erau conturate in figurd omeneasci si se foloseau
de organe sensibile. Si, totusi, cineva ar fi putut usor indrasni afir-
marea ci ele sustineau paralela cu ingerii. Cici, desi triiau in
trup, ele nu erau apdsate de greutatea acestuia, asemidnandu-se
puterilor fird de trupuri“ 3. Aceste calititi superlative ale Macrinei
si ale tovardselor ei de manastire au, in prezentarea lor, deseori
hainid retoricd, stilul Sf. Grigorie fiind slefuit pand la refuz.
Esentialul insi din relatarea fratelui Macrinei e istoric, fiindcd el
presari povestirea cu detalii si preciziri, care dau suficientd
garanfie de autenticitate faptelor.

O seamid de evenimente petrecute in preajma si in méanéstirea
fecioarelor inainte si dupd moartea Emmeliei atestd tiria caracte-
rului Macrinei si frumusefea neegalati a sufletului ei.

Am pomenit mai sus de intrarea in monahism a fratelui
Macrinei, numit Naukratios, si de moartea prematur si misterioasa

1. SL Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 969 BCD).
2. Adica natura ingerilor.
3. St Grigorie de Nyssa, op. cit.,, (Migne, P. G. XLVI, col. 972 A}
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-a acestuia. Emmelia a fost foarte afectatd de aceastd nenorocire.
+Ea lesind si rimase deodatd ca fird suflare i mutd. Judecata
cedd durerii si ea se pribusi la auzirea nenorocirii, sguduitid de
lovitura neasteptats, ca un atlet brav" !. Marea Macrina, Meydiy
Maxpivy, ardti o mare virtute cu aceastd ocazie. Nu numai cé prin
minte invinse durerea si-si pastrd calmul, dar ea intdri $i imbarbata
pe mama, care nu s'a lisat infrantd de jale si nu se didu la
lucruri nedemne sau femeiesti, ca, de pildd, si& se boceasca, sa-si
rupd hainele, si se lamenteze cu fipete stridente sau cu melodii
gemaitoare, Emmelia avu in Macrina un doctor desavérsit in acele
momente. Ridicdndu-se mai pre sus de fire si depésind durerea,
fiica usurd mama prin vorbele si judecitile sale cu talc 2

Un alt deces care a trebuit si sguduie profund pe Macrina
a fost acela al mamei sale. Emmelia, care se afla de mult in ma-
nistire §i atinsese o venerabild varstd, isi didu sufletul pe bratele
celor doi copii ai ei: Petru si Macrina. Stand amaéndoi la cipataiul
muribundei, ei primird recomandatiile ei, dar mai ales o frumoasi
binecuvéntare pe care Emmelia o rosti atingdnd fiecare copil cu
cateo méand. Grigorie o transcrie: ,Tie, Stipéane, iti ofer ca pri-
mitii si zeciuiald rodul nasterilor mele. Primitiile imi sunt aceasta
fiicd, primul meu copil, iar zeciuiald imi este acesta, ultimul meu
copil. Tie i{i sunt afierositi, fiecare, dupa lege si ei iti sunt ofrande.
Fa sid vind sfintenia pe acest prim si pe acest al zecelea copil al
meu" 3. Moartea mamei fu, zice Grigorie, ocazie de inalti filosofare.

Nu mai mici au fost sguduirea si durerea Macrinei la vestea
mortii marelui Vasile. Acesta muri in al nouilea an dela ridicarea
lui la rangul de Mitropolit al Caesareei . Plecarea lui din vieata
aceasta a indurerat patria si intreg universul. Cu atit mai mult fu
lovitd Macrina, care ii era sord. Ea insi indurd lovitura cu dar-
zenie §i rdmase neclintiti ca aurul adevirat incercat in trei ran-
duri de cuptoare, sau ca atletul neinfrant 5.

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 968 D).
2. Idem, op. cit,, (Migne, P. G. XLVI, col, 968 D, 969 AB).

3. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 973 AB).

4. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 973C).

5. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLV], col. 973 CD).
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Cu ocazia unei foamete, in tinutul unde se afla manistirea
ei, Macrina ajutd pe cei lipsiti cu atita pricepere, incat pustiul
pirea un oras alcituit din muliimea celor veniti dupd mila

In ultima parte a biografiei Macrinei, Sf. Grigorie de Nyssa
ne povesteste pe larg vizita pe care o ficu el surorei sale, in
ménistire, la circa noud luni dupd moartea lui Vasile, cu ocazia
intoarcerii dela un sinod care avusese loc la Antiochia 2, Relatarea
lui Grigorie are doud pérti: una ne descrie constatdrile facute
personal de autor in méanistire si boala Macrinei, cealaltd ne in-
formeazd despre moarlea si inmormaéantarea ei.

Pe drum spre man#stire, Grigorie avu, cu o zi inainle de a
ajunge acolo, o viziune cu totul neobignuitd, care se repeti de
trei ori. Se ficea cd el purta pe maini rdmdsijele martirilor din
care se degaja o puternicd lumind, asa cum se degaja dintr'o
oglindd curatd cand e asezatd in fafa soarelui. Strilucirea era asa
de intens#, incdt vizionarul fu obligat aproape sid-si inchida ochii.
Desteptandu-se, Grigorie nu-si putu da seama de semnificalia vi-
ziunii. Ajungand la mani3slire, el fu primit de corul fecioarelor la
intrarea in bisericd. Bagd de seamd cd Macrina, stareta lor, nu era
printre ele. Fu introdus in camera unde ea — 7 Meydhn — zicea
bolnavi. Suferinda nu era asezati pe pat sau pe vreun asternut,
ci zdcea pe piméint, avind dedesubt o scdnduri acoperitd cu sac,
si o altdi scAndurid care-i servea de perind 3. Revederea a fost
emotionantd 4 Desi era istovitd de febrd si mergea citre moarte,
Megale avea mintea liberd si inaripata in contemplarea celor inalte.
Desi coplesiti de dureri, totusi puterea gandirii ei era intacta si
judecata nu era sincopatd de asalturile suferintei’® Grigorie pri-
cepu cid viziunea pe care o avusese pe drum se aplica surorei
sale: rimisifele erau ale sfintei martire %, rimasiti ,,care mureau
prin pdcat, dar care strdluceau prin harul Duhului care silisluia
in ele” . Au vorbit multe lucruri, in deosebi despre marele si
. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cif., (Migne, P. G. XLVI, col. 972 D).

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 973 D).

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 976 ABCD).
Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 976 D, 977A).
. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 977 BC).

. Lectiunea pdptupog aylov (col. 980 A) trebue inlocuiti cu paptopog &yiag.
. SI. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 980 A).
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Stantu]l Vasile si despre inalta filosofie a vietii crestine. Diserta
asupra viefii viitoare ca inspiratd de Sfantul Duh .

Vestea ameliorirei boalei — ameliorare reald —i-a adus mare
bucurie lui Grigorie 2. Cu ocazia altei vizite, Macrina povesti fra-
telui din amintire ,ca din carte“ vieata périnfilor, cea dinaintea
nagterii lui Grigorie si cea dupd. .Scopul povestirii era aducerea
de multumiri lui Dumnezeu* 3. ,Macrina infitisa vieaja périntilor
nu atit ca pe o existentd strilucitoare prin bogitie si noblete, cat
crescutd si infloritd prin iubirea de oameni a lui Dumnezeu. Bu-
nicii din partea tatilui au [ost persecuta}i din pricina marturisirii
lui Hristos. Bunicul din partea mamei fusese suprimat de maénia
imperiald iar toate ale lui trecute altor stdpani. Si totusi vieafa lor
era asa de bogati prin credin{d, incit nimeni, in acele vremuri,
n'a atins faima lor* 4. Averea pirinteascid — destul de mare —a
fost fardmitatd prin impdrtirea ei la cei noud copii. Dar partea
fiecdruia a ajuns, prin binecuvéntarea cerului si credinta in Dum-
nezeu, mai mare decat intreaga avere a piriniilor 5

Partea Macrinei n'a rimas mai pre jos fa{d de aceea a fra-
{ilor ei. Ea a impériit totul la siraci, prin mainile preotului, dupa
porunca divind, Vieata ei a ficut parte din comoara lui Dumnezeu
in agsa masurd, incit niciodatiy méinile ei n'au incetat si. lucreze
pentru implinirea poruncilor Lui §i n'a privit vreodati la un barbat,
Nu si-a pus ni#dejdea unui traiu elegant in nicio binefacere ome-
neascd. N'a refuzat niciodatd pe cei ce-i cereau ajutor, dar nici n'a
ciutat pe cei generosi. Dumnezeu, prin binecuvéntirile sale, in
chip ascuns inmuliea ostenelile ei mirunte ca pe niste semintfe
intr'un fruct bogat °.

Potrivit unui vechiu procedeu de compozitie — frecvent in
literatura greco-latind — Sf. Grigorie de Nyssa intelege ca elogiul
pe care-l face Macrinei si se rasfrangs si asupra lui, Aceasta ras-

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 977 AB).

2. Cl. minunata comparaie a Macrinei cu alergitorul la cursele din
stadion (col. 980 B).

3. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, XLVI, col. 980 C).

4. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 980 CD).

5. Idem, op. cit.,, (Migne, P.G. XLVI, col. 980 D).

6. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 980 D, 981 A).
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frangere elogioasd putea fi ceva mai slabd, in cazul de fa{a. Gri-
gorie era nu numai crestin, dar si episcop, iar biografia surorii
sale era deslinatd in primul rdnd edificarii morale. Dar omul si
mai ales grecul din Grigorie au invins crestinul si monahul din el.
Evocédnd in fata surorii sale bolnave necazurile si suferintele pe
care el le-a indurat intai ca exilat pentru credin{d in vremea im-
paratului Valens, pe urmi ca nevoitor pentru aplanarea diferitelor
conflicte din sanul Bisericii, pune in gura Macrinei urmatoarea re-
plici: ,Nu vei inceta tu, oare, cu nemultumirea fatd de bunurile
trimise de Dumnezeu? Nu cultivi tu, oare, nerecunostinia sufle-
tului? De ce nu compari ale tale cu ale pirintilor? In lumea
aceasta, noi ne glorificdim cu nobletea nasterii si cu aristocratia
pdrintilor. Tata era renumit, prin cultura sa, pe vremuri, dar gloria
sa nu depdsea tribunalele din partea locului. Chiar cénd el ajunse
cel dintai prin stiinti intre ceilal}i, faima Iui nu a trecut dincolo
de Pont. El iubea celebritatea in tara lui. Dar tu esti vestit intre
cetdti, intre popoare si inire neamuri. Bisericile te trimit si te
chiam3 pentru colaborare si pentru indreptare. Si nu vezi harul?
Nu recunosti pricina unor asemenea bunuri? Ca pe tine rugiciu-
nile parntilor te ridicd pe culmi, si cid n'ai avut niciuna sau prea
putind pregitire de acasd pentru aceasta?" . Cu exceptia ultimei
fraze, acest text ar putea fi semnat de oricare dintre reprezentantii
sofisticei a doua: de un Aelius Aristide, de un Dio Chrysostcmus,
de un Libanius, etc. Grigorie vorbise destul de pe larg despre toti
frafii lui. Desi isi prezentase si el, pe alocuri, cartea sa de vizit,
a socotit totusi ci nu era suficient. Indrisneste deci si se auto-
descrie si o face cu o arti ireprosabild. Poate excesiv de ire-
prosabild. Grigorie de Nyssa era unul din marii Doctori si stalpi
ai Bisericei, care i-a recunoscut inci din vieati stralucitele lui me-
rite. Ar fi putut, in elogiul surorei sale, si-si omitd complimentele.
Nu e totusi o vind prea mare dacid n'o face, fiindcd procedeul era
la moda. Sf. Grigorie de Nazianz cultiva, si el, aceastdi moda.

In ultimele clipe, Macrina arita ca un inger cu chip de om 2
Inainte de a expira, ea inal{f lui Dumnezeu o minunati rugi-

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 981 AB).
2. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 981 D, 984 AJ.
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ciune !. Ea moare seara, dupa rugiciunea de multumire, si dupd
ce-si face pe fatd semnul sfintei cruci?2

Jalea surorilor din manistire afectd foarte mult pe Grigorie 3,
Fecioarele o plangeau astfel: ,S'a stins lumina ochilor nostri; ne-a
fost luatd lumina conducerii sulletelor noastre; s'a destrimat si-
guranta vietii noastre; a fost luatd pecetea nestricdciunii; s'a rupt
lantul infelepciunii care ne unea pe toate; a fost sfiramata tiria
celor slabi; a fost ripitd ingrijirea celor neputinciosi; sub condu-
cerea ta, noaptea era pentru noi ca ziua, luminati de vieafa ta
curati; acum ziua ni se va schimba in inlunerec*4. In durerea
lor sfasieloare, monahiile 0 numeau mama si doica lor. Aceste ca-
lificative erau date de acelea pe care Macrina le adunase — in
vremea foametei — de pe drumuri, le hranise, le crescuse si le
inifiase in vieata curatd si nestricicioasa 5.

Grigorie face un mic sfat cu surorile asupra vestmintelor de
inmormantare ale Marei Macrina. El se consultid in deosebi cu
Vetiana, de vi{d nobild, bogatd, tanara si frumoasi, si cu diaco-
nita Lampadia ®. Grigorie se giandea si impodobeascd pompos pe
sora sa. Lampadia, care stia de hotirirea Macrinei in aceasla pri-
vintd, zise: ,Podoaba pentru care s'a straduit sfanta a fost vieata
curatd, Aceastd vieatd curatd i-a fost podoabi si a vielii, si-i este
giulgiu si la moarte. In ce priveste podoabele corpului, ea nu le-a
pretuit nici in timpul vietii, si nici nu si-a pastrat asa ceva pentru
folosinta de acum"” 7. Se admise ca si fie imbricati cu ceva din
vestmintele de inmormantare ale lui Grigorie 8. Imbricand pe Ma-
crina, Vetiana gisi la gatul sfintei un colier de care erau prinse o
cruciulitd si un inel de fier. Acestea, legate cu o afi subtire, atirnau
deasupra inimii. Grigorie dddu Vetianei crucea, iar el opri inelul 9.

. St. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 984 CD, 985 A).
Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 985 BJ.

Idem, op. cit., (Migne, P. G, XLVI, col. 985 CD).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 988 A).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 988 AB).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col, 988 CD, 989 A).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 989 A).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 989 B.

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 989 C).
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Inmormantarea Macrinei a fost o nesfarsitd procesiune ca la
funeraliile martirilor. O mare mulfime de birbati si de femei a
Tuat parte la aceasti inmormantare. Locuttorit finuturilor din jur si
incd de mai departe veniserd si omagieze pe sfanta care le ficuse
atata bine cu sfatul si cu fapta. Femeile, zice Grigorie, se ames-
tecaserd cu grupul monabhiilor, iar barbatii cu acela al calugirilor !.
Sicriul a fost purtat de Grigorie, de episcopul locului, Araxios, si
de alti doi clerici distingi 2. Cortegiul funerar a durat aproape o
zi, avand sid stribatd o distan{d de 7-8 stadii 3. Rimisitele Ma-
crinei au fost ingropate la un loc cu osemintele mamei, respec-
tandu-se dorinta lor din timpul vietii. In vieatd si in moarte Ma-
«crina si Emmelia au {inut si fie la un loc 4.

Macrina a murit la circa noud luni dupi fratele ei Vasile cel
Mare 5, adicd cu aproximatie in Octombrie-Noembrie 379 &.

Sf. Grigorie de Nyssa n'ar fi fost omul veacului siu, n'ar fi
fost prietenul Sfantului Grigorie de Nuzianz sin'ar fi fost cu ade-
virat stalpul Bisericei si lumina pieti{ii crestine, dacd in lunga si
minufioasa biogralie consacrati surorei sale n'ar fi pomenit despre
minunile acesteia. Minunile Macrinei sunt de multe feluri, dar
doud dintre ele sunt in deosebi subliniate de Grigorie. Una pri-
veste propria persoani a eroinei noastre. O tumoare foarte dure-
roasd iesitd la un sin provoca suferinfe nespuse Macrinei. Cu toate
sfaturile celor din jurul ei si mai ales ale Emmeliei, mama ei, de
a se ldsa tratatd de un medic, suferinda s'a opus oricidrei inter-
ventii din afara. Intr'o noapte, vine in biserici unde ramane si se
roagi la jertfelnic pand dimineata. Dintr'o parte din lacrimi si
dintr'o pirticicd de pamant ea ficu un amestec-medicament cu care
se unse pe rand., Emmelia ficindu-i semnul crucei deasupra, Ma-
crina se vindeci pe dati 7. Cealaltdi minune a fost vindecarea de

. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit.. (Migne, P. G. XLVI, col. 993 A).
. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 993 B).

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 993 BCD).

Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 996 B).

. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 973 CD si urm.).

6. Dr. Gherasim Timus, Dicfionar aghiografic cuprinzénd pe scurt Viefile
Sfinfilor, Bucuresti, Tipografia Cirlilor Bisericesti, 1898, p. 522, ageazd moartea
Macrinei in Decembrie 379.

7. Si. Grigorie de Nyssa, op. cit. (Migne P. G. XLVI, col. 992 ABC).
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albeatd a ochiului unei fetife de ofijer superior din Sebastopolul
Pontului I. O seamd de alte fapte extraordinare ca lucrarea cu
succes §i recolta frumoasd a pdmantului in timp de secetd, men-
tinerea aceleiasi cantitili de péine inainte si dupd distributia e;
celor lipsifi, vindecarea de diferite boale, alungarea demonilor,
prezicerile de viitor, intregesc zestrea supraomenescului Macrinei 2,

Aceasta a fost Macrina, sora marelui Vasile si a lui Gri--
gorie episcopul Nyssei 3,

E una dintre cele mai instructive si mai frumoase figuri ale:
parthenonului crestin. Vieata ei a fost si este un model desivarsit
in toate domeniile de activitate sau de atitudine pe care le poate-
atinge existenta unei femei. Educatoare i —in sens larg — mama
a fratilor ei, Macrina s'a ridicat prin curéfenia, priceperea si cul-
tura ei, chiar pand la afi conducitoarea mamei ei, celebra Emme-
lia, pe care a determinat-o sa se facd monahie, intrand in ,corul
fecioarelor”, dupd expresia asa de frumoasd a Sfintilor Parinti.
Notiam ci aparifia si opera exceptionald a Sfantului Vasile in Bi--
serica veacului IV sunt, in mare misurd, meritul Macrinei. Ea a
dat Asiei trei episcopi, dintre care un mitropolit; si ce mitropolit!
Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa si Petru de Sebaste au primit
dela Macrina nu numai invatatura si credinfa in Hristos la varsta
copilariei, dar si acel spririt de jertfd §i de abnegatie pentru Man-
tuitorul, acel duh de umilintd totald si de milostenie fira margeni,
care caracterizeazd asa de mult pe membrii familiei batranului.
Vasile si a Emmeliei. Caracterul hotdrit si precis al Sfantului Va-
sile, exceplionalele lui inzestriri de organizator, regulele si fon-
datiile lui monahale se datoresc, in buni parte, influentei binefs-
citoare a Macrinei, despre a cirei pricepere si asiduitate gospo-
dédreasca s'a vorbit mai sus. Cel mai elegant tratat de anthropologie
crestind din secolul 1V : Despre suflet si despre inviere, al St. Gri-
gorie de Nyssa, este scris sub. inspirafia si, pana la un. punct, cu

1. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P.G. XLVI, col. 996 BCD, 997 ABCD)..

2. Idem, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 1000 A).

3. Vieafa Macrinei se afli tradusi — liber si de multeori fragmentar — in.
Vietile Sfinfilor vol. X1, luna Iulie, pp. 911—964, Bucuresti, 1905..
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.colaborarea Macrinei!. Vieata ei acasi si in manistire a fost de
.0 tinutd ingereascd. Siricia ei proverbiald nui-a ingdduit si aiba
nici micar vestminte de inmormantare! Si era staretd! Ce zic sta-
retele din vremea noastrd? Ea nu privise toatd vieata la barbat.

*
* ¥

Prezentarea vietii Macrinei de cétre sfantul Grigorie de Nyssa
.este o superbd compozitie literard i o minunatd operd morali.
Mult mai lungd decat Vieata Gorgoniei, biografia Macrinei are date,
.evenimente, detalii si preciziuni mai multe si mai mari. Ea pune
in scend direct sau indirect 14 personagii: parinii: batranul Vasile
.si Emmelia, cei patru frati: Vasile, Naukratios, Petru si Grigorie,
Macrina, Vetiana, Lampadia, ofiterul superior din Pont cu sotia si
fetita; toti acestia sunt factori de rangul intdi ai povestirii; vin,
-apoi, in randul al doilea, monahul Olympios, episcopul Araxios,
logodnicul Macrinei si serviterul Chrysaphios al lui Naukratios.
Mentiondm, in fine, grupul petitorilor, multimea adunati la maé-
ndstire pentru a primi hrand in timpul foametei, ,,corul fecioare-
lor" si cortegiul numeros al inmorméntirii Macrinei. Sf. Grigorie
‘de Nazianz utilizeazd numai jumaitate din numdrul acestor ele-
:mente umane in Discursul funebru in cinstea surorei sale Gorgonia.
Grigorie de Nyssa ne di, in biografia Macrinei, o adevirati mo-
nografie a familiei sale. Aceasti monografie e cu atit mai pre-
itioasd cu cat ea singurd ne oferd anumite date despre unele per-
sonagii a caror istorie e tratatd mai pe scurt sau mai pe larg in
paginile ei. E cazul in deosebi al Sfantului Vasile si al Sfantului
'Grigorie de Nyssa. Desi personagiile si grupurile umane din bio-
.grafia Macrinei sunt numeroase, autorul nu se pierde in divagatii
§i paranteze strdine scopului povestirii. Macrina e turnul central
al intregei constructii si orice — pana la cel mai infim detaliu —
.se raporteazi la .ea. Biografia e tratatd in mod cronologic si an-
samblul povestirii este absolut unitar. Grigorie de Nyssa poves-
teste mai usor si mai natural decat Grigorie de Nazianz. Acesta

1. Etienne Gilson und Philotheus Béhner O. F. M., Die Geschichie der
-christlichen Philosophie von ihren Anfingen bis Nikolaus von Cues, Paderborn
(F. Schdningh), Wien (R. Furlinger), 1937, p. 89.
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din urmi are avantajul unei mari superioritifi in stil i in origi-
nalitatea reflectiunilor personale. Dar el cedeazd lui Grigorie de:
Nyssa in ce priveste caracterul istoric al unora din trasaturile
principale ale personagiilor pe care le trateazd. Amandoi manuesc
superlativele la adresa surorilor lor in mod ingrijordtor, dar pe
cand ale lui Grigorie de Nazianz sunt sau prea savante, sau prea
stangace, cele ale episcopului de Nyssa sunt ceva mai simple, in
tot cazul mai curente. Si unul si altul vdd in surorile lor intru-
parea ideald a celui mai desdvarsit crestinism: Gorgonia traind in
valurile lumii, dar cu inima si mintea continuu atintite la soful ei
ceresc: lisus Hristos; Macrina afierosindu-se in intregime [ecioriet:
si slujirii Domnului, ciruia a sacrificat absolut tot. Amandou# se
striduesc si reusesc sd atragd in slera lor de preocupiri si de
viea{d pe toti ceilal{i membri ai familiei. Améindou# se aseamind
prin credin{a lor fierbinte in Dumnezeu, prin dragostea lor nes-
tinsd pentru Mantuitorul si prin adancul lor simt{ de mild pentru
cei nipistuifi. Aseminarea lor merge chiar pani acolo, incét ele
se timidduesc de suferiniele lor trupesti in acelasi fel: mergand
in biserici gi cdzind cu rugiciuni fierbinti la jertfelnic pe care-
il udd cu lacrimi. Aceasti identitate a procedeului de vinde-
care poate fi o simpld coincidentd, dar ea se poate datora — din
punct de vedere literar — unei influente a Sfantului Grigorie de
Nazianz asupra Sfintului Grigorie de Nyssa. Minunile sivarsite de
Gorgonia sunt mai pufin numeroase, dar nu inferioare celor ale:
Macrinei. Aceste minuni sunt absolut veridice, cici ele au fost
operate cu puterea credintei !.

Gorgonia si Macrina sunt dou3 perle ale Bisericii crestine,.
care, peste milenii, continud si striluceasca prin gindul si fapta
lor, indemnénd la reflecfiune si la imitare pe crestinele de pretu-
tindeni si de totdeauna.

Preotul IoaAN G. CoMAN

1. Sk Grigorie de Nyssa, op. cit., (Migne, P. G. XLVI, col. 997 D, 1000 A.B)
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Institutia casatoriei fiind piatra unghiulard a familiei, care, la
randu-i, este temelia societétii, a interesat nu numai Statul, care a
inteles dela inceput cd orice atingere si orice slabire adusi fami-
liei, slibeste insidsi societatea, ci si Biserica, in doctrina cireia a
primit o insemnitate cu totul deosebitd, fiind ridicatd la rangul de
sf. taind . Ca institufie divina 2, corespunzitoare firii si scopului
pentru care a fost creat omul 3, cdsatoria nu putea fi lisati si-si
valorifice trdinicia numai pe baza manifestirii voinfei celor ce se
insoteau, mai ales dupd ce s'a vizut cit de gresit ajunsese si fie
infeles, in curgerea vremii, adeviratul scop al ei* Tocmai pentru
aceasta Mantuitorul Hristos a ridicat-o la rangul de taini si a ran-
duit ca la incheierea unei cdsitorii sd nu lipseascd binecuvéntarea
Bisericii. Odati cu aceastd binecuvéntare, prin puterea Duhului
Stant, cisitoria primeste sfinfirea legdturii conjugale si intirirea
sofilor, ca sd-si poatd indeplini scopul unirii lor: conservarea si
cresterea neamului omenesc in general si a membrilor Bisericii in
special , fidelitatea si ajutorul reciproc ® si cresterea copiilor in
spiritul invéatiturii crestine, cu iubire si respect fajd de parintii lor.

Prin sentimentele de puternica afecliune pe care le stabileste
intre membrii ei, familia formeazi si mentine coeziunea sociala,
pe care se reazimi insisi tiria Statului. De aceea Statul a ciutat
totdeauna, ca sid dea familiei o organizare cat mai potrivitd, pentru

1. N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. Bucuresti, 1915, pag. 474.

2. Gene:za, 11, 18.

3. Pr. Dr. Valerian Sesan, Curs de drept bisericesc universal (note dupd
prelegerile orale), ed. Il-a, Cernduti, 1937, pag. 333.

4. Preotul Ioan Mihdlcescu, Dogma soteriologici (note dupi cursul de Dog-
matica speciald), fascicola IX, Bucuresti, 1928, pag. 293.

5. K. I. Diovuniotis, Ta pootipta g &vatohinflc SpBodofcu Exxdneiag. ‘ev
*Abrvarg, 1913, pag. 170.

6. Alexiu Comorosan, Dogmatica ortodoxi, partea generald, Cernduti, 1887
pag. 665.
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a corespunde scopului si rolului ei. Si dupd cum in sistemul a-
doptat pentru organizarea familiei, Statul a asezat la baza cisato-
riei — care formeazi actul constitutiv al familiei — religia, cu un
rol mai mult sau mai putin important, familia a trecut prin timpuri
de inflorire sau de crizi.

Este de netigdduit cd in ultimul {imp, la noi, cidsitoria si
familia au trecut prinir'o criza puternica, datoritd ,concepliunii
materialiste a codului civil, conceptiune care este adanc intrati in
moravuri” 7, iar consecintele acestei crize s'au resimfit destul de
pagubiltor in societate.

Cunosciand marea importantd pe care o prezintad familia pentru
societate, D-1 General Jon Antonescu, Conducitorul Statului, ca
interpretul cel mai fidel al tuturor friméantarilor si nazuintelor
poporului nostru, a hotdrit si inlature aceasta criza, redand socie-
tatii romanesti o familie trainici. In admirabilul siu apel, adresat
femeii romane de pretutindeni”, spune clar: ,In vieaja noui pe
care am hotdrit s o asigur Tarii..., la temelia Statului National
Legionar asez familia”. Si pentrucd stia ci nu cu orice familie va
putea da Tarii aceastd viea{d noud, pe care a hotirit si i-o asi-
gure, D-sa a precizat femeilor: ,Céasitoria voastrd si rdmanid
o taina“.

Cu hotirirea de ostas, care-1 caracterizeazi, cu mintea atat
de luminatid si inima caldd de roman si crestin, pe care le are,
suntem siguri ca familia romana — asezati la lemelia Statului Na-
tional Legionar — va avea la randu-i, la temelia sa, in mod obligator,
o cdsatorie-taind, adicd binecuvantald de Biserica, prin insési ran-
duiala legilor, care reglementeazi aceasti importantd institufiune.

De aplicarea obligativitafii binecuvantirii religioase a cisi-
toriei legandu-se cele mai frumoase nidejdi, pentru intirirea fa-
miliei — si deci a societdlii noastre — un inceput de bucurie, in
aceastd directiune, provocase si Constitutiunea din 27 Februarie
1938, inscriind in textele ei acest principiu8 Dar, odata cu pro-

7. G. Plasiara, Drept civil, vol. I, pag. 213.

8. Art. 20. ,Actele starii civile sunt de atributia legii civile. Intocmirea
acestor acte va trebui si preceada totdeauna binecuvantarea religioasd, care este
obligalorie pentru toti membrii cultelor".
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mulgarea si publicarea noului Cod civil %, s'a vazut ca acest prin-
cipiu al obigativitatii césitoriei religioase n'a fost inscris in Con-
stitutie din convingerea sincerd despre importania lui si deaceea
n'a ajuns sd fie aplicat.

Intradevir, in articolele care tratau despre cisatorie (art. 135
si urm., devenite, in urma modificirii din 30 Aug. 1940, art. 154
si urm.), Codul civil cuprindea dispozitiuni in legaturd cu primul
aliniat al art. 20 din Constitufie, prin care se lasau in atribufia
legii civile — ca si mai inainte — actele starii civile, dar nu cu-
prindea nici o dispozifiune in legélurd cu al doilea aliniat, prin
care se prevedea obligativitatea cdsatoriei religioase.

Potrivit textului Constitufiei, care declara obligatorie bine-
cuvantarea religioasd, ar fi urmat ca actul binecuvantirii de cétre
Biserica s constitue o condifiune esentiald pentru valabililatea
cdsatoriei; si ca atare, sub regimul acestei Constitu}ii, orice ca-
sitorie incheiatd de cdtre membrii cultelor inaintea ofiterului starii
civile, pentru a fi valabild, ar fi trebuit sd primeascd si binecu-
vantarea religioasd. Aceastd obligajiune n'a fost pusi insi in apli-
care!’, desi prin art. 98 din Constitutie, al. 4 ultima parte, se
prevedea cd ,din ziua promulgarii Constitutiei de fatd sunt desfiin-
tate acele dispozitii din legi, decrete, regulamente si orice alte

9. Promulgat cu D. R. Nr. 3993 din 7 Noemvrie 1939, publicat in Monit.
OL Nr. 259 partea I, din 8 Noemvrie 1939, urma si intre in vigoare la 1 Marlie
1940. Punerea in aplicare a fost amanatd cu 6 luni, adicd pana la 1 Sept. 1940.
La 30 Aug. 1940 a fost publicat, in Monit. Of. Nr. 220, p. I, decretul-lege pentru
modificarea codului civil, amanandu-se din nou punerea lui in aplicare. In ultimul
limp, punerea in aplicare a acestui cod civil a fost aménati sine die.

10. In sedinta din 5 Aprilie 1940 a Adunirii Deputatilor, D-1 Prof. lon
Lupas a intrebat pe D-1 Ministru al Justitiei ,ce maisuri intenfioneazi a lua pentru
neintdrziata aplicare a cununiei religioase, previzuti in principiu in textul art. 20
al Constitufiei din 1938", intrucat ,aceastd modificare urmarind scopul educativ,
in sensul moral si patriotic, de a consolida vieaja familiara, sporind totodatad si
prestigiul credintei in sufletul cetitenilor, ar fi de dorit si nu intirzie prea mull".
D-sa a aritat, in acelasi timp, cd in calitate de fost ministru al cuitelor, a ina-
intat Ministerului de Justitie, la inceputul lunii Februarie 1938. o adresa, prin
care cerea si se examineze chestiunea modificarii si complectarii— printr'un de-
cret-lege—a art. 94 din legea privitoare la actele stirii civile, in sensul de a se
declara nule de drept cisatoriile civile, care in termen de 30 zile dela efecluarea
lor in fata ofiterului starii civile, nu vor fi urmate si de celebrarea cununiei religioase.
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acte care sunt contrarii celor inscrise in aceastd Constitutie”.
Pani la intrarea in vigoare a noului cod civil, intarzierea aplicirii
putea fi justificats, intrucét acelagi art. 98, in prima parte a al. 4
dispunea: , Toale codicele si legile in vigoare se vor revizui in
vederea unificirii legislatiei, punandu-se in armonie cu principiile
actualei Constitutii. Pana atunci ele rdman in vigoare". Dar, dupa
cum am spus, noul cod civil, a cdrui punere in aplicare a fost
amanati acum sine die, fusese intocmit in vederea unificarii le-
gislatiei si totusi nu fusese pus in armonie cu principiul obligati-
vitdfii cdsitoriei religioase, inscris in art, 20 al Constitutiei. Con-
difiunile si impedimentele prevdzute de acest cod, pentru inche-
ierea si desfacerea unei cdsitorii, nu corespundeau cu conditiunile
si impedimentele fixate de Biserici. In aceasti situafiune, chiar
dacid s'ar fi dat dispozifiuni pentru aplicarea textului constitujional,
Biserica n'ar fi putut binecuvanta, fird nici o rezerva, casitoriile
incheiate de cilre membrii ei, inaintea ofiferului stirii civile, ci ar
fi trebuit si cerceteze mai intdi daca sofii uniti prin cisitoria ci-
vild indeplinesc condiliunile cerute de sf, canoane si nu sunt rude
in grade oprite de Biserica!'. Cici oricit de puternica ar fi do-
rinta Bisericii de a colabora armonic cu Statul, in deosebi pentru
ridicarea familiei, Statul nu poate cere Bisericii si lucreze contra
propriei sale Constitufiuni 2.

Stim cd este greu pentru un Stat cu mai multe religiuni si
culte, fiecare cu doctrind si practici deosebitd asupra casitoriei,
ca sd realizeze casatoria religioasd obligatorie. Interesul de a pune
la temelia familiei elementul religios-moral este insi destul de
mare, ca sd nu se incerce o cdt mai potriviti reglementare si
aplicare a obligativita{ii cisitoriei religioase, cu atit mai mult cu

11. Sf. Sinod. in sesiunea ordinard din anul 1940, in sedin(a IIl-a, din ziua
de 12 lunie, in urma ,adresei sf. Episcopii a Hotinului privitoare la céteva ca-
zuri de cisitorii incheiate la oficiile de stare civili in acea eparhie si care nu
pot fi admise de Biserica noastri, a hotirit si se intervind la Ministerul de Jus-
tilie ca sd nu mai propuni pentru dispense cazuri de inrudire in gradele oprite
de canoanele Bisericii, mentionandu-se totdeodatid ci chiar daci se va intampla
sd se mai acorde dispense in asemenea cazuri, Biserica nu le va recunoaste si
nu va admite cidsatoria religioass, fiind impotriva canoanelor”. (v.: ,Biserica Ort.
Rom.”, Anul LVIII, Nr. 7-8, Iulie-Aug. 1940, pag. 25, sedinjele Sf. Sinod).

12. D. G. Boroianu, Dreptul bisericesc, lasi, 1899, vol. 11, pag. 213.
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cat pentru Tara si Biserica noastri, aceasta nu va constitui o
inovatiune.

In acest scop socotim c& nu va fi fari folos, daca vom in-
cerca sd ardtdm care sunt sistemele legislative adoptate de diferite
State pentru reglementarea casitoriei, si in care s'a acordat religiei
un rol mai mult sau mai pufin important, pentruca din aceasti
expunere sd se poatd vedea avantagiile si desavantagiile fiecirui
sistem, si astlel care ar fi cel mai bun sistem pentru punerea in
aplicare a principiuluiobligativita}ii cdsatoriei religioase,la noi. lar
pentru a intelege mai bine atmosfera in care va avea si se aplice
acest principiu, vom ardta mai intdi, in mod sumar, care a fost
situajia cdsitoriei religioase la noi, inainte de Constitutia din 1866
apoi sub aceastd Constitufie, care declara obligatorie, pentru va-
labilitatea cidsatoriei, si binecuvéntarea religioasd, dar celebrata
numai dupd incheierea césatoriei inaintea ofiterului starii civile, si,
in sfarsit, sub regimul Constitufiei din 1923, potrivit cireia singura
cdsatoria civild era obligatorie, binecuvantarea religioasd rama-
nand facuitativa.

I. Rolul Bisericii in reglementarea, celebrarea si jurisdictia
_Casatoriei,

A. In imperiul romano-bizantin. — Conceptiunea de stransa
colaborare intre Biserica gi Stat, care se formase in impetiul bi-
zantin, fiecare din aceste doud institufiuni recunoscind ca deplin
valabile dispozitiile pe care cealalti le lua in interesul bunei pro-
pisiri a membrilor ei, s'a aplicat si intre Biserica si Tara Roma-
neascd, chiar dela intemeierea Principatelor. In acest timp, Biserica
imperiului bizantin avea o deplind autoritate de reglementare, ce-
lebrare si jurisdictie asupra casatoriei. Cici imparafii crestini, pa-
trunsi de sublimitatea chemairii Bisericii si convinsi de influenta
bineficitoare, pe care Ea o poate exercita asupra societatii 3, au
considerat ca o datorie a misiunii lor, s usureze actiunea de ris-
pandire a invatiturii crestine in popor si patrunderea ideilor mo-

13. N. Milas, op. cit. pag. 575.
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rale ale crestinismului in toate institufiunile de stat™®. O atenfiune
deosebitd s'a dat in aceastd privin{d casétoriei.

Este adevirat ci la ivirea crestinismului, cdsitoria si familia
aveau in legislatia imperiului roman o organizare destul de buna.
Ele se giseau insi departe de situatia la care aveau sd le ridice
cu timpul, principiile superioare ale moralei crestine. Impedi-
mentele la cisitorie, pe care Biserica a reusit sd le impuna, pe
langa impedimentele legilor civile romane, reflecteazd uvn frumos
aspect al vietii morale a poporului crestin, si stabilirea lor, ca si
competinta tribunalelor bisericesti asupra c#sitoriei, corespunde
fazelor de pitrundere a legilor romane de citre doctrina crestind 15.

Inca din primele veacuri, Biserica a impus crestinilor con-
ditiuni deosebite, la incheierea unei casitorii, fajd de conditiunile
previzute de legile civile 6, Dar in fata Statului, cu care Biserica
nu avea nici un raport de colaborare, si in fata tribunalelor civile,
conditiunile acestea nu aveau nici o valoare!?, Indeplinirea con-
ditiunilor impuse de legile civile era suficientd pentru ca o cisi-
torie sd aibad deplind valabilitate. Singurul mijloc pe care Biserica
il avea la indeménd in acest timp, pentru a determina pe crestini
ca sd nu incheie cdsatorii in dispretul opririlor fixate de Ea, era
sfatul, indemndnd pe soti sd ceard si binecuvantarea Bisericii'®,
pentru a nu rdmane lipsiti de grafia lui Dumnezeu, care le sfin-
teste unirea si-i intireste sd-si rdmand credinciosi unul altuia.

14. Tmpiratii Teodosie I si Valentinian 1II, scriind episcopilor alexandrini,
in timpul disputei nestoriene, dupi ce aflirmi cd Statul se afli in floare, cand
uneste in sine credinia si dreptatea, adaoga: ,Ca impdrati, instituiti de Dumne-
zeu pentru a fi azil al evlaviei i fericirii supusilor nostri, ingrijim intotdeauna
pentru pistrarea legiturii dintre bisericd si imperiu, slujind providentei divine si
oamenilor. Providentei ii slujim prin grija noastrd pentru progresul statului, su-
pusilor conducindu-i la credinta pioasd si la purtarea demni de un crestin; cici
este imposibil ca acela care ingrijeste de imperiul siu, si nu ingrijeasca si de bi-
sericd". Harduin, I, pag. 1344; cf. N. Milas, op. cit. pag. 579.

15, Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté
dans le mariage canonique, Paris, 1933, pag. 1; Pierre Daudet, Etudes sur 1'his-
toire de la juridiction matrimoniale, Paris, 1933, pag. 3.

16. A. Esmein, Le mariage en droit canonique, vol. I, ed. II, revizuta de
R. Génestal, Paris, 1929, pag. 2.

- 17. N. Milas, op. cit. pag. 475.
18. D. G. Boroianu, op. cit. pag. 208.
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Aceste indemnuri se intilnesc foarte des la Sf. Parinti sila apo-
logetii crestini 19,

Obligand pe crestini sd ceard aprobarea episcopului inainte
de a se cisitori si si primeascd binecuvantarea religioasd 20, Bi-
serica n'a infeles si disprefuiascd prin aceste misuri cisitoria ci-
vila. Dimpotrivd, dupd ce se convingea cd nu existd motive care
si-i opreascd dela c#sdtorie, Ea ii indeamna pe crestini si se pre-
zinte inaintea autoritdtilor civile, pentru indeplinirea formelor ce-
rute de lege?!, cu atit mai mult cu cit pana la Constantin cel
Mare singura cidsatoria civild avea urmari juridice, in Stat.

Din acest punct de vedere, situajia nu s'a schimbat prea
mult nici dupd Constantin cel Mare, caci nici acum cidsitoria re-
ligioasd nu avea urmadri juridice, dacd nu era inso}itd si de cea
civild 2, Fard a tagiadui valabilitatea cidsitoriei cregtinilor care se
sustrdgeau ordinelor Ei si incheiau cdsitoria numai dupa formele
legale, Biserica a g#sit mijloace de constrangere impotriva lor,
datoritd bunei organiziri interioare a comunititilor crestine, In-
tradevdr crestinii, strans unifi intre ei, in jurul episcopului, prin
sentimentul dragostei, pe care Biserica il cultiva in mod deosebit,
socoteau ca o asprd pedeapsd inlaturarea lor din sanul comuni-
tatii. De aceea, pentru a nu se expune acestei pedepse, ei ciutau
sd indeplineascd cu toatd strictetea, ordinele Bisericii. Pe de alti
parte, binecuvantarea religioasd, corespunzind formalismului juri-
dic si religios al popoarelor care primeau influenta cresling, a do-
bandit repede o mare importanti si a fost cel mai bun mijloc

19. Sf Ambrozie, Epist. citre Vigiliu, XIX, 7, P. L., t. XVI, col. 984; Ter-
tulian, Ad uxorem, 1I, a. P. L., t. I, col. 1302.

20. Sf. Ignafiu al Antiohiei, Epist. catre Policarp, V, 2: «Ilpéne. 3¢ tolg
yapodor %ul TalE YPovpévene peTd YVOpNg Tod Emioxdmon THY Evwol moelobar, fva
& ydpog 7 notd (1ov) Oedv xal pinav Emboplav»; P. G, t. V.iecol. 724; A. Esmein:
op. cit. pag. 3; I. S. Berdnicov, Curs de Drept bisericesc. Tradus de Silvestru
Bilinescu, Bucuresti, 1892, pag. 107; Dr. Jos. Zhishman— Meletie Apostolopulos,
To Simatov 105 7vdpov, vol. I, Atena, 1912, pag. 251; K. I. Diovuniotis, op. cit,
pag. 174 n. 2; Jean Dauvillier— Carlo de Clercq, Le mariage en droit canonique
oriental, Paris, 1936, pag. 40; Preolul Ioan Mihdlceseu, op. cit. pag. 298 ; lorgu
D. Ivan, Recisitorirea sotilor despartifi, Bucuresti, 1937, pag. 18, n. 25.

21. N. Milas, op. cit. pag. 475.

22. Pr. Dr. Valerian Sesan, op. cit. pag. 337.
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prin care episcopul si-a impus controlul preventiv asupra casa-
toriei si a dus lupta impotriva incestului §i a cdsatoriilor clandestine 2

Dar recunoscand valabilitatea cisitoriilor incheiate dupa for-
mele legale si cu indeplinirea conditiunilor cerute de legea civild,
Biserica n'a lisat si se inteleagi niciodatd ci aceste conditiuni
corespund conceptiunei religios-morale a crestinismului despre cé-
sitorie si ci familia intemeiatd numai printr'o astiel de césitorie
poate si se desvolte si si indeplineascd in viata sociald rolul ei
de focar puternic, din care se rdspandesc in societate cele mai
bune si folositoare deprinderi?. Dacd Biserica n'a reglementat
totusi in mod amanuntit, dela inceput, cisitoria, asa cum o in-
talnim mai tarziu si nu si-a impus fird nicio ingdduin{i masurile
pe care le socotea potrivite cu doctrina ei despre cisdtorie $i cu
rolul social al familiei, a ficut aceasta din convingerea ca pentru
transformarea societa{ii si restabilirea ordinei morale, trebuesc
.castigate si transformate mai intai inimile, individual.

Aceeasi convingere a determinat-o ca,in actiunea Ei de in-
drumare si disciplinare a membrilor, sd nu disprefuiascd moravu-
rile si legile popoarelor care se converteau, daci acestea nu erau
in completd contrazicere cu scopul casétoriei si cu vreo dispozi-
tiune de ordin divin.

Ea a veghiat insd, in acelasi timp, cu toatd atenfiunea, ca
nu cumva moravuri $i practici strdine de spiritul invataturii cre-
stine sd se incetiteneasca si si rdméana in vieata crestinilor. In
lumina acestei conceptiuni trebuesc privite si apreciate anumite
atitudini $i masuri ale Bisericii, care ar putea fi interpretate ca o
abdicare a Ei, dela scopul inalt religios-moral al casitoriei.

Astfel, cu toatd contrazicerea in care se gisea concubinajul
cu invatatura crestind, Biserica a trebuit si-1 tolereze, la inceput,
.ca ceva ingdduit de legea civildi®, Cand Sf. Vasile cel Mare, in
canonul 26, tolereazi o astfel de impreuni vietuire a unui birbat

23, P. Daudet, op. cit. pag. 45.

24. Herbert Doms, Du sens et de la fin du mariage, trad. franc., Paris,
1937, pag. 149; Henri Ahrens, Cours de droit naturel, ed. 8-a, Leipzig, 1892,
vol. 11, pag. 274; Blanc Saini-Bonnet, De l'unité spirituelle ou de la société et
de son but au-delad du temps, t. III, Paris, 1843.

25. I. §. Berdnicor. op. cit. pag. 145,
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cu o femeie, face aceasta avand in vedere prescriptiunile legislatiei
lumesti, in vigoare, asa cum dealtfel' el a procedat totdeauna la
emiterea canoanelor sale. Din textul canonului se vede insd ci
St. Vasile n'a recunoscut concubinajului o valoare, din punct de
vedere bisericesc — ceea ce nici nu se putea — ci l-a ingiduit,
cu epitimie, numai dacd acest fel de impreund vietuire nu putea
fi desfdcut i numai ca si evite un rdu mai mare? — iva ph yei-
pov TL yEviTal,

In comentariile la acest canon, Zonaras 2" si Balsamon 28, ca
si comentatorii Pidalionului ?, aratd in ce consti riul mai mare
care s'ar putea inlatura, ingdduindu-se o astfel de impreuni vie-
{uire. Anume — spun ei — cei care tin cu tot dinadinsul sa
vietuiascd impreund, dacd ar {i despiriiti, ar cduta si aiba mai
departe legituri intr'ascuns; iar dacd s'ar casatori legal cu alte
persoane, numai pentrucid n'au fost l&sali sd traiasca impre-
un3, prin legaturile lor intr'ascuns, ar sdvarsi adulter ; ba s'ar
putea intdmpla, ca pentru iubirea lor cea covarsitoare, nesuferind
despirtirea, chiar sd se sinucidid. Balsamon, la acelasi canon, la-
mureste $i motivul pentru care se prevdd misuri deosebite, cand
-este vorba de concubind — careia i se ingddueste impreuna -vietuirea
cu concubinul — si de desiranata, cireia nu i se admite aceasta.
Prima, pacdtuind numai cu concubinul — spune el — se recunoaste
si de lege, iar a doua, desfranand cu diferifi, nici de lege nu se
recunoaste, ci este alungati si din casa celui cu care desfraneaza .

In societatea romana concubinajul era determinat in deosebi
de diferenta care se pastra intre anumite categorii sociale 3!, Cres-

26. v. N. Milas, Canoanele Bisericii ortodoxe, insotite de comentarii, trad.
‘de Dr. Nicolae Popovici si Uros Kovincici, Arad, 1936, vol. II, part. II, pag. 85.

27. Sint. AL, vol. IV, pag. 159,

28. Sint. At., vol. 1V, pag. 160,

29, Pidalion, Tip. M-rii Neam{u, 1844, foaia 416 verso.

30. Balsamon, Coment. can. 26 al sf. Vasile cel Mare. Sint. At., vol. IV.
pag. 160.

31. In dreptul roman, distinctia intre cdsitorie si concubinaj nu s'a ficut
totdeauna dupi acelasi criteriu. Acolo unde lipsea intentia de cisdtorie (alfectus
maritalis) era concubinaj. Stabilirea acestei inteniii era insi greu de ficut. De
aceea, in practicd distinciia se ficea dupa faptele care precedau sau aveau loc
odatd cu cisidtoria. Daca se ficuse logodni, cisitorie religioasi si se intocmise
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tinismul, desrddacinand treptat prejudecitile deosebirii de clasi
sociald, prin ideile sale noui despre onoarea si demnitatea omului,
a lucrat cu folos impotriva acestei cauze #. Pe misurd ce patrun-
deau si se impuneau ideile crestine, se modificau si legile care
reglementau concubinajul.

Dreptul roman pagin nu recunostea concubinajul din punct
de vedere civil®, In afard de excepfia pe care a ficut-o impai-
ratul Adrian cu militarii, cirora — prin constitutia din anul 119 — le-a
acordat dreptul de a avea ca mostenitori ab intestat, in concurenta
cu cognatii, $i pe copiii naturali, avufi in timpul serviciului?3,
dreptul pdgan nu cunoaste paternitate naturald; iar in privinia ma-
ternitafii nu face nicio deosebire intre copiii nidscuti in cisitorie
si cei ndscuti in afard de casitorie.

Dreptul crestin, cu atitudine hotérit ostild raporturilor in afara
de ciasitorie, s'a ocupat atit de maternitatea, cét si de paternitatea
naturald, prevdzand anumite incapacitdfi; dar a legat in acelasi
timp de paternitatea naturald si anumite favoruri. El a ficut insa
distinctie intre acest fel de raporturi si concubinaj. Astfel, pe cati
vreme copiii naturali nu puteau fi adoptati ®, si in cel mai bun
caz nu puteau si primeascd, drept mostenire, mai mult de a
doudsprezecea parte din averea tatilui, daci acesta avea copii
legitimi %, copiii rezultati din concubinaj, care acum este o legi-
tima conjunctio sine honesta celebratione matrimonii®’, sunt copii na-

un act dotal — instrumentum dotale — era, fird indoiald, cisitorie. Totusi lipsa
acestor acte nu presupunea totdeauna concubinajul. Pani la proba contrari si in
lipsa unui alt indiciu, dela imparatii Teodosie si Valentinian pani la impiratut
Justin, existenta acestor acte presupunea cisitoria sau concubinajul, dupid cum per-
soanele erau, sau nu erau, de acelasi rang social. Dup3 imp&ratul Justin se pre-
supunea totdeauna cadsidtoria, — Vezi: Dig. 23, 2, 24; Cod., 5, 4,22,23 § 7; cf.
P. Fr. Girard, Manuel élémentaire de droit romain, ed. 8-a, revizuti de Félix
Senn, Paris, 1929, pag. 168; C. Stoicescu, Curs elementar de Drept Roman, ed-
III, Bucuresti, 1931, pag. 112.

32. I. S. Berdnicov, op. cit. pag. 145,

33. P. Fr. Girard, op. cit. pag. 201.

34, Vezi textul acestei constitutiuni, in P. Fr. Girard, Textes de droit romain,
ed. 5-a, Paris, 1923, pag. 194—196.

35. Impdratul Justin, Cod. 5, 21, 1.

36. Justinian, Nov, 89, 12 § 2, 3,

37. Cod. Theod., 4, 6, 7: «Naturalium nomen sancimus imponi iis, quos
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turali, liberi naturales,—spre deosebire de copiii naturali ordinari,
care sunt liberi injusti, non justi — si au dreptul la intrefinere din
partea tatdlui si un drept de succesiune limitata, ca si concubina3,
dar mai ales—si aceasta ii deosebea de copiii naturali ordinari—
puteau fi legitimati%.

Acest concubinaj legalizat il are in vedere Sf. Vasile cel
Mare, in canonul 26, si din nimic nu rezulti cid el ar fi infeles
ingdduinta ardtati prin acest canon, ca o masurd definilivd, cu
care Biserica urma si trateze concubinajul. Aceasta se vede lim-
pede din faptul cd dup# ce concubinajul gi-a pierdut importania
legaldi — in urma masurilor luate de imparafii Leon Isaurul si
Constantin Copronim, prin colectia lor de legi numiii ecloga 4,
si mai ales in urma méisurii luatd de impiralul Vasile Macedo-
neanul, care a hotirit ca nimeni si nu mai }{ind concubini in casa
sa, ci ori sd se cdsitoreascd cu ea, ori s'o indepérteze din casi ' —
si-a pierdut valabilitatea si masura exceptionald admisid de Sf.
Vasile prin acest canon. lar cand impératul Lenn Filosoful, prin
novela 89, a hotirit cd numai c#sitoria binecuvantati de Biserica
sd fie socotitd legald 42, si de asemenea, prin novela 91, ci ni-
meni nu mai are voie si {ind concubind ¥, s'a inliturat orice
posibilitate de aplicare a ingiduin{ei ardtatd de SI. Vasile, ne mai
existind temeiul legal, cafe s4 admitd in societate concubinajul.

sine honesta celebratione matrimonii procreatos, legitima coniunctio fuderit in
lucem ;...».

38. Justinian, Nov. 18, 5; Nov. 89, 12 § 4, 6.

39. Justinian, Cod. 5, 4, 23 § 7; Nov. 89, 8; Nov. 12, 14; Nomocanon,
tit. XIII, 5, Sint. At., vol. 1, pag. 302, 305; N. Milags, op. zit., vol. II, part. II,
pag. 86; P. Fr. Girard, dr. rom., pag. 201; C. Stoicescu, op. cit., pag. 113—114.

40. Ex)oyy} tidv vépwv 3v cuvtopw YEVOREVM..., tit. II, c. 8. A {ost intocmitd
pe la jumaitatea sec. VIII, cu scopul ca si pund la indeména celor insircinafi cu
aplicarea legilor, cele mai de seami prescriptiuni din cele patru colectiuni ale
lui Justinian, adunate intr'o singuri carte. v. N. Milas, Dreptul bisericesc orien-
tal, pag. 104; [. A. B. Morireuil, Histoire du droit byzantin, I, pag. 366—367.

41. Prochiron, 1V, 26. cf, N. Milag, Canoanele, vol. II, p. II, pag. 86.

42, C. E. Zachariae a Lingenthal, Jus graeco-romanum, Lipsiae, 1857, pars
III, pag. 185.

43, C. E. Zachariae a Lingenthal, op. cit., pag. 187; Balsamon, coment. can-
86 Trullan, Sint. At., vol. II, pag. 505.
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Maisura luatd mai inainte de impdaratul Justinian 44, prin care
s'a dat dreptul persoanelor de conditiune mijlocie 43 ca si-si arate
dorinta de a incheia cisidtoria intr'o bisericd, inaintea avocatului
respectiv (3x%wog), care sd cheme incd 3 sau 4 clerici cucernici,
ca sa fie martori, prin semnéatur3, la intocmirea actului, nu putea
fi interpretali ca o obligatiune a binecuvantirii religioase a césa-
toriei 46. In cele mai multe cazuri se sdvarsea binecuvantarea
religioasd, dar putea si si lipseascd, pentru ci# pirfile se adresau
avocatului, nu parohului bisericii respective ¥, iar intre menliu-
nile care trebuiau ficute in act nu se prevede si sdvarsirea bine-
cuvantarii religioase 4. Clericii, potrivit acestui lext, aveau in prim
rand, rolul de martori. Dar o cdsitorie incheiatd dupad normele
de mai sus, inaintea reprezentantilor Bisericii, chiar daca lipsea
binecuvantarea religioass, avea acelasi elect ca si cum ar i fost
incheiata inaintea autoritatii civile. Acesta a fost primul pas de
apropiere intre cdsdtoria civild si religioasd, acordindu-se repre-
zentantilor Bisericii atribujiuni de ofifer de stare civila ?°. In urma
masurilor luate de impérafii crestini, inva{alura crestina isi do-
vedea tot mai puternicd influenta asupra legislafiei romano-bizan-

44, Nov. 74, 4 § 1, 2.

45. Penlru cei de condifiune inalti rdméneau in vigoare formalititile pre-
vazute de legile anterioare, iar celor din clasa de jos li se ingdduia si se casi-
toreasca fard forme. v.: Zhishman-Aposiolopulos, To 3ina.ov 00 ydpsw, vol. I, Alena
1912, pag. 255—256.

46. Arhim. Meletic Sachelaropulos. "Exxlnoiactuxdy Sinatey g avatoAxiig
SpboBoZov &vuhnolag, Atena, 1898, pag. 453.

47. Meletie Apostolopulos, la nota lui Zhishman, cu textul din novela lui
Justinian, in care se mentioneazd ,ecdicul acelei sf. biserici” ca cel céruia tre.
buiau si i se adreseze cei care doreau sd se cdsitoreascd, adaogi: ,Nimic nu
impiedecd totusi si acceptim ci acest ecdic putea si fie parohul sau un alt cle-
ric al bisericii". v.: Zhishman-Apostolopulos, Té 3lnatov tod ydpov, vol. I, Atena,
1912, pag. 255, n. 17.

48. In act, pe langd numele sotilor, trebuia si se mentioneze : indictionul,
luna, ziua, anul de domnie al imp&ratului, al consulului, ca si se stie data la care
sotii au declarat ci se cdsitoresc. Dupd ce se lua consimtiméantul pirtilor, actul
era semnat de avocat si de cel putin trei clerici, si astfel semnat se incredinta
sotilor, daca-l cereau; iar dacid nu-l1 cereau, se depunea de citre avocat in ar-
hiva bisericii. v.: Zhishman-Aposiolopulos, op. cit., pag. 255.

49. N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, pag. 475.
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tine, iar binecuvantarea Bisericii lipsea din ce in ce mai putinla

incheierea unei casitorii. Dupd m3sura luatd de Leon Filosoful,
prin care declara legitimd numai cdsitoria binecuvéntata de Bi-

serici — recunoscand in acelasi timp cid aceastd practicd era in
uz inci din cele mai vechi timpuri % — impératul Alexie Comnenul,
prin novela sa din anul 1095, a generalizat aceastd obligatiune,
impunand binecuvantarea religioasd a cdsatoriei si pentru sclavi,
nu numai pentru cetitenii liberi 3!, In urma acestor masuri, rolul
Bisericii in reglementarea, celebrarea si jurisdiciia césétoriei a
ajuns destul de important. Dar principiul general pe baza céruia
s'a impus jurisdictiunea Bisericii in afacerile matrimoniale a fost
instituit prin hotdrirea patriarhului Atanasie %2, intiritd de impi-
ratul Andronic Paleologul, seniorul, prin novela sa din anul 1306.
Prin aceasti noveld s'a dispus ca pe viitor toti cei care vor si
se cdsaloreascd, si facd aceasla numai cu invoirea si conlucrarea
preotului locului respectiv®. Cisitoria sidvarsitd in aceste con-
ditiuni, cu aprobarea si binecuvantarea preotului, intrunea acum
in sine atat caracterul cisatoriei civile, cat si al celei religioase %,
Biserica reluzase si pand acum binecuvéntarea céasatoriei acelor
crestini care nu respectau opririle fixate de Ea, dar lipsa bine-
cuvantdrii religioase nu atrdgea dupi sine nevalabilitatea cdsatoriei
si din punct de vedere civil, dacd la incheierea ei se indeplini-
serd conditiunile cerute de legea civila. Masurile luate de impa-
rafii bizantini, inainte de hotérirea patriarhului Atanasie si a
impdratului Andronic Paleologul, in legiturd cu obligativitatea ca-
sétoriei religioase, priveau — dupd cum am védzut — numai cate-o
anumitd categorie de cetdieni, pand ce Alexie Comnenul a im-

50. D. G. Boroianu, op. cit.,, pag. 209.

51. C. E. Zachariae a Lingenthal, op. cit.,, pag. 403; I. S. Berdnicov, op.
cit., pag. 143.

52. M. I. Ghedeon, Tatpapyinot mivaxeg, Constantinopol, 1890, pag. 402 si
405 ; Zaharia N. Matas, Katdhoyog lotopixdg 1@y mpiitwy Emioxdmwy el tdv dpefi¢
matpldpywy tijg v Kwvatayuvovndder aylag nal peydlng tod Xpiotold *Exninolag, ed.
II, Atena, 1884, pag. 87 si 88—89.

53. Andronic Paleologul seniorul, novela din 1306, pct. 11: ,,Tod¢ ouviatdvat
BeXoviag ovvorxéota py Tiig PovAfig dvev 100 fepdwg, map’ @ xol dxxinadlovral..t in:
C. E. Zachariae a Lingenthal, op. cit. pag. 632.

54. N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, pag. 476.
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pus-o si sclavilor, si niciuna din aceste masuri n'a trecut in mod
exclusiv Bisericii, rolul de a aprecia cine se poate cdsitori, adica
cine indeplineste condifiunile cerute de ea pentru acest act. Dupa
hotirirea patriarhului Atanasie, condifiunile si formele de inde-
plinit sunt numai cele stabilite de Bisericad %, iar opririle fixate
de Ea nu pot fi inldturate decat prin dispense acordate de auto-
ritatea bisericeascd competentd ®. De acum, persoanele de orice
conditiune sociald trebue sa incheie casitoria numai cu avizul si
binecuvéntarea ®° preotului respectiv.

Dar péni si ajungi la aceasti situalie, ca si-si impuni doc-
trina Ei despre insemnitatea morali a casétoriei si sd-si fixeze
impedimentele de care trebuiau si {ind seama crestinii, care do-
reau si se cisitoreascd, Biserica a luptat mult, intdmpinand difi-
culti{i mari pentru desrddicinarea moravurilor pigéne, pe care
voiau sd le continue si in crestinism, cei de curdnd convertiti. Din
misurile luate de si. Pirinti, fie separat, fie in sinoadele particulare
sau ecumenice, se poate vedea cu usurin{d cat de adanc erau inra-
dicinate aceste obiceiuri si cu catd stiruin{i le-a combétut Biserica,
pand ce a reusit si le inliture din vieata crestinilor,

Astlel sf. Parinti ai sinodului din Neocezareea, prin canonul
2, au oprit¥ ca o femee sd se cdsitoreascd cu doi frafi, sub pe-
deapsa excomunicdrii pe toatd vieata, condamnind sub aceastd
forma reminiscentele obiceiului iudeu al leviratului, potrivit cdruia
un om era obligat sd ia in cdsitorie pe vidduva fratelui siu, daca

55. Dacd si dupd aceastd datd se mai intdlnesc cazuri cand autoritatea i
tribunalele civile au luat hotériri, care nu se potriveau cu normele si hotéririle
Bisericii, acestea au fost destul de rari si n'au mai influenjat normele fixate de
Bisericd, Pentru ca tribunalele civile, care judecau si chestiuni matrimoniale, si
nu ia hotdriri care si contravind misurilor Bisericii, insisi impiratii au dispus ca
aldturi de judecitorii civili s3 ia parte la judecatd si clerici — cel pufin unul. v.:
Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag. 350.

56. Asupra conceptiunii Bisericii despre dispense si asupra atitudinii Bise-
ricii in caz de coliziuni intre normele fixate de Biserici si cele fixate de Stat, v.
Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag. 351—352.

56 b, O formuld fixatd pentru binecuvantarea sotilor care se cisitoresc—
si care este foarte apropiati formulei din Evhologiu — se intalneste pentru prima
dati la sf. Teodor Studitul. Migne, P. G., v. 99, col. 973.

57. N. Milas, Canoanele, vol. II, p. I, pag. 29; Sini. At.,vol. 1Il, pag. 71.
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-acesta murise fira mostenitori 8, Cu catfiva ani mai inainte, sinodul
din Elvira hotarise, prin canonul 61, ca si fie oprit dela comuniune
pe timp de cinci ani, acel care, murindu-i sotia, s'ar casatori cu
sora acesteia % Din aceastd pedeapsd, limitatd la excluderea dela
comuniune numai pe cinci ani, nu trebue si se tragi concluzia ci
sinodul din Elvira a ingdduit casitoria cu sora sotiei, pentruca aci
este vorba de o simpla excepiie, pe care sinodul a facut-o cu cele
.ce rimiseserd credincioase in timpul persecutiilor. In principiu
astfel de c#sitorii, care nu erau oprite de dreptul roman al epocii %,
erau oprite de Bisericd. Atitudinea hotéritd a Bisericii impotriva
incestului se vede si din masura luati de acest sinod, prin canonul
66, de a excomunica pe toatd vieaja, pe cel care s'ar cisitori cu
fiica sa vitrega.

Din masurile de mai tarziu ale sf. Parin{i se vede insd ca
aceste obiceiuri nu puteau fi inliturate chiar asa de usor, céci prac-
ticarea lor gisea sprijinitori chiar printre membrii inaltei ierarhii.
Astiel pe vremea sf. Vasile cel Mare circula o scriere, sub numele
-episcopului Diodor din Tars, in care se spunea ci este neinteme-
iatd oprirea cdsatoriei cu sora sofiei, intrucat nu existd niciun text
canonic sau din Sf. Scripturd, care s'o opreasca 9!, si nici obiceiul
nu se opune. In scrisoarea adresati episcopului Diodor din Tars—
randuitd in colectie ca al 87-lea canon — Sf. Vasile cel Mare aratd
ci aceste ciisitorii sunt cu totul ilegale. In privinta obiceiului in-
vocat in sprijinul acestui fel de casatorii, SI. Vasile spune cd nu
orice practicd poate fi socotitd de Bisericd drept obiceiu cu valoare
de lege — aritand normele dupd care se cunoaste adeviaraiul obi-
ceiu % — si ci obiceiul statornicit de Bisericd n'a ingdduit niciodata

58, Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté
dans le mariage canonique des origines aux fausses décrétales, Paris, 1933, pag. 40.

59, Hefelé-Leclercy, Histoire des Conciles, t. I, p. I, pag. 256 J. Freisen,
Geschichte des canonischen Eherechts, 1893, pag. 441.

60. J. Fleury, op. cit. pag. 38; lorgu D. Ivan, Recisitorirea sotilor des-
partiti, pag. 77. Noul cod civil roméan, a cidrui punere in aplicare a fost améanats,
in art. 150, devenit art. 166, ingdduia .cdsitoria intre cumnat si cumnatd, in cazul
.wcind cisitoria din care isvora afinitatea s'a desficut prin moarte".

61. Sint. At., vol. 1V, pag. 259.

62. N. Milag, Dreptul bisericesc, pag. 41 si n. 12.
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o astfel de casatorie, fiind socotitd ca un mare rdu pentru insem-
natatea si rolul social al acestei institutii . De asemenea, in pri-
vinta textelor din Sf. Scripturd %, pe baza cdrora Diodor a tras
concluzia ci barbatul se poate cadsitori, dupd moartea sofiei, cu
sora acesteia, Sf. Vasile aratd cd din aceste texte nu rezulti deloc
ceeace afirmi Diodor. Caci dacd s'ar urma felul de tdlmicire al lui
Diodor, nici n'ar mai fi nevoie ca b#rbatul si astepte sid-i moari
sotia, ci s'ar putea cdsdtori cu sora ei, chiar trdindu-i sotia, daci
aceasta n'ar fi geloasi. In lege nu sunt aritate aminuniit toate
opririle, toate picatele si toate patimile necurate. ,Intentiunea le-
giuitorului n'a fost si vorbeascd despre toate felurile de picate, ci-
numai despre pacatele Egiptenilor, cu care a trdit mai inainte po-
porul evreu, si despre picatele Hananeilor, cu care acelasi popor
a intrat in contact dupd aceea, si este posibil ci acel picat l-a
interzis din cauza c& unii vroiau sd urmeze pilda patriarhului lacov,
care avea relafiuni in acelasi timp, cu doud surori, Lia si Rahila"%,
Dar chiar dacd in SI. Scripturd nu sunt amintite pe nume diferite
pacate, nimeni nu trebue si se socoteasca indreptitit si sivarseasca
fapte rusinoase, pentruca Sf. Scripturd a indicat toate picatele prin
numirea generald de necurdlie, ferindu-se si foloseascd cuvinte
corespunzitoare fiecarui picat, ca si nu-si murdireasca curatenia
sa, cu cuvinte rusinoase ®. Pe de altd parte, daci soful si sofia sunt
un trup, sora sofiei este rudd destul de apropiatd cumnatului siu,
asa incat oprirea cisitoriei lor se incadreazi foarte bine in oprirea
generald ,,cd nu se cuvine a se apropia cétre oricare rudd trupeasci
si a descoperi rusinea ei 97",

La aceste argumente, Sf. Vasile adaogi si unul de ordin practic,
atrdgand atenfiunea asupra incurciturii care intervine in raporiu-
rile familiare, prin asemenea cisitorii. Intradevir, daci cineva, dupa
moartea soliei sale, s'ar cdsdtori cu sora acesteia, gi ar avea copii
atat cu prima cat si cu a doua sotie, in ce raporturi se vor gisi
acesti copii intre ei? Cici sunt frati, avand acelasi tati, dar sunt:

63. N. Milas, Canoanele, vol. II, p. II, pag. 131.

64. Moisi, cartea III, 18, 18.

65. N. Milas, Canoanele, vol. II, p. II, pag. 132.

66. Efeseni, V, 3..

67. Moisi, c. I, 18, 6; cf. N. Milas, op. cit., pag. 132
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in acelasi timp si veri, fiind ndscufi din doud surori®. Tot astfel
se incurcd raporturile intre copiii din prima céasétorie, cu sora mamei
lor, care, din mitusd, le ajunge mami vitrega %, Sf, Vasile a mai
revenit odatd asupra acestei opriri, in scrisoarea adresatd lui Am-
filohie din Iconium, accentuand ci este acelasi lucru, dac un barbat
se cisdtoreste cu doud surori, sau o femeie se cidsadtoreste cu
doi frati 70

Tnvététura crestind, patrunzind la Roma in mod liber, dela
Constantin cel Mare, desi n'a reusit si determine reforme radicale
imediate in moravurile romane, a insuflat totusi poporului, in mod
treptat, sentimente care 1-au facut si disprefuiasca obiceiurile strdine
de scopul inalt religios-moral al casétoriei, chiar daca aceste obi-
ceiuri se sprijineau pe texte de legi .

In dreptul roman clasic, opririle la cisatorie intre rudele de
sénge — fixate la inceput, dupd cum spune Plutarh, cu scopul de
a feri rasa de degenerare 2, care se intampld prin cisatorii repe-
tate intre rude de acelasi singe 7> — se intindeau in linie directa
la infinit™, iar in linie colaterald pana la gradul IV exclusiv ™,
adicd pana la verii primari, care se puteau cisitori intre ei . Ex-

68. Sint. At., vol. IV, pag. 263.

69. Zonaras, Coment. can. 87, Vasile cel Mare, Sint. At., vol. IV, pag. 267,

70. Can. 23 Sf. Vasile c. M.: ,Pentru cei ce s'au cisitorit cu doui surori,
sau cele ce s'au casitorit cu doi frati, noi am intocmit o scrisoare, a cirei copie
am trimis-o cucerniciei tale. Iar cel ce a luat pe solia fratelui siu, nu se va
primi inainte de a se desparti de ea". N. Milas, op. cit., pag. 82; Sini. At., vol.
1V, pag. 154.

71. J. Fleury, op. cit., pag. 61.

72. Justinian pune la baza opririi cisitoriei intre rudele apropiate, senti-
mentul pudoarei. v. Nov. 12 prel. si Nov. 154.

73. Plutarh, Questiones Romanae, 108.

74. Gaius, Institutiones, I, 59 (in P. Fr. Girard, Textes de droit romain
Paris, 1923, pag. 233); Justinian, Institutiones, I, 10 § 1: ,Ergo non omnes nobis
uxores ducere licet; nam a quarundam nuptiis abstinendum est. Inter eas enim
personas, quae parentum liberorumve locum inter se obtinent, contrahi nuptiae
non possunt, veluti inter patrem et filiam, vel avum et neptem, vel matrem et
fillum, vel aviam et nepotem, et usque ad infinitum, Et si tales personae inter
se coierint, nefarias atque incestas nuptias contraxisse dicuntur”.

75. Justinian, Instit. I, 10 § 3: ,Fratris vero vel sororis filiam uxorem
ducere non licet".

76. Justinian, Instit. I, 10 § 4: ,Duorum autem fratrum vel sororum liberi,
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ceptiunea introdusd in legislatie, la anul 49 d. Hr., cand cenzorul
Vitelius a propus si a obtinut din partea Senatului aprobarea ca
cineva si se poatd casitori cu nepoata sa de frate — numai pentru
ca imparatul Claudius si se cdsdtoreascd cu Agripina, fiica frate-
lui sdu™ — n'a fost bine privitd de popor si n'a gisit doritori, care
sd benificieze de ea ™, pand ce a fost inlituratd, prin Constitufia
din anul 342, de catre impéaratul Constantin ™, Ceva mai tarziu, im-
piratul Teodosie a oprit cdsatoria si intre verii primari, adica pani la
gradul IV inclusiv &. Justinian, desi a interzis cdsatoria intre unchiul
mare si nepoata mare, care se gisesc rude in gradul 4, si in general
a indsprit sancliunile impotriva césatoriilor incestuoase 81 a incu-
viintat totusi cdsitoria intre verii primari®. Aceastd ingiduinid a

vel [ratris et sororis jungi possunt”. v. si A. Rossbach, Untersuchungen iiber die
rémische Ehe, Stuttgart, 1853, pag. 430.

717. Gaius, Instit., I, 62 (ia: P. Fr. Girard, op. cit., pag. 23): ,Fratris filiam
uxorem ducere licet; idque primum in usum venit, cum divus Claudius Agrippinam
fratris sui filiam uxorem duxisset; sororis vero filiam uxorem ducere non licet".

78. Tucit, Aunales, XII, 6, spune cid un singur cavaler, Alledius Severus,
a imitat pe imparat. (Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag. 430). Un caz asemina-
tor a cunoscut si istoria bizantind in anul 613, cind impdiratul Iraclie, impotriva
dispozitiunilor legale si a indemnurilor Bisericii, s'a cisitorit cu nepoata sa,
Martina. Istoricii timpului au legat insi de aceasti cisatorie toate mnenorocirile
cédzute asupra imperiului, in timpul domniei imparatului Iraclie si a urmasului siu.
cl. Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag, 433—434.

79. Codex Theodosianus, III, 12, § 1: ,Si quis filiam [ratris sororisve fa-
ciendam crediderit abominanter uxorem aut in eius amplexum, non ut patruus
aut avunculus convolaverit, capilalis sententiae poena teneatur”, Sozomen, Ist. bis.,
cartea I, cap. 48, atribue aceasti lege impiratului Constantin. J. Godefroy o atri-
bue, cu mai multi dreptate, fiului siu, impiratul Constantiu: ,Filii certe eius
Constantii haec lex est, qua is veteri scilicet iure reducto, non minous fratris
quam sororis filiam uxorem ducere prohibet" (in Codex Theodosianus, cum per-
peluis commentariis,... vol. I, pag. 295). cf. J. Fleury, op. cit., pag. 63, n.5.

80. -Oprirea este amintita de imparatul Honorius, intr'o Constitutie din anul
409 (v. Cod. Thzod., IIl, 10, 1), prin care se stabilea principiul ca persoanele
oprite de lege si se cisdloreascd intre ele nu trebue si se adreseze impira-
tului cu cerere pentru dispensd, cu exceptia verilor primari, cirora ,ex trium-
phalis memoriae Patris nostri exemplo indultorum supplicare non vetavit®, pentru-
ci ou numai ci li se va reluza dispensa, dar isi vor atrage si o pedeapsa.

81. Nov. 12, cap. 1| si 2.

82. Justin., Cod. 5, 4, 17; Instit. 1, 10, § 4; Pr. Valerian Sesan, op. cit.,
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legii civile n'a fost folositd in prea largd masurd de catre crestini,
pentrucd astfel de cisatorii au rimas mereu interzise in Biserica,
prin uzul ce se statornicise dela inceput. Totusi, nestatornicia din
legile civile s’a resimfit si in privinta acestui uz, amintit de sf.
Vasile cel Mare in canonul 87 si de aceea sf. Parinti ai sinodului
trulan au simfit nevoia sd precizeze, prin canonul 534, ci este oprita
cisitoria intre verii primari %,

In aceeasi epoca, adica in dreptul roman clasic, afinitatea con-
stituia un impediment numai in linie direct3, intinzandu-se, ca si la
consdngenitate, la infinit; dar nu era recunoscuti ca impediment
si in linie colaterald 8. Curdnd dupid admiterea crestinismului in
statul roman, alinitatea a fost acceptatd ca impediment si in linie
colaterald, asa cum era fixatd de Bisericd, adicd intre cumnati si
cumnate. Prin Constilutia din anul 355, imparatul Constantin, im-
potriva doctrinei care ingdduia mai inainte cidsitoria intre cumnati
si cumnate, declard nelegilimi copiii care s'ar naste dintr'o astfel
de cisitorie 8, Aceasta misurd o ia si imparatul Arcadiu, in anul
393, pentru imperiul sdu din Orient %.

In privinta impedimentelor rezultate din afinitate, canonul 54
trulan a interzis cédsdtoria: ,intre tatd si fiu cu mama si fiica ei
(gr. 2), intre tatd si fiu cu doud surori (gr. 3), intre mama si fiica
ei cu doi frati (gr. 3) si ifitre doi frati cu doud surori (gr. 4). Asa
dar, la cuscrie gradul al patrulea este limita, pana la care se opreste
cdsidtoria dupad acest canon! trulan. Si deoarece dupa sinodul trulan
nu s'a mai dat niciun canon bisericesc universal in privinta aceasta,

pag. 374; Zhishman-Aposiolopulus, op. cit., pag. 438 ; N. Milas, Canoanele, vol. I,
p. II, pag. 427.

83. Sint. At., 11, pag. 432.

84, Justinian, Instit.,, I, 10, § 6: ,, Aflinitatis quoque veneratione quarundam
nuptiis abstinere necesse est; ut ecce privignam, aut nurum uxorem ducere
non licet, quia utraeque filiae loco sunt”.

85. Codex Theodosianus, III, 12, 2: LEt si licitum veteres crediderunt,
nuptiis fratris solutis ducere fratris uxorem, licitum etiam, post mortem mulieris
aut divortium contrahere cum eiusdem sorore coniugium, abstineant huiusmodi
nuptiis universi nec aestiment, posse legitimos liberos ex hoc consortio procreari;
nam spurios esse convenit, qui nascentur”.

86. Cod. Justin,, 5, 5, 5; Zhishman-Aposiolopulos, op. cit, p. 611, admite-
dupid Godefroy —anul 384, ca datid a publicdrii acestei Constitutii.
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se poate admite ca la cuscrie cédsatoria este interzisd, in sens strict
canonic, inclusiv pana la gradul al patrulea 8. De timpuriu s'a dat
insd o interpretare mai largd acestui canon, infelegindu-se prin
teadéhen si vara a doua, si astfel impedimentul s'a intins ¥ pana
la gradul 6. Pentru gradul 5 Biserica a gisit sprijin in dreptul ro-
man ¥ si bizantin %, Iar pentrucid Basilicalele opreau casitoria in
gradul 6 si o ingdduiau in gradul 8, fird si se mentioneze ceva
asupra gradului 7, asupra acestui grad s'a hotérit definitiv abia sub
patriarhul Luca Hrisoverghis, in anul 1166, stabilindu-se cd orice
cisatorie incheiatd in gradul 7 si fie nevalabild si si se despartd !
Astlel s'a statornicit norma ca intre consangeni, cisdtoria este oprita
in linie dreaptid la infinit, iar in linie colaterald panad la gradul 7
inclusiv, in toate cazurile %,

Odatd cu intinderea impedimentelor rezultate din rudenia de
singe, s'au extins i impedimentele rezultate din afinitate sau cuscrie.
In cuscria de felul I — care se stabileste intre un sot si conséan-
genii celuilalt sof — s'a oprit cdsitoria, in linie dreapt, la infinit,
iar in linie colaterald pand in gradul 6 inclusiv 92P, In cuscria de
felul Il — care se stabileste intre consangenii unui sot cu con-
sangenii celuilalt sotf — s'a statornicit ci se opreste cisitoria
pand in gradul 5 inclusiv, iar in gradul 6, in toate cazurile cand

87. N. Milag, op. cit., pag. 428—429. Oprirea aceasta se gaseste si in:
Ecloga, 2, 1 Prohiron, 29, 72; Basilicale, 28, 5, 1, casi in colectiunile ulterioare.

88. Pr. Val. Sesan, op. cit., pag. 374; Zhishman-Apostolopulos, op. cit.,
pag. 442 sq.

89. Dig., 23, 2, 39,

90. Prohiron, 7, 15; Epanagoga 17, 13; Basilicale, 28, 5, 2.

91. Pr. Val. Sesan, op. cit., pag. 375; Zhishman-Apostolopulos, op. cit.,
pag. 457.

92. In Grecia, in linie colaterals, s'a oprit cisitoria pand la gr. 6 inclusiv,
iar in Rusia, pani la gradul 4 inclusiv. v. N. Milas, Canoamele, vol. I, p. II
pag. 429, n. 1. Expunere documentats, pentru toate impedimentele, se giseste la
Zhishman-AposIo[opqus, op. cit., pag. 424 sq.; mai sumard, dar foarte clari, la
Val. Sesan, op. cit., pag. 372 sq. Noi vom aminti numai normele generale, ami-
nunte asupra dispozitiilor legale si hotiririlor Bisericii, prin care s'au extins im-
pedimentele, gisindu-se la autorii mentionati.

92 b Im>z2dimentul la gr. 6 a fost intins prin tomos-ul patriarhului Sisinie,
din anul 997, intérit si de sinodul patriarhal tinut la 21 Februarie 997. v. Sint.
At V, 43—44; Zhishman- Apostolopulos, op. cit., pag. 626.
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s'ar produce amestecare de nume %, si chiar in gradul 7, cand s'ar
produce amestecare de nume intre ascenden{i si descendenti.
In cuscria de felul III sau de trei neamuri — care se stabileste
intre membrii unei familii cu membrii unei a doua familii, prin
mijlocirea unei a treia familii, incuscrita cu fiecare din celelalte doua
prin cateo céasatorie — se opreste cdsdtoria pand la gradul 3
inclusiv %, Codul civil romén, dup3 cum vom vedea, nu recunoaste
cuscria de felul II si IIl ca impediment la cisitorie, iar la cuscria
de felul I, opreste casitoria la infinit, in linie dreaptd, si pand
la gradul IV in linie colaterald, casi la rudenia de sange.

In actiunea lui de precizare si modificare a dispozitiunilor
legale anterioare, privitoare la oprirea cdsétoriilor incesiuoase,
imparatul Justinian, sub influenia ideilor cresline ¥, si in conlor-
mitate cu tradifiunea bisericeascd a celor dintdi secole®, printr'o
Constitutie din anul 530, a hotarit cd si rudenia spirituald cre-
eazd impedimente la cidsitorie, interzicind, ca ceva necuviincios,
césitoria nasului cu fina sa”, cu care se giseste in gradul 1 de
rudenie spirituala. Sinodul trulan, prin caronul 53, a intins si la
gradul 2 rudenia spirituald ca impediment, oprind cdsatoria nagului
cu mama finului sdu®, Legiuirile civile ulterioare, intemeindu-se
pe canonul 53 trulan, care socoteste rudenia spirituald mai presus
decat legitura cea dupa trup, au extins impedimentele rezultate
din acest fel de rudenie. Astfel, in ecloga impéarafilor isauri, im-
pedimentul de gradul 2, previzut.de can. 53 trulan, a fost aplicat
si fiului nasului, care nu se putea cdsitori cu fina tatdlui siu,

93. La unii autori aceste doua feluri de cuscrie sunt cunoscute si tratate
impreuni, sub numele de ,cuscrie de doud neamuri"; comp. N. Milas, Dreptul
bisericesc, pag. 502—504.

94. Asupra felului cum se intemeiazi acest fel de cuscrie, v. Pr. Val.
Sesan, op. cit., pag. 378 —379.

95. J. Fleury, op. cit., pag. 78.

96. N. Milas, Drept bisericesc, pag. 505; J. Freisen, Geschichte des kano-
nischen Eherechts, bis zum Verfall der Glossenlitteratur, Paderborn, 1893,
pag. 507; E. Loening, Geschichte des deutschen Kirchenrechts, Strasburg, 1878,
vol. II, pag. 427.

97. Cod. Justin., 5,4,26, § 2; J. Fleury, op.cit., pag. 718, n. 17; Pr. Val.
Sesan, op. cit., pag. 408.

98. Sint, At., vol.ll, pag. 428; N. Milag, Canoanele, vol. I, p. II, pag. 421,
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precum si fiicei nagului cu finul sdu, fiind socotiti intre ei frati®
iar legislatia imparatilor macedoneni a oprit césitoria nasului si
cu fiica finei sale 0. Imparatii Leon IV Hazarul si Constantin VI
(776-780), pe langa impedimentele de mai inainte, printr'o noveld,
au oprit si cdsitoria fratelui nasului cu fina, adicd in gradul 3 de
rudenie spirituals, si casitoria fratelui nasului cu mama finului %,
adicd in gradul 4. Potrivit dispozitiunilor cuprinse in Basilicale 1%,
care au rimas normative si in Biserica 1%, rudenia spirituald con-
stitue impediment la cdsitorie pand la gradul 3 inclusiv, §i anume::
intre nas cu fina sa (gr. 1), intre nas cu mama finului, intre fiul
nasului cu fina sa, intre nas cu fiica finului (gr. 2) si intre fiul
nasului cu fiica finului (gr. 3)1%4. Allii insa, intre care si Balsamon,
bazafi pe can. 53 trulan, au sustinut cd impedimentul inrudirei
spirituale trebue si se intindd casi cel al conséangenititii, adica
pand in gradul 7 inclusiv. Pravila Targovisteand admite aceasta
pérere, dar nu intinde oprirea si la colaterali, cum a socotit epis-
copul loan de Citru, in rdspunsul dat misticului Constantin Ca-
basila 1, Nicodim Milas crede c# deosrece nici canonul trulan
si nici vreun alt canon bisericesc general nu prevede alta oprire
rezultatd din rudenia spiriluald, in afard de gradul 2, interzicerea
sau ingdduirea cisitoriei in celelalte grade este lisati in seama
legislatiilor Bisericilor particulare si a intelepciunii episcopului
respectiv 1%, Codul nostru civil admite rudenia spirituald ca im-
pediment la césitorie numai in gradul 1, intre nas si fini si intre
nasd si fin 1%, Noul cod civil, a cirui punere in aplicare a fost
améanatd — dupd cum am spus — fird termen, nu mai recunoaste

99. Ecloga, 2, 2; Basilicale, 28, 5, 14; Zhishman-Apostolopulos, op. cit.,
pag. 511.

100. Prohiron, 1, 8; Epanagoga, 17, 31; Basilicale, 28, 5, 14,

101. C. E. Zachariae a Lingenthal, op. cit., pag. 55; cf. Zhishman-Aposio-
lopulos, op. cit., pag. 515—516.

102. Basilicale, 28, 5, 14.

103. N. Milas, Drept bisericesc, pag. 505.

104. Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag. 530.

105. Pr. Val. Sesan, op. cit., pag. 410.

106. N. Milas, Canoanele, vol. 1, p. II, pag. 423.

107. Art. 145: La rudenia din Sf. Botez se opreste cisitoria intre nasi
si find precum si intre nasi si [in.
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rudenia spirituald ca impediment la cdsilorie, ceea ce ar cons-
titui o gravd coliziune intre legile Stalului si dispozitiunile canonice
ale Bisericii si ar creea mari dificultd{i aplicirii principiului obli-
gativitatii cisdtoriei religioase.

In aceleasi conditiuni ca la rudenia spirituald, a constituit
impediment la c3sitorie si rudenia rezultala din adoptiune %, La
inceput acest impediment nu era prea extins; cdsatoria se oprea
numai intre parinti si copiii adoptivi, adicd numai in gradul 1. Im-
paratul Leon Filosoful, prin novela 24, a interzis cisatoria si intre
fratii adoptivi %, intinzand astfel oprirea si la gradul 2, Balsamon,
si dupd el alii canonisti, dand aceeasi larg3 interpretare adoptiunii
casi rudeniei spirituale — intemeindu-se pe can. 53 trulan, care
socoteste mai mare rudenia spirituald decét legitura dupd trup —
au fost de pdrere cd adoptiunea binecuvéntatd de Bisericid trebue
sd constitue impediment la cidsatorie pand in gradul 7 in linie di-
rectd ascendentd !0,

Aceastd larga interpretare este observata si de Pravila Tar-
govisteand ', Dar practica bisericeascd s'a conformat novelei lui
Leon Filosolul 2, oprind cisitoria intre parinti si copiii adoptivi
si intre frafii adoptivi. Codicele nostru civil a depésit aceastd prac-
ticA si a intins impedimentul rezultat din adoptiune pani la gra-
dul 3 inclusiv, oprind pe adoptator si se cisdtoreascd cu adop-
tata sa, cu fiica ei, cu fosta femeie a fiului siu adoptiv, cu fiica
sau mama lui, sau cu sora mamei lui, iar pe copiii adoptivi ai
aceleeasi persoane si se cédsitoreascd intre ei, sau cu fiica adop-
tivd a bunicului sau bunicei !"3,

Dupa doctrina dreptului bisericesc ortodox, impedimente la
cisitorie rezultd si din raportul de rudenie ce se stabileste intre
doud familii, prin logodirea unei persoane dintr'o familie cu o

108. Basilicale, 28, 5, 8; 4, 24. _
109. C. E. Zachariae a Lingenthal, op. cit., pag. 103,
110. Balsamon, coment. la can. 53 trul; Sint. At., vol. II, pag. 429—430,

111. Pr. V. Sesan, op. cit., pag. 414.
112. Zhishman-Apost., op. cit., pag. 548 sq., analizeaza textul acestei novele

si menfioneazi toate dispozitiunile care au intervenit in timp asupra acestei ru-

denii, ca impediment la cisétorie.
113, Art. 146, 147, 148 si 313.
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persoani din altd familie. Aceastd inrudire, numild incuscrire in-
chipuitd (olovsl dyyistelx) sau quasi afinitate, s'a intemeiat pe im-
portanfa pe care Biserica a dat-o dela inceput logodnei, asimi-
land-o, in importanta morald obligatorie, cu cisitoria, dacé se in-
deplinea cu binecuvantarea religioasd. Pentru stabilirea impedi-
mentelor rezultate din acest fel de rudenie, Biserica a gisit sprijin
atat in conceptia V. T. "3 cat si in legislatia imperiului romano-
bizantin 113¢, Sf. Vasile cel Mare, care avea totdeauna in vedere
legislatia civild, favorabild conceptiei Bisericii, spune ci logodna,
odatd sivarsitd, este obligatorie si trebue tinutd cu severitate!!39,
Iar st Parinti ai Sinodului trulan, prin can. 98, au previzut pe-
deapsa adulterului pentru cel care se va céasitori cu logodnica
altuia, fiind inca in viatd logodnicul acesteia!’3¢: ei asimileaza
prin urmare logodna cu cisitoria, caci altfel ar fi trebuit si pre-
vadd pedeapsa pentru desfrinare. Totusi, pentruci logodna n'are
absolut aceeasi insemnitate casi cdsidtoria, impedimentul rezultat
din acest fel de rudenie, adicd din cuscria inchipuits, a fost mult
mai restrans. Dupd dreptul roman si bizantin, nu se putea casi-
tori: fiul cu logodnica tatilui si invers, tatil cu logodnica fiului,
fratele cu logodnica fratelui 31 si logodnicul cu mama logodnicei 1138,
Aceastd oprire admisd si de Bisericd se limiteazd numaila cuscria
de felul I, adica intre logodnic si consangenii logodnicei. Spre
deosebire de logodna civild, care a constituit impediment la césa-
torie numai pand la gradul 2, impedimentul rezultat din logodna
bisericeascd a fost extins in veacul al XI, ca si cuscria de felul I,

113 b. Moisi, V, 22—24.

113 c. Dig., 38, 10, 6,§ 1si 8; Dig.,, 12, 1, 38, § 1; Basil., 45, 3, 4 si 6;
Basil., 23, 3, 28; Basil.,, 45, 3, 4. Dig., 13, 2, 12, § 1; 13, 2, 14; Basil., 28, 5,
1; 28,5, 2.

113 d. Balsamon, coment. la can. 69 si. Vasile cel Mare, in Sint. AL, IV,
225; N. Milas, Canoanele, vol. ], p. Il-a, pag. 483; id., Dreptul bisericesc, pag. 482.

113 e. Sint. At., II, pag. 538—539.

113 . Instit, 1, 10, 9; Dig., 23, 2, 12, § 1; Basil, 28, 5, 1: «t}v tob
TATEOS pov i) tob &JeApol pov pvioTY ob Bdvapar Aapfdvew, x&v yapetal GUTEY
ob yeyovaoty' 7 pEv Tap PYTEULEE, T} 58 vOperg TAEL dnéyet».

113 g. Dig., 23, 2, 14, §4; Basil., 28, 5, 2: <008t wy pntépx tiig moOTE poL
pvnotiic (Aapbdvw); yéyove Y&p wmevlspd», cl. Zhishman-Apostolopulos, op. cit., pag.
710; N. Milas, Dreptul bisericesc, pag. 506.
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pana la gradul 6, prin decretele sinodale ale patriarhului Ioan VIII
Xifilinul 134, din 26 Aprilie 1066 si 19 Martie 1067, inidrite si de
imparatul Nichifor III Botaniatul, in lanuarie 1080. Mai inainte,
impératul Leon Filosoful, prin nov. 74 si 109 hotérise ci nu se
pot logodi decat persoanele care au vérsta legald pentru césétorie,
iar logodna savérsitd in astfel de conditiuni si cu binecuvantarea
religioasd si nu se poatd desface decat pentru motivele pentru
care se admite ¢i desfacerea c#sitoriei!®!, Din acest Hmp s'a
stabilit precis si randuiala logodnei religioase, deosebilda de ran-
duiala cununiei. Dupa hotérirea impéaratului Nichifor Botanialul,
hotaririle imparatului Leon Filosoful au fost reconfirmate de im-
paratul Alexie I Comnenul, prin novelele din 1084 si 1092, punand
de acord legile bisericesti cu cele politice 1131,

In urma decretului sinodal al patriarhului loan VIII Xifilinul,
Biserica a socotit in general, cuscria inchipuitd, ca impediment la
cdsatorie pana la gradul 6, casi la cuscria de felul I. Totusi, ca-
nonistii mai noi '3, restrang impedimentul acesta numai la primele
2 grade. Aceastd limitd a fost stabilitid si de sinodul patriarhal din
Constantinopol, prin circulara din Septemvrie 1868, interzicand ca-
sitoria intre logodnic $i mama viduva a logodninei decedate, intre
logodnicd si ful logodnicului ei mort si intre logodnica si fratele
logodnicului mort. La incuscrirea inchipuiti sunt ingaduile, asa dar,
cisatoriile in gradul al treilea.

Aceastd rudenie nu este recunoscutd de codul nostru civil.

B. In Romdnia. — Astfel se gisea reglementatd, in linii ge-
nerale, cisitoria, in epoca imperiului romano-bizantin, cand Bise-
rica a dobandit cea mai largid autoritate asupra acestei institutiuni.
Colectiunile de legi, amintite adeseori, in care au fost adunate dis-
pozitiunile referitoare la reglementarea, celebrarea si jurisdictia
cdsitoriei, casi diferitele colectiuni canonice, pe care le avea in

113 h. Zhishman-Apost., op. cit., pag., 261—262; Val. Sesan, Curs de drept
bis., pag. 405.

113 i. N. Milas, Canoanele, I, p. I, pag. 483; Zhishman-Apost., op. cit.,
p. 258—9; C. E. Zacheriae a Lingenihal, op. cit.,, p. 172, 211.

113 j. Zhishman-Apost., op. cit., pag. 262; C. E. Zachariae a Lingenthal,
op. cit,, pag. 359, 376.

113 1. N. Milas, Canoanele, I, p. II, pag. 482; id. Dreptul bis., pag. 505—506.
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aceastad epocd Biserica ortodoxd, s'au gasit de timpuriu in uzul
Bisericii roméane, prin insusi raportul de dependenti in care s'a
organizat biserica Principatelor Roméne, fa{d de Patriarhia de Con-
stantinopol. Aceste colectiuni, manuale §i pravile, care ,cuprindeau
canonicestile reguli ale bisericei ortodoxe si intre ele norme juri-
dice bizantine acelora ce primiserd lumina culturei si inraurirea
religioasd dela minunatul Bizan{" !4, au trecut in Principatele Ro-
méne fie sub forma lor greacd, fie sub forma slavi, si au fost in-
trebuinfate in largd mdisurd, in deosebi la reglementarea si juris-
dictia cisatoriei, laturd in care canoanele si legea religioasd au fost
respectate cu evlavie !'5. De aceea si primele legiuiri roméanesli
tiparite 1'%, (Pravila dela Govora !'7 sau Pravild mica, la 1640, Pra-
vila lui Vasile Lupu '8 sau Carte roméaneascd de invataturd, tiparitd
la lasi, la 1646, si Pravila lui Matei Basarab !9 sau Pravila Mare,
tiparitd la Targoviste, la 1652) au fost inspirale in cea mai mare
parte din dreptul canonic %, ale cirui dispozilii se giseau in mare
misurd la temelia colectiunilor, manualelor sau nomocanoanelor

114. Ion Peretz, Curs de istoria dreptului romam, vol. II, part. I, ed. II,
Bucuresti, 1928, pag. 187.

115, Ion Peretz, op. cit., pag. 66.

116. ,Pravila aleasd”, tradusi de logofdtul Eustratie, dupi unul din ma-
nuscrisele lui Manuil Malaxos, in anul 1632, n'a fost tipirit4, ci se pistreazi pani
astdzi tot manuscris. Aceastd pravild, impreund cu Pravila lui Vasile Lupu, alci-
tuesc un sistem complet de legislatie, asemenea celui cuprins in Pravila lui Matei
Basarab. cf. Jon Peretz, op. cit., pag. 286; St. Gr. Berechet, Intregiri, 1, Cateva
chestiuni din istoria vechiului drept romaénesc, lasi, 1931, pag. 25.

117. Asupra autorului si izvorului dupd care s'a tradus aceasti pravild, v.
expunerea criticd ficuta de I. Perefz, op. cit., pag. 323 sq.

118. Teoriile emise in legiturd cu autorul si izvoarele pravilei lui Vasile
Lupu se gisesc expuse pe scurt si clar la I. Peretz, op. cit., pag. 342 sq.; St. Gr.
Berechet, Istoria vechiului drept romanese, I, Izvoarele, lasi, 1934, pag. 165 sq.

119. Asupra originii, continutului si autorului, v. /. Peretz, op. cit., pag. 370
sq.; C. Popovici, jun., Fantanele si codicii dreptului bisericesc ortodox, Cerniuti,
1886, pag. 106 sq.; Si. Gr. Berechet, op. cit., pag. 174 sq.

120, Lazdr lacob, Dreptul bisericesc la Facultitile de Drept, Bucuresti,
1939, pag. 16 (extras din ,Studii Teologice” anul VII, 1938—1939); Dr. Valerian
Sesan, Catedra de drept bisericesc la Facultatea de Drept (extras din revista
«Candela" anul 1938), Cerniuti, 1939, pag. 12—13.
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grecesti '2!, care au servit, fie sub forma greaci, fie sub forma slavi,
ca izvoare traducatorilor sau compilatorilor roméani. Dispozitiuni
pentru reglementarea cidsatoriei si a diferitelor opriri la casitorie
se gidsesc si in Pravila micd 2 (cap. 90), si in Pravila lui Vasile
Lupu 12 (gl. 15-42); dar o expunere mult mai desvoltati asupra
rudeniei, cu exemple, din care se poate vedea limpede pana la ce
grad se opreste césatoria in diferitele feluri de rudenie ' si asupra
motivelor pentru care se poate desface ciasitoria, se giseste in
Pravila Targovisteand (gl. 171 seq.). Din indrumérile care se dau
preotilor pentru a cunoaste s§i observa toate normele previzute
pentru incheierea sau desfacerea unei casatorii, se vede ca Pra-
vilele recunosteau Bisericii completa autoritate de celebrare si ju-
risdicfie asupra cédsatoriei. Aceastd autoritate a Pravilelor s'a pas-
trat in Principatele Roméne '%® péana spre sfarsitul secolului al
XVIII-lea, cand au inceput sd apard legiuirile greco-romane, si —
in parte — chiar in sec. XIX, intrucat toate legiuirile civile, care
au intervenit ulterior, n'au abrogat dispozitiunile referitoare la in-
cheierea si desfacerea casitoriei. Astfel codul Caragea, in Muntenia
(1818), n'a abrogat vechile ,intocmiri de pravili“, cici — dupa cum
aratd anaforaua boierilor insarcinati cu intocmirea codului, din 9
Iunie 1818 — pravila cea noua nu este decat ,o deslusire a pra-
vilelor imparatesti, ce se obisnuiesc aici in padméantul nostru si a
vechilor si a canonisitelor obiceiuri ale pamantului nefiind impo-
trivitoare celor vechi urmate pana acum” '?6. La fel si codul Calimah
in Moldova (1817), a mentinut competenta Bisericii asupra casito-

121. St. Gr. Berechet, Istoria vechiului drept roménesc, 1, Izvoarele, lasi,
1934, pag. 80.

122. I. M. Bujoreanu, Colectiune de legiuirile Romaniei, vol. II[; Bucuresti
1885, pag. 111.

123. Id., op. cit., pag. 33—52.

124, 1d., op. cit., pag. 205 sq.

125. lnainte de tiparirea pravilelor lui Matei Basarab si Vasile Lupu, cea
mai intinsi aplicare a avut-o colectia lui Matei Vlastares, numitd Sintagma alfa-
‘betica, alcituitid la 1335. Basilicalele si Carja arhiereilor — intocmiti de arhim.
lacob din Ianina, la 1645 — s'au aplicat in sec. XVII si XVIII, mai ales in Mol-
dova. cf. St. Gr. Berechet, Intregiri, I, pag. 19 si 35.

126. Ion Peretz, op. cit., vol. II, p. II, pag. 479.
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riei, recunoscand caracterul religios al acestei institutii si for{a legalad
a prescriptiunilor canonice 7.

Codul civil Caragea, in capitolul despre logodna (part. III,
cap. XV, art. 3, al. a) spune: ,Se strici logodna, cénd se face im-
potriva pravilelor”. Aceasta dispoziliune se repeta si in capilolul
urmator, despre casitorie (cap. XV, art. 6, al. a), unde se prevede
(art. 2) oprirea crestinilor de a se casatori cu cei de alta lege 1%,

Din condicile de sentinte ale dicasteriilor bisericesti 1 se vede
ci in acest timp Biserica si-a exercitat cu toald autorilalea dreptul
de jurisdictie in chestiunile matrimoniale '*, {inind s& aplice cu
toata scumpatatea in deosebi dispozitiile canonice prin care se
garanta trainicia familiei 13!, In tot acest timp, cand Biserica a avut
sub deplina ei autoritate casatoria, reprezentantii ei — preotii —
care sivarseau binecuvantarea religioasa, pastrau si o evidenid a
cisatoriilor savarsite, inscriindu-le in anumite regisire. Aceste in-

127. N. Gr. Ionesco, (N. Popescu-Prahova), Le divorce dans 1'Eglise orthodoxe
suivi d'un exposédes divergences entre les lois civiles roumaines el les lois ecclésias-
tiques en matiére de mariage, Paris, 1925, pag. 137; Dr. V. Sesan, Casitoria biseri-
ceasci obligatorie {extras din ,Omagiul. P. S. S. Dr. N, Balan"), Sibiu, 1940, pag. 5.

128. K. N. Brdiloiu, Legiuirile civile ale Tarii Romanesti, Bucuresti, 1854,
pag. 103, 104.

129. O condica dintre anii 1765—1774 a fost cercetatd numai in legitura
cu procesele de divort, de catre P. F. Tinculescu, in lucrarea ,Carlile de des-
parteala", 1765—1774, Bucuresti, 1932.

130. Manuscrisele 2095 si 2096 dela Academia Romani, care sunt doui
condici cu anaforale — sentinte date de judecata bisericeascid in dilerite procese
in sec. XVIIl— cuprind mult material din care se vede ca Pravilele erau folosite.
in largd misurd, de tribunalele bisericesti. Casi in ,cirlile de despirteali”, ho-
tiririle tribunalelor bisericesti citeazid foarte des .,Tndreptarea legei”.

131. In acest scop, Biserica nu s'a dal inapoi si aplice chiar pedepse cor-
porale sotului care se ficea vinovat de acte prin care turbura buna convietuire
si tindea la desfacerea cisitoriei. Astfel, tribunalul mitropolitan al Moldovei, in
1833, a condamnat la 6 luni inchisoare intr'o méanistire de maici, spre inleleptire,
pe Roxandra, sotia Princip. Hatman Anastasie Kasoda, fica Postelnicului Palsa,
reclamati de sof cd dupd zece ani de conviejuire pasnici nu se mai infelege cu
ea. Pedeapsa a fost executati, dar Roxandra nu s'a inteleptit. v. K. Delicanis,
HNavpiapyns Eyypaga, vol. IlI, Constantinopol, 1905, pag. 560. Dar cam in acelasi
timp, intr'un rdspuns pe care Patriarhul Gherman IV l-a dat log. Sturza, ii
spune acestuia ci numai Statul poate si-i pedepseasca sofia cu inchisoare in ma-
nastire, Biserica aplicind numai pedepse duhovnicesti. cf. Delicanis, op. cit., pag. 611.
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scrieri se fdceau insd numai dupi indicatiile episcopului respectiv,
iar nu ca o obligatiune oficiald. De aceea, nu se tineau totdeauna,
si de citre tofi preotii, in ordine. Cu caracter de obligatiune ofi-
ciald, intocmirea si {inerea actelor de stare civili de citre preoti
a fost introdusd in Principatele Romane prin Regulamentul Orga-
nic '%, care a dispus: ,de acum inainte se va t{inea in tot cuprin-
sul Valahiei condici pentru starea civild“. Grija tinerii acestor
condici a fost datd mitropolitilor si episcopilor eparhioti, ,care vor
priveghea stragnic ca protopopii si preotii sa o sdvarsascid cu toatd
scumpatatea cea cerutd de pravild" (art. 2).

Indatorind pe preot si alcituiasci inscrisurile nasterii, in-
surdrii §i mor{ii celor din enoria sa, prin regulament s'au dat si
instructiunile necesare pentru alcdtuirea si padstrarea acestor in-
scrisuri. Calitatea aceasta oficiald, de ofiferi de stare civila, cand
impuneau, prin urmare, conditiunile cerute de Biserici pentru in-
cheierea unei c#satorii, si-au péstrat-o preotii pani la 1 Decemvrie
1865, cand a intrat in vigoare noul cod civil ¥, Prin acest cod
s'a recunoscut cisitoriei numai caracterul de contract civil — so-
cotindu-se consimtimantul viitorilor soti ca singura conditiune esen-
{iala pentru incheierea casatoriei (art. 129), — iar actele de stare
civila au fost trecute in seama unui ofifer al starii civile: primarul
comunei (art. 151). -

Tradifiunea in recunoasterea si acceptarea de citre cetdfeni
numai a caracterului de taina al cisatoriei era insd asa de puter-
nicd 133, incat Adunarea Constituantd din 1866, temandu-se ca noua
dispozitiune a codului civil nu va fi respectati si astfel se va ajunge
la situatia de a avea, din punct de vedere legal, mai multe concu-

132. Cap. VIII, Anexul nr. 3, art. 1-8.

132 b. In Basarabia si Bucovina, preolii au avut aceastd calitate, inscriind
actele de stare civild in registrele matricole, pand la 1 lanuarie 1930, de cand
dreptul de a intocmi si conserva actele de stare civili a trecut si in aceste pro-
vincii ofiterilor de stare civila, adica primarilor. cf. Al. Scvoznicov, Cisatoria re-
ligioasa si civili, Chisiniu, 1939, pag. 7; vezi si Deciz. Curlii de Casatie, Sect. I,
Nr. 2917 din 12 lunie 1927, in ,Pandectele siptimanale” Nr. 3/1928, pag. 52,
din care se vede ci ,in Basarabia, preofii ficind si oficiul actelor de stare ci-
vild, au o funcliune cu caracter public si certificatele liberate cu privire la actele
starii civile sunt liberate in calitatea lor de funcfionari publici®.

133. N. Gr. Ionesco, op. cit., pag. 138.
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binagii decat casatorii legale, la redactarea art. 22 al Constitutiei, a
introdus caracterul obligator si al binecuvantarii religioase a ca-
sdtoriei 134, S'a ficut asa dar din casatorie, un contract-taind, un
act cu caracter mixt ¥, civil si religios.

Potrivit acestei dispozitiuni constitufionale, pentru ca o ca-
sitorie si fie valabild, nu mai este suficient consimfiméniul par-
tilor, exprimat inaintea ofiterului starii civile, ci trebue indeplinita.
si binecuvantarea religioasd, despre care codul civil, pus in apli-
care cu un an mai inainte, nu ficuse nicio mentiune.

Aceastd nepotrivire intre codul civil si Constitufie a dat na-
stere la doud directiuni de doctrini si jurisprudentd deosebite: una:
sustinand ci, in conformitate cu textul Constitutiei, binecuvéntarea
religioasd a cdsitoriei are un caracter obligator, si ca atare, o
cisidtorie celebrati numai la ofiterul stirii civile este nula 136, cea-
laltid sustinand cd dispozifiunea Constitujiei nefiind pusid de acord:
cu cea a codului civil, nu ia un caracter obligator, ci aratd numai.
o dorintd de viitor pentru legiuitor. Atat prima céat si a doua di--
rectiune isi aveau puternici sprijinitori ¥, In cele din urma a reusit

134, ,Actele Statului civil sunt de atribufiunea autoritatii civile. Intocmi-
rea acestor acte va trebui sd preceadi intotdeauna benedictiunea religioasi, care
pentru césatorii va fi obligatoare, afard de cazurile ce se vor prevedea prin
anume lege”,

135. Dr. Traian Coseriu, Dispozitiuni constitutionale referitoare la cununia
religioasd, in ,,Anuarul Academiei teologice ortodoxe roméne din Caransebes”
pe anul 1939—1940, pag. 257.

136. C. Dissescu: ,Eu cred cd o cisitorie celebrati numai inaintea ofite-
rului starii civile nu e valabild, mai ales in fata cuvéntului ,obligatoare” din art,
22. Oricare ar fi critica ce s'ar putea indrepta contra art. 22 din punctul de
vedere {ilosofic, al principiilor, cred ci textul se impune”; la Neguiz-Dumitrescu,.
Casitoria fata cu codul civil si cu art. 22 din Constitutiune, Bucuresti, 1902, pag.
65. Chiar dintre adversarii hotdriti ai obligativita}ii cdsitoriei religioase recunos-
teau cd: ,cdsdtoria savarsitd fird celebrarea religioasd este nuli. Dacd conditi-
unea aceasta n'ar avea aceastd insemnitate, apoi atunci nu stiu pentru ce s'ar
mai vorbi de benedictiunea religioasi in Constitufie !"; C. Boerescu, la Negut:z-
Dumitrescu, op. cit., p. 31. cf. Dr. Valerian Sesan, Casitoria bisericeascd obliga-
torie, pag. 2, nr. 1 i 2.

137. Savantul prof. de drept constitutional, C. Dissescu (Drept Constitu-
tional, Bucuresti, 1915, pag. 559—563) si prol. Mandrea sustineau prima direc-
fiune, iar profesorii de drept civil, D. Alexandrescu si M. Cantacuzino susfineau
a doua direcliune.
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s se impund cea de a doua directiune ,pe motiv ci principiul
constitutiunilor moderne, care garanteazi libertatea de credin{i si
.cult, nu este compatibil cu ideea, ca validitatea unui actjuridic si
-depindid de indeplinirea unor forme de rit religios, sau de recu-
noasterea unor dogme religioase" 138, Jutrisprudenia a oscilat si ea
intre aceste doud directiuni 1%, fixandu-se, casi doctrina, in cele
.din urma, pentru cea de a doua directiune U, Conceptiunea liber-
cugetitoare, care stipinea aproape intreaga palurd conducatoare a
.epocei, a usurat eludarea principiului constitutional al art. 22, care
ficea din binecuvantarea religioasd o condifiune esentiald pentru
validitatea casitoriei, desi argumentele aduse impotriva aplicarii
obligativita{ii cisatoriei religioase nu rezistau in fata argumentelor
opuse de sustinitorii textului constitutional.

Astfel, argumentului cd aplicindu-se binecuvantarea religioasa
obligatorie s'ar cdlca un alt principiu constitufional, al libertatii
de constiintd, Prof. Dissescu ii rispundea ci libertatea de con-
stiin{3 este absolutd numai in ce priveste forul interior, pe care
legiuitorul nu-1 reglementeaza. Dar indati ce faptele interioare trec
in lumea exterioard, devin obiect al actiunii sociale; si nimeni nu
poate tagiadui legiuitorului dreptul de a reglementa actiunile noa-
stre care formeazad obiectul aciiunii sociale. Afard de aceasta, ar-
gumentul scos din principiul libertatii de constiin{d s'ar putea in-
toarce chiar impotriva celor care il invoca pentru a tigadui obli-
gativitatea cidsitoriei religioase pe baza art. 22 al Constitutiei. Caci
dacd binecuvantarea religioasd constitue o violare de constiinta
pentru unul din sofi, nu se poate admite tot asa de bine ca le-
giuitorul, declarand perfectd o cisitorie fird binecuvantarea reli-

138. Matei B. Cantacuzino, Elementele- dreptului civil, Bucuresti, 1921, pag.
674; G. Plastara, Curs de drept civil roman, vol. I, pag. 213—215.

139. In 1879, Febr. 24, Inalta Curle de Casalie socotea cisitoria religioasi
obligatoare, hotdrind: ,Casatoria religioasa fiind obligatoare, ofiferul stirii civile
nu poate face abstracliune de impiedecirile edictate prin legile bisericesti”. cf.
Neguiz-Dumifrescu, op. cit., pag. 62; v. si revista ,Dreptul”, 1879, deciz. nr. 25a
I. C. Casatie, din 29 Aprilie 1879.

140, v. Hotirirea Tribunalului si deciziunea Curtii de Apel din Galati, in
revista ,Dreptul”, 1885, or. 52 si din 1889, ar. 73; Deciz. Curlii de Casatie, Sectia
I, in ,Dreptul”, 1884, nr. 13. '
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gioasd, sivarseste o violare de constiintd fatid de sotul, care, in
constiinfa sa, s'ar considera legat numai prin unirea incheiatd in
fata sk altar? 141,

De asemenea, obiecfiunii cd din lucririle pregétitoare ar re-
zulta ci obligatia binecuvantdrii religioase n'ar fi decat un dezi-
derat 142 — aceasta reiesind’din declarajia ficutd de N. Blaremberg,
sustinitorul amendamentului devenit art. 22 al Constitutiei, anume
cad pand la promulgarea legii pentru precizarea cazurilor in care
binecuvintarea religioasd nu va fi obligatorie, lege care n'a fost
votatd niciodatd, codul civil va rdméane in vigoare —i s'a rdspuns
cd lucrdrile pregititoare pot fi folosite pentru precizarea sensului
unei fraze neclare din cauza unui cuvadnt sau unei virgule, dar
nu pot sd anuleze o dispozitiune clard a Constitufiei 4. Si de cla-
ritatea textului art. 22 al Constitufiei nimeni nu se putea indoi.
Faptul ca Adunirile Constituante din 1879 n'au modificat art. 22
al Constitufiei, desi discutiunea in legiturd cu obligativitatea ca-
sitoriei religioase, care nu era previdzutd si de codul civil, era
destul de cunoscutd, si pe de altd parte, faptul ci in legea pentru
organizarea Dobrogei s'a reprodus textual art. 22 al Constitutiei,.
addogindu-se cid un regulament de administrajie publici va deter-
mina exceptiunile i modificdrile care vor putea fi introduse in
privinta musulmanilor si lipovenilor, aratd limpede cd nu putea fi
vorba de un simplu deziderat, si in acelasi timp se lamureste la
ce fel de excepfiuni reflecta Adunarea Constituantd %4 din 1866,
cand, la principiul cd ,benedictiunea religioasd pentru cisitorii va
fi obligatoare”, a addogat: ,afard de cazurile ce se vor prevedea
prin anume lege".

Din faptul cd aceastd ,anume lege", care urma si arate ca-
zurile in care binecuvantarea religioasd nu va fi obligatoare, n'a
mai fost votatd, adversarii cidsatoriei religioase au tras concluzia
cd legiuitorul n'a inteles si mai aplice textul constitutional.

141. C. Dissescu, Dreptul constitufional, pag. 563; N. Gr. Ionesco, op. cit.,
pag. 141—142.

142. v. Alex. Lascarov-Moldovanu—Sergiu Ionescu, Constitutiunea Romaniei
din 1923, pag. 223.

143. C. Dissescu, op. cit., p. 560—561; N. Gr. lonesco, op. cit., pag. 142.
144. N. Gr. Ionesco, op. cit., pag. 143.
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La aceasta s'a rdspuns insi cu argumentul mai logic, cd le-
giuitorul a inteles dimpolrivd, s nu facid nicio exceptiune la apli-
carea acestui principiu, binecuvantarea religioasa impunandu-se in
toate cazurile.

Tot asa de usor si de temeinic s'a rdspuns si argumentului
scos din faptul c& in Constitutie nu s’a previdzut nicio sanctiune
pentru casatoria care n'ar indeplini si binecuvantarea religioasa,
spunandu-se cd atita vreme cat legiuitorul ordinar nu va vota
legea previzutd la sfarsitul art. 22 din Constitulie, nu poate fi
declaratd nuld céasitoria celebratd numai inaintea ofiterului stirii
civile 5, Acestui argument i s'a rispuns ci in materie constitu-
tionald toate prescriptiunile sunt sub pedeapsa nulitatii, si ca le-
gislatorul nu este obligat sa declare aceasta la fiecare articol.

Impotriva obligativita{ii cisitoriei bisericesti s'au mai adus si
alte obiectiuni: c& ar stanjeni, in loc si inlesneasca si si ajute cisi-
toriile intre tofi cetitenii tirii, ortodocsi si neortodocsi, sau ci
n'ar mai fi nevoe de legiferarea obligativititii binecuvantarii reli-
gioase a cdsitoriei, pentrucid Romanii fiind buni crestini, vor merge
la biserica si fard constringere prin lege, ca si primeascad binecu-
vantarea cédsitoriei lor, dela preot. Toate aceste obiectiuni sunt
insa subterfugii abile, prin care, cei ce le sus{in urmiresc constient
sldbirea sentimentului religios si moral al poporului si slibirea fami-
liei, iar prin aceasta, insdsi sldbirea rezistentei noastre nafionale 6.

Dar, cu toatd autoritatea argumentelor prin care se sustinea
obligativitatea binecuvantirii religioase a c#sitoriei, s'a impus, dupd
cum am vizut, punctul de vedere deosebit, ci pentru valabilitatea
casdtoriei nu este nevoe si de binecuvintarea religioasa, fiind
suficientd celebrarea numai inaintea ofiterului starii civile.

Acest punct de vedere si l-a insusit si Constituanta din 1923,
cand, in art. 23 — care reproducea art. 22 din vechea Constitutie —
a sters cuvintele care spuneau cd pentru cdsitorii benedictiunea
religioasd va fi obligatoare, si a recunoscut astfel binecuvéntirii
religioase numai un caracter facultativ. In urma acestui text con-

145. Deciz. Curlii de Casatie din 9 Ian. 1884, in ,Buletinul Casatiei”, an.
1844, nor. 1; v. si Bulet. Casatiei, an. 1874, pag. 308 si an. 1879, pag. 285. cl.
N. Gr. Ionesco, op. cit., pag. 139—141.

146. Dr. Valerian Sesan, op. cit., pag.'7.
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stitutional, n'a mai putut fi vorba de un raport de stransi depen-
denta intre cisatoria religioasd si cea civila, de un caracter mixt,
civil si religios, al casitoriei. Casatoria religioasd si cea civila
sunt acum complet independente una de cealalti, cu singura deo-
sebire — in defavoarea celei religioase — ci pentru savarsirea ca-
sitoriei religioase, preotul este in dependenta de ofiterul starii ci-
vile. Cici numai dupd ce acesta a celebrat casiatoria din punct
de vedere civil, poate sa treacd si preotul la savarsirea celei re-
ligioase, pe care poate s'o si refuze celor cisitoriti civil, daca nu
indeplinesc condifiunile cerute de canoane. In cazul cand preotul
si-ar ingidui si facd altfel, cdsatorind religios pe cei care n'au
fost casidtoriti mai intdi civil, se expune pedepselor prevazute de
codul penal 4.

Codul civil nu prezintd insd numai aceasta singurd nepotri-
vire fatd de doctrina canonica a Bisericii, in legaturd cu casitoria,
legiferand adicd numai caracterul civil al acestei instituii, in dis-
pretul textului precis al Constitutiei vechi, care declara obligalorie
§i binecuvéntarea religioasi peniru valabilitalea unei cZsatorii; ci
prezintd nepotriviri i in legitura cu diferilele feluri de rudenii, in
privinta gradelor panid la care aceste rudenii constituesc impedi-
mente la casitorie.

Astfel, la rudenia de sange, am vazut '8 ca Biserica a oprit
cdsatoria in linie dreaptd la infinit, iar in linie colaterald pana la
gradul 7 inclusiv, pe cand codul civil opreste, ca si Biserica, la
infinit in linie dreapta (art. 143), dar numai pana la gradul 4 in
linie colaterald (art. 144). Potrivit art. 150, Suveranul poate acorda

147. Art. 166 din vechiul cod penal pedepsea pe preotul, de orice cult,
care va celebra o cununie mai inaintea indeplinirii actelor si {ormelor cerute de
legea civila, pentru prima oard cu amenda dela 100 pana la 1000 lei, iar in caz
de recidivd, cu inchisoare pani la doi ani. Art. 450 din noul cod penal, din 1936,
pedepseste acelasi delict cuinchisoare corectionald dela oluna la 6 luni §i amenda
deia 2000 la 5000 lei. Comp. hotarirea Cur{ii de Apel Bucuresti, din 11 Dec.,
1892, in ,Dreptul”, 1893, or. 11; Trib. Baciu, 6 Iunie, 1895, ,Dreptul®, 1895,
nr. 58; Trib. Ilfov, Sect. I, 5 Martie 1896 si Curtea de Apel Bucuresti, 2 Oct.
1896, , Dreptul®, 1896, nr. 71; Curtea de Apel lasi, 22 lunie 1895, , Dreptul*, 1895,
p. 629; Deciz. Curtii de Casatie, din 13 Sept. 1895, -in , Dreplul”, 1895, nr. 76,
pag. 629; cf. N. Gr. Ionesco, op. cit,, pag. 144—149.

148. Pag. 146, n. 92.
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dispensi si dela gradul 4, ingaduind, pentru motive grave, cum-
natilor si se poatd casatori cu cumnatele si verilor cu verele
primare ',

Am vizut, de asemenea, ci la rudenia rezultatd din afinitate
sau cuscrie, codul civil opreste cidsatoria la infinit in linie directa
(art. 143), si pand la gradul 4 in linie colaterala (art. 144); insd
numai la cuscria de felul I, adici intre un sof si consangenii ce-
luilalt sot, nu si la cuscria de felul 1I, adicid intre consédngenii co-
laterali ai unui sof cu consingenii colaterali ai celuilalt sot, si nici
la cuscria de felul III, adici intre membrii a doui familii inru-
dite intre ele prin mijlocirea unei a treia familii, incuscritd cu
fiecare din cele doud, prin céte o céasatorie.

Redactarea putin clard a art. 143 si 144, in privinia cus-
criei 1%, a dat jurisprudentei ocazie si intervind in mai multe ran-
duri pentru lamurirea intelesului si intinderii acestor articole. Spri-
jinindu-se pe tradifia lasatd de vechile legiuiri si pravile, care se
{ineau mult mai aproape de doctrina canonicd a Bisericii si intin-
deau rudenia din cuscrie ca impediment la cédsatorie si intre con-
sangenii colaterali ai unui sof, cu consangenii colaterali ai celuilalt
sot, jurisprudenta a staruit in aceasta directiune, socolind ca trebue
sd se aplice opriri la casdtorie atat intre so} si consingenii cola-
terali ai celuilalt sof, cat si intre consangenii colaterali ai unui
sot si consadngenii colaterali ai celuilalt sot. Jurisprudenia a la-
murit redactarea deosebild a art. 143 si 144 din codul civil, sla-
bilind cd prin art. 143 legiuitorul a voit si asimileze, la rudenia
in linie directa, afinitatea cu rudenia naturala, hotirind ca in aman-
doud cazurile rudenia constitue un impediment la casilorie, la
infinit, fird a distinge dacad rudenia rezulla dintr'o casitorie legi-

149, In general, Domnitorii si Regii Romaniei au exercitat cu scumpitale
aceastd prerogativa, cautind si nu stirbeascd prestigiul de sfintenie al randuelilor
canonice ale Bisericii. v. G. D. Nedelcu. Prerogativa Capului Statului de a acorda
dispense pentru casitorii, Bucuresti, 1906.

150, Art. 143. Inlinie directd este opritd cisitoria cu desdvarsire intre as-
cendenti §i descendenti si intre afinii (cuscrii) de aceeasi linie, fard deosebirea
inrudirei de legiuiti sau nelegiuild insotire.

Art. 144. In linie colaterals, cisitoria este opritd pani la a patra spila in-
clusiv, fird osebirea inrudirei de legiuitd sau nelegiuita insotire, si intre afinii
(cuscrii) de aceeasi spita. '
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tim3 sau nelegitimi ; jar prin art. 144, addogand rezerva: ,fard ose-
birea inrudirei de legiuitd sau nelegiuitd insotire” imediat dupa
stabilirea principiului ci ,in linie colaterald, cisédtoria este opritd
pana la a patra spitd inclusiv", a voit sd spund cd afinitatea re-
zultand din rudenia colaterald constitue un impediment la casa-
torie pana la gradul 4 inclusiv, dar numai cand aceastd rudenie
rezultd dintr'o casitorie legitima !, iar nu si din casatorie neligi-
timd, cum se admisese la rudenia in linie directd, prin art. 143.
In privinta intinderii afinitatii ca impediment la cdsatorie si
intre colateralii unui sof si colateralii celuilalt sof, asa cum ad-
mitea Pravila lui Matei Basarab 12, si, dupa ea, Codul Calimah si
Caragea, s'a pronunfat afirmativ Tribunalul din lasi, prin hota-
rirea din 19 Septemvrie 1878. Prin aceastd hotdrire Tribunalul din
Iasi a respins actiunea Prof, Nidejde, de a i se acorda despagu-
biri impotriva ofiterului starii civile, care i-a refuzat césitoria cu
sora sofiei legitime a fratelui sdu, pe motiv ci o astfel de césa-
torie este impotriva bunelor moravuri si a curafeniei raporturilor
familiale ¢i cd dacd legiuitorul ar fi voit sd abroge aceastd oprire,
prevazutd de vechea legislaie a Tarii, ar fi declarat in termeni
precisi, cu atdt mai mult cu cat Biserica ortodoxa, ale carei ca-
noane previdd aceastd oprire 1%, se bucurd in Statul roméan de o
situatie privilegiatd. Pentru acest motiv Statul a si recunoscut ci-
sdtoriei caracter religios obligator, aldturi de caracterul civil.
Acest punct de vedere a fost insusit si de citre Inalta Curte
de Casatie, prin decizia Nr. 25 din 29 Aprilie 1879, cand a admis
recursul procurorului general al Curtii de Apel din lasi, impotriva
sentinfei acelei Curti, din 11 Oct. 1878, prin care reformase ho-
tirirea menfionatd a Tribunalului lasi, pe motiv cd alinitatea nu
constitue impediment la cadsétorie si intre colateralii unui sof si
colateralii celuilalt sot, ci numai intre un sot si colateralii celui-
lalt sot; iar pe de altd parte, cd binecuvantarea religioasd necon-

151. Deciz. Casatiei din 31 Mai 1883, in ,Dreptul”, 1883, Nr. 53; deciz.
Curtii de Apel lasi, din 25 Iunie 1884, in ,Dreptul”, Nr. 20; cf. N. Gr. Jonesco,
op. cit.,, pag, 151—152,

152, ,Indreptarea Legiei”, ed. Bujoreanu, glava 198, pag. 212, 213.

153. Can. 54 sinod. VI ec.; N. Milas, Canoanele, vol. I, part. II, pag, 424,
428 —429. '
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stituind o conditiune esentiald pentru validitatea c#sitoriei, nu pot
fi obligatorii decat opririle fixate de codul civil, nu si cele fixate
de Biserici. La obiectiunea cd aceasti oprire intre rudele colate-
rale ale sotilor a fost prevdazutdi de Codul Calimah, iar obiceiul
locului i-a statornmicit o constantd aplicare, Curtea de Apel a afir-
mat cid, dimpotrivd, dispozifia Codului Calimah, care prevedea
aceastd oprire, a cizut de mult in desuetudine, prin neaplicare,
iar obiceiul locului nu obligd pe judecidtor si {ind seama de el,
dacd legea nu-l autorizeazid la aceasta.

Inalta Curte de Casatie, impirtisind punctul de vedere al
Tribunalului Iasi, a stabilit cd binecuvantarea religioasa este obli-
gatorie, si ca atare ofiterul de stare civila nu poate sa facd ab-
stractie de impedimentele previdzute de canoanele Bisericii ortodoxe,
ca Biserici dominanta in Stat; si constatind ci acesle canoane
— care sunt legi speciale si deci n'au putut fi abrogate de o lege
generald, cum este codul civil — intind afinitatea ca impediment
la c#satorie si intre rudele colaterale ale celor doi soti, a casat
sentinta Curfii de Apel din lasi, cu trimitere la Curtea de Apel
din Focsani, mutatd mai tarziu la Gala{i. Aceasta a impartasit
insd punctul de vedere al Curfii de Apel din Iasi, iar sentinia
ei ne mai fiind atacatd cu recurs, Inalta Curte de Casatie n'a mai
avut ocazie sa se pronunte din nou. Astfel, cu toata temeinicia
considerentelor ardtate de Inalta Curte de Casatie, la casarea sen-
tintei Curfii de Apel din lasi, doctrina s'a pronuntat, casi in pri-
vinta obligativititii binecuvantarii religioase a c3sitoriei, prevazuti
de art. 22 din Constitutie, mult mai favorabil codului civil, susii-
niand c# trebuesc avute in vedere si aplicate ca impedimente la
cisitorie numai impedimentele fixate de codul civil, nu si cele
stabilite de canoanele Bisericii, si cd, in consecin{d, rudenia din
afinitate trebue sd constitue impediment la cisitorie numai intre
un so} si colateralii celuilalt sof, nu si intre colateralii sotilor 1%,

Rudenia spirituald, rezultatd din primirea la sf, Botez, care
nu era previzutd de codul civil francez, a fost trecutd ca impe-
diment la casitorie in codul civil romén % numai sub influenta

154. vezi: N. Gr. Ionesco, op. cit.,, pag. 153—157.
155. v. mai sus, pag. 148.
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puternici a traditiei, fird a i se acorda insd aceeasi intindere ca
si in Bisericd. Tot astfel rudenia intemeiati pe adoptiune 1, pe
care Biserica a asimilat-o rudeniei spirituale, daci se face si cu
binecuvintarea religioasi. Am vazut, de asemenea, cd quasi afi-
nitatea sau cuscria inchipuiti, intemeiatd pe logodna, nu este recu-
nosculd de codul civil roman 7. De aceea si Biserica, pentru a
evita neplicerile si consecinfele la care s'ar da nastere prin des-
facerea unei logodne sidvarsitd religios, a luat masuri ca logodna
sd nu mai fie celebratd decat odatd cu cisdtoria propriu zisa.

In urma suprimairii obligativiti{ii caracterului religios al ca-
satoriei, prin Constitufia din 1923, care a lasat facultativa bine-
cuvantarea religioas3, Biserica s'a vizut nevoitd sa ia $i ea mai-
suri de apdrare, asa cum ficuse si Constituanta din 1866, cand
a introdus obligativitatea binecuvantirii religioase, de teama ca
nu cumva cetdfenii, nedand nicio importania casatoriei civile —
socotind suficientd pe cea religioasd — si se limiteze numai la
indeplinirea c#sitoriei religioase, si astfel si ajungi, din punct
legal, concubini, iar copiii rezultati din asemenea casatorii sd nu
se poatd bucura de drepturile recunoscute de lege copiilor legi-
timi, ceea ce n'ar fi contribuit deloc la ordinea si propasirea
sociald, garantate printr'o familie temeinic organizati. Ca masura
de apirare, Biserica a refuzat si boteze pe copiii rezultati din
cisdtorii care nu s'au intemeiat si cu binecuvantarea religioasa,
urmirind prin aceasta si determine pe sofi ca sd primeascad si
binecuvéntarea Bisericii, si astfel si micsoreze marele numar de
concubinagii, din punct de vedere al dreptului canonic, la care
s'a zjuns, in urma recunoasterii de citre Stat numai a caracte-
rului civil al c#sédtoriei. Pana si preotii viduvi s'au refugiat sa
beneficieze de situatiunea aceasta, creatd prin suprimarea obliga-
tivititi binecuvantirii religioase a cisitoriei, recisitorindu-se —
impotriva randuelilor canonice — numai inaintea ofiterului stirii
civile. Numarul acestora a ajuns atat de mare, incat Biserica s'a
vazut nevoitd si aplice fatd de cei mai multi dintre ei principiul
.disimularii, trecind cu vederea dispozitiunile categorice ale ca-

156. v. mai sus, pag. 149.
157. v. mai sus, pag. 151.
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noanelor —, potrivit cirora acestia ar fi trebuit si fie indepirtati
din cler —, numai pentru a nu se produce o prea mare turburare
in Biserica.

Aceasta este atmosfera creatd de dezacordul dintre codul
civil si Constitutia din 1866 si separarea ficutd de Constitutia din
1923, intre casatoria religioasd si casatoria civila. Codul civil, in-
gaduind cidsatoria intre cei de religii deosebite sau intre crestini
si pdgani, farad nicio restriclie — ceea ce vechile noastre legiuiri
nu ingdduiau — a creat o atmoslerd cu totul defavorabila me-
diului familiei si legiturii morale dinlre soti. Peniru aceasta s'a
ajuns la marele numar de divorjuri pe care le inregistreaza tri-
bunalele noasire, pe fiecare zi, si la slabirea raportului de auto-
ritate dintre membrii unei familii, slabire care s'a resfrant atat
de pagubitor pentru societate in ultimul timp. Cauza acestei sla-
biri a raportului de autoritate se gdseste tocmai in nesiguranta
educatiei unitare, din punct de vedere religios si moral, a copiilor
rezultati din cdsatorii nebinecuvantate de Bisericd, incheiate de
soti indiferenti fatd de religia si morala crestind, sau de soti de
religii deosebite, sau de crestini cu pagani; pentruca raportul de
autoritate intre membrii unei familii si in deosebi intre copii si
parin{i se intemeiazd pe sentimentele de iubire si respect, pe care
le stabileste si le intireste numai educatia morala si religioasa,
facutd pe baza inva{aturii crestine. Indatorirea de a restabili aceste
sentimente si de a intari familia societatii roméanesti revine Bisericii.

In acest scop, trebue s se acorde din nou Bisericii dreptul de
a interveni cu normele si binecuvantarea ei, la incheierea fiecarei
casitorii. Revenirea la obligativitatea binecuvantirii religioase a ca-
satoriei se impune ca o necesitate sociala.

IorGu Ivan
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EVENIMENTE POLITICE NATIONALE

Anul 1940 a fost cel mai dureros pe care l-a trecut neamul
romanesc dela rizboiul cel mare incoace. Inci dela inceputul lunei
Septembrie, 1939, cand a isbucnit actualul conflict dintre popoare,
se putea prevede ci vor veni zile de grele incerciri pentru statul
roman si numai un carmaciu indeméinatic ar fi putut reusi si-l apere
de furtunile care se prevesteau.

Din nenorocire, luptele politice interne au slibit unitatea si soli-
-daritatea noastra, guvernele macinidndu-si puterile in preocupéiri mirunte
de politie, iar in legdturile noastre cu celelalte state s'a dus o politicd
externd nesigurd. S'a cdutat sd se impace toate interesele in joc si prin
aceasta au fost nemultumite aproape toate puterile vecine sau mai de-
partate, care aveau legdturi cu {ara noastrd. Statul roman ajunsese si
fie privit cu neincredere peste tot, pe cand popoarele dusmane noui,
«<ca Bulgarii si mai ales Ungurii, se bucurau de simpatii deopotrivi de
numeroasg, atdt in puterile Axei, cat si in Anglia.

In aceastd situalie, evenimentele dureroase din vara anului 1940
me-au surprins descoperiti si singuri. In trei luni au fost desprinse din
trupul tarii noastre, rand pe rand, Basarabia si Bucovina de Nord,
intre 28 Iunie—3 lulie, iar la 30 August ni s'a anuntat ca din senin,
prin arbitrajul dela Viena, c& noile hotare roméanesti, in spre Apus si
Miaza Noapte au fost trase. Jumitate din padmantul Transilvaniei cu peste
1.400.000 de Romani neaosi au intrat, printr'o conlerin{d de citeva ore,
sub stipanirea maghiari. Tn Sudul Dobrogei, printr'o conjuncturi diplo-
maticd favorabild Bulgarilor, am fost silifi si le ceddm in acordul
incheiat la Craiova, judetele Durostor si Caliacra.

Poporul roman a trecut zile de ingrozitoare umilin{i. Pierderile
noastre sunt considerabile, fard si avem micar mandria justificdrii ca
le-am avut prin luptd. Am pierdut dintr'odatd, intr'o luptid diplomatica,
al cdrui desnoddmant putea fi altul, un teritoriu de aproape 100.000
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km.* cu o populatie de 7.000.000 locuitori, dintre cari peste 4.000.000
Romani curali.

Judecand comparativ, Romania a pierdut in vara anului trecut,
ca teritoriu si populatie, o tari de mirimea Ungariei de dinainte de
arbitrajul dela Viena.

Dar nu numai statul roman a pierdut.

Odatd cu el a pierdut mai ales Biserica Ortodoxd Romani si in
general, intreaga Biserica Ortodoxi. Prin ocuparea Basarabiei si a Bu-
covinei de Nord de Soviete, Biserica a pierdut doud Mitropolii, cea
dela Chisinau si Cernduti si episcopiile de Ismail si Bal{i. In Transil-
vania am pierdut episcopia Vadului, Feleacului si Clujului precum si
pe cea dela Oradea-Mare, inclusiv episcopiile unite.

Invatimantul superior teologic a suferit foarte mult. Facultatea de
Teologie din Chisindu a trebuit si se mute la Iasi, iar cea dela Cer-
nduti, cea mai veche Facultate de Teologie din {ard, este adidposiiti in
prezent in cetatea de scaun a lui Stefan-cel-Mare, la Suceava, ambele
pierzandu-si lot inventarul. In Transilvania, Academiile Teologice dela
Oradea-Mare si Cluyj nu mai pot funcliona din cauza vitregei sta-
panirii maghiare.

Pani la inceputul lunii Septembrie, tara a suportat cu resemnare
toate privatiunile si mutildrile, dar in fata atator umilinfe nemeritate,
poporul roman a reactional energic induntru. Dela un capit la altul
peste tot cuprinsul térii, vuetul de proteste si indignare a fost unanim.

In aceste momente tragice pentru insdsi existenta statului romén,
Regele Carol al Il-lea a abdicat la 6 Septembrie, in favoarea fiului sdu
Mihai, Marele Voevod de Alba-lulia. Ca ultimd salvare, in pragul unui
rizboiu civil, fostul Rege chema la Bucuresti, in ziua de 5 Septembrie,
pe D-1 General lon Antonescu, trimis cu domiciliu forfat la manistirea
Bistrita, si-i incredin{i conducerea statului roman.

D-l General Ion Antonescu, dupia abdicarea fostului Rege, in
intelegere cu miscarea legionard, cu care pistrase legituri mai dinainie,
incepe de indatd opera de refacere a statului roman, atit induntru, cat
si in afard. Astfel statul romin a devenit stat national-legionar.

Primind conducerea {arii in momentele cele mai grele, D-1 Ge-
neral I. Antonescu a pisit eroic la inldturarea suferintelor si umilintelor
poporului romén. Trebuia reficuti mai ales unitatea noastrid sufleteasci
internd si reaprinsd increderea in destinele si forfele morale ale acestui
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neam. Pe plan extern trebuia realirmat prestigiul statului roméan vestejit
de atatea umiliri.

Astfel, ,,un trecut grav si dureros s'a inchis. Peste el—a declarat
D-1 General I. Antonescu, Conducitorul Statului — nu voiu trage valul
uitarii, ci al dreptitii”. (Proclamatia domniei sale, din 6 Sept.)

Deasemenea si pentru Biserica noastrd ortodoxd, ni se anunti
vremuri de mari posibilititi de afirmare in viaia credinciosului nostru
popor.

Astfel, D-1 General I. Antonescu, in rdspunsul dat in 30 Septem-
brie scrisorii I, P. Sf. Patriarh Nicodim afirmi; ,,Eu... dau sfintei noastre
Biserici asigurarea deplina de a o sprijini din toatd inima si din toate
puterile pentru a pasi cu hotirire la implinirea misiunii spirituale ce i-a
hidridzit-o dumnezescul ei Intemeietor si la care a trimis-o in mijlocul
drept credinciosului nostru popor”.

In afari de toate lipsurile, nemulfumirile interne si de umilirile
externe prin care am trecut, dupd ce a fost greu atinsi cea mai de
seamd dintre realizdrile Romanismului — Unirea —, ne-a mai fost dat
si auzim din nou strigitul de durere &l fratilor nostri rdmasi sub
cruda stipéanire’ maghiard. Cici Ungurii, nerespectand angajamentele luate
la Viena cu privire la drepturile minoritifilor si nemulfumifi cu po-
mana teritoriald acordati, care li s'a pirut prea micd, s'au napustit
asupra Roménilor intrati vremelnic sub stipéanirea lor. Bande inarmate
de terorigli, cu concursul tacit al autoritéfilor civile si militare, au inceput
sd asasineze in masi {aranii si preotii romani, jeluind satele si locuintele,
ducand lipsa, sdricia si jalea peste tot.

Procesul istoric intre noi si Maghiari e vechi de peste o mie de
ani. Cruzimile lor nu fac decéat si-1 redeschida.

In fata terorismului maghiar, natiunea roméni si-a piastrat calmul
cu demnitate, increzdtoare in realizarea cit mai apropiati a jurdméan-
tului ficut de D-l1 General 1. Antonescu, in prezenta legionarilor adunati
in fata statuii lui Mihai Viteazu, la 6 Octombrie:

+Ne legim cu jertfa noastrd suprem3 si facem cu tofii un popor
§i o tard «ca soarele sfint de pe cer».

Ei insi trebue si stie, ci la drepturile Sf. Stefan noi rispundem
pasnici si cu omenie, cu drepturile pe care ni le di coroana de lauri
a marelui Traian".

Deasemenea, in marea adunare a comemordrii unirii Transilvaniei

168

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Cronica

dela Alba-Iulia, la 1 Decembrie, D-1 General I. Antonescu, ne-a facut
si simtim din nou chemarea faptelor eroice de altidati si si avem
totdeauna in minte unitatea Romaniei Mari si biruinta vesnica a lui
Mihai Bravu si a regelui Ferdinand.

+Am pus doud mii de ani, a declarat domnia sa, ca si intemeiem
hotarele vietii si drepturile romanesti, hotarele lui Traian, ale lui Mihai
Bravu si Ferdinand...

In aceasti clipd de ingenunchiere, ingenunchiati ca sia auziti
trosnetul de trupuri pe roatd ale lui Horia si Closca, simiiti in sange
clocotul de viati ardeleneascid a lui Avram lancu si ritmul de redes-
teptare nationald a lui Muresan. Plecati urechea la brazda strimo-
seasci si purtafiin cuget icoana gandurilor lui Lazir, Sincai si Saguna si
cutremuratli-vd de biruin{a mareata si vesnica a lui Mihai Viteazul..."".

Anul 1940 inchide cu el un trecut dureros. Folosind greselile
trecutului, si privim cu optimism viitorul si si ne intirim increderea in
destinele si virtulile neamului nostru. care a stiut si treacd peste atatea
incercari de-a-lungul sbuciumatei sale existente.

DESCHIDEREA NOULUI AN $SCOLAR LA FACULTATEA DE
TEOLOGIE DIN BUCURESTI

Anul scolar 1940-1941 a inceput la Facultatea de Teologie din
Bucuresti sub noul regim al {arii.

Functiunea de decan al Facultitii noastre a fost indeplinitd cu
mult tact si autoritate, in timpul celor din urmd doi ani de P. C. Sa
Pirintele Profesor Petre Vintilescu. Dela 30 Octombrie 1940, i-a succedat
D-1 Lazir Iacob, Profesor de Dreptul Canonic.

Deschiderea cursurilor Facultafii noastre s'a ficut in ziua de 4
Noembrie, orele 10-12, cu o solemnitate impunitoare, de P. C. Sa
Pirintele Profesor Petre Vintilescu, Pro-Decanul Facultdtii. Au luat parte
la aceastd sdrbitoare, intregul corp profesoral, studentii Facultitii si un
numir de persoane prietene din afari.

Solemnitatea a inceput cu serviciul religios oficiat de P. C. Sa
Pirintele Marius Constantinescu. Réaspunsurile au fost date de corul
studentilor teologi. Dupd ce s'a oficiat un Te-Deum pentru inceperea
anului, s'au ficut rugiciunile de pomenire pentru studentii teologi legio-
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nari cizuti in timpul prigoanei deslinfuitd de fostul regim. Corul student
tilor a intonat apoi imnul legionarilor cizufi.

A urmat, dupid aceasta, cuvantarea de deschidere a P. C. Sale
Pirinteiui Petre Vintilescu, Pro-Decanul Facultatii, care se afla tiparita
in fruntea acestui volum.

Prelegerea inaugurala intitulati: ,Ce reprezinti azi Biserica Orlo-
doxi", a fost finutd de D-] Profesor Teodor M. Popescu. Tema aleass,
dintre cele mai actuale pentru Biserica noasira, a fost expusd de domnia
sa cu multi caldurd, reusind si entuziasmeze intregul auditor.

Culegem din aceastd intcresantd prelegere ! urmitoarele: Intre-
barea, ,,Ce reprezintd azi Biserica ortodoxd", este fireascd in situatia
actuald a lumii si a tdrii noastre, ca si in cea interconfesionald a cresti-
nismului. Biserica ortodoxa a fost si este inci pufin cunoscuti de
celelalte si deaceea foarte defavorabil apreciati. Dupi razboiul mondial
situatia s'a schimbat in parte. Luand contact cu confesiunile anglicane si
protestante prin congresele migcirii ecumenice si cunoscandu-se mai de
aproape ierarhi si teologi ortodocsi, Biserica ortodoxda se bucurd de mai
bund pretuire si a cidpitat toldeodatd o mai pronuntatd constiintd de
sine, pe care in fara noastrd o intireste si noul regim nafional-legionar.

Comparata cu celelalte Biserici, cea ortodoxd pare rdmasa in
urmi in mai multe privinfe. Aceasta se explicd prin situatia excepfio-
nald in care s'au gisit popoarele sale, a cdror viati religioasd a fos-
strins legata de cea nationali. Spre deosebire de celelalte, Biserica
ortodoxd este Biserica natiunii, Biserici populard. Ea a trdit in armonie
cu poporul, l-a format, l-a ajutat, l-a int&rit, i-a fost ca o mami in
toate imprejurdrile — atadt de {triste in istoria popoarelor ortodoxe,
cucerite de Mahomedani.

Bisericile apusene, dimpotrivd, au provocat desbiniri nationale si
razboaie religioase, au turburat popoarele cu numeroase conflicte sange-
roase, si-au insusit principii $i scopuri lumesti, s'au abitut dela datoria
lor religioasa. Biserica papald indeosebi a pacituit grav impotriva
menirii §i a popoarelor sale, transformindu-se din institutie crestind in
teocrafie universald. Ea a comis nenumirate si neiertate greseli si
abuzuri, care au scandalizat si dezbinat lumea si au provocat reactiunea
laicismului.

1. Prelegerea va apare in revista ,Biserica Ortodox3 Roméni", numirul pe
lanuarie-Februarie, 1941.
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Biserica ortodox3 nu s'a ficut vinovatd de asemenea abateri si
excese, si daci altele o intrec ca numir de credinciosi, ca prosperitate,
ca activitate misionar3, teologici si practicd, ea are in schimb asupra
lor avantaje neprefuite, pe care celelalte le-au pierdut. Biserica ortodoxi
reprezintd traditia crestind fideld spiritului patristic, ea este continuatoarea
directd si unicd a Bisericii vechi ecumenice. Ea reprezinti adancime
in trecut, inidllime pe scara valorilor crestine spirituale si mistice, o
credin{d péstratd curatd, impotriva tuturor ereziilor si inovatiilor, o
constitufie bisericeascd aseminitoare celei a Bisericii vechi unitare, un
cult de o bogitie si o frumusete religioasi neintrecutd. Biserica orto-
doxad reprezinti incd Biserica luptitoare prin excelentd. Triind aproape
continuu, si trdind si acum ea singurd, in cea mai mare parte, sub
regimul perseoufiei, suferind mai mult decit toate celelalte pentru
credinta crestind, ea a dat si da martiri si marturisitori pentru Hristos.
Ea reprezintd puterea de rezisten{d a crestinismului in lume, crestinismul
eroic, si totodatd singura bazid posibila a unirii Bisericilor, in credinta sa
nealterats si in spiritul dragostei si smereniei sale crestine. Biserica ortodoxa
pe care mul{i au socotit-o moartd, reprezinti o mare valoare in sanul
crestinismului si are incd o mare misiune de indeplinit. Rendscind cu
popoarele sale si intineritd cu ele, ea are de jucat un mare rol in
viata lor. Generatia actuald, cea tin#rd indeosebi, are intru aceasta o
inaltdi chemare de indeplinit, pentru ca Biserica ortodoxid si fie maine
ceea ce meritd si poate si fie.

Dupd terminarea prelegerii, a luat cuvantul D-I Teodor Guse,
Presedintele Societitii Studentilor in Teologie, evocand figurile mortilor
legionari : Gh. Furdui, Vasile Popescu, Mihail Calapdr, Vlad Radu, Stefan
Georgescu, Jean Atanasiu si Ilie Cavachi.

+Pilda lor, a spus domnia sa adresindu-se studentilor, fapta lor,
mucenicia lor si ne fie un indemn. Calea noastrd si ndzuiascid spre a
lor. Cine nu piseste pe aceasti cale, nu si-a infeles rostul in viatd;
tandrul acela isi ristigneste Dumnezeul a doua oard, si-si ucide sufletul
pentru vesnicie. Fanatismul Sf. Arhidiacon S$tefan pentru adevirul
propoveduit de Mantuitorul Hristos, si ne incilzeasca sufletele; dorinta
noastri vie si fie invierea prin crucificare, cdci singele siméantd este
iar crucificarea inviere insemneazd".

Dupé cuvantul D-lui Presedinte s'a cantat Trdiascd Regele, Sfdntd
Tinerefe Legionard si diferite coruri. Cu aceasta solemnitatea s'a sfarsit.

*
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DISTINCTIUNI ACORDATE D-LUI PROFESOR
[. NICHIFOR CRAINIC

Facultatea noastri de Teologie a avut in acest an deosebita.
bucurie, cum s'a amintit in numarul anterior al ,Studiilor Teologice",
sa vadd onorat si risblﬁtit de Academia Roméini, pentru fecunda sa
activitate literard si stiintifici, pe D-1 Profesor 1. Nichifor Crainic.

Apreciind opera sa multilaterald, Academia Roméni l-a chemat
in sesiunea de Maiu 1940, printre membrii sdi activi, in scaunul rimas
vacant prin disparifia prea timpurie a mult regretatului Octavian Goga..
Aceasti chemare n'a insemnat, cum spunea D-1 lon Petrovici, in raportul
academic, ,decét risplata meritati a unei activitati literare de primul.
rang, incoronarea unei serii de distinciii dobandite, cum ar fi diverse
ordine culturale si mai ales Premiul National de poesie in 1930".

Alegerea domniei sale in cel mai inalt for de culturd roméneasci,
este cea mai mare cinste pentru teologia noastrd, care, prin domnia sa,
ocupd abia al treilea scaun de membru activ pand in prezent.

Dar aceasti onoare n'a fiacut decat si deschidi drumul altora.

Cand sufletul natiunii intregi a fost sfasiat de durere prin pierderea.
Basarabiei si a Bucovinei de Nord, domnia sa a fost chemat, la 4 Iulie
1940, la inalta demnitate de Ministru al Propagandei Nationale.

A indeplinit aceastd rispundere, timp de doud luni, cu o abilitate si
competentd cdrora numai vremurile grele prin care am trecut le pot da mi-
sura. Prin aceastd chemare, Facultatea noastrd a avut o legitimd mandrie..

Preconizind si indrumand insusi o politici de doctrind serioasa,
lipsitd de {esdtura intrigilor de club, cu o conceptie patrioticd si un
ideal national, altul decéat cel afisat pentru succesele electorale din vremea
de tristdi memorie aluptelor dintre partide, D-1 Nichifor Crainic a putut
darui guverndrii la care a luat parte, toati autoritatea, competenta si.
experienta sa in dirijarea lucrurilor publice.

Aceastd guvernare s'a fdcut in vremuri deosebit de turburi si
dureroase pentru tara noastrd, la o rascruce istorici. Este mai ales.
meritul domniei sale de a fi intuit in succesiunea vertiginoasd a eveni-
mentelor directia citre care trebue si ne indreptim si de a ne fi.
scutit la o cotiturd grea a istoriei noastre de sguduiri catastrofale.

Tot in acest an, Universitatea din Viena l-a investit cu titlul de:
Doctor honoris causa.

172

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Cronicia

Directorul celei mai insemnate reviste literare din tard, si cunoscut
prin activitatea sa neintreruptd de poet, teolog, estet, critic, filosof si
publicist, indruméitorul nationalismului roméanesc dela razboiul mondial
‘incoace, renumele domniei sale a trecut de mult frontierele tarii noastre..
Acordand aceastd inaltd distincliune, Universitatea din Viena isi cinsteste
-pe strilucitul ei student de acum doudzeci de ani.

Este acest eveniment o cinste deosebiti care se revarsi nu numai
asupra Facultatii noaste, ci si asupra Bisericii ortodoxe, care ocupa pozitia
centrali in preocupdrile domniei sale. Intr'adevir, putem afirma ci dintre
teologii nostri, dupi [. P. S. Mitropolit Irineu al Moldovei, ciruia Universi-
tatea din Atena i-a acordat acum trei ani titlul academic onorific de Doctor
honoris causa, domnia sa este singurul profesor de teologie ortodoxa care a
reusit si fie investit in streinitate, in cercul celorlalte confesiuni, cu o
asa de inaltd onoare. Dispretuiti §i ignoratd, teologia si Biserica orto-
.doxd pigesc, prin renumele domniei sale, in cercul de interes si apre-
-ciere al forurilor inalte de culturd din Germania.

Redam dupi cronica revistei Gindirea publicati in numéirul de pe
Decembrie 1940, momentele principale ale desfasurarii acestei sarbaioriri.

Solemnitatea proclamirii domniei sale ca Doctor honoris causa,
s'a ficut cu toati pompa si strilucirea frumosului ritual medieval in
ziua de 5 Noembrie 1940, in vasta sald a Universitilii din Viena care
poartd numele de ,Auditorium maximum".

Decanii tuturor Facultitilor alcituind ,micul senat”, in frunte cu
Magnificenta sa rectorul Fritz Knoll si completat cu promotorul Facul-
titii evanghelice, ebraistul Fritz Wilke, imbricati in traditionalele cos-
tume medievale, au fost de fati la festivitatea acestei promovari. Desi
-ritualul investirii cere ca promotorul si facd elogiul celui gisit vrednic
‘sd fie promovat, de data aceasta Magnificenta sa D-l rector Fritz Knoll
a binevoit si-l modifice, ficind insusi domnia sa elogiul D-lui Profesor
Nichifor Crainic.

In urmi, seniorul Facultitii evanghelice, profesorul Fritz Wilke,
promotorul, a rostit o scurti cuvantare si i-a inminat Diploma de ob-
tinere a titlului de onoare.

A urmat, dupi terminarea ceremonialului de investire, conferinfa
D-lui Nichifor Crainic intitulatid : ,Vieata spirituald in Roménia de azi".
‘Punand accentul pe caracterul religios al nationalismului romanesc,
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domnia sa a atras viul interes al auditoriului universitar german ’.

Dupi terminarea conferintei, d-1 rector Knoll, in aplauzele cal-
duroase ale silii pentru distinsul conferentiar, a ficut elogiul expresiunii:
clare si frumoase a d-lui Nichifor Crainic in limba germani.

Aceasti conferintda a fost rostitd de domnia sa, in urmi, §i la
Universititile din Breslau si Berlin. Mare a fost surpriza auditorului
cand a aflat de vechimea miscirii nationaliste romane, tot asa de
veche ca national-socialismul si fascismul, avind o conceptie proprie,
autohtond, cu o bogatd coloraturd religioasi. In cele mai multe cercuri
stipanea ideea ci nationalismul roménesc trebue si fie mai mult o
imitare a national-socialismului.

Dar ceea ce a bucurat indeosebi pretutindeni si pentru care d-]
Nichifor Crainic a primit vii mul{umiri, a fost accentul crestin al con-
ferintei. Dealtfel specificul crestin al nationalismului roménesc a fost re-
marcat §i in interviewurile tiparite in Berliner Lokal Anzeiger si in Ber-
liner Borsen Zeitung, precum si in comentariile publicate in Volkischer
Beobachter si in Deutsche Allgemeine Zeitung, care au reprodus din con-
ferinta domniei sale, tocmai pasagiile care privesc ideea crestina.

In afara de aceasta, prin conferinta domniei sale a reusit si faci
cunoscutd mai adanc in cercurile de acolo, profunda noastrd durere
nationali prin pierderea recentd a celor sapte milioane de locuitori,
lucru aproape ignorat de publicul german. Ceea ce se cunoaste astizi
foarte bine in Germania este atasarea fird echivoc a politicii noastre
externe la puterile Axei. Restul este necunoscut. Este in interesul nostru
si luptim pentru a face cunoscute dureroasele noastre sacrificii te-
ritoriale.

Deaceea, relatiile noastre cu marele Reich trebuesc largite si adancite
nu numai pe teren politic si economic, ci si cultural. Ca cel mai pro--
eminent reprezentant al culturii romanesti actuale, DI. Profesor Nichifor
Crainic ne-a deschis drumul si a reusit si atragd interesul cercurilor
germane, nu numai pentru avutiile noastre, ci mai ales pentru comorile
spirituale ale sufletului romanesc.

Numeroase sunt prieteniile pe care le-a legat, numeroase au fost
elogiile care i s'au adresat in rdstimpul de doui sdptimani petrecule

*) Rezumatul acestei conlerinfe este redat mai departe, la rubrica ,Re-
cenzii“, de dl. N. Chitescu, asistent universitar (N. R.).
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cutreerand Germania. Si dacd aceasta inseamni o satisfac'tie si o mul-
tumire personald, domnia sa le-a acceptat cu gandul ci isi serveste
patria si neamul.

La 50 de ani de via{d, omagiat in {ardi ca membru activ al Aca-
demiei Roméne, ca ministru in trecuta guvernare a {arii, iar in strii-
nitate ca Doctor honoris causa al Universititii din Viena, D-l Profesor
Nichifor Crainic poate si-si contemple cu seninitate bogata sa operid de
pe culmea varstei si a gloriei. Iar la praznicile de cinstire la care a
fost invitat, a luat si ia parte cu imensd bucurie si mul{umire, in primul
rand Facultatea noastrd de Teologie.

Diaconul IoAN PULPEA

N. ROJDESTVENSKI

S'a implinit anul acesta un veac dela nasterea unuia dintre- cei
mai de seami teologi rusi ai secolului trecut: Nicolai Pavlovici Rojdest-
venski, fost profesor de apologeticd la Academia Teologicd din Petersburg.

Ne simtim datori si amintim lucrul acesta, deoarece teologia ro-
maneascd a fost pAnd acum si in multe privinte este incd tributara teo-
logiei rusesti. Am avut o ,eri a traducerilor”, in care cele mai de seama
opere ale teologiei rusesti-au fost puse la indeména clericilor si teolo-
gilor romani. Un Macarie, un Silvestru de Canev, un N. Rojdestvenski
au format baza pregitirii teologice romanesti, in asteptarea unei ,ere a
lucririlor teologice independente si originale”, cum se exprima riposatul
preot profesor Const. Nazarie, care nu putin s'a straduit cu traducerea
in roméaneste a operelor teologice rusesti.

Si ne mai simtim datori si nu trecem cu vederea implinirea unui
secol dela nasterea eminentului apologet crestin N. Rojdestvenski, deoa-
rece cu aceasta vom evidenfia odati mai mult grava loviturd pe care
au primit-o crestinismul si ortodoxia prin desorganizarea bisericii si in-
vatamantului teologic din Rusia.

Nicolai Pavlovici Rojdestvenski s;a nascut la 13 Martie 1840 in
orasul Kursk. Tatil siu era preot. Studiile teologice si le-a facut la
Seminarul din Belgorod si la Academia spirituald din Petersburg, ispri-
vindu-le in anul 1865. In acelasi an, pentru insusirile sale deosebite si
pentru inclinarea speciald spre studiile filosolice, a fost numit profesor
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de Teologie fundamentald sau Apologetici — ceea ce este tot una — la
Academia Teologici din Kazan. Aici si-a luat titlul de magistru in anul
1867, cu lucrarea intitulati Anticifatea neamului omenesc. Nu mult
dupi aceea, in anul 1869, Academia Teologici din Petersburg l-a chemat
la aceeasi catedrd ridmasd vacanta.

Timpul activitdtii lui N. Rojdestvenski coincide cu epoca in care
stiinfa si filosofia atee din Occident se risirangeau dureros in sufletul
credincios al Orientului crestin. Academiile teologice din Rusia s'au
vdzut atunci nevoite si introducd un nou regulament, in care si se dea
o atenfie deosebitd stiintelor teologice mai apropiate de nevoile vremii,
intre care in primul loc std Apologetica. $i, in treacidt lie zis, asa
trebuie si se procedeze totdeauna de cei cari vor ca teologia si fie o
stiin{d a vietii religioase, nu un obiect de muzeu.

N. Rojdestvenski a corespuns timpului sdu. Din notele publicate
in jurnalul ,,Tzerkovnai Westink", cu ocazia mortii sale (1882), si repro-
duse de Andrei Predtecenski, redactorul cursului siu de apologetici,
aflim cid, ,fiind invatat serios, riposatul (N. Rojdestvenski] cunostea
profund nu numai obiectul sdu, dar si pe cele care aveau atingerecu
el... Lectiile sale, citite cu o voce moale, muzicala, si un ton din inimi,
preocupau mult pe studen{i, cari se ocupau cu cesliunile tratate de el
si dupd esirea dela curs”. (Apologetica crestind, vol. I. Prefata la editia
I-a, pag. II). lar in darea de seam3 despre mersul Academiei, ficuta
in anul 1882 de protoiereul I. L. lanisew, rectorul depe acea vreme,
se spune: ,In anul prezent Academia, spre marea ei iniristare, a suferit
o pierdere mare in persoana unuia dintre cei mai distinsi profesori —
pierderea lui N. P. Rojdestvenski. profesor de teologie fundamentala.
Ocupind aceasta catedrid dupa cunoscutul autor al scrierii , Religiile lumii
vechi” (Hrisant, mort in 1883), rdposatul, atunci fiind incid tandr candi-
dat, cu un succes remarcabil a putut si-si insuseascd obiectul destul de
greu al teologiei fundamentale. Lectiile sale, citite in anul intai si obli-
gatoare dupad noul regulament, au devenit curdnd unele din cele mai
atrigitoare si instructive pentru sludenti®... (lbidem, pag. III-IV).

Desi moartea l-a surprins prea devreme, la véarsta numai de 43
ani, N. Rojdestvenski a avut o fecundd aclivitate apologetici. In anul
1866 si-a tiparit in revista , Hrist. Citenii" teza aminlita mai sus: Anfici-
tatea neamului omenesc. In aceeasi revistd si-a tipdrit urméitoarele lucrari -
1. Privire istoricd asupra apologeticei §i pozifiunea ei in lileratura apolo-
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geticd apuseand; 2. Necredinfa contimporand in apusul Europei §i caracterul
general al apologeticei cresgtine apusene; 3. Necredinta si socialismul,
Francmasoneria actuald $i raportul ei cdtre crestinism. In aceeasi revistd
si in altele, N. Rojdestvenski a publicat o sumedenie de articole cu
caracter apologetic, pe care nu obisnuia si le semneze, din modestie.
Tot din notele transmise de Andrei Predtecenski aflim ci N. Rojdestvenski
a redactat mai toate articolele apologetice publicate in revistele acade-
mice intre anii 1875-1880 si tot el a pus in ordine lectiile apologetice
ale protoiereului T. T. Sidonski, fost profesor la Universitatea din St.
Petersburg. Lectiile acestea, ramase sub formid de note, s'au publicat
apoi sub titlul: Introducere genetica in teologia ortodoxd.

N. Rojdestvenski n'a avut, din nefericire, timpul necesar ca si-si
redacteze teza de doctorat, cu subiectul : Despre inspiratia sfintei Scripturi,
pentru care adunase material. Tot asemenea n'a putut si si redacteze
definitiv decat unul din cele 10 caiete din care era compus cursul siu
de apologeticd, opera capilald a vietii sale. Acest curs a fost redactat
de profesorul Andrei Predtecenski si a apdrut in 1884 cu cheltuiala,
in cea mai mare parte, a Academiei Rusesti. In romaneste a fost tradus
de pr. Const. Nazarie, fost profesor la Facultatea de Teologie din
Bucuresti, si formeazd doud volume solide, a cate aproape 500 pagini
fiecare. (Botosani, 1896-1897).

Pe vremea cand a apirut, cursul lui N. Rojdestvenski era un
tratat complet de apologetici, in sensul c3 atingea problemele cele
mai importante ale acestei discipline la epoca respectivid. Greutatile pe
care le-a intampinat autorul sdu si pe care le intampind orice apologet,
vin de acolo ca teologia fundamentald, desi dateazi ca stiintd teologicad
aparte abia din jumitatea a doua a secolului XVIII, , are literatura cea
mai bogati dintie celelalte stiinte teologice” (Apologetica crestind, vol. |,
pag. 12). Ciaci aceasti disciplind, pe langi ci obligi pe apologet si
cunoascd temeinic toate ramurile teologiei, in ce au ele mai esential,
pretinde si o intinsd cultura stiintificd si filosofici, necontenit la curent
cu datele cele mai noui.

Apologetica, dupa inteleapta judecatid a lui N. Rojdestvenski, nu
are a se folosi prea cu grabi de ultimele date ale stiintei sau de cele
mai noui sisteme filosofice, dar trebue s3 stea necontenit de veghe
si sd observe intrucat aceslea sunt sau nu sunt in concordantd cu ade-
virurile fundamentale ale crestinismului. Apologetica va sari la luptd
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pumai atunci cind filosofia si stiintele vor produce sisteme complete si
curente largi impotriva invitaturii crestine, cum ar fi de pildi materia-
lismul, in floare la mijlocul secolului trecut. Apologetica va expune
atunci in chip magistral adevirurile de temelie ale crestinismului si va
arita zidirnicia atacurilor contra lui.

Datoria aceasta si-a ficut-o cu prisosinti N. Rojdestvenski. Cele
doud volume ale cursului siu de apologeticd, munca a 17 ani inchinati
teologiei, stau martore pentru incordarea mintii sale. Nu este locul aici
pentru un rezumat. Nici chiar pentru enumirarea capitolelor. Este destul
si alirmam c3 acest curs, atat pentru temeinicia sa, cat si pentru prestigiul
teologiei ortodoxe, merita la vremea lui si fie tradus intr'o limbd occi-
dentald si si stea alituri de cele mai solide tratate de apologetica
romano-catolice si protestante. La noi, cel putin, el a rimas si panid
acum singurul curs complet de apologetici ortodoxd tiparit, deorece
cursul I. P. S. Mitropolit Irineu Mihilcescu si al d-lui profesor I. Gh.
Savin sunt tipirite numai in parte, iar acela al riposatului profesor dr.
Vasile Giina sti in intregime netipirit.

Cum si-a inteles si cum si-a trdit N. Rojdestvenski viata sa prea
scurtd se poate vedea si din testamentul pe care l-a ldsat. Averea sa,
formatd din 6950 ruble, a impirtit-o astfel: 1) 1550 ruble pentru edi-
tarea teologiei fundamentale, venitul cireia trebuia si meargd in folosul
studentilor sdraci; 2) Cate 1000 ruble studentilor siraci ai Academiei
Teologice din Kazan si Petersburg; 3) Cate 500 ruble seminarului si
scoalei primare spirituale si scoalei primare oridsenesti din Kursk; 4}
1000 ruble batrdnului siu pirinte; 5) 400 ruble pentru inmorméntare ;
6) 500 ruble servitoarei sale, care-l slujise mai bine de 10 ani. (Apolo-
getica cregtind. Prefata, pag. IV, nota 2).

Iatd un testament vrednic de profesorul si teologul care a fost
N. Rojdestvenski. Academia Rusi i-a implinit dorinfa si a distribuit
studentilor siraci venitul cursului siu de apologetici.

Sa fim deci recunoscitori generatiei de teologi traducitori, cari
ne-au facut sa cunoastem opere si oameni de valoarea lui N. Rojdestvenski-
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1

Pr. Dr. VASILE GHEORGHIU : Lectionarul evangelic grecesc din-
Iasi (Ms. 194) (Monit. Ofic. Buc. 1940, cu 90 pagini si 9 planse).

P. C. Preot Dr. Vasile Gheorghiu, Profesorul pensionar al Facul-
tatii de Teologie dela Cernduti, a avut cinstea si fie ales membru de
onoare al Academiei Roméane. Aceastd consacrare a meritelor sale l-a
facut sd-si indrepte atentia asupra unor studii care, dest pastreaza o
legaturd anumitd cu specialitatea neo-testamentard a Prea Cucerniciei Sale,
intereseaza insd promovarea culturald si spirituald a neamului roméanesc.

Lectionarul evangelic grecesc studiat apartine Bibliotecii Univer-
sitdtii din lasi (Ms. 194). Este un manuscript grecesc, care cuprinde
evangheliile sirbitorilor celor mai mari de peste an (18 lectiuni evan-
ghelice). Este deci un lectionar evanghelic special, fatd de multe altele
existente, mai vechi sau mai apropiate, care cuprind pericope evanghe-
lice de peste an (lectionare evanghelice). sau selectiune din scrierile
slintilor apostoli (lectionare apostolice).

Autorul acestui studiu a putut cerceta personal acest manuscript,
care i-a fost pus la dispozitie de Universitatea iesand in acest scop.
Ocupandu-se de caracterul paleografic al manuscriptului, autorul con-
statd ca inscripfiunile de pe vignete sunt parte grecesti si parte slavone
(pag. 10). Este prin urmare de pirere ci ,poate s'a ficut in vreo ma-
nistire din muntele Athos, unde petreceau pe vremuri, alaturi de ci-
lugarii greci, si cilugiri bulgari si sarbi* (pag. 11).

Literele manuscriptului sunt cele unciale grecesti, nu insi in forma
lor anticd, ci in forma mai tarzie modificatd. Este de remarcat bogitia
ornamentelor si a unor semne de punctiune, scrise cu tincturdi de aur.
De asemenea, particularitatea ce prezintd prin notele muzicale ce in-
sotesc textul, note in forma lor cea mai veche si mai primitiva, dupd
parerea autorului, folositi de Greci intre sec. al VI—VIl-lea (pag. 16).

O altd particularitate incid mai isbitoare este faptul ca acest lec-
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tionar nu cuprinde niciun chip de sfant. Din aceastd constatare, autorul
ajunge la concluzia importanti ci acest manuscript ,trebuie si dateze
din epoca iconoclastilor, a dusmanilor sfintelor icoane" (pag. 18). Mai
precis, manuscriptul ar data din epoca imparitesei Irina si a fiului ei
Constantin VI Porfirogenitul (771—797 d. Hr.). in orice caz, codicele
n'a putut fi scris dupd anul 842, cénd s'a terminat definitiv lupta im-
potriva icoanelor (pag. 22). Autorul di sugestia chiar, pe temeiul unei
insemniri din manuscript, ci acesta ar fi aparfinut imparatului Constantin VI
Porfirogenitul si sotiei sale, nefericita impariteasa Maria, care a trdit multd
vreme in manistire si s'a ocupat cu scrierea cirfilor cu cuprins religios.

Urmeazi textul manuscriptului §i la urmd noud anexe (Pl I-IX
fotograliate).

Autorul ne-a ficut un mare serviciu dind la lumind un studiu
aminuniit si publicind textul acestui lectionar. Nu poate fi vorba de-o
descoperire, ciaci acest manuscript a fost mult inainte remarcat, chiar
de A. D. Xenopol si C. Erbiceanu.

Autorul are de asemenea meritul de-a fi dat unele sugestii mai
precise cu privire la data probabild a manuscriptului.

Trebue s observim insi cid ne-am fi asteptat si vedem exlrase
observari asupra textului grecesc insusi, ceea ce ar fi contribuit la ara-
tarea originii textului si ar fi constituit de fapt singura contribufie se-
rioasd a studiului. Fard aceasta, lucrarea are meritul mai mult de in-
formare, decit de adancire stiinhfici a problemei.

De asemenea, datarea manuscriptului, desi foarte sugestivi, rimane
incd o chestiune deschisd, de oarece n'a putut fi ficuti pe date mai
variate si mai precise, afardi de menfiunea ci nu poarti niciun chip de
sfant. Privim deci cu rezervd aceasta datare.

Lucrarea este facutd cu aceeasi constiinciozitate obisnuiti a auto-
rului. Pe noi ne bucurd faptul ¢ vom avea astfel publicat un text,
care ne va servi pentru studiul paleografiei grecesli, in deosebi cu stu-
dentii dornici s cerceteze un vechiu manuscript evanghelic.

Pr. Dr. VASILE GHEORGHIU: , Codex argenteus upsaliensis"
(Monit. Olic. 1939. Colectia Academiei Romane, vol. XXXIX, Studii si
cercetdri; 58 pag. si 10 planse).

Acest codice este unul din cei mai luxosi si mai scumpi codici
biblici din céate s'au scris vreodati. E! reproduce, dupi vechea tradu-
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cere a Bibliei fiacuti de episcopul Ulfila in veacul IV pentru Goti,
texte evanghelice.

Caracterele literilor, precum si ornamentele, sunt scrise cu argint,
mai rar cu aur, sau argint si aur amestecat. De aceea poartd numele
de ,argenteus”. Fiind in posesia renumitei Universititi suedeze din Up-
sala de mai multe sute de ani, este denumit si upsaliensis.

Autorul acestui studiu n'a putut lucra direct cu acest codice in
mand. Dar arati singur cum a putut folosi micar un exemplar fototipic
al codicelui, diruit Universitilii din Cernaufi, in Noemvrie 1937, de
citre A. S. R. Gustav Adolf, Principele de Coroana al Suediei, cu pri-
lejul conferirei titlului de ,Doctor honoris causa".

Autorul infitiseazd pe rand istoricul traducerii bibliei de catre
Ulfila pe limba goticd, in {inuturile tirii noastre, in veacul al IV-lea d.
Hr. Cea mai mare parte din traducerea lui Ulfila ce ne-a rimas o avem
in acest codice, care reproduce traducerea celor patru evanghelii.

Infatisand caracterul codicelui, liniile, ornamentele §i toate ama-
nuntele scrierii, autorul ajunge la concluzia ca acest codice dateazi din
timpul glorioasei domnii a lui Teodosie cel Mare, care a reusit sa in-
temeieze un imperiu puternic pentru Ostrogofi 1n Italia de Nord, cu
resedinta la Ravenna (intre anii 493—555 d. Hr.). Codicele studiat
dateazd deci din prima jumaitate a veacului al V-lea.

O prea larga desvoltare se dd in lucrare istoricului acestui co-
dice dealungul veacurilor. Este o parte fari importantd stiintifica, de-
oarece reproduce datele dupd alte studii anterioare ficute mai ales in
limba germani. Se arati aici si diferitele editdri ale acestui codice, cea
din urmi fiind la Upsala, a lui Theodor Svedberg si Ivar Nordlund
(1925—1927).

Lucrarea are anexate 10 planse diferite. Autorul a ficut un ser-
viciu impr3stiind in limba romani aceste date asupra codicelui gotic.

Dar am fost surprinsi si constatim ca nici aici nu gisim, micar
atinse, problemele esentiale stiintifice, care se leagd de traducerea go-
tici reprodusi de acest codice. Intrucat aceasti traducere dateazi din
veacul al IV-lea, Gotii gasindu-se pe vremea lui Ulfila chiar pe melea-
gurile tarii noastre, o seamid de probleme intereseazd in gradul cel mai
inalt cultura noastri. Ar fi de reluat, de pildd, in deosebi chestiunea
influentei limbii si textului latin asupra traducerii gotice. Acest fapt
este evident, insd explicarea fenomenului ar putea duce la concluzii in-
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teresante, dacd s'ar stabili o influentd a crestinismiului de limba latina
din Colonia Dacicid asupra celui dintdiu document literar gotic, deci ger-
manic. Este o mini de cercetare neexplorati in striinitate, unde se
uiti prea adesea origina noastrd latini, dar care mind va putea céndva
fi descoperitd chiar prin noi insine, ca unii cari stim mai bine ci in
veacul al IV-lea poporul nostru de origind latind era in bunid parte
crestinat pe aceste meleaguri, cd deci e de admis ca manuscrise bi-
blice latine, pe langd cele grecesti, si fi circulat la noi si ci deci la
baza traducerii gotice a lui Ulfila sa fi stat neapdrat o influen{a latinid
din partea strimosilor nostri. Dacd acest fapt se va putea stabili candva
cu temeijuri stiintifice, ar fi o mare maéandrie roméneasci si stim ci
primul izvor literar germanic a tasnit sub cultura latind dela gurile Du-
narii. Ar fi totodatdi o explicare mult mai normald a influentei latine
-asupra traducerii gotice, decét ipoteza cd aceasta ar proveni chiar de
mai tarziu, in Nordul Italiei, de sub imperiul ostrogotic dela Ravenna.

De asemenea, codicele gotic are o mare importan{d pentru critica
textuali a Noului Testament. In acest domeniu de specialitate, in care
-autorul are de altfel o deosebitd pregitire, erau de asteptat micar unele
concluziuni. ‘

Nu ne indoim cé, la limpul potrivit, autorul va putea relua si
completa acest studiu, dandu-ne in specialitate orizonturi mai luminoase.

Diacon Dr. HARALAMBIE COJOCARU : Este Primatul lui Petru
un Privilegiu de drept divin dupd Noul Testament? (Sibiu, Tipografia
arhidiecezand, 1940 ; LXXII + 434 pagini).

Jata infine cea mai desvoltatd si cea mai serioasi lucrare in ro-
maneste asupra subiectului. Autorul a ciutat si punila contributie toate
isvoarele posibile pentru ca si lidmureascd platforma pe care s'a agezat
pretinsul primat jurisdictional al papilor. O lucrare atit de voluminoasa
n'ar fi putut vedea lumina zilei, dacd n'ar fi fost imbratisatd si tiparita
sub directa ocrotire a marelui ierarh ardelean de azi: I. P. S. Mitro-
polit Nicolae Bdlan. Autorul ii aduce in ,prefati” o sincerd recunoas-
tere si multumire.

Bibliografia mentionatd in lucrare e considerabili. Ocupi aproape
70 pagini din textul introductiv. Unele opere sunt chiar rare. Deaceia
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cu greu putem crede cid toatd aceastd bibliografie a putut fi serios con-
sultata de autor, lucru care se poate vedea dealtfel din autorii citati
in cursul lucririi, mult mai restrinsi. Dar erudifia autorului nu-i micgo-
rati prin aceasta, cici campul siu de informatie este foarte vast. Nu
credem insi ci se face un serviciu unei lucriri cand se da o biblio-
grafie prea amestecati si prea vastd in subiect, fatal deci numai partial
aprofundatd. Se observd mai ales la noi aceastd tendin{a si trebue
combitutd. Caci rostul bibliografiei nu-i de a da un indice al tuturor
lucrarilor pe care autorul le-a gésit menfionate asupra unui subiect,
indiferent de valoarea lor si mai ales, indiferent de consultarea lor.
Aceasta mai degraba desorienteazd pe cititor si nu foloseste decat sa
dea o falsi impresie despre erudifia autorului. Bibliografia serioasa trebue
si indeplineasci doud condifiuni esentiale: selecfiunea operelor impor-
tante in subiect si sinceritate in ardtarea acelora folosite sau micar con-
sultate in lucrare. O bibliografie de asa proportii nu se gisesle deobicei
decat in enciclopedii, dictionare sau lucrdri care imbritiseazid subiecte
variate si vaste.

Dar nu vrem si facem autorului o vini dintr'un zel sincer de
informare. Vom recunoaste cd nu rdméane cu nimic dator in ceeace pri-
veste bogdlia isvoarelor studiate.

Cartea cuprinde 6 mari capitole: Hristos si Biserica (1), lisus
este capul suprem al, Biséricii (2), Ilisus si primatul lui Petru (3), Textul
»Tu esti Petru" in exegeza patristica (4), Primatul lui Petru si textele
dela Luca XXII, 31-32 si foan XXI. 15-18 (5), Biserica primard gi
sfantul Petru (6). Fiecare capitol la randu-i se subdivide in diferite pa-
ragrafe. Urmeazi incheierea studiului (pag. 396-408), cu un rezumat in
limba francezi si infine un registru pretios al .textelor biblice desbitute,
iar un altul pentru numele proprii.

Este dela sine inteles ci o lucrare atat de largd nu poate fi re-
zumatd in cateva randuri. Ne vom mirgini si ardtim firul calauzitor
al ei, cu scurte notari.

Trebue si remarcam faptul ci autorul a stiut si urmireasci pro-
blema cu multdi metodd si cu simt{ critic. Prima preocupare a lucririi
a fost si adanciascid origina si fiinta Bisericii, al cdrui cap suprem este
insusi Domnul lisus Christos (pag. 1-71). Autorul studiazi pe rand ideia
despre impardtia lui Dumnezeu, instituirea Bisericii Sale, chemarea
apostolilor in acest scop, investirea lor cu o putere intreita, dar egala:
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-de-a hirotoni, de-a inva{a si de-a conduce Biserica. Autorul arati, pe
temeiul textelor Noului Testament cum apostolii s’au bucurat de-o de-
plind egalitate, atat in puterea sacerdotald, cét si in cea invititoreasca
si in cea jurisdictionald. Mantuitorul insusi a inldturat orice intdietate
de ordin jurisdictional, cat si orice inteniie de primatie.

Aceasta poate fi socotitd partea intdia a lucrdrii. Partea centrald
(cap. III, IV si V) o socotim mai mult o sectiune critico-exegetici a
celor 3 texte importante pe care se sprijind falsa interpretare papala
in sustinerea primatului si infalititii papale: Matei XVI, 17-19 (cap. 3-4} ;
Luca XXII, 31-32 si Ioan XXI, 15-18 (cap. 5).

Autoruls se simte obligat si desbati in peste 100 pagini problema
-autenticitatii literare si istorice a textului ,, Tu esti Petru'... Excesiv de
mult contra criticei protestante. Concluzia e solidd, in sensul cid acest
text e autentic, atat din punct de vedere literar, cat si istoric. Pentru
aceasta, autorul n'a crutat niciun mijloc de informare. N'avem nimic
de adiogat, nici de reclificat.

Ne-am permite insd o sugestie in plus, care si intireascid pozitia
autorului.

Anume, lipsa textului ,Tu esti Pefru", din Marcu si Luca, cu
atat mai mult in Joan, daci nu atinge autenticitatea lui istorica si lite-
rard, in schimb aratd pind la evidenid cd acest text n'a avut in spiritul
sfinjilor Evanghelisti sensul crucial de doctrind ce i se atribuie de pa-
palitate atit de tarziu in urmid. Caci cum ar fi ticut sf. Marcu acest
text, cand acest Evanghelist scria dupd predica orali a sfantului Petru
chiar din Roma? Daca sl. Marcu ar fi cunoscut pe sf. Matei, cum in-
clind autorul nostru sd creada, ceeace e mai mult decat discutabil, cum
ar fi omis el un verset de-o importan{d vitald pentru conducerea Bi-
sericii lui Jisus, dacid doctrina primatului lui Petru i-ar fi fost cunoscuta
sau mdicar sustinuti de sf. Petru insusi, invi{itorul sdu? O imposibi-
litate de admis. Aceeasi obiectiune raiméane dacid presupunem, cu pirerea
curentd azi, cd sf-tul Marcu este anterior sf-tului Matei, sau in orice
caz, nu l-ar fi cunoscut pe acesta la redactarea evangheliei a doua.
In acest caz, obiectiunea ar fi mai serioasi, cici daci omiterea in
primul caz ar fi greu de inchipuit, in cazul ultim ar cidpita caracterul
de inldturare voitd. Dacd redactorul evangheliei sfantului Marcu n'a
cuprins acest text, este desigur cd in scena marturisirii lui Petru, el
nu confinea sensul special ce i se atribuie de papalitate azi.
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Ticerea sfantului Luca si a sfantului Joan confirma acest punct de
vedere. O dovadd in plus cd peniru veacul intai, veacul compunerii
evangheliilor si al vietii sfintilor apostoli, era cu totul stréind, nici
micar ca inchipuire posibild, doctrina primatului si infalibilititii lui
Petru, in sensul in care papalitatea a vrut s'o aplice bisericii romane.

Reluam firul lucrarii. Autorul urmireste serios textul in exegeza
patristica, dupd diferifi scriitori si centre bisericesti (p. 199-247). Con-
cluzia ortodox3d e mai mult decéit evidenti.

Ne ingadduim si aici si remarcim insi cd sistema lucrarii sufere,
prin faptul ci in aceeasi chestiune si asupra aceluiasi text, desi cu pre-
ocupare diferitd, s'a recurs cam la aceiasi scriitori bisericesti (pag.
105-148 si pag. 196-304). Era mai bine §i mai unitar, evitandu-se re-
petiri inutile, dacad acest capitol ar fi fost unificat.

Aceeasi metodd exegeticd-critici e folositd pentru ultimele doua
texte: Luca XXII, 31-32 si Ioan XXI, 15-18. O exegezd limpede, cu
un robust sim{ critic si filologic se remarci. Doctrina ortodoxa este si
aici la largul ei, sprijinind intelesul c3 nici aici nu-i vorba de-un pri-
mat al sfantului Petru, ci e vorba de prezicerea lepadarii marelui apostol
si de reintegrarea lui apoi in apostolat.

Asupra textului lui loan XXI, 15-23 am vrut si cercetez inter-
pretarea datd de sfantul Ioan Hrisoslom. Aceasta pentru a md convinge
de afirmatia categoricd facutd de autorul cirtii ci ,pentru Hrisostom
textul evanghelic dela Ioan fixeazi principiul egaliti{ii tuturor aposto-
lilor in slujba evangheliei” (p. 340). Am regretat si constat ci autorul
ori n'a consultat direct la acest loc pe sfantul Pirinte, ori a vrut si
ocoleascid o reald dificultate, atribuindu-i padreri ce nu se gisesc in
locul aritat (omilia 88 asupra sf. Ioan, P. G., t. LIX, col. 477-480).
Ii atragem atentia cd interpretarea sfantului Hrisostom aici pare mai
degrabd protivnicd tezei sustinute de autor si deci ar fi fost necesar,
pentru obiectivitatea stiintifici a lucrarii in ap#rarea doctrinei ortodoxe,
si nu se fi trecut atit de usor asupra dificultitilor gisite. Caci exe-
geza celui mai mare comentator crestin, cum e sfantul Hrisostom, atarna
in cumpdnd mai mult decit multe argumente.

Infine, partea ultimi a lucridrii urmareste problema in Biserica pri-
mard, atat dupd Faptele Apostolilor, cat si dupa epistolele pauline
(pag. 342-408). Toate datele, textele, episoadele si aluziile Noului Tes-
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tament sunt amintite, culminand cu sinodul apostolic si cu incidentul
din Antiohia.

Doctrina ortodoxd iese pretutindeni intdritd si luminata.

Trebue si fim recunoscétori autorului ci ne-a dat o lucrare atat
de pretioasa 5i de documentatd in romaneste. Lucrdri de dilentanti in
aceastd chestiune nu mai sunt posibile. Orice contributii vor trebui sa
tind seami in viitor de aceastd lucrare.

Seria teologicd a tipografiei arhidiecezane din Sibiu binemerita
prin addogirea acestei noud verigi. in acelasi format ingrijit cu care
ne-am obisnuit.

Dr. SIMION LILIACOVEANU: Siantul Apostol Petru n'a fost
episcop in Roma (Bucuresti, 1940 ; 62 pagini).

Autorul atacd in aceastd carte una din cele mai grele probleme,
privind atat Noul Testament, cat si istoria apostolici. Este vorba de a
statornici dacd sfantul apostol Petru a fost sau nu in Roma. Se stie cd
aceastd problemd, care trebuia si rimani numai in domeniul istoric, a
devenit cu timpul o disputd dogmaticd, ndscutd din pretenfia romano-
catolica a inlaietdtii sfantului Petru si a scaunului papal, papa pretin-
zandu-se totdeauna succesorul marelui apostol, ce-ar fi fost si primul
episcop al Romei.

Disputele dogmatice sunt foarte periculoase cind se intemeiazi pe
interpretarea anumitor fapte istorice, care ar trebui si riméani strict in
domeniul evidentelor si cercetarilor stiintifice. Asa este cazul cu problema
daci sfantul apostol Petru a fost sau nu in Roma si dacid, in caz po-
zitiv, a ocupat totodati sau nu primul scaun episcopal al acestei bise-
rici. Din punct de vedere istoric si obiectiv, rdspunsul la aceasti intre-
bare n'are si n'ar trebui sd aibd nicio legiturd cu vreo problemi dog-
matici. Cici nu se poate trage nicio concluzie dogmalicd in sensul unei
suprematii a bisericii din Roma asupra celorlalte biserici crestine, chiar
dacd s'ar putea admite ci in adevir sfantul Petru a predicat si a fost
catva timp episcop in Roma. In realitate, biserica papald si-a facut un
prost serviciu, transformand o chestiune istorica, intr'o disputi exegetico-
dogmaticd si derivind din ipotetica pastorire episcopald a sfantului Petru
la Roma o concluzie atat de ciudatd, ca aceea a primatului papal. Cici
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dacid poate fi in adevér vorba de primat in Biserici, primat care ar
deriva chiar dela Maintuitorul, printr'unul din urmasii sdi, atunci multe
-cetiti crestine s'ar putea méndri cu o astfel de prerogativi.

Ar fi desigur, in frunte, ferusalimul, cetatea cea sfanld, pentru care
a plans insusi Mantuiterul, in care si-a wirsat singele Sdu scump pentru
mantuirea universald, in care stau mdrturie istorici pana la sfarsitul
veacurilor locul Patimilor, mormantul si locul de inviere al Domnului.
Acelasi Jerusalim, in care a luat nagtere biserica crestind, care a cunescut
prima zi de pogorire a Sfantului Duh i de predici, chiar din gura sfantului
apostol Petru, Infine, Ierusalimul, care a avut ca prim episcop pe insusi
Jfratele Domnului”, pe sfantul si autoritarul lacob, autorul epistolei din
Noul Testament. Se trece prea usor peste figura si rolul primordial jucat
.de acest apostol, pe care il slivim nu spre a micsora persoana sfantului
Petru, ci pentru a evidentia, in fata denaturirii papale, cat de putina
temeinicie este cind se susiine o suprematie, impirfind Biserica dupi
privilegii apostolice inexistente.

De aceea e bine sd reamintim cd sfantul locob avea la inceput,
ca -primul episcop din Ierusalim si deci ca primul episcop al intregii
Biserici crestine fondate. o autoritate care depisea chiar pe aceea a
stantului Petru. Este destul si amintim, de pildd, c& la sinodul apos-
tolic din lerusalim, dupi 20 de ani dela intemeierea bisericii crestine,
sfantul Tacob sti in fruntea celor trei ,stalpi" ai Bisericii (conf. Ga-
lateni 1" si 2%, adici imaintea lui Chela si fean. Marturia epistolei
citre Galateni este intdriti de Faptele Apostolilor. Aci ni s'a pistrat
in rezumat desbaterea si hotirirea acestui sinod apostolic, in care iau
cuvantul sfantul Petru, sfantul Pavel, Barnaba $i la urmd sfantul Iacob.
Nu se obisnuia atunci si fie un ,presedinte'’ al sinodului. Dar nu mai
incape indoiali cid autoritatea sfantului lacob e atit de nediscutats,
incat poate fi privit ca cel czre a avut cuvantul hetdritor, El este
acela care ia cuvantul cel din urmi, el rezumi ideile celor ce au vor-
bit mai inainte, incepand cu Simon Petru si tot sfantul lacob e cel care
da solutia coencluzivd a acestui sined, pentru trimiterea unei scrisori
bisericii din Antiohia. Propunerile sfantului Iacob (Fapte 15 *°) sunt de
fapt insdsi concluziile sinodului, scrise catre biserica antiohiand, asa
cum se repeti aproape cuvant cu cuvant (Fapte, 15 28-29.  Aceeasi
autoritate, .chiar fati de sfantul Petru, se vede ceva mal tarziu, in le-
gitura cu disputa dintre sfantul Petru si Pavel la Antiohia [Galateni 219
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.Unde-i deci primatul stantului Petru, chiar dupa 20 de ani dela
fondarea Bisericii crestine ?

Dar lerusalimul ar fi avut incd si alt temeiu si-si ndscociascd un
primat in Biserici, daci acesta ar fi fost necesar, necum dacid ar fi
existat dintru inceput. Acest temeiu in plus s'ar fi sprijinit pe autori-
tatea Prea Sfintei Ndscdtoare de Dumnezeu, Fecioara Maria, cea mai
presus decat toati faptura §i decat toti sfintii, care a fost de fati la
pogorirea sfantului Duh, a cdrei veghere si adormire au avut loc in
Ierusalim. De ce si niscocim un primat papal la Roma, daci un primat
ar fi fost veridic sau micar necesar in bisericd, atunci cind lerusalimul
l-ar fi putut oferi cu nediscutati autoritale universald si cind temeiuri
istorice, exegetice si doctrinale mult mai solide ar fi sprijinit un ase-
menea primat pentru patriarhatul lerusalimului?

Dar si revenim la lucrare. P. C. Preot Profesor Dr. Simion Li-
liacoveanu sprijind in cartea sa urmitoarea tezd: Sfantul apostul Petru
n'a fost episcop in Roma si nici n'a predicat vreodati in acest oras.
In acest chip, autorul taie dela radacind atat primatul papal, caren'ar
avea astfel nici macar un fond de discufie, cat si tradifia despre moartea
martirici a sfantului Petru la Roma.

Aceasti teza este desvoltati in mai multe capitole. Mai intai:
Viata sf. apostol Petru (pag. 5-10). E de mirare ci aci autorul a uitat
si meniioneze cédteva momente importante din viaja marelui apostol,
dupd Evanghelii : scena pe drumul Cezareei lui Filip si mustrarea Man-
tuitorului dupa aceea (Matei 16 1622 si par.), precum si discutia cu Sf.
Pavel in Antichia (dupi Galateni 2 165 wm) D¢ asemenea, la pag. 9
e de corectat afirmatia ci ,Sf. Jacov a fost junghiat cu cutitul" (de
scris: ,a fost omorit cu sabia®).

Autorul recunoaste cd in biografia sfantului Petru existdi o tra-
ditie, intemeiati mai ales pe scrierea Pseudo-Clementine, dupi care el
ar fi fost episcop al Romei. Aceastd pidrere este combituti serios de
autor, cu argumente vrednice de luat in seamd, dar nu definitiv con-
cludente :

a. De ce n'au amintit nimic Faptele Apostolilor despre acest fapt ?

b. De ce Si. Pavel nu pomeneste nimic in aceasti privin{d in
epistola citre Romani?

188

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Recenzii

Analizand apoi problema scrierii epistolelor sfantului Petru din
»Babilon", autorul combate parerea ci ,Babilonul" trebue luat in inte-
lesul de Roma si adoptd pirerea cunoscuti cd este vorba despre Ba-
bilonul din Orient. Combate de asemenea pirerea ci sfantul Petru ar fi
fost candva in Roma si cd ar fi suferit moartea martirici acolo. Aici
analizeazi texte din Sfintii Pirin{i, din apocrife si din Noul Testament,
precum si din alti codici mai tarzii (pag. 22-54).

In concluzie, atitudinea autorului este radicald: ,Sf. Apostol Petru
n'a pastorit biserica Romei 25 ani, ci a predicat crestinismul la Iudeii
din Babilonul de pe Eufrat. Am combditut sustinerile bisericei Romano-
catolice §i protestante, ce au la bazd scrierile apocrife”... (pag. 55).

Trebue si mairturisesc ci atitudinea autorului este prea radicala.
Suntem de acord ci Sfantul Petru n'a fost episcop in Roma si n'a
petrecut aci 25 de ani. Dar credem cd e foarte greu de combitut
traditia atat de rispanditi a mortii sale martirice la Roma. Chiar bi-
serica ortodoxd, prin sinaxarul si tradifia liturgicd, si-a insusit aceastd
traditie, care pune pri#znuirea sfintului Petru si a sfantului Pavel in
aceeasi zi, ca amintire a morlii lor martirice in Roma. Autorul nu trebuia
sd treacd atit de usor peste aceste fapte si constatiri.

De asemenea, toati critica despre origina evangheliei Sf. Marcu
in legaturd cu predica Sf. Petru in Roma, ar primi o loviturd, fara si
fie suficient motivata.

Suntem deci de pirere ci o atitudine atat de radicald, desi foarte
simpaticid prin claritate si darzenie, merge prea departe cand tigidueste
complet orice contact al sfantului Petru cu biserica din Roma, in ultima
parte a vietii sale incheiate cu moartea martirica.

Autorul ne-a dat o lucrare desvoltatd, care va provoca, probabil,
reveniri asupra unei probleme atit de controversate.

Preotul HARALAMBIE ROVENTA

IOAN GH. SAVIN, prof. univ., Crestinismul §i gdandirea confem-
porand. Bucuresti, Tip. ,Fantana Darurilor", 1940, in 8° 160 pp., 100 lei.

D. profesor. I. Gh. Savin, dela Facultatea de Teologie din Ilasi,
si-a adunat in acest volum conferintele tinute la Radio-Bucuresti si in
alte imprejurari intre 1934-1940. Publicate mai intdi in revista ,Fantana
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Darurilor” sau in brosuri aparte, aceste conferinie dau acum cititorului.
putinta si urméreasci dintr'odatd, sub diferite fete, raportul ce existd
intre crestinism si gindirea contimporana.

Dupé insisi mirturia autorului, problemele tratate se situiazid pe-
linia preocupirilor din , Iconoclasti si apostati contimporani”, cartea d-sale:
atat de cititd si care a adus reale servicii Bisericii roméanesti.

In prima grupi de conferinte, intitulatd ca si cartea insisi: Cres-
tinismul §i gandirea contimporand, autorul confrunti crestinismul cu fi~
losofia si stiinta vremurilor noastre. Intre filosofie si religie nu are de
ce si fie ostilitate: ,Filosofia duce pe alte cai decat cele ale religiei,
citre aceeasi finti supremi: realitatea divind" (p. 20). De asemenea
stiinta, adevirata stiintd, n'a stat niciodati piedeci in calea credintei. Si
daci unora dintre teologi li se pare primejdioasd cenceptia evolutio-
nistd despre univers, d. prof. Savin le spune ci ,ideia evolutionistd in
sine nu este neapidrat opusd concepiiei crestine despre om si lume"
(p. 35). Numai evolufionismul materialist este primejdios. Prin urmare,
filosoful si omul de stiinti pot fi foarte buni crestini si chiar sunt cel
mai adesea foarte buni crestini. Cici a fi religios nu inseamnd a avea
o ,mentalitate prelogica'’, in sensul pe care unii sociologi il dau acestor
cuvinte. Religiozitatea nu este un semn de ,,primitivism' si nu este
apanajul exclusiv al primei faze de desvoltare a omenirii, cum credea
Auguste Comte.

A doua grupid de conferinte, reduse la esentialul lor in cartea de
care ne ocupam, poartd titlul: Crestinismul gi viafa. Aici autorul pune
problema crestinismului in fata ,activismului" contimporan; in deosebi.
in fafa inclinirii exagerat sportive ce se observi la tineretul din ziua
de azi. Crestinismul nu este o religie a pasivitatit, a renuntirii, cum
s'a spus adesea. Viata crestind std intr'adevir ancorati de viata viitoare,.
dar ,,crestinismul nu a predicat §i nici nu a incurajat renuntarea la
viata de aici, pentru castigarea vielii de dincolo : ci a condifionat viata
de dincolo de inidltimea, vitejia si vrednicia vietii de aici’ (p. 47).

Urmeaza conferinta Indofeli gi certitudini, in care autorul ne poarti.
in insusi miezul crestinismului, in marea taini a invierii Domnului:
piatrd de poticnire- pentru multe min{i, Este, credem, cea mai frumoasi
conferintd a d-lui profesor Savin. Ascultitorii la Radio nu au prea des.
prilejul unor atat de izbutite apologii crestine.

Conlerinta urmatoare: Dumnezeu §i cunoasterea Lui, a fost finuti.
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la Fundatia Universitard Carol I, in cadrul conferintelor , Fantanii Da-
rurilor”’, in anul 1935. Intreaga vorbire este f{esuti pe canavaua scrie-
rilor lui Dionisie Pseudo-Areopagitul si a lucrdrii lui Rudolf Otto, Das
Heilige. Pe Dumnezeu nu-l putem cunoaste in esenia sa, ci numai in
manifestirile sale. Cunoagterea rationald nu este suficientd, ci trebue
dublatd de cunoasterea prin credinii, la temelia ciireia sti sentimentul
stirii de creaturd fatd de Creator. In cursul d-sale de Apologetica, d.
profesor Savin trata cam sever, dupd pirerea noastrd, cunoasterea mis-
tici a Jui Dumnezeu. Aici, dimpotrivd, i se aratd destul de favorabil.
Caci ce altceva decdt cunoastere mistici este ,,cunoasterea prin cre-
dinfd si prin iubire a Domnului”, despre care vorbeste d-sa? (p. 92).

Urmeazd o conferin{i despre Afeismul militant, tinuti la congresul
preotilor misionari din Chisindu, in toamna anului 1933, si o alta, mai
desvoltatd (pp. 116-160), despre Cregtinism si comunism. {inutd in ca-
drul conferintelor , Astrei Basarabene'' din Chisiniu, in anul 1934. In
cea dintii autorul arati pericolul ateismului si-l combate cu un bogat
arsenal apologetic. In cea de a doua pune fa{d in fa{d cele doud lumi
ostile: , Lumea crestini a Dumnezeului devenit Om, si lumea comu-
nismului, a Dumnezeului izgonit din om' (p. 116). Istoria si doctrina
comunismului sunt expuse pe larg, iar combaterea teoriilor comuniste
nu lasd nimic de dorit.

Ce picat numai, cd Biserica noastrd n'a gisit pand acum mijlo-
cul ca acest admirabil material apologetic si ajungd in ména intelec-
tualilor tdrii noastre, fie sub forma de brosurele ieftine, fie chiar in
mod gratuit!

Dr. V. GOMOIU, Biserica si Medicina. Braila, 1940, in 8", 174
pp-» 80 lei.

Sub titlul: Biserica §i Medicina, d. dr. V. Gomoiu, presedintele
Societitii internationale de Istoria Medicinei si fost ministru al Sanatatii,
retipireste, cu importante adiogiri, lucrarea d-sale: Preofimea in slujba
operelor de ocrotire si medicind sociald, publicatd pentru prima dati in
Bucuresti in anul 1927.

In fruntea acestei cirti sti cuvintele lui Hippocrate : Medicina este
un sacerdotiu umanitar. Intr'adevir, medicina si religia au ca scop co-
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mun de a usura suferinta omeneascid. De aceea, ,Biserica si Medicina-
trebue si stea intr'o colaborare continud si cit mai stransa, cici tere-
nul este prea vast pentru a se teme cineva de incalcare reciprocd”
(p. 172). O buni parte din lucrarea d-lui dr. V. Gomoiu o ocupi toc-
mai istoria raporturilor de colaborare dintre medicind si religie. Astlel,
dupd un prim capitol intitulat: Inceputurile medico-religioase si servi-
torii lor—capitol in care am avea de ficut unele obiectii cu privire la
felul naturist cum este conceputi originea religiei — sunt expuse rapor-
turile medico-religioase in diferite religii: la Egipteni, Evrei, Greci, Ro-
mani si Mahomedani. Apoi, in capitolele III si IV sunt aridtate legitu-
rile medico-religioase la crestini si in deosebi la Romani. ,,Biserica crestina,
spune d. dr. V. Gomoiu, a avut cele mai mari merite in privinta cul-
tivdrii, a inaintdrii si a rdspandirii stiinfei in lume... iar Medicina este
cea dintdi care recunoaste cd datoreazd Bisericii cel mai mare sprijin
in progresul si riaspandirea sa in lume" (pp. 59—63). Capitolele V-VII
trateazd despre Bisericd si practica medicald in general, dar se referd
necontenit la Biserica ortodox# romani si la felul cum preofimea ar
putea si intervind in operele de ocrotire si medicind sociali. Acesta a
fost de altfel si scopul cu care d. dr. V. Gomoiu a alcatuit lucrarea
de fati, premiati in 1926 la un concurs instituit de Ministerul Sina-
tatii si Ocrotirilor sociale. lati ce frumos defineste d-sa colaborarea
dintre medici §i preoti, pentru luminarea si indrumarea poporului spre
o viatd mai igienicd si in acelasi timp mai morald: , Medicul va semdna,
iar preotul va cultiva, §i améndoi — impreund cu poporul — vor culege
roadele'' (p. 100). Si mai departe: , Sentimentul religios poale [i con-
siderat ca cel mai puternic regulator al vietii omenesti si se poate apela
la el mai cu folos decat la rafiune, cici de multe ori cerinfele mintii
referitoare la activitatea noastrd raman pasive, iar cunostinta unui fapt
nu schimbi totdeauna pe om" (p. 103).

Cartea se sfarseste cu un adaus: Intre ,,stiintd** §i ,,minune", con-
ferinta finutd in aula Universitifii din lasi, la 21 Aprilie 1940 (Florii),
sub presidentia I. P. S. Mitropolit Irineu al Moldovei, si apoi la ,So-
cietatea R. R. de Istoria Medicinei", in amlfiteatrul Spitalului Brancove-
nesc, la 16 Mai 1940. Aceastid conferintd are o deosebiti valoare apo-
logeticd. Ce poate fi oare mai pretios decat marturia de credinti in
Dumnezeu si minune a unui invitat medic roman! D. dr. V. Gomoiu
descinde, de sigur, dintr'un lung sir de preoti, cari s'au succedat din
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generatie in generatie, neintrerupt, dinainte de 1668 si pand la d-sa—o
spune chiar cu méndrie (p. 78)—dar aceasta nu este singura explicatie
a credintei d-sale. Mai sunt si al{i medici fii de preoti, cari nu s'au
gandit si facd vreo mirturisire de credinti. Credinta d-lui dr. V. Go-
moiu in Dumnezeu si in minune este intemeiatid si sustinutd cu argu-
mente in stare s convingd si pe altii. Contrar adeptilor scientismului,
d-sa isi dd seama de limitele restranse ale stiintei, de reiativitatea ade-
varurilor stiintifice si de incapacitatea stiinfei de a deslega toate tainele
lumii si ale viefii. ,Pufinitatea stiinfei noastre, spune d-sa, nu se poate
ridica in contra nemadrginirii dumnezeesti si a minunilor sale... Pentru
mine, toati ,natura” este ’‘opera lui Dumnezeu, — insisi ,fenomenele
naturale" constitue manifestiri plastice ale Dumnezeirii" (pp. 150—153).
Si atunci, nu se mai pune problema ,naturalului" si ,supranaturalului”,
ci a ,omenescului” si ,supraomenescului”. Medicul nu ,vindecd" el pe
bolnav, ci natura il vindec#, iar medicul nu face decat si ajute natura
ca ea sid producd vindecarea. Vindecirile miraculoase sunt sivarsite de
naturd, dar natura este opera lui Dumnezeu, iar cine priveste bine vede
la fiecare pas pe Dumnezeu in naturi. ,Pentru mine, spune d. dr. V.
Gomoiu, toatd natura este o minune, — sau, dacd vreti, este plind de
alatea minuni, care ne conving de spusa Psalmistului (13, 1), ci numai
»cel nebun zis-a inlru inima sa ci nu este Dumnezeu" (p. 164). latd
o interesantd conceptie despre minune, care desi nu coincide intru totul
cu conceptia teologici — problema ,naturalului" si ,supranaturalului®
fiind mai complexd decat s'ar pirea — linisteste totusi in oarecare ma-
surd iscoditoarea curiozitate a mintii omenesti.

Ceea ce ne surprinde de asemenea plicut in lucrarea d-lui dr. V.
Gomoiu este bogifia cunostintelor d-sale biblice. Toatd cartea este pre-
sirata cu citate bine alese in deosebi din Noul Testament. La noi in
tard, numai d-rul N. C. Paulescu, din multimea medicilor, s'a aritat
atat de apropiat cunoscator al Sfintei Scripturi si, intr'o masura inca
mai mare, apologet stiruitor al adevirurilor crestine.

Fird si fie o lucrare de mari dimensiuni, cum este de pildd aceea
a d-rului Henri Bon, Précis de médecine catholique (Paris, Alcan, 1936,
in 8° 768 pp.), si fird si pund toate problemele raportului dintre re-
ligie si medicini, cartea d-lui dr. V. Gomoiu aduce totusi reale foloase
Bisericii noastre, atat prin spiritul crestin care o stribale, cat si prin
sfaturile’ practice pe care le contine. De aceea o recomanddm calduros
studentilor teologi si clerului Bisericii noastre.
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TH. FECIORU, Poporul romén i fenomenul religios, Studiu pe
marginea productiunilor folklorice. Bucuresti, Editura Libririei Teologice,
1939, in 12° 227 pp., 75 lei.

Incercand sd surprindid religiozitatea poporului romanesc, printrun
studiu de sintezi ,pe marginea productiunilor folklorice”, d. Th. Fe-
cioru si-a luat asuprd-si o insircinare frumoasd, dar grea. Cici, dacd
cercetitorul folklorului religios romanesc se giseste in fafa unui minunat
tezaur de creatie artistici pe motivele dogmei crestine, apoi péatrun-
derea mai adanci a acestor manifestdri sufletesti cere o intinsd pregitire
filosoficd si stiintificd, o stransi familiarizare cu psihologia si sociologia
religioasd, stipanirea stiinfei folklorului si a etnologiei religioase, precum
si o indelungi framantare a materialului brut pe care il oferd colectiile
de folklor. La aceasta se mai adaugd dilicultatea semnalati si de d.
Th. Fecioru in prefata cir{ii, ci nu existd un studiu temeinic de psiho-
logie a poporului roman. Si totusi d-sa a izbutit si dea o lucrare in-
teresantd si utild, a cirei scddere mai importanti o vedem numai in
faptul cd imbritiseazd prea multe probleme pentru a le putea adanci
pe fiecare in parte.

Ideile principale ale cirtii sunt urmiatoarele: Poporul romén este
credincios. Credinta lui sti in adancime, nu in suprafatd. El nu ratio-
neazd dogmnele crestine, ci le triieste sub formd de alegorii. Cine stie
si degajeze folklorul romanesc de excrescenia mitologicd rdméane uimit
de ortodoxia autenticd pe care o descoperd. Mitologia romaneasc nu-si
are neapdrat obéarsia in strivechi si indepirtate credinte ale altor po-
poare, ci este, in cele mai multe cazuri, o creajie spontani a sufletului
roménesc. Chiar atunci cidnd asimileazi traditii pigine, poporul roman
le imprimd un caracter de originalitate, prin aceea ci le impregneazi
de duh crestin si se recunoaste in ele. Mult trambitata influentd bogo-
milicd in folklorul religios roménesc este lipsiti de temeiu. Ortodoxia
s'a adaptat in fara noastri ,duhului local" firi compromis. Aceste
idei sunt sustinute in prima parte a cirlii, in care autorul a vrut in primul
rand si arate valoarea folklorului din punct de vedere religios. In partea
doua a c#rfii gisim prezentarea critici a folklorului religios romanesc,
sistematizat dupi capitolele dogmaticii crestine: Dumnezeu, crearea
lumii si a omului, anghelologia si demonologia, hristologia si soterio-
logia, Maica Domnului, sfinfii si sarbitorile crestine, viata viitoare,
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judecata, raiul si iadul. Slarseste cu cateva consideratii asupra pietitii
poporului romén : crestinism de atitudine, ,,cosmism crestin'’, participare-
la. sfintele Taine, etica poporului roman, etc.

Spiritul in care d. Th. Fecioru a intreprins cercetarea folklorului
religios romanesc este apologetic. In multe locuri se resimte influenta
speculafiunilor d-lui Lucian Blaga in legiturd cu trdirile sufletesti ale
poporului romén. Face uneori interesante digresiuni cum este aceea despre
problema stilului in filosofia d-lui Lucian Blaga (pp. 45-48), si preciziri
de ordin dogmatic, cum este aceea despre notfiunea de apocatastasd in
filosofia lui N. Berdiaeff (pp. 231-235). Interpretarea dati credintelor
populare este adesea ingenioasi. Legitura dintre creatiunile folklorice
si dogmele Bisericii este urmdiritd cu stiruin{i si pricepere.

Fara si cautdm a micsora meritele reale ale lucririi, ardtam totusi
cd la pag. 187 autorul pare ci intelege gresit dogma romano-catolica
despre neprihdnita zdmislire a Maicii Domnului. Iatd cuvintele sale:
+O legendd ne vorbeste despre nasterea Fecioarei in chip miraculos,
adicd fird atingere barbiteasci, asa cum ar fi dogma Bisericii romano-
catolice despre immaculata concepfiune a Fecioarei. Nu este desigur
vorba despre o influenti romano-catolici, ci legenda trideazd gradul
de sfinfenie la care poporul vrea si ridice pe Maica Domnului”. Dogma
romano-catolicd amintitd se referd insi la favoarea speciald acordatd
Sfintei Fecioare de a fi scutitd de picatul stramosesc. chiar din primul
moment al existeatei sale, nu la nasterea Sfintei Fecioare farad atingere
barbateascd, adicid in chip miraculos, ca Mantuitorul. Apoi, la pag.
26 citim: ,Folklorul religios nu s'a bucurat de o cinste si atentie deo-
sebitd. Pentru el, nu numai ci nu s'a inflicirat nimeni, dar nici nu i
s'au inchinat studii care si-1 puni in adevidrata luminid si valoare'’. De
sigur, este adevdrat ci astfel de studii nu s'au publicat, nici de cétre
teologi, nici de citre simpli laici iubitori de cele sfinte. Dar astfel de
studii existd. Pentru folklorul religios romanesc s'au inflacarat si alti
tineri teologi, nu numai d. Th. Fecioru. Credem deci ci-i facem bucurie
aducandu-i la cunostinta titlul céitorva teze de licentd susfinute la Fa-
cultatea de Teologie din Bucuresti. Astfel, in anul 1938 au fost sus-
tinute tezele: Viafa viitoare in credinfa poporului romdn (Sburlan Cons-
tantin) si Raiul si iadul in folklorul romanesc (Stoica Ioan). In anul 1939
Ideea de pdcat in credintele poporului romén (Buzoianu Ilie) si Credinfa
in minune la poporul romdn (Stanca Sisoe). In anul 1940 : Madgie si
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religie la poporul romdn (Pr. Apostolescu Anton) si Maica Domnului in
in folblorul romdnesc (Velcu Dumitru). Subiectele: Anghelologie si de-
monologie in credintele populare romdnesti si Mantuitorul lisus Hristos
in folklorul romdnesc sunt in pregitire. Se pot addoga si urmitoarele teze
de licenti mai vechi sau cu subiecte apropiate de folklorul religios ro-
manesc: Teologia cregtind in basmele §i legendele romdnesti (Mihai
Nita), Caracterul cosmic al rugdciunii ortodoxe (Nitulescu Horia), Cultura
si religia la Romdni in lumina actualitdfii (Lancrajan loan) si Contributie
la studiul sentimentului religios la Romdni {Vasilescu Emilian), precum
si o importanti lucrare de seminar pentru doctorat, prezentatd anul
trecut de Pr. Nifd Mihai, cu subiectul: Spiritualitatea descdntecelor.
Cele mai multe dintre aceste lucrdri ar merita si fie tiparite. Existd
deci entusiasm pentru folklorul religios roménesc, dar munca tinerilor
nostri cercetitori rimane necunoscutd. De aceea, credem ci Pr. Dr.
Olimp N. C&ciuld si Pr. Dr. D. Fecioru, cari ingrijesc colectia ,,Stro-
mate' si au ficut si apard lucrarea d-lui Th. Fecioru. ar aduce un
real serviciu teologiei si Bisericii romanesti, tipirind cateva teze de
licentd socotite ca cele mai bune la Facultitile noastre de Teologie.
Pentru fapta ldudabila de a fi tiparit lucrarea d-lui Th. Fecioru, nu putem
decat si-i felicitim si rugdm pe autor si stirue in cercetarea vietii
religioase romanesti.
EMILIAN VASILESCU

MIHAIL URZICA, Minuni si false minuni. Revelafiuni, semne
Dumnezeesti si satanisme. — Contribufiuni documeniare pentru inferpre-
tarea mai multor cazuri de presupusd teofanie, intre cari si cazurile dela
Maglavit §i Tudor Viadimirescu-Tecuci, Bucuresti, 1940 258 pagini.

Jatd o carte care a starnit oarecare surprindere, nemulfumire si
chiar multe proteste in cercurile noastre bisericesti si teologice, pentru
atitudinea de opozitie pe care autorul o ia fafi de acele cunoscute fe-
nomene cu caracter miraculos §i mistic, care au frimantat spiritualitatea
romanascd acum vreo cdfiva ani in urma. Cartea este dedicati ,sfin-
tilor slujitori ai Bisericii si teologilor". Dupd cum arati ,ldmurirea” dela
inceput, autorul vrea si fixeze pe cat cu putintd, limitele si caracterele
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distinctive dinire revelatia adevidrati sau dumnezeiasci pe de 0 parie
si mistificarile satanice pe de alta.

Istoria a inregistrat adesea multe fenomene miraculoase, extraor-
dinare sau suprafiresti. Nu toate aceste fenomene se pot atribui insa
actiunii sau interventiei divine in lume, ci unele pot fi contralaceri, avand
ca autor pe satana. De aci necesitatea de a distinge ce e dumnezeesc
si ce e demonic in asa numitele ,minuni" sau ,.semne', adici fenomene
ce depisesc ordinea naturald. Autorul pleacd dela adevirul ci mantuirea
nu se poate cidpidta decat in si prin Biserici si de aceea diavolul duce
dela inceput rdzboiu nu numai fiecdrui crestin in parte, ci si Bisericii ca
institutie si mai ales ca definatoare a mijloacelor pentru méantuirea noastra,
adici a Sfintelor Taine. Intr'adevir, diavolul poate, cu ingaduinta lui
Dumnezeu, sd-si manifeste uneori, prin oameni, puterea-i rauficitoare.
Asemenea forme de manifestare a lui satana in lume pot fi de doua
feluri: unele cu infatisiri demonice (indrécitii si obsedatii), iar altele cu
infatisiri angelice (falsii proleti si falsii ficitori de minuni). Intre formele
din a doua categorie se pot numéira : fenomenele de spiritism si necro-
mancie, vrajitoria de orice nuanid, diferite semne si vindecidri minunate
presupuse suprafiresti, dar de origine demonici, farmecele si descantecele,
manilestarile pitonicesti (preziceri si ghicitorii), pretinsele viziuni sau teo.
fanii, etc. Autorul vorbeste pe larg despre toate aceste forme, ilustran-
du-le cu cazuri reale si recenle, din care se vede caracterul si obarsia
lor demonici. Ele sunt cu mult mai periculoase decat cele din prima
categorie (posesiunile demonice), fiindcd in aceste cazuri satana imbracd
aparenie de miel, amagind si inseland mai ales multimea simpld si lipsitd
de orientare duhovniceasci. ,Pe misurd ce anumite lucriri de raticire
imbracid forme de credintid si de evlavie, iar anumite semne neobisnuite,
cu aparenfi de teofanie, se prezintd in formi evanghelicd si se ascund
indaritul Bisericii, ele devin si mai primejdioase pentru vieala noastrd
duhovniceasci" (pag. 43). Ceeace mai ales induce in eroare si capti-
veazi masele populare este elementul miraculos, care insoteste de obiciu
lucrarea diavolului prin falsii profeti, vizionari si taumaturgi. Se stie ca
Tudeii cereau Mantuitorului ,semne" pentru a crede in el (vezi de ex.
Ioan, VI, 30), dar El a mustrat adesea aceasti sete de minuni a po-
porului de rand (vezi de ex. Marcu VIII, 11-12). $i astdzi se uiti cd
Mantuitorul ,,a venit in chip de rob, nu cu ndluciri infricogdndu-ne pre
noi", dupid cum cetim in Molitfelnic la rugdciunea pentru sfinfirea apei,
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¢i ci miraculosul si suprafirescul nu inseamni totdeauna un criteriu de
suficient si peremptoriu pentru a socoti drept minune, adicd drept lucrare
dumnezeiascd, orice ,semn" sau orice fenomen neobisnuit. Aceasta pen-
truci sub aparentele spectaculoase ale ,semnelor” poate lucra in fond
satana, dupid cum in vieata zilnici ni se servesc adesea produse false
sau contrafaceri de o provenienti cu totul alta decat cea indicati de
etichetd. Sf. Scripturd ins83si ne avertizeazd despre posibilitatea §i peri-
colul profetilor si taumaturgilor mincinosi. Autorul cileazi in acest sens
pag. 45-56) : Mateiu XXIV, 11 si 23-26; II Cor. XI, 14-15; Apoc.
XIII, 13-14. De asemenea, Sf. Predanie prin glasurile marilor mistici ai
Bisericii orlodoxe ne aratd cd a te lisa ispitit de orice semne si apa-
ritiuni e o dovadd de usurdtate, de deserticiune si de trufie. Se citeaza
astlel din Nicodim Aghioritul, Grigore Sinaitul, Calist si Ignatie, Diadoh.
etc. Istoria biblicd si profand constatd apoi in chip documentar exemple
de false minuni intreprinse prin puterea satanei, ca cele ale vr#jitorilor
Egiptului (Exod, VII), ale lui Simon Magul si Apoloniu de Tiana in
vechime, si ale Yoghilor sau fachirilor indieni de azi. Vietile sfintilor
sunt apoi pline de cazuri cind satana in chip de inger a incercat si
ispiteascd si sd inducd in eroare pe mulfi din sfinti, dar fard si iz-
buteasca.

Faptul ca in ultimul timp asemenea fenomene s'au inmultit in chip
simifitor si la noi in tard, ne obligi si le studiem mai atent si si vedem
dacd ele sunt adevdrate minuni, adici lucriri dumnezeesli sau, dimpo-
triva, inseldciuni diavolesti. Inainte de a trece la analiza acestor feno-
mene, autorul reaminteste (in cap. VII) unele criferii generale de iden-
tificare a adevdratelor revelafiuni §i minuni, si anume :

1. Perfectul echilibru sufletesc si moral al persoamei cireia s'a
facut descoperirea :

2. Desavarsita concordan{i a confinutului descoperirii cu invita-
tura Bisericii, adicid atat cu Sf. Scripturd, cat si cu intreaga predanie
ortodoxi;

3. Puritatea revelatiunii, adici lipsa oricirui element omenesc sau
personal (vanitate, mandrie, etc.);

4. Orice minune sau profetie nu se face decat in numele lui lisus
‘Hristos si nu e inspirati decat de Duhul Sfant.

In lumina unor astfel de criterii si sub raportul celei mai stricte
doctrine ortodoxe, autorul analizezza in partea a doua a cirtii (pag.
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115 sq.) cazurile de pretinsi teofanie petrecute de curand la noi in
tari si anume: cazul cu Ion Popa Gheorghe din Cuca-Arges (1918-
1919}, cazul vicarului Bénici Deleanu din Cassota-Buziu (1928), cazul/
Petrache Lupu dela Maglavit-Dolj (1935) si cazul Vasilica Barbu din
com. Tudor Vladimirescu-Tecuci (1937). Intr'un prim capitol, autorul
aratd cd toate aceste cazuri conlemporane se caracterizeazi prin unele
puncte dubioase comune care le fac dela inceput suspecte si anume:

1. Usurinta cu care to}i acesti vizionari au crezut in vedeniile
lor: de indatd ce unul din ei a avut o aritare, el a primit-o firi nicio
rezerva si i-a acordat toatd increderea, in contrast cu atitudinea de
rezervd si expectativi pe care tofi marii pustnici si sfinti o pdstrau in
asemenea cazuri;

2. Belsugul de semne si vedenii, adici elementul spectaculos care
insofeste toate aceste fenomene

3. Nesocotirea Sfintelor Taine sau completa lipsi a elementului
euharistic din predicile si chemairile acestor vizionari: toti indeamnad
lumea spre pocdintd la locurile vedeniilor, dar niciunul din ei nu in-
deamnd pe nimeni sd se impdrtiseasci. Ori se stie cd impariisania este
o conditiune sine qua non a mantuirii (,Adevirat v3 spun ci dacd nu
mancati trupul Fiului omului si daci nu beti sangele lui, n'avefi vieatd
in voi". Iean VI, 53);

4. Precumpénirea  grijii de cele pimantesti: accentul e pus pe
cele materiale si vremelnice. De ex., pedeapsa lui Dumnezeu e mairgi-
nitd totdeauna la lipsuri, necazuri, boale, etc., pe cand preocuparea
pentru problema mantuirii sufletesti e absenti ;

5, Constrangeri si figidduinte: toli vizionarii anun{d mari pedepse
pentru cei ce nu vor crede in vedeniile lor si viceversa:

6. Curiozitdti: aproape totfi vizionarii primesc, ba chiar pretind
si li se spund ,sfinfi", si li se sirute mana, sulerd de boala vanitatii
si mandriei, complicindu-se a se fotografia in fel de fel de chipuri,
a da autograle, a se vedea ,scrisi" la ziare, etc. Pe langd aceste note
comune, fiecare din cazurile enumdirate mai sus prezintd unele note
particulare, caracteristice, care pledeazd pentru neortodoxia lor.

Astfel, cazul lui lon Popa Gheorghe din Cuca-Arges a fost pu-
blicat de d. Ioan Sinescu, institutor pensionar si notoriu spiritist. In
brosurica publicati de acesta (,Puterea rugiciunii" sau ,Calea catre
cer') se pot surprinde unele greseli de doctrind, inadmisibile la un
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adevarat organ al revelafiei, ca: stalcitd §i gresita interpretare a unor
texte scripturistice, confuzie intre Dumnezeu-Tatdl si Domnul nostru
Iisus Hristos, cultul superstitios al zilelor siptimanii, tigiduirea per-
manentei efectelor botezului, fdgdduirea -eficacilatii rugdciunilor de in-
terventie pentru cei morfi (lucru deosebit de grav), precum si a efica-
citatii Sf. Taine in clipa mortii, etc. Pe langd aceasta, vieata lui Ion
Gh. Popa — dupd marturisirile lui insusi — e departe de a fi o che-
zidsie pentru calitatea de vas ales al lui Dumnezeu. .

Cam aceleasi ciudatenii se pot surprinde si la cazul lui Béanica
Doleanu din Cassota-Buziu: vedenia avuti de el ne di a infelege ci
Vinerea nu trebue si se lucreze, ci ,,Antihrist cel mare a aparut in
lume", etc. Din caracteristicele dubioase ale cazului Vasilica Barbu din
com. Tudor Vladimirescu-Tecuci menfiondm aci invatdtura antihristica
despre ziddarnicia rugiciunilor pentru copiii si fecioarele raposate.

Cazul lui Petrache Lupu dela Maglavit este desigur cel mai ce-
lebru si mai important ca proporiii si efecte. Nici el nu poate rezista
insi unei critici atente si scrupuloase. Astfel, persoanei lui Petrache
Lupu, care sti in centrul fenomenului dela Maglavit, i se pot reprosa:

1, usurdtate si lipsi de duhovnicie in felul cum a primit vedenia;

2. anticlericalism si anticanonicitate: in ziua de Rusalii 1935, in
timpul sfintei liturghii, Petrache Lupu intrd in altar (vezi can. 69 trulan),
infruntdnd pe preot;

3. conceplie neortodoxd despre méntuire: P. Lupu vorbeste tot-
deauna numai de ,,Mosul', dar niciodatd despre Hristos Mantuitorul si
Mijlocitorul ;

4. P. Lupu nu are sensul spiritualitatii si vesniciei. El e preocupat
numai de cele pimantesti (,,S& ne rugim lui Dumnezeu de sdndiate....
de belsug”, etc.);

5. Profeseazid o falsd concepiie despre iertarea pacatelor. El nu
vorbeste de necesitatea sfintelor taine. ,,Cu privire la putinta iertirii
pacatelor, el isi inchipuie ci e destul si ne pocdim la cruce, sau la
buturugd, spre a ne curiti de tina sufletului nostru’ (pag. 180).

6. P. Lupu isi insuseste puterea de a binecuvinta lumea prin
punerea méinilor, ceeace nu e dat decat slujitorilor sfintiti ai Domnului ;

7. Promoveazi credinfa superstitipasi in talismane si fetisi prin
nsfintirea®’ §i binecuvantarea unor obiecte ce i se incredinfeazi spre a
servi apoi ca port-bonheur;
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8. P. Lupu intretine relatiuni strinse cu spiritistii ;

9. Divulgd pacatele grave ce i s'au incredintat;

10. Manifestd porniri de rdzbunare impotriva celor ce nu cred
in el, etc.

In incheiere, autorul arati cum toate cazurile enumirate de pre-
tinsd teofanie stau in legaturd intre ele, avand toate aceeasi origine
si fiind cdliuzite de o aceeasi putere ocultd. Prin unele invitituri dea-
dreptul neortodoxe si eretice pe care le profeseazd acesti pretinsi vi-
zionari — si din care am pomenit in rezumatul nostru numai citeva —
toate acestea se claseazd dela sine in categoria manifestirilor demonice
cu aparente ingeresti. Vizionarii de care ne-am ocupat pot fi de buni
credin{d, dar sunt ei insisi inselati de lucrarea ispititorului, chiar pe
temeiul Scriplurii si al credintei. Ei pot fi oameni foarte evlaviosi si
sunt convingi cd slujesc lui Dumnezeu, dar in realitate, din cauza lipsei
de culturd si de orientare duhovniceascs, ei sunt instrumente oarbe si
inconstiente ale actiunii antihristice in lume, slujind lui satana. Intr'un
,,adaos", autorul insird o sum# de fapte si semne din vremea noastrd
care au trecut in mare parte neobseraate, dar care la o alenti cer-
cetare se pot socoti adevirate minuni, prin sensul moral evident ce se
desprinde din ele.

Dupa cum se vede, pozifia autorului e netd si clard: toale ca-
zurile mentionate, de parutd teofanie nu sunt decat uneltiri diavolesti,
care tind la desfigurarea adeviratei credinte, la turburarea vietii cres-
tine si la subminarea Bisericii. Teza e desigur indridzneats, pentrucé e izolata
si singulard, cand ne gandim la primirea extrem de favorabild de care
s'a bucurat mai ales cazul dela Maglavit in masele populare. Deaceea,
nu e de mirare ci unii clerici si teologi s'au si grabit s'o combati in
scris, fird si aducd un singur contra argument valabil (vezi, de ex.,
Pr. Stefan Glogoveanu, in nr. 2 si 3 ale revistei ,,Sinaxarul"; Pr. Florea
Pdtroiu, in pagina Bisericii din ,,Universul', Sambata 2 XI 1940;
Pr. Gh. Paschia, ibid., nr. din Dum. 1 Dec. 1940 ; Monahul Grigorie
(7), in rev. ,,Slova Ortodoxi", 15 Noembr. 1940; Pr. Emil Bdrbieru,
in »Cronica Romanului“, Oct. 1940. Ne dim de aitfel seama ci insusi
faptul de a fi semnalat aici aparitia acestei cdrti ar putea constitui
pentru multi o vinovati indrizneald. Si totusi, o mirturisim fard soviialg,
cartea d-lui Urzici a avut darul de a ne fi zdruncina in chip serios
credinta in autenticitatea fenomenului de la Maglavit.

Argumentele aduse sunt prea serioase si prea ortodoxe ca si
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nu fie luale in seami. In 1ot cazul, chiar dacd nu ne insusim intru
totul certitudinea autorului despre caracterul si provenienia demonici
a acestor cazuri de ,teolanie’, lucrarea d-sale are marele merit de a
surprinde si de a semnala pentru prima oara in chip critic si sistematic,
unele evidenle insuficienfe ale conjinutului acestor , teofanii’’, din p.
d. v. al doctrinei ortodoxe, insuficiente care din nefericire au fost sau
cu totul ignorate, sa momentan uitate, sau prea usor lrecuile cu vede-
rea de cei ce s'au ocupat cu aceste fenoinene. Atitudinea autorului
sti pe temeijul celei mai curate si mai riguroase doctrine ortodoxe.
Toate afirmatiunile se intemeiazd pe argumente scripturistice si tradi-
tionale indiscutabile. Autorul, desi laic (e arhitect), da dovada de o te-
meinica si profunda cunoastere a Slintei Scripturi si a predaniei orlo-
doxe. In aceastd privinid paginile 45 sq. si 81—82, unde vorbeste
despre conceptia ortodoxd a cullului motilor, se pot da ca pildd. A-
tragem insid atenjiunea autorului asupra unei erori de informatie isto-
rica, strecuratd la pag. 240: sf. Ciril, aposlolul Slavilor, n'a fost tatdl,
ci fratele SI. Metodiu. Cunosteam de altfel, mai dinainte, interesul si
zelul autorului pentru chestiunile de ordin religios. Nu de mult, intr'o
brosura intitulata , Necinstirea Sfintei Impdrigganii“, a protestat ener-
gic impotriva inovatiei unora dintre clericii moderni de a steriliza lin-
gurita dupa impdrtisirea fiecirui credincios, din ratfiuni, higienice'. Pro-
testul a atras atentiunea autorititilor bisericesti, determinindu-le si ia
in chip oficial atitudine impotriva unor astfel de practici inovatoare.

wMinuni §i false minuni"* se prezinti intr'un stil simplu si clar, care
capliveazi. Lucrarea d-lui Urzici insemneazi — credem — cea mai temei-
nici si serioasd contributie in acest domeniu, contributie de care se va tine
desigur seama atunci cdnd Biserica va trebui si-si dea verdictul siu
oficial i definitiv in chestiunea Maglavitului si a celorlalte cazuri similare.

ENE BRANISTE

DR. IOAN LANCRANJAN : Probleme moral-religioase. Bucuresti,
Tip. Cartilor Bisericesti, 1940, 167 p.+ 1 f., 60 lei.

Nimic nu ni se pare mai complex ca sufletul. Date fiind aspectele
multiple sub care el se manifestd, a pus si va pune nenumirate pro-
bleme, pe care mintea omeneascd, in limitele posibilititilor ei, incearca
sd le sesizeze sau sd le rezolve.

Pentru deslegarea problemelor de naturd spirituald, oamenii au
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incercat si incearcd diferite metode, ajungand la rezultate diferite: asa
numitele sisteme filosofice. Varietatea acestor sisteme nu face altceva
decat sd scoatd in evidentd superioritatea crestinismului, singurul sistem
viabil si etern, a cirui origind nu rezidi in mintea omeneasci. Incon-
testabil, crestinismul are si el subtilitdtile lui, pe care cugetul omenesc
a incercat si si-le explice, dand nastere sistemelor de filosofie cres-
tind. Deosebirea dintre acestea si qele pur filosofice constd in aceea ci,
pe cand filosofii ajung la rezultate diferite, filosofii crestini ajung la
unul, singurul si acelasi rezultat, indiferent de metodele pe care le fo-
losesc, dupi cum in domeniul stiinielor exacte, in cel al matematicii
de ex., o problemd poate fi deslegati prin diferite metode {aritmetici,
algebri), ajungiandu-se la acelasi rezultat,

Problemele de ordin spiritual din trecut pot fi privite si judecate
in ansamblu si cu mai multa certitudine; pe cele prezente, pe care
le friméntim noi insine, le sesizim numai in ordinea succesiunii lor si,
fiind incd in actiune, fie chiar numai prin consecintele imediate, le
deslegim de foarte multe ori cu evidentd relativitate. Nu riscim insi
aproape niciodatd atunci cand le judecadm prin prizma principiilor cres-

tinismului.

Consideratiunile de mai sus ne-au venit in minte dupid ce am
citit lucrarea pirintelui diacon lIoan Lancrénjan, Probleme moral-reli-
gioase, in care a strans o serie de articole si recenzii publicate in anii
din urm& in ziarul ,, Tara Noastrd'' si diferite reviste.

Desi fiecare subiect este tratat unitar, in epoci deosebite, din an-
samblul lor se desprinde, dupd cum insusi autorul mirturiseste in pre-
faja, »onotd comuni: aceea de afirmare a primatului spiritual, asupra
concepliilor malerialiste si atee, care au creat atitea perturbdri in con-
stiinte'’ (p. 3).

Vom mentiona din cuprins, destul de variat ca subiecte, citeva
arlicole originale, din care se desprinde conceplia personald a autorului,

Astlel, in Idealul educafiei cregtine, dupi o analizd succinti a
aspectului moral al societitii de azi, conchide ci ,filosofia crestind nu
ne limureste numai conceptul de personalitate — t{inta educatiei, —
ci ne di si model de personalititi practice ce s'au ridicat pe cele mai
inalte culmi ale vietii individuale si implicit ale societatii'' care ,,nu este in-
curabild'’, cii se cere numai,,o reeducare in spirit crestin si national"’ (p. 16).

In Realismul sfdntului Joan Damaschin, parintele diacon Lancrinjan

203

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Recenzii

contureazi cu preciziune si claritate marea personalitate a lui Damas-
chin, in care ,,se rezumi atat eforturile spirituale ale celor opt veacuri
primare crestine, cat si incercdrile de addptare la crestinism ale géan-
dirii aristotelice’* si care ,,anticipeazd si deschide drumuri pe cari le
urmeazi ganditorii Evului mediu si, mai ales, Toma de Aquino" (p. 28).

In Ideea de filosofie crestind combate — cu ajutorul filosofilor Etienne
Gilson, L. Brunschvicg si Ed. Le Roy — rationalismul filosofului E.
Bréhier, care contesta existenta unei filosofii crestine.

Atat din articolul acesta, cit mai ales din cel privitor la Da-
maschin, reiese destul de clar necesitatea studiului filosofiei pentru
teologie: ,,.La Sf. Ioan Damaschin increderea in puterea eficace si in
caracterul bineficidtor al cercetdrii rationale se manifestd fira nici un
inconvenient, lisand ratiunea si scruteze misterele credintii. Dimpotriva,
vede numai avantajii' (pp. 22-23).

Meritd a fi evidentiat de asemenea Sensul crestin al asistentei
sociale, in care autorul rezumi, intr'un mod care poate fi dat ca
exemplu pentru acest gen, intregul complex al problemei.

Corelatia dintre culturd si religie este aritati cu aceeasi claritate
care-] caracterizeazi, in Ideea religioasd (p. 93).

Mentjondm din restul articolelor: Octavian Goga si ideia crestind
(p. 97), Redlitatea invierii lui Iisus (p. 104), — in care, inire altele,
combate si teza lui Emil Ludwig, care, in lucrarea ,Fiul Omului',
studiazd pe lisus in calitate de fiin}d umani, nu de Hristos, Mantuitor—,
precum si Pericolul sectelor (p. 107).

Din cele 30 subiecte, cate cuprinde lucrarea, 19 sunt receazii la
diferite car{i strdine §i roménesti de gindire crestind. Prezentarea
carfilor e ficutd in general sub formi expozitivd-rezumativi, fapt care
exclude oarecum contribulia personali a recenzentului. Se desprinde
totusi o atitudine, care totdeauna este cea justd, pe care o poate sub-
scrie orice lector obiectiv, precum si o calitate care meritd a fi subli-
niatd: usurinta, claritatea si corectitudinea cu care autorul prezintd
carlile pe care le citeste.

Nu putem incheia prezentarea lucririi pirintelui diacon Lancrinjan
fird a face cateva consideratiuni de ordin general.

In sustinerea subiectelor ce trateazd, c. sa foloseste o bibliografie
remarcabild, roméaneasci si slrdind; se pare insi ca filosoful care-l
obsedeazd, sau mai degraba il influenteazd in mai mare misurd, este
neotomistul Etienne Gilson, despre a cirui atitudine autorul nostru risci
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si afirme ci ,e personali si deci nu poate fi incadrati in miscarea
neo-tomista” (p. 48).

De sigur, Gilson nu este un neotomist in masura in care poate
fi socotit ca atare Jacques Maritain, seful real al acestui curent de
gandire, dar fondul filosofiei sale poartd pecetia neotomismului.

In ceea ce priveste tehnica intrinsecd a lucririi, credem ci in
afard de cele doud diviziuni, problema morald si problema religioasd,
autorul mai putea adioga incd una: problema filosofico-religioasd, in
care puteau fi clasate articolele: , Realismul Sfantului [oan Damaschin®,
.ldeea de filosofie crestini", , Spiritul filosofiei medievale” etc., care
nu pot fi incadrate in cele doud diviziuni existente.

Credem de asemenea ci era mai nimerit si se faci o distinctie
intre articolele originale si recenzii, si atunci titlul ce poartd lucrarea
nu era cel mai indicat.

Sunt apoi la inceputul prefefii unele impreciziuni stilistice, iar in
cuprinsul cérfii intalnim un adjectiv inexistent in dictionarul limbii ro-
mane, care sund neplicut la ureche: fericitoare (p. 83), fericitor (p. 101).

Nu gisim potriviti intrebuintarea termenului filosofi laici, in opo-
zitie cu filosofi crestini (p. 17).

Greseli tipografice sunt relativ cam multe; era bine dacid se
addoga si o erati. )

Observatiile noastre, ficute firid niciun gind de critici negativi,
sunt de micd importan{i si nu scad intru nimic din meritul lucrarii,
care aratd pe autor ca un destoinic muncitor, indrigostit de carte si
preocupat in permanen{i de problemele religioase ce frimanti neamul

nostru si lumea contemporani. .
TeoDpOR N. MANOLACHE

JOHANNES HOLLNSTEINER, Die Kirche im Ringen um die
christliche Gemeinschaft vom Anfang des 13. Jahrhunderts bis zur
Mitte des 15. Jahrhunderts. (Kirchengeschichte, hrsg, von Johann Peter
Kirsch, zweiter Band, zweite Hilite), Freiburg im Breisgau (Herder)
1940, 89 XII, 552 p., 14, 80 M., legat 18 M.

Cu volumul acesta, marea Istorie bisericeascd editati de casa Herder
§i care, aparand sub conducerea Monseniorului J. P. Kirsch !, inlocueste

1. A se vedea recensiile la volumele apirute anterior in Studii Teofogice,
an. Il (1931) Nr. 1 p. 155—157 si 175—178, an IV. (1933) p. 166—168.
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Istoria bisericeasci mai veche a cardinalului J. Fergenroether, face un in-
semnat pas mai departe. Epoca studiati in volumul de fat3 este din cele mai
importante. Biserica occidentald parcurge dela inceputul sec. XIII
(Inocentiu III) pani la jumitatea sec. XV (Nicolae V) o perioadd
foarte bogati “in evenimente istorice, pline de mari consecinte pentru
autoritatea papald. pentru ideia de Biserici, pentru viata cres-
tind insisi. De pe culmea puterii pontificale, papalitatea de-
cade pand la captivitatea dela Avignon si la marea shismd; doctrina
si constitutia Bisericii sunt amenintate de nominalism, de individualism,
de ideia conciliard, de reformd. Este cea mai grea crizi prin care a
trecut Biserica papald, crizd din care ea a reusit sia iasd, dar cu
autoritatea scdzuti si cu unitatea periclitata.

Marea personalitate a lui Inocenfiu III, al cdrui pontificat in-
semneazd momentul culminant al puterii papale, este zugraviti in pa-
gini expresive (p. 4—11). Politica papali a urmasilor lui (p. 11—43)
in deosebi a lui Grigore IX, este aratatd mai ales in lupta lor cu
impdratul german Frideric II, care urmirea si-si asigure imperiul
universal, prin stipanirea Italiei si a Romei, ceea ce insemna desfiin-
tarea statului papal si cu aceasta o foarte grea loviturd dati papali-
tafii. Lupta duse la inlaturarea dominatiei germane in Italia de Sud,
trecute asupra dinastiei franceze de Anjou, si punerea papalititii sub
influenta francezi, impotriva intereselor Bisericii si a unei intelegeri,
dupi unirea dela Lyon (1274), cu imperiul bizantin, a c#rui cucerire
o urmirea Carol de Anjou, oprit insd in planurile sale de Vespera
siciliand (1282).

Sub Celestin V (1294), eremit pe scaunul pontifical, papalitatea se
gaseste la antipodul lui Inocentiu III. Bonifaciu VIII (p. 43—54) ridi-
cd iardsi autoritatea papald, dar pentru a cidea brusc in captivitatea
francezd si apoi in marea shism3 occidentald, cea mai critici epoca a
istoriei papalildtii. Inocentiu IIl si Bonifaciu VI sunt contraste :
Primul a pretuit si a folosit peste misurd mijloacele omenesti, al doi-
lea pe cele bisericesti. Intinzind prea mult arcul autoritafii papale,
Bonifaciu iritd sentimentul national francez si duse cu sine in mormant
«deplindtatea» medievald a puterii bisericesti §i politice a papalititii.

Capitolul despre cruciadele din sec. XIII (p. 54—72) este inte-
resant si instructiv, El aratdi pe de o parte striduinfa papilor de a
ridica Occidentul impotriva islamismului, pe de alta ricirea zelului cru-
ciat, din cauza greselilor papilor insisi, cari denatureazi sensul cruci-
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adei, predicind-o impotriva lui Frideric Il (Grigore IX), sau chiar a
cardinalilor ; deasemenea, din cauza desbindrii crestinilor din Apus, ca
si a neintelegerii Latinilor din R&sdrit, a politicii imperialiste a lui
Carol de Anjou, a metodelor gresite de stipanire a Locurilor sfinte, a
cdror apdrare nu era bine organizatd si asigurati. Imperiul si papali-
tatea se uzeazd in luptd, ideia comunititii crestine sliabeste, Occidentul
crestin pierde unitatea si inceteazd de a fi o ,realitate capabila de
actiune”.

Dupd ce vorbeste despre Bisericile diferitelor tari (p. 72-96),
autorul rezervad cateva pagini Orientului crestin (p. 96-106), privind
mai ales incercirile de unire cu Roma.

Capitolul despre misiuni (p. 106-114) arati progresul crestinismu-
lui in Europa si incercdrile misionare ficute in Asia si Africa in sec.
XIIL. Interesant capitolul despre doctrind si sinoade (p. 115-122): EI
aratd marele progres ficut de ideia suprematiei papale totale cu Ino-
centiu Il si Bonifaciu VIII, cari tind la monarhia papala universala.
Papa se declard ,vicar al Ilui Hristos", putere bisericeascd si lumeasca
supremd, isvor al intregii autorititi pe pamant Cit despre sinoade,
ele nu se ocupd atit cu chestiuni de doctrind, cat cu chestiuni prac-
tice si politice : Sunt parlamentele imperiului bisericesc universal.

Este semnilicativ cd o mullime de secte (p. 122-138) reapar sau
se ivesc in secolul celei mai mari puteri papale: Sunt o -consecin{i a
abaterii papalititii dela misiunea ei bisericeascd, a conlflictelor ei cu
puterea laic3, o reacliune impotriva decaderii religioase-morale a Bise-
ricii puternice si bogate, care uita idealurile Evangheliei. Orientarea
lumeascd a Bisericii se vede chiar in misurile luate impotriva ereticilor.
Pe langd predicd, se intrebuinteazid pedepse, excomunicdri, interdictul,
cruciade si mai ales inchizi{ia. Autorul explici originea si natura ace-
steia (p. 133-138), aritand-o cao consecinti a influentei dreptului ro-
man §i a vechiului drept popular asupra ideilor medievale si ca un re-
gretabil exces de autoritate impotriva unor erezii, care provocau mé-
suri aspre prin caracterul lor social.

Vorbind despre constitutia bisericeascid din sec. XIII (p. 138 146),
autorul expune si ldmureste procesul de ceniralizare administrativa in
Biserica papald, confuzia dintre religios si profan care o caracterizeazi,
complicatia aparatului de conducere, abuzurile fiscalitd{ii romane, ame-
stecul si privilegiile nobilimii in functiuni si beneficii bisericesti, in pa-
guba clerului si a misiunii lui pastorale. In legaturd cu cultul din ace-
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lasi timp {p. 146-155), ni se aratd evolutia lui, generalizarea liturghiei
romane, starea predicii — cu menfiune elogioasi despre marele predi-
cator popular al sec. XIII Berthold von Regensburg, — precizarea
doctrinei despre sfintele taine, diferentierile timpului fati de practica
bisericeasca veche cu privire la euharistie si penitenid, indulgentele,
sdrbitori noi, spectacole religioase.

Cele spuse despre excesele pulerii papale si despre inovatiile
apusene in constitufia bisericeascd in general i in cult aratd in mod in-
direct cd Biserica ortodoxd are un mare merit, pastrand practica
veche a crestinismului. Teorii si manifestiri striine spiritului crestin
vechi in coducerea bisericeascd, multiplicarea si complicarea aparatului
administrativ, cresterea numairului si destinatiei taxelor bisericesti, greu
suportate, abuzurile curiei papale si ale cumularzilor de benelficii,
spectacole ca ale flagelantilor si reprezentiri teatrale in biserici, ca si
parodiile jucate in afard de ele, nu spre cinstirea clerului, dovedesc o
intelegere a lucrurilor bisericesti deosebitdi mult de cea orientald tra-
ditionald. Urmarea fiereascd au fost accentuarea tendinfelor lumesti in
Biseric3, formalismul, uitarea idealurilor evanghelice. Pe acestea le-au
amintit Bisericii papale noile ordine infiintate in sec. XIII (p. 155-177),
in frunte cu cel franciscan.

Despre Francisc de Assisiautorul scrie pagini pline de infelegere
pentru el si pentru opera lui, ardtand si meritele ordinului si greutatile lui
cu papii si cu lumea. Despre dominicani si celelalte ordine din sec.
XII ni se dau deasemenea stiri si aprecieri importante. De notat
spiritul sectar-eretic al unor ordine, ca spiritualii franciscani, beghinele
si begarzii.

Capitolul despre stiinta bisericeasca si universitati (p. 177-193)
descrie starea inva{dmantului in sec. XIII, infiintarea universititilor si
prezintd pe marii profesori scolastici, pe mistici §i mistice, dand idee
si despre unele stiinfe profane, ca medicina. Secolul XIII este epoca
celei mai mari desvoltiri si infloriri a stiinfei teologice medievale.
Arta bisericeasca (p. 193-201) este caracterizatd prin goticd. Poezia
religioasa este infloritoare, literatura populara si muzica bisericeasca in
progres. Ca si pentru stiinfa teologici, secolul XIII este foarte insem-
nat pentru arta religioasa, ambele caracterizate prin nazuinfa lor spre
supranatural, si unitare ca si conceplia medievald despre lume in ge-
neral (p. 201-213). Aceasta era dictatd si dominati de credin{a, ca
toatd viata omului medieval, i — curios — ficuta din contrase, din
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virtuti si din vitii, ce se inlilneau adesea chiar in aceleasi persoane.
Despre caritate, acfiunea filantropica si sociald a Bisericii, raportul
cu Evreii, autorul scrie deasemenea pagini interesante. Cu ele se in-
chee prima parte a cariii, istoria secolului marii puteri papale, a ma-
rii desvoltiri a ideii bisericesti medievale, al stiinfei scolastice, secol
grandios, dominat de figura impunitoare a lui Inocentiu IIL

Dupi secolul miririi, urmeazid secolul decadenfei. Exagerandu-si
autoritatea cu Bonifaciu VIII, papalitatea o pierde in exilul dela Avig-
non (p. 214-243) si in shisma papald, care formeazi obiectul pirtii a
doua a volumului lui Hollnsteiner. Este timp de criza fatali, la care
papalitatea ajunge prin grija sa aproape exclusivd de mirire, de inte-
rese personale si lumesti, provocind nemultumiri profunde in sanul
Bisericii si din partea puterii laice, contribuind la aceasta si nominali-
smul. Lupta dintre papalitate si imperiu este pagubitoare ambelor parti,
dar dacd imparatii germani au trebuit si renunte la imperiul universal,
papii au avut de suferit o pierdere si mai mare, vizandu-se la Avignon
sub tutela regilor Frantei si trebuind si sufere influenta lor, cain pro-
cesul Templierilor si in lupta cu Ludovic Bavarezul. Autorul ne prezinta
pe rand pe papii captivitdtii dela Avignon, aritand si slibiciunile si
meritele lor, uzarea prestigiului papal in conflicte cu Germanii, cu Ro-
manii si cu Italienii, stiruind asupra tristei situatii a unei papalitati fa-
r3 Roma, ca si a Romei fard papi. De retinut ci de partea adversa-
rilor lor se giseau spiritualii franciscani, leologi si profesori ca Mar-
silius de Padua si Ockham, precum si juristii.

Dupi Avignon, papalitatea coboard mai jos incd, prin marea shi-
smi occidentald (p. 243-259), capitolul cel mai dureros in istoria papa-
litatii. Autorul povesteste cu obisnuita-i obiectivitate lupta dintre cei
doi papi, roman si avignonez, i dintre partizanii lor, precum si nume-
roasele incercdri ficute de cardinali, suverani si universitati pentru in-
laturarea shismei. Existenta a douid obediente, a doud curfi papale, a
doud colegii de cardinali, luxul lor, era pentru Biserici o f[oarte grea
povard si un motiv de scandal pentru credinciosi, impar{iti pand in
ultimul sat intre cei doi papi. Toati lumea dorea o reformd si papii
n'o puteau face. N'o putea face decat un sinod general. ldeia lui —
ideia conciliarda — prinde teren. Cerut mai de mult inca, el era singura
solutie in aceasti tristd situatie, si fu convocat de cardinali la Pisa
(1409).

Istoria sinoadelor dela Pisa (p. 259—269) si Constanta (p. 269 —
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281) este din cele mai cunoscute autorului, care a scris mai multe
studii privind chestiuni in legiturd cu sinodul dela Constanfa si pre-
giteste o istorie amanuniita a lui. Urmirind-o in oameni si in fapte,
in tendintele lor contradictorii, in concurenta dintre papi si natiuni,
in succesiunea de hotdriri date, autorul ne conduce cu iscusintd
in pregitirea si in lucririle celor doud sinoade, aritand greutitile
ce au avut de intimpinat, gravitatea shismei, meritele regelui Si-
gismund pentru inliturarea ei, prin alegerea lui Martin V la Constanta.
Activitatea pontificala a acestuia (p. 281—294) esle obiectul unui ca-
pitol intermediar intre sinodul dela Constanta si cel dela Basel, tinut
sub urmasul lui, Eugeniu IV (p. 294—319). Complexa si pasionanta
istorie a sinodului dela Basel este tratata paralel cu situafia lui Eu-
geniu IV in Bisericd si cu sinodul unirii dela Ferrara si Florenta. Au-
torul scoate in relief pe de o parte pericolul si zaddirnicia sinodului
dela Basel, pe de alta greutatile papii si norocul lui in cele din urmi,
ajutandu-l greselile sinodalilor dela Basel si unirea cu ortodocsii si
treaca peste primejdia conciliarismului, funest pentru papalitate. Totodata
este accentuat pericolul ce constituia incd ideia conciliard, chiar dupa
sinodul dela Basel, prin atitudinea Frantei si a Germanilor, cari recu-
nosteau pe Eugeniu IV, fird a renunfa insi la recunoasterea hotéririlor
dela Constanta si Basel. Cu cele spuse despre urmasul lui Evgeniu IV,
Nicolae V (p. 319--336), sub care abia se reusi si se pund capat
shismei, prin renuntarea la scaunl pontifical a antipapii Felix V. 1449),
si sd se infringd ideia conciliard, autorul constatd din nou cid papali-
tatea a reusit sd-si pastreze autoritatea supremdi in Biserica occidentald
si cd totusi shisma papald si sinoadele tinute pentru inliturarea ei adu-
seserd castig de putere in cele bisericesti suveranilor.

Ponlificatul lui Nicolae V (1447—1455) este incd insemnat prin
ultima incoronare a unui impdrat german la Roma (Frideric III, 1440-
1493), prin céderea Constantinopolului sub Turci, prin marele sprijin dat
de el stiintelor si artei. Nicolae V este intemeietorul bibliotecii Vatica-
nului si primul papd al Renasterii. Ziadarnicia apelului lui pentru o
cruciadd impotriva Turcilor arati pentru prima dati asa de clar, ca
nu mai exista o comunitate occidentald, o constiin{i crestindA comuni,
crestindtatea apuseanid ne mai afirmind o aceeasi vointd politicd. Fie-
care stat si prin} are interesele sale. Biserica pierdea puterea politici
externd, devenind in schimb puterea culturald conducitoare. Cu Nicolae
V incepe astfel o epocd nous, — dar reforma Bisericii, de atat timp
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doritid si asteptatd dela papi §i dela sinoade, n'a ficut-o nici el...
Tratand evolutia puterii bisericesti in diferitele tdri (p. 336 —371),
autorul incepe prin a constata din nou, ci luptele dintre papi si imparati
au slabit si papalitatea si imperiul, ci papii si Biserica nu mai joaca
rolul dinainte de Bonifaciu VIII, ci Franta profiti de aceasta situztie,
pentru a-si rezolva in interes national chestiunile bisericesti si ca printii
in general limiteazd drepturile papilor si ale clerului, in propiul lor
folos, avind de facut doar un pas pind la a decide credinta supusilor
lor. In Germania ideia imperiali decade, in schimb se intireste ideia
nationald. In Franta galicanismul se afirmi prin Sanctiunea pragmatica
dela 1438, bazat filosofic pe nominalism si pe ideia despre Biserica
a lut Ockham. Situatia bisericeascd a fiecdrei {iri este ilustratdi cu nu-
mele si cu faptele istorice mai insemnate, ca Jeanne d'Arc si Wiclif, cu
ale cdrui idet, insusite de Hus, se pregitea si mai mult terenul pentru
reformd. Pagini pline de interes sunt scrise si despre evolufia politicd
a Poloniei, despre lupta Ungariei impotriva Turcilor, despre tendintele
nationale ale Boemiei si actiunea reformatoare si nafionald a lui Hus.
In cele scrise despre raporturile bisericesti dintre Occident si Bizan{
(p. 371—381), se trateaza pe scurt situatia imperiului grec in sec. XIV
si XV, inaintarea Turcilor, incercarile de unire, dorinfa papilor de a
ajuta pe Greci, opozitia ficutd de acestia unirii dela Florenta, lipsa
de interes a Occidentului pentru soarta Constantinopolului. Afard de
unirea cu ortodocsii, Roma a urmirit unirea cu ceilalli crestini orientali
si a ficut misiune prin ordinele cersetoare {p. 381—386). '
Deosebit de interesant este capitolul privitor la lupta pentru in-
vatitura Bisericii (p. 387—417), in care autorul trateaza staruitor si
precis despre cauzele care au dus la marele conflict sinodalo-papal din
sec. XV. Nominalismul mai ales este pus in plind lumind ca izvor al ideii
conciliare si al unei noi conceptii despre Bisericd, despre ierarhie, stat,
autoritate si despre raporturile dintre ele. Ideia conciliard este, cred,
cum nu se poate mai bine expusd si lamuritd (p. 396—408). Autorul
prezinti pe partizanii mai de seami ai ideii conciliare i ai suprematiei
papale, stirue asupra caracterului provizoriu, ca misurad adeci momen-
tand, dictatd de shisma papald, a superioritafii sinodului general asupra
papii, recunoscutid la sinodul din Constanta, spundnd cd ea nu avea
caracter dogmatic, spre deosebire de Hefele si de Pastor (p. 402-403,
nota 108). Insistenfa cu care autorul repeti aceasta afirmalie, ii da
caracterul unei teze, singura de acest fel in cartea lui. Apreciind ope-
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ra sinoadelor generale din sec. XV, Hollnsteiner constatd ca niciunul
din ele n'a reusit si rezolve marea problemd a reformei vietii religi-
oase §i cd aceasti problemd rdminea de aceea deschisd si grea. Cat
priveste opera sinodului dela Floren{a, ea este importantd nu prin du-
rata unirii cu ortodocsii, ci prin faptul ci aceasta a servit ca motiv
si indemn pentru unirile ficute de Roma cu celelalte Biserici orientale.
Existenta a numeroase idei eretice {p. 414-41 arati nemul{umirea
si confuzia produse de decadenta papalitatii.

Urmiri nefaste pentru viata religioasi avea si organizatia biseri-
ceascd (p. 417-447). Papii, cardinalii, curia erau preocupati de veni-
turi si de cheltuieli si trdiau in lux scandalos. Aparatul administrativ
era lot mai complicat, impozitele {ot mai multe si mai apisatoare,
abuzul cu benificiile bisericesti si cu aplicarea pedepselor spirituale in
interes fiscal era provocator. Situatia papalitatii se resirdnge asupra
Bisericii si a societdtii, nivelul vietii morale scade, ordinele religioase
decad.

Stiin{a teologicd (p. 447-463) este cultivald in universitati, al ca-
ror numdr creste mult in sec. XV, in frunte stand incd Parisul, ilu-
strat de Pierre d'Ailly si de Jean Gerson. Teologia secolului XVI-XV
este influentatd de nominalism $i nu mai produce personalititi condu-
citoare, ca acelea ale secolului de inflorire a scolasticii (sec. XIII). In
schimb, mistica ia avant, datoritd intre altele faptului cd nominalismul
favoriza individualismul si cd spiritele religioase erau nemul{umite cu
situatia Bisericii, cdutind mangaere in unirea intimd cu Dumnezeu.
Arta religioasd (p. 463-467) este deasemenea influenfata de spiritul
vremii, in sens national si profan. Era semnul Renasterii, promovate
si de papi (Nicolae V). Literatura nationald incepe si aibd importanti.
Ca si in structura politicd, bisericeascd si sociald, se observa in sliinfa
teologicd si in arta religioasa efectul dizolvarii unitdfii si armoniei me-
dievale. Este inceput de ev nou.

Cartea lui J. Hollnsteiner, al cirei bogat si important cuprins
l-am redat suficient, in ideile generale, nu este propriu vorbind un ma-
nual de istorie bisericeascd, ci o istorie relativ desvoltati si completd
a Bisericii apusene dela inceputul secolului XIII pania la jumatatea
secolului XV, pe care autorul o cunoaste si o expune foarte bine.
Istoria Bisericii ortodoxe si a celor orientale este putin tratati, fiind
atinsid numai in legdturd cu cruciadele din sec. XIII sau cu incerci-
rile de unire din sec. X[V si XV. Chiar despre controversa isihasti
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numitd palamitd, autorul scrie doar cateva randuri. In schimb, istoria
bisericeascda a Occidenlului este excelent tratati. Autorul este si bine
informat si obiectiv. El nu ascunde defectele Bisericii romane si nu
se face apardtorul politicii papale. Dimpotriva, Hollnsteiner arati sli-
biciunile prea omenesti ale pontifilor romani si excesele conducerii bi-
sericesli in general, punidnd in lumind si greselile papilor si pe ale
curiei si ardtind efectul lor asupra societdtii si a vielii religioase. In
deosebi vina papilor dela Avignon si a celor din marea shismi este
de repetate ori mdrturisiti. Cititorul rdméne totdeauna cu impresii si
pareri juste. Desi materia este impértité in numeroase capitole, evolu-
tia istoricd, sirul [aptelor, legitura dintre evenimente se pot urmari
bine. Autorul expune clar, esential si coordonat. Faptele tratate sunt
legate si explicate cauzal.

Asupra situatiilor caracteristice autorul insistd prin repetate con-
sideratiuni de ordin general, ca de exemplu in chestiunea raportului
dintre puterea papald si cea politici, dintre papi si sinoadele generale.
Bibliogralia, foarle bogata (p. 469-531), este impar{itd dupd secliunile
si capitolele lucrdrii, la care se referd. Cateva greseli sunt aproape
inevitabile intr'o listd de vreo doud mii de studii, cate cuprinde biblio-
grafia. Altfel, cartea este intru totul vrednicd de marea Istorie biseri-

ceascd in care apare.

JOSEPH LORTZ, Die Reformation in Deutschland. Erster Band:
Voraussetzungen. Aufbruch. Erste Entscheidung.—Zweiter Band : Ausbau
der Fronten. Unionsversuche. Ergebnis, form. 8° mare, XVI, 436 p.;
332 p., Freiburg im Breisgau (Herder) 1939, 1940, 19 M., leg. 25 M.

Eveniment de importantad istorici universald, cu urmari adéanci si
multiple, Reforma luterani este un pasionant obiect de studiu. Sguduind
si slasiind Biserica papald ca nicio altd crizd, revolutia religioasd din
sec. XVI a impirtit pe istoricii bisericesti occidentali in douad tabere,
cu sentimente si cu vederi opuse: Unii vid in Luther un mare erou si
profet, cu chemare providentials, altii vid pe demonul rdzvritirii impo-
triva Bisericii si a tradifiei. Astfel tratata, istoria Reformei este un a-
devirat camp de lupti confesionald, pe care istoricii celor doud Biserici
interesate se rizboesc in numeroase tratate, intrecidndu-se in erudifie,
fird a fireusit si ajungi la o prezentare obieclivd a reformatorului, care
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si mulfumeascd pe unii i pe altii. Cu toate acestea, se poate spune
ci in istoria Reformei s'a castigat un teren de acord comun, recuno-
scandu-se de ambele parti slari si fapte, asupra cidrora controversa devine
de prisos.

In sensul acestei infelegeri mai largi si mai omenesti a procesului
Reformei luterane este scrisd recenta carte a istoricului bisericesc romano-
catolic Joseph Lortz, profesor universitar la Miinster, despre Reforma
in Germania. El recunoasle dintru inceput complexitatea persoanei lui
Luther, socotit de protestanii un idol, iar de Biserica papald un eretic,
si admite ca istoricii romano-catolici mai insemnati ai reformei Janssen,
Denifle si Grisar, l-au privit unilateral. Profesorul Lortz recunoaste
.chiar cd nu exisld ,o0 expunere catolici a istoriei Reformei germane,
care si nu fie infitisate pronuntat confesional” (pag. VII). Cu aceasta,
el enuntid necesitatea si dorinta sa de a scrie o istorie impartiald a
Reformei in Germania. ,,Numai adevidrul aspru trebue sid vorbeascd",
declara el, trebuind liasat la o parte tot ce seamidni a ciutare de ar-
gumente confesionale in istoria Reformei, a , Beweismacherei* (p. IX).
Autorul cunoaste greuldtile acestei intreprinderi si marturiseste totodata
ci s'a strdduit si vada pe Luther in colorile lui concrete si in depli-
natatea lui istoricd. Lucrarea aceasta. care nu este nici simpld biografie
a lui Luther, nici un tratat dogmatic, se anuntd dela primul capitol,
despre cauzele indepirtate ale Reformei o cercetare temeinicd si sug-
gestivd. Capitolul este bogat in constatari islorice si in addnci consi-
deratiuni personale. Autorul cunoaste si aratd lunga pregitire a Relormei
luterane, in evenimentele si stdrile bisericesti de pe la anul 1300, daca
nu chiar de mai inainte. Ultimele secole ale evului mediu suntun timp
de prefaceri, de tranzitie, manifestate in numeroasele conlilicte ale
papilor cu suveranii, in tendintele unor ordine si secte, in nominalism,
in doctrina lui Okham, in teoriile antipapale, in ideia concilard, in
Wiclif si Hus: proces multilateral si puternic de rupere cu Biserica.

Pregititd astiel, Relorma lui Luther este pe jumitate rezultatul
unor transformdri seculare in ideile medievale si numai pe jumatate
opera lui Luther. Redusd la o formuld, Reforma a fost pricinuitdi de
»dizolvarea principiilor si intocmirilor fundamentale'’ ale evului mediu.
Unitatea bisericeascd, ce caracterizeazid viaja medievald sub toate as-
pectele ei, a fost distrusi prin Reforma. Luther nu ficea insi decat si
dea pe fatd o stare de lucruri existentd si si duch separatismul, aparent
ca tendintd, la rupturd. Conditiunile actului lui erau de mult date, te-
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renul pregilit. Captivitalea papald dela Avignon, marea shisma occi-
dentald, sinoadele relormaioare cu ideia conciliard a sec. XV. papii
Renasterii ca prinfi Italieni, trezirea sentimentului national al statelor
mari si cu aceasta tendinfa spre formarea de Biserici nationale, relu-
zul Occidentului de a mai raspunde la apelurile papale pentru cru-
ciade, motivate si de legiturile a doi papi cu Turcii (Inocentiu VIII
si Alexandru VI) si ciderea Constantinopolului (1453}, ca ,,expresie a
Europei desbinate”, excluderea Boemiei husite din comuniunea Bisericii :
iatd simptome i cauze de dezagregare a Europei crestine occidentale,
cdreia humanismul nu-i pulea servi ca remediu, dimpotriva. lati lunga
si puternica pregitire a Reformei, in atitea manilestiri ostile Bisericii
si papalititii. Reforma a fost ,,declarafia revolulionari de maturitate
a popoarelor Occidentului'* fat{d de Roma, ,,0 ridicare revolufionari
impotriva Bisericii papale, printr'o miscare teologici laici. Tot ce se
pregitise ca dusminie impotriva papalitafii si ca Bisericd laica, aparfine
cauzelor indepirtate ale Reformei”. , Linia Avignon — shisma papald —
Renastere este, vazutd in intregul ei, evolutia slabirii religioase, a des-
bindrii periculoase a ceea ce era crestin si sacerdotal, a intunecirii
primejdioase a ideii catolice'’. Strigatul reformarii ,.in capite et membris"'
era vechi §i nu privea numai papalitatea. Se dorea si se astepta o
schimbare radicala a stdrii de lucruri, exprimatid de unii in chip apo-
caliptic. Luther gdsea deci terenul pregatit, sitotusi, Reforma asa cum
s'a facut, nu era ceva absolut necesar, dela sine inteles. In cauzalitatea
ei stdrue ceva tainic, irational. Reforma a fost luptd pentru forma au-
tenticd a crestinismului, dar aceasta nu trebuia sa aibid neapirat un
sens antibisericesc.

Staruind asupra acestei laturi a cauzelor ei, autorul adanceste
talcul lor, aratand evolutia procesului de laicizare, de ,desacramenta-
lizare" si de secularizare a societitii crestine medievale. Opozitia dintre
germanism §i papalitate, curialismul medieval, abuzurile clerului inds-
preau situatia. Apocaliptica, spiritualismul, tendinte de socialism comu-
nist, indiferen{a si imoralitatea Renasterii, okhamismul i mai ales hu-
sitismul aratd slibirea tradifiei si autoritdfii bisericesti. Autorul are sin-
ceritatea sd recunoascd fard inconjur, cd multele conllicte intre papa-
litate si imperiu, excomunicdrile, antipapii au dus la intunecarea aure-
olei mistice a papalititii, care a pierdut mult prin amestecul siu pe
terenul politic, chiar atunci cénd a avut succes. Mari spirite crestine
ca Bernard de Clairvaux si Francisc de Assisi, au infeles pericolul si
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l-au aritat, dar n'au gasit ascultare. Nemulfumirile impotriva unui papa
sau altul au devenit nemul{umiri impotriva papalitdfii. Unele {ari (Spa-
nia, Franta, Anglia) au cidutat un remediu in afirmarea Bisericilor na-
tionale, cu aprobarea papilor insisi. In Germania, aceasti solutie n'a
fost posibild, si tocmai de aceea nemuliumirea a isbucnit in ea sub
forma Reformei. Desi de mult pregititd, aceasta avea totusi nevoe de
o ,putere pozitivi", ca sd isbucneascid. Aceasti putere a fost Luther.
Abia prin el a devenit ,posibili" Reforma.

Capitolul despre cauzele indepartate ale Reformei (p. 3-19) este
substantial si plin cite o carte intreagd. El este un comentar just si
curajos al situatiei bisericesti sial stirilor sufletesti din ultimele secole
ale evului mediu si o excelenti introducere in istoria Reformei.

Inaintand in subiect, J. Lortz tilmiceste in deosebi, in cateva
pagini si pe acelasi plan, situatia dintre anii 1300-1450, aridtand seria
de fapte istorice, care au slabit mai mult si in chip mai firesc auto-
ritalea papald. Infringerea puterii imperiale a Staufilor germani a adus
papalitatea in dependentd de Franta. Avignon insemneazi sfarsitul pa-
palititii medievale propriu zise. Marsilius de Padua, Jean de Jandun,
Okham fac epocd cu ideia statului autonom. Puterea spirituald a pa-
pilor devenise politici si era pusd in serviciul intereselor politice, lu-
mesti. Confuzia dintre cele douid domenii a motivat criticarea amaén-
dorora. O puternicd tendin{i centrifugald se manifestd in ideia concili-
ara. incid din sec. XIV, asa de puternicd, incat nu a dispdrut cu vic-
toria lui Eugeniu IV asupra sinodului dela Basel si nici cu papii
Renagterii. Ideia infiintdrii unui patriarhat german, galicanismul, an-
glicanismul, conceptiile universitdtii din Paris, creazi papalititii din
sec. XV si inceputul sec. XVI o situatie grea. Unitatea bisericeasci
era ameninfatd. In Germania, papa era privit ca o autoritate italiani,
strdina, si spectacolul demoralizator dat de fiscalitatea, luxul, nepotismul
§i imoralitatea papilor, consecin}d fireascd a puterii lor lumesti, provo-
cau indignarea. Papalitatea era criticatd si combituti cu arme de felul
celor intrebuinfate de ea insdsi. O revolutie spirituald era naturald, in
aceastd situafie. Ea a atins insd nu numai papalitatea, ci Biserica, preotia,
ideia catolici insisi.

Cu aceeasi largd cunoastere si adanci intelegere a lucrurilor
descrie autorul situatia politici si sociali a Germaniei din preajma Re-
formei. Ea este foarte interesanti. Alte tiri ajunseseri la constiinia
nationald ; Germania, imperiu cu tendinfe universaliste, rimisese in
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Ultimul capitol si cel mai lung trateazi despre raporturile Bise-
ricii ortodoxe cu celelalte Biserici (p. 114—160) si este scris de Mi-
tropolitlul Ghermanos Strinopulos al Tiatirei. indicat si scrie acest capitol
prin participarea sa la toatid opera miscérii ecumenice, ca reprezentant
al Patriarhiei de Constantinopol. Autorul face intaiu istoricul raporturilor
bisericesti vechi dintre Constantinopol si. Roma, vorbeste despre shisma
si despre incercirile de unire, despre tratativele dintre luterani si orto-
docsi, despre raporturile lui Ciril Lucaris cu calvinistii, despre incerci-
rile anglicanilor de a se apropia de Biserica ortodoxa — {iri a aminti
de conferinta anglicano-romana dela Bucuresti 1935, —despre tratativele cu
vechii catolici si in fine despre incercirile de unire mai noi cu Biserica orto-
dox4, in spiritul migcirii ecumenice, pe care autorul o cunoaste foarte bine,

Privit in general, volumul este foarte interesant, desi necomplet
datd fiind intinderea lui mici. Chiar mirginit astfel la strictul necesar,
el va face bune servicii Bisericii ortodoxe intre cei cari o cunosc si o
inteleg incd atit de putin. Colaboratorii volumului sunt oameni de au-
toritate stiintificd recunoscuts, expunerea este precisi si obiectiva. Vo-
lumul constitue un titlu de cinste in deosebi pentru Facultatea de Teo-
logie din Atena,

Autorii neputdnd probabil si facd ei insisi corecturile tipografice,
s'au strecurat cateva greseli ce pot fi usor observate . Sperim ci vo-
lumul urmitor, inchinat Bisericii ruse, va adduga mult la vol. X. Altlel,
Biserica ortodoxid ar rimane desavantajatd fatd de celelalte, in cadrul
colectiei Ekklesia.

JOSEF KOENEN, Die Busslehre Richard Hookers. Der Versuch
einer anglikanischen Bussdisziplin. Freiburg im Breisgau (Herder} 1940,
8", XII, 49 p., 2,40 M,

Cu pozifia sa intermediarid intre Biserica romand si Reformi, Bi-
serica anglicand a rdmas la o doctrind apropiatd de unasau de alta, iar

1. De indreptat: la p. 28: Unirea dela 1438-39 a fost pregitita la Ferrara
si incheiatad la Floren{a (nu invers), la 6 lulie |nu lunie) 1439; la p. 42: Mihail
Psellos a trait in sec. XI (ou XII); la p. 118: Papa Leon IX (nu Ili}; la p. 124:
Mihail VI (nu I) Paleologul; la p. 125: papa loan XXII (au XIII}; papa Eugeniu
IV : 1431—1447 (nu 1467); la p. 128; patriarhul loasaf (nu losif) II; la p. 131:
reprezentantul Olandei la Constantinopol: (Cornelius) Haga (nu Aga); la p. 135:
J. Covel la 1672 (nu 1872). De corectat deasemenea la p. 120 cele spuse
despre condamnarea lui Fotie de citre urmasii papii Ioan VIII, in sensul ci n'a
fost condamnat, §i cele spuse despre prezenta lui Mihail Cerularie la biserica Sf.
Sofia, in momentul depunerii sentintei de excomunicare de citre cardinalul Hum-
bert, cand patriarhul nu era de fata.
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in unele puncle neclard si nehotdrila, consecinld a laplului ca reforma
a fost facutd in Anglia nu de un reformator. ci de un om politic, re-
gele Henric VI Reformatorii secolului al XVI-lea nu desfiinfau martu-
risirea si jertarea pdcatelor, dar nu recunosteau obligativitatea lor. In
Biserica anglicana, lupta dintre curentul calvinist si {radilia romand a
dus la mari controverse in chestiunea pociintei si in deosebi a martu-
risirii auriculare.

La sfarsitul secolului al XVI-lea se produce un adevirat ,duel
de predici* intre anglicanul Richard Hooker (1554—1600) si puritanul
Walter Travers, ambii preoti la biserica Templului din Londra, duel
care ecra totodatd ,intre Canterbury si Gemeva", adicid intre anglica-
nism si calvinism. In legdturd cu aceastd controversd a scris Richard
Hooker o foarte importanta carte (Ecclesizstical Polily, 7 vol.), o mare
apologie a Bisericii anglicane. In aceastd opera face Hooker incercarea
— foarte interesanta — de a prezenta o doctrind anglicand a penitentei
(in cartea VI).

Josef Koenen o expune in lucrarea sa, pe baza scrierii lui Hooker.
Nu vom urmiri aci capitol cu capitol aceastd expunere sistematica ; ne
multumim a indica ideile generale ale lui Hooker. Voind si intemeieze
o doctrind anglicand a mdrturisirii, care in Biserica romana avea caracter
sacramental si forma madrturisirii auriculare, pe cdnd calvinistii respin-
geau si una si alta, Hooker cauti si restabileascd in chip istoric doc-
trina si practica Bisericii vechi. El recunoaste existenla penitentei si
puterea iertdrii pacatelor, acordate de Mantuitorul tuturor sfintilor apos-
toli, nu numai lui Petru, dar nu admite marturisirea auriculard, soco-
tind-o practicA mai tarzie a Bisericii papale. Hooker ia ca dovadi
in aceastd privinli practica Bisericii ortodoxe si cauti marturii in lite-
ratura patristicd, pe care o cunoaste bine. El oscileazi insi intre con-
ceptia veche si cea a Bisericii sale, voind si evite si practica romani
§i ideia calvinistd puritand. Desi recunoaste suficienti ca pocdinti martu-
risirea in gand a p#catelor inaintea lui Dumnezeu, admite necesitatea
absolvirii pdcatelor de citre Biserici prin preot, socotind-o in principiu
exceptie, dar o exceptie foarte obisnuita, si pare a fi admis chiar martu-
risirea auriculard, desi teoretic era impotriva ei.

Este interesant totusi ca Hooker ciuta o revenire la tradifia Bi-
sericii vechi, ceea ce-l ficea si ia ca martor Biserica ortodoxi, res-
pinge categoric purgatoriul si recunoaste regelui, ca sef al Bisericii,
supremd putere jurisdictionald. In doctrina lui Hooker despre pocdin{a
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se oglindeste nesiguranta Bisericii anglicane insdsi in aceastd privinfa.
Ea nu apare ca o teologie noud, creatoare, ci ca .un sistem de com-
promis, care foloseste in chip genial rezultatele celor mai deosebite
directiuni teologice si ia in .concluzia sa o pozitie medie intre doctrina
romand s§i intre calvinismul puritanilor” (p. 30). O listi bibliografici
metodicid (p. IX—XI) precede lucrarea lui Josef Koenen, numeroase si
interesante note ii urmeazi (p. 31—49).

ALBERT FRIES, Urgerechtigkeit, Fall und Erbsiinde nach Pri-
position von Cremona und Wilhelm von Auxerre. (Freiburger Theolo-
gische Studien, 57. Heft), Freiburg im Breisgau {Herder & Co.) 1940,
80, XII, 112 p., 3,50 M,

Studiul cu titlul de mai sus a fost suggerat autorului in pregitirea
-unei lucrdri mai mari, care va trata despre Starea primard, cddere si
.pdcat originar la primii dominicani, cu privire speciald la Albert cel
Mare. Importanta pe care o:are in cercetarea acestor chestiuni doctrina
magistrilor parisieni Praepositinus de Cremona §i Guillaume d'Auxerre, a
indreptatit pe autor si publice deosebit lucrarea de mai sus. Cei doi
scolastici sunt in adevir dintre cei mai insemnati dela inceputul sec.
XIIL, cari au scris temeinic despre problema picatului originar, inainte
'de Alexandru de Hales, Albert cel Mare, Bonaventura si Toma de
Aaquino. Autoritatea si influenfa lor este acum stabiliti, si la aceasta
contribue in chip stiintific si studiul de fafa.

Doctrina despre starea de dreptate originard a omului, despre cddere
‘§i pacat originar a lui Praepositinus, magistru italian stabilit la Paris, unde
-a fost, in primul deceniu al sec. XIII, al doilea urmas al cancelarului
universitatii Pierre de Poitiers (f 1205), acesta mare discipol al lui Pe-
tru Lombardus, este expusd intr'o ,Summa* teologicd, netipdritd inca.
Insemnata din punct de vedere metedic si dialectic, ea este un monu-
.ment important in .evolutia teologiei scolastice.

Praepositinus, care cunostea bine Si. Scripturd, se bazeazi in pa-
tristicd si scolastici in deosebi pe Augustin, Anselm de Canterbury si
Petru Lombardus, dar se si deosebeste de ei in parte. Studiul lui Al-
bert Fries fiind o minufioasd si intemeiatd analizd a tuturor chestiunilor
teologice puse de problema céderii emului, nu poate fi rezumat si ur-
mérit aci in numeroasele sale idei si subdiviziuni. Retfinem numai ci
Praepositinus este un reprezentant al invifiturii despre crearea omului

235

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Recenzii

in gralie sfintitoare, pe care a desvoltat-o apoi Toma de Agquino, ci el
primeste in general doctrina augustiniani despre picatul originar, pe
care o formulase Petru Lombardus si ¢ invatiatura lui este socotitd ca
o ,sententia nunc communis” (Diekamp).

Dominicanul Guillaume d'Auxerre (f 1231) sti cu doctrina sa
despre ciderea omului in strinsd legiturd cu Praepositinus, pe care-l
citeazi adesea in opera sa ,,Summa aurea". Ca si el, Guillaume d’Auxerre
cunoaste bine sf. Scripturi si pe teologii patristici si scolastici, citind
intre altii pe pseudo-Dionisie Areopagitul si pe si. Ioan Damaschin.
Avea totodati o temeinicd pregdtire filosoficd. El reprezintd deaseme-
nea o doctrind traditionald, bazatd mai ales pe Augustin. Desi depen-
dent in mare parte de Praepositinus, Guillaume d'Auxerre se si deo-
sebeste de el, in chestiunea stirii de dreptate originardi a omului. El
nu invatd ca Praepositinus crearea omului in grafie sfinitoare, cu care
se ocupd de altfel mai pufin, fiind preocupat mai ales de problema pa-
catului originar, pe care o expune cu mai mult succes. Guillaume
d'Auxerre intelege concupiscenta altlel decat Augustin, iar pentru An-
selm de Canterbury are mai pufind simpatie decdt Praepositinus de
Cremona.

Studiul Iui Albert Fries este solid sprijinit pe isvoare, care sunt
citate cu o abundenti edificatoare pentru eruditia autorului si pentru
aprofundarea subiectului siu, cum maérturiseste de altfel si bogata-i bi-
bliografie. Lucrarea constitue firi indoiald o contributie de seami la
istoria dogmelor si la studiul teologiei scolastice.

LEO WEISMANTEL, Die Leizten von Sankt Klaren. Erzihlung.
Freiburg im Breisgau (Herder) 1940, 342 p.

Cartea lui Leo Weismantel este in adevir o povestire, cum se
subintituleazd : O povestire istorico-literard despre fapte din vremea Re-
formei luterane in Germania, povestire plind de interes pentru atmo-
slera religioasd in genere §i pentru unele aminunte de viati manisti-
reascd din sec. XVL. Obiectul povestirii il formeazi manislirea de ci-
lugarite Sankt Klaren din Niirnberg si lupta ei cu Reforma, cu , evanghelia
cea noud”. Se stie cd ideile lui Luther s'au intins repede, au castigat
multime de partizani, au produs mare miscare in spirite, — nedumerire,
controverse, lupte. Manistirile erau un obiect de atentie speciali din
partea predicatorilor Reformei, pentrucid ele {ineau mai mult la ordinea
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de lucruri romano-catolicd, socoteau observarea votului monahal ca im-
plinire de fapte bune, necesare pentru mantuire, si aveau totodati averi
insemnate, pe care partizanii evangheliei noi le doreau secularizate.
Manistirile erau pentru ei un nonsens. Ele trebuiau desfiintate.

Orasul liber Niirnberg a fost cuprins, ca multe altele, de frigurile
Reformei. Consiliul orasului, agitat si el de ideile timpului si vizénd profit
in secularizarea manistirilor, ia repetate hotiriri si misuri impotriva méa-
nastirii Sankt Klaren, condusi dela 1503 pani la 1532 de Charitas
Pirkheimer, sora notabilului Willibald Pirkheimer, femee de buna familie,
de o energie rari, cultdi si pioasd. Infelepciunii si rezisteniei ei se
datoreste mentinerea manistirii Sankt Klaren, a moralului surorilor si
apdrarea drepturilor mandstirii, in furtuna ce pustia atatea alte mana-
stiri germane. Cu o hotdrire barbiteascd, ce dezarma pe adversarii vietii
ménastiresti si chiar oameni de seama lui Filip Melanchthon — convor-
birea cu el (p. 268 —283) este deosebit de interesanti) — Charitas Pirk-
heimer, superioard model a unei méanastiri cu foarte bun nume, sta in
fruntea celor sasezeci de surori ingrozite de urgia Reformei, rugiandu-se
si incurajindu-le, infruntdnd cu multd prezentd de spirit pe trimisii Con-
siliului orasului, veniti si impund mana3stirii hotiriri profane, neingidu-
ind niminui si se atingd de mandstire si de regula ei. Vrednicia su-
perioarei ajunsese la urechile imparatului Carol V si ale regelui Ferdinand
al Bohemiei. Ea lisd urmasi la conducere pe nepoata sa Katherina
Pirkheimer (1532—1563).

Dupi aceasta, istoria ménistirii dureazd incd pani la 1590, cind
se stinge ultima calugiritd, Ursula Muffel. Autoritatile orasului interzise-
serd mandstirii de a mai primi cailugirite noi. Numarul lor scidea deci
cu fiecare sori decedati, pani ce Ursula Muffel rimase sd indepli-
neasci toate obligatiile manastirii, ca si cum ar fi fost ea singurd o
comunitate intreagid. Spiritul manistirii Sankt Klaren si amintirea sta-
retei Charitas Pirkheimer se menfinurd pani la sfarsit. Ramanand fard
cilugirite, manistirea fu luatd de oras si transformatid in magazine, re-
staurante si sali de popice. .Timpul cel nou sosise”, — sunt ultimele
cuvinte ale povestirii.

Povestirea este simpld si frumoasi. Ceea ce o face mai intere-
santi este faptul ci ea este veridicd si naturald, fiind f#cutd nu cu
material imaginat, c¢i cu material istoric, cum ne limureste postiata
cartii si cum dovedesc numeroasele citate din scrisorile rdmase dela
Charitas Pirkheimer si dela aliii. Povestirea este plind de episoade si
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peripetii din istoria Reformei la Niirnberg si ilustratd cu nume cunoscute
(Martin Luther, Eck, Staupitz, Tetzel, Karlstadt, Miinzer, Filip Melanch-
thon), la care se adaugi mai multe altele, ale conducitorilor orasului
liber Niirnberg. Unele evenimente sunt urmdirite dela o zi la alta, cu
date, si scenele sunt redate in general in chipul cel mai natural. Dis-
cutiile consilierilor orasului, agitatia poporulvi de stradi, dispute, fric-
{iuni, amenintiri fa{d de ménastire, conluzia produsd de predica refor-
matorilor, usurinta cu care mul{i imbritisau ideia Reformei, din interese
strdine de cele religioase, toatd turburarea produsi de ,noua evanghe-
lie* in constiinfe, este redatd de povestitor si cu simt istoric si cu ta-
lent literar.

Povestirea lui Leo Weismantel este o descriere plini de faptele
vremii si de atmosfera in care se predica Reforma luterani si ajuti la
intelegerea acelei situatii atit de complicate si de {urburi, in care oa-
menii nu se mai temeau nici de papa, nici de impirat, nici de Dum-
nezeu (p. 188). Autorul a infeles bine spiritul timpului, in care se
transpune si pe care-l prezinti cititorilor cu usurinti, cu bunicredinti,
cu nepartinire.

Manastirea Sankt Klaren este una din paginile frumoase ale isto-
riei bisericesti germane din sec. XVI. Ea este o ilustrare vie a ceea
ce era de ficut de citre tot clerul si monahismul romano-catolic, pen-
tru ca Martin Luther s3 nu fi avut succesul cunoscut. Din nefericire,
ea era intre exceptii.

TEODOR M. PoPEscu

Dr. HEINRICH NIEBECKER, Wesen und Wirklichkeit der iiberna-
tirlichen Offenbarung. Eine Besinnung auf die Grundlagen der katholi-
schen Theologie. Freiburg im Breisgau (Herder) 1940, in 8° 237. pp.

Cum se vede si din subtitlul acestei cirti, este vorba de o lucrare
romano-catolicd. O lucrare insd ce ne intereseazd si pe noi in aceeasi
misurd, deoarece asupra invatiturii despre revelatia supranaturald nu
stiu sd existe diferente de vederi intre teologia ortodoxi si cea romano-
catolicd. Si apoi, asupra revelatiei avem in romaneste o singuri lucrare
temeinicd : Teoria revelafiunei, teza de doctorat a fostului profesor de
apologeticid si dogmatici dela Facultatea de Teologie din Cerniuti, d-rul
Vasile Giaind, apdrutd mai intai in limba germani, apoi tradusi in ro-
maneste si publicatd in revista ,,Candela” (anii XVI—XVIII, 1897—1899),
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De aceea, suntem bucurosi si putem urmiri discutiile mai noi asupra
teoriei revelatiei, chiar si intr'o lucrare de teologie romano-catolici.

In prefata cartii sale, d-rul H. Niebecker arati folosul studiilor
apologetice asupra revelatiei. Atacurile mai noi impotriva creslinismului
se indreapti in primul riand impotriva supranaturalului — impotriva po-
sibilitatii si realitd{ii unei revelatii supranaturale — lovind astfel in insusi
fundamentul supranalural al crestinismului. Totusi, lucrarea sa nu are un
caracter polemic, nu duce discuiia pe terenul adversarilor si nu se ser-
veste de metodele lor, cum se obisnueste in apologetici, ci foloseste o
metodd pozilivdi: cauti s3 aducd dovezi hotiritoare ci Dumnezeu a
vorbit, s'a revelat. Si astfel, cea mai mare parte a lucrarii o formeazi
temeinicirea biblici a revelafiei supranaturale.

Lucrarea o imparte in trei parti. In partea I-a di in mod provi-
zoriu definifia revelaliei supranaturale, cdutind si inliture intelegerea
ei gresita, Insusi titlul cirfii precizeazi ci este vorba de revelatia su-
pranaturald, spre deosebire de revelatia nafurald, adici de ceea ce
putem sti noi despre Dumnezeu din lucrurile create de El. Pentru re-
velatia naturald, sf. apostol Pavel [oloseste cuvantul £2vepsdy, iar pentru
revelatia supranaturali foloseste in mod consecvent cuvantul azexakdmteLy,
Si, in general, in Sf. Scripturd cuvantul revelatlie se referi la desco-
perirea pe care Dumnezeu o face despre sine insusi, in esen{a sa ra-
méanand o realitate ascunsd, inviluitd intr'o lumini neapropiati. ,Reve-
latia in sens natural, spune d-rul H. N., este vorbirea sufletului natu-
raliter christiana despre Dumnezeu si citre Dumnezeu ; revelatia supra-
naturali este dimpotrivi vorbirea lui Dumnezeu citre oameni" (p. 15).

Pentru cercetarea revelatiei s'au folosit in deosebi metodele isto-
rici, psihologici si fenomenologici. Toate trei sunt insd insuficiente.
Metoda istoricd, adica studiul istoriei religiunilor, ajunge si constate
existenta ideii de revelafie la toate popoarele, dar nu ne poate arata
ce este revelafia insisi si ce deosebire este intre revelalia crestind si
«revelatiile" celorlalte religii. Cel mult, comparind aceea ce in diferitele
religii se {ine drept revelatia lui Dumnezeu, cu revelafia crestind insasi,
metoda istorici va ajunge si pund pe aceasla din urmd pe cea mai
inalti treapti a perfectiunii. Dar nu va putea si meargid mai deparle.
Nu se va putea pronunta asupra adevirului revelafiei crestine. Istoria
religiunilor poate fi deci folositd, dar numai intr'o anumitd masura.

Acelasi lucru si cu privire la metoda psihologicd. Teologia cres-
tind s'a depirtat de ,psihologismul” contimporan, care a devenit un
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mare pericol. Psihologia viefii religioase este utila, dar ,experienta re-
ligioasi" a revelatiei supranaturale nu ne poate face si cunoastem ce
este revelafia supranaturald insisi. Ceea ce se poate cunoaste pe aceastid
cale este ceva sufletesc, ceva natural, nu ceva supranatural, nu revelatia
supranaturali insisi {p. 25).

Faimoasa ,reductie" fenomenologicd a lui Edmund Husserl, folo-
sita de Max Scheller in cercetarea fenomenelor religioase, s'a dovedit
desigur fecundd atat in filosofie in general, cat siin lilosofia religioasa.
Dar nici metoda fenomenologicd, spune d-rul H. N., nu este potrivitd
pentru a se ajunge la definirea revelatiei supranaturale. Pe cale naturala
nu se poate ajunge la esenta supranaturald a revelatiei, ci numai prin
credinta supranaturald insisi. Lucrul acesta este foarte important si asupra
sa autorul revine necontenit. ,Daca existd revelatie supranatursla, spune
el, atunci urmeaza din insdsi natura ei, cd numai in credinta suprana-
turala poate fi cunoscutd® (p. 31). $i cum individul, dupi conceptia
romano-catolici — si dupd cea ortodoxi de altfel — nu sti izolat in fata
lui Dumnezeu, ci in comunitatea de dragoste a societatii crestine, re-
velatia supranaturalid poate fi infeleasd numai in credinfa supranaturali
a comunitdtii crestine, in Biserica lui Hrislos.

Prin urmare, ideea de revelafie supranatural3, pe care nu ne-o poate
da istoria religiunilor, nici psihologia religioasa, nici fenomenologia reli-
giei si nici credinta supranaturald individuald, o primim dela Biserica lui
Hristos. In Biserici ne vorbeste insusi Dumnezeu. Deci revelatia supra-
naturald o avem si noi, la fel cu profetii Vechiului Testament si cu sfintii
apostoli, direct dela Dumnezeu, adici in chip nemijlocit.

St astfel autorul ajunge la partea doua a lucririi, in care se ocupa
pe larg de invatdtura Bisericii cu privire la ideea de revelatie. De o-
biceiu, in apologetici se trateazi in acest loc despre posibilitatea si
realitatea revelatiei supranaturale. Autorul socoteste ca esle inutil si dea
lupta cu cei care neagi posibilitatea revelatiei sau in orice caz esle mai
putin iolositor decat sa arate cum Deus revelans a realizat in timp re-
velatia supranaturald, cum adici Dumnezeu a vorbit lumii, cui si sub
ce forma. $i astlel procedeaza la un aprofundat studiu biblic al V. T.
si N. T., fundamentand noliunea bisericeasci despre revelatia supranaturali,

Inainte insa de a trece la studiul biblic al revelaliei, autorul cauti
sd delimiteze revelatia supranaturali de ,revelatiile” celorlalte religii si
ajunge la urmitoarea definitie a revelafiei supranaturale: ,Revelatia
supranaturala este o acfiune dumnezeiasci libera, in mod real suprana-
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turald, ce constd in faptul ci Dumnezeu ne-a vorbit prin profeti si prin
lisus Hristos, impartdsindu-ne cu oarecare nelimpezime taine supranatu-
rale si adevdruri ale religiei naturale, pe care Biserica le va vesti fira
schimbarea intelesului lor pand in vecii vecilor (pp. 57—58).

Trecand la temeinicirea biblici a nofiunii de revelatie supranatu-
rald, autorul se ocupd intai de vechea religie israiliteand, apoi de pro-
feti, scotdnd in evidentd caracterul de supranaturalitate a acestei reve-
latii, In vechea religie israiliteand, Dumnezeu se reveleazi ca stipén, a
carui aparifie si al cdrui cuvant fac pe credincios si tremure. Este Dum-
nezeul ascuns, care isi arati voia sa sise face cunoscut numai in anu-
mitd misurd. Profetii au siguranfa ca ceea ce spun nu spun dela ei insisi,
ci ei se fac numai organe ale revelatiei supranaturale. Insusi continutul
revelatiei cuprinse in V. T. este mirturie a supranaturalitifii acestei
revelatii.

In N. T., revelatia supranaturald o face Dumnezeu insusi, direct.
Acolo vorbeste Dumnezeu-Omul lisus Hristos. Dileritele variatii ale
ideii de revelafie pe care le intdlnim la sinoptici, la Ioan sau la Pavel,
nu fac decéat si limpezeascd ideea unicd despre revelatia supranaturali
ce se degajeazi din tot cuprinsul N. T. Aici mai ales studiul d-rului
H. N. este interesant si regretdm ci intr'o scurtd recenzie ca aceasta
nu putem urmiri in amdinunte cercetarea sa asupra ideii sinoptice,
ioanice si paulinice despre revelafia supranaturali.

Inainte de a sfargi cercetarea biblici a revelafiei supranaturale,
autorul se ocupd de coniinutul revelatiei si respinge péirerile teologilor
protestanti Karl Barth si Rudolph Bultmann — din asa numita scoald a
Jteologiei dialectice — dupd care Dumnezeu nu descoperd oamenilor
adevidruri supranaturale cu privire la Sine, ci numai le deschide ochii
asupra lor insisi, pentru a se cunoaste mai bine. Intre Dumnezeu si
om este, dupd acei teologi protestan{i, o pripastie de mnetrecut. Dar
atat sinopticii, cal si loan si Pavel stau mirturie cdrevelatia inseamna
impéartisire de sliinta, invititurd, adevaruri. Adevdruri supranaturale,
de sigur, pe care le primim prin credintd, dar care totusi constitue
un ,continut” al revelatiei supranaturale.

In concluzia partii a doua a cirlii, autorul ajunge la constatarea
cd ideea de revelatie;, asa cum o invald Biserica, este intemeiati pe
SI. Scriptura a V. T. si N. T. Ar fi urmat acum s3 cerceteze mai
departe ideea de revelafie la slintii parinti. Renuntd insi la aceasla
in lucrarea de faja — are de gind poate s'o faca alta dati? — si
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spune numai ci pirin{ii apostolici, apologetii, marii parin{i si scriitori
bisericesti latini 'si greci au luat ideea de revelatie din Sf. Scripturi.
Chiar dela inceput, in luptele lor cu ludeii, cu gnosticismul §i monta-
nismul, ei au desvoltat si apirat ideea de revelatie pe bazid apostolici.

In partea ultimd a cartii, d-rul H. N. intreprinde o discutie teolo-
gici a ideii de revelalie, pe baza stirilor mai noi in campul dogmaticii.
Potrivit metodei pe care si-a fixat-o, nu urmireste de aproape pe cei
cari resping sau inteleg gresit ideea de revelajie supranaturald. Vor-
beste totusi despre raticirile lor numai in masura in care, prin ele,
poate aduce mai multd lumind asupra adevidratei conceplii despre re-
velatie. Asa procedeazi faii de rajionalism in general, fatd de evolu-
tionism (Darwin, Haeckel), semirationalism (Geerg Hermes, 1775-1831;
Anton Giinther, 1783-1836 ; Frohschammer, 1821-1893), pseudosupra-
naturalism, sub care se intelege fideismul (Boutain, 1796-1867) si tra-
ditionalismul (Lamennais, 1782-1854; Bonnelty, 1798-1879). Pe cand
rationalismul, criticismul, agnoslicismul si evolufionismul resping orice
idee de relevatie supranaturald, semirationalismul se situiazd intre su-
pranaturalism si naturalismul rationalist. Hermes, seful curenlului semi-
rafionalist, voia si demonstreze apodictic posibilitatea si realitatea re-
velatiei, asa incat aceasta si fie acceptati cu necesitate rafionala. El
voia, cu alte cuvinte, si intemeieze credinta supranaturald pe siguranfa
rationald. A slarsit insd, ca si Kant. prin a ldsa sesizarea revelatiei
supranaturale pe seama ratiunii practice, a vointei, a viefii morale.
Hermes isi indrepta aten{ia spre realitatea revelatiei supranaturale si
posibilitatea mintii noastre de a o sesiza. Giinther insd, dimpolriva,
isi indrepta atentia spre continutul revelatiei, folosind totusi aceleasi
mijloace pur rationale. Se poate spune deci, ci semirationalismul cauti
sd ,naturalizeze" credinta crestina.

Pseudosupranaturalismul — prin care autorul intelege, cum am
spus, fideismul si traditionalismul — cade in extrema opusi. Nu acorda
ratiunii absolut nici o posibilitate de a cunoaste si demonsira existenta
lui Dumnezeu si a revelatiei supranaturale. Singura cale este aceea
a credinfei si tradifiei. Revelatia ficutd primilor oameni s'a transmis
din generatie in generatie. Ea formeazid adevirul si trebue primitd nu-
mai prin credin{a.

Teologia calolicd, spune d-rul H. N., tine calea de mijloc intre
naluralismul extremist si supranaturalismul exclusivist. Ea a hotirit in
sinodul dela Vatican dualismul cunoasterii religioase: cunoasterea este
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si naturald §i supranaturald. Acest dualism formeaza ,prima mare lege
a conceptiei catolice despre revelaie” (p. 198). In aceasti concepiie,
nalura si supranaturalul sunt dou# realitati distincte, dar nu contradic-
torii. Natura §i supranaturalul stau inir'o legituri organici. Gratia con-
lucreazd cu natura. Este colaborarea numiti feandricd. In sufletul omului
existd acea ,potentd de supunere", pofentia oboedientialis (Gehorsams-
potenz), in baza cdreia natura primitoare a revelatiei se intrepitrunde
cu revelajia supranaturald. Cunoasterea naturali si revelatia suprana-
turald se completeazi, nu se contrazic. Credinta, revelatia si ratiunea
izvordisc toate din acelasi izvor: Dumnezeu, si deci nu poate fi con-
tradictie intre ele. Cénd se intdmpld totusi vreun confilict inire ratiune
si credintd, atunci probabil ci o teorie oarecare a fost luatld gresit
drept adevdar neindoios sau vreo dogmi a credintei n'a fost infeleasd
si ldmuritd in spiritul Bisericii. Caci, in fond, Dumnezeu nu se poate
contrazice. Ceea ce este adevirat in ordinea supranaturala nu poate fi
contrazis in ordinea naturala.

Legitura stransd intre revelatie si cunoasterea rationald se vede
limpede in deosebi cind este vorba de probleme ca: posibilitatea si
realitatea revelafiei, izvoarele si credibilitatea ei, etc., adicd probleme
care cad in sarcina apologeticii. Aceastd stiinid folosesle mijloace ra-
tionale pentru a prezenta si apira adevidrurile fundamentale ale religiei
crestine. Dar, dela inceput trebue si limurim c&, prin ,adeviruri fun-
damentale" nu trebue si intelegem insusi continutul revelatiei crestine,
care este revelat si pe care il primim numai prin credinta supranatu-
rald, ci ,fundamentul natural al credintei supranaturale" (p. 224). Apo-
logetul trebue si arate, cu mijloace rafionale, ci Dumnezeu existd, cd
s'a revelat, cd a intemeiat Biserica, etc., dar nu poate si spund ce
este Dumnezeu in liinfa sa, ce este revelatia in confinutul ei, care este
natura Bisericii intemeiatid de lisus Hristos, etc., cici apologelica are in
preocupirile ei numai supranaturalul quoad modum, nu si supranaturalul
quoad substantiam. Supranaturald in esen{a ei, revelafia este naturald
in manifestarile ei, in fenomenele care videsc existenta ei. Mai mult
incd, Dumnezeu, reveland lumii adevaruri supranaturale, s'a folosit de
mijloace potrivite intelegerii min{ii noastre. Astfel, a folosit notiunile
de Tatd, Fiu, Duh, Mangaietor, etc. Insusi confinutul revelatiei nu se
prezintd ca un amalgam, ca ceva aruncat la intamplare, ci adevirurile
revelate au o anumiti inldntuire rafionald, o randuiald, formeazi un tot
bine inchegat. Ratiunea omeneascd nu poate si nu sesizeze lucrul acesta
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si nu poate s nu faci din el un obiect al cercetidrii sale. De unde
iarasi se videste raportul dinamic de colaborare intre ratiune si revelatie.

Cum insi este stiut cd romano-catolicismul a mers prea departe
cu formularea rationald a adevirurilor revelate, ajungind pana la go-
lirea revelatiei de insusi misterul care-i formeazid continutul, d-rul H.
N. are grija, inainte de a termina, si spuni ci lucrul acesta nu este
adevirat, cd speculatia filosofici a teologiei romano-catolice nu intrda
in continutul adevirului revelat si ci filosolia pe care o foloseste ro-
mano-catolicismul nu este o filosolie ca oricare alta, ci adevirata filo-
solie, philosophia perennis, ,prelungire a min{ii sinitoase” (p. 233).
Incheie revenind asupra dinamismului colabor#rii dintre natura si su-
pranatural, dintre mintea s#nidtoasd si revelajie. Mintea sdnitoasd ne
duce pan3 aproape de intelegerea revelaliei supranaturale, iar revela-
tia ne fereste de raticirile frecvente ale mintii neluminatd de revelalie.

Cum se poate deduce chiar si numai din aceasti sumard expu-
nere, este vorba de un temeinic studiu apologetic, cu atit mai valo-
ros cu cat nu se pierde in combaterea adversarilor credintei, ci infi-
tiseazd documentat invititura Bisericii despre revelatia supranatural.
Expunerea limpede, sistematici, face lectura usoari si atragitoare. Este
intr'adevar o carte din care ramai cu ceva.

EMILIAN VASILESCU

I

NICHIFOR CRAINIC: Das geistige Leben im heutigen Rumdnien.
Conlerinta publicatd de Das innere Reich, revisti pentru poezie, artd
si viald germand, Decembrie 1940 (anul al VIl-lea, caetul al IX-lea),
pp. 509—519, Miinchen.

Numirul de pe luna Decembrie al celei mai mari reviste literare
din Germania de azi ne-a adus o surprizi. pe cat de semnificativa
pentru prestigiul literelor §i gandirii romanesti, pe atat de migulitoare
pentru teologia si Biserica noastrd. E vorba despre publicarea in ex-
tenso a conferintei finutd de D-I Nichifor Crainic, profesorul Facultitii
de Teologie din Bucuresti si membru al Academiei Romane, cu prilejul
receptiei Domniei Sale ca doctor ,honoris causa” al Universititii din
Viena, in Noembrie 1940. Si alte centre universitare germane, ca Bres-
lau si Berlin, si-au disputat si au avut prilejul de a asculta pe acest
prieten distins si fidel al Marelui Reich.
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Conferinta e unicd prin interesul si entusiasmul unanim starnit si
al cirui ecou s'au facut ziarele si revistele romane si mai ales streine,
publicind elogioase comentarii, insotite de numeroase fotogralii, in
chip festiv.

Vreau si incrustez aici, in coloanele acestei reviste, expresia man-
driei firesti a teologului ortodox roman si a modestului colaborator sub-
altern, intr'o institulie, cireea Maestrul ii did o slralucire unica. ~
" Din rezumatul ce voiu da, presirat cu ample citatii, se va ve-
dea — scriu in special pentru cei ce n'au avut prilejul de a ceti versi-
unea ei romaneascd, publicati in revista Gdndirea ! — locul central si
dominant al cugetarii crestine ortodoxe in ansamblul preocupirilor au-
torului acelor minunate ,Sesuri natale”, ,Tara de peste veac", ,Puncte
cardinale in haos", ,Programul statului ethnocratic”, .Nostalgia Para-
disului”, etc. etc.

In partea introductivd, D-1 Profesor Crainic constati ci Romanii
— ca mai toate neamurile pamantului — au fost obiectul aceleeasi cer-
cetari prietenesti din partea culturii germane, ,oglinda obiectivi a uni-
versului omenesc”. Tara noastrd, ca si Germania, a trebuit si faci fata,
dupd rdzboiu, unei indoite nevoi: stabilirea unui echilibru interior si
incadrarea in rostul international al popoarelor Europei. Dar daci Ro-
ménia intregiti avea o omogeneitate etnici majoritard, era lipsitd de
cea ideologici, fiindcid pitura ei conducitoare ,se infitisa ca un ade-
vdrat mozaic de conceptii si de convingeri — un haos". Pornind dela
incadrarea ei pe plan international si nu dela un punct de gravitate
propriu si lduntric, politicienii de pind eri au facut din tara noastrd
obiect si nu subiect de istorie. Permanentul minorat politic, cdruia au
hardzit-o astfel conducitorii ei, spune Domnia Sa, era evidentiat de in-
globarea Romaéniei in sistemul utopist al Ligii Natiunilor, de controlul
exercitat de puterile apusene asupra directivelor politice si asupra fi-
nanfelor ei, cdzute in exploatarea capitalului mondial, ale carui instru-
mente interesate erau Evreii. ,O campanie sistematic, lucid si abil con-
dusi tindea la distrugerea religiei tirii si la demonetizarea tuturor va-
lorilor specifice ale sufletului romanesc. Ea preconiza, in cadrul ideologiei
de stanga, o artd desmitati si o literaturd imorald pentru a inlesni mai
repede deslipirea roméanismului de pimantul strimosilor si de cerul cre-
dinjei sale religioase. Se spunea ci ateismul e o dogm# nafionald, iar

1. ,Viata spirituali in Romania de azi", in revista Gdndirea, anul XIX,
or. 10, Decembrie 1940, pp. 663—640.
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pimantul impartit {aranilor prin marea reformd agrard trecea treptat in
maini evreiesti cu ajutorul oficiilor de colonizare dela Londra. In do-
meniul religios indeosebi, Londra a exercitat asupra Romaéniei o pre-
siune continud, sprijinind fifis impotriva Bisericii ortodoxe nationale
sectele dizolvante, favorabile numai iudaismului.

Aceastd icoand sumbri a Romaniei de eri contrasteaza in chip
izbitor cu noua spiritualitate nationald, ,,ndscuti din revolta tinerimii
contra acestei stiri de lucruri si din credinfa fanatica in puterea de
viatd a poporului romén... Marea si incordata frimantare, care umple
ultimele decenii roménesti, e lupta dintre cele doud generatii pentru
cucerirea unui echilibru interior al vietii nafionale si pentru o noui in-
cadrare a statului in viaia europeana".

D-1 profesor Crainic aratd, apoi, insemndtatea orientdrii noastre
pe plan international : reprezentdm, in istorie, un fenomen wunic, fiind
singurul popor de rasi latini §i de religie ortodoxd. , Amestec para-
doxal numai in aparenid, ortodoxia si nationalitatea noastrd se conto-
pesc intr'un intreg organic, pe care constiinfa romaneascid il socoteste
indistructibil. Dar nu e mai pufin adevérat cd ortodoxia ne izoleazi
de Roma papald, iar latinitatea ne deosebeste de lumea slavi". De
aci, acel sentiment ,al singurdtif{ii, al instrdinirii, sentiment pe care
Romanul il trdeste pand la proportii cosmice". Si ne fie ingiduit s3
reproducem cu cuvintele vrdjite par'cd ale ganditorului poet, expresia
acestei lristeti neostoite si fara timéduire: ,In sufletul poporului nostru,
suflet de ciobani imprastiati pe munii si de plugari impristiati pe vastele
campii, acest sentiment al izoldrii a cdpitat expresia melodicd in cel mai
specific cantec popular al nostru, care poartd dulcele nume de Doind. In
Doind, geniul poporului a creat imaginea sonori a singurititii cosmice.
Geneza acestui cantec se pune in legiturd cu acel mit primitiv, dupa care
umbra de pe fata lunii n'ar fi aliceva decat portretul singuratecului cioban
de pe varful muntelui, proiectat in univers. Intradevar, rare ori fantazia
miticd a creiat un simbol mai cuprinzator decat aceastid imagine lunarg,
izolatd in ticerea innaltd a cerului. Structura melodica a Doinei corespun-
zitoare constd dintr'o nesfirsiti monotonie dominants, pe fondul cireia
se inscriu, suind si coborind, tot atat de nesfarsite inflexiuni si modulatii
cromatice. Jelania durerii de a nu fi unde te doresti se rosteste prin aceste
ghirlanzi de tonuri minore, iar distanta, care rdmane mereu aceeasi intre
subiect si locul dorit e semnificatd prin fondul monotoniei dominante.
Tristefea si gravitatea acestui cantec vin parci din zadirnicia oricirei

246

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Recenzii

stridanii de a infringe un destin fara iesire. Chipul, care apare mereu
pe cer, al ciobanului din lund, di un accent aproape tragic acestui
sentiment al izoladrii, ce zace in sufletul poporului roman".

Asa se explicd dorinta de o apropiere de celelalte neamuri a
poporului roméan; si astiel se viddeste ,meritul exceptional al tinerei
generatii nationaliste din Romania, in lupta deslintuitd imediat dupa
razboiul mondial pentru o conceptie de viati romaneascd proprie... de
a propune alte solufii si alte remedii singuritatii romanesti decat
paliativele artificiale ale democratiei’’. Ea afirmd primatul spiritului au-
tohton, adicd: legilura cu pamantul natal si aderenia la religia stra-
mosilor. Despre acest al doilea factor component, dascilul nostru scrie:
wNoi Roméanii nu cunoastem o perioadad istorici in care si nu {i fost
crestini. Noi nu avem o mitologie anterioard increstinirii noastre. Pentru
noi, Natiune si Biserici sunt date in aceeasi identitate istoricd si alci-
tuesc unul si acelasi principiu spiritual de viaii roméaneascid. De aceea
nafionalismul nostru nu poate fi altfel decat crestin... S'a intAmplat
atunci, imediat dupd razboi, un fenomen spontan, necunoscut mai ina-
inte in lumea intelectualilor nostri: tinerimea universitard in intregime
s'a declarat crestini si, din acel moment, ortodoxia tradifionald a de-
venit al doilea mare principiu al nafionalismului. Pripastia deschisa
intre popor si patura intelectuald de mentalitate occidentald a fost ast-
fel infrantd. Inima poporului era acum una cu inima tineretului. Adiu-
gald la mislica pamantului, ortodoxia venea si rotunjeascd o largi,
cea mai largd conceptie de viatd, o metafizici si o etici in perlectd
concordan{d, o concepfie in cuprinsul cidreea se intilneau, fraternizand
in aceeasi credinid si in aceeasi sete de reinnoire, tandrul intelectual
si taranul. Prin aceastd conceptie, penibilul sentiment al izolarii si al
singuritatii isi gisea un prim remediu in solidaritatea spirituald unanima".

Conceptul de traditie, atit de insemnat in spiritualitatea roma-
neasci nu are aface cu cel francez, passeist, a lui Maurras, de pilda,
care vrea si se intoarcd la imitarea unor forme istorice si culturale
din trecutul Frantei. ,Aceasta e... o conceptie de popor imbdtrénit,
care std cu faja spre trecut si cu spatele spre viitor. Poporul nostru
insd, obiect de istorie in trecut, nizue si-si creeze o istorie proprie si
sperantele lui iau cu asalt viitorul. Tradifionalismul roméanesc nu e o
formi, ci o esenti a personalititii nationale, un mod speciflic de a fi
si de a se manifesta, care trebue necontenit perlectionat; o identitate
ce trebue si se recunoasci in varietatea formelor de culturd si de
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civilizatie ale aceluiasi popor. Din acest punct de vedere, el e foarte
aproape de conceptul german al devenirii *), care e cu totul altceva
decat traditionalismul francez. Cu alte cuvinte, tradifionalismul nostru
derivd din traditia ortodoxi, care nu e aliceva decat principiul dina-
mic al harului divin ce lucreazi necontenit la trasformarea si desa-
vérsirea oamenilor dupd modelul ceresc al lui lisus Hristos..."”.

w... In spiritualitatea crestind sunt oameni cari iubesc atat de in-
tens pe lisus Hristos si se cufundi atat de adanc in suferinfa lui, incat
trupurile lor reproduc intocmai drama Ristignitului pe cruce. Brafele si
picioarele lor picurd singe aevea de parcd in ele s'ar bate piroanele
de pe Golgota. Fruntea le asudd broboane rosii ca si cum ar purta cu-
nuna de spini. Coasta le singera, stripunsi parcd de sulita centurionului
roman. lisus se ristigneste din nou in carnea lor. Stiinfa constati acest
fenomen de stigmatizare, dar nu-l poate lamuri: e minunea iubirii care
te face una cu cel iubit, despre care, intre alfii, vorbeste cu o tragica
frumusete misticul german Heinrich Seuse.

Etosul demofil, tot astfel, se confundi atat de adanc in iubirea
de popor, incat ranile acestui popor au devenit rinile nafionalistilor. In
acest etos demofil, in aceastd convertire spirituald zac toate speraniele
noastre de renastere a Romaniei. El e partea cea mai bund, care se
ridicd din lupta dramaticd dintre dou3 generafii, ca spuma alba din fri-
méantarea valurilor mirii”.

Contrariu generatiei batranilor, tineretul porneste dinliuntru in
afard: avand punctul de reazim in spiritul autohton, orientarea externd
se indreaptd catre natiunile germani si italiand, care manifestau feno-
mene similare. Recenta desmembrare a Patriei, care pierde o treime din
Iteritoriul si populatia sa in citeva sdptimani, a prabusit vechiul regim:
. .Conceptia nationalistd a devenit conceptie de stat si, ca urmare logici,
incadrarea Romaéniei in politica axei e un fapt indeplinit”.

La sfarsitul conferintei, D-l Profesor Crainic arati rolul covarsitor
al curentului gdndirist in formarea ideologiei si fizionomiei spirituale a
nouei miscdri romanesti, sub influenta ciéreea s'au nascut o pleiadi de
reviste si cinci mari ziare: Cuvdntul, Calendarul, Buna- Vestire, Curentul
si Porunca Vremii.

Aproape tofi scriitorii dela ,Géandirea”, care au inspirat ideile
acelor ziare, si-au facut studiile superioare la Universititile germane. In-

. *) In originalul nemtesc: ,der deutschen Anschauung iiber das Werden
nahe”.
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Ultimul capitol si cel mai lung trateazd despre raporturile Bise-
ricii ortodoxe cu celelalte Biserici (p. 114—160) si este scris de Mi-
tropolitul Ghermanos Strinopulos al Tiatirei. indicat si scrie acest capitol
prin participarea sa la toatd opera migcérii ecumenice, ca reprezentant
al Patriarhiei de Constantinopol. Autorul face intaiu istoricul raporturilor
bisericesti vechi dintre Constantinopol si Roma, vorbeste despre shismi
si despre incerciarile de unire, despre tratativele dintre luterani si orto-
docsi, despre raporturile lui Ciril Lucaris cu calvinistii, despre incerca-
rile anglicanilor de a se apropia de Biserica ortodoxid — firi a aminti
de conferinta anglicano-romani dela Bucuresti 1935, —despre tratativele cu
vechii catolici si in fine despre incercérile de unire mai noi cu Biserica orto-
dox4, in spiritul miscarii ecumenice, pe care autorul o cunoaste foarte bine.

Privit in general, volumul este foarte interesant, desi necomplet.
datd fiind intinderea lui mici. Chiar marginit astfel la strictul necesar,
el va face bune servicii Bisericii ortodoxe intre cei cari o cunosc si o
infeleg incd atat de putin. Colaboratorii volumului sunt oameni de au-
toritate stiinfificA recunoscuts, expunerea este precisi si obiectivi. Vo-
lumul constitue un titlu de cinste in deosebi pentru Facultatea de Teo-
logie din Atena.

Autorii neputdnd probabil si faci ei insisi corecturile tipografice,
s'au sirecurat céiteva greseli ce pot fi usor observate . Sperim ci vo-
lumul urmator, inchinat Bisericii ruse, va adduga mult la vol. X. Altfel,
Biserica ortodoxd ar raméne desavantajati fafi de celelalte, in cadrul

colectiei Ekklesia.

JOSEF KOENEN, Die Busslehre Richard Hookers. Der Versuch
einer anglikanischen Bussdisziplin. Freiburg im Breisgau (Herder) 1940,
8°, XII, 49 p., 2,40 M.

Cu pozifia sa intermediard intre Biserica romana si Reform3, Bi-
serica anglicand ardmas la o doctrind apropiatd de una sau de alta, iar

1. De indreptat: la p. 28: Unirea dela 1438-39 a fost pregititi la Ferrara
si incheiatd la Florenfa (nu invers), la 6 lulie (nu Iunie} 1439 ; la p. 42: Mihail
Psellos a trait in sec. XI (nu XIj; la p. 118: Papa Leon IX (nu IIi); la p. 124:
Mihail VIII (nu 1) Paleologul; la p. 125: papa Ioan XXII (nu XIII) ; papa Eugeniu
IV : 14311447 (nu 1467); la p. 128; patriarhul loasaf (nu Iosif) 1I; la p. 131:
reprezentantul Olandei la Constantinopol: (Cornelius) Haga (nu Aga); la p. 135:
J. Covel la 1672 (nu 1872). De corectat deasemenea la p. 120 cele spuse
despre condamnarea lui Fotie de citre urmasii papii Joan VIII, in sensul ca n'a
fost condamnat, si cele spuse despre prezenta lui Mihail Cerularie la biserica Si.
Sofia, in momentul depunerii sentintei de excomunicare de citre cardinalul Hum-
bert, cand patriarhul nu era de fafi.
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in unele puncte neclarid si nehotirita, consecintd a faplului ci reforma
a fost ficutd in Anglia nu de un reformator. c¢i de un om politic, re-
gele Henric VIII. Reformatorii secolului al XVl-lea nu desfiintau martu-
risirea si jertarea padcatelor, dar nu recunostcau obligativitatea lor. In
Biserica anglicana, lupta dintre curentul calvinist si tradifia romani a
dus la mari controverse in chestiunea pociintei si in deosebi a martu-
risirii auriculare.

La sfarsitul secolului al XVI-lea se produce un adevirat ,duel
de predici* intre anglicanul Richard Hooker (1554 —1600) si puritanul
Walter Travers, ambii preoti la biserica Templului din Londra, duel
care era totodali ,inire Canterbury si Geneva", adicd intre anglica-
nism si calvinism. In legdturd cu aceasti controversi a scris Richard
Hooker o foarte importantd carte (Ecclesizstical Polily, 7 vol.), o mare
apologie a Bisericii anglicane. In aceasti opera face Hooker incercarea
— foarle interesantd — de a prezenta o doctrind anglicand a penitentei
(in cartea VI).

Josef Koenen o expune in lucrarea sa, pe baza scrierii lui Hooker.
Nu vom urmiri aci capitol cu capitol aceasti expunere sistematicd ; ne
mulfumim a indica ideile generale ale lui Hooker. Voind si intemeieze
o doctrinid anglicand a marturisirii, care in Biserica romani avea caracter
sacramental si forma marturisirii auriculare, pe cand calvinistii respin-
geau si una i alta, Hooker cautd si restabileascd in chip istoric doc-
trina si practica Bisericii vechi. El recunoaste existenta penitentei si
puterea iertdrii pacatelor, acordate de Mantuitorul tuturor sfintilor apos-
toli, nu numai lui Petru, dar nu admite marturisirea auriculard, soco-
tind-o practici mai tarzie a Bisericii papale. Hooker ia ca dovada
in aceastd privin{d practica Bisericii ortodoxe si cautid marturii in lite-
ratura patristicd, pe care o cunoaste bine. El oscileazi insi intre con-
ceptia veche si cea a Bisericii sale, voind si evite si practica romani
§i ideia calvinisti puritand. Desi recunoaste suficientd ca poc#inti mirtu-
risirea in gand a picatelor inaintea lui Dumnezeu, admite necesitatea
absolvirii pédcatelor de citre Biserici prin preot, socotind-o in principiu
exceptie, dar o exceptie foarte obisnuitd, si pare a fi admis chiar martu-
risirea auriculard, desi teoretic era impotriva ei.

Este interesant totusi ca Hooker ciduta o revenire la traditia Bi-
sericii vechi, ceea ce-l {icea si ia ca martor Biserica ortodoxd, res-
pinge categoric purgatoriul si recunoaste regelui, ca sef al Bisericii,
supremd putere jurisdictionald. In doctrina lui Hooker despre pociinta
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se oglindeste nesiguranfa Bisericii anglicane insisi in aceasti privinti.
Ea nu apare ca o teologie noud, creatoare, ci ca ,un sistem de com-
promis, care foloseste in chip genial rezultatele celor mai deosebite
directiuni teologice si ia in concluzia sa o pozitie medie intre doctrina
romand si intre calvinismul puritanilor” {(p. 30). O listd bibliografica
metodicd (p. IX—XI) precede lucrarea lui Josef Koenen, numeroase si
interesante note ii urmeaza (p. 31—49).

ALBERT FRIES, Urgerechtigkeit, Fall und Erbsiinde nach Pri-
position von Cremona und Wilhelm von Auxerre. (Freiburger Theolo-
gische Studien, 57. Heft), Freiburg im Breisgau (Herder & Co.) 1940,
80, XII, 112 p., 3,50 M.

Studiul cu titlul de mai sus a fost suggerat autorului in pregitirea
unei lucrdri mai mari, care va trata despre Starea primard, cddere §i
pdcat originar la primii dominicani, cu privire speciald la Albert cel
Mare. Importanta pe care o are in cercetarea acestor chestiuni doctrina
magistrilor parisieni Praepositinus de Cremona si Guillaume d'Auxerre, a
indreptitit pe autor si publice deosebit lucrarea de mai sus. Cei doi
scolaslici sunt in adevdr dintre cei mai insemnafi dela inceputul sec.
XIII, cari au scris temeinic despre problema picatului originar, inainte
de Alexandru de Hales, Albert cel Mare, Bonaventura si Toma de
Aquino. Autoritatea si influenta lor este acum stabilitd, si la aceasta
contribue in chip stiintific si studiul de fafa.

Doctrina despre starea de dreptate originard a omului, despre cidere
si pacat originar a lui Praepositinus, magistru italian stabilit la Paris, unde
a fost, in primul deceniu al sec. XIII, al doilea urmas al cancelarului
universitatii Pierre de Poitiers (¥ 1205), acesta mare discipol al lui Pe-
tru Lombardus, este expusd intr'o . Summa" teologicd, netipiritd inci.
Insemnati din punct de vedere metodic si dialectic, ea este un monu-
ment important in evolutia teologiei scolastice.

Praepositinus, care cunostea bine Sf. Scripturd, se bazeazi in pa-
tristicd si scolastici in deosebi pe Augustin, Anselm de Canterbury si
Petru Lombardus, dar se si deosebeste de ei in parte. Studiul lui Al-
bert Fries fiind o minutioasi si intemeiatd analizi a tuturor chestiunilor
teologice puse de problema ciderii omului, nu poate {i rezumat si ur-
méirit aci in numeroasele sale idei si subdiviziuni. Refinem numai ci
Praepositinus este un reprezentant al invitaturii despre crearea omului
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in gratie sfintitoare, pe care a desvoltat-o apoi Toma de Aquino, ci el
primeste in general doctrina augustiniand despre p&catul originar, pe
care o formulase Petru Lombardus si cd invi{itura lui este socotitd ca
o ,sententia nunc communis” (Diekamp).

Dominicanul Guillaume d'Auxerre (f 1231) std cu doctrina sa
despre cdderea omului in stransi legiturd cu Praepositinus, pe care-l
citeazi adesea in opera sa ,Summa aurea”. Ca si el, Guillaume d'Auxerre
cunoaste bine sf. Scripturd si pe teologii patristici si scolastici, citind
intre alfii pe pseudo-Dionisie Areopagitul si pe sf. loan Damaschin.
Avea totodati o temeinici pregitire filosoficd. El reprezintd deaseme-
nea o doctrind tradifionald, bazati mai ales pe Augustin. Desi depen-
dent in mare parte de Praepositinus, Guillaume d'Auxerre se si deo-
sebeste de el, in chestiunea stirii de dreptate originardi a omului. El
nu invatd ca Praepositinus crearea omului in grafie sfinfitoare, cu care
se ocupd de altfel mai puin, fiind preoccupat mai ales de problema pa-
catului originar, pe care o expune cu mai mult succes. Guillaume
d’'Auxerre infelege concupiscenta altfel decat Augustin, iar pentru An-
selm de Canterbury are mai putfind simpatie decit Praepositinus de
Cremona.

Studiul Iui Albert Fries este solid sprijinit pe isvoare, care sunt
citate cu o abundenti -edificatoare pentru eruditia autorului §i pentru
aprofundarea subiectului siu, cum mairturiseste de altfel si bogata-i bi-
bliografie. Lucrarea constitue fird indoiald o contributie de seami la
istoria dogmelor si la studiul teologiei scolastice.

LEO WEISMANTEL, Die Lefzten von Sankt Klaren. Erzdhlung.
Freiburg im Breisgau (Herder) 1940, 342 p.

Cartea lui Leo Weismantel este in adevdr o povestire, cum se
subintituleazd : O povestire istorico-literard despre fapte din vremea Re-
formei luterane in Germania, povestire plind de interes pentru atmo-
sfera religioasd in genere si pentru unele aminunte de viati manisti-
reascd din sec, XVI. Obiectul povestirii il formeazi manislirea de ci-
lugérite Sankt Klaren din Niirnberg si lupta ei cu Reforma, cu ,evanghelia
cea noud". Se stie ca ideile lui Luther s'au intins repede, au castigat
multime de partizani, au produs mare miscare in spirite, — nedumerire,
controverse, lupte. Manéstirile erau un obiect de atentie speciald din
partea predicatorilor Reformei, pentruci ele {ineau mai mult la ordinea
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de lucruri romano-catolici, socoteau observarea votului monahal ca im-
plinire de fapte bune, necesare pentru mantuire, si aveau totodati averi
insemnate, pe care partizanii evangheliei noi le doreau secularizate.
Ménastirile erau pentru ei un nonsens. Ele trebuiau desfiintate.

Orasul liber Niirnberg a fost cuprins, ca multe altele, de frigurile
Reformei. Consiliul orasului, agitat si el de ideile timpului si vizand profit
in secularizarea mandstirilor, ia repetate hotdriri si misuri impotriva ma-
nistirii  Sankt Klaren, condusi dela 1503 pand la 1532 de Charitas
Pirkheimer, sora notabilului Willibald Pirkheimer, femee de buni familie,
de o energie rard, cults si pioasi. Intelepciunii si rezistentei ei se
datoreste mentinerea manastirii Sankt Klaren, a moralului surorilor si
apdrarea drepturilor mandstirii, in furtuna ce pustia atitea alte mana-
stiri germane. Cu o hotdrire birbiteascd, ce dezarma pe adversarii vietii
ménastiresti si chiar oameni de seama lui Filip Melanchthon — convor-
birea cu el (p. 268 —283) este deosebit de interesantd) — Charitas Pirk-
heimer, superioard model a unei manistiri cu foarte bun nume, sta in
fruntea celor sasezeci de surori ingrozite de urgia Reformei, rugandu-se
si incurajandu-le, infruntind cu multd prezenid de spirit pe trimisii Con-
siliului orasului, veniti sd impund méndastirii hotiriri profane, neingidu-
ind nim#nui si se atingd de mandastire si de regula ei. Vrednicia su-
perioarei ajunsese la urechile imparatului Carol V si ale regelui Ferdinand
al Bohemiei. Ea lisd urmasi la conducere pe nepoata sa Katherina
Pirkheimer (1532—1563).

Dupi aceasta, istoria manistirii dureaza incd pania la 1590, cand
se stinge ultima calugiritd, Ursula Muflel. Autorititile orasului interzise-
serd manastirii de a mai primi cilugirite noi. Numirul lor scidea deci
cu fiecare sori decedati, panid ce Ursula Muffel rdmase si indepli-
neascd toate obligatiile mandstirii, ca si cum ar fi fost ea singurd o
comunitate intreagi. Spiritul manastirii Sankt Klaren si amintirea sta-
retei Charitas Pirkheimer se mentinurd pani la sfarsit. Ramanand fird
cilugirite, manistirea fu luatd de oras si transformatd in magazine, re-
staurante si sali de popice. ,Timpul cel nou sosise”, — sunt ultimele
cuvinte ale povestirii.

Povestirea este simpld si frumoasd. Ceea ce o face mai intere-
santi este faptul ci ea este veridici si naturald, fiind facutd nu cu
material imaginat, ci cu material istoric, cum ne limureste postfata
carfii si cum dovedesc numeroasele citate din scrisorile rimase dela
Charitas Pirkheimer si dela altii. Povestirea esle plini de episoade si
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peripetii din istoria Reformei la Niirnberg i ilustratd cu nume cunoscute
(Martin Luther, Eck, Staupitz, Tetzel, Karlstadt, Miinzer, Filip Melanch-
thon), la care se adaugi mai multe altele, ale conducitorilor orasului
liber Niirnberg. Unele evenimente sunt urmdrite dela o zi la alta, cu
date, si scenele sunt redate in general in chipul cel mai natural. Dis-
cutiile consilierilor orasului, agitatia poporului de strada, dispute, fric-
tiuni, amenintiri fatd de manistire. confuzia produsi 8e predica refor-
matorilor, usurinfa cu care mulli imbritisau ideia Reformei, din interese
striine de cele religioase, toatd turburarea produsi de ,noua evanghe-
lie“ in constiinte, este redatd de povestitor si cu sim{ istoric si cu ta-
lent literar.

Povestirea lui Leo Weismantel este o descriere plind de faptele
vremii si de atmoslera in care se predica Reforma luterani si ajuta la
intelegerea acelei situatii atit de complicate si de {urburi, in care oa-
menii nu se mai temeau nici de papd, nici de impirat, nici de Dum-
nezeu (p. 188). Autorul a inteles bine spirilul timpului, in care se
transpune si pe care-l prezintd cititorilor cu usurinti, cu bunicredini,
cu nepartinire.

Manastirea Sankt Klaren este una din paginile frumoase ale isto-
riei bisericesti germane din sec. XVI. Ea este o ilustrare vie a ceea
ce era de fiacut de citre tot clerul §i monahismul romano-catolic, pen-
tru ca Martin Luther sd nu fi avut succesul cunoscut. Din nefericire,
ea era intre excepfii.

Teopor M. PopEscu

Dr. HEINRICH NIEBECKER, Wesen und Wirklichkeit der iiberna-
tirlichen Offenbarung. Eine Besinnung auf die Grundlagen der katholi-
schen Theologie. Freiburg im Breisgau (Herder) 1940, in 8° 237 pp.

Cum se vede si din subtitlul acestei cirti, este vorba de o lucrare
romano-catolicd. O lucrare insd ce ne intereseaza si pe noi in aceeasi
misurd, deoarece asupra invititurii despre revelatia supranaturald nu
stiu sd existe diferente de vederi intre teologia ortodoxi si cea romano-
catolicd. $i apoi, asupra revelatiei avem in roméaneste o singuri lucrare
temeinicd : Teoria revelafiunei, teza de doctorat a fostului profesor de
apologetici si dogmatici dela Facultatea de Teologie din Cernauti, d-rul
Vasile Gdind, apdruld mai intdi in limba germani, apoi tradusi in ro-
maneste si publicatd in revista ,,Candela" (anii XVI—XVIII, 1897—1899),
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De aceea, suntem bucurosi s putem urmiri discufiile mai noi asupra
teoriei revelafiei, chiar si intr'o lucrare de teologie romano-catolica.

In prefata cirtii sale, d-rul H. Niebecker arati folosul studiilor
apologetice asupra revelafiei.. Atacurile mai noi impotriva creslinismului
se indreaptd in primul rdnd impotriva supranaturalului — impotriva po-
sibilititii si realitd{ii unei revelatii supranaturale — lovind astfel in insusi
fundamentul supranatural al crestinismului. Totusi, lucrarea sa nu are un
caracter polemic, nu duce disculia pe terenul adversarilor si nu se ser-
veste de metodele lor, cum se obisnueste in apologetica, ci foloseste o
metodd pozitivd: cautd sd& aducd dovezi hotdritoare ci Dumnezeu a
vorbit, s'a revelat. Si astfel, cea mai mare parte a lucririi o formeaza
temeinicirea biblici a revelatiei supranaturale.

Lucrarea o imparte in trei pirfi. In partea I-a di in mod provi-
zoriu definifia revelatiei supranaturale, cdutind sd inldlure in{elegerea
ei gresitd. Insusi titlul cirfii precizeaza ci este vorba de revelatia su-
pranaturald, spre deosebire de revelatia nafurald, adici de ceea ce
putem sti noi despre Dumnezeu din lucrurile create de El. Pentru re-
velatia naturald, sf. apostol Pavel foloseste cuvéntul 2vepsdy, iar pentru
revelatia supranaturali foloseste in mod consecvent cuvantul azoraAdmtery,
Si, in general, in SI. Scripturd cuvantul revelatie se refera la desco-
perirea pe care Dumnezeu o face despre sine insusi, in esenta sa ra-
minand o realitate ascunsd, inviluitd intr'o lumina neapropiati. ,Reve-
latia in sens natural, spune d-rul H. N., este vorbirea sufletului natu-
raliter christiana despre Dumnezeu si citre Dumnezeu ; revelatia supra-
naturald este dimpotrivd vorbirea lui Dumnezeu citre oameni” (p. 153).

Pentru cercetarea revelatiei s'au folosit in deosebi metodele isto-
ricd, psihologicd si fenomenologici. Toate trei sunt insi insuficiente.
Metoda istoricd, adicd studiul istoriei religiunilor, ajunge sa constate
existenta ideii de revelatie la toate popoarele, dar nu ne poate arata
ce este revelatia insisi si ce deosebire este intre revelalia crestind si
srevelatiile” celorlalte religii. Cel mult, comparand aceea ce in diferitele
religii se {ine drept revelatia lui Dumnezeu, cu revelatia crestina insasi,
metoda istorici va ajunge si punid pe aceasta din urmd pe cea mai
inaltd treaptdi a perfectiunii. Dar nu va putea si meargi mai deparie.
Nu se va putea pronunta asupra adevirului revelatiei crestine. Istoria
religiunilor poate {i deci folositd, dar numai intr'o anumitd masurd.

Acelasi lucru si cu privire la metoda psihologicid. Teologia cres-
tind s'a depirtat de ,psihologismul” contimporan, care a devenit un
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mare pericol. Psihologia vielii religioase este ulila, dar ,experienfa re-
ligioasa" a revelatiei supranalurale nu ne poate face si cunoastem ce
este revelalia supranaturald insdsi. Ceea ce se poate cunoaste pe aceastd
cale este ceva sulfletesc, ceva natural, nu ceva supranatural, nu revelatia
supranaturald insasi (p. 25).

Faimoasa ,reductie" fenomenologicd a lui Edmund Husserl, folo-
siti de Max Scheller in cercetarea fenomenelor religioase, s'a dovedit
desigur fecunda atat in filosolie in general, cat siin filosofia religioasd.
Dar nici metoda fenomenologica, spupe d-rul H. N., nu este potrivitd
pentru a se ajunge la definirea revelatiei supranaturale. Pe cale naturala
nu se poate ajunge la esenfa supranaturald a revelatiei, ci numai prin
credinta supranaturald insdsi. Lucrul acesta este {oarte important si asupra
sa autorul revine necontenit..,Dacd existd revelatie supranaturzla, spune
el, atunci urmeaza din insdsi natura ei, cd numai in credinfa suprana-
turald poate fi cunoscutd“ (p. 31). $i cum individul, dupid conceptia
romano-catolici — si dupd cea ortodoxd de altfel — nu sti izolat in fata
lui Dumnezeu, ci in comunitatea de dragoste a societdtii crestine, re-
velatia supranaturald poate fi infeleasd numai in credinta supranaturald
a comunititii crestine, in Biserica lui Hrislos.

Prin urmare, ideea de revelalie supranaturali, pe care nu ne-o poate
da istoria religiunilor, nici psihologia religioasd, nici fenomenologia reli-
giei si nici credinta supranaturald individuald, o primim dela Biserica lui
Hristos. In Biserici ne vorbeste insusi Dumnezeu. Deci revelatia supra-
naturald o avem si noi, la fel cu profetii Vechiului Testament si cu sfintii
apostoli, direct dela Dumnezeu, adicid in chip nemijlocit.

Si astfel autorul ajunge la partea doua a lucrarii, in care se ocupa
pe larg de invitatura Bisericii cu privire la ideea de revelatie. De o-
biceiu, in apologetici se trateazid in acest loc despre posibilitatea si
realitatea revelafiei supranaturale. Autorul socoteste cd este inutil s& dea
lupta cu cei care neagd posibilitatea revelafiei sau in orice caz este mai
putin folosilor decat si arate cum Deus revelans a realizat in timp re-
velatia supranaturald, cum adici Dumnezeu a vorbit lumii, cui si sub
ce formi. Si astlel procedeazd la un aprofundat studiu biblic ai V. T.
si N. T., fundamentand noliunea bisericeasci despre revelatia supranaturala,

Tnainte insa de a trece la studiul biblic al revelatiei, autorul cauti
sd delimiteze revelatia supranaturald de ,revelatiile" celorlalle religii si
ajunge la urmitoarea definitie a revelatiei supranaturale: ,Revelalia
supranaturald este o actiune dumnezeiascd liberd, in mod real suprana-
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turald, ce constid in faptul ¢ Dumnezeu ne-a vorbit prin profefi si prin
lisus Hristos, impdartisindu-ne cu oarecare nelimpezime taine supranatu-
rale si adevaruri ale religiei naturale, pe care Biserica le va vesti fira
schimbarea intelesului lor pan# in vecii vecilor {pp. 57—58).

Trecand la temeinicirea biblicA a notiunii de revelafie supranatu-
rald, autorul se ocupi intai de vechea religie israiliteans, apoi de pro-
feti, scotdnd in eviden{i caracterul de supranaturalitate a acestei reve-
latii. In vechea religie israiliteani, Dumnezeu se reveleazi ca stapan, a
cdrui aparitie si al cédrui cuvant fac pe credincios si tremure. Este Dum-
nezeul ascuns, care isi arati voia sa sise face cunoscut numai in anu-
mitd misurd. Profetii au sigurania ca ceea ce spun nu spun dela ei insisi,
ci ei se fac numai organe ale revelatiei supranaturale. Insusi continutul
revelatiei cuprinse in V. T. este mirturie a supranaturalitifii acestei
revelatii.

In N. T., revelatia supranaturald o face Dumnezeu insusi, direct.
Acolo vorbeste Dumnezeu-Omul Iisus Hristos. Diferitele variatii ale
ideii de revelatie pe care le intalnim la sinoptici, la Joan sau la Pavel,
nu fac decat si limpezeasci ideea unicd despre revelafia supranaturala
ce se degajeazd din tot cuprinsul N. T. Aici mai ales studiul d-rului
H. N. este interesant si regretim ci intr'o scurti recenzie ca aceasta
nu putem urmiri in aminunte cercetarea sa asupra ideii sinoptice,
ioanice si paulinice despre revelafia supranaturala.

Inainte de a sfarsi cercetarea biblici a revelafiei supranaturale,
autorul se ocupi de continutul revelatiei si respinge parerile teologilor
protestanti Karl Barth si Rudolph Bultmann — din asa numita scoald a
«teologiei dialectice" — dupi care Dumnezeu nu descoperd oamenilor
adevidruri supranaturale cu privire la Sine, ci numai le deschide ochii
asupra lor insisi, pentru a se cunoaste mai bine. Intre Dumnezeu si
om este, dupd acei teologi protestanti, o pripastie de netrecut. Dar
atat sinopticii, cat st loan si Pavel stau marturie cirevelafia inseamna
impirtisire de stiintd, invitaturd, adevidruri. Adeviruri supranaturale,
de sigur, pe care le primim prin credin{i, dar care totusi constitue
un ,confinut” al revelatiei supranaturale.

In concluzia pirtii a doua a cirlii, autorul ajunge la constatarea
ci ideea de revelatie, asa cum o invaii Biserica, este intemeiatd pe
St. Scripturd a V. T. si N. T. Ar fi urmat acum s& cerceteze mai
departe ideea de revelatie la slinii parinti. Renuntd insd la aceasla
in lucrarea de fata — are de gand poate s'o facd altd datdi? — si
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spune numai ci parinfii apostolici, apologetii, marii parinti si scriitori
bisericesti latini si greci au luat ideea de revelatie din Sf. Scriptura.
Chiar dela inceput, in luptele lor cu ludeii, cu gnosticismul si monta-
nismul, ei au desvoltat si apirat ideea de revelatie pe bazid apostolica.

In partea ultimd a carfii, d-rul H. N. intreprinde o disculie teolo-
gicd a ideii de revelalie, pe baza stdrilor mai noi in cAmpul dogmaticii.
Potrivit metodei pe care si-a fixat-o, nu urmireste de aproape pe cei
cari resping sau inteleg gresit ideea de revelajie supranaturald. Vor-
beste totusi despre raticirile lor numai in méasura in care, prin ele,
poate aduce mai multi lumind asupra adeviratei conceplii despre re-
velatie. Asa procedeazi fati de rafionalism in general, fata de evolu-
tionism (Darwin, Haeckel), semirationalism (Geerg Hermes, 1775-1831;
Anton Giinther, 1783-1836 ; Frohschammer, 1821-1893), pseudosupra-
naturalism, sub care se intelege fideismul (Boutain, 1796-1867) si tra-
ditionalismul (Lamennais, 1782-1854; Bonnelty, 1798-1879). Pe cind
rationalismul, crilicismul, agnosticismul si evolutionismul resping orice
idee de relevatie supranaturald, semirationalismul se situiazd intre su-
pranaturalism si naturalismul rationalist. Hermes, seful curenlului semi-
rationalist, voia si demonstreze apodictic posibilitatea si realilatea re-
velatiei, asa incit aceasta si fie acceptati cu necesitate rationald. El
voia, cu alte cuvinte, si intemeieze credinta supranaturald pe siguranta
rationald. A sfarsit insd, ca si Kant. prin a lisa sesizarea revelatiei
supranaturale pe seama raliunii practice, a voinfei, a vietii morale.
Hermes isi indrepta atentia spre realitatea revelatiei supranaturale si
posibilitatea mintii noastre de a o sesiza. Giinther ins#, dimpotrivi,
isi indrepta atentia spre continutul revelatiei, folosind totusi aceleasi
mijloace pur rationale. Se poate spune deci, ci semirationalismul cauti
sd ,naturalizeze" credinta crestina.

Pseudosupranaturalismul — prin care autorul intelege, cum am
spus, fideismul gi traditionalismul — cade in extrema opusd. Nu acordi
ratiunii absolut nici o posibilitate de a cunoaste si demonstra existenta
lui Dumnezeu si a revelaliei supranaturale. Singura cale este aceea
a credintei si tradifiei. Revelatia facutd primilor oameni s'a transmis
din generatie in generatie. Ea formeazi adevirul si trebue primiti nu-
mai prin credin{s.

Teologia catolica, spune d-rul H. N., tine calea de mijloc intre
naturalismul extremist si supranaturalismul exclusivist. Ea a hotirit in
sinodul dela Vatican dualismul cunoasterii religioase: cunoasterea este
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si naturald si supranaturald. Acest dualism formeazi ,prima mare lege
a conceptiei catolice despre revelatie" (p. 198). In aceasti concepiie,
nalura si supranaturalul sunt doud realititi distincte, dar nu contradic-
torii. Natura si supranaturalul stau intr'o legituri organici. Gratia con-
lucreazd cu natura. Este colaborarea numiti teandricd. In sufletul omului
existd acea ,potentd de supunere”, pofentia oboedientialis (Gehorsams-
potenz), in baza céreia natura primitoare a revelatiei se intrepitrunde
cu revelafia supranaturald. Cunoasterea naturali si revelaia suprana-
turald se completeazd, nu se contrazic. Credinta, revelafia si ratiunea
izvordsc toate din acelasi izvor: Dumnezeu, si deci nu poate fi con-
tradictie intre ele. Cand se intdmpld totusi vreun conflict intre ratiune
si credin{i, atunci probabil cd o teorie oarecare a fost luala gresit
drept adevdr neindoios sau vreo dogmd a credintei n'a fost infeleasa
si ldmuritd in spiritul Bisericii. CHeci, in fond, Dumnezeu nu se poate
contrazice. Ceea ce este adevdrat in ordinea supranaturalid nu poate fi
contrazis in ordinea naturali.

Legitura stransd intre revelatie si cunoasterea rafionali se vede
limpede in deosebi cidnd este vorba de probleme ca: posibilitatea si
realitatea revelatiei, izvoarele si credibilitalea ei, etc., adicd probleme
care cad in sarcina apologeticii. Aceastd stiin{i foloseste mijloace ra-
tionale pentru a prezenta si apira adevirurile fundamentale ale religiei
crestine. Dar, dela inceput trebue si ldmurim c&, prin ,adevéruri fun-
damentale” nu trebue sd infelegem insusi continutul revelatiei crestine,
care este revelat si pe care il primim numai prin credinfa supranatu-
rald, ci ,fundamentul natural al credinfei supranaturale" (p. 224). Apo-
logetul trebue sa arate, cu mijloace rafionale, ci Dumnezeu existd, ci
s'a revelat, ci a intemeiat Biserica, etc., dar nu poate si spund ce
este Dumnezeu in fiinta sa, ce este revelajia in continutul ei, care este
natura Bisericii intemeiatd de lisus Hristos, etc., cici apologetica are in
preocupirile ei numai supranaturalul quoad modum, nu si supranaturalul
quoad substantiam. Supranaturald in esenfa ei, revelatia este naturald
in manifestirile ei, in fenomenele care videsc existenta ei. Mai mult
incd, Dumnezeu, reveland lumii adevaruri supranaturale, s'a folosit de
mijloace potrivite intelegerii min{ii noastre. Astlel, a folosit notiunile
de Tatd, Fiu, Duh, Mangaietor, etc. Insusi continutul revelajiei nu se
prezintd ca un amalgam, ca ceva aruncat la intdmplare, ci adevirurile
revelate au o anumitd inldnfuire rationald, o randuiald, formeazd un tot
bine inchegat. Ratiunea omeneasci nu poate si nu sesizeze lucrul acesta
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si nu poate si nu faci din el un obiect al cercetdrii sale. De unde
iarasi se videste raportul dinamic de colaborare intre ratiune si revelatie.

Cum insd este stiut cd romano-catolicismul a mers prea departe
cu formularea rationald a adevirurilor revelate, ajungind pani la go-
lirea revelatiei de insusi misterul care-i formeazd continutul, d-rul H.
N. are griji, inainte de a termina, si spund cd lucrul acesta nu este
adeviirat, ci speculatia filosofici a teologiei romano-catolice nu intri
in continutul adevirului revelat si cd filosofia pe care o foloseste ro-
mano-catolicismul nu este o filosofie ca oricare alta, ci adevérata filo-
solie, philosophia perennis, ,prelungire a mintii sinatoase"” (p. 233).
Incheie revenind asupra dinamismului colaborarii dintre nalura si su-
pranatural, dintre mintea sinatoasi si revelatie. Mintea sandtoasd ne
duce pind aproape de intelegerea revelatiei supranaturale, iar revela-
tia ne fereste de ritacirile frecvente ale mintii neluminatd de revelatie.

Cum se poate deduce chiar si numai din aceasti sumard expu-
nere, este vorba de un temeinic studiu apologetic, cu atat mai valo-
ros cu cit nu se pierde in combaterea adversarilor credintei, ci infa-
tiseazd documentat invititura Bisericii despre revelafia supranaturala.
Expunerea limpede, sistematicd, face lectura usoari si atrigitoare. Este
intr'adevdr o carte din care rdméai cu ceva.

EMILIAN VASILESCU

I

NICHIFOR CRAINIC: Das geistige Leben im heutigen Rumdnien.
Conferintd publicatd de Das innere Reich, revisti pentru poezie, artd
i viatd germand, Decembrie 1940 (anul al VIl-lea, caetul al IX-lea),
pp. 509—519, Miinchen.

Numérul de pe luna Decembrie al celei mai mari reviste literare
din Germania de azi ne-a adus o surprizi, pe cit de semnificativi
pentru prestigiul literelor §i gandirii romanesti, pe atit de migulitoare
pentru teologia si Biserica noastrd. E vorba despre publicarea in ex-
tenso a conferintei tinutd de D-l Nichifor Crainic, profesorul Facultitii
de Teologie din Bucuresti si membru al Academiei Roméne, cu prilejul
receptiei Domniei Sale ca doctor ,honoris causa” al Universititii din
Viena, in Noembrie 1940. Si alte centre universitare germane, ca Bres-
lau si Berlin, si-au disputat si au avut prilejul de a asculta pe acest
prieten distins si fidel al Marelui Reich.
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Conlerinta e unicd prin interesul si entusiasmul unanim stirnit si
al cdrui ecou s'au facut ziarele si revistele romane si mai ales streine,
publicand elogioase comentarii, insotite de uumeroase fotografii, in
chip festiv.

Vreau sd incrustez aici, in coloanele acestei reviste, expresia man-
driei firesti a teologului ortodox romén si a modestului colaborator sub-
altern. intr'o institulie, cireea Maestrul ii da o strilucire unici.

Din rezumatul ce voiu da, presirat cu ample citatii, se va ve-
dea — scriu in special pentru cei ce n'au avul prilejul de a ceti versi-
unea ei roméneascd, publicatd in revista Gdndirea ' — locul central si
dominant al cugetdrii crestine ortodoxe in ansamblul preocupirilor au-
torului acelor minunate , Sesuri natale”, ,,Tara de peste veac”, ,Puncte
cardinale in haos", ,Programul statului ethnocratic”, ,Nostalgia Para-
disului”, etc. etc.

In partea introductivd, D-1 Profesor Crainic constatdi c& Romanii
— ca mai toate neamurile padmantului — au fost obiectul aceleeasi cer-
cetdri prietenesti din partea culturii germane, ,oglinda obiectivd a uni-
versului omenesc"”. Tara noastrd, ca si Germania, a trebuit sa faca fata,
dupd rdzboiu, unei indoite nevoi: stabilirea unui echilibru interior si
incadrarea in rostul international al popoarelor Europei. Dar dacia Ro-
méania intregiti avea o omogeneitate etnicd majoritard, era lipsild de
cea ideologicd, fiindcd patura ei conducdtoare ,se infifisa ca un ade-
varat mozaic de conceptii si de convingeri — un haos". Pornind dela
incadrarea ei pe plan international si nu dela un punct de gravitate
propriu si lduntric, politicienii de pand eri au ficut din {ara noastrd
obiect si nu subiect de istorie. Permanentul minorat politic, cdruia au
hérizit-o astfel conducitorii ei, spune Domnia Sa, era evidenfiat de in-
globarea Romaniei in sistemul utopist al Ligii Nafiunilor, de controlul
exercitat de puterile apusene asupra directivelor politice si asupra fi-
nantelor ei, cizute in exploatarea capitalului mondial, ale cdrui instru-
mente interesate erau Evreii. ,O campanie sistematic, lucid si abil con-
dusd tindea la distrugerea religiei {irii si la demonetizarea tuturor va-
lorilor specifice ale sufletului romanesc. Ea preconiza, in cadrul ideologiei
de stinga, o arti desmitfatd si o literaturd imorald pentru a inlesni mai
repede deslipirea romanismului de p#mantul strimosilor si de cerul cre-
dintei sale religioase. Se spunea ci ateismul e o dogmd nationald, iar

1. ,Viata spirituald in Romania de azi", in revista Gdndirea, anul XIX, .
or. 10, Decembrie 1940, pp. 663—640.
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pamantul impariit {dranilor prin marea reformd agrarad trecea treptat in
maini evreiesti cu ajutorul oficiilor de colonizare dela Londra. In do-
meniul religios indeosebi, Londra a exercitat asupra Romaniei o pre-
siune continud, sprijinind fitis impotriva Bisericii ortodoxe nationale
sectele dizolvante, favorabile numai iudaismului*’.

Aceastdi icoand sumbrd a Roméaniei de eri contrasteazid in chip
izbitor cu moua spirilualitate nationald, ,,ndscuti din revolta tinerimii
contra acestei stidri de lucruri si din credinfa fanatici in puterea de
viati a poporului roman.. Marea si incordata friméantare, care umple
ultimele decenii roméanesti, e lupta dintre cele doud generatii pentru
cucerirea unui echilibru interior al vietii nationale si pentru o noui in-
cadrare a statului in viata europeanid”

D-l1 profesor Crainic aratd, apoi, insemnitatea orientarii noastre
pe plan internafional: reprezentam, in istorie, un fenomen unic, fiind
singurul popor de rasid latini §i de religie ortodoxa. , Amestec para-
doxal numai in aparentd, ortodoxia si nationalitatea noastrd se conto-
pesc inir'un intreg organic, pe care constiinia romaéneascd ‘il socoteste
indistructibil. Dar nu e mai putin adevirat cid ortodoxia ne izoleazi
de Roma papald, iar latinitatea ne deosebeste de lumea slavd". De
aci, acel sentiment ,al singurati{ii, al instrdindrii, sentiment pe care
Romanul il triesle pand la proportii cosmice”. Si ne fie ingiduit si
reproducem cu cuvintele vrijite par'cd ale ganditorului poet, expresia
acestei lristefi neostoite si fard taméiduire: ,In sufletul poporului nostru,
suflet de ciobani imprastiaii pe munii si de plugari impristiati pe vastele
campii, acest sentiment al izoldrii a capatat expresia melodicd in cel mai
specific cantec popular al nostru, care poartd dulcele nume de Doing. In
Doind, geniul poporului a creat imaginea sonord a singurititii cosmice.
Geneza acestui cantec se pune in legiturd cu acel mit primitiv, dupa care
umbra de pe fata lunii n'ar fi altceva decit portretul singuratecului cioban
de pe varlul muntelui, proiectat in univers. Intradevir, rare ori fantazia
mitica a creiat un simbol mai cuprinzitor decat aceasti imagine lunar,
izolatd in tdcerea innaltd a cerului. Structura melodici a Doinei corespun-
zdtoare constd dintr'o nesfarsiti monotonie dominants, pe fondul cireia
se inscriu, suind si coborind, tot atat de nesfarsite inflexiuni si modulatii
cromatice. Jelania durerii de a nu fi unde te doresli se rosteste prin aceste
ghirldnzi de tonuri minore, iar distanta, care rimane mereu aceeasi intre
subiect si locul dorit e semnificatd prin fondul monotoniei dominante.
Tristetea si gravitatea acestui cintec vin parcd din z#darnicia oricirei
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stradanii de a infrange un destin fara iesire. Chipul, care apare mereu
pe cer, al ciobanului din lund, di un accent aproape tragic acestui
sentiment al izoldrii, ce zace in sufletul poporului roméan".

Asa se explicd dorinta de o apropiere de celelalte neamuri a
poporului roman; si astlel se videste ,meritul exceptional al tinerei
generatii nafionaliste din Romania, in lupta deslintuitd imediat dupa
riazboiul mondial pentru o conceptie de viald romaneascd proprie... de
a propune alte solutii si alte remedii singurdtdtii roméanesti decat
paliativele artificiale ale democraliei'’. Ea afirmd primatul spiritului au-
tohton, adicd: legiatura cu pamantul natal si aderenta la religia stra-
mosilor. Despre acest al doilea factor component, dascilul nostru scrie:
»Noi Romanii nu cunoastem o perioada istorici in care si nu fi fost
crestini. Noi nu avem o mitologie anterioard increstinarii noastre. Pentru
noi, Nafiune si Biserici sunt date in aceeasi identitate istorici si alca-
tuesc unul si acelasi principiu spiritual de viatd roméaneasci. De aceea
nationalismul nostru nu poate fi altfel decat crestin... S'a intadmplat
atunci, imediat dupd razboi, un fenomen spontan, necunoscut mai ina-
inte in lumea intelectualilor nostri: tinerimea universitarid in intregime
s'a declarat crestini si, din acel moment, ortodoxia tradifionald a de-
venit al doilea mare principiu al nafionalismului. Prdpastia deschisd
intre popor si patura intelectuald de mentalitate occidentald a fost ast-
fel infranta. Inima poporului era acum una cu inima tineretului. Adau-
gald la mistica pdmantului, ortodoxia venea si rotunjeasci o larga,
cea mai largd conceptie de viaii, o metafizicd si o etici in perfectd
concordanti, o concepfie in cuprinsul cireea se intilneau, fraternizand
in aceeasi credin{i si in aceeasi sete de reinnoire, tanirul intelectual
si taranul. Prin aceasti conceptie, penibilul sentiment al izolirii si al
singuriltatii isi gisea un prim remediu in solidaritatea spirituald unanima",

Conceptul de traditie, atdt de insemnat in spiritualitatea roma-
neascd nu are aface cu cel francez, passeist, a lui Maurras, de pilda,
care vrea si se intoarci la imitarea unor forme istorice si culturale
din trecutul Frantei. ,Aceasta e... o conceptie de popor imbatrénit,
care std cu fala spre trecut si cu spatele spre viitor. Poporul nostru
insd, obiect de istorie in trecut, ndzue si-si creeze o istorie proprie si
speranfele lui iau cu asalt viitorul. Tradifionalismul romanesc nu e o
formd, ci o esen{i a personalititii nafionale, un mod specific de a fi
si de a se manifesta, care trebue necontenit perfectionat: o identitate
ce trebue si se recunoasci in varietatea formelor de culturi si de
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civilizatie ale aceluiasi popor. Din acest punct de vedere, el e foarte
aproape de conceptul german al devenirii *), care e cu totul altceva
decat tradifionalismul francez. Cu alte cuvinte, traditionalismul nostru
derivd din traditia ortodox#, care nu e altceva decdt principiul dina-
mic al harului divin ce lucreazi necontenit la trasformarea si desa-
varsirea oamenilor dupi modelul ceresc al lui lisus Hristos...”.

... In spiritualitatea crestini sunt oameni cari iubesc atit de in-
tens pe lisus Hristos si se cufunda atat de adanc in suferinta lui, incat
trupurile lor reproduc intocmai drama Réstignitului pe cruce. Bratele si
picioarele lor picurd singe aevea de parci in ele s'ar bate piroanele
de pe Golgota. Fruntea le asudi broboane rosii ca si cum ar purta cu-
nuna de spini. Coasta le singera, stripunsd parci de sulifa centurionului
roman. lisus se rastigneste din nou in carnea lor. $tiinta constatd acest
fenomen de stigmatizare, dar nu-l poate lamuri: e minunea iubirii care
te face una cu cel iubit, despre care, inire altii, vorbeste cu o tragica
frumusefe misticul german Heinrich Seuse.

Etosul demofil, tot astfel, se confundi atit de adinc in iubirea
de popor, incat rinile acestui popor au devenit rinile nationalistilor. In
acest etos demofil, in aceastd convertire spirituald zac toate speraniele
noastre de renastere a Roméniei. El e partea cea mai bund, care se
ridici din lupta dramaticd dinire doud generatii, ca spuma albd din fra-
mantarea valurilor mérii*.

Contrariu generatiei batranilor, tineretul porneste dinliuntru in
afari: avand punctul de reazim in spiritul autohton, orientarea externd
se indreaptd cidtre natiunile germani si italiani, care manifestau feno-
mene similare. Recenta desmembrare a Patriei, care pierde o treime din
teritoriul $i populafia sa in cateva sdptimani, a prabusit vechiul regim:
+Conceptia nationalistd a devenit conceptie de stat si, ca urmare logici,
incadrarea Romaéniei in politica axei e un fapt indeplinit”.

La sfarsitul conferintei, D-1 Profesor Crainic arati rolul covarsitor
al curentului géndirist in formarea ideologiei si fizionomiei spirituale a
nouei miscdri romanesti, sub influentfa cireea s'au nascut o pleiadi de
reviste si cinci mari ziare: Cuvdntul, Calendarul, Buna- Vestire, Curentul
si Porunca Vremii,

Aproape toti scriitorii dela ,Géandirea”, care au inspirat ideile
acelor ziare, si-au ficut studiile superioare la Universitajile germane. In-

*) In originalul nemtesc: ,der deutschen Anschauung iiber das Werden
nahe".
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fluenta francezd ne-a superficializat si ne-a instreinat de noi insine, scrie
autorul: ,Intelectualul format la Sorbona se desromanizeazid si se pa-
rizianizeazd. Afinititile de rasd si strilucirea culturii franceze fac din el
o simpld anexd. Totul e spus de Franf{a, nimic nu mai e de adiogat.
Fenomenul acesta se petrece in toate {drile neo-latine...”. Dimpolrivi,
spiritul german ne-a zguduit, ne-a determinat, spune Domnia Sa, si ne
ciutim pe noi insine si si ne alirmdm in ce avem mai specific si mai
autentic : ,,Cultura francezd robeste ; cultura germand dezrobeste, Cultura
francezi anuleazd personalitatea, cultura germani ii descopere fondul
propriu”. Deaceea, spune Domnia Sa, numai influenta germani ne-a fo-
losit. Dundirea pare si fie ,splendidul simbol al fluviului de viati comuni
ce incepe...".

Alti cetitori vor accentua alte aspecte ale bogitiei de cugetare
ale acestei sinteze de gindire romineascd si crestind. Dar unui teolog
ii incumb# plicuta sarcind de a reliefa cu deosebire locul si nuanta re-
ligioasd a gandului inchinat acestei imense realitili ce depaseste, pentru
noi, pe toate celelalte: Biserica noastrd strimoseasci! D-l Profesor
Crainic a aruncat doud punfi: printr'una face legitura organicd intre
sistemele de gandire politico-sociale si acela al Bisericii ortodoxe si prin
cealaltd, intre artd si crestinism.

Reliefand aceste idei, am vrut si transmitem cetitorului teolog
bucuria de a vedea pe D-l1 Profesor Crainic colaborand la o revistd alad
turi de cel mai mare poet al Germaniei de azi, losif Weinheber, alatur
de celebriti{i ca Ernst Bertram, Britting, Endell si alfii.

N. CHITESCU '

III

Pr. I. FIRCA, Argumentul entropologic pentru dovedirea existenfei
lui Dumnezeu (Contribufii la formularea lui). Caransebes, 1940, in 89,
40 pp., fard pref.

Pirintele Jova Firca, profesor la Academia Teologici din Caran-
sebes, a prezentat studiul de fati ca lucrare de seminar pentru doc-
torat la Facultatea de Teologie din Bucuresti, apoi l-a amplificat si l-a
publicat in Anuarul Academiei Teologice din Caransebes pe anul sco-
lar 1939—1940, de unde l-a extras in brosurd aparte. Este un studiu
temeinic alcituit, in care se limureste ce se intelege prin entropie, ce
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obiectii se aduc legii entropiei si care sunt comsecinjele apologetice ale
acestei legi. Entropia este termenul tehnic pentru degradarea energiei,
adici pentru trecerea energiei superioare de orice fel in form& de cal-
durd. Ce se intampld insi? Cand energia superioard se transformd in
cildurd, cantitatea rimane constantd, dar cdnd cildura se transformai in
energie motrice se pierde 80°%/, din cantitate. De aici urmeazi c&, atunci
cand, prin transformiri continue din energie motrice in caldurad si din
c3ldurd in energie motrice toatd energia din univers va trece sub forma
de cildura, miscarea va trebui si inceteze cu desivarsire. Consecin{®
apologetici ce se poate {rage din acest fapt este urmitoarea: Intrucét
migcarea din univers va avea un sfarsit, inseamnd ci ea nu este ves-
nicid si deci a avut si un inceput. Cu alte cuvinte, stabilind ¢ misca-
rea nu este vesnicd in univers, asa cum pretinde filosofia materialista,
entropia ne duce la concluzia logici a existentei unei realitd{i vesnice,
a unei cauze a cauzelor, la un ,prim motor" imobil, dela care a pornit
miscarea in lume: Dumnezeu. Legea entropiei aduce astfel un sprijin pu-
ternic argumentului cosmologic pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu.
Parintele I. Firca vadeste in acest studiu o apropiati familiari-
zare cu lucrdrile si termenii stiintifici, fiind ajutat probabil la aceasta
de faptul cd P. C. Sa este si licentiat al unei facultiti de stiinte din
tard. Ar fi deci foarte bine, daci P. C. Sa ar stirui in problemele de
apologeticd ce au legiturd cu diferitele stiinte numite ,exacte”.

CONSTANTIN C. PAVEL, L’Eglise et la Culture. Bucarest ,,Ti-
parul Universitar®, 1940, in 8° 20 pp.

Este un raport pregitit de autor in vederea ,Congresului tinere-
tului crestin din {irile ortodoxe”, ce urma si se {ini in vara anului
1939 la Carlowitz (Yugoslavia), dar care nu s'a tinut din cauza impre-
jurdrilor internationale nefavorabile.

Dela inceput, autorul precizeazi ci priveste lucrurile din punctul
de vedere al Bisericii ortodoxe. Arati apoi importanta si dificultitile
problemei ce-si propune si irateze si solufiile eronate care i s'au dat,
anume : nihilismul cultural si monopolizarea culturii. Germenele nihilis-
mului cultural sti in conceptia protestantd despre natura cu totul corupti
a omului in urma picatului originar, iar exagerarea contrard, aceea a
monopolizdrii culturii in favoarea Bisericii, si-a ardtat urmirile ei reale

250

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Recenzii

in romano-catolicism. Ortodoxia se deosebeste de protestantism prin
aceea ci pune pre} pe puterile omului, sfintite si ajutate de harul divin.
Si daca ortodoxia intelege sid patrundd de duh crestin toatd viata omului,
totalitarismul ortodox este de nuantd spirituald, nu politici, si nu exer-
citd un conirol apdsidtor asupra evolufiei culturii. Cultura, fiind definita
ca sumd a tuturor valorilor si ca exercitare a tuturor puterilor suflefesti
§i trupesti in vederea desdvdrsirii §i mdntuirii, este o datorie crestina.
Omul este obligat si-si inmulteascd talantii primiti dela Dumnezeu. Si
intr'adevir, crestinismul a fecundat cultura in asa misura, incat pe drept
s'a putut spune cd istoria crestinismului este istoria culturii. Cultura in-
spiratd de ortodoxie are insd un colorit national, spre deosebire de cul-
tura inspiratid de romano-catolicism, care pare ci sacrifici natia in fa-
voarea omenirii. La noi in tard, s'ar putea spune ci toati cultura
romaneasci este opera Bisericii i nimic nu ne probeazi ci& in viitor
Biserica nu va mai avea in fara noastrd acelasi rol cullural ca in trecut.
Si dacd se poate vorbi de o crizd a culturii in vremea noastrs, aceasta
se datoreste instrdindrii de duhul crestin. ,,Haosul care domneste in cul-
turd, spune d. C. Pavel, nu poate fi remediat decat daci cultura pri-
meste botezul crestin” (p. 12). Antropocentrismul acestei culturi trebue
converlit in teandrism.

Spre sfarsitul acestui interesant raport, autorul rezumi ideile prin-
cipale ale expunerii si dd o serie de sugestii practice pentru incres-
tinarea culturii moderne. Intre altele, vorbeste si de formarea unei
qelite intelectuale a corpului clerical insusi, care printr'o pregitire se-
rioasd in toate specialitifile, sd iie in stare si indrumeze cu pricepere
cultura citre scopurile sale adevidrate" (p. 18). Noud ni se pare ca
aceasta este prima’ condifie pentru ca Biserica si devie un adevirat far
pentru indrumarea culturii. De aceea nu impartisim parerea unor oameni
-de seamd romani, cari pretind cid preotfimii nu-i trebue invatiturd multi.

Felicitim deci pe d. C. Pavel, fiindcid a izbutit in acest scurt re-
ferat si atingd principalele probleme ale complicatelor raporturi dintre
Bisericd si culturd si apreciem in chip deosebit striduinta d-sale de a
privi necontenit lucrurile din punctul de vedere al Bisericii ortodozxe.

Propunerile practice cu care isi incheie referatul sunt intr'adevir
demne de luat in seami. Planul bine alcituit, expunerea clari si limba
francezd corectd fac cilirea referatului plicuti si usoari. Intr'un cuvant,
-este un studiu izbutit din toate punctele de vedere si folositor.

Em. V.
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PIERRE ALBERS, S. J., Manuel d’histoire ecclésiastique. Adap-
tation de la seconde édition hollandaise par René Hedde, O. P. Nou-
velle édition revue et mise a jour par le R. P. Paulin Jouet, O. P.,
dix-huitiéme mille, 2 vol., Paris (Gabalda) 1939, form. 8, XXXVI, 520
p. si 568 p., 85 fr.

Manualul lui Albers, in a doua editie, a fost tradus si adaptat in
limba francezi de René Hedde la 1908. Reeditat dupi aceea de mai
multe ori (a zecea mie la 1923), el era unul din cele mai r#spandite.
Cu anii trecufi insd dela prima edifie francezd, manualul rdmisese in
urmi cu bibliografia si cu evenimentele intamplate in ultimele trei de-
cenii. Paulin Jouet l-a reeditat, completindu-l in acest sens. Fiari a
schimba textul si aparatul anterior, el a adiugat lucriri si fapte noi.
Cuprinsul manualului este foarte bogat.

T. M. P.
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