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Pr. Prof. Isidor lodoran T J}_[

EROS $SI AGAPE

1. Introducere. Prilej de evidentiere a originalitd{ii specifice a crestinis-

mului, in opozitie cu elenismul, il constituie, intre mai multe altele, si

comparatia notiunii crestine de iubire (Gydnyw, caritas), cu mofiunea de
iubire pe care o cunoaste gindirea elfffl@ (£0wg, amor). -

Evidentierea i accentuarea acestei originalitd{i are o importan{a
particulard, fiindca nu odatd s-a afirmat cd gindirea crestind s-a ldsat
mult influentatd de elenism, imprumutind de la acesta si elemente de
continut doctrinal, elemente materiale, nu numai elemente formale, con-
cepte elaborate in minunatul laborator al cugetdrii grecesti, adica ele-
mente de tehnicd de analizd si de exprimare ale unui continut absolut
original. Adevirul este c¢d crestinismul intemeindu-se pe descoperirea
divind, iar nu pe constructii omenesti, oricit de geniale, n-a imprujnutat
de la mici o filozofie continuturi, dar nici nu le-a dispretuit pe acéstea,
ci le-a privit cu simpatie, in mésura in care corespundeau spiritului sdu;
a imprumutat insd — cum era si firesc — din mediul cultural in care

se dezvolta, terminologia [ilozoficd potrivitd si necesard precizarii si

definirii, pentru credinciosi, ca s$i in scopuri apologetice, ale continu-
tului sdu revelat. Acest imprumut de elemente formale, care nici nu
este un imprumut propriu zis; nu afecteazd Intru nimic originalitatea
confinutului cugetdrii crestine, care exista din izvor propriu si se dez-
voltd din rafiuni proprii.

Despre o oarecare influentd si de continut, de la elenism la cres-
tinism — afard de cazuri izolate —, se poate vorbi numai relativ tirziu,
anume in scolastica apuseand, de pilda, in chipul prea speculativ, prea
filozofic, prea abstract, prea dupi categoriile aristotelice, in care teologia
scolasticd apuseand concepea fiinta si lucrdrile lui Dumnezeu. Dar gin-
direa scolasticd In general si cea tomistdi cu deosebire, nu angajeazi
gindirea crestind in genere. Tar in ce priveste cugetarea crestina orto-
doxd, ea s-a menfinut totdeauna in cea mai strinsi legdturd cu izvoa-
rele cuvintului dumnezeiesc, Sf. Scripturd si Sf. Traditie.

Fireste, originalitatea crestinismului nu trebuie si se inteleagi prin
anihilare sau desfiintare si nici prin negatie a naturalului, care, si in
elenism s-a exprimat uneori prin sublime idei morale, ci are si se
inteleag_é prin ceea ce vine de Sus, nou si mintuitor, ca dar al lui Dum-
nezeu; lar in raport ¢u naturalul genuin — alterat dar nezdrobit prin
pacat, deci existent intr-o anuime form3 si in elenism — prin restaurarea
maturalului §i prin fncorporarea acestuia intr-o sintezi mai inalts, prin
cuprinderea lui in Duhul lui Dumnezeu, care numai in crestinism se
Tevarsd mintuitor asupra !umii.

_ lubirea crestind (agape) este notiune esentiald _a descoperirii-in
H&stmmmndamentarﬁl gindirii ‘§T viefii crestine, constituind
trasatmrd - caracteristici de bazd pentru crestinism; Dumnezeu insusi este
iubire (I To. 4, 8, 16). Pe de alti parte, iubirea ca eros, iubirea filozo-
fica, constituie ufia" din ‘caracteristicile gindirii eline, cu deosebire a celei
pla@omce si, in anume forme, a celei aristotelice. ca si a celei neonla-
tonice. De aceea, comparatia dintre cele doud sensuri ale jubirii, sensul
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140 Pr. Prof. ISIDOR TODORAN

elin si sensul crestin, este deosebit de instructivd, fiind in masurd sa
usureze sezisarea mai cuprinzdtoare §i a spiritului elin i a s.pm'ltulm
crestin, intr-una din manifestarile lor fundamentale caracteristice, prin
ceea ce atitudinile lor specifice in fata marilor probleme ale existentei
devin mai bine intelese. Acesta este si rostul paginilor prezente.

2. Eros. Cea mai deplind, mai bine conturatd si mai reprezentativa
conceptie a filozofiei grecesti asupra iubirii ca eros este cea cuprinsa
iLE'éFgthJL_(ﬁmposion) lui Platon. $i din capul locului, trebuie in-
laturatda confundarea erosului cu ceea ce obignuit se numeste «amor
‘platonic»' intrucit “expresia aceasta nu rteda Tidel conjinutul notiunii de

in sens platonic. Si, iardsi, notdm cd avem Iin vederg_ erosul
ceresc al fizolofiei platonice, iubirea de cele inalte, divine, singurul €ros
aﬁmnu erosul pamintesc, care atrage spre cele
materiale, sensoriale, inferioare, in genere dispretuit de filozoful idea-
list al lumii antice.

In spiritul gindirii lui Platon, ew%_gﬁl%xﬁ&tre
vaigrile supreme, bine, adevir, frumos. Erosul este tendintia” de urcare
S totodata lorfa animatoare si sustindtoare in urcusul citre cunostinia
adevdratd, catre binele absolut, cdtre frumosul nepieritor. El este sete
dupd cele bune, dorul de a poseda de-apururi binele, dorul dupé fericire
si sete de memurire1).

Erosul nu dezviluie bogatie interioard, plinatate, fiindcd el este in
primul rind dorintd, iar dorintd are cel lipsit de obiectul dorintei sale.
Exprimind o lipsd, erosul este iubitor de ceva mai inalt, este nelinistea
celui neimplinit, aspirajia spre binele incd neinsusit, tendinfa de pose-
siune a acestui bine-lipsd, setea de o lume care nu este lumea aceasta
in care nu se atinge plindtatea. Erosul provine dintr-o. nevoie de im-
plinire, din dorin{d, deci dintr-o lipsd. Cel stapinit de eros 1si mani-
festd, prin aceasta chiar, lipsa si 1mperfect1unea Céci oricine «dore$te
numai ce nu-i la dlspozma sa, numai ce nu-i prezent, ce nu-i el, ce-i
lipseste» 2).

Dupa Platon, temeiul propriu al erosului il constituie ideea de fru-
mos, condijie indispensabild a existentei iubirii-eros, care este tocmai
atractia spre acel frumos. «Eros este iubirea pentru tot ce-i frumos» 3).
lar frumosul la rindul lui, ca idee fiin{ind de sine, idee autonoma si
vesnicd, nu mai cerc nici o Intemeiere a existenfei ei, ci ea fundamen-
teazd lot ceea ce se orienteazd spre ea. Omul stipinit de eros este
cuprins in cercul de vraja al ideii frumosului, asa Incit intreg continu-
{ul existen{ei sale se desfdsoara in neintrerupt avint spre atingerea
frumosului nepieritor.

Participarea progresivid la lumea frumosului, prin eros, inseamna
o initiere cu mai multe trepte. Cea dintli si mai de jos este iubirea unui
trup frumos. Chiar si in aceasti iubire se manifestd un caracter inte-
lectual, intrucit iubitorul creeazi sau proiecteazd in fiinta iubitd «ginduri
frumoase». In frumusetea trupurilor se rasfringe ceva din frumusetea
superioard si unicd, dar intr-un mod foarte restrins si cu totul imper-
fect. Deasupra frumusetii trupesti, iubitorul tntrezireste frumusetea sufle-
tului in fiin{a iubitd, in care aseazd ginduri indltdtoare si virtuti. Dupd

1. Platon, Symposion, 205 d, 206, 207.
2. Idem, 200 e.
3. Idem, 204 b.
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EROS SI AGAPE 141

aceasta, iubirea merge mai departe, ridicindu-se la frumusefea indelet-
nicirilor si asezdmintelor sociale ale legilor, pentru ca in cele din urma,
peste frumusefile vieti active insesi, si ducd pe iubitor pind la contem-
plarea atotcuprinzatoare a stiinfei. Adeviratul eros este «numai pentru
dobindirea virtufii si atingerea frumosului» 4), este «dragoste pentru
frumos» si «n-are de-a face cu uritul» 8).

Acest urcus al celui ce iubeste 8) este o continua si treptatd elibe-
rare — din legaturile cu un singur trup sau chip material, cu un singur
suflet, cu o singurd indeletnicire si lege, cu o singurd stiinta — si o
continud largire de orizont, pina la privirea liberd, de sus, a filozofului,
contempldrii cdruia se infafiseazd nesfirsitul ocean al frumosului. Ridi-
carea determinatd de eros are, astfel, patru trepte: a. frumusetii fizice,
a frumusetii morale, a frumusetii cunostintelor si a frumosului in sine 7).

Treapta din urmad, echivalentd cu o izb&vire, reprezintd ultima dez-
valuire a strdlucirii existentei lumii ideale. Ajuns aici, iubitorul, printr-o
iluminare spirituald, cdzind perdeaua care il despidrtea de lumina cea
mare a adevarului, vede frumusefea supremi si unicd, frumusetea ne-
creatd si mepieritoare, fatd de care toate celelalte frumuseti nu sint
decit palide risfringeri trecitoare ale ei, cea pururea neprihdniti si ne-
imputinata, «frumusetea care trdieste de-a pururea, care nu se naste
si nici nu piere, care nu creste si mici nu scade..., frumusefe din care
se fmpdartaseste tot ce-i frumos pe lume, fird ca prin aparijia si dispa-
ritia lucrurilor frumoase sd creasci, sd se micsoreze ori si sufere o cit
de micd stirbire» 8). Contemplarea acestei [rumuseti limpezi, curate si
neprihdnite constituie, dupa Platon, rostul insusi al vietii.

In metafizica lui Aristotel, cel mai mare dintre elevii lui Platon,
cercul actiunii erosului se ldrgeste, erosul devenind o putere cosmica.
Insusirea de a putea fi in c¢impul de atractie a valorilor superioare nu o
are numai omul, ci si celelalte elemente ale lumii, prin ceea ce actiu
nea erosului apare ca nelimitatd in univers. Aici, erosul ar insemna pe
de o parte ceea ce s-ar putea numi afractie (8AEwc ®) universald, expri-
matd in regularitatea, in armonia sau in rationalitatea minunati a lu-
crurilor si fenomenelor din care se compune cosmosul; iar pe de alti
parte tendinta elementelor cosmice, inclusiv a fiinfelor rationale, de a
imbrdca forme de existentid din ce in ce mai superioare, adici mai
depline. Aceasta ar fi, oarecum, o pulere propulsoare a- evolufiei uni-
versale.

Dupd fizica aristotelicd, toate lucrurile sint constiluite din doud prin-
ipii: materie si formd, dintre care prima este substratul cu totul ne-
determinat al lucrurilor, iar a a doua este principiul ordonator al celei

intti, Forma cea mai inaltd, forma purd. ca «prim miscdtors imobil
XOGTOV wlLvolv ), prin miscare determina materia sid primeascd forma
i astfel se ordoneazd lumea. Lucrarea aceasta se petrece nu printr-o
ctiune directd a formei asupra materiei — forma purd este socotitd
Ye Aristotel ca fiind tot una cu Dumnezeu —, ci prin atractia pe care

4. Idem, 185 b.

5. Idem, 197 b.

6. Idem, 210-212.

7. Idems, 211 c.

8. Idem, 211 b.

9. Aristotel, Physica, 7, 2.
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142 Pr. Prof. ISIDOR TODORAN

ea, forma puré o exercita asupra materiei sau prin simpatia pe care o
desteapta in aceasta. Atracfia aceasta a materiei cdtre forma, a lumii
catre Dumnezeu, este tocmai iubirea (iubirea-eros); prin ea, lumea se
orinduieste, primeste formd, adici se formeazd, nu se creazd, fiindca,
dupid Aristotel, lumea este vesnica.

Orinduirea lumii se efectuiaza, in aristotelism, prin intermediul
formelor subordonate formei pure. Aceste forme subordonate corespund
notiunilor moderne de genuri §i specii: mineral, metal, planta, animal,
sarpe, om, etc. Materia, pentru Aristotel, posedd dintru fnceput un impuls
intern care o face sd aspire la forma, avind deci de la inceput dispozitie
de a primi forma; iar forma, intrucit ordoneazi materia, este fori3,
energie sau act realizator si, intrucit urmdreste un anume scop, este
entelechie, activd chiar in materie. Avind materia dispozijie interna de
a primi forma, ea este wirtualitate sau potentialitate, pe care o actuali-
zeazd forma. Cosmosul, cu toata bogifia lui este o ierarhie de forme
din ce in ce mai inalte; iar o forma este cu atit mai inaltd, cu cit are

pufind materie in ea, pind la forma purd, Dumnezeu, care este act
pur, acesta ne mai putind sa aspire la o altd formd, intrucit deasupra lui
nu mai existd o formd superioari, de unde si absoluta Tui imobilitate.
Dumnezeu este cu totul nemiscat, dar miscd totul «ca unul care e
iubit» 10), ,

Aspiratia citre forma catre aristotelism, nizuinta ca dor neostoit
dupd inil{imi, tendinta de ridicare din treapti in treaptd pe nesfirsita
scard a forimelor, tendintid care cuprinde toate existentele, lucruri si
fiinte, constituind p1r0h1a evolutiei generale, corespunde intru totul cu
erosirl platonic, numai ci cu actiune mai larcra

Nici in neoplatonism, lucrurile nu sint substantial decsebite, cum
ar putea sd pard primei priviri. Intr-adevédr, in marile procese de formare
a lumii si de refacere a ei, Platon vorbeste despre doud misciri, una in
jos si alta in sus. Prima ‘coristd din emanatia lucrurilor din realitatea
absolutd, Dummnezeu — si aceasta ar putea fi confundati cu agape —.
a doua dm reintoarcerea tuturora la izvorul din care au emanat. Aceasli
din urma miscare e determinati de eros. Cea dintii, desi este miscare
coboritoare, n-are nimic de-a face cu iubirea-agape. Céci divinitatea
neoplatonicd nu se coboard, ci rimine in vesnicd izolare si absoluta
nemiscare; ea nici nu se poate cobori, intrucit prin coborire si-ar pierde
plindtatea, slibind. Cit prlveste expresia: «Dumnezeu este iubire (eros)»,
existentd la Plotin, ea nu vine decit cu o aseminare verbali cu «Dum-
nezeu este iubire (agape)», de la Sf. Apostol Pavel, intrucit Dumnezeul
pletinian nu iubeste si nu )poate sa iubeascd pe mimeni decit pe sine, nepu-
tind dori nimic in afard de sine; iar dacid el este iubire “(eros), aceasta
nu inseamni nimic altceva decnt ca e vrednic de iubirea omului, fiind
chiar obiectul iubirii acestuia1l). Esenfialul este ci, si in aristotelism
si In neoplatonism, ca si in platonism, erosul reprezintd miscarea in sus
prin forfa de atractie a ceea ce este superior, dezvaluind prin aceasta
tot o lipsa fiintiala si deci o nevoie de Implinire.

10. Aristotel, Metafizica, 30, 7.
11. A. Nygren, Eros und Agape, I, p. 174-176; I. Belu, Despre Iubire,
p. 54-55.
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3. Agape. Crestinismul este religie de sus, este dar dumnezeiesc;
«sufletul crestinismului std in agape» 12). Tn. crestinism se reveleazd
deplinatatea iubirii dumnezeiesli, Dumnezeu iubitor, Dumnezeu-Iubire.
Din revelatie stim cd Dumnezeu este iubire, cd El iubeste si cd foate
lucrarile divine sint determinate in primul rind de bunitate. In sens
crestin, iubirea este inainte de toate manifestarea bunititii care si-a ales
obiectul ciruia sda se reverse; deplin, ea este diruire, totala diaruire de
sine. lubirea-agape se intemeiaza pe fiinta lui Dumnezeu insusi, este
chiar aceasta fiin{d insasi, a Lui, vdzutd sub aspectul plinatafii viei
interpersonale in comuniunea treimicd, adicd al negréiitei fericiri a aces-
tei vieti intratrinitare, ca si sub aspectul lucrdrii Treimii celei atotsfinte,
in vointa de a face sa participe si creaturile la bunurile dummnezeiesti.
Fiind dumnezeiasca in natura ei, evident cd iubirea-agape este necreati.
Ea este fata Tatalui vesnic Indreptatd cdtre Fiul si citre Duhul Sfint,
fata Fiului si Duhului Sfint totdeauna indreptatd catre Tatil, in totald
si inexprimabiid daruire reciproca, ca si fafa Treimii celei mai presus
de fire si infelegere fndreptatd caire lume si fata fiecdruia dintre persoa-
nele Treimii Sfinte si de o fiintd, in lucrarea fiecdreia in lume, nu in
despartire, ci in desdvirsitd armonie. ‘

Iubirea crestind (caritas) — iubirea de Dumnezeu si iubirea de
aproapele — se intemeiazd pe existenta de sime a iubirii divine. Numai
fiindca aceasta din urma existd, existd si cea dintfi. Ea este rispunsul
omului credincios la iubirea dumnezeiasca. Astfel, iubirea catre Dumne-
zeu are ca temei si premizd iubirea lui Dumnezeu insusi; iar iubirea de
oameni izvordste si se bazeazid neincetat pe iubirea de Dumnezeu. Ea,
iubirea crestind, constd tocmai in imitatia jubirii divine; ea este dispo-
zitia si efortul continuu de a realiza ¢it mai deplin aceastd imitatie. Ea
este, asadar, si traire si fapta.

Constituind iubirea-agape sufletul crestinismului, caracteristicile ei
vor arita caracteristicile crestinismului, in care se manifestd atotcovir-
sitoarea iubire a lui Dumnezeu fatd de lume. Agape este daruire din
plindtatea bunatatii, adicd cu totul dezinteresata si total lipsitdi de ego-
ism; ea slujeste, nu cere sid i se slujeascii; ea este insisi taina Fiului
lui Dumnezeu intrupat, care n-a venit ca si I se slujeascd, ci ca sa
slujeascd i ca sd se dea pe Sine pret de rdscumpdrare pentru multi
(Mat. 20, 28; Efes. 5, 2; Tit 3, 4-7). Cici «dragostea nu cautd ale sales
(I Cor. 13, 4-7), ci liber si bucuros isi revarsa bunurile asupra altora,
nelasind pe nimeni in groaza pierderii in intunericul mefiintei, ci dind
nespusa bucurie a prezenfei divinitdtii ajutdtoare, care nu ca idee ab-
stractd, si nici ca putere impersonald, c¢i ca persoana wie si concreti,
imbrdfiseazd pe tofi cei care primesc si intre in comuniune cu ea, cu
Dumnezen, izvorul tuturor bunurilor.

Prin agape, crestinismul slujeste tuturora, ca tofi sd se poatd mintui.

Agape intemeiazd comuniunea omului credincios cu Dumnezeu, iar
dacd aceastd comuniune se stricd, din vina omului, numai agape poate
s-0 restabileascd, coborindu-se, slujind. Mintuirea este adusi in dar.
Astfel, esential, agape este darul coboririi min{uitoare a lui Dumnezeu
insusi in lume, prin har.

12. W. Koepp, Panagape, II, p. 285.
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Raspunzind unei exigenie de mefodd, nu vreunei pretentii de pa-
{rundere a tainelor nepatrunse, zicem ca agape poate fi conceputad si
privita sub patru aspecte: 1. Ca fiinfa si viata insdsi a Dumenzeirii

Treimice. 2. Ca intoarcerea catre lume sau ca fata catre lume — in
general in creatie si providen{d, in special in mintuire si desdvirsire a
lumii — a lui Dumnezeu in Treime. Acesta este cu deosebire aspectul

de har al lui agape, ardtat desavirsit In inomenirea si jertfa Fiului
lui Dumnezeu intrupat. 3. Ca iubire cdtre Dumnezeu, dupd pilda vie
a omuiui lisus Hristos. Ca iubire cdtre aproapele si catre toata faptura
lui Dumnezeu, dupid acelasi exemplu al lui Iisus Hristos.

Cind vorbim despre iubirea-agape, contextul ne arata limpede sub
care dintre aceste patru aspecte o concepem.

Agape, sub deosebite aspecte ale ei, constituie tema fundamentald
si permanentd a cugetdrii crestine, ca si temeiul si totodatid scopul vietii
crestine. Agape este supremul tilc, ultima si totala explicatie si a lucru-
rilor dumnezeiesti si, intrucit se desfisoard pe linia menirii lor, si a
lucrurilor omenesti in viata credinciosilor.

Insugirile caracteristice ale iubirii-agape se evidentiazd si mai mult
prin comparatie cu iubirea-erosg

4. Eros si Agape. Eros si agape reprezinld doud atitudini si doua
experiente deosebite. A inlifisa comparativ caracterele acestora inseamni
a prinde esentialul din spiritul a cirui expresiune sint, dar mai inseamna
totodatd si un anume grad de simplificare si schematizare a realitéiii
vii, fapt care nu trebuie dat cu totul uitdrii.

Cercetétorii scot in relief mai ales opozifia dintre iubirea in sens.
platonic si iubirea crestind. De unde illbig@g’g@i\c:ifse caracterizeazd
prin mnizuinta de ridicare neincetatd, [ubirea crestind dezvaluie nelimi-
$Us, iubirea crestina tnde in jos si numai in jos. De aici adeviarul cuprins
in maxima: «Spune-mi la cine te cobori si-{i voi spune cine estil», ca
si in: «Spune-mi pe cine vrei sd ajufi, ca sd-t{i spun cine estil» 13),

Erosul incearcd urcusul, pentru a se implini; awgo_bg?ﬁ{é,.
pentru a se revarsa, pentru a implini. Astfel, erosul isi are origimea
in lipsd, agape in plindtate; erosul este semnul nedesavirsirii firii ome-
tesli, agape dovada perfeciiunii dumnezeiesti. Erosul exprima dorinta
de inlidturare a lipsei prin ridicarea la contemplarea lumii suprasensi-
bile a frumosului vesnic si impersonal, agape dezvaluie dispozitia lui
Dumnezeu celui viu si personal de a se apleca daruitor asupra fap-
turii Sale. De aceea erosul e neliniste si [rdmintare, agape e seninitate
in nesfirsitd bucurie a daruirii.

Erosul este egocentric, se are in vedere numai pe sine si niciodata
nu se uitd, agape este altruistd, nu pe sine se are in vedere si se uita
pe sine. Chiar si in formele cele mai inalte, erosul cauti numai binele
propriu, agape insa nu urmireste nici un folos, fiind cu totul dezinte-

resatd. Erosul trece nepasator pe lingi tot ceea ce nu-i poate adiduga ceva

spre proprie implinire, agape se indreapti tocmai spre a implini lipsa
altuia. Asa, erosul este _individualist, agape comunitard; erosul este
semnul unor constiinte care nu vor sa stie de nimic in afara de propria

13. H. Scholz, Eros und Caritas, p. 76-77, 80.
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lor iniljare in izolare, agape e mina pururea intindi ca si ajute, peniru
ca nimeni sd nu se piarda.

Erosul este uman, agape este dumnezeiascd. Dupd natura lui chiar,
erosul este mumai omenesc; cel mult ar putea si apartind si unor zeitdti
inferioare. Dar, in conceptie elind, divinitatea nu poate avea eros, nu
poate fi subiect al erosului, ci numai obiect al acestuia. Divinitatea nu
poate sd fie decit stirnitoare de eros. Ciaci zeul nu este ca omul; el
existd numai ca sid fie iubit, ca si se lase a fi iubit, nu ca sa si iu-
beasca. Pentru cd el este fdra lipsd si fericit. Pentru o conceptie care nu
cunoaste decit iubirea-eros, aceastda cugetare e consecventd cu sine si,
in cadrul ei, indrepléfitd. In gindirea platonicd, eros nu- poate sa fie
divinitate, fiindca divinitatea platonicd nu poate iubi. Si nu poate iubi,
fiindca din capul locului se exclude existenta oricdrei valori pozitive
pe care divinitatea 'm-ar poseda-o si, neposedind-o, s-o doreasca. Daca
existd un eros suprauman — erosul ceresc, care impinge spre cele
. marete $i sublime —, acesta nu poate si fie decit o fiinta semidivira,
un demon mare 11). Erosul este un intermediar intre divin si omenesc, si
nu poate decit sd urce, nu si coboare. Acest din urma lucru, adici a
vedea pe Dumnezeu ca subiect al iubirii, nu numai ca obiect al ei.
nu poate intra in cercul de intelegere al gindirii eline. De aceea crucea
este pentru elin nebunie (I Cor. 1, 23). Pentru elin, daca ar exista o
iubire divina, adica o iubire care sd fie lucrare a Divinititii, atunci ea
n-ar pulea sa fie decit ca ndzuin{d spre o forma de existentd superioarz,
dat fiind c@ acesta este singurul mod de manifestare a erosului. Dar
atunci ar insemna c¢d existd o fiintd superioarda Divinitid{ii, spre care
acesta sd aspire, ceea ce este absurd. De aici concluzia filozofului elin.
cd fiinta cea mai perfectd nu poate si iubeascd. Pentru crestin, acest fel
de a vedea inseamni apdsidtoare ingustime de orizont .

Erosul esle o cale a omului cdtre Dumnezeu, agape a lui Dumnezeu
cdtre om. Cel dintii e incordare de ridicare, a doua e bunitate care co-
board. Erosul e incercare de izbdvire prin puterile omului singur, agape
este daruire reald de putere izbdvitoare. De aceea erosul poate cel mult
sd dea iluzia mintuirii, in timp ce agape aduce mintuirea cu adevirat.

Erosul e vesnica nemultumire din simtirea lipsei de valoare si din
tensiunea catre absolut, agape e pura bucurie din déaruirea hunatatii.

Erosul nu se indreaptd decit intimpldtor catre om, anume in misura
in care aceasta reflectd ceva din frumusetea esentelor absolute, adica
in masura in care {i poate aduce un plus de valoare, dar de indatd ce nu
mai vede in om rasiringindu-se ideea spre care se indreaptd, il para-
seste cu lotald indiferen{d. Agape se indreaptd spre to{i fira deosebire;
ea se indreaptd spre om ca om, si cu atit mai imbelsugat se revarsa,
cu cit omul este mai adinc cazut, netrecind niciodatd cu. indiferentd pe

linga el. («Unde pacatul s-a inmultit, harul a prisosit» — Rom. 5, 20;
cici nu sanatosii, ci bolnavii au nevoie de doftor si nu dreptii, ci pacatosii
se cheama intii la pocdin{a. — Mat. 9, 12-13). Fireste, aplecarea cu iubi-

toare grijd asupra pdcdtosului nu inseamnd aprobarea pacatului, dupa
cum nici grija fatd de bolmav nu inseamna acceptarea bolii, ci tocmai
dimpotriva. Astfel cd de unde, pentru eros. nevrednicia e motiv de ne-
luare in seamd, pentru agape este prilej de si mai bogatid diruire de

14. Platon, Sympeosiom, 201 d.
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sine; de unde erosul tine la dispretuiloare distan{d pe cei pierduji 1
marea mult me si fdra nici o distinctie, agape nu plerde din vedere n1c1
pe cel mai insemnat $i _mai disprefuit dintre oameni; de unde, pentru
eros, necazurile, stnimtordrile si lipsurile pe care le intilneste la semeni
sint cauze de mdepartare cu mare grabd de locul lor si de cei ce le auy,
pentru agape simt cdutate prilejuri de zabovire indelunga si sariloare
intru ajutor, totdeauna cu mingiiere, cu milostivd alinare, «vindecind
toata boala si toati neputinta in popor» (Mat. 9, 36), facindu-i-se mila
de gloatd si tamaduind (Mat. 14, 14), mild de mul{ime (Mat. 15, 32),
mil3 care opreste tot plinsul prin facere de bine (Lc. 7, 13, 15). In vreme
ce erosul se indepirteazd cu riceald, intorcind spatele agape se apropie
'si plinge cu durerea altuia (Io. 11, 33, 28), inlaturind apoi chiar si
pricina durerii.

Erosul chiar si atunci c¢ind se opreste asupra cuiva, o face numai pentru
atit cit tine interesul lui, agape insd este neintrerupta, mereu vie i
inepuizabild in daruire; ea «niciodatd nu piere» (I Cor. 13, 8).

Erosul urmaireste o valoare superioard pentru a se afirma cu si
mai multd putere de sine, agape insa e devotatd pina la jertfd. Suprema
iubire apare ca suprema jertfd. («Mai mare dragoste decit aceasta nimeni
nu are, ca viata lui sd si-o puna pentru prieteni» — Jo. 15, 13; ci. To. 3,
16; Mc. 10, 45; Rom. 5, 8; Gal. 2, 20).

+ Trebuie sd se noteze, insd, cad opozifia eros-agape, desi reald in viata
din acest veac, nu-i atit de radicald cum este prezentati adeseori, fa-
cindu-se din eros §i agape elemente cu totul incompatibile. Nimeni nu
pcate sd spund cu dreptate ca, in sine. nizuinta de ridicare ar contra-
zice in vreun chip oarecare pe agape. Totul depinde de premisele de la
care se pleacd si de modul in care se manifestd erosul, de mobilul care
i insuflefeste. In sine, aspiratia spre valori superioare, spre perfectiune,
este tot oe-i mai natural si mai de dorit, voit de Dumnezeu insusi. pentru
continua ascensiune a fapturii sale. Insdsi agape nu coboard pentru a
cobori pe cineva, ci tocmai pentru a ridica. Chiar tendinta citre perfec-
tiune a lui Lucifer, adica spre tot mai deplina fiinta si spre tot mai deplina
viatd, nu era, in sine, pdcatul; pdcat, deci prdbusire, a devenit numai
din clipa in care a voit ca perfectiunea sa fie atinsa exclusiv prin puteri
proprii si, oricit de absurd s-ar parea, prin opozitie fatd de perfectiunea
insdsi. Pacatyl apare in momentul in care fiin voieste impotriva
adevdratei fiinte, in care viafa se voieste impotriva_vietii celei a-cg%ﬁ\)'\a'?a“@.
impotriva oricdrei viefl in adevdr. In momentul in care eul se curbeazd
asupra lui insusi in egocentrism dlspretmtor si revoltat, voindu-se centru
autonom si absolut de existentd, in momentul in care insisi perfectiunea
e conceputd ca o realitate impersonald si oarecum detasabild de persoana
Creatorului, care ar tine-o cumva in posesiune, nu fiind identicid cu fiinta
Lui, ci putind fi rdpitd de la El, prin revolti impotriva Lui, nu primita
de la El, prin agape. Picatul apare, asa dar, atunci cind erosul fisi piri-
seste adevidrata lui cale, ardtatd de Creatorul insusi.

Daca erosul, asa cum il cunoaste filozofia antici si cum se cunoaste
de obicei, desi cautd in sus spre valori inalte, smgularlzeaza totusi.
inchizind pe ins in cusca egoismului, aceasta se datoreste picatului
originar si urmirilor lui. Numai umbra deasd pusa de picat peste chipul
Iui Dumnezeu din om 1l face pe eros si devieze de la rostul lui primar,
fi dd iluzia suficienjei fortelor proprii pentru a ajunge la izbivire, fi
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opreste privirea de la qeea ce i se pare nevaloros in jur si in jos, inva-
luindu-l in indiferentd fa{ad de semeni si fdcindu-1 fard intelegere pentru
jertfd. Dar nazuinta spre valoare reala i-a ramas, chiar daca n-o vede
acolo unde se giseste cu adevirat si chiar daca nu-i este cunoscut dru-
mul drept care duce acolo. Erosul simte in chip firesc ¢ adevirata im-
plinire nu se afld in ceea ce se poate gasi aici. Din aceasta, tensiunea
lui, melinistea si framintarea lui. Aceasta inseamnd cd chipul lui Dum-
nezeu din om nu s-a distrus prin pacat, ci numai s-a alterat. Acest chip
n-a putut fi distrus de catre pacat, fiindca este de la Dumnezeu, dar a
putut sia fie alterat, fiindcd nu este Dumnezeu.

In sine, erosul nu contrazice pe agape, fiindcd erosul este in sine
naturalid orientare spre bine, spre a-l cauta si a-l alege, chiar dacid nu
este si suficientd putere pentru a si sdvirsi acestea cu adevarat. Erosul
este iubire din lume, agape iubire de sus, dar se opun intreolaltd T asa

ip 1ncit de unde se gaseste unul sa fie exclusd cealaltd. Erosul 1si
ajunge implinirea ldsind sd strdluceascd asupra lui lumina cereascd a
lui agape cea hristicd, a aceleia care «nu cautd ale sale» (I Cor. 13, 5).
Iubirea crucii apare ca desdvirsire a iubirii din lume, transformind-o
pe aceasta din urma dupa chipul ei, dupd chipul lui agape, adicd trans-
figurind-o prin actiunea harului. Prin aceasta, erosul ramine in fiinta
lui tot eros; erosul si agape nu se fac in nici un caz agelasi lucru, con-
fundindu-se — natura si harul nu se identifica — dar agape desidvirgeste
fnsusi sensul intern al jubirii din lume, ficind, de pildd, chiar dim”
iubirea conjugald, icoand a iubirii dintre Hristos si Bisericd, in taina
nuntii. Erosul, indreptdtit in sine, numai in lumina lui agape este ferit
de a apuca drumuri ale deserticiunii. Rimine, insa, totdeauna vizibil
pentru ochiul neumbrit al sufletului nostry, oricit de sus mne-am fi
ridicat si oricit iubirea din lume s-ar fi patruns de duhul lui agape, cit
de pufin este iubirea noastrd fata de incomparabila si nesfirsita iubire
a lui Dumnezeu. Ca sd nu ne trufim.

Insugi erosul este un dar al lui Dumnezeu, ficut omului prin creatie
chiar. De aceea erosul tinde spre Acela care l-a diruit, chiar daci
pacatul 1i acopere ochii, facindu-l sa devieze. Dat prin creatie, erosul
apartine structural sufletului omenesc, care in chip firesc tinde spre
fndl{imi. Céci toate sint fdcute «pentrus Domnul, pentru a se indrepta
spre El (Col. I, 16-17). Dorul firesc de Dumnezeu, care nu este altceva
decit eros, il exprimd prin infldcirate cuvinte Psalmistul: «Cum doreste
cerbul izvoarele de apd, asa Te doreste sufletul meu pe Tine, Dumne-
zeule! Insetat este sufletul meu de Dummnezeul cel tare si viu» (Ps.
41 (42), 1-2). Despre aceeasi sete mereu nestimpiratd, asezati de
Creator in sufletul nostru, vorbeste si cunoscuta frazi a Fer. Augustin:
«Ne-ai facut pe noi pentru Tine (pentru a ndzui spre Tine), Doamne, si
nelinistit este sufletul meu pind ce se va odihni intru Tine» 15). Setea
sau dorul de Dumnezeu, erosul, nu-] lasid pe credincios sid se alipeascd,
interior, de lucrurile vremelnice si pieritoare, si se multumeascd cu ele
si sd se destrame in desertddiunea lor, ci il indreapta spre cer; si atunci
cind cerul i se deschide, desceperindu-i-se in dar Dumnezeu-lIubire, el nu
mai cautd valori impersonale, esente reci si fara viata, ca in platonism,

15. Confesiuni, I. 1. («Fecisti nos ad Te, Domine, et inquietum est cor
nieum donec requiescat in Te»).
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care coboard si se intilneascd cu dorinta lui, in Hristos, «calea, adevarul
si viata» (lo. 14, 6). Astfel, erosul nmu mai std in opozifie cu agape, ci
devine chiar o condifie de realizare a comuniunii omului credincios cu
Dumnezeu.

Prin creatie, agape insisi siddeste in inima fapturii rationale ten-
dinta citre Creatorul, erosul, ca tinjire permanentd dupa izvorul buna-
tatilor. Astfel cd@ se poate vorbi despre un «teotropism», din creatie
chiar, ca «determinanid ontologicd a omului» 16).

Dacid agape insdsi n-ar stirni dorul dupid ea, incid de la creaiie,
adicid daca n-ar exista pentru suflet dispozitia si putinta naturali de a
raspunde cuvenit revarsdrii si solicitdrilor ei, dacd n-ar exista o cores-
ponden{a fireascd, ontologicd, a sufletului cu agape, atunci chiar daru-
irea ei ar fi zadarnicd, fard nici un rezultat, nefiind nici doritd, nici
simtitd, nici infeleasd. Si atunci n-ar mai fi izbavitoare, afard de cazul
ca ar lucra automat si silnic. Dar atunci ar Inceta de a mai fi ceea
ce este, agape-dar. Aceasta inseamna, iarasi, cd fintre eros si agape nu-i,
si, in sine, nici nu poate sd fie, opozifie radicald; inseamnd ca lucrarea
erosului si cea a lui agape — totdeauna cu initiativa acesteia din urma
si cu precumpénitoare parte a ei, se infelege — au rostul de a se impleti
intr-o mare si atotrodnicd lucrare unitard, mintuitoare pentru omul
credincios. Fird setea de cele inalte, farid neastimparul caracteristic pentru
fiinfa noastrad religioasd si morald, omul n-ar fi facut nici macar un sin-
gur pas inainte, ¢i ar fi rdmas in absolutd pasivitate. Si atumci nici
agape, descoperindu-se, n-ar fi gdsit un teren propriu pentru rodirea
ei «In sinul crestinismului, eros si agape sint doud forte care se
conditioneazd reciproc. Dacd eros e stridania omului de a intra in co-
muniune cu Dumnezeu, agape e coborirea lui Dumnezeu cdtre om, in
vederea stabilirii sau restabilirii comuniunii cu aceasta.. In crestinism,.
erosul izvordste din insdsi firea omuluj orientatd, si ontologic si moral,
ciatre Dumnezeu.. Pentru realizarea comuniunii dintre Dumnezeu si
om e nevoje atit de eros cit si de agape. Eros fiara agape e trudid si
zbucium zadarnid. Agape [drd eros e fortid fird rodire, firi valoare
practicd» 17),

Crestinismul integreaza, purificindu-l, pe eros in cercul cuprinzitor
al lui agape, adicd natura o integreazi in har, perfectionind-o. Este
aici unul din aspectele marii probleme har-naturd. Aspiratia spre valo-
rile supreme, erosul, cautarea neostoitd a binelui, adevirului si frumo-
sului este de Dumnezeu asezatd in suflet. Si aceasta este incd o mirturie
a dragostei Sale. Cidci erosul nu esle primar, ci urmétor unei actiuni divine
de sddire a lui in fiinta omului, deci a unei acfiuni de coborire a lui Dum-
nezeu la om. Nostaigia de Dumnezeu a sufletului credincios apare ca un
raspuns la o lucrare anterioard a lui Dumnezeu in legdturd cu omul.
Asa dar, agape precede si cuprinde si tocmai ei i se datoreste sadirea
in suflet a elanului erosului. Cind, in Crestinism, acest elan intilneste
concret pe agape, care, ¢oborindu-se, i vine intru intimpinare in Cuvintul
lui Dumnézeu facut trup, pe a cirui slavd o vede (lo. I, 14), atunci cu-

16. I. Belu, Despre Iubire, p. 64.
17. Idem, p. 63-64.
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noaste si recunoasle darul ce i se face, cunoaste si recunoaste care este
.adeviratul lui obiectiv (Col. I, 16) si, ne mai rdtacind in cdutarea unor
imaginare inal{imi inghetate, se aseazd cu smerenie la picioarele Crucii,
]1n1$t1ndu se de framintarile anterioare.

Agape insi ramine totdeauna tot dar. Comuniunea omului cu Dumne-
zeu nu este niciodati rezultatul necesar al aspiratiei sau cautarii erosului.
Harul nu poate si fie victorie a omului, agape nu poate si fie cucerire
a eforturilor omenesti singure, ci diruire in absolutd libertale a lui
Dumnezeu. Erosul apare numai ca o condifie — nu suficienta — a revar-
sarii iubirii dumnezeiesti, care lucreazi chiar si fird ca omul si-si dea
seama de aceasta. Acesta este mai ales stadiul precrestin al lucrérii dum-
nezeiestei iubiri-agape, cind, cu toati riticirea lui, omul nu este parasit
de grija lui Dumnezeu, nu este lisat nici numai In seama puterilor pro-
prii, nici numai in seama puterilor raului, ¢i mereu solicitat in chip tainic
spre ziri mai senine, chiar prin eros, care este ca un rdspuns obscur
al omului natural la chemdrile tainice de dincolo de zare; este stadiul
in care sufletul omului antic cauta o hrana — iluzorie — in religiile si
misteriile acelei vremi. Crestinismul vine §i aduce cunostinta religioasa
deplind, lumina cea adevirati, orientarea cea dreaptd a erosului, hrana
lui cea adeviratid, agape, nu negind sau suprimind naturalul, ci desa-
virsind totul. Crestinismul nu este stricare, ¢i plinire (Mat. 5, 17;
Rom. 3, 31).

5. Observatii. Data fiind atit de marea insemnitate a notiunii de
iubire in cugetarea si viata crestina, ar fi de asteptat sa se fi compus
in literatura crestind multe scrieri asupra fiintei insdsi a iubirii cregtine,
nu numai despre funcfiunea ei practiod, asupra careia se insistd intr-adevir
mult si cu deplin temei. Scrieri teologice in sens strict si care si nu vor-
beascd in nici un fel despre iubire, credem ca nici nu existd. Dar studii
leologice care sa-si ia ca tema speculativa si fiinta iubirii crestine, zidbovind
in deosebi asupra iui «Dumnezeu este iubire», sint putine. Poate tocmai
pentru ca iubirea este presupusa ori de cite ori se vorbeste despre Dumne-
zer cel adevarat, implicatd fiind as adar in orice afirmatie adevarata des-
pre Dumnezeu si lucrarile Lui, ca explicatie a acestora.

Dintre lucririle care se ocupa in special cu iubirea crestini, merita
sia fie mentionate in deosebi:- Eros si Caritas de Heinrich Scholz 18),
Eros si lubire de E. Brauner 1?), Eros si Agape de L. Griinhut 20), Pan-

18. Heinrich Scholz, Eros und Caritas. Die platonische Liebe und die Liebe
im Sinne des Christentums. Halle (Saale), 1929, Lucrare a unui profesor de
filozofie avind s§i formatie teologicid (luteran), de intindere relativ redusa, p. 120,
dar congtiincios alcdtuitd si bine documentati.

19. Emil Brunner, Eros und Liebe, Berlin 1937. Lucrare a unui vestit teolog
rcformat, mergind aici insi pe urmele lui Nygren, dar luind in problema eros-
agape o atitudine mai moderati decit acesta din urma.

20. L. Griinhut, Eros und Agape. Eine metaphysisch-religionsphilosophische
TUntersuchung. Leipzig 1931. Lucrare interesanti, aparfinind unui teolog protes-
tant, pentru sinteza incercati intre eros si agape, dar in multe pir{i nebuloas3,
maj cu seamd Iin consideratiile filozofice metafizice asupra fiintei si persoanei.
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agape de W. Koepp 21), Eros si Agape de A. Nygren 22) si Despre lubire
de D. I. Belu 23),

In cea dintii, a lui H. Scholz, se cautd si se determine mofiunea de
iubire-eros la Platon si Aristotel, iar pe cea de iubire-caritas asa cum o
gaseste in Evanghelii, la Sf. Apostol Pavel, Fer. Augustin, Dante si Pas-
cal, fara analize prea amanuntite, {ard interpretari menite sa impresioneze,
fara pretentii de a fi dat solufii noi, dar cu dragoste fa{d de obiect, cu
informatii directe si precise si cu fncercarea de a prinde ideile in formu-
lari cit mai clare si mai scurte. De notat este obiectivitatea expumerii,
urmérind in primul rind si se redea cu exactiate cugetarea autorilor luaii
in considerare, de unde si o largi libertate fatd de obiectiunile care adesea
apar ca inevitabile in legiturd cu lucririle avind un caracter mai personal,
cum ar fi de pildi aceea a lui Nvgren. Opozitia dintre eros si agape
e dusd prea departe, in cele din urmid admitindu-se chiar o impletire a
lor, in cazul cind erosul e o miscare determinatd chiar de agape (p. 93).

Pentru E. Brunner, eros este orice iubire ascendenta; iar agape iubirea
care apare In Hristos, exprimindu-I persoana. De remarcat este cd intre
eros si agape nu-i opozitie de nefmpacat (p. 24-30).

La L. Griinhut, peste opozitia — realda — dintre eros si agape se
aiirma o unitate mai inaltd. Se incearcad astfel o sintezd Intre aceste doua
forme de iubire, socotite opuse, nu printr-un simplu compromis intre ele,
ci printr-o anume aldturare a uneia la cealaltd sau prin aceea ci formele
cele mai inalte ale erosului sint considerate ca fiind locul in care isi face
aparitia agape. Deosebirea dintre eros si agape se intemeiazd pe deose-
birea metafizica dintre fiin{d (Wesenheit) si persoand (Ichhaftikgeit). Ero-
sul, raportindu-se la fiintd, este dorul religios, «forma elementard (Grund-
form) a religiei in genere» si «motivul cel mai intim si forma aspiratiei
umane citre Dumnezeus (p. 4). Dar cum fiinta este generald, putind-o
avea mai multe euri (persoane), erosul nu se indreaptd catre Dumnezeu
ca spre o persoand, ci ca spre esentd (fiintd); si asa erosul singur trebuie
sé rdmind pentru totdeauna in noapte, farad iubirea lui Dumnezeu-persoana,
care l-ar ridica de fapt. Insd, in Dumnezeu, eul (persoana) si fiinta coin-
cid, astfel cd Dumnezeu poate, plecind de la Sine, si indrepieze pe orice
eu (persoand) prin agape (p. 19), diruindu-i adevarati fiinta si facind-o,
prin indreptare, persoana pozitivd. Cici persoana creatd — nejustificata,
neindreptatd — este un nimic ca fiintd, fiinta ei fiind pdcatul (p. 46).
(Ultima afirmatie, care identificad fiinta persoanei create cu piacatul —

21. Wilhelm Xoepp, Panagape, I, 1927, II, 1928, Giitersloh. Lucrare de o
largh perspectivi a unui teolog protestant (evanghelic), dovedind multd putere
de pitrundere, dar cuprinzind si consideratii filozofice metafizice nu totdeauna
lipsite de nebulozitate — si discutabile — mai ales in problemele de teoria cu-
noasterii.

22. Anders Nygren, Eros und Agape. Gestaltwandlungen der christlichern
Liebe. (tr. germ.). Erster Teil, Giitersloh 1930. Lucrare interesant® si sugestivi,
deschizind orizonturi largi si punind in perspective noi probleme mai vechi, cum
este si aceea a raportulul dintre crestinism si elenism. A. Nygren apartine scolii
teologice protestante suedeze, scoald care firi a fi propriu zis barthiani, manifesti
totusi aceleasi tendinte generale ca si teologia zisi dialectici, incercind si eviden-
tieze originalitatea crestinismului prin opunerea lui fati de orice alti formi de
gindire. :

23. D. 1. Belu. Despre Iubire, Timisoara 1945. Lucrare densi, plini de ob-
servatii judicioase, punind si dezlegind problemele in autentic spirit ortodox, pe
temei de largi informatie, dovedind mare putere de pitrundere si de sintezi.
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cu raul — este afirmatie specific gnosticd). Astfel, spune Griinhut, agape
este creatoare de valoare in cel asupra ciruia se revarsd. Toate religiile,
alaTs de crestinism, S¢ intemeiaza pe eros; agape insd nu se diruieste
decit prin Hristos. Meritul lui Griinhut std in a nu tagadui caracterul reli-
gios al lui eros si in a nu desparti radical pe eros de agape (p. 41, 46.
179), desi sint, fireste, deosebite si desi erosul nu poate sd constringa
pe agape sda se manifeste, acest Jucru rémir}i-na ca ceva cu desdvirsire
nedatorat (p. 171).

Pentru W. Koepp, «Dumnezeu este iubire» inseamnd cd El este purd
daruire 10 cel mai imatt Thjeles, Dummnezell da pe Uriul Ndscut Fiu al Sdu,

adicq 5 03 pé Sine insusi 24). Daruiréa desivirsitd dé adevidrate biiri
este_specific divind, cum ni se descépere deplin in Noul Testament (loan
3. 16;.1 Joan 3, 16, Toan 4,°9; Rom, 5, 6:10); Gal. 2,720). Ceea ce nu ‘se
poate spune despre Dumnezeu ca atare, ¢d se d& pe Sine, se poate spune
despre Fiul lui Dumnezeu intrupat. De aceea zicem cd in Hristos se arata
iubirea deplind a lui Dumnezeu. Agape divind a lui lisus Hristos este
propria Lui daruire pentru noi (Gal. 2, 20; Mc. 10, 45). Deci, «Dumnezeu
este iubire» fnseamn#d ca El este, in fiinta Sa, diruire dumnezeiascd
de bunuri desavirsite. «Asa il experiazd credinta in Hristos, ca pe cel care,
in chip minunat si peste orice minune, voieste numai pe altul, pe picates,
numai pe noi. Pe aceasti agape ne-a ddruit-o in Hristos, care pentru noi
s-a dat mortii pe Cruce. Adicd, Dumnezeu este in Hristos pura ridicare
si indltare a sarmanei noastre vieti pdcdtoase si fnrobite. El iartd gre-
seala, El sfinteste eliberind de puterea rdului, El ne face supusi ai fmpdaréa-
tiei Sale. El este acela care ne da totul, El este acela care aduce implinirea
si desdvirsirea. E] este acela care ne did vatd vesnicd. Aceasta inseamnd c3
El este agape» 23).

Cind aceasta iubire-agape, care este Dumnezeu, experiatd de credinia,
este ridicatd la rangul de idee metafizicd (idee metafizicd nu in intelesul
obisnuit in limbajul filozofic, ci ca idee a gnozei credintei; céci fira cre-
dintd ideea de agape este «goald si moarti»), ea inseamnd nu numai ca
in cele din urma toate sint in Dumnezeu, ci cd intreaga realitate, «lume si
supralumes, este ddruire divind, bunuri perfecte. Ultimul inteles al lumii
std in daruirea de viatd a «Ultimului». [ubirea-agape stdpineste nu numai
pe oameni, ci intreaga realitate, toati creatura. Cind «Ultimuly, accesibi!
acum numai in idee, va veni ca un «acum» si in realitatea de aici, «atunci
si faptura aceasta va fi izbdvitd din rohia striciciunii, ca si 'se bucure
de marita slobozenie a fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 21) 26). Toate re-
fl_?cté fapta iubitoare a Iui Dumnezeu, care, creindu-le, voieste ca toate
sd se bucure de bunurile Lui. Agape divind este ultimul izvor inepuizabil
de purd daruire 27). «lubirea cafe diruiesteeste ullima taima a lumii» 28).
Astfel cd, in cele din urma, frebuie s3a consideram ca identificindu-se
iubirea atotstapinitoare, ultimul temei al existentei, cu puterea majestatii
divine, adica iubirea cu atotputernicia lui Dumnezeu, in ideea de pan-
agape 29). .

24. W. Koepp. Panagape, II, p. 296.
25. Idem, p. 298.

26. Ibidems.

27. Ydem, p. 299,

28. Idem, p. 300.

29. Idem, p. 314.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



152 Pr. Prot. ISIDOR TODORAN

Vederea aceasta a lui Koepp este impresionantd prin largimea ori-
zontului ei; numai c¢i ideea unei valori proprii a sufletului omenesc, chiar
cizut — valoare avindu-si originea si iemeiul tot in Dumnezeu, fireste —,
ca si ideea unei contributii cit de mici a omului la ridicarea lui personala,
prin rispunsul la chemarea dragostei dumnezeiesti, sint inexistente la
Koepp.

La I. Belu este indicati adevirata sintezd dintre eros si agape, sin-
tezd in care miscarea in jos a lui agape se imbind creator cu miscarea
fn sus a lui eros, constituind marea si unitara actiune mintuitoare, cu
initiativa in Dumnezeu. Este o altd expresie a sinergismului din conceptia
ortodoxid despre mintuire, afirmindu-se deodatid si adincul nepdtruns al
wemirginitei iubiri dumnezeiesti si valoarea nepierdutd a omului, cizut
chiar, pe care Dumnezeu il socoteste vrednic de iubirea Sa.

O pozitie mai deosebitd, si in bund parte reprezentativd pentru gin-
direa protestantd, ocupd A. Nygren, nu atit printr-o intreagd serie de ob-
servatii si determinari juste in principiu — care de altfel nu-i apartin strict
personal, fiind un bun comun al gindirii crestine — cit mai ales prin
exagerdri si atitudine extremista.

A. Nvgren incearcid si determine pe agape in forma ei puri, opunind-o
in deosebi erosului platonic si totodata si legii iudaice. Prin lege, eros si
agape, ca notiuni fundamentale si caracteristice, judaismul si elenismul
pe de o parte si crestinismul pe de altd parte se opun in chip absolut, ca
doud lumi complet deosebite si contrare, absolut incompatibile. Dacd in
cursul istoriei se poate constata, incid de la inceput si mereu apoi, o influ-
entd a celei dintfi asupra celei din urma, aceasta nu s-a putut intimpla
decit prinfr-o renuntare a celei din urmé la originalitatea ei proprie, ceea
ce, dupd Nygren, inseamni un compromis care poartd in sine un germene
de disolufie.

In iudaism. dominat de lege, Dumnezeu iubeste numai pe cel drept
(Ps. 33 (34). 15-16), adicd pe ascultitorul de lege care, prin conformarea
cu legea, isi cistigd un merit in fata lui Dumnezeu, neurmind calea nele-
giuitilor. Dar agape cea divind din crestinism, dimpotrivd, nu tine seama
de nici un merit si cu totul nemotivat se indreapti mai ales cdtre cei mai
pacatosi si pierduti.

In elenism, a cdrui caracteristicd esentiald o redd erosul. aspiratia
sufletului catre lumea suprasensibild, nu se cunoaste deoit calea ascen-
dentd pe care mergind omul s-ar putea apropia de Dumnezeu, printr-o
misticd si ascezd purificatoare. Dar in crestinism dimpotrivd, dupd Nvgren,
nu se cunoaste nici un drum care sd ducd de la om la Dumnezeu 30),
~u existd nici o scard a lui Tacob care si ingdduie omului s§ se ridice
ia cer; nu se cunoaste decit dragostea divind, agape, care coboari pe
Dumnezeu la om, fard si urce prin vreo purificare pe om la Dumnezeu.
Crestinismul cunoaste pe Dumnezeu care cautd pe om. iar nu pe omul
care cautd pe Dumnezeu.

Astfel, teza centrald a lui Nygren poate fi socotild ca fiind cuprinsi
in afirmatia cd agape este iubire spontand, cu totul nemotivati, indife-
renld fatd de vreo valoare a obiectului, este purd gratuitate, totala gene-
rozitate si intemeietoare prin ea numai de comuniune. $i aceasta ar asi-
gura crestinismului o pozifie cu totul singulara,

30. A. Nygrén; Eros und Agape, I, p. 63.
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Dupi Nygren, cind zicem ¢i Dummezeu iubeste pe om, ca §i atunci
<ind zicem ci Dumnezeu este iubire, nu ne pronuntim deloc asupra omului,
recunoscindu-i vreo valoare, c¢i exclusiv asupra lui Dumnezeu, a carui
iubire n-are nici un alt motiv decit pe 'sine insdsi31). Astfel, agape este
cu totul independenti de valoarea obiectului asupra cidruia se revarsi;
mai mult, singurd agape creeazi valoarea acelui obiect. Deci «agape nu
censtatd valori, ci ea le creeazi. Agape iubeste §i prin aceasta fmprumuta
valoare; ceea ce ii di lui o valoare este tocmai aceea cd Dumnezeu il
iubeste. Agape este un principiu creator de valoare» 32). Singurd agape
creaza comuniunea cu Dumnezeu.

Teza aceasta, anume ci agape face abstractie de orice valoare a omu-
lui, iubindu-1 pe acesta numai fiindcd ea e iubire, reprezintd o schemati-
zare strdina de revelafia dumnezeiasca, ficind, pind la urmd, din lucrarea
iubirii divine un joc cu sine insusi. Desigur, iubirea divind nu este ceva
care si fie datorat, in urma vreunui merit al nostru, dar de aici nu rezulta
ci omul este gol de valoare in fata lui Dumnezeu. Cum just observa
J.-D. Benoit 33), greseala lui Nygren consta in confuzia ce o face intre
merit si valoare, Firda a avea vreun merit, omul are o valoare in fata
lui Dumnezeu, tocmai pentru .cd este creaturd a Lui. Calitatea de crea-
turd aleasd a lui Dumnezeu, de creaturd dupi chipul lui Dummnezeu, omul
nu si-o pierde mici prin cidderea lui in p&cat. Creatorul este Dumnezeu-
Parinte, iar omul fiu al Siu, si acest lucru este un motiv de jubire. Asa
dar, iubirea divind nu face abstractie de valoarea omului ca fiu al lui
Dumnezeu. Fiul, chiar riticit, nu inceteazid de a fi fiu al parintelui care,
intorcindu-se fiul, il primeste ca pe fiu. De aici nu urmeazi, fireste, ca
iubirea dummnezeiascd ar fi o datorie cdtre noi, fii ai lui Dumnezeu; iubirea
divind ramine ceea ce este, un dar, dupd cum iertarea in iubirea pirin-
leascd a fiului pierdut nu inceteaza de a fi dar, cu toatd calitatea de fiu
a celui refntors. Din toate acestea rezulti numai ci iubirea, desi nedato-
ratd, nu este nemotivata.

Nu mai putin si opozifia radicald dintre eros si agape, asa cum o vede
Nygren, este simplificare excesivd si schematizare care sdricesc continutul
real al Descoperirii divine, dezvaluind si o incapacitate de prindere si inte-
legere a bogatiei realitatii vii. La Nygren, intre eros si agape se giseste
brépastia protestantd dintre lumea pécdtoasd si Dumnezeu. Firegte, nu se
poate spune od fntre eros si agape nu-i nici o opozitie, dar absolutizarea
-acestei opozitii, caracteristicd pentru gindirea lui Nygren, n-o pot primi,
cum am vdzut, nici chiar unii dintre protestanti. H. U. v. Balthasar
(rom-cat.) observa cu dreptate cd la Nygren se manifestd cu o particu-
lara putere inclinarea, specific protestantd, de a pune religia elenici in
neimpicatid opozitie cu crestinismul. “Astfel, erosul 1i apare lui Nygren
ca ultima demonie a omului picitos, la pol opus cu iubirea divind cobo-
ritd asupra lumii,. prin Hristos. Radicalismul acestei opozitii nu-i cu pu-
tintd decit in perspectiva barthianista 3¢), perspectivd alta decit aceea pe

31. Idem, p. 59.
32. Idem, p. 61. ) .
33. J.-D. Benoit, Eros et Agapé. A propos d’'un livre récenf, — in <Revue
d'Histoire et de Philosophie religieuse», nr. 1 (1948) p. 94-96.
34. Hans Urs von Balthasar, Wendung nach Osten, — in «Stimmen der Zeity,
april 1939, p. 44. ' ’ ’
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care ne-o deschide Revelatia 33). Este aici, in fond, una dintre neputinfele
protestante de a intelege orientarea naturald a sufletului cifre Dumnezeu,
deci erosul si posibilitatea acestuia de a-si ldsa sa i se Impleteascd ac-
liunea cu aceea a iubirii divine. Acest fel de a vedea opozifia dinire eros.
si agape rezulta din conceptia protestantd asupra urmarilor total distru-
gédtoare ale pdcatului originar in om.

Numai intr-un astfel de cadru, spec1f1c protestant, este posibil ca orice:
imprumut dintre eros si agape si apard ca un compromis care elenijzeaza
crestinismul, cum de fapt ii apare 1u1 Nygren. Dar Sfinta Scripturd cu-
prinde erosul. Nvgren este nevoit sd recunoascd aceasta, afirmind cd,
incd in Vechiul Testament cdrtile intelepciunii reprezinta deJa un stadiu
de elenizare; iar Evanghelia dupd Ioan este inceputul comprdmisului dintre
agape si eros 1 CE&W?’.‘DTYMEE%W@ cu un
compromis in sensul lui Nygren, c¢i cu ridicarea erosului pe un plan mai
inalt, planul iubirii atotcuprinzdtoare a lui Dumnezeu, deci cu o noua
tnsufletire si cu o transfigurare a erosului prin agape.

Forma purd a lui agape, pe care Nygren crede cid ar putea-o afla la
Evanghelistii sinoptici si la Sf. Apostol Pavel, nu existd nicdiri in Sf.
Scripturd. Chiar ldsind la o parte Vechiul Testament, in care nu odata
este amintitd setea sau dorinta de Domnul a sufletului omenesc, in cuvin-
tarile Mintuitorului insusi sint recunoscute trebuintele si aspiratiile de ridi-
care ale suflétului omenesc, dorinta de iniltare catre Dumnezeu, cdutarea
‘ui Dumnezeu si a impardfiei Lui, ndzuinfa cédtre perfecfiune, setea arza-
toare de dreptate si de comuniune cu Dumnezeu, toate acestea fiind, incon-
testahil, motive caracteristice ale erosului, chiar daci, primar, ele se reduc
tot la o actiune divind. adicd la creatie: «De inseteaza cineva, sa vina la
Mine si sd bea» (lo. 7, 37); «Fericiti cei ce fliminzesc si insetoseazd de
dreptate...» (Mat. 5, 6); «Cereti si se va da voud, ciutati si veii afla, bateti
si vi se va deschide» (Mat. 7, 7); «Cdutati mai intii imparitia lui Dum-
nezeu si dreptatea Lui...» (Mat 6, 33); «Fifi desdvirsiti...» (Mat. 5, 48).

Rezultd de aici cd agape in forma purd, asa cum e cerutd de con-
ceptia Jui Nygren, nu este realitatea bogati a Revelatiei, ci doar o simpli
constructie mintala, buna sa sustind o simetrie artificiald a unei gindiri
individuale.

Principial, Nygren urmireste o idee justd, anume si accentuieze deo-
sebirea dintre specificul supranatural din crestinism fatd de elementul
spiritualist natural din elenism, in deosebi din platonism. Dar absolutizarea
opozitiei dintre cele doud lumi, opozitie ilustratd prin polaritatea eros-
agape, il duce pe Nvgren ta un schematism ideologic extrem de sirac, pe
care realitatea plind si vie a Revelatiei divine nul sprljmeste cu nimic.

Cu atft mai intemeiatd pe Descoperirea divinid, mai armonici si mai
deplin cuprinzidtoare ne apare concepiia ortodoxa, dupid care chipul lui
Dumnezeu din om, alterat dar nu distrus_prin cidere, se restaureaza in
?(m_n@m&se Transfigureaza in har, erosul — element esen-
ial al naturii omenesti — se ridicd si se Tncorpo 3 Intr-o unitate mal
inalta, atotctprifizatoare, umitatea divinei agape, nimic distrugin
ceea ce este bun, ci desdvirsindu-se totul, pentru ca, la sfirsitul marii si
dumnezeiestii lucrdri de izbdvire a omului si a lumu Dumnezeu-Iubire
«3a fie totul in toti» (I Cor. 15, 28).

35. Cf. studiul Conceptul lui Dumnezeu in teologia lui Karl Barth, in «Studii
Teologice». nr. 1-2. ian.-febr. 1955, p. 39-63 (Rucuresti).
36. A, Nygren, Eros und Agape, I, p. 128 g urm.
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CHIPUL PREOTULUI DUPAVSF INTA
SCRIPTURA $I SFINTII PARINTI

Preotia este o misiune si o functiune sacrd prezenta in toale religiile
si la toate formele de credin{d religioase ale pamintului. De la aspectele
cele mai primitive ale actului religios, pinid la invocatiile cele mai sublime
si jertfa nesingeroasd a Fiului Jui Dumnezeu, in crestinism, preotul are rol
decisiv in toate situatiile si momentele cultului pe care-] reprezintd atit
in fata oamenilor cit si in fata puterii divine sau a Dumnezeului respectiv.
Fara el nu existd rugaciune, inchinare si jertfd valabild, in fata zeului
sau Dumnezeului cdruia i se aduc acestea. Imnele religioase sau rugaciunile
indltate de poeti, de filozofi, de sefi de state sau de simpli credinciosi,
care nu sint si preofi, nu au eficientd dacd nu sint rostite de gura preotu-
Ivi sau oferite de inima lui. Ele sint si ramin piese de evlavie personala
sau colectivd, dar n-au putere si nu-si ating tinta, fird interventia si
lucrarea directd a preotului. Recrutat prin alegere, prin sistemul trans-
misiunii sacre ereditare, sau dupa alte criterii, preotul a fost totdeauna
necesar viefii religioase si spirituale a oamenilor.

Evlavia omeneasca a cautat si va cduta totdeauna pe preot. Pe preot
in general, 'dar cu osebire pe preotul intelept si de inaltd finutd duhovni-
ceascd. Asemenea preoti catalizeazd evlavia credinciosilor si sint ei insisi
creatori si radspinditori de evlavie. Numele multora dintte ei au ramas
incrustate in cartile templelor sau ale neamurilor pe care le-au slujit.
Preoti de rang inferior sau superior, simpli slujitori de rind sau mari
preofi ori arhierei, ei au fost si sint invaluiti cu multd dragoste si comsi-
deratie de inimile calde si recunoscitoare ale inchinitorilor si uneori ale
statelor in care unii dintre ei fuseserd si conducitori politici ori avu-
seserd rol pe lingd acestia, ca la egipteni, romani, daci, etc. Dragostea
aceasta se explicd prin convingerea ci preotul are nu numai rolul de a
prezenta lui Dumnezeu ofrandele, ¢i si de a aduce binecuvintiri de sus
cdtre oameni; mai mult: preotul e acela prin care divinitatea transmite
credinciosilor binefacerile sale materiale sau spiritvale, instructiunile sale
particulare sau generale si rdspunsurile date prin oracole sau revelatii 1).
Se stie cum oracolele, la cei vechi, erau dirijate si controlate de preofi.

Toate aceste roluri importante si complexe faceau din preot singurul
reprezentant calificat al diviniti{ii pe pamint, singura persoand care putea
convorbi cu zeii sau cu Dumnezeu. Misiunea de mijlocitor intre puterea
divina si oameni, de intermediar intre cer si pamint, imbraca pe preot
intr-c aureold exceptionald pe care nu o concura decit aureola profetilor, cu
osebire in Vechiul Testament. Aureola aceasta deosebita trebuia insad si
meritatd din partea preotului prin calitdii inalte si printr-o via{d exem-
plard. Functiunile preotului trebuiau reliefate si impodobite cu insusiri
sau atitudini superioare fati de acelea ale credinciosilor obisnuiti. Ca
mijlocitor intre divinitate si oameni, se cuvenea ca preotul s3 aiba, in per-

1. L. Christiani, Sacerdoce, in Dictionnaire de Théologie ecatholique, tome
XIV, premiére partie, 1939, col. 441.
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soana sa, pe lingd elementele omenesti §i elemente dumnezeesti. Era
firesc: el fdcea drumul de la oameni la divinitate §i de la divinitate
la oameni. El trebuia si aibd o anumitd dozd de puritate sd fie mai inte-
lept si mai bun decit credmc1o$u ob1$nu1t1 sa cunoascd anumite taine sacre
care-i erau rezervate in exclusivitate, si fie bun psiholog si pedagog, si
stipineascd si sa indrumeze izbucnirile sentimentului religios al maselor
de credinciosi, s aibd puternici autoritate morald si cetiteneascid pentru
a interveni cu folos in momentele critice ale istoriei credinciosilor sai, si
fie in masurd a initia si duce la bun sfirsit anumite reforme sau a se
aldtura acestor reforme devenite necesare.

Aceste culori si nuante alcatuiesc chipul preotului in istoria generala a
religiilor. Asemenea preofi, mai precis mari preofi ori arhierei, au existat la
indieni, chinezi, egipteni, persi, evrei, daci, etc. Acesti preoti au insemnat,
uneori, capitole glorioase in istoria religiilor, dar preotia lor era fira har
si fara dragoste. Era un chip alterat al preotiei celei adevirate. Era o preo-
{ie care prin simboluri si jertfe de tot .felul se striduia sa satisfaca ne-
voile religioase ale omului cdzut. Stim c3 omul cdzut ajungea umeori pini
acolo incit igi ficea preoti si preotese ale desfrinirii si ale omuciderii.
In unele religii de misterii si mai ales in cele orgiastice, preotii sdvirseau
acte lamentabile sau oribile. Preotia era uneori aproape (ca la preofii
geti), alie ori departe, foarte departe de ceea ce trebuia si fie.

Un serios pas Inainte spre preofia cea adevirati a fost preotia Ve-
chiului Testament, preotie instituitd de Dumnezeu insusgi prin Moise. Car-
ica Numeri ne poveste$te pe larg cum a aparut preotia mozaici, al carei
prim reprezentant a fost Aaron, chemat la preotie prin inflorirea toiagului
séu gi avind ca urmasi pe descendentii sdi in veac, din casa lui Levi
(Numeri, 17). Misiunea lui Aaron si a preotilor in general este aritati
prin cuvintele: «Zis-a Domnul catre Aaron: «Tu, fiii tai si casa tatalui tin
cu tine, veti purta pacatul pentru nepisarea de loca$ul sfint; tu si fiii tai
Tmpreuna cu tine, veti purta pécatul pentru nepidsarea de preotia voastri.
Apropie-ti pe fratn tdi, semintia lui Levi, neamul tatilui tdu, ca si fie
pe lingd tine si sa-ti slujeascd, iar tu si f11i tai impreund cu tine veti fi
la cortul adunarii» (Numeri 18, 1 -2). Stim c# Aaron a ldsat de dorit ina-
intea lui Dumnezeu, lucru pentru care el n-a fost invrednicit si vadi
pamintul fagdduintei. Al{i mari preoti si preofi evrei ori iudei sau nu
si-au facut datoria funcfiunii lor, sau s-au acoperit de picate grele. Preotul
si levitul din parabola samarineanului milostiv indici usciciunea sau
Tngustimea inimii - acestei preotii iudaice contemporane cu Mintuitorul.
Ce sd mai zicem de marii preoti: Ana si Caiafa, care au osindit pe Min-
tuitorul la moarte?

Preotii Vechiului Testament in general au combitut si au urmirit
cit au putut pe prooroci, orgame ale Sfintului Duh. Conflictul intre ei
si profeti provenea sau se intensifica din cauza indepartirii lor de duhul
inalt al poruncilor lui Duntnezeu. Preotii evrei erau obligati si pizeascd
sfintenia personald in calitate de slujitori ai templului si sfintenia poporu-
lui tinindu-1 departe de idololatrie si desfrinare, dar nu reuseau prea ade-
sea; de aci pedeapsa severd care venea din partea lui Dummezeu. Menti-
nerea raporturilor corecte cu Dumnezeu prin jertfele singeroase era una din
datoriile cele mai de seami ale preotilor evrei, dar acest ritualism cdzind cu
timpul intr-un formalism sec, lipsit de duhul adeviratei credinfe §i evlavii,
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nemuliumea pe Dumnezeu, care nu voia atit jertf, cit mild. Preotii Vechiu-
lui Testament pierdusera 51mtul situatiei si al misiunii lor. Uitaserd de po-
runcile lui Dumnezeu cu privire la conducerea poporului si se dedaserd la
fapte de exploatare si impilare a poporului condus. Prorocii Miheia, Ioil,

Zaharia si Maleahi au cuvinte foarte aspre la adresa preotilor exclusw
ritualigti si ploconari: «Preofii dau mvatatura legii pentru plata si profetii
profetesc pentru bani si se sprijind pe Domnul, zicind: «Domnul este in
mijlocul nostru si prapéddul nu va veni peste noil». Deci, din pricina voa-
strd, Sionul va fi arat cu plugul ca o tarina si lerusalimul va fi prefacut
tntr-un morman de ruine si muntele templului, inaltimi acopente cu pa-
dure!> (Miheia 3, 11). «Impotriva pdstorilor se aprinde vapaia urgiei Mele
si pe tapi fi voi pedepsi... Se aude vaetul pistorilor, cici slava lor a fost
trintitid la pdmint> (Zaharia 10, 3; 11, 3). «Buzele preotului cuprind stiinta
si din gura lui cautim si iasid invatitura, cidci el ingerul Domnului Sa-
vaot este. Dar voi v-ati departat de drumul cel drept si pe mulii i-ati facnt
sd cadd din credintd. Voi ati stricat legidmintul meu cu Levi, zice Domnul
Savaot. Pentru aceasta si Eu v-am lisat sd fiti de batjocurd si de mimica
loatd in fata tuturor noroadelor, fiindcd voi n-ati p&zit indreptarile Mele
si la legea Mea n-ali luat aminte> (Maleahi 2, 7-9). Imaginea unor
asemenea preofi este dezolantd si intristdtoare. Ea nu mai putea fi supor-
tatd si binecuvintati de Dummnezeu.

1. PREOTIA SI CHIPUL PREOTULUI IN NOUL TESTAMENT

Dar Dumnezeu, in marea Lui iubire de oameni, cum zic Sfintii Pa-
rinti, nu putea ldsa pe om, care era chipul Lui, s se prdbuseascd in ne-
fiintd prin absenta unei preotii adevdrate si definitive. Preotia pigind si
preotia Vechiului Testament erau doar semne indicatoare, uneori mai
indepirtate, alteori mai apropiate pentru preotia cea adevarati. Aceste
preotii nu mai multumeau, in general, nici aspiratiile sufletului omenesc
dupd dumnezeire, nici setea arzitoare dupid mintuire. «La plinirea vre-
mii», Dumnezeu a trimis pe Insusi Fiul S&u c¢a Mare Preot <4 ne sfin-
tcascd si sa ne izbdveasca.

Preotia si preotimea crestind derivd direct din Marele Preot Hristos.
Autorul Scrisorii citre evrei (Cap. 4. 1410, 22) ne teologhiseste noua
preotie, preotia lui Hristos, in termeni precisi si intr-o perspectiva care
subliniazd pregnant deosebirea dintre preotiile anteriore, pagine si mo-
zaicd, preotii cu preoti dintre oameni, si preotia lui Hristos, cu preot din
cer. Scrisoarea afirma: «In adevidr, orice arhiereu fiind luat dintre oameni,
este pus pentru oameni, spre cele ce-L privesc pe Dumnezeu, ca si aducd
daruri si jertfe pentru picate; el poate sid fie ingdduitor cu cei nestiu-
teri si rdticiti, de vreme ce si el este cuprins de slabiciuni. Din aceasta
pricind dator este, precum pentru popor, asa si pentru sine. si jertfeasci
pentru pdcates (Evrei, cap. 5, 1-3). Dar asemenea arhiereu este numai
fnchipuirea si umbra unicului si adevaratului Arhiereu, a Arhiereului ce-
resc: «(Preotii de pe pamint) slujesc inchipuirii si umbrei celor ceresti,
precum a primit poruncid Moise, cind era si intemeeze cortul: Ia seama
— zice Domnul — si faci foate dupd chipul ce ti-a fost aritat in munte»
(Ibidem 8, 5). Arhiereu! nostru e Arhiereul real, fiinded El e trimis din
ceruri de Insusi Dumnezeu, stepena preotiei adevirate si Preotul absolut:
«Drept aceea, avind Arhiereu mare, care a strabitut cerurile, pe Iisus,
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Fiul lui Dumnezeu, sd finem cu tdrie mérturisirea. Cd nu avem Arhie-
reu care sid nu poatd suferi cu noi in neputintele noastre, ci ispitit intru
toate dupd asemanarea noastrd, afard de pacat. S& ne apropiem, deci,
cu incredere de tronul harului, ca si ludm mild si sa aflim har, spre
autor, la vreme potriviti» (lbidem 4, 14—16). Arhiereul Hristos are
note caracteristici fundamentale streine de preotii pagini si mozaici: El
este Fiul lui Dumnezeu, este fiard de pacat si este tronul sau izvorul
harului. lisus s-a ficut Inainte-mergatorul preotiei noastre, fiind facut
Arhiereu in veac, dupd rinduiala lui Melchisedec (Ibidem 6, 20). Preotia
lui Iisus este preotie netrecatoare, nu ca preotia omeneascd, in general
trecitoare. «Pe misura aceasta lisus s-a fdcut chezasul unui mai bun
asezamint. El s-a facut nu dupi legea unei porunci trupesti, ci cu puterea
unei vieti nepieritoare, cdci marturiseste despre El: Tu esti Preot in
veac, dupa rinduiala lui Melchisedec. Astfel porunca datd intii se des-
fiinteazd pentru neputinta si nefolosul ei. Céci legea n-a desavirsit nimic,
iar in locul ei isi face cale o nddejde mai buna, prin care ne apropiem
de Dumnezeu... Acolo (in lege) s-a ridicat un sir de preofi, tiindcd moar-
tea il impiedeca si dainuiasca, aici, insd, lisus, prin aceea cd ramine
in veac, are o preot'e care nu mai trece la altul (Ibidem, 7, 22, 16-19;
23—24).

Preotia lui lisus este nemuritoare, pentrucd El este Fiul lui Dum-
nezeu, de o fiintd cu Acesta, din veci si avind o preofie identicd cu preo-
tia lui Dumnezeu. Dar preofia lui lisus este nemurifoare si pentruca este
o preotie prin chemare, dati adici de Dumnezeu Insusi: «Nimeni nu-si
ia singur cinstea aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, dupid cum
si Aaron. Asa si Hristos nu s-a preamirit pe Sine Insusi, ca si se faci
Arhiereu, dar Cel ce a grait ciatre El: Fiul meu esti Tu, Eu astdzi Te-am
ndscut» (Ibidem 5, 4—5). Numai un lisus chemat la preotie, avind voca-
tia dumnezeeascd a acestui har, putea sa fie impodobit cu calitatile ne-
cesare unui arhiereu, in deosebi sfintenia si ascultarea fajd de Dumnezeu.
Autorul Scrisorii cdtre evrei precizeazi: «Un astfel de Arhiereu se cuve-
nea si avem: siint, farad de rautate, fard de pata, osebit de cei picatosi
si mai presus decit cerurile». «Acest Arhiereu... s-a asezat de-a dreapta
scaunului mdririi, in ceruri, slujitor altarului si cortului celui adeviarat
pe care l-a infipt Dumnezeu si nu omul» (Ibidem, 7, 26; 8, 1—2). Cinstea
aceasta, Marele Preot Hristos si-a dobindit-o prin ascultare: «Si, desi
era Fiu, a invdjat ascultarea din cele ce a patimit» (Ibidem, 5, 8).
Prin sfinfenie si ascultare El a ajuns desivirsit. Aceste calitifi L-au ficut
apt pentru impétrita misiune de rugitor, de jertfitor, de mijlocitor si
de mintuitor. Se cunosc neasemuitele rugiciuni ale lui lisus, in deosebi
rugaciunea arhiereasca (loan 17) si rugiciunea din gradina Ghetsimani.
Aci, El s-a rugat «cu strigdt tare si cu lacrimi citre Cel ce putea si-It
mintuiascd din moarte i a fost auzit pentru buna sa cucernicie» (Ibi-
dem 5, 7). Preotul lisus s-a rugat necontenit pentru altii; frumusetea
st altitudinea rugéciunii arhieresti sint neasemuite in toati istoria si
practica rugiciunii pe pimint; lisus se roagi pentru sfinfirea si unificarea
inlregului neam omenesc in Dummezeu (loan 17, 17—24). Ca Mare
Preot, lisus Hristos este mai ales jertfitor. Dar dacii' preotii precrestini
¢i necrestini aduceau jertfe pentru ei si pentru poporul lor, Hristos s-a
acus jertfd pe Sine: «El nu mai are, in fiecare zi, nevoie, ca acei arhierei
'sa aducd jerife, intii pentru péicalele lor, apoi pentru ale poporului, caci
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a facut aceasta odatd, aducindu-se jertfa pe Sime Insusi» (Ibidem 7, 27).
Jertfirea de sine reala si integrald a preotului este necunoscutid in istoria
reiigiilor pina la Hristos. Jertfele aduse de preoti constau din oferirea
de animale, alimente etc., nu din oferirea a insdsi viefii preotilor. Preotii
nu-si virsaserd inca propriul lor singe ca jertfd. Aceasta o face pentru
prima data Hirstos. «El a infrat o singurd datd, in Sfinta Sfintelor, nu
cu sfinge de tapi si de vitei, ¢i cu insusi singele Sdu si a dobindit o
vesnica rascumpdrare. Cdci dacd singele tapilor si al taurilor si cenusa
iunincii, stropind pe cei spurcati, ii sfin{este spre curdtirea trupului, cu
4ttt mai mult singele lui Hristos, care, prin Duhul cel vesnic, s-a adus
lui Dumnezeu pe Sine, jertfd fiard de prihana, va curdti cugetul vostru
-de faptele cele moarte, ca sd sluji{i Dumnezeului celui viu?» (Ibidem 9.
12-14). Ca Arhiereu al bunatitilor celor viitoare, Hristos s-a facut mij-
locitorul si Mintuitorul nostru. Prin Jertfa Sa, Hristos cel farid de pacat
a mijlocit pentru stergerea picatelor noastre, a faptelor noastre moarte,
infatigindu-se pentru noi finaintea lui ‘Dumnezeu. «El este Mijlocitorul
unui nou Asezdmint, ca prin moartea petrecuta spre rdscumpirarea gre-
salelor de sub intiiul Asezdmint, cei chemati sd ia figiduinta mostenirii
vesnice» (Ibidem 9, 15; 8, 6). Mijlocirea lui Hristos se ficea pentru
mintuirea noastrd: «Pentru aceasta si poate si mintuiasca desivirsit pe
<ci ce 'se apropie printr-Insul de Dumnezeu, cédci pururea e viu ca si
mijloceascd pentru ei» (Ibidem 7. 25). Dar mintuirea prin preotia lui
Hristos e conditionatd de ascultarea totald faid de El: «Si ficindu-se
desavirsit s-a facut tuturor celor ce-L asculti pricind de mintuire vesnica»
(Ibidem 5, 9). Preofia Iui Hristos a adus harul si cunoasterea deplini a
lui Dumnezeu si a ‘creat climat favorabil dreptatii si pdacii in lume,
Hristos Insusi fiind dreptate si pace.

Ca rugitor, sfintitor, jertfitor, mijlocitor si Mintuitor al celor bote-
zati si al celor ce se vor boteza, Hristos este si ramine izvorul si modelul
preotiei si preotimii crestine. Fiul al lui Dumnezeu, nepatat de picat, izvo-
ritor al harului, predicind dreptatea, pacea, dragostea si toate adeviru-
tile vietii si fericirii vesnice, atrdgind prin blindete, indurare si nesfirsita
mild fatd de oameni pe care-i ajuta, ii vindeca si-i invia din morti si
dindu-si viata pentru mintuirea lumii, Preotul lisus Hristos este un chip
sacerdotal unic in istoria cerului si a pimintului.

Sf. Apostoli, fdrd sad fie preoti propriu-zisi, au purtat o griji deose-
bita de acest asezamint al Domnului nostru lisus Hristos, asezamint de
care Biserica Lui era organic legatd. Cei 12 si cei 70 seminau din bel-
sug preotia lui Hristos care avea si risari imediat, incepind cu cei 7
diaconi i cu numerosii preoti asezati prin cetiti, pornind de la lesuralim
i despre care vorbesc asa de des cu osebire Faptele Apostolilor (11, 30;
14, 23; 15, 2, 4, 6, 22, 23; 16, 4; 20, 17; 21, 18 etc.) si Scrisorile Sfintului
Pavel catre Timolei si Tit. Nimeni n-a reprezentat un chip mai ideal si
mai complet al ingrijitorului de suflete si de Biserica Domnului ca Sf.
Pavel, acest vas ales, care s-a mistuit intemeind si organizind Biserici
$i invaluind intr-o nesfirsitd caldurid pe preofii lui Dumnezeu. Sf. Pavel
e citat la fiecare pas de doctrinarii preotiei crestine, in deosebi patristice.
ca model neintrecut pentru cei ce vor 'sd-si ia asupri-si covirsitoarea
misiune preoteascd. In cele sapte cuvintiri de laudi la adresa Apostolului
neamurilor, Sf. lean Gurd de Aur aseazd pe Pavel aldturi de ingeri pen-
tru rivna si ascultarea sa neconditionati fati de Dumnezeu in slujba
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misiunii sale. Jertfa sa a fost mai mare decit jertfa lui Abel. Grija lup
pentru copiii lui duhovnicesti pe care-i nascuse in Hristos, e o grije zbu-
ciumatd, cum nu se vede adesea nici la parin{ii trupesti. Dupa ce spune
Corintentilor cid el este slujitorul lui Hristos si iconomul tainelor lui Dum-
nezeu, Pavel se prezintd astfel pe sine: «Pina in ceasul de acum indurdm
foame si sete; goi umbldm si primim batdi; sintem fdrda de cdmin. $i ne
{rudim muncmd cu miinile noastre. Océriti, noi binecuvintam. Prigonifi,
noi riabdam. Huliti, noi mingiiem. Ca méiturdtura lumii ne-am ficut, ca
gunoiul tuturor! Nu ca sd vid rusinez vad scriu acestea, dar ca sd va
dojenesc ca pe niste copiii ai mei iubifi. Pentruca zeci de invatdtori de
ati avea in Hristos, totusi nu avefi mai multi parint{i. Cdci eu v-am
nidscut pe voi intru Hristos lisus -prin Evanghelie. Deci, v& rog sa-mi
“iti urmdtori, precum si eu sint lui Hrlstos» (I. Coririteni 4, 11—16).
Paveél punea Evanghelia inaintea oamenilor fard platd si se facea rob tutu-
ror ca sa cistige cit mai mul{i; s-a ficut tuturor toate ca sd mintuiasca
macar pe -unii (Ibidem 9, 18, 19, 22). Cine a dat sfaturi mai depline si
11ai inalte ca el cu privire la mtreaga viatd duhovniceascid si sociald dim
hisericile’ intemeiate de el? Cine a ficut din dragoste, mai mult ca el,
temelia, stilpul si piscul vietii crestine? Pavel e un munte duhovnicesc,
dela care preotii nu trebue si-si intoarcd niciodatd privirile. Acest munte
a fost invrednicit sd se fnalfe pind la al treilea cer.

Dar Sf. Pavel nu s-a multumit sd trdiasca personal flacdrile si zbu-
ciumul slujirii Jui Hristos. El a organizat si a rinduit preotia, dind pri-
mele elemente de bazi ale Ch;pulm preotului crestin de totdeauna.
Aszezind pe Timotei episcop la Efes, iar pe Tit in Creta, Sf. Pavel face
amindorura portretul episcopului sau preotului in cite o scrisoare pe care
ic-c adreseazd. Prezentind acest portret, marele Apostol nu face deose-
bire categoricd intre episcop si preot, ci traieaza problema ca si cum ar
[i vorba de o singurd slujire, cum si este in realitate. Si Noul Testament
si sf. Pirinti concep preotia ca pe o singurd lucrare, cele trei trepte ale
ierarhiei: episcopatul, preotia si diaconatul alcituind o unitate. Deaceea
si noi, vorbind despre chipul preotului, intelegem. pxin acest:termen toate
treptele ierarhiei bisericesti.

Chipul preotului recomandat de sf. Pavel lui Timotei si Tit e, im
bund mdsurd, chipul fnsusi al acestor doi episcopi, chip real, istoric. latid
cum descrie Apostolul acest chip lui Timotei: «De doreste cineva episco-
pie. bun lucru doreste. Se cade, insi, episcopului si fie fird de prihani,
Lirbat al unei femei, treaz, intreg la minte, cuviincios, primitor de straini,
destoinic’ sa invete pe alfii, nebetfiv, nedeprins sa batd, neagonisitor de
cistig urit, ci blind, nesfadnic, neiubitor de argint, bun chivernisitor fm
casz lui, avind copn ascultitori intru desavirsitd buna-cuviintid. Caci dacad
cineva a sa casid nu stie sd si-o rinduiasca, cum va purta grije de Bise-
rica lui Dumnezeu? Eplscopul si nu fie de curind botezat, ca mu cumva
trufindu-se sd cadd in osinda diavolului. Mai trebue si aibi marturie
bund de la cei din afard ca si nu cadi in ocard si in cursa diavolului.
Tol asa diaconii sd fie cucernici, nu indoielnici la cuvint, nebiutori de vin
mulf, neagonisitori de cistig urit, péastrind taina credinfei intru cuget
curat. Dar si acestia sa fie mai intii pusi la incercare, apoi, daci se do-
vedesc fard prihand, s se diaconeascd. Femeile lor asisderea si fie cu-
viincioase, .neclevetitoare, cumpitate, credincicase iniru toate. Diaconii
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si fie barbaji ai unei femei, sd-gi chiverniseasca bine casele §i pe copiit
lors> (I Timotei, 3, 1—12).

Acest text trateaza despre calitdfile episcopului si diaconului, care,
in general, sint aceleasi, ceva mai numeroase pentru episcop. Se inte-
leoe cd aceleasi sint si calitdfile preotului propriu zis, cum reese din
al doilea text paulin privitor la tinuta preotului, acela din Scrisoarea catre
Tit: «S& asezi preoji prin cetafi precum {i-am rinduit: de este cineva
tard de prihand, barbat al unei femei, avind fii credinciosi, nu sub invi-
nuire de desfrinare sau neascultitori. Cici se cuvine episcopului sa fie
fara de prihana, ca un iconom al lui Dumnezeu, neingimfat, negrabnic
la minie, nu dat la bauturd, nebatius, nepoftitor de cistig urit, ¢i primitor
de straini, iubitor de bine, drept, cuvios, infrinat, {inindu-se de cuvintul
cel credindios al tnvataturii, ca destoinic sd fie si sd indemne la inva-
tdtura cea sdnidtoasd si sd mustre pe cei protivnici» (Tit 1, 5—9). In
acest text Pavel trece dela calitdtile preotului la acelea ale episcopului,
repetind pe unele dintre ele, ceeace confirma punctul nostru de vedere
ca insusirie oelor trei trepte ale preofiei sint luate aci ca un tot, desi e
nomenitd fiecare treaptd in parte. Calitatile treptelor preotesti sint co-
mune, pentrucd episcopatul, preotia si diaconatul formeazd o singuri
dregdtorie dumnezeeascd, aceea a preoiiei.

Calitédtile care alcdtuesc chipul preotului in aceste texte sint reli-
gioase, morale si sociale. Preotul trebue sid fie un crestin botezat de
mult, ispitit in ale credintei, verificat de comunitate, cucernic, fard pri-
hana, pdstrind taina credintei in cuget curat, finind cuvintul cel credin-
cios al fnvatiturii si fiind destoinic sd invete pe altii. Calitdlile reli-
gioase formeazd culoarea de fond, din care rdsar calitatile morale atit
personale cit si ale membrilor familiei. Portretul moral al preotului pau-
fin este cel ideal, evidenl; e| di de gindit multora din zilele noastre, dar,
in primii ani ai aparitiei Bisericii, el era ceva obicinuit, pentruca desi-
virsirea morald era atmosfera si mediul normmal al Bisericii. Preotul mne-
betiv, nebidtdus, necertdref, nelacom, treaz, intreg la minte, cuviincios,
blind, infrinat, bun chivernisitor al casei lui si al Bisericii e un tip ideal
preotesc. Preotul este dator ca sa aducd si pe membrii familiei lui,
sotie si copii, la Tndlfimea ftinutei preotesti. Familia lui sa fie mo-
cel pentru familiile crestinilor. Calitdtile morale superioare dau nas-
tere calitdiilor sociale: preotul trebue sid fie monogam, drept, primitor
de strdini, iubilor de bine, netrufas, neindoielnic in cuvint, neclevetitor,
neminios, el si membrii familiei sale.

2. PREOTIA SI CHIPUL PREOTULUI PATRISTIC

Preotia Noului Testament a fost continuatid de preotia Sflintilor Pi-
rin{i. Aceleasi culori religioase, miorale si sociale au staruit in chipul
prectului in toatd perioada patristica.

Contactul crestinismului cu cultura si viata pagina si iudaicd, lupta cu
creziile de tot felul, persecutiile singeroase din partea statului roman,
opera misionara a moii credinte pind la marginile imperiului si dincolo
de acestea, desvoltarea internd insdsi a Bisericii, au pus continuu pro-
blema cadrelor preotesti si a calificdrii acestor cadre. Documentele cres-
tine si uneori profane din jurul anului 100 pind in jurul anului 800 al
elei noastre cuprind nesfirsite nume, fapte, opere si atitudini de preoti
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care au insemnat si continud sa insemneze tot atit de multe cucerir_i si
comori de sfintenie, de muncd, de gindire, de depdsire de sime, de bine-
faceri fata de semeni. Episcopi, preoti si diaconi, din diferite par{i ale
lumii crstine, apar din documente participind cu timp si fard timp la
munca firi rigaz a Bisericii in toate domeniile, luind toate initiativele
peniru construirea sau consolidarea continuid a numeroaselor capitole ale
vielii bisericesti si ficind sd pulseze din ce in ce mai mult lucrarile
Sfintului Duh in oameni §i intre oameni. Preotii patristici au initiat sau
an susfinut prin bogiatia teologhisirii lor sinoadele ecumenice si locale
si au rezolvat sau au contribuit substanfial la rezolvarea mar:lor con-
troverse cu ereticii, schismaticii i ,paginii. Ei au creat si au desvoltat in
cea mai mare parte, genurile literaturii crestine si au ridicat teologia la
raiugul de stiinta. Preotul Origen singur a scris circa 6000 volume, iar
opera literard a diaconului, preotului si arhiepiscopului loan Gura de
Aur desfatid si astazi gusturile literare cele mai fine. Gindirea lui Tertu-
lian preotul, a episcopilor Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie
de Nyssa, Augustin, Chiril al Alexandriei si a ieromonahilor Leontiu
de Bizan{, Maxim Marturisitorul si loan Damaschin e continud lumind
$i bucurie a Bisericii. Preotii Origen, leronim si Rufin au adus contributii
nemuritoare in domeniul filologiei sacre si al schimbului de idei intre
teologia patristicd rasariteana si apuseana.

Dar preotii patristici s-au aplecat cu grije pioasid chiar asupra viefii
prectesti si i-au consacrat tratate de o importantd deosebiti pe care isto-
ria preofiei le cunoaste bine. lerodiaconul Efrem Sirul, episcopul Grigo-
rie de Nazianz, ierodiaconul loan Gura de Aur, episcopul Ambrozie si
episcopul Grigorie cel Mare, au scris tratate despre preofie in care au
turnat tot entuziasmul dar si toatd framintarea si constiinia covirsitoarei
greutati a misiunii preotesti. Principiile acestor tratate sint fiurite in
focul experientei preofesti si luminate de soarele sfintei Seripturi.

l. Preotul este vasul ales al lui Dumnezeu. Din cuprinsul acestor
tratate si din viata generald a Bisericii patristice reese cu putere ci
preotia este o chemare dumnezeeascd si trebue tratati ca atare. Nici
Aaron, primul preot al Legii vechi, si nici lisus Hristos, Arhiereul Noului
Asezdmint, nu si-au luat singuri preotia, ci au fost chemati la ea. Preotul
crestin, care a primit preotia fird si aiba chemare preoteascii de sus e un
profesionist al altarului, nu un slujitor leal al lui Hristes. Si. Grigorie
Teologul si Sf. loan Gura de Aur erau scandalizati de indriazneala si ne-
rusinarea acestor preofi care ficeau din preofie un simplu mijloc de trai
§i se comportau ca niste traficanti de Hristos, nu ca iubitori de Hristos.
Preotul fird vocatie e un batjocoritor de cele sfinte si nu va scdpa de
pedeapsd el si episcopul care l-a hirotonit, fird si-i fi ficut cercetarea
amanuntitd a chemarii si a pregétirii pentru preotie. Vocatia preoteasci
trezeste constiinta raspunderilor infricosate ale preotfiei si ezitarea sau
refuzul de a accepta preotia. Fuga de preotie sau rezistenta uneori pre-
lungita pe care i-au opus-o in general multi si. Parinti vadea o constiinta
vie §i scrupuloasa in fata acestei taine dumnezeesti, iar aceasta constiinti
sublinia prezenta vocatiei. Dragostea de Hristos si entuziasmul pe care-!
vrovoacd citirea Sfintei Scripturi sint semne sigure ale vocatiei preo-
festi. Preofii sint datori s se autoexamineze spre a stabili daca au sau
nu vocatie. Unele vocatii lente se precizeazid si ies la iveald prin contac-
tul metntrerupt cu sfintul altar si cu preofi inbunitaititi. Vocatia nu ex-
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clude, ci impune o pregitire stiruitoare, bogatd si mereu controlata.

2. Preotul ca instrument al dragostei dumnezeesti. Preotul de voca-
tie este o fiin{a plind de dragoste fatd de Dumnezeu si de oameni. Che-
mal de Dumnezeu care este dragoste, preotul este, prin definitie, rdspin-
ditorul dragostei. Legea supremd a preotului este legea dragostei; o dra-
goste curata, totald, fird rezerve, de fiecare clipa, in orice situatie, fa{a
de crice om, dar mai ales fati de credinciosii sai. Reintorcindu-se din
locul unde fugise de preojie, Sf. Grigorie de Nazianz incepe predica in
fata credinciogilor sdi cu aceste cuvinte: «Am fost biruit si recunosc
infringerea mea», in intelesul ca dragostea lui pentru fiii sdi sufletesti
si a fiilor sai sufletesti pentru el i-a infrint ezitarea, scrupulul si teama
si l-a dus in mijlocul lor ca sia nu se mai despartid niciodatd de eiZ2).
Asa cum mintuirea adusd de lisus Hristos este un act al dragostei lui
Dumnezeu fatd de oameni, tot asa lucrul central al misiunii preotului,
actul de frunte al ostenelilor sale este dragostea. Si. loan Gura de Aur
zice ca dacd preofii suportd atit de mult nemintosenia si nepriceperea
oamenilor in toate, este pentrucd ei ii iubesc pe acestia nemaisurat de
mult 3). Dragostea e aceea care face din preot un mijlocitor si, dupa proo-
rocul Avdie (1, 21), chiar un mintuitor. Preotul nu mijloceste la Dumne-
zeu pentru sufletele credinciosilor sii, decit pentrucd le 1ubeste. In scau-
nul de duhovnicie, preotul cautd cu nesfirsitd dragoste asupra suflete-
lor care i se infatiseazd si mijloceste la Dumnezeu pentru iertarea paca-
telor lor. Dragostea indumnezeeste pe preot. Nimbul cel mai luminos al
preotiei patristice este dragostea acestei preotii. Organizarea minunatei
asislente sociale din primele veacuri cresfine a fost opera preotilor. Cita
dragoste de om trebuie si fi <dldsluit in sufletul Sfintului Vasile cel
Mare pentru a se apleca asupra ranilor leprosilor din spitalul sdu si a
le saruta? La fnmormintarea lui plingeau nu numai crestinii, ¢i si iudeii
si pdginii. Se stie ce miscare de mase fmpotriva curtii imperiale din
3izant a provocat primul exil al Sf. Ioan Gura de Aur. Era un raspuns
al credinciogilor la dragostea profunda a pastorului pentru turma sa.

3. Preotul ca invatdtor. Autorii tratatelor despre preotie din epoca
patristica pun mare pret pe pregitirea intelectuala si stiin{ifici a candi-
datilor la preotie si pe functiunea invidtitoreascid a preotiei. Invitatura
s! predicarea cuvintului lui Dumnezeu sint capitole cenlrale ale fiintei
si misiunei preofesti; fard acestea nu se concepe §i nu existd preotia.
In porunca de trimitere a Apostolilor la misiune se afld cuvintele: «Mer-
gind invatati toate neamurile..» (Matei 28, 19). Pentru a fi mintuite,
neamurile trebuesc invitate. Fard lumina invitdturii, nu e chip de sci-
pare de pdcat si de moarte. Preotii trebue si aibd invitituri bogata.
dumnezeeasca si profand, pentru a face cit mai vidite, interesante si
necesare adevirurile mintuirii §i ale vietii vesnice. Invititura preotului
irebuve sa fie adincd, variatd, multilaterald si prezentati metodic si atri-
gitor. El trebue si stie a da raspunsuri diferitelor intrebiri care i se pun
si a face fatd situatiilor care se prezinfid. In cazuri de controversi, schis-
ma sau erezie, cind problemele pot imbrica aspecte felurite si neastep-
tate, preotul e dator si cunoascid nu numai doctrina sa, ¢i si pe a celor-
lalti. Nu-i este ingdduit, in general, si fie suprins si pus in fncurciturd. In

2. Sf. Grigorie de Nagiane, Apologla pentru fuga sa in Pont, 1, Migne,
P.G. 35, col. 407 A.

3. Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preotle, VI, 6, Migne, P.G. 48, col, 681.
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pastoratia individuald §i la scaunul de duhovnicie i se pot prezenta cfl‘zqri
pe care e obligat si le rezolve neintirziat si bine, sau cu oarecare intir-
ziere, dar solutiile trebue si fie sigure. Pentru aceasta se cuvinte ca
preotul si stipineascd bine sf. Scripturd, sf. Périn{i §i rezultatele stiin-
telor profane. Aceasta inseamnd muncd fncordatd si sistematica. Fard o
cultura intinsi, preotul isi rateazd misiunea; el nu poate conduce sufle-
tele care i s-au incredintat. Sf. Grigorie de Nazianz si Sf. Grigorie cel
Mare caracterizeazd conducerea preoteascd a sufletelor, drept «arta arte-
lor si stiinta stiinfelor». Périntii Bisericii stiruesc mult asupra necesi-
tilii unei pregatiri superioare a clerului. In toate treptele preotiei epoca
nalristicz a avut reprezentanii strilucifi ai teologiei si ai celorlalte stiinte.
De la episcopii Clement Romanul si Ignatie Teoforul si pind la preotul
loan Damaschin, cultura preoteascd a Inregistrat cuceriri si izbinzi. de
mina intfi. Dacid atifia diaconi, preofi si episcopi din epoca patristici ne
sint dragi si-i socotim modele pentru propria noastri viaja, este si gratie
inaltei lor culturi.

4. Preotul ca educator, misionar si civilizator. Crestinismul a biruit
lumea veche prin forta sa morald. Nimic nu poate rezista for{ei morale:
Invatdtura preotilor crestini n-ar fi insemnat mare lucru fard viata lor
exemplard si fard lupta continud in numele marilor principii morale ale:
Evangheliei. Parintii Bisericii au fost educatori minunati, lucrind cu re-
zultate optime asupra sufletelor catehumenilor si asupra maselor largi de
credinciosi prin cele trei principii fundamentale: dragostea, invatdtura
adevaratd si sfinfenia. Ducind ei insisi si familiile lor o viati morala
exemplard, combatind raul sub orice formad si promovind binele cu gin-
dul, cu cuvintul si cu fapla in orice imprejurare, preotii patristici au
inscris un mare progres in isforia individului si a societatii. Idei ca:
dreptatea, egalitalea sexelor si a tuturor oamenilor, desfiintarea morala
a claselor sociale, prefuirea muncii, recrutarea a numerosi clerici dintre
sclavi, ajutorarea aproapelui in toate situatiile, cu orice pref, chiar cu
acela al autovinzarii pentru a rdscumpéra pe frati din sclavie sau din
prizonierat, lupta impotriva rdzboiului si predicarea neintrerupti a péacii
erau idei si fapte ale preofilor sau sprijinite de ei. Cu prilejul hirotoniel
lor, preotii patristici 1si eliberau to{i sclavii — dacd aveau — si incepeau
o viatd de totald autojertfire pentru alfii. Ei inifiau, organizau si condu--
ceau agsezamintele de asisten{d sociald in care nu odatd piereau din
cauza muncii, a incordarii, sau a bolilor. Ei dideau instructie copiilor
in scolile din mindstiri sau fn marile scoli catehetice de [a Alexandria,
Antiohia, Nisibis. Ei erau linga popor in momentele grele prin care trecea
acesta: amenintarea cu represalii din partea stdpinirii, rdzboaiele, moli-
mele, apdsarea de impozite din partea statului. Rivna si ideea desdvir-
sirii veneau, cel mai adesea, din partea lor. Preofii patristici ficeau mi-
siune in interjorul, la marginile si dincolo de marginile imperiului ro-
man, cu eforturi si primejdii exceptionale. Predicind Evanghelia in mij-
locul popoarelor necrestine si stiruind asupra inaltelor ei principii mo-
rale si sociale, ei nu numai increstinau, dar si civilizau aceste popoare,
indulcind asprimea moravurilor lor si dindu-le o alti orientare si con-
stiintd atit ca indivizi oft si ca societate. Sf. Irineu, Sf. Grigorie Tauma-
turgul, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Joan Gurd de Aur, Sf. Niceta de Remesia-
na, Senute de Atfripe, Sf. Martin de Tours, sint doar citiva din numerosit
educatori, misionari si civilizatori ai epocii patristice.
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5. Preotul ca sfintitor §i jertfitor. Vocatia, dragostea, mvététura vir-
tutile si misiunea preotului il pregdtesc pentru rolul de sfmtltor i jert-
fitor. Sfin{ii Périn{i reamintesc continuu preotului ¢d rangul sdu e mai
presus decit acela al ingerilor, deoarece acesiora nu li s-a spus: «Cite
veti lega pe pamint, vor fi legate si in ceruri, si cite vetii dezlega pe
pammt vor fi dezlegate si in ceruri» (Matei 18, 18). Puterea de a lega
st dezlega pacatele oamenilor este o putere dumnezeeascd. Pentru a fi
in masurd sd exercite aceastd putere, preotul trebuie si aiba virtutea
‘capitald care-l face apt pentru aceasta: sfinfenia. Sfin{enia este curatia
sau nevinoviiia absolutd sau aproape absolutd prin care Dumnezeu si
preotii Sai curdfd de intindciune si apropie de sfin{enie pe oameni. Sfin-
tenia preotului face posibild sfintenia oamenilor. Formula de adresare
obisnuita fatad de preot, «Sfin{ia ta», aratd cid preotul este prin definitie
un om al sfinteniei.

Preotul sfinteste pe credinciosii lui prin dragoste, prin rugdciuni,
prin Sfintele Taine si prin propria sa sfintenie. Centrul lucrarii sale sfin-
titoare este Sf. Liturghie, iar in aceasta Sfinta Jertfd euharisticd. Purtind
pe bratele sale Trupul si Singele Mintuitorului, preotul se sfinteste pina
la indumnezeire, dacd e realmente vrednic si se impirtdseascd cu Dom-
nul; el sfinfeste, de asemenea, pe aceia cidrora le da Trupul si Singele
Domnului spre impértdsire. Dupd Sf. Ignatie Teoforul, Sfinta Imparta-
sanie este «doctoria nemuririi». Faptul principal in Taina Sf. Impar-
tisanii este Jertfa Domnului. Aceasti Jertfi este conditia si certitudinea
mintuirii noastre. Domnul insusi s-a adus pe Sime Jertfd pentru piacatele
noastre. El a fost simultan si Jertfitor si Jertfd. El s-a oferit pe Sine
Tatalui ca rdscumpidrare pentru noi. De fiecare datd, in Jertfa euharis-
tica din Sf. Liturghie, Mintuitorul se jertfeste pentru noi toti, implicit
pentru preotul jertfitor. Sf. Ioan Gurd de Aur zice ci insusi Mintuitorul
coboard ca sid prefacd plinea si vinul in Trupul si Singele Sidu, iar
preotul nu e decit loctiitorul Logosului. Ca loctiitor al Fiului lui Dum-
Tiezeu care se jertfeste, preotul se jertfeste si pe sine odatid cu Mintuito-
rul. Jertfa preotului e una din cele mai sfinte ofrande pe care Biserica
le aduce lui Dumnezeu. Numerosi preoti, din toate treptele ierarhiei, de la
arhidiaconul Stefam si diaconii Papylus, Euplus, etc., pind la preotii
Pamfil, Pionius si multi altii si pind la episcopii Metodiu de Olimp,
Fructuosus si multi altii, si-au dat viafa jerlfindu-se pentru Mintuitorul
in timpul persecutiilor. De-a lungul veacurilor multi preoti s-au jertfit
in diferite imprejurdri pentru binele si sfintirea credinciosilor lor.

CONCLUZII

1. Chipul preotului in Sf. Scripturd se impune prin frumoase cali-
tati religioase, morale si sociale. Episcopii si preotii hirotoniti de Sf.
Apostoli sint modele de evlavie, de bundtate, de dreptate, de ospitalitate,
de pace. Ei sint dupd chipul lui Hristos si al Sfintilor Apostoli. Ei con-
duc comunitéiile crestine in ‘duhul dragostei si al jertfei. Ei sint ascultati
si urmati cu sfintenie de citre toti credinciosii. Ei sint in fruntea sfin-
tilor de la lerusalim si din alte parti. Preotii Noului Testament sint tot
asa de sidraci si de mnelipiti de cele ale [umii ca insusi Mintuitorul si
St. Apostoli. Ei sint ingeri in trup.
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2. Preotul patristic e continuarea i dezvoltarea preotului biblic.
Aceleasi criterii severe prezideazd la alegerea si hirotonirea lui si apoi
la aprecierea slujirii lui. Nechematii sau intrusii, care devin profanatori
de cele sfinte sint aspru criticati si, pe cit posibil, eliminati. Sf. Parinti
nu concep preotie fiara vocatie. Preotia fiind o dregdtorie dummnezeeasca,
Dumnezeu e acela care alege si cheama pe preot la aceastd inaltd slu-
jire. Ales si chemat de Dumnezeu, preolul lucreazid din dragoste, in
dragoste si pentru dragostea tuturor. El e factor pretios pentru inte-
legere si pace intre cameni si popoare. Nimeni, pe pamint, in slujba Lui;
nu rosteste in  lume, ca preotul, de atitea ori si cu atita convingere,
formule de biruinta pacii. Preotul patristic e un om de inaltd cultura pe
care si-o mireste si si-o desavirseste continuu. Misiunea preoteascd e
paralizata fard culturd. Ea e paralizata, de asemenea, fird viata exem-
plard si fard rivna de a imbunatati si desivirsi pe altii. Preotul patristic
militeazd pentru progresul social impotriva nedreptitilor, a exploatirii,
a robiei, a claselor sociale, aprecind munca si infrifirea tuturor oameni-
lor. Ca misionar si civilizalor, el a schimbat inimile oamenilor cérora
le-a predicat Evanghelia. Ca sfinfitor si jertfitor, preotul patristic a des-
chis larg cdile indumnezeirii omului si cistigirii impérdtiei cerurilor.
Prin el mai ales, cetatea paminteascd e meniti sid ajungd cetate
cereasca.

3. Preotimea ortodoxd din zilele noastre va cistiga mult impodo-
bindu-se cu chipul preotului biblic si preotului patristic.
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IDEI MORAL-SOCIALE IN EPISTOLELE
SFINTULUI APOSTOL PETRU *)

Fara a ¢ supusi unor grave persecufiuni, asa cum vor sa lase sa se
inteleagad unii critici ai aulenticitdtii epistolelor Siintului Apostol  Petru,
crestinii cdrora le adreseazd epistolele sale, din cuprinsul Asiei Mici,
erau supus: la multe necazuri si jigniri din partea péginilor in mijlocul
carora traiau. Si era de presupus lucrul acesta, dacd {inem seama de
situaiia noiler convertifi la crestinism din acea epocd. Noii convertiti
paraseau nu numai idolii lor. cultul ¢! superstitiile lor. dar in cea mai
mare parie paraseau si vechiul lor mod de a gindi, precum si modul
anlerior de viata si de aceea, cum zice Apostolul: «se mird paginii cd nu
mai alergati cu ei in aceeasi revirsare a desfriului si va hulesc» (I
Petru 1V, 4).

Si. Apostol Petru indicd, in epistolele sale, atit neajunsuri aduse
crestinilor din partea paginilor, cit si neajunsuri provenite chiar din
sinul obstii credinciosilor crestini. Pentru cele dintii, Apostolul gaseste
cuvinte de mingiiere si de imbarbatare, caci ou este un lucru de mirare
cd i se intimpld asa din partea pdginilor, dupa ce au adoptat um
rnou fel de viata, care era cu totul deosebit de al paginilor. De aceea
si zice Si. Ap. Petru: «lubifilor, nu va mirati de focul aprins intre voi
spre cercare, ca Si cum s-ar intimpla ceva strdin» (I Petru IV, 12). Cwu
alte cuvinte, o asemenea situatie era de asteptat si de aceea citva timp
trebuia sa suporte aceasta, spre cercare, pentru ca «ldmurirea credintei
veastre, cea cu mult mai scumpd decit aurul pieriter, dar lamurit prim
foc, sa va fie spre laudd si cinste la ariatarea i lisus Hristos» (I
Petru I, 7).

Pe de alti parte, insd, Apostolul semnaleazi. mai ales in cea de a
doua epistold a sa, existenta unor invifatori mincinosi, care, fie dir
orgoliu, fie din decddere morald, fie din ldcomie, propovaduiesc invata-
turi gresite, si fac adepii, le storc bani cu invataturile lor, fagaduindu-le
n schimb o falsd libertate si care nu era in fond decit o robie, cici,
~dupd cum spune Apostolul «de ce este cineva biruit, de aceea este sti-
pinit> (11 Petru II, 19). Este vorba aci de crestini, care, dupd ce au
parédsit odatd prin cunoasterea Domnului, viata pidgind si intindciunile
lumii, s-au intors din nou la vechiul lor fel de viatid. Pe acestia Aposto-
lul ii condamni foarte aspru, zicind: «Cici dacd au scipat de intiniciu--
nile lumii, prin cunoasterea Domnului §i Mintuitorului nostru lisus
Hristos, si iardsi se incurcd in acestea si sint biruiti, Ii s-au ficut cele
de pe urmid mai rele decit cele dintii, cici mai bine era pentru ei si nu
fi cunoscut calea dreptitii. decit, dupd ce au cunoscut-o, si se intoarci
de la porunca sfinti datid lor» (11 Petru 11, 21).

Toate aceste neajunsuri pentru crestinii din Asia erau in special de
ordin moral-social. Din partea paginilor aveau de infruntat tot felul de

*) Aceastd lucrare de seminar penmtru titlul de magistru a fost intocmitd
sub conducerea D-iui Prof. Justin Moisescu, care & dat si avizul si fie publicata.
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acuzatii. Ca cetateni particulari erau socoti{i ca facatori de rele; in ra-
porturi familiare erau acuzati de incesturi; li se imputa de asemenea
ca sclavii deveniti crestini nu se mai supun stdpinilor lor; cd [ata de
autoritatea publica au o atitudine ostild §i cd uneltesc impotriva Statului,
indemnind la revolti. La toate aceste acuzatii, Sf. Ap. Petru este nevoit sa
rispundi, dind sfaturile si indrumdirile necesare. El trebuie sid reglemen-
teze care sint indatoririle sociale ale credinciosilor crestini in mijlocul
societitii pagine. Numind pe cititorii sdi «alesi» ( Zxhextol) el nu are
in vedere numai pe crestinii proveniti dintre iudei, ci in deosebi pe cei
proveniti dintre pagini. Acesti crestini, in raporturile lor sociale trebuie
sa dovedeasca prin conduita lor exemplard cd sint oameni ai ordinei si
ai virtufii, in orice condifie sociala s-ar afla. La baza intregii lor activi-
ta{i moral-sociale std virtutea dragostei. In aceasta isi au izvorul toate
celelalte indatoriri sociale.

Iubirea frateasca (puhadergpia). SI. Apostol Petru cere credinciosi-
Ior sai, ca in raporturile lor cu aproapele si aibd o atitudine care sa
corespunda indltimii chemarii lor. Dupd ce insird un numdr de virtuti
de seama necesarc pentru desdvirsirea vietii si cunoasterii lui Dumne-
zeu, pune ca o incununare a lor: «lubirea frateascd» ( qguiadelgiu )
si «dragostea de Duminezeu» (&y4mm). Dragostea fatd de semenii nostri
este infdfisatd ca un element al desadvirsirii crestine, al sfinteniei. Pentru
a realiza aceastd virtute, este necesard curifirea sufletului de toate pati-
mile, de toate gindurile ce ar putea si impiedice realizarea deplind a
dragostei fratesti. Acest lucru 1l accentuiazid Sf. Apostol Petru, cind zice:
«iar mai presus de toate, si ave}i dragoste fierbinte unii citre altii, pen-
tru cd dragostea acoperi multime de picate» (I Petru IV, 8). Atributul
de fierbinte dat dragostei (&xtevfig) vrea si arate atit calitatea ei
de a fi intensd, cit si aceea de a f{i stdruitoare, perseverenti. Dragostea
fati de aproapele trebuie si fie nefdtarnicid, din adincul inimii, puter-
nicd, cum o calificd insusi Sf. Apostol Petru: «curidtindu-vd sufletele prin
ascultarea de adeviar, spre nefdtarnicd iubire de frati, iubiti-vi unii pe
altii din inimd, cu toatd staruinta» (I Petru I, 22). Pentru crestinii
impodobiti cu virtutea dragostei fratesti, Sf. Apostol Petru mai adaugi
zicind: «in sfirgit, fiti toti intr-un gind impreun&d-patimitori, iubitori de
frati, indurati, smeriti, nerdsplitind raul cu riu sau ocara cu ocari, ci
dimpotrivd binecuvintind, cidci spre aceasta ati fost chemati, ca si mos-
teniti binecuvintare» (I Petru III, 8-9). Iata dar ce le cere Apostolul
crestinitor din Asia, in ce priveste raporturile lor frifesti. Intli sa fie

toli intr-un gind — guépooveg — care finseamnd nu numai unitate in
gind dar si in faptd; apoi 1i indeamna si fie «impreund-pitimitori> —
svunadeic — indicind prin aceasta identitate de sentimente si afectiuni,

ca in Rom. XII, 15, unde Sf. Apostol Pavel zice: «bucurati-vd cu cei ce
se bucurd si plingeti cu cei ce pling». Un alt sentiment al crestinului
fatd de aproapele sdu trebuie sa fie si sentimentul milei —edomlayyvia—.
Pe lingd acestea el mai recomandd crestinilor sd fie smeriti — rameivo-
wooveg, Acestia nu stiu sd rdspundd la rdu cu rdu, la ocard cu ocard,
care stiu sd-si stdpineascd sentimentele proprii si care mai mult chiar,
urmétori ai virtutilor de mai sus, binecuvinteazd cind .sufdr un riu,
avind un motiv in plus de a fi mostenitori ai binecuvintirii ceresti.
Una din manifestarile iubirii fritesti mentionata de SIi. Apostol Petru
este si ospitalitatea — quholevia. «Fiti primitori de oaspefi unii fati de
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alfii, fard cirtire» (I Pelru. IV, 9). Ospitalitatca cra o virlute foarte frec-
venta in Biserica primara gi Apostoln o recomandi in mod - deosebit ca
o virtute crestina (cf. Rom. XII, 13; Tit I, 8; II Tim. III, 2; Evr. XIHI, 2),
Ospitalitatea este o obligatie atil materiald cit si morala $i de aceea ea
comportd o atitudine lipsitd de criticd si de cirlire. Apostolul si adaugad
zicind ca fiecare si slujeascd pe aproapele sdu, asa cum poate si dupd
cit poate. «Cu darul.pe care l-a primit fiecare, slujiti altora ca nigte
economi ai.harului celui de multe feluri ale lui Dumnezeu» (I Petru IV,
10). Crestinii. nu au -reptul sid pastreze numai pentru sine aceste da-
ruri, ci trebuie si le gana la dispozitia si in slujba aproapelui (cf. Rom.
XII, 6; 1 Cor. X1I, VI). Cel ce vorbeste, fie cd vorbeste in adundri,. fie
ca vorbeste particular, el trebuie si vorbeasca cuvinte ca ale lui Dum-
nezeu, ca unul asupra cdruia se afld harul divin, in cuvintele cdruia sa
nu fie nimic omenesc, ci totul ca dupd Dumnezeu. lar cind trebuie sa
treacd la faptd, cind trebuie sd pund in practicd, trebuie sd o facd in
asa fel ca si cum ar face-o pentru Dumnezeu, ca din porunca lui Dum-
nezeu. «De vorbeste cineva, si spunZ cuvinte ca ale lui Dumnezeu; daca
slujeste cineva, slujba lui si fie ca din puterea pe care o di Dumnezeu»
(I Petru. IV, 11). Dar nu esle suficient numai atit. Atitudinea noastri
fatd de aproapele are si o alti fatd. Nu este de ajuns si manifestam
faid de El o atiludine binevoitoare exterior. Ea comportd. si o atitudine
interiourd corespunzitoare. Caci zice Apostolul: «Cins voieste sd iubeascd
viata si si vadd zile .bune, .sa-si opreascid limba de 1a rdu §i buzele de
la. gridirea de viclesug. Si se fereascd de riu si sd facd bine, sd caute
pacea §i sd .o urmeze» (I Petru II[, 10-11). In expunerea aceslor condifii
se observd o gradatie. Intfi s@ nu vorbeascd de rau pe nimeni si- sd nu
urzeascd viclesuguri; dar nu este suficient sd nu facd rau, ci, dimpotriva,
trebuie sa facd bine 'si in ccle din urmid sd: nu se muljumeascd numai
cu aceasta, ci -sd caute pacea si sd .o urmeze. A caduta si a urma cer o
staruintd tot.mai mare. Izvorul insd al aceslor virtuti, precum si telul
cédire care trebuie sa tindd esle tot dragostea frateasca, porniti din con-
vingerea sfinteniei renasterii duhovnicesti. Cici «in sfera lucrurilor natu-
rale sint intr-adevar mulle lucruri care leagd pe oameni: «rudenia dupz
trup, unitatea in grai, afinitatea naturald, comunitalea de interese, nevoia
comund, apropierea geograficd si atitea altele :de acest fel. Nimic nu
poate inlocui insa puterea si valoarea iubirii crestine, singura care poate
aduce cu sine pacea si bundvointa intre oameni?).

Raporturile crestinilor cu pdginii. In raporturile lor cu péginii, in
mijlocul cédrora isi duceau viata, crestinii trebuiau si aibd o comportare
desévir$ité In general, - sfaturile date de' Sf. Apostol Petru de felul cum
trebuie si se poarte crestinii intre ei, sint valabile si in raporturile lor
cu pagm1 pentru cd crestinii se socotesc frafi intreolaltd, cu totii fiind
fii ai aceluiasi pdrinte — Tatal din Ceruri. Cu toate acestea autprul
celor doud epistole giseste cu cale si facid meniiune speciald atit despre
unele neajunsuri, despre care el auzise ca le suportd crestinii din Asia,
cit si sd dea citeva ldmuriri de felul cum trebuie sa réspund?a la aceste
provocdri. El zice: «lubitilor, vd rog ca pe niste strdini si cildtori, sa va
ferltl de pofteie trupe$t| care se rizboiesc impotriva sufletului. Purta-

1 Diac'. Dr. N. Nicolaescu, Sensul vielii sociale dupi Noul Testament,
Buc. 1946, p. 24.
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fi-vd cu cinste intre pidgini ca, de unde acum vd birfesc ca pe nigte faca-
tori de reie — privind mai de :aproape faptele voastre cele bune, si
preamireascd pe Dumnezeu, in ziua cercetdrii» (I Petru II, 11-12). In-
demnul Sfintului Apostol Petru este foarte simplu si cupri'nzétor. El
indeamnd sa se poarte cu cinste, adicd in toatd comportarea lor fata
de pagini sa nu fie nimic ce ar putea sd li se impute. Teofilact al Bul-
gariei interpretind textul de mai sus, zice ca doud lucruri cere Apostolul:
intii sd se abfina de la poftele trupesti, care se razboiesc impotriva
sufletului si apoi, ca urmare a acestui fapt, sd aibd o purtare desavir-
sitd 2). Caci, zice Apostolul: «destul este ca in vremurile trecute aji fdcut
voia paginilor, umblind in desfrindri, in pofte, in betii, in imbuibare de
mincare i bautura si in neiertate slujiri idolesti» (I Petru IV) 3).
putind credinciosilor din Asia, viata anterioara dusd pina a ‘deveni cres-
tini, Apostolul se gindeste probabil la dezordinile morale ale viefii pa-
ginesti, pre¢um i la inchinarea la idoli, fie cd ei irsisi s-au inchinat,
fie cd au participat la sarbatorile lor. Si. Apostol Petru le imputd nu
numai faptul cd au participat dar si cd au [dcut aceasta cu-foarte multa
rivnd, sens cu'prms in folosirea verbului grecesc: natelpydodar. :

Cre$t1nu insd parasisera acest fel de viata al paginilor. Ei nu mai
mergeau la sarbatorile lor, la spectacolele lor religioase, intr-un cuvint
nu mai luau parte la nici un fel de manifestare a lor de pietate. Aceasta
schimbare a atras asupra crestinilor ura paginilor. De uride” la inceput
se mirau de schimbarea comportdrii lor, mai tirziu insi au Inceput- sd-i
batjocoreascd, sa-i birfeascd ca pe niste ficdtori de rele si sd le aduca
tot felul de acuzafii. De aceea si Sf. Ap. Petru se vede nevoit si:-dea sfatu-
rile §i indrumarile necesare. Singurul si cel mai intelept indemn nu putea fi
decit cel pe care l-a dat Apostolul, spunind: «purtati-vd cu cinste», si «aveti
cugetul curat, ca in ceea ce sintefi clevetifi ca niste ficatori de rele, sa
rimind de rusine cei ce griiesc de riu purtarea voastrda cea buni intru
Hristos (I Petru III, 16). Prin aceste cuvinte, Sf. Apostol- Petru vrea
sa arate credinciosilor ca fard un cuget curat, fard o constiin{d nepéitati
de vreo impuritate oarecare, adicd fdra o viatd perfectd, ei nu vor putea
sd reziste atacurilor pdginilor. Fdrd dovada vie a faptelor, le va fi impo-
sibil crestinilor, chiar de ar poseda limbajul cel mai Gesivirsit, s& con-
vingd pe pdgini de frumusefea viefii lor, de -sinceritatea: credinfei lor.
Ecumeniu, comentind acest text, zice urmatoarele:- «pentru -aceasta ati
fost alesi, ca prin atitudinea voastra binevoitoare, prin faptele voastre
bune, sd fifi socoti{i propovaduitori (wiouxeg) virtufii, Celui care v-a
chemat 3). Si intr-adevar, autorul epistolelor acest lucru vrea si- arate,
cd puterea faptei este mai puternicd decit cea a cuvintului. Nu. este sufi-
cientd o teorie goald. Ea capitd valoare si continut numai atunci cind
este pusd in practicd. Omul adesea nu crede ceea ce 1i di auzul, decit
daca vede, si nu crede vorbei decit dacid vede fapta.

"Si. Apostol Petru spune cd tocmai in ceea ce sint clevetiti cre.stm’
in aceea sd se arate cd sint nevinovati, opunind tuluror. acuzatiilor o
viaja cu totul sfintd, impodobitd cu faple bune. Numai asa crestinii vor
putea sd fnldture cu usurintd toate acuzatiile ce apasd asupra lor din

2. Teofilact al Bulgariei, Tilcuire la’ Epistola I-a Sf. Potru Mlg'ne P."G.;: vol
CXXV, col. 1212-1213.

3. Ecumeniu, Ep. Trica, Tilcuire la Epistola I a Sf. Pectru, Mlgne P G
vol. CXIX, col. 536.
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partea piginilor, dupd du‘m zice mai departe: «si cme vi va face .vourd
rdu, dacd' sintefi rivnitori ai binelui?> (I Petru I1I;" 13). Nimeni nu poate
face rau cuiva, dacid este  om cinstit si de buna credmta, ‘vazind faptele
bune ale aceluia. Deé aceea si autorul nostru zice ca dacd crestinii se
aratd - zelosi ai binelui (100 Gyadod {nimtor yeviiode*) M1 au a se teme
de nimic. Comentatorul epistolelor Sfintului Apostol- Petru, "Ecumeniu,
zice-la acest text: «fi{i totdeauna gata sd raspundeti oricui vi-va intreba
pe voi ca 'sd-dati socoteala de credinta voastrd. Dafi-insd odatid 'cu
aceasta si dovada faptel bune, iar lucrul acesta trebuie ficut ‘cu calm
$i cu bundvointa, dovedind prm aceasta cd sinteti lucrdtori ai binelui si
cei care vi vorbesc de rdu, si se rusineze» 3). lafd dar ci Si. Apostol
Petru indeamna -pe cre$tm11 din Asia la bune raporturi fata de pagini,
dupd -principii cu totul noi. In fata ‘tuturor teoriilor filozofice cu privire
la ‘viaja morald -a omului, autorul epistolelor pune puterea. faptei s
a -exemplului. El stia foarte: bine ei nimic nu-a contribuit mai mult la
raspindirea crestinismului ‘ca -viafa exemplard 'a primilor- crestini, -care
constituie si pind ' astdzi o predicd continud, mai convingdtoare; niai
eficace ' decit cele mai- frumoase predici orale St Apostol Petru' - soco-
tea, pé bunid  dreptate, ci crestinul prin- virtutile sale, prin'conduita sa
1repro$ablla va dezarma pe orice fel de acuzatori. Virtutea cind este
constantd si uniformd, ea este cea mai bunad apologie. Prin- aceasta vor
obtine doud lucruri foarte importante: ‘preamarirea lui Dumnnezeu $1 sen-
timente ‘mai bune fa{i- de obstea credinciosilor. :
" Datoriile fati de stdpinire. Printre datoriile doveditoare de- puterea
si mirefia vietii crestine, Sf. Apostol Petru numeste i supunerea fatd
de conducitorii statului. Pe acea vreme acuzatnle cele mai’ curente care
se aduceau crestinilor erau ‘acelea ¢4 ei inspird celorlalte popoare spmtul
de revoltd ‘impotriva statului si dispre{ pentru zei '§i vechea Treligie”a
1mper1ulul P,Iceasta -ultimd acuza{ie era adevirata, deoarece crestmu m
mai frecventau, 'dupi "convertirea 'lor, nici templele pigine, mici aduna-
rile lor rellgloase Dar ‘prima acuzatle era’ cu totul falsd.'Dacd crestinul
ar vedea 1in- conducatorii statulii numai nfgle 51mp11 oameni, ‘attinci
supunerea fata de conducitorii’ statulm ar fi mai grea. Dar Sf. Apostol
Petru, ca si S{. Apostol Pavel isi intemeiazi indemnurile lor de supu:
nere pe invatitura Mmtmtorulm ‘care a spus: «Dati cele ce sint alé
Cezarului, Cezarului si-cele ce. sint ale luf Dumnezeu, lui Dtimnezeus
(Matei XXII 21). Conducatorii 'statului sint pusi in’ fruntea treburilor
obstesti,  spre slu;lrea celorlalfi. S$i Statul si Biserica lucreazd pentru
inlaturarea rdufui si- realizarea bmelm tn -lume. latd imedmriurile - Sfin-
tului - Apostol Petru: «Supunetl vd pentru Domnul oritérei rinduieli ome-
nesti, fie impiratului, fiindca este inalt stipinitor, ﬁe dreg"atonlor ca
unor trimisi -de El spre pedepsnea facatorllor de rele'si spre lauda fica-
torilor de bine, ci asa este voia lui Dumnezeu, ca voi bine ficind 'si
inchideti gura celor fird cunostinti si fird minte. Triiti ca’ oameni slo-
bozi, ‘dar nu ca §i cum ati avea slobozenia drept acoperamint al riu-
tafii, ci. ca robi ai lui Dumnezeu. Dati tuturor cinste, iubiti frafia,
temetl-va de Dumnezeu cmstltl pe lmparat» (I Petru 11, 13- 17) In fex-

_.4. Unele ms.,‘g'reoes,rtx au fin 'loc de .Q'l])\(ntm termenul de pingtat 4
ca in pm, adici imitatori ai binelui. Aceasti din urmi insem.nare pare a. fi
dupéd unii comentatori, o corecturi a copistilor,

5. Ecumeniu, op. ecit., 553: _4moBodvay % nsta 100 w.l iy ‘m 2e(wvnalay uy (1A
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tul grecesc al Noului Testament avem formula urmitfoare: dmordynte
ndqn &vq‘}gwniv'ﬂ wtioger dia tov m'JQLov ") care se traduce pl’i[‘l «SUPUHeti-Vé ori-
cdrei creaturi omenesti pentru Domnul». Prin cuvintul «creaturas
(wtiowg) autorul epistolelor vrea sid inteleagd nu creaturd in sensul
obisnuit al cuvintului, ¢i in sensul lui clasic de «orinduires, sau de
«institujie» omeneascd. Sf. Apostol Pavel foloseste si el termenul cu
diferite sensuri, ca de pildd —xtigig— Insemnind actul insusi al crea-
tiei (Rom. I, 20), fie in sensul de ansamblul creaturilor (Rom. VIII,
19-21), fie in sensul special de creaturd (Rom. VIII, 39)..Unii comen-
tatori interpreteazd acest text in sensul cd Apostolul vrea sid desemmneze
prin «orice creatura» pe orice fel de conducétori, de orice neam, de orice
religie, in opozifie cu conceptia iudaicd din acea vreme, care socotea ca
nu trebuie sd se supund conducdtorilor statului daca sint de alta cre-
din{a 7). Aici insd trebuie luat in sensul clasic de «orinduire omenea-
scd», deci: «supunefi-vd oricdrei orinduiri omenesti» 8). Sf. Apostol Petru
indeamn3 la supunere fata de impirat, ca unul ce este fnalt conduca-
tor, dar cere totodatad supunere si fatd de dregatorii lui, ca unii care
sint trimigii lui. Motivele pentru care un crestin este dator cu supunere
si cinste fatd de dregidtori sint multe. Unele, pot fi pornite din frica,
altele din interes, din dragoste, dar toate acestea sint trecitoare. Cres-
tinii au un motiv mai puternic §i anume: «ca asa este voia lui Dumne-
zeu» (I Petru II, 15)%). Sf. Apostol Petru indeamna pe crestinii din
Asia sd se supuna conducdtorilor statului — dwa Tov xvVowov, pentru
Domnul. Aceastd expresie greceascd — dwa tov x¥oiov, «pentru -Dom-
nul» poate avea interpretarea in sensul ci asa a rinduit dintru inceput
Dumnezeu, ca omul si fie supus orinduirii, ¢d asa a poruncit dupd aceea
Domnul nostru lisus Hristos, asa cum o cere si interesele vietii noastre
saciale i religioase. Pentru crestini se punea si problema daci supune-
rea fald de stat era compatibild cu libertatea cistigatd prin iesirea de
sub robia pécatului. Dar din cuprinsul celor spuse de Sf. Apostol Petru
reiese acest fapt, cd aceastid libertate ne-a fost dati tocmai spre ascul-
tare, spre slujire de fraji, spre facere de bine si nu acoperdmint al rele-
lor. Aceastd libertate ne libereazd de orice patima care ne dezbini in-
treolaltd. Ea nu este acea libertate care ne duce sid luam pentru noi ceea
ce apartine altuia si nici nu ne face sd ne apdrdm pe noi in detrimentul
acelora pe care vrem si-i robim. Ea nu ne duce spre a acoperi riutatea si
nesupunerea noastrd, ispitd care std adesea aldturi de libertate, voind
sii justifice totdeauna rdul. Libertatea si rdutatea se exclud. Acolo unde
este libertate nu este riutate, si acolo unde este rdutate, nu este liber-
tate. Interpretind acest text, Ecumeniu zice: «si ce a poruncit Domnul,
decit ca: Dati cele ce sint ale Cezarului, Cezarului si cele ce sint ale
lui Dumnezeu, lui Dumnezeu (Mt. XXII, 21). Aceasta insi a poruncit-o
Domnul si o facem ca nigte fii credinciosi si ca niste oameni liberi, dar
nu ca unii care am avea libertatea ca acoperdmint al faptelor noastre
rele 19), ITar Teofilact al Bulgariei zice foarte frumos: «Ca niste liberi»,

6. Novum Testamentum Graece et Latine, D. Eb. Nestle ed. XV, Sttutt-
gart, 1951. B

7. L’Abbé J. A, Petit, La Sainte Bible, Paris 1906, tom. XVII, pag. 83-84.

8. Vezi L. CL Fillion, La Sainte Bible, Paris 1925, tom. VIII, pag. 675 si
Diac. Dr. N. Nicolaescu, op. eit, p. 50. e

9. Ecumeniu, op, cit., col. 537. -

10. Ibidem, col. 538-539.
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a explicat si Sf. Toan Hrisostom: si nu ziceti, am fost eliberati de lume,
am devenit cetdteni ai cerului si tu ne supui din nou conducatorilor aces-
tei lumi si ne poruncesti sa ascultdim de ei? De aceea zice: supunefi-vd,
ca niste liberi, adicd, ca unii care sintefi crvdinciosi Celui care v-a
dhemat si v-a poruncit si facefi aceastall). lata de ce crestinii sint
datori cu supunere si conducatorului suprem si dregitorilor lui, intr-atit
intrucit nu atinge insdsi chestiunea credintei lor. Acesti conducdtori au
dreptul la aceastd supunere si cinstire, dupd spusa Apostolului, din fin-
doitul motiv: int} pentru cd erau rinduiti atit pentru pedepsirea facito-
rilor de rele, cit si.spre lauda facdtorilor de bine. Aproape la fel zice
si Sf. Apostol Pavel: «cd dregitorii nu sint frici pentru faptele bune,
ci pentru cele rele. Vrei si 'nu-ti fie teamd de stipinire? Fi binele si
vei avea laudi de la ea» (Rom. XIII. 3). Dacd conducitorii statului Isi
indeplinesc aceste obligatii, noi le sintem datori cu cinstea si recunos-
tinta noastra. Caci ei sint cei care prin misiunea lor ne pizesc Impotriva
celor rdi si ne asigurd conditiile de dezvoltare pasnicid a vietii, de propé-
sire si progres, feri{i fiind de injuriile celor rai. Ca urmare, folosul
practic si imediat va fi nu numai un folos individual si colectiv, pe care
no: il {ragem totdeauna din s&virsirea binelui, dar aceasta datorie isi
are temeiul si in obligatia fiecdrui crestin de a feri, pe cit cu putin{d Biserica
de calomniile paginilor (Il Petru II, 15; III, 16), de a reduce la ticere
pe clevetitorii si birfitorii crestinilor si de a-i aduce si pe ei pe calea
adevarului, la preamérirea lui Dumnezeu (I Petru II, 9; III, 1-2).

In fincheierea directivelor sale, privind obligatiile crestinilor fata
de stapinire, Sf. Apostol Petru indicid urmitoarele patru indatoriri: cinste
fa{d de toti, iubire de frati, teami de Dumnezeu si cinstirea conducito-
rifor (I Petru II, 17). Cinstea fa{i de tof{i semenii nostri este o datorie
care decurge din calitatea noastrd de oameni credinciosi, si aceasti cali-
tate devine meritorie din momentul cind o facem din pietate, pentru
dragostea lui Dumnezeu, din iubire fatid de aproapele. Si dacd lui Dum-
nezeu fi datordm teamd ca unui rdspldtitor al dreptitii, conducitorilor
le datordm cinste §i respect pentru ci ei au slujbs de indeplinit, dupi
voia lui Dumnezeu. Respectul fati de ei si nu fie insd pornit din frici
— mobil psihologic specific robiei —, ei din constiin{i, cici numai o
supunere din adincul cugetului este demni de libertatea spirituali a
crestinului. In toti cei cdrora le datordm cinste, superiori, egali sau
inferiori, trebuie si vedem in ei chipul lui Dumnezeu. Supunerea civica
a crestinului este asa dar un act liber, care izvoriste din constiinfa sa
religioasd. O astfel de supunere se arati in respectarea legilor, in exe-
cutarea hotédririlor generale, in acceptarea sarcinilor comune si in par-
ticiparea activd la buna orgamizare a treburilor publice 12).

_ Datoriile sclavilor. Cind Sf. Apostol Petrn scrie epistolele sale cre-
dn}cio$ilor din Asia Mic3, comunitatea crestini din acea parte a lumii nu-
mara printre membrii ei si crestini proveniti din rindurile sclavilor.
Curind probabil dupd intemeierea comunititii, numarul acestora a crescut
§i acest fapt a atras afentia conducitorilor asupra noilor conditii inevita-
bile ce decurgeau din aceasld situatie. Sclavii convertifi la crestinism
stiau ¢d din momentul acesta au devemit egalii stdpinilor lor, dacid aces-

11. Teofilact al Bulgariei, op .cit, col. 1216.
12, Cf. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 37.
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tia erau deja creslini. Dacé, dimpotrivd, stdpinii -lor nu' erau crestini,
puteau trage concluzia practicd din aceasta situajie noud, cd. trebuie sa
reluze stipinilor lor ascultare si supunere, mai ales daci- acestia -erau
rai si egoisti, cum de altfel se Intimpla foarte adesea.

Sf. Apostol Petru, ca de altfel si Sf. Apostol Pavel, vine in intim-
pinarea unei asemenea situatii nepldcute pentru crestini, mai ales ca: ei
erau si foarte pufini la numér fatd de marea majoritate a paginilor, si
it tndeamnd la supunere, zicind: «slugilor, supunefi-vd stapinilor vostri
cu toatd frica, nu numai celor buni si blinzi, ci si celor suciti. Cici este
placut lui Dumnezeu 'ca sd sufere cineva intristiri, pe nedrept, i:u gindul
la Hristes; cd ce laudd este dacd pentru greseald primifi bitaie? lar
dacd, pentru binele ficut primiti si ribdati, aceasta este plicut Tui Dum-
nezeu; -cici pentru aceasta ati fost ‘chemati, ci si Hristos a pitimit pen-
tru voi, lasindu-vi pildd ca si pisiti pe urmele Lui» (I Petru II, 18-21).
Din cuprinsul acestor rinduri se poate vedea cd Apostolul a voit s incu-
rajeze pe sclavii deveniti créslini, sd intrebuinteze conditia lor ca o posi-
bilitate de a-si ardta virtutile lor crestinesti. Din chiar cuvintele de
adresare se poate vedea cd Apostolul nu foloseste termenul propriu pentru
desemnarea sclavilor de (doBhow» c¢i o expresie mai indulcitd de
<otzétaly, care se traduce prin — casnici, voind si arate prin aceasta
‘cd deja ei nu mai sint sclavi in sensul in care erau inainte de a deveni
crestini. Ei au acum o libertate in sensul ca supunerea o datoreaza din
vointa lor liberd si cu un scop inalt, acela de a ardta cd pentru crestini,
orice cenditie poate servi la realizarea virtutii. Adevidrata libertate este
«<ea 'in Dumnezeu. Dar din faptul cd Sf. Apostol Petru cere sclavilor
supunere fatd de stdpinii lor, nu se poate trage concluzia ci ar aproba
cumva institufia sclaviei. Nu trebuie sd uitim in aceastd privintd ci
Noul Testament este primul document in care se vorbeste de egalitatea
sclavului cu stapinul sidu. afirmind cu tirie principiul libertatii si egali-
tatii tuturor-oamenilor (I Petru 11, 16; Gal. III, 28: Rom. X, 12; I Cor.
XIT. 13: Col. TII. I1). Si aceasta intr-o vreme &ind sclavul era socotit
o simpld unealtd de lucru, nerecunoscindu-i-se calitatea de om, si cind
un filozof ca Aristol afirma cd sclavii sint incapabili de fericire si de
libertatea vo'ntei. Biserica a proclamat aceste principii de egalitate si
libertate nu numai in teorie, ¢i le-a realizat si in practici. Sclavii au
'ocupat in Bisericd locuri importante si nici o treapti nu le-a fost in-
chisd. Ea aducea «acestor nefericiti o situatie morali demni de om.
Cres,tinismul vedea in sclavi nu trupuri, instrumente, animale sau marfi
— obiecte de tralic — ci suflete de oameni ficuti dupi chipul §i asemi-
narea lui Dumnezeu, ca {ofi ceilal{i» 13). Invititura creslind a dat scla-
vilor @ nddejde si un sens vietii, ceea ce nimic nu ar fi putut-o face
atunci. Ea a adus o schimbare generali de sentimente fati de sclavi.
Calauzit de aceste principii, Sf Apostol Petru cere sclavilor supunere
fatd de stdpinii lor, nu numai dacd acestia sint buni si blinzi, dar chiar
si fatd de cei care erau rdi si aspri. Virtufile cerute sclavilor erau supu-
nerea, rdbdarea si smerenia. Dar pentru sclavul crestin acestea erau
aplicatiuni 'la circumstanie deosebile ale virfutii principale, dragostea.

13. Prof. T. Popescu, Cler si popor in primele trei secole, in rev. «Studii
Teologice», nr. 9-10, 1949, p. 728,
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Simpla resemnare nu da nici un surplus de energie, dar acceptarea li-
berd si in Hristos dezvoltd caracterul crestin 14). In loc de orice revolti
asupra situatiei lor de sclavi, Apostolul le recomandd sd aibd o tinutad
cit mai corectd in toate purtirile lor, cici ce laudd este pentru cineva
.dacd. suferd pe drept, dar este o cinste pentru cel care suferd pe nedrept,
ba mai mult, ea este si aducitoare de roade duhovnicesti. De aceea, in
opozitie cu orgoliul paginilor si spiritul totdeauna gata de revolta al
judeilor, autorul epistolelor recomandi credinciosilor supunere si rib-
dare. Sclavii stiau acum ca toli oamenii sint liberi in fata lui Dumnezey,
egali in condifia lor de oameni. Ei stiau de asemenea cid oamenii nu
sc mai pretuiesc dupid neamul, starea sociald, rangul si averea lor, ci
dupd faptele lor, raportate la voia lui Dumnezeu 15). Apostolul figadu-
ieste cinste celor care rabdi, dar nu o recomandd ca un scop in sine.
Scopul principal al rabdarii lor era sd ob{ind sentimente mai bune din
partea paginilor, atit pentru ci personal cit §i pentru comunitatea cres-
tina. Temeiul rabdarii lor sta si in aceea cid insusi lisus Hristos a pati-
mit, nu pentru.picatele Sale — caci El pacat nu avea —, ci pentru
pécatele noastre. Exemplul Mintuitorului este grditor si o puternicd in-
curajare la rdbdare. Sclavii crestini trebuie si urmeze exemplul si pilda
l3sata ‘de Invatitorul lor, dupd cum spune Sf. Apostol Petru, «pentru ci
erati ca niste oi rdticite, dar acum v-ati intors la pistorul si veghetorul
sufletelor voastre» (I Petru II, 25). «Luind chipul si murind moartea lor
— rastignirea —, Fiul lui Dumnezeu i-a emancipat si reabilitat moral
pe toti si pentru totdeauna. Sclavii nu mai sint lucruri, sint oameni;
nu mai sint marid de vindut, sint suflete de mintuits 16).

Datoriile sofilor. Sf. Apostol Petru este nevoit in epistolele sale
sd dea unele indrumiri si in ce priveste raporfurile dintre soti. Acest
lucru era o necesitate inevitabild pentru o comunitate crestind, care se
gisea in formatie. Se intimpla uneori ca numai unul dintre sofi s de-
vina crestin si .cel mai adesea sofia, iar celidlalt si rdmind mai departe
pigin. In aceastd situatie se producea o oarecare perturbare in raportu-
rile dintre soti. De aceea Sf. Apostol Petru nu uitd si dea sfaturile ne-
cesare care si reglementeze datoriile sotilor unii fati de alfii. El se
adreseazad mai intli sotiilor, zicind: «asemenea si voi femeitor supuneti-va
barbatilor vostri, pentru ca chiar daci unii nu se pleacd cuvintului,
si fie .cistigati prin purtarea femeilor lor firi propovidduire, vizind de
aproape viata voastri curati si plind de sfiald» (I Petru III, 1-2). Sf.
Apostol Petru presupune in cazul de fafd cd sofiile devenite crestine
isi aveau sofii lor pdgini, care fncd nu primiserd cuvintul lui Dumnezeu.
ceea ce era de presupus la primii crestini din Asia Micd. Fa{i de acesti
sofi, femeile crestine le datorau supunere, ca unele ce erau legate de
sofii lor prin legea césitoriei. Convertirea femeii la crestinism nu a
emancipat-o in asa fel dncit si scape legaturilor cisniciei sau sd adopte
o atitudine de superioritate fatd de sotul ei. Acesti sofi puteau fi cistigati
la crestinism, fard predicd, prin purtarea exemplard a femeilor. Desigur
cd Apostolul nu exolude predica misionard, care era incredintati birba-
tilor apostolici, dar autorul crede ci totusi poate fi ficut mult prin inte-

14. W. C. Wand, General Episthles of St, Peter and St. Jude, London
1934, p. 80.

15. Prof. T. Popescu, op. cit, p. 729.

16. Ibidem.
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lepciunea tdcutd a femeii, prin- exemplul faptelor. Sotul pidgin viazind o
purtarc cu totul moud la sotia sa, va cduta desigur sd afle care este cheia
acestei laine si astfel va ajunge in mod implicit la cercetarea si cu-
ncasterea religiei crestine.-Femeia crestind va trebui in asa fel sd savir-
seasci binele, incit sd dea nastere unei frumuse{i morale desavirsite.
A admira frumusetea acesiei morale era acelasi lucru cu a simti dra-
goste pentru harul divin care lucreazd aceasta. Iatd dar cit de inalt si
valoros era motivul supunerii sotie! crestine fa{d de soful ei. Aceasta era
cea mai bund predicd, fard cuvint, fard incercare de a cauta sd con-
vingd, ceea ce poate ar [i dat nasiere la o oarecare rezisten{d din partea
sojului pagin. Dar pentru aceasta era necesari o schimbare a vechiului
fel de viatd cu unul nou. De aceea si Sf. Apostol Petru indeamni pe fe-
meile crestine sd pdrdseascd podoaba cea din afard si sd o inlocuiasca
ct cea dinduntru. El zice: «Podocaba voastri si nu fie cea dinafard, ca
impletirea parului, ‘ca punerea podoabelor de aur §i ca imbricarea hal-
nelor scumpe;. ci omul cel tainic al .inimii, in nestricicioasi podoabi a
duhului blind si linistit, care este de mare pref inaintea lui Dumnezeus
(I Petru III, 3-4). Acest indemn nu este echivalent cu o neglijare a unei
infdtisari corecte, c¢i Apostolul are fn vedere mai ales extravaganta in
imbracdminfe si podoabe, foarte la modd pe atunci, atit la barbati cit
si la femei. La evrei, de pildi, alit femeile cit si barbatii puneau multi
osteneald si pierdeau multd vreme cu impletirea parului. Ei purtau fel de
fel giuvaeruri pe cap, la git, la- miini, la degete, la urechi. Aceste obi-
ceiuri au fost foarte combéatute attt in Vechiul Testament (Is. III, 18-24)
cit si in Noul Testament  (Luca XVI, 19). Autorul epistolelor cunostea
inclinarea spre impodobire a orientalilor ‘si de aceea cautd sia indrumeze
aceastd inclinare spre impodobirea interioard, spre frumusetile interioare
ale inimii, ale caracterului. Apostolul afirmad cad valoarea omului nu sta
in podoabele exterioare ci in valoarea omului lduntric, omul ascuns al
inimii, in fiinta sa interioard. in fiinta sa morald. Aceasta trebuie si fie
si grija de cipetenie a femeii cresline, dupd Sf. Apostol Petru, de a-si
impodobi gindurile, sentimentcle, afectiunile, de a-si imbogi{i mintea -cu
cunostinte utile, de- a fi stipind pe toate inclinatiunile sale, de a-si in-
frina toate patimile §i fnclindrile nccorespunzatoare noii vieti crestine;
de a lucra necontenit la dezbrdcarea omului vechi si imbricarea omului
nou, dupd chipul lui Iisus Hristos. Impletirea parului, podoabele de aur
si imbrdcarea hainelor scumpe nu indicau o trdire lduntricd superioard
si nici nu ardtau o trdinicie de caracter. De aceea Sf. Ap. Petru zice ci
podoaba omului std in «nestricicioasi podoabd a duhului blind si linis-
tit» (I Petru III, 4D). Prin duhul blind si linistit Apostolul vrea si
indice caliti{i absolut necesare pentru o buna triinicie in viata familiar3,
care, transformate fn virtuti, pot deveni mijloace eficace pentru zonver-
tirea sofului spre lauda lui Dumnezeu. In cuvintele: «duhul blind si
linistit» se cuprind virtuli ca modestia, blindetea, bunitatea, ribdarea,
pacea sufleteascd, supunerea, dragostea. Femeile crestine erau indrumate
sd-si insuseascd acesle virtuti, fiindcd, zice Ecumeniu: «aceste doui lu-
cruri trebuie sd aibd in grijd femeile crestine, si fie supuse béirbatilor
lor si sd sc indepdrieze de la orice podoabe’si cult strdin, imitind pe sfin-
tele femei, fiinded si acelea, numai acest cult au cunoscut si au fost
supuse fatd de birbatii lor» 17).

17. Ecumeniu, op. cit.,, col, 545,
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Sf. Apostol Petru, care foloseste adesea argumente pentru intdrirea
indémnurilor sale din Vechiul Testament, aduce si aici ca exemplu de
supunere fati de sof pe Sara, sotia.lui Avraam. Cici asa cum crestinii
sint socotiti fii ai lui Avraam, lot asa femeile sint socotite fiice ale
Sarei. Si dacd vor face bine si vor urma exemplul ei, nu vor avea a se
teme de nimic. cum incheie Apostolul indemnurile sale: «cdci asa se
impodobeau odinioari si sfintele femei, care nddidjduiau in Dumnezeu,
supunindu-se barbatilor for, precum Sara asculta de Avraam si-l numea
domnul sidu. ale cirei fiice sinteti, dacd faceti bine §i nu vd ftemeti de
nimic» (I Petru III, 5-6). Incd odatd este scoasd in evidentd puterea
exemplului in educatia religioasd a vietii crestine.

In ce priveste datoriile sofului sint mai putin detailate, dar in esenta
ele sint aceleasi. O expunere mai amanuntitd are Sf. Apostol Pavel
(Ef. V, 25; Col. III. 19). Sf. Apostol Petru zice: «vei bdrbatilor, de ase-
nienea 'triiti intelepfeste cu femeile voastre, fiind fipturi mai slabe, si
dati-le cinste ca unor impreuni-mostenitoare cu voi ale vietii harului,
asa incit rugiciunile voastre si nu fie impiedicate» (I Petru III, 17).
Aici nu se pomeneste nimic despre soful care ar pufea avea o sofie pi-
gind, probabil gindindu-se cd sotia urmeazd cu mai multd usurinta
pe sotul ei. Dacd sotia este datoare sofului cu ascultare, soful 1i dato-
reazd in schimb iubire si sprijin (cf. 1. Cor. VII, 14). Céci acolo unde
dragostea crestind este deajuns de puternicd, ea devine garantia cdsito-
riei fericite si a stabilitatii familiare si singurd ea este de-ajuns de puter-
nicd sa refacd legaturile trainice ale unei bune cisnicii. Din cuprinsul
citatului se vede cd Sf. Apostol Petru socoteste si pe sof supus in ace-
lasi grad datoriilor ce decurg din situatia de sot si cap de familie.
E adevidrat cd la el Apostolul face apel la oarecare autoritate — si argu-
mentarea este bazatd pe considerentul cid amindoi sint impreuni-moste-
nitori ai viefii harului. In calitate de crestini, birbaful si femeia erau
egali in fata lui Dumnezeu. Sfin{enia c#siloriei pune ordine morali in
viata familiard. Uniti sufleteste in aceeasi credintd si dragoste crestini,
fiecare sof apartine de drept celuilalt> 18). Viata inteleapti indicati de
Apostol este cea impodobitd cu invititura crestind si care duce la cin-
slirea sofiei, intrucit ea.esle mai slab inzestrati fiziceste. Dar soful stie
ca in ce priveste «viata harului», amindoi sint la fel de ‘slabi si aceasta
fi uneste si mai mult. Fird aceati unitate, fri o triire launtrici co-
mund celor doud fiinte devenite una prin cdsitorie, rugiciunile lor nu
vor putea fi ascullate in fafa lui Dumnezeu (I Petru III, 17).

Sk "Apostol Petru adresind epistolele sale credinciosilor din Asia]
sintetizeazd in cele citeva capitole o complexitate de probleme care pri-
veau viala moral-sociald a credinciosilor. Apostolul cunoaste de aproape
loate greutatile pe care crestinii le au de inlimpinat in mijlocul pagi-
nilor, datorita schimbarii conduitei lor, si rezolvd in mod real'st =<:5'c
conflicte. Apostolul porneste de la principiul de bazi c¢i membrii comu-
nitatii crestine din Asia nu vor putea rezista cu eficacitate la toate
acuzatiile aduse de cétre pagini decit rdspunzind prin virtutile corespun-
zatoare. Singurul rdspuns cra fapta buni si viata curati. De asemenea
Si. Apostol Petru, in toate sfatlurile si indemnurile sale lasi si se intre-
vada clar cd orice creslin, desi chemat spre o via{i noui, el trebuie si

18. Prof. T. Popescu, op. cit., p. 727.
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o realizeze aici pe pamint si intre oameni. Realizarea tuturor virtufilor
se face numai raportindu-le la datoriile fatid de semenii nogtri, fatd de
societate.

De aceea, in raporturile fati de aproapele, viata crestinului trebuie
si fie totdeauna un exemplu viu al frumusetii viefii crestine si o marburie
a convingerii lui. Numai un crestin lipsit de rautate, de viclesug, de fa-
tdrnicie, de pismé, in care dragostea de aproapele incununeazad intreaga
sa viatd (I Petru I1, 1-2), este un adevirat implinitor al voii lui Dum-
nezeu, care ne-a poruncit si iubim pe aproapele. In sfera de acfiune a
dragostei crestine erau cuprinsi toti oamenii, fdrd deosebire de neam si
de culturd. Crestinismul era o infratire de popoare, cum zice Sf. Apostol
Petru: «popor agonisit de Dumnezeu» (I Petru II, 9).

Fati de conducatorii statului, ca si fati de conducitorii Bisericii,
crestinii sint datori cu supunere. Aceastd obligatie decurge mai intfi din
calitatea de membru al societdtii, dar pentru crestini ea fsi are temeiul
in voia lui Dummnezeu. Sf. Apostol Petru, ca si Mintuitorul, tine seami
de faptul cd membrii obstei crestine sint si membrii ai statului, ciruia
trebuie sa-i fie supusi intru toate (I Petru II, 13). Aceastd supunere nu
este o simpld atitudine lipsiti de viata, lipsitd de initiativd, inactiva, ci
dimpotriva este o supunerc porniti din constiin{d, din libertatea cuge-
tului care ne indeamnd si lucrdm si sa realizim binele in folosul in-
tregii comunitdti. Prin aceasta noi devenim colaboratori ai mai-marilor
nostri la toate actiunile intreprinse spre folos obstesc, ca pacea, buna
starea tuturor, dupa spusa Sf. Apostol Petru: «cel ce iubeste viata §i vrea
sd vadd zile bune, si ;se indepirteze |de riu si sd facid binele, 'sd caute
pacea si sd o urmeze» (I Petru III, 11). Sf. Ap. Petru accentuiaza ca pacea
nu poate fi cistigatd cu adevirat decit dacd omul se curidtd de toate pa-
calele care l-ar impiedica in implinirea datoriilor sale atit fatd de sine
cit s fatd de aproapele. «Pacca lduntricd se realizeazd numai dupd ce
omul se elibereazd de poverile care apasi in diferite feluri asupra lui
si izbuteste sa facad drepte toate pornirile sale. Iar pacea din afara, intre
oameni si popoare, devine faptd imolinitd numai dupd nimicirea protiv-
nicilor ei si insciunarea dreptdtii la temelia rinduielilor de viatd ale
lumii 20). Asa cd nu gresim dacd afirmdm ci toate sfaturile si indemnu-
rile Sf. Apostol Petru sint date in spirit de pace, pe care o vrea si se
inmulteascd, dupa cum zice: «har voud §i pacea sd se inmulfeascd» (I
Petru I, 2). Pacea si ordinea la care face neincetat apel sint o rinduiala
a firii, si Apostolul vrea ca fiecare si-si indeplineascd acolo unde este,
la locul sdu de muncd, datoria sa in unire cu ceilal{i. Nu trebuie insi
s se inteleagd ci dacid atit Sf. Apostol Petru cit si Sf. Apostol Pavel
le cere supunere fa{d de stdpinire, inseamnd cid sint pentru o stare pe
loc — statu quo — din punct de vedere moral-social, ci dimpotriva,
amindoi sint pentru gisirea unor cii care si duci la dobindirea mai
usoara a binelui comun 21). Si astfel un crestin, care stie si-si iubeasci
semenul, care vede in viata comunitard un mijloc de exercitare a vir-
tutilor, prin fmplinirea tuturor datoriilor, va putea ca si in familia sa

19. Ibidem, p. 730. :

20. Prof, Justin Moisescu, Temeiurile Bisericii pentru apararea piécii, In
rev, «Studii Teologice», nr. 3-4, 1953, p. 251.

21. Vezi diac. Dr. N. Nicolaescu, op. cit., p. 52.
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sd realizeze o viatd fericitd avind toate conditiile, si materiale si spi-
rituale pentru aceasta. La Sf. Apostol Petru se vede o pretuire si apro-
bare a viefii familiare si cautd sa contribuie la insdnatosirea vietii fami-
lizre, si prin aceasta la insdnatosirea viefii sociale. Sclavii au fost elibe-
rati sufleteste de” servitute si au fost ridicafi la indl{imea omului liber.
BEiserica a lucrat- intens la reforma .omului interior. Cind Apostolul spune
ci nu mai este elin si pagin, nu insemneazd cd a desfiintat neamurile,
¢i"le-a unificat spiritual: to{i sintem una in fata lui Dumnezeu. Refor-
mele socialé le-a lisat pe seama statului. «Crestinismul a adus indrep-
tare. Aceastad indreptare .era intii de ordin moral. Crestinismul nu aducea
un program sccial si principii economice, el era o religie si aducea idei
religioase i morale, care schimbau societatea prin schimbarea interioara
a omului. Reforma sociala a lumii vechi a facut-o crestinismul printr-o
reformd religioasd morald. El a transformat astfel societatea in toate
elementele §i manifestérile ei; a facut din lumea veche o lume noud, in-
comparabil mai bunda si mai frumoasd social decit lumea de pind
atunci» 22).

f

22. Prof. T. Popescu, op. cit, p. 727,
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- TEORIA REINCARNARII
SI ESHATOLOGIA CRESTINA *)

I. IMPORTANTA PROBLEMEI. Teoria reincarnarii, care-si anuntd
continutul in forma cea mai rezumativad prin insisi titulatura ei, intere-
seazd Teologia, intrucit pretinde c¢& di un rdspuns definitiv la marea
problemd a mintuirii.

De origine indiand, aceasid teorie a stirnit deosebit interes in Europa
secidentald, odatd cu avinlul cercetdrilor indologice, indeosebi in Ger-
mania, aceasta «Indie modernmd» 1). Nu e vorba numai de un- interes pur
stiintific, ¢i in multe cazuri, chiar de o impropriere personald a acestei
teorii 2).

Ceea ce a dat insd o mare circulatie acestei teorii, a fost asa nu-
mita «Societate Teozoficd», infiinfatd la New-York in 1875 si mutatd mai
tirziu la Adyar, in India, unde si-a intocmit si doctrina, cu imprumuturi
din vechile teozofii, din vechiul gnosticism, din toate religiile orientale si
mai ales din budism, fard sa uite nici ocultismiil, nici spiritismul si nici
alirmatiile pseudo-stiintifice ale timpului 3).

Existen{a acestei societd{i si activitatea ei dizolvantd, pe fatd sau pe
ascuns, ne obligd sid ne ocupam de invatdtura ei centrald, care este toc-
mai ceea ce am numit: leoria reincarnarii si sd vedem cum se infati-
seazd ea in lumina eshatologiei crestine ¢).

II. ISTORIC. Credinta cd sufletele mortilor trec in alte corpuri de
oameni sau de animale si chiar in anumite plante, se giseste la multe
populatii primitive 3). Ea se gdsea chiar si in populatia Indiei si se pare
cd de acolo au luat-o brahmanii, care i-au suprapus un sistem cosmo-
gonic si moral, numit samsara 6). Astfel, din simpld credintd, aproape ne-
articulald, a ajuns cbiect de subtile specula{ii in religiile si filozofiile
Indiei si de acolo, prin intermediul persilor, sau fara intermediul lor, in

%) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd
sub conducerea P.C. Pr, Prof. D. .Stiniloae, care a dat si avizul si fie publicati.

1. G. Brandes, Die Hauptstromungen, Berlin, I, p. 270, la Teohari Anto-
nescu, Lumi uitate, Iagi 1901 p, 63.

2. Dr. V. Gdiind, Budismul si cregtinismul, 1906, p. 9.

3. Emilio Ciochetti, Religione e filosofia, Milano 1921, p. 140, unde zice
despre teozofie: «Un monstru proteiform. Pentru hinduism ia infatigare de hin-
duism in haini noui. Pentru cregtini devine un cregtinism esoterlc, Pentru maho-
medani se prezintd ca spiritualismul esoteric al islamului». i

4. Pentru aminunte §i date istorice: Ec. C. Cront, Teozofia, Studiu apo-
logetic, 1937, si René Guénon, Le Théosophisme, Histoire d’une pseudo-religion,
Paris 1928, care e impotriva originei indiene a teoriei reincarnirii.

5. Mgr. A. Le Roy, La religion des primitifs, Paris 1925.

6. Louis de la Valée Poussin, Le Bouddhisme ct les religions de I'Inde,
in «Christus», Paris 1927.
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filozofia si'teozofia greacd 7). O giasim la Pitagora 8), Empedocles, ).
Platon 10), la orifici 11), de la care a luat-o Platon 12) si la Posidonius 13)
si-n neoplatnism 14). In evul mediu apare la Albigenzi, iar in timpurile
mai noi, da Giordano Bruno, Lessing, Leibnitz, Lavater 'si la alte perso-
nalitafi literare si artistice 15). Aceasta idee este indeosebi speculatd de
filozofii -Schopenhauer 16) si Nitzsche 17).

La noi, Eminescu se inspird din budism, istoricul A. D. Xenopol, V.
Pogor, Gr. Goilav—prefatat de P. Musoiu — scriu despre budism, sau
traduc din literatura budistd 18). Scriitorul Liviu Rebreanu a scris ro-
manul Adam si Eva, inspirindu-se din teoria reincarnarii.

Societatea teozoficd inteteste aceastd budomanie spre a o specula
mai apoi pentru sine si a dobindi in afard ceea ce n-a putut dobindi In
sinul budismului de nord s§i de sud, pe care-si propusese si-l «purifice»
si ceea ce zadarnic ar fi dorit sa cfstige in India hinduistd, unde a fost
privitd tot timpul cu ostilitate si dispref, ca o sectd oarecare crestind, cu
multe scandaluri la activul ei §i pusa in solda imperialismului englez 19).

III. EXPUNEREA DOCTRINEI DESPRE REINCARNARE. Dupi
concepfia teozofiei moderne, omul, ca si intregul cosmos, este supus ac-
tiunii implacabile a evolufiei, din care se desprinde pentru om.— cu spe-
cificul lor moral si spiritual — legea karmei si legea reincarnirii, deter-
minindu-se una pe alta. lesit din fazele sale pre-umane, de indatd ce
mijeste intrinsul constiinta, omul intrd sub puterea karmei si a reincar-
ndrii 20).

Karma, care in limba sanrscnta inseamna faptd, in budism si-n teozofia
tributard budismului capdtd un senz de cauzalitate imanentid si de inde-
finitd cenzurd a deficitului moral si spiritual din fiecare existenté umand,
lmtpumrvd automat repararea acestui deficit, in mtelesul unei ispasiri si
al unei desdvirsiri, printr-o serie indefiniti de reincarniri, care se- con-
difioneazd una pe alta21),

7. Franzz Cumont, After Life in Roman Paganism, la Jean Coman, in
Le rapport des idées egyptiennes et orphiques sur le sort de l'amie dans I'Au-
— deld, Bucuresti 1934, p. 23. In acelagi sens gi Albert Schweitzer, in Das
Christentum und die Weltrellg'lonen Miinchen 1922, p. 30.

8. Emile Bréhier, Histoire de la Philosophie, t. I, L’Antiquité et le Moyen
Age. p. 51-52. :

9. Ibidem, op. clt, p. 70.

. 10. Ibidem, op. ecit., p. 117, §i Cezar Papacostea, Platon, viata gi opera lui,
Bucuresti 1931, p. 72. )

11. Cezar Papacostea, op. clt p. 72, si Jean Coman, op. cit, p. 23.

12. Emile Bréhier, op .cit., p. 405 §i G. Schulemann, art. Seelenwanderung-
Lexikon fiir Theologle und’ Klrche, hrsg. ‘von Dr. M. Buchberger,: Freiburg
im Breisgau, vol. II, col. 414. . o

" 13. G. Schulemann, art. ecit, i Prilat D. Th. Traub, Von den letzten Din-
gen, Stuttgart 1928, p. 120.
" 14. G. Schulemann, art. cit,

15. Prilat D. Th. Traub, op. cit, p. 124, si Dr. V. Giin&, op. eit., p. 12.

16. M. Florian, Introducere in filozofle, Bucuregti, p. 424, -§¢i D. Th.
Traub op. cit, p. 125.

17. D. Th Traub, op. cit, p. 125.

18. Dr. V. Gaina, op. cit, p. 13.

19. René Guénon, op. clt., p. 122, L

20. Le Cler, La Théosophie ¢n 25 lecons, Paris 1919, p. 7 si-11.

21. Ibidem, op, elt., p. £2. S a
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Aceasta lege este dovada imperfectiunii noastre.-N-am fost creafi per-
fecti, ca sd nu ignoram perfecfiunile si- fericirea noastra22). «Divina. in-
telepciune» a voit ca si fim zei in devenire, prin propriile noastre sfor-
{ari, prin dezvoltarea integrald a congtiinfei noastre, dupd o serie in-
delungata de reincarnari 23). ‘

Noi sintem rodul trecutului nostru. Legea karmei este pusa in mis-
care prin activitatile diferite ale omului, care-l vor face si repete de mii
de ori «scoala suferintii» 2¢). Pédcatul original este "propriul nostru pacat,
pe care karma ne face sd-l1 ispasim. Mintuirea ne este asigurati numai
atunci c¢ind nu mai generam karma. In acest scop, datoria — dharma
noastrda — este sd purifice personalitatea noastra inferioard, in care se
afla izvorul raului. Numai ca aceasta cere mii de reincarndri, deci, calea
cea nesfirgitd, care ar fi si singura justd fatd .de credinta «idioatds
(sic) si «blasfematoare» in pedepsele fard slirgil ale ifadului.. Céci Dum-
nezeu nu pedepseste si nu ridspliteste pe nimeni 25).

Dealtfel, ca si in alte lucrari, acest Dumnezeu teozoflc a lasat apli-
carea karmei pe seama «marilor inteligenfe spirituale», «domnii karmei»,
care {in o socoteald exactd de toate cauzele genecrate de ‘moi in trecut, ca
si in prezent si dupd meritele sau lipsa noastri de merite, fixeazi pentru
fiecare refncarnare o rasd, o natiune, o clasa sociald, o rellgle un sex, o
familie, un mediu mlconjurator 26),

La venirea noastrd in lume, aducem un mare numidr de idei gata
facute, sub numele de «idei innascute». Ele sint rezultanta condensata a
vietilor noastre anterioare, inmagazinata de corpul nostru cauzal, care
este corpul <«individualitdtii. noastre nemuritoare», martorul si  comtabilul
tuturor existentelor noastre, «soutratma», adicd «firul viefii», care ne
leagd de roata nasterilor si mortilor, sau care ne dezleaga de ele 27). Pe
acest fond reincepem experientile noastre.. Primele progrese sint foarte
rapide, parcurgind cu moul nostru corp mental, toate fazele intelectuale
anterioare, dupa cum noul nostru corp fizic parcurge toatd evolufia trecu:
tului in perioada pre-natala. Invdtim din nou ceea ce stiam-altidatd. Ade-
seori in copii se afld unm «ego» mult mai fnaintat decit:-dl parintilor. De
aici necesitatea. de a-i trata «cu respect», ca'si cufn ar'fi vorba de per-
soane mari. Ei ne sint incredintaji pentru d. le’ grabi evolutia. o

Instrumerntul prin excelenta ‘al .evolufiei noastre este gindirea si
adeviratul ei maesiru este «eul superiors, dupd cum gnoza sau doctrina
esotericd sau teozofia — la care, din nenorocire, Blserlca a-renuntat —
este adevirata cunoastere superioara credmtn 'f descopere ‘omului
cd este nemuritor, cd. este arbitrul destinului siu $1 ci, in virtutea bunei
legi ‘a retribufiei sau justitiei, culege totdeauna ceea ce.a semdnat. Acea-
H gnozd, numita si «infelepciunea anticd», a fost transmisa de membr'i
«marei jerarhii pcultes — oameni care si-au terminat evolutla lor si ‘tare
conduc evolutia rasei intregi, intemeind ‘e o relf glc la ‘.,pax,,n fiecdrei
rase sau subrase noi, in care scop ei se incarncazd in-.corpufi .dé Tm-

P

22. Ibidem, op. cit.,, p. 82. '

23. Ibldem op. clt, p. 83, 85, 86.

24. Ibidem, op. cit, p. 80-82 si 123, cum si D. Miall Edwards The Phl-
losophy of Religion, New- York 1924, p. 128-129.

25. Le Cler, op. cit, p. 81, 85, 87 123.

26. Ibidem, op. cit.,, p. 82—84 1

27. Le Cler, op. clt., p. 60, 105.
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prumut 28). Acum, in preajma rasei a sasea, sintem in asteptarea unui
nou -Mesia, iar Societatea Teozoficd, cu pretul sciziunii lui Rudolph
Steiner, doctrinarul anthropozofiei, a avut grija sa-i pregdteasca «ve-
hiculul» necesar, ifi persoana hindusului Krishnamurthi 29).

‘Majoritatea oamenilor din rasa a saptea, care va fi §i- ultima din
ciclul "actual al universului, ajungind la perfectiune, nu se vor mai re-
incarna. Ceilalti isi vor relua evolutia pentru un timp limitat in ciclul
(manvantara) ¢e va urma si pe un pamint nou3°). O lume noud se va
naste din pulberea si din experienta celei vechi si evolujia prin incarnare
va continua fird incetare in eternitatea epocilor, dupd legile imutabile ale
naturii. Aceleasi procese, perioade sau cicluri, in milioane de ani
repetindu-se  fard incetare. Legea Karmei si reincarnarii stépi-
reste intreg universul, toate corpurile ceresti si toate regnurile. Dease-
mened, pe cale de consecinid, fiecare societate omeneascd, fiecare popor
sau natiune i are karma si reincarnarea sa 3!). Existd chiar si o multi-
plicitate de incarndri simultane pe planete diferite 32),

Intrucit omul este «arbitrul destinului sdu», chiar dacd e prins fara
stirea si fdrd voia sa in mecanismul karmei, iar «divinitatea universala»
nu intervine, ea insasi fiind supusi evolut1e1 cosmice, ne putem explica
dece noua teozofie a ajuns la anthropozofia lui Steiner, In care omul si
nu Dumnezéu std in punciul central; dar acelasi om, in aceeasi roatd
mecanicd. «Mecanismul rasplatirii, in timp ce se miscd, se intoarce sin-
gur de fiecare datd» — zice Steiner 33).

IV. IN FATA ESHATOLOGIEI CRESTINE. Esle deci evident ca
teozofia de astdzi nu e lipsild de preocupari eshatologice. Numai ca acea-
std eshatologie nu oferd nici o solufie soartei finale a omului si diferi-
telor: probleme ' premergatoare 34).

- S& - le ludm pe rind.

|. Despre Dumnezeu. Teozofii nostri spun c¢i Dumnezeu «pentru a
lucra mai bine, s-a multiplicat» 35), cd la creafie «a avut nevoie de con-
cursul unor agenii nenumadrati, arhitecti si conservatori ai lumii» si aliii
«adevaralii constructori ai lumii» 36), de vreme ce Dumnezeu insusi tre-
buia si coboare in materie pentru a face in ea experiente fard numadr,
ca sd dobindeascd prin ele intelepciunea, omnistiinta, perfecfiunea. «Dum-
nezeu merge la scoali» — spune candid teozoful nostru37). In {ermenii
directi ai teozofiei moderne, Dumnezeu este «Viafa ‘universald», care a
creat totul, insd cu colaborarea materiei, care §i ea este fira mccput $i
fara sf1r$lt 38). Chiar dacid este «adoratd in tacere», «viafa» sau «divi-

- 28. Ibidem, op. cit, p. 12, 15, si René Guénon, op. cit, p. 197-211.

.29, René Guénon, op. cit., p. 197-211.

30. Le Cler, op. cit.,, p. 141. ‘

-31. Le ‘Cler, op. cit, p. 83, 85, 130, 131,

32. Blanqui, L’Eternité par les Astres, la Guénon, op. cit., p. 116.

33. Prdlat D. Th. Traub, op. cit, p. 140 g 120. Vezi si K. Algermissen,
art, Christengemelnschaft, Lexikon cit.,, vol. II, col. 904-905, organizatie cu pre-
tentii religioase sub influenta antropozofiei lui Steiner, in care Hristos este
puterea spirituald 8 soarelui.

34. N. Berdiaeff, Esprit et liberté, p. 302.

35. Le Cler, op. cit., p. 9.

36. Le Cler, op. cit.,, p. 20 si 82-84, :

37. Ibidem, op. cit.,, p:- 22, !

38. Ibidem, op. cit, p. 6. ;
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nitatea universali» e pentru totdeauna necunoscutd. Dar este evident cd
pentru teozofii de astazi Dumnezeu nu existd si cd numai cosmosul exista
si sefii lor me-o spun direct: un Dumnezeu perscnal sau extracosmic. este
o 1mp051b111tate logica 39). Deci Dumnezeul lor nu este creatorul lumii
si al omului, nu este nici mécar organizatorul lumii, caci el se confunda
cu lumea in aceeasi evolutie fara sfirsit, iar «unirea cu Dumnezeu» nu e
decit scufundarea si pierderea in cosmosul infinit. Asa frebuie sa inte-
legem propozitiunea de stil neoplatonic: «Tot ce vine de la Dumnezeu
trebuie si se intoarci la Dwmnezeu prin perfectiune, in armonia univer-
sald» 49). Gasim aici panteismul indian, care, ca orice panieism, inseamna
negarea existenfei lui Dumnezeu. Cédci Dumnezeu este, sau nu este. Daca
este, el nu poate fi conceput decit ca fiinta suprema, mai presus de ma-
terie si in afard de ea, creatorul si ordonatorul ei, intrucit nu pot coexista
doud principii eterne si ca alare, trebuie sd fie personal, cu absoluta per-
fecfiune a insusirilor personalititii, asa cum cere faptul evident, ca totul
in univers se -desfdsoard dupd legi prestabilite si intr-o armonie, care
dovedeste cd fortele universului sint oarbe, dar ele asculti de Cineva
mai presus de ele, care nu este orb, nici lipsit de inteligenti, de intelep-
ciune, de omnistiintd si de pulere in senz absolut si care le-a creat.
Dumnezeu mu merge, deci, la scoald, iar omul ocupa in planul atotputer-
nicului Dumnezeu locul cel dintfi, nu pentru ¢d omul ar fi cucerit acest
loc, ¢i pentru cid asa a voit creatorul sdu, in dragostea si -n intelepciunea
sa nemdrginitd. Desigur, «Dumnezeu este infinit §i necuprins de minte
si cunoastem numai infinitatea si .inaccesibilitatea lui» 41)., Dar  «Ra-
fiunea ce o avem de la Dumnezeu, prima lege in noi, indscutd tuturor si
proprie tuturor, ne-a dis la Dumnezeu din cele vizute» 42). Cunoasterea
naturald a lui Dumnezeu cste insi desavirsita, luminata si imbogatita de
revelatia supranaturald prin lisus Hristos, iar puterea prin care omul
cunoaste spontan pe Dummezeu, este credinta 43). Acesta este un fapt
psihologic firesc si necesar naturii omenesti in genere, dar ‘in cregtinism,
indl{ata si inviorata de harul dumnezeesc, procurd siguranid despre auto-
ritatea dumnezeeascd si devine o putere vie pentru viata religioasd si
morald 44), Impotriva aflrmatlel leozofiei, cd «nu se poate vorbi de “atri-
butele «Vie{ii», peniru cid s-ar limita ceea ce este infinit si perfect»,
credinfa crestind poate vorbi despre atributele lui Dumnezeu, care -este
pérsoana $1 nu impersonalitate cosmica si poate vorbi, de51gur prin analogie
si fara a-i-aduce vre-o limitare 45),

In mimetismul ei strategic, teozofia modernd vorbeste chiar si de
Treimea divind, adicd de Dumnezeu manifestat in cosmos ca Logos, sub
intreitul aspect de monada, dualitate $1 trinitate. Nu este fnsd decit o altd
forma a principiului emanatlomst si in acelasi timp, trei modalititi de
manifestare a divinitatii, aminlind modalismul lui Sabelie 46). Dumnezeu

39. Helene Blavatsky, La Clef de la Théosophie, p. 88, la René Guénon,
op. cit.,, p. 142.

40. Lé Cler, op. cit., p. 9.

41. Sf. Ioan Damaschin. Exp, cred. ort, 1, 4 la Hr. Andrutsos Dogmaticu
trad. de Prof. Dr. D. Sté.mloae Sibiu, 1930 p. 37. .

42. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvmt 28, c. 16, la Hr. A.ndrutsos Op clt p ‘38

43. Hr, Andrutsos, op. clt p. 40.

44. Ibidem, op. cit, p. 41.

45. Hr. Andrutsos op. cit,, p. 45 :;1 urm.

46. Eusebiu Popov1c1 Istorh biscriceascl, trad .de,. Episcopul Ataname si
Gherasim, Bucuregti 1900, p. 290.

e
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ramine insa transcendent si-n Trinitalea sa si misterul intruparii Fiului
sau Logosului, cum il numeste Sf. loan Evanghelistul, exprima dragostea
si indurarea infinitd a lui Dumnezeu pentru cm, dar nu atinge nici unita-
lea si nici transcendenta Treimii, pe c¢ind asemenea realild{i divine nu
se pot concepe in cosmosul teozofic, care este disolutia divinitatii.

2. Despre lume, materie §i spirit. In teozofie, cosmosul, care esle
unica realitate, se organizeazd evolutiv pe baza septenara. De aici, lumi
sau planuri, subplanuri, lanturi planetare, regnuri, ronde, corpuri in con-
stitulia fiinfei omenesti, rase-mame, sub-rase, toate cite sapte, in curge-
rea unui ciclu universal, (manvantara). Materia cosmosului este consti-
{uitd din atomi-tip, caracteristici pentru fiecare din cele sapte lumi, deose-
bindu-se prin densitatea sau subtilitatea lo, ce2» ce face ca in cea mai
mare parte, materia sd nu fie perceptibila. Datorita virtejului atomic,
materia este in cele din urmad miscare, ceea ce confirma intelepciunea
aniicilor, care o numeau «marea iluz'e» — maya 47), Fiecare atom are
sapte rindur! de spirite, dintre care numai patru sint astazi in activitate,
ceea ce ar dovedi cd sintem abia la a patra rondd si cd insdsi marea
evolutie a cosmosului depinde de aceste sapte rinduri de spirite ale ato-
mului. Teozofii recomandd ca urmare «spiritualizarea stiiniei» 48). In
realitate, el nu fac nici o deosebire inire materie si spirit, deoarece, in-
susi spiritul’ este compus din materie, in starea ei cea mai subtild si de
aceea, ei sint nevoifi sd vorbeasca despre un «materialism transcendents.
Dacd materia esle iluzie, atunci spiritul este iluzia iluziilor. In crestinism
insd, materia, desi vremelncd, este totusi o realilate, care «ne apasa,
ne inlantuie, ne ispiteste.., dar ne ¢! hrdneste, ne recreeazi, ne sus-
{ine..» 49)_ Ea constitue materialul din care s-a ridicat dumnezeiasca ar-
hitectura a corpului omenesc, in care fnsusi Dumnezeu s-a intrupat. «Dom-
nul o preface in Trupul Sau euvharistic... E prefdcuta in Taine, in SI. Ma-
terie. Ea devine mediul prin care iradiazd divinul. Ea este diafania di-
vind st fortele spiritului o pot hrani®®). Materie si spiril sint totusi
doud naturi radical deosebite. Materia se dezorganizeazi, sc reorgani-
zeazi sau dispare, nu prin ea insdsi, cici inertia ¢ una din caracteristi-
cile ei. Spiritul insd rdmine si el primeaza. De accea zice Cartea Facerii:
«La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pamintul..» 31), iar Evanghelia
dupd Joan: «La inceput era Cuvintul..» 52),

3. Despre om. Originea, fiinfa lui, personalitatea, destinul sau.

In teozofie omul apare freptat din strifundurile telurice ale mate-
riei. Natura il inzestreazd succesiv cu corpuri subtile din materia lumilor:
asiralid, mentald, budicd si atmicd, pentru ca sd poatd simi{i si cunoaste,
iar «divinitatea universald» da spiritul, adica elementul «nemuritors,
prin emanatie din fiinta sa. Dupa gruparea si insusirile lor, aceste corpuri
dau fiintei omenesti o constitutie trihotomicd: 1. Corpui fizic, dublat de
corpul eteric. 2. Sufletul, format din corpul astral si corpul mental inferior

47. Le Cler, op. cit., p. 6l.

48. Tbidem, op. cit, p. 60.

49. Prof. D. Stiniloae, art. Condiflile mintuirii, in rev. «Studii Teologice»,
anul III, 1951, nr. 5-6, p. 253-254.

50. Prof. D. Sthniloae, art, citat,
51. Facere, I, 1.
52, Joan 1, 1.
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(concret) sau kama si 3. Spiritul, format din corpul mental superior
sau cauzal, prin care omul este nemuritor si din corpurile budic si atmic,
care se adaogd pe masura evolutiei omului 53).

Corpul fizic-eleric si sufletul nu dureazd decit o singurd existenta.
La un loc formeazd «personalitatea inferioara» sau «masca», pe care ac-
torul nemuritor, adica spiritul, o ia.la fiecare incarnare. Ea dispare si face
loe «personalltatu superioare», omul adevirat, care trebuie sa se dezvolte
pind «la pragul divinititii, dobindind cele trei aspecte ale Logosultii:
inteligen{a creatoare, cu mtuma directd a adevarului, iubirea desdvirsita
si vomtd atotputernicd 54).

:Dar omul teozofic nu e decil o iluzie, ca si materia din care este
compus si o complicatie absurdd cu cele sapte corpuri, care i se atribue.
Stiinta si psihologia constald existenta unor forfe latente in fiinfa omului,
capabile de cresteri si actiuni exceptionale, dar proprii aceleiasi unitafi
psiho-fizice a omului. Prin cele sapte corpuri, care se invelesc unul pe
altul si se desvelesc in mersul evolujiei, disociindu-se si pierzindu-se
iardsi- in cuprinsul cosmcsului, cmul nu este decil o sintezda {emporari
a for{elor- cosmice, repetatd de mii de ori, in mii de existente si tot de
atitea ori descompusa prin moarte si-n acelasi timp este o emanatie, o
manifestare trecitoare a «viefii universale», adica altceva decit ceea ce

trebui sd fie el. Spiritul sidu nu este al sdu, nu este uman, ci este
impersonal si cosmic, intocmai cum este si Dumnezeul siu.

In crestinism insid. omul estc cununa creatiei lui Dumnezeu. Corpul
lui e din maleria creald si ea de Dumnezeu, vas ales al sufletului nemu-
ritor, eu care face o singurd fiintd, adicd o persoana, dupd chipul si
asemdnarea Jui Dumnezeu. Trupul acesta este unic, dupd cum unic e
si sufletul 'sdu. El nu este n'ci umbra sau inchisoarea sufletului, cum
credeau platonicii, nici «vehicululs repetat al spiritului, cum" spun teo-
zofii. Suflelul provine de la spirilul lui Dumnczeu, dar nu prin ema-
natie si esle principiul de viald al corpului si totodatd, leagd pe om
cu Dumnezeu si cu lumea spirituala 55). Omul ¢ persoana si persona-
litate. Cugeld, cerccleazi, ‘simte, voieste, ia in stdpinire creatia lui
Dumnezeu, -cu miniea si cu brafele iui, incepind cu gridina Edenului 54)
si pind la caplarea forlei alomice de astizi. Il no esle un beneficiar
pasiv "al hunurilor si [rumusetilor dn cosmosul creal de Dummnezeu, ci
chiar un colaborator «al lui Dumnezeu, in timp ce sc realizeaza pe sinc
insugi. Creajiunea nu esle inci terminata. Cuovintul dumnezeesc a ldsat
neterminat aiil ,universul malerial, si biologic, cit $i pe om, ca si creezu
mai deparle alit lumea, ¢it si pe om, cu colaborarea acestuia. Prin

53. Explica}il ‘sumare: corpul fizic e invelisul cel mai extern, in contact
imediat cu materia. Corpul eteric, care dubleazi pe cel dintii, §i asngufri sensi-
bilitatea gi energia-prin respiratie a «préanei solare». El se ara_té. ca «stafie» citva
timp dupd- moarte.--Conpul astral este sediul real al afectivitiitii, al dorintei.
El ia progresiv forma corpului fizic, cu care se arati altor persoane si prin
care, mortii se pot recunoagte intre ei, Corpul mental inferior este sediul
ratiunii, reflex al mentalului superior. Corpul mental superior, sau cauzal, este
corpti] cindividualitatii nemuritolare». Corpul budic e corpul ferieirii, al jubirii
pure .si sediul celor mai inalte intuitii. Corpul atmiec, sau nirvanic, asiguri
desAvirgita functionare a spiritului din om. Acesi¢ doud corpuri din urmi sint
de altfel rezervate marilor initiati ai teozofiei, -

54. Le Cler, op. cit.,, p. 53 si 63.

55. H. Andrutsos, op. elt, p. 143

‘66.-Facere, II, 8, 16-20.
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activitatea sa, omul duce lumea si pe sine la desdvirsirea continua,
colaboreazda cu Dumnezeu in lucrarea creatoare si dovedeste astfel, ca e
facul dupd chipul lui Dumnezeu. Prin activilatea omului se continui
intruparea Logosului pe plan cosmic 57).

Asemenea activitate, care infruntd si infringe rezislenjele, ince-
pind cu cele din propria sa fiinta si terminind cu for{ele oarbe ale uni-
versului, mai dovedeste din partea omului $i marele dar al libertatii lui
si al vointei lui aproape fara limita, sub impulsul si-n cuprinsul libertatii
lui. El sfideazd insusi determinismul proceselor cosmice si dacd nu-l
poale suprima, il capteazd in serviciul sdu. Chiar daci universul il
sfarimd dupa trup ca pe cea mai slabd (restie, noblefea lui de fiintd
constientd de sine si de libertatea lui, rdmine nebivu'ldas:). Duor -
zofia de la Adyar, vrea totusi sa-! anihileze prin mecanismul karmei,
care este o formd tipicd a determinismului cosmic, transpus in ordinea
morala. Fiecare individ este aruncat dn seria fard sfirsit a reincarna-
rilor, fdara si vrea, fard sa stie pentru ce, in corpuri strdine, in conditii
{oldeauna determinante, fixate mai dinainte de «domnii karmei». Astfel
se formeaza constiinfa falsd a [atalului. Karma si soarta e tot una.
Crimele, nenorocirile, sint urmarea faptelor din existentele anterioare
Tradarea lui Iuda, raportatd la karma, este scuzatd 5%). Nimeni nu
poate fi {ras la raspundere. Dispare constiinta vinovitiei s responsa-
bilita{ii, ca si posibilitatea cidinfei. Legea karmei duce astfel la apatie.
la indferenta, lenevie si superficialitate si la deznidejde, pentru ¢d omul
crede, ca orice ar face, nu poate iesi din {arcul imperfectiunii si totdea-
.una ramine dator fatd de neindurata lege. De aceea Fer. Augustin soco-
leste [ransmigrarea sufletelor ca «cea mai groaznicid idee, care poate 1i
ginditd, fiindcd prin aceasta se face nesigurd starea drepiilor in ce-
ruris» 60y, Astfel se per rvertesle sufletul omenese si se Talsifica adeviirul
despre natura umana.

Teofozia modernd neagd personalitatea, desi vorbeste despre ca. O
neagi in numele solidarismului cosmic. «Personalitate inferioari» sau
«personalitate superioara», pind la urmid se dizolvi amindoud in marele
tal. Aderentii acestei leorii confundi personalitalea cu individualilatea,
lmitata si aceasta Tn conceplia lor. In crestinism insd si in general
i cultura europeand, personalitatea, desi are la temelie individualitatea,
este ceva mai mull decit aceasla. La este o calegorie 'spirifualid, pe
cind individualitatea este o categorie biolog'cii 61). Chiar in negatia de
sine, personalitatea incd e prezentd, dupd cum e prezentd ardoarea reli-
gioasd in negafia inversunati a necredinciosului. Cu drept cuvint cres-
ttinismul este personalist. Orice fiinfa umani este o personalitale unicd
si concreti. Omul a fost de la inceput om, individ si persorhhtate Cu
inalla lui menire de aici si de dincolo de rnoarte el se poate 'ridica, sau
poate si& decadd pe temeiul libertd{ii lui morale, care esl¢ una din
57. Prof. D. St#niloae, art. cit, Condiiile mintuiril.

58. B. Pascal, Pensée, Paris, ed. Flamarion, p. 185, Redim cugetarea
dupéi sens. -

59. D. Th. Traub, op. cit, p. 135

60. Fer. Augustin, Ep. 166 ad Hleronim, c. 8 si 27, la Traub, op. eit.,
p 136. *
61. N. Berdiaeff, op. cit, p. 202
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prerogativele personalitdtii, dar nu poate evolua la supraom. El rdmine
tot om, chiar si in impérafia lui Dumnezeu 62).

"~ Misterul unicitafii a ceea ce nu se poate repeta este strdin si de
neconceput pentru teozofi. De aceea eci cred c¢d un suflet se poate in-
carna in orice corp si-n orice timp si nu Inteleg acest adevar simplu
exprimat de un Aristot, cd fiecare conp isi are propria sa formd laun-
ricd si propria sa infdtisare exterioard, cé fiecare fiintd isi are sufletul
ci unic si fiecare suflet unic isi are corpul sau unic 83). Omul este intreg
si esle individualitate si personalitate numai prin unitatea trupului si a
sufletului ¢i anume, fiecare ins cu corpul sau unic si cu sufletul siu
unic, ceea ce credinta crestind afirmid pind dincolo de moarte, prin mi-
nunea invieril. Aceeasi neinfelegere o arata teozofii si-n ce priveste
misterul iuhirii, propriu personalltain Iubirea existd numai acolo unde
infloreste perso'nalltated umani si ea se revarsd in raportul de eu si
tu, care sintem personalitati deoesebite si unice si nu identici, pe cind
inir-o conceptie in care personalitatea este iluzorie, iubirea e si ea ilu-
zorle, sau simplad contrafacere 64).

In teozofia de astizi, ca si-n budismul de la care a plecat, omul

este readus de mii de ori la «scoala suferintei» si i se fagdduieste atit
de  sarcastic fericirea reinoarnarilor si pina la urmd, suprema fericire
prin anihilarca lui in oceanul impersonal al cosmosului, care ar fi
totusi divin. Dar insisi nefericirea oamenilor, care au facul din acest
p(”lm'int o «vale a plingerii», ccnfirmid scopul pentru care au fost creati
si posibilitatea fericirii. Crestinismul nu este peslmlst dar nici opim'msl
mai mult decit ii ingiduie credinta, speranta si iubirea. Dar el stie ci
cea mai iubitd dintre fapturi a fost meniti sa guste din insési fericirea
lui Dumnezeu. Peste gridina Edenului inflorea Edenul ceresc. Omul in-
grijea de amindoud si qulegca cele doua feluri de roduri si era fericit.
Alit de fericit, incil suspind si astizi dupd pierduta fericire, dar nu
inceleazd sd nadijduiascd in revenirea ei. Constiinta umamtatn din
toldeauna si de prelulindeni si-a sters facrimile durerilor de tot felul
si a mers mamle pe cardrile pidmintului si dincolo de hotarele pimin-
tului, in cidutarea fericirii, peniru cd aceasla este de la inceput menirca
ei si pentru cd ea nu inseamnd anihilare, ci «viatd vesnici».
. 4. Raportul omului cu Dumnezeu. Teozofia pretinde cid este si reli-
gie, ba chiar rellgla religiilor 65). Dar ea falsificd notiunea de religie
pentru c¢d nu are nici Dumnezeu, nici om. Umbra umand care a mai
rdmas in tcozolie, incearcd si urce, dar nimeni de sus nu-i ajuti. Soarta
lui este stipinitd de lege si nu de har, iar justitia si legea morald sint
identice cu aceastd lege naturalistd, care este karma 66). In crestinism
insd, care este religia harului, omul e fipturi a iubirii lui Dumnezeu.
Aceastd fa\pturd cu care Dumnezeu si-a incununat creafia, este continuu
insotitd si dnviluitd de aceastd infinitd iubire, incepind de la indrumi-
rile pozilive pentru viaja ef de aici si de dincolo, adresate constiintei
s llberldtu cu care a diruit-o si pind la economia mintuirii,

t

P )

62. N. Berdiaeff, op. cit.,, p. 293.
. 63. Emile Bréhier, op. eit, t. I, L’Antitquité ct le Moyen-Age, p. 200,
230, 231. . . :
64. N. Berdiaeff, op. c¢it., p. 293.
65. Le Cler, op. cit,, p. 2.
66. Dr. V. Giiini, op. eit,, p. 209-300.
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In adevir, omul a sivirsit pdcatul si a cdzut prin reaua folosinia a
liberlatii, ceeca ce insemaeazd o infiniti alingere a majestdiii divine si o
adincd dezordine in raportul siu cu Dumnezeu si cu lumea. Dar omul
nu si-a pierdut totusi nici libertatea sa, nici chipul si aseminarea [ui
Dumnezeu, iar constiinfa permanentid a pacatului, i-a sustinut insisi
constiinia originei sale, ca si suspinele si incercirile lui pentru regisirea
Périntelui sdu Ceresc. ,

Plala pacatului a fost moartea 67). Edenul s-a mutat in viata de
dincolo, unde existd si iadul pentru cei care-l1 preferd. Intre unul si altul
¢ dreplatea Judeccﬂ,u lui Dumnezeu, care insa nu desfiinteazd indura-
rea Sa. O noud crealie a lui Dummezeu si o noud ordine pe pamint si
in «cer, s-a in‘fiat prin mijlocirea Domnuiui lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, prin care s-a dat «harul si adevirul» 68). Harul lui Dumnezeu
il imbie necontenit pe om si acesta infelege, dupid reculegerile lui din
rdtaciri si razvratiri, ¢4 fard ajutorul lui Dumnezeu nu se poate mintuj,
desi propri‘le lui sforfdri sint indeajuns de pretuite.

Asa dar, mintuirea consld in recistigarea fericirii, vederea lui Dum-
nezett s comuniunea cu Dumnezeu prin lisus Hristos. Istoria credin-
telor wh(noaw e dovedeste ¢it de mare a Tost in cuprinsul constiintei
umane, dxh(lSt(] dorintd si accasti speran{d in ven‘rea Mintuitorului. Si
Mintuiforul a venit la «plinirca vremii». Nu ca un avatar, sau ca un
«pizitor al umanitd{i’s. care se reincamneazd din c¢ind in cind spre a
da omenirii o noud religie, o noud frinturd de adevdr, cum socotesc
teozofii cd ar fi fosl si cazul Domnului nostru lisus Hristos, ci ca
Fiul Tui Dumnezeu insus’; asa incit «prin Hristos, Dumnezeu s-a facut
om ¢i omul s-a ficut Dumnezeu», «s-a realizat apropierea maximia intre
om si Dumnezeu» si s-a «inlaturat peretele din mijloc» €9)." Fiul lui
Dumnezeu a luat asupra Sa pacalul omului, in trupul S3u omenesc farad
prihand, l-a ispdsit pe Cruce, l-a impicat pe om cu Dumnezeu, i-a spus
titharului pocdit de pe cruce: «Astdzi vei i cu Mine in rail», s-a coborit
la iad, i-a sfarimal porfile si a izbdvit pe cei «din veac adormiti».
A inviat a ftreia zi st s-a suil la ceruri. aratindu-ne «calea, adevidrul
si viala» 70). In [l inlrcaga omenire credincioasd a murilt si inviazé,
inlegrald -si prefdculd in Trupul Sdu. El ne-a recapitulat in' sine pe
{oli la intrupare si nc preface in sine pe loti, prin harul indumnezeitor.
mai ales prin dummnezeiasca Euharistie» 71).

Astfel Dumnezeu Creatorul, «care nu vrea moartea picatosului, ci
sd se intoarcd si sa fie viu» 72), a fmpicat dreptatea cu iubirea Sa de
oameni prin jertfa de ispdsire a Fiului Sdu. Moartea vesnicd este des-
fiintatd, iar moartea fizicd «a fost inghititd de biruintd» 73). Aceasta
pierde ascufisul si aspectul ei inspdimintdtor, odati ce omul este curatit

67. Rom, VI, 23.

68. Toan I, 17.

69. Prof. D. Stiniloae, art. Definitia dogmatici de la Calcedon, in rev.
«Ortodoxia», anul II, nr. 2-3. 1951, p. 439.

70. Luca XXIH, 43; Ioan XIV, 6.

71. Prof. N. Chitescu, Autoritatea dogmatici in Biserici, cap. III: Ac-
{iunea sinodald in duhul sobornicititii Bisericii. Curs pentru anul ‘II magis-
teriu, 1954-1955. :

72. Tezechiil XVIII, 32,

73. 1 Cor. XV, 55. %,
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in Hristos de pacat si de vind 71). si rdmine o simpld trecere de la cele
pamintesti si vremelnice la impardfia cea vesnicd a lui Dumnezeu, la
unirea cu Dumnezeu.

In icozofie nu exista pacatul original, c¢i pdcatul personal al indi-
vidului, rezultatul greselilor proprii din trecut fatd dc propriile lui tre-
buinte. Moartea nu este deci plata sau urmarea pacatului, dar se zice
ci este tfotusi eliberarca din mizeriile si suferinfele vietii pamintesti.
Aceastd cliberare teozoficd este insd cea mai cruntd inlanfuire a omului
de aceleasi mizerii si suferinje, prin miile de morti si miile de reincar-
ndri, la care este supus. -

Mintuirea in tcozofic n-are nevoie de un Mintuitor. Ea este clibe-
rarca prin sine insusi 73) si cste asiguratd atunci cind fnceleaza karma,
adicd atunci cind omul a atins perfectiunea, impropriindu-si pe deplin
in practicd si-n cuprinsul mentalului, inalla gnozd teozoficd. Ultimul
act al -mintuirii teozofice este scufundarea prin involutic, in «diviniia-
leas sau «viata nniversala» impersonald si inconstientd, sau nirvana
budista, inlerpretatd tcozofic. Nu exista. dreplate si Jjubire dumnezeiasci,
nu ex‘sla judecata sufletelor dupd moarte, fic si dupd cca din urma
moarte, nu exista pozitiv rai sau iad, nu exisla rasplialire sau pedcapsa,
pentru cad Dumnezeul teozofic nu ¢ personal. Existdi individul — c¢a
spirit mai ales — si fapta lui. care-i condifioneazi evolujia. Pe c¢ind
In crestinism omul va fi judecat dupd faptele si gindurile unicei sale
viet! pamintesti. odatd la judecata particulard si provizorie si a doua
card definitiv la judecata universald, in teozofie, judecata faptelor este
o simpld consecintd mecanicd in lanful nesfirsit si uniform al cauzali-
tatii, ca si sanctiunea lor cu chinurile din lumea astrald sau cu bucuriile
din lumea mentald, toate numai cu caracter provizoriu, intre o reincart-
nare si alta.

Teozofii se ‘revolld impotriva iadului crestin, cu pedepsele lui fara
slirgit, desi fndurarea lui Dumnezeu merge chiar si pind acolo si izbi-
veste alilca suflele, care nu s-au impietrit definiliv in riulatea lor. Ei
nu vad insd iadul pe care-l creazd conceptia lor. «Scoala suferiniei»
repetatd de mii de ori, durerile mortii repetate si ele tot de atilea ori,
chinurile groaznice din prima regiunc astrald, iluzia fericirilor din lu-
mea mentala, iatd aiitea elemente care fac un iad de proporiii cosmice
§i duratd indefinitd si infirmad orice speran{id paradisiaci.

Mintuirea insdsi prin incelarea karmei, se afli in impas, cici in
conditiunile constringatoare i inldnfuitoare ale viefii pimintesti, oricit
acestea, ar fi imbolduri pentru voinfa desdvirsirii morale si spirituale,
omul'nu poate ajunge totusi numai prin propriile lui puteri la perfec-
tiune, .oricite mii de existente pidmintesfi ar avea si deci karma nu se
poate opri. Insdsi constiinta miilor de morti si de reveniri in lumea
durerilor, duce la depresiunc, la descurajare si deci la deficienfe, care
genereaza iardsi o karma noud. Ar trebui ca cineva din afari si-i puni
capit, addogind indurarea sa fmplinitoare la sfortirile neindestulitoarc
ale ‘'omului, dar nici acest cineva din afari nu o poate face, caci el
insusi, ddicd divinitalea universald, sti sub puterea aceleiasi legi. In
cele din urma, presupunindu-se {otusi un sfirsit al karmei. o daroxardor
TuoLs: THv advrwv CU sens specific, i va duce pe toli la ullima si defini-

74. Hr. Andrutsos, op. cit, p. 178.
75. Olcott, Catehismul budist, la D. Th. Traub, op. cit., p. 141.
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liva moarte, scufundarea in infinitalea cosmicd, in care, de asemenea
se scufunda si toate problemele {eozofice privitoare la Dumnezeu, la om
<i la existenta raului 76), fn timp ce in crestinism, loti ¢ameénii, care au
ascultat chemarea dragostei dumnezeesti si «au batut la poarta virtu-
tilor cu faptuirea» 77) se impartdsesc de vederea lui Dumnezeu si de
comuniunea cu El. Aceasta nu insemneaza ‘insd contopirea cu Dumnezeu
si anihilarea personalitdtii, ci tocma! dimpotrivd, cdci aceastd fericire
n-ar avea proportiile si cal‘tdfile ei inefable 78), fard constiinfa dllatata
mai presus de orice superlativ, a personalititii omului. Si pentryu ca
perscnalitatea umand in integritatea, unitatea si unicitatea sa este trup
si suflet. moartea scparatoare esle inci cdati «inghititi de blrumta»
prin minunea dumnezeiascid a invierii, iar dreptatea Iui Dumnezeu - inci:
odatd afirmatd. deoarece faptele peniru care trebuie s& fie judecat .la a
dona venire a Domnulul, au fost sivirsile de om in indoita lui. (:Msteﬂta
st in inlegritatea fiinfei lui trupeascd si sufleteascad. . N
' 5. Despre valoarea si sensul istoriei. Teozofia mod{.‘rnéi-rlevalori-
7eazi insdsi isloria omenir'i prin dcoria reincarnirii. Fiecare om esle
¢ reincarnare. Spirtic emanate din acelasi tot ahsolut, care vin pe pa-
mint reincarnindu-se de mii de ori. din mii de al{i refncarnati, Tuind’ de
la aceslin si dind allcra. la rindu! lor. s'ngurul lucru’ admisibil in con-
ceplia teozoficd: corpul fizic. Nu existid pdrinli, copii. fratl si nici um fel
de rudenie colaterald, ascendentd, sau descendentd i sens propriu, desi
cuvintele acestea se gésese si-n vocabularul teozofic. Istoria este, deci.
isforia reincarndrilor, ceea ce insemneazd devalorizare si falsificare.
Istor'a insd se apidrd pe sine insdsi, cidci -ca me demonstreaza imposi-
hilitatea repetdrii cvenimentelor istorice si unicitatea lor si cu atit mai
mull. imposibilitatea repeldrii aceleiasi individualititi umane. In -unici-
tatca- si incomparabilitatea sub’ectului prind riadacini toate sentimentele
noastre de valoare. Procesu: istoric are valoare daci esfe unic 79). In grai
comun, acest adevar se exprima astfel: «Roata istoriei nu se mai
inloarce!s. ‘
Tecria reincarndrii este deci, respinsd de unicilatea si originali-
tatca faptelor $i persoanelor istorice. Ea este respinsd mai departe de
insdsi ratiunea siinidtoasd a omului, care ne spune cd una si aceeas!
fiin{d nu poate avea doud ex lstente si cd in univers nu_existd nici o
repetitie. In existenta universal3, intcarcerea la aceeasi s_tare este o im-
posibilitate. Infinitatea posibilitatilor universale exclude repetitia, pentru
cd in mod necesar presupunc -multiplicitatea indefinita a stirilor de
existen{d cendifionate, ceea ce insemneazd cd nici o fiintd nu poate trecc.
de doud ori prin aceeasi stare. Altfel, ar imeémna l'imitarea-atotpi.,rter- -

76. N. Berdiaeff, op, cit.. p. 299. L

77. 8f. Maxith Marturisitorul. “Fp. I cit., la -Prof: D. Staniioae, in- art.
Starea sufletelor dupa judecatz particulard, in rev. «Ortodoxia», anul vV, nr.
4. 1053, p. 567, nota 47. ’

78. I Cor. II, 9.

9. W. Windelband, Geschichte und Naturwissenschaft, unde ia prilej
tocmai de la teoria reincarnirii. La D. Th. Traub, op. cit, p. 148..
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niciei crealoare a Tui Dumnezeu, ceea ce esle absurd 8¢). Teoria rein-
carnarii este in sfirgit respinsd de nalura insdsi, cdci nici o analogie nu
se poale gdsi in maturd., in favoarea reincarnarii, pe cind, dimpotrivi,
se gasesc destule in sens contrar 51).

Crestinismul este mai infii de toate istoric, nu numai ca aparitic,
=i si ca intelegere a isloriei, cici el eclibereaza cunoasterea lui Dum-
nezeu si a omului de sub jugul zdrobitor al infinitd{ii cosmice 82). Mai
mult, crestinismul afirmd sensul eshatologic al istoriei, pe care fnsasi
istoria si-l atribuie, prin cdutarea iniriguratd a unor perspective dincolo
de ea. Istoria nu se realizeazd pe deplin in limitele ei, dupd cum nici
~»mul nu se poale rcaliza pc deplin in istorie 83). Dec aici, lemeiul si
importanta invatilurii crestine ortodoxe, carc condi{ioneaza judecala uni-
versala de la sfirsitul istoriei, ca si insdsi importanja acestei judecali,
cum si evidenta slarii de nedeplinatale si de nenormalitate a nalurii
vmane, cit timp nu ¢ ridicatd in Dumnezeu 84).

Daca istoria nu-si are sflirsitul in sine insdsi, o maturizarc a ci
in vederea unui sfirsit in afara ei, §i este fircascd ¢i tocmai aceasla
maturizarc sau dezvollare, in binc ca s in rdu, in ultimul grad, va
indica sfirsitul ci, dupd cum ne invald Minluitorul prin cele sase semne
cshatologice, pe care ni le anuntd #3). Intre islorie si persoana umand
este insd o mdsurd comund si un destin comun, pentru c3 persoana
umand face istoria, ceea ce teozofia nu poate intelege. Destinul etern
¢l omului nu peate fi izolat. El e solidar cu cel al istoriei, cu cel al
lumii si al umanitafii si invers 86). «In fiecare suflet mintuit, Dumnezeu
iubeste si mintuieste partial, lumea intreagd. pe care acest suflet o re-
zumi intr-un fel particular si incomensurabil» 87). Evident, aceasta e
cu totul altceva decit solidarismul cosmic sau f{raternitatea universala
a teozofilor, care se pierde in materie.

V. CONCLUZIE. Doctrind sincretistd, oglindind in ea nu numai
contradictiile dinlre imprumuturi, dar si contradicliile propriei dezvol-
tari sufletesti a fiecdrui sef teozol — unii dintre ei celebri prin aven-
turile lor internationale —, tcozofia modernd, impropriu numiti indiana,
e infd{isatd In manualele respective cu oarecare coheziune si unitate.
Se vede fnsd curind caracterul artificial al acestei prezentari si anali-
zarca teoriei despre karma si reincarnare, ne-a demonstrat in deajuns
aceastd artificialitate si In general, toatd absurditatea doctrinei teo-
zof’ce, care se concentreazd in aceasta teorie.

Teozofia vrea sa lie stiinfa stiintelor 8%), dar este in realitate o
pseudo-gtiintd si o negatie a stiintei si mai ales a spiritului si metodelor

80. René Guénon, L’Erreur spirite, Paris 1935, p. 212-214.

81, Ibidem, eop. cit., p. 217.

82. N. Berdiaeff, op. cit, p. 297-298.

83. N. Berdiaeff, Essai de Metaphysique eschatologique, Paris 1946, p,
25. la Prof. D. Stiniloae, Curs de Dogmaticd, Sfirsitul lumii, judecata universald
si viata de veci, p. 8.

84, Prof. D. StZniloae, op. cit.,, p. 8.

85. Ibidem, p. 7.

86. Prof. D. Staniloae, art. cit. din rev. «Ortodoxia», anul V, nr. 4, 1953.

87. Idem, art. clt, din rev. «Studii Teologice», anul IH, 1951, p. 252.

88. Le Cler, ap. cit, p. 2.
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slinfifice. E de ajuns sd amintimy fantaslica evolulie a omului in celc
saple rase-mame, cu amuzanta odisee a sexului, a ochiului ciclopic,
a celor cinci simturi ale omului, condiionate rind pe rind de aparitia
raselor umane. Singura documeniare a acestor afirmafli o constituie
«arhivele akash’ce», dupa care loatc evenimentele {recutului sint inre-
gistrate ca pe un ecran in «atmosfera etericd a pamintului» si «clarvi-
ziunea» mariler seli {eozofi, care trebuie crezuti pe cuvint.

Teozolia vrea sd fie filozofia filozofiilor 89), dar pentru aceasta nu
oferd deeil s'neretismul sidu si negativismul gindirii indiene, pentru care
tctul esle aparen{d si iluzie.

Teozolfia vrea sd fie religia religiilor 90), dar nu este decit negarea
oricarci religii si a propriei sale conceptii. Céci nu se poate numi religie
si cu atit mai putin religia religiilor. un sistem care nu recunoaste nici
pe Dumnezeu. nici pe om, nici personalitatea, nici libertatea, nici raul
moral, nici valoarea istorici, nici eternilalea imateriald, si in care totul

amestecal, lolu! ¢ in (ol si tolul (rece in {ot 91).

89. Ibidem, p. 2.
90. Ibidem, p. 2.
81. N. Berdiaeff Esprit el liberté, p. 295.
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IDEEA DE rI‘RANSC\]’ENDEN',I‘A IN T EOLOGIA
DIALECTICA PROTLESTANTA

Teologia dialeclica apare ca un produs specific al spiritului proles-
{favl. Altoit pe individualismul protestant, se ridicd tmpotriva idealismului
care ajunsese dominant in leologia protesianta, mai ales prin Shleierma-
clier. Teologia crize!, cum mai = numitd teologia dialecticd, cade insa
in aceeasi greseald ca si direcfia idealistd combilutd si anume: depen-
cenfa fotald de o [lozofie, i anume filozofia existentialistd. Prin acest
fapt teologia dialectica confirmé in primul rind, dupa cum o sa vedem ma
denarte, pulernica rezonantd a spiritului prolestant fatd de problematica
vielii contemporanc. La accenluiazd insd prea mull zbuciumul uman al
vielii pamintesti, in lee de a incerca sa infeleagd viala paminteasca prin
clernitate si a-i da astfel aceslcia Tortd si direclie. Ca alare, leologia dia-
lecticd nu scoale viald paminteasca din limitarea-i specilica, ci, adincind-o
shaccentuind-o, si ca alare lipsind pe credincios de atmosfera necesara a
clernitatii, @ perspeclivei infinitului. il lipsesle de Insdsi ambiania diving-
lvi. Privirea problemiei prin aceastd prizmi indepdrteazi (eologia dialec-
licd de unghiul de vedere creslin, care priveste problemele «sub specic
aclernitatis». Aceastd Ingustime a prizmei teologici dialeclice ¢ perfect
explicati de spiritul protestant cerdat cu traditia si mereu subordonat indi-
vidualismului egocentric si ca alarc inchistat in sine, in limitlare, in eul
cmipiric i momentan.

Prin aceasta ingustime de perspeclivd a teologului protestant, s-a
aiuns la totala subordonare a atitudinilor religioase concluziilor filozofiei
timpului prezent, — intrucil prezentul ¢ autoritatea supremd — si de aici,
la pervertirca crestinismului. Acest fapl s-a intimplat atit cu teologia
idcalistd protestantd cit si cu teologia dialecticd, care apare cu f(otul su-
bordenatd premizelor si concluziilor filozofiei existentialiste.

In lucrarea de fa{a, voi incerca sa ardt pervertirea existenfialistd a
adevarurilor crestine, efecluatd de teologia dialecticd. Pentru aceasta am
ales problema transcendentei, problema esentiald a religiei, problemi ce
deosebeste netl atitudinea religioasd de cea filozoficd, — intrucit religia
pene accentul pe divin ¢i interpreteaza totul avind ca punct de plecare
Divinitatea, pe cind filozofia pune accentul pe uman si de pe aceastd
pozitie privesle si interpreteazd divinitatea. In felul acest voi ciuta si
ldmuresc sensul si valoarea ei in teologia dialecticd. Si prin aceasta ne vom
putea da seama cum ideea dc {ranscenden{i in teologia dialectici repre-
zintd {raducerea religioasd a ideii centrale existentialiste si anume: limi-
farea umand. Aceasta intrucit pretutindeni nu sc simte atit problema
divind, cit problema antropologici. Ca atare, ea reprezinti o atitudine
filozoficii. si nu relig’oasd. Dumnezcu insusi apare in teologia dialectici
in alofpulerncia si manilestirile  sale, de obstacolul de  netrecut  al
imitard wmane. In aceasta privin{d sint cit se poale de clare atitudi-

#) Aceastd lucrare dc scminar pentru titlul de magistru a fost intocmita
sub conducerea Pr. Prof. Petru Rezus, care a dat §i avizul si fle publicata.
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nile lui K. Barth si mai ales ale lui Bultmann si Gogarten. «Bultmann
face din existenta omencascda nofiunca centrald a conceptiei teologice...
Cu accasta leologia lui Bullmann — ca de altlel si a lui Gogarten —
devine antropologie» 7). Or. dupd cum am pomcmt in treacdt mai sUS,
accasli atitudine e specificd filozofiei si nicidecum rellglel

In contindare, in lucrarea de latd, vom incerca si ardtdm si urmarile
inl“rpletal.l teologiei dialectice asupra croslmlsmulm prin sustinerea
wnei alari conceptii despre tlanacendenta Acceste urmiri sint cu totul con-
frave spirituiui religios si crest'n, datorld interpretdrii, si valorificrii
ex‘slenlialiste a fenomenelor crestine si prin indepirtarea unor adevaruri
crestine din pozif’a cenlrald pe care o ocupa atil ca adeviruri, cit si ca
drum de infelegere a problemalicii religioase, cum ¢ de pilda iub'rea.

Din cele de mai sus ne putem da scama de un adevar si anume:
nroblema atil de acluald a inlerpretarii, si ca atare a improprierii credintei
crestine, nu se poale rezolva prin aderarea la o wir'ed filozofic si la inter-
prelarea in consecinta a adevirurilor ¢i. Rezolvarea nu ¢ cu pulinfa prin
ichislarea in cul ingust uman, ¢i doar printr-o depagire a eului, printr-o
traire in almoslera largd a orizontului infinit, prin lepadarea de sinc,
prin cuprinderca si lrdirca unui cu isloric ce imbratiseazd alil problema-
lica prezenlului cil si concluziile trecutului. In plus, este ncupérat necesar
aspirarea pulernicd si neconienita calre ijubire, care iubire si fie atit un
sentiment adine fald de divinilate, cit si o cheie de rezolvare a proble-
melor religioase. Acesle [apte ne dcmomh azd adevdarul maref al com-
plexilatii si adincimii invatilurii crestine.

I. TRANSCENDENTA SI RELIGIE.

Cuvintul {ranscenden{a denotd o realitate carc depidsesie realitaiea
noastra. Pentru a [i seziatd de om, ea nu trebuic sa fic totald, adicid si
nu depascascd pe om din toate punclele de vedere. O atare depasire, desi
caracteristicd unei (ranscendente, nu poale fi sesizatd de om, tocmai prin
L.ptul depasnn lui totale, adicd prin inexislen{a unui muloa uman, care
~a poatd sesiza pe vre-o cale oarccare transcenden{a. Ca urmare a acestui
Fipl. transcendenta, ca realitate in deplinatatea notiunii. nu poate fi conce-
prti de om in nici un sens, nici chiar ca existentd. Datoriti acestui fapt,
nofiunen de transcendentd intrebuinfatd in filozofie si religie nu cores-
pinde intru {otul cuvintului, avind la baza presupunerea unei oarecarc
imanenie. Iar aceasta lmdnenta este cunoaslerea, adici pulerea de a exi-
slo ca concept in constiinga noastra.

Transcendenta, deci, presupunc inevitabi! o lalurd imanents, de-
adrece orice realitale sesizatd ca transcenden{d, prin insusi faptul sesi-
zarii of, are o laulra imanenta, iar accastd imanentd e indepliniti de
constiintd. Transcendenta are ca bazi cxplicat'vé notiunea de transcen-
denl. — (ranscendere — adica depésire. Ca vrmare ea implicd doi factori:
unul care ¢ depasit si allul carc depdsesiv. Aceastd depdsire indicd un
«dineoloy, care poale fi infeles in mal mulle felurl. Primul e cel simplu,
existential, care include . sine o alld exisientdd in afara celei cu carc ¢
in rela{ie. Acest sens este cel nelipsit nofivnei de «dincolo». LI poale ra-
mine st doar in aceasta forma, adicd o ex’sten{d separatd insd identici.

1. I. N. Balca, Filezofia existentiald si protestantismul contemporan. Soc.
Rom. Fil. 1936, p. 27. ’ K
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Un alt sens ¢ cel cantitaliv, adicd o existen{d diferitd ca proporfic, avind
insd acciasi struclurd. In fine al treilea sens ¢ cel calitaliv, ontologic, in
care cxistenfa din afard e diferitd calitativ.

In toate cazurile insd, tocmai prin caracterul ei de relatie a lranscen-
denfei — cdci cuvintul transcendenta implicd o relatie —, aceasld relatie arc
la bazd un eu si un tu.

Toate aceste sensuri sint pur logice. Allele, pe aceasta cale, nu sint
de gaésit.

Cu toate aceslea mai existd si un alt «dincolo», §i anume cel reli-
eios. Acest «dincolo» este ilogic, insa cil se poate de real. Realitatea lui
izvordste din adevarul antitetic dar fundamental religios. Dumnezeu e
olit onotologic diferit, cil si onotologic inrudit cu omul. Transcendentul
religios corespunde deci atit sensului calitativ, il si celui cantitativ logic,
find in plus triplat prin caracterul accentuat dec exislen{d ce atrage si
tinde la Insdsi desfiintarca primelor relatii, pentru idealul maret al co-
muniunii. Acest dubu paradox2?) e un paradox logic. El reprezintd insi
o realilale si nu poate [i desliinfat, pentru cd n-are a face direct cu
cunoasterea, ci cu vointa si tridirea insdsi, intrucit sld la baza unci mani-
festdri adinci umane si anume rcligiozitate. Asa dar, putem vorbi de un
Iranscendent existential (in afara celui la care sc refera relaiia); de unul
cpistemologic (in afara constiinfei), de unul metalizic, carc cuprinde si
pe cel cpistemologic, dar nu in sens calitaliv, cdci altfel ciddem in agno-
sticism, si ‘de unul religios, care, pe lingd faptul cd le cuprinde pe toale,
este si translogic.

Acestui transcendent paradoxal ii corespunde o stare psihologica pa-
radoxald. Ea constd in convingerile si sentimentele paradoxale care o re-
prezintd. Astfel, credinciosul {uturor timpurilor are convingerea puternici
a existen{ei unei puleri externe, deci a transcendentei existeniiale. Aceasta
convingere este dublatd de convingerea unei totale deosebiri calitative
intre el si puterea externd. Doar In virtutea aceslei tolale deosebiri poale
exista pentru el posibilitatea unei izbdviri. Avem aici o transcendentd
onlologicd. In antilezd cu aceastd convingere, dar coexistind intr-o de-
plind intelegere, mai existd si convingcrea unei comunicabilitdti si chiar
comuniuni cu fiinfa covirsitoare eternd. Deci convingerea unei imanenie.
Aceste convingeri si senlimentele respective, desi in antitezd logica, se
determind si se sprijind fiintial in atingerca scopului ideal al mintuirii.
Ele formeaza paradoxul psihologic religios, care, cdutind a fi infeles ra-
tional, adicd prin aducerea la unitate, a dat naslere, fie unor conceptii
teiste in sensul unei transcendenfe total ontologice, cum este cazul de
pildd in teologia dialecticd protestants, fie {otal agnoslice. Realitatea ace-
stui paradox psihologic e demonsirata de structura psihologicd a credin-
closului. Prin caracterul de paradox, religiozitatea se apropie cel mai
mult de viata, care, prin infinita multiplicitate a aspectelor ei, e para-
doxala.

2. Paradoxul e pentru prima oarid preluat constient si valorificat intr-un
Eens pozitiv de citre Kierkegaard gi apoi de citre teologia dialectici protestanti.
Prin acest fapt cl intrd in vocabularul teologic, avind un sens cu totul diferit
cclui existent fn limbajul curent. In loc de-a fi considerat ca ceva inferior, care
urmeazf a fi lamurit notional. el e privit ca expresia unei realitdti, In fata
cdreia investigatiile ratiunii s-au dovedit neputincioase. Paradoxul este astfel con-
cluzia ratiunii datd asupra unei realititli ce-o depiseste total.
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Dupa invatitura ortodoxd Dumnezeu este mai mult decit o nofiune
logicd, ori cit de inaltd si superioard ar fi ea. El e via{d, El e izvor de
traire noud, de purificare spirituald, El e forta de dinamizare si ridicare.
El ¢ deci, ceva mai mult decit nofiunca sau cuprinsul celei mai generale
noliuni, e vointa, iubire, viatd si, prin aceasta, paradox.

In acest sens Dumnezeu s-a revelal omenirii doar in cregtinism si in
spec’al in dogma Trinitafii, care exprimid paradoxul divinitd{ii crestine.
Aceasla, intrucit Tatdl reprezinti divinitatea totald transcendentd; Duhul
divinitatea imanents, iar Fiul divinitatea in sine paradoxald: om-Dum-
nezeu. Prin aceasta dogma Trinitdtii ne desviluie divinitatea atit cit
avem nevoie ca oameni in exercilarea deplind a religiozitatii. Prin forma
in care apare acest adevir, el raspunde imperativelor religioase ale credin-
c.osului si astfel prin caracterul lui de adevar real, obiectiveaza si totodatd
intregeste fenomenul religios subiectiv.

Corespondenta dintre adevarul divin si realitalea psihologica reli-
cioasd, adevirul pogoririi Dumnezeului-Fiu venit in intimpinarea ape-
[ului credincio$ilor cit si constiinta cdderii — consliin{a care nu e produs
uman ci divin — sint dovezi de nezdruncinat in demonstrarea bipolari-
tatii fenomenului religios. Cu alle cuvinte spun, religia are doi poli: cre-
dincicsul si Dumnezeu. Acestia sint polii activi intre care se tese feno-
menul numit religie. Si tocmai in relatia acestor doi poli gisim iarisi
paradoxul cu care este atit de mult impregnatd religia pind la identificare.
El constd in determinismul si libertatea in care sint cupringi — aftit cre-
dinciosul cit si divinitatea — fn activitatea de apropiere reciproca.

Paradoxul astiel conceput, cit si bipolaritatea activi a fenomenului
religios exprima adevdrul si marefia crestin‘smului prin care acesta a
invins piginismul. Acest paradox al divinitafii crestine corespunde iniru
lolul cerintelor religioase umane si, ca atare, poate aduce mintuirea. Obiec-
livarea religiei prin fundamentarea ei in fiinta divina, face sa dispari
caracterul pur psihologic, pe care l-a primit religia, mai ales in tabira
prolestanti liberala, si in special prin conceptia lui Scheleiermacher. Ea
face lolodatd sa cadd si teza teologiei dialectice, care vede legitura lui
Dumnezeu cu credinciosul ca fiind doar fn sens unic si anume: divini-
fate — credincios, adicd monopolara, religiosul fiind un membru inactiv.

Din ccle relatate mai sus, apare in chip evident caracterul paradoxal
al religiei. Ca cuprinde integral nofiunea de paradox, intrucit paradoxul
se extinde la ambii membri ai relatiei religiei si anume: credincios si divi-
riifate. In plus, insdsi relatia dintre acestia ia forma paradoxului. Teologia
dialecticd, care vine focmai cu ideea noud kierkegaardiand a valorificarii
religivase a paradoxului, ideie in realitate cuprinsa si in expresia scolastica
«credo quia absurdum» n-a infeles clar, in primul rind procesul si origina
paradoxului carc e tocmai viata, si apoi nu l-a identificat tocmai cu feno-
menul in care apdrea mai evident: religia. Aceasta, Intrucit ea infelege
{ranscendenta intr-un sens cu totul logic. si anume o transcenden{d onto-
logica, cdreia i include si un transcendent epistemologic calitativ, deci o
transcendentd totala, fapt ce o aruncd in brafele agnosticismului, cu totul
strdin creslinismului. Din cele ce urmeazd va reiesi in chip clar aceasti in-
{elegere a transcendentei.

Teologia dialeclicd priveste in totald contradlctle cu aceastd conceptie
adevarat crestina, relatia dinire tranqcendentd si religie. In primul rind
ca concepe religia ca o manifestare pur umana, cum ar fi de exemplu, arta,
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stiinfa sau politica. Prin acest fapl teologia dialecticd protestanid identi-
ficid religia cu un fenomen pur psihologic in sensul scoalei psihologice. In
antitezd cu aceastd religie pur umana, fdra nici o participare divind, ea
pune asa pretinsa adevarata religic si anume cea divind, prin care Dum-
nezeu se apropie de credincios, credinciosul rdminind insa inactiv. Vedem
deci cid aceastd directie protestanti despicd fenomenul unitar religios in
doud, formind arbitrar doui genuri de religie: unul inferior, pacatos, total
uman si altul superior, mintuitor, total divin. Asudel in privin{a religiei
umane, K. Bafth la intrebarea: ce e religia,—raspunde prin cuvintele lui
Goethe: «In curitenia launtrului nostru se agita o tendintad de a ne darui
din recunostinta unui mai inalt, mai curat, unui necunoscut, dezvaluindu-nc
cternului nenumil. Noi o numim a fi evlavios3). Aceastd definifie a lui
Goethe nu e numai frumoasd, ¢i atit de adevdrata si completd, incit nu
poate fi decit dorita celor ce se ocupd cu stiinja religiei» ¢). Barth merge
insd mai departe si afirmé: «In faptul religiei ca atare, omul este creatorul
lui Dumnezeu, Dumnezeu e in cel mai hotérit chip Dumnezeul omului, pre-
dicat al fiintei si viefii sale...; in religia ca atare, omul si-1 creeaza pe Dum-
nezeu, iar in ultima inslan{d omul se venereaza §i se preamareste dupi
un scurt ocol pe sine fnsusi» 7). Deschizind drum unei astfel de interpre-
tari el gaseste originea religici in pacatul cédlecarii primei porunci. Urma-
toarele lui cuvinte sint fiard echivoc: «Daci religia se bazeaza pe ultimele
posibilitati ale sufletului uman, alunci in "aceastd calitate, privita in sine,
ea este cu preciziune, ultimul $i cel mai adinc act al contrazicerii fa{d de
Dumnezeu, in care se giseste omul, revoltd izbucnitd [atis, pacatul, picatul
impotriva primei porunci fa{d de care celelalte pacate nu pot avea decil
insemnatate derivatd» 6).

Aceastd infelegere a religiei este insa falsi. Falsitatea consti tocmai
in ideea de bazd de la care porneste aceasti intelegere si anume, ideia
idealista, impotriva cdreia se ridica teologia dialecticd si anume ideia func-
{iei creatoare a credinciosului care- permite sd-si formeze diferite obiecie
prinire care lumea si chiar pe Dumnezeu. Citatele de mai sus sint in aceasli
privin{a foarte elocvente. Karl Barth, ridicindu-se impoliriva protestantis-
mmului cazul sub influenfa idealisid, are dorinfa de a scoale legilura cu
Dumnezeu de sub orice influen{d umani si, asliel, de a o elibera de orice
interpretare idealistd sau psihologistd. Orbil de aceasld dorind si in lupla
immpotriva idealismului, Barth nu priveste problema in ansamblu si ajunge,
astfel, la parerea cd legdlura cu Dummnezeu este o actiune divina fatd de
care credinciosul n-are nici un cuvint de spus. Aceastd pérere este o exa-
gerare, o umflare pina la dispropor{ie a ideii protestante despre faplul ci
in religie singura activilate «specificd» ¢ cea a diviniti{ii. Aceasta aduce
insa cu sine predestinatianismul si ca atare fatalismul, idee cu totul strdini
crestinismului. In pasiunea sa impotriva idealismului, K. Barth n-a mai {i-
nut seama de caracterul bipolar al religiei si nici de consecintele funeste
si nedorite, chiar de el, pe care le poate produce, atitudinea luata.

3. «In unseres Busens Reine wogt ein Streben, sich einem Héhern, Reinern,
Unbekanten aus Dankbarkeit freiwillig hinzugeben, entriitselnd sich den ewig
Ungenannten. Wir heissens Frommseiny».

4. K. Barth, Die christliche Dogmatik, v. I, V. C. Kaiser, Munchen 1927,
lp. 3086

5. K. Barth, op. cit., p. 316.
6. K. Barth, op. cit,, p. 316. .
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Daca religia cste astfel privita, nu mai apare curios nici faptul cd
i sc ia acesteia si caracierul de mijloc al comuniunii cu Dumnezeu. Dar
teologia dialectica nu numai ¢a neaga acest caracter al religiei, ci chiar
exclude orice contact al credinciosului cu Dumnezeu. Ea merge atil de de-
parte, incit foloseste religia ca armd in dovedirea tezei sale fundamentale
si anume, antiteza om-Dumnezeu. Aceasla o face pe de o parte prin identi-
ficarea religiei cu pacatul, dupd cum am vizut, sau chiar socotind-o cul-
mea padcatului cum reiese si din cuvintele: «religia, fara conlucrarea lui
Dumnezeu si privitd libera de El, este culmea pdcatului, chiar dacd ar
fi oricit de adincd si sincerd din punct de vedere uman» 7). Pe de alta
parte, considerind ci credinciosul se gaseste in contrazicere cu Dumnezeu,
«nu este de prevazul, zice Barth, intrucit se poate afla si incurca cel mai
grav si flagrant omul in aceastd contrazicere tocmai in faptul religiei» $).
Aceasld frazii, desi intr-o formd dubitativd, este cit se poate de categorici
in afirmare aprin religie a maximului de contrazicere intre Dumnezeu si
credincios.

Ciularea cu orice pref a contrazicerii dintre Dumhezeu si credincios,
fapt care caraclerizeazd in esen{d teologia dialecticd protestantd si carc
irerge atil de departe, incit priveaza insdsi religia de orice participare di-
vind in ivirea ' manifestarea ei, denota o atitudine cu totul areligioasa si
anticrestina. Céci cum mai poate fi numitd religioasd tendinja, care rupe
orice legdturd intre Dumnezeu si credincios s care merge atit de departe,
incit afirmd cd insdsi revelat'a lul Dumnezeu nu se face pentru credincios,
¢i pantiru Dumnezeu, sub forma Duhului Sfint, care se revarsd in credin-
cios c¢a intr-un simplu vas, dupd cum o si vedem in continuare? Sau,
ce atitudine religioasd mai este aceea care arunca omul in bratele dis-
perdrii, In imperiul limitirii si pacatului etern, cind religia are ca specific
tociral speranta mintuirii si cistigarea pacii si fericirii. Pe cit se poate
vorbi de o atlitudine areligioasd, {ot asa se poate spune ci teologia dialec-
ticd sc indeparleazd enorm de crestinismh prin negarea schimbarii starii
nmane in urma jertfei Mintuitorului si astfel prin criza ce o provoaci in
suflelele credincioase. Ea este, dupd cum vom vedea pinid la urma, doar
reflexul filozofiei exstentiale in teologie, cdulind mai mult accentuarea
lezelor existentialiste, cum a fost de pildd mai sus cazul lezei limitirii
umane $i disperédrii, in locul afirmarii, sustinerii si scoaterii la iveald a’
lezelor profund religioase.

Din cele de mai sus, apare clard pozifia teologiei dialectice protesiante
iala de-religie. Ea are la bazd o concepiie gresita despre transcendenii,
in raportul aceslela cu religia. Desi K. Barth isi bazeazd intreaga dog-
inaticd pe m:sterul Sfintei Treimi si urmind pe Kierkegaard a adus oare-
care clarificare conceptului de paradox, pe care-l identifica in toatd plini-
tatea lui cu persoana Mintuitorului, n-a vdzut acest paradox in aspectul
iranscendentei divinita{ii. Cu toate cd a sezisat marea problema, pe care o
pune noliunea de transcendent religiei, fiind prea mult robit de filozofia
cxistentialista si de criza culturii umaniste burgheze, n-a pus accentul cu-
venit pe aceasta problema si nu i-a dal nici interpretarea reals, in con-
cordanta cu spiritul religios crestin, ¢i a impins punctul de greutaté pe

7. Ibidem, p, 317.
8. K. Barth, op. cit, p. 317.
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transcendenta ontolog.ca radicald inire credincios si Dumnezeu, fapt care
are urmiri la fel de grave pentru crestinism, ca si cele cauzate de exage-
rarea idealistd, desi intr-o directie opusa.

1I. TRANSCENDENTA LUI DUMNEZEU $1 CREDINCIOSUL.

Intreaga tezd a teologiei dialectice, se bazeazd pe viziunea trans-
cendenfei ontologice divine. Ca urmare a aceslui fapt, credinciosul apare
in sine ca o non-existeni{d, sau dacid e considerat ca existent, e privit ca
in absolutd contradiclie cu Dummnezeu. Aceste doud idei de bazd si anume:
infinita depariare divina si eterna cidere umand, idei cu puternice rdda-
cini in doctrina luteranid si filozofia existentiald, sint prizmele prin care
sint privite si interpreiale toate problemele religioase. Ca atare, problema
divina, cit si problema ontologicd sint perfect reliefate in teologia dialectica.

Despre Dumnezeu, teologia dialectica stie doar atit: cid existd. Cu toate
ca Dumnezeu se reveleaza, EI nu-si face fintru nimic cunoscutd fiinta.
Aceasta, intrucil «nu existd nici o imagine, nici o pilda, nici un simbol
despre Dummezeu — simboale existd doar pentru zei si nu pentru Dum-
nezeu — pentru ci Dumnezeu, dupéd inviatatura Sfintei Treimi, nu este in
nici un sens obiect, se sustrage acelui «EIl evistda», «Eu sint cel ce sint»
pentru ca El traiesle si existid exdlusiv in persoana 1-a gramaticala si... toate
insusirile Sale nu sint nimic altceva, decit incid odatd si incd odata: Eu
sint Domnuly 9).

Interesant este si faptul, cd teologia dialeclicd pleacd in ldmurirea
problemei divine de la notfiunea filozofica a lui Dumnezeu: «Eu sint c..
ce sint», gdsitd in Vechiul Testament si nu de la notiunea nou-testamen-
tara: «Dumnezeu este iubire». Caci pe noi, nu ne intereseazd in domeniul
religios atit justefea unui adevar filozofic, cit corespondenta uiei notiuni
religioase cu idealul si cerinfa religioasd, care corespondentd, doar in acest
caz primeste pecetea adevarului. Or, in cazul de faid, cédrei cerinte reli-
gioasc i corespunde definifia de mai sus a divinita{ii? Nici uneia, intrucil
ea corespunde doar unei viziuni filozolice, de care raliunca singuri se
poate apropia cu greutate. In loc sd valorifice religios acest adevir, adica
sa-l valorifice in relatie cu legidtura dintre Dumnezeu si credincios, adici
cu religia, teologia dialectici, prin interpretarea pe:care o di acestei de-
finitii, rupe tocmai legitura dintre uman si divin, aruncindu-l pe credincios
in brajele decaderii eterne si a disperirii. Nu era oare posibil a se valori-
fica religios acest adevar prin ideea ca punctul culminant al cunoasterii
si anume al cunoasterii fiinfiale a Lui, este acela in care credinciosul cu-
noaste pe Dumnezeu, fiind in Dumnezeu, adicd acea cunoastere pe care
o di starea descrisd de exclamatia Sf. Ap. Pavel: «Nu mai triiesc eu, ci
Hristos trdieste in mine» (Galateni II, 20)? Insa intradevir, teologia dia-
lecticd nu putea ajunge la aceastd concluzie, dat fiind originea ei existen-
tialista gi ca atare fiind infricosatd de misticd ce-i apdrea inir-o lumini
idealista.

Mergind pe aceastd linie, teologia dialeclica afirmi cd «Dumnezeu
este mereu subiect si niciodatd §i nicdieri obiect decit pentru sines 10),
sau «Dumnezeu nu e, si Dumnezeu nici nu devine altlel obiect decit Siesi,

8. K. Barth, op. cit., p. 316.
9, Ibidem, p. 215, 216.
10, Ibidem, op, cit.,, p. 215,
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nici in cuvintele sale» 11). Prin aceasta Dumnezeu rimine inchisiat in sine
insusi, dupd cum denotd si cuvintele: «Ce inscamnd insd altceva invata-
tura despre Trinitate, decit o {ripld, eterna si maestatitci rdminere in
sine? 12),

Pentru a fi subiect deplin, lipsit de caracterul de obiect, ar insemna
cd Dumnezeu sd nu poatd fi nici méicar cunoscut ca existent, intrucit in
cazul acesta Dumnezeu ridspunde ca obiect, acfiunii noastre subiective de
cunoastere ca unul care este existent. Astfel pentru ca noi sd afirmam
c&d Dumnezeu e subiect si obiect doar peniru sine, inseAmni sia facem o
grava eroare logicd, afirmind un lucru ce depdseste orice putinid de afir-
cafie. Pentru sutinerea acestei afirmatii, care are, ca si prima, un carac-
ter pur filozofic si nu religios, e nevoie de a urma aceiasi tezd, ca si mai
sus si anume ajungerea credinciosului in Dumnezeun,

Din cele de mai sus rezultd, cd in teologia dialecticd Dumnezeu e un
Dumnezeu ascuns. El rdmine dincolo de putin{a umanid de cunoastere, nu
atit prin «relativitatea cunoasterii omenesti, ci... pentru cd e subiect indi-
solubil» 1), Dumnezeu apare, astfel cu tolul deosebit de credincios, céci
fiinfa sa dupd aceastd teologie, poate [i infeleasd doar ca fiind un eu
atotcuprinzitor, cu totul ascuns oamenilor. Departarea colosald de credin-
cios a divinitdtii nu e ridicatd nici prin Hristos si nici prin mintuire, dupa
cum vom vedea, intrucit transcendenta divind e eterni. Ceea ce «putem noi
cuprinde cu mintea, e doar conirazicerca fatd de adevir, in care existim
noi» 14). Aceastd frazd este temelia intregei conceptii antropologice a teolo-
giei dialectice. Ea plaseazd pe credincios in relaliv, in limitare, in eternd
antitezd cu divinitatea. Caci, la baza contrazicerii dintre divinitate si cre-
dincios, std deosebirea fiintiald dintre Dumnezeu si credincios.

Si intr-adevar, credinciosul e complect deosebit, intrucit el nu poate
fi conceput fard caracterul picatului, care-i transformi total natura. Viata
omeneascd «este si ramine determinatd de pécats 15), zice Gogarten. Na-
tura umana nu e transformatd, nici chiar de viata Mintuitorului si mici de
pogorirea Duhului Sfint care ne sfinteste doar prin prezenta sa si nu prin
transformarea mnoastra.

Gogarten, pornind de la premizele filozofiei existentialiste, vrea sa
bazeze filozofic aceastd tezd a filozofiei dialectice. Astfel el ia ca punct
de plecare experienta psihologicé a fiinfei proprii, care se caracterizeazi
prin nelinjste, inaccesibil si nemtellglbxl «Este un fapt, zice Gogarten, ci
el — credinciosul — nu dlslpune de sine, nu este propriul siu stapin si
n-dre in propriile miini existenta. Aceasta se intimpld pentru ci el se afli
subjugat de catre o fortd strdind. Si in timp ce el se intelege in fata
acestei puteri infiordtoare ca un «Man» 16) si se ascunde in infiorarea sa,

11. Ibidem, p. 64.

12. Ibidem, p. 215.

13. Ibidem, p. 216.

14. Ibidem, p. 287.

15. Fr. Gogarten: Die Selbstvirstindlichkeit uns, Zeit. Berlin 1932 p. 25.

16. Prin «Man», filozofia existentialisti si mai ales Heidegger intelege sta-
rea cotidiand a vietii in comun». Acest «Man» e luat in sensul pronumelui im-
personal (se), astfel, cum se spune ci «se» gindeste asa si asa sau «se» comportd
asa si asa. (dass «man» so sind so denkt, oder sich so und so verhilt). In exi-
stenta cotidiand nu singuritul actioneazd din hotidrirea sa proprie, liberi si res-
ponsablla ci el e migcat si condus de influenta neconceputi si imperceptibild a
lui «<mans, El gﬁndeqtc cum «se» gindeste, el actxoncazii cum «se» actioncaz4. In
colectivitatea anonim#i a acestui «man» orice partlcularlta.te a spiritului e. ni-
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incearcd sa intimpine acea putere, astfel incit sd nu fie predat ei fira pu-
tintd de aparare» 17).

Prin aceastd fuga de forta strdind, credinciosul e prins de cédtre domi-
natia «Man-ului». Prin aceasta insd «nu mai actioneazd si gindesc ei
(credinciosii) insisi, ci in realitate, in ei acfioneazd «Man-ul»; ei s-au
pierdut pe sine in «Man» 18).

Aceastd tezi — care se identificd in laturea pur filozofica cu teza asa
numitor «Médchte des Man »a lui Haidegger, pune pe om in fata a doui
forje strdine. Una e acea for{d inaccesibild, de la care primim existenta si
in faja cdreia ne formam, care insd «amenintd pe credincios intr-adevir
cu distrugerea» 19), for{a care e tradusd teologic de Gogarten cu Dum-
nezeu, iar a doua putere, acea a lui «Man» care pune stdpinire pe noi, toc-
mai in cdutarea rdminerii in sine, in faja for{ei neinteligibile, e puterea
satanei, a pacatului. Aceasta, intrucit «dominatia pacatului asupra omului
se manifestd in dominatia unui «Many, care provine din intilnirea cu In-
fiorarea lumii (Unheinlichkeit der Welt), care rezultd din minia divina
si pdcatul omului» 20).

La Gogarten apare, astfel, mai clar, baza filozoficd a interpretarii
divinitatii. Existentialismul i-a slujit, astfel drept unghi de vedere sub
care a interpretat problemele teologice de bazd. Ca urmare a acestui fapt,
pentru credincios rezultd pe deoparte cd el e mereu cuprins de pidcat — in-
trucit fiin{a lui e fiintial si ca atare etern inaccesibild, neinteligibild sie-si,
fapt usor de constatat printr-o introspectie mai profunda si apoi, intrucit
in fata inaccesibilitdtii stdpinului lumii, credinciosul fuge de sine in insisi
bratele «Man-ului» adicd ale pdcatului,—iar, pe de altd parte credinciosul
nu se poate apropia de Dumnezeu, care-i ramine mereu indepdrtat si de
necuprins.

Toate cele relatate findamenteazd teza inexistenfei continuititii intre
divin si uman. Aceastd ideie este amplu dezvoltatd de K. Barth si susfinuta
prin actul revelatiei, care, dupd teologia dialectici neagd tocmai orice
continuitate 21).

Transcendenta divind apare fn toatd maretia ei, tocmai in legitura
dintre Dumnezeu si om. Teologia dialecticd, intr-adevar, vorbeste de o
legdturd intre divin §i uman, pomeneste chiar de o comuniune si mintu-
ire, insd dupa cum vom vedea, aceasta e numai un fel de a vorbi, intrucit
aceste fapte nu vizeazd cu nimic pe credincios in esenta lui.

velatd, totul a devenit uniform sub constringerea puterii invizibile si totusi ire-
zistibile. Omul nu este el insugi, ¢i in el trdieste «man-ul». (Otto Fr. Bollnow,
Existenzphilosophie in Systematische Philosophie, herausgegeben von N. Hart-
mann, Berlin 1942, p. (41) 353. Acest «man» are deci intelesul unel forte care
cuprinde si conduce pe om in momentul in cre acesta se pierde in obisnuit, in
conformism gi in uitare de sine. Gogarten, plecind de la acest infeles al lui «Man»
fi 44 acestuia mai multe sensuri concrete. Dintre acestea el intrebuinfeazi mai ales
«Man-ul» cu nuanti cosmicd, care cuprinde omul ca un fel de reacfiune in fata
forfel covirgtiare ce-l inconjoard si-i di insisi existemfa. Acest «Man» are caracte-
rul «<man»-ulul ce ia magtere intr-o panicd. El prezintd deci «many-ul fundamental
caré ia nagtere prin uitarea esentei sale de om si cufundarea in omenescul pur, fird
orizontul originii, existenieii §i menirii sale (vezi Fr. Gogarten, op .ct.,, p. 15).

17. Ibidem, p. 16.

18, Ibidem, p. 16-17.

18. Ibidem, p. 15.

20. Ibidem, p. 4.

21, Vezi K, Barth, op. cit, p. 293.
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In primul rind, intilnirea intre Dumnezeu si credincios se face intre
doudl existen{e total dilerile, atit cantitaliv cit si calitativ22). Deosebirea
calitativd «lrebuie inieleasd principial ca atare si considerati ca adeva-
ratd, incit sd nu poatd fi vorba de o stergere a 01‘ani1;e10r» 23), Ca atare,
«noi sintem pécitosi si vom fi mereu» 2#). Dumnezeu vine la noi tocmai
fiindca sintem picdlosi, «in felul acesta ne cuprinde El, si numai in
feiul acesta il avem 1in noi» 25). Natura noasird, in consecin{d, nu se
schimbi nici in atingere cu Dumnezeu. Faptul apoi, cd tocmai in Reve-
lalie, care-i caracterizatd de teologia dialecticd ca fiind punctul in care
sc ajunge la cea mai reald legdturd cu Dumnezeu, credinciosul apare ca
fiind total deosebit de Dumnezeu 26), inseamnd cd coruperea umani are
profunzimi cu totul abisale.

Pentru a ne pulea da seama de {ranscenden{a divind in teologia dia-
lecticd, ne mai rdmine sd aruncdm oprivirile asupra fnvajaturii despre
Hristos, si opera sdvirsitd de LI, anume: comuniunea si pacea.

Cum e si natural. teologia dialecticd admite existenta unei opere sal-
vatoare a Mintnitorului. Aceastd operd insd nu transformd efectiv pe
credincios, ¢i il pune oarecum formal intr-o altd lumina in fata Tatilui.
Baza acestei viziuni e tocmai conceptia ireversibilita{ii naturii umane.
In aceastd problemi teologia dialecticd va cduta doar si analizeze pro-
cesul acesta al devenirii din «om supus miniei lui Dumnezeu» in «om
impacat cu Dumnezeus.

Prin Hristos se indeplineste aceastd schimbare a stirii formale a
credinciosului in fata Divinitdtii. Acest lapt il indeplinesle Hristos prin
iubirea Sa. In teologia dialecticd, iubirea lui lisus Hristos are doud carac-
teristici. Pe de o parte, «iubirea lui lisus Hristos este indreptatd impo-
triva omului care std sub dominatia pacatului nerecunoscut de om» 27),
Aceasla, intrucit «vointa lui Dumnezeu std, oricum s-ar intimpla, in cea
mai ascutitd contrazicere cu pacatul. Astfel si iubirea lui lisus Hristos
std in acteasi contrazicere cu pdcatul ca si vointa lui Dumnezeu. Si pe
cit este de sigur cd pédcatul nu este ceva numai la om, ci atinge propriu
zis pe om, tot asa de sigur si iubirea lui lisus Hristos std in contra-
zicere cu omul. Ea e indreptatd impotriva lui intr-atit, intrucit atit el
insusi, cit si voinfa sa, sint sub dominatia pdcatului» 28). Pe de alti
parte «iubirea lui lisus Hristos nu este indreptatd numai impotriva omului
(ea este si astfel, si nu poate fi injeleasd dacd nu se concepe in acest
mod), ci ea este Indreptatd impotriva lui peniru a-1 cduta, pentru a-!
clibera de dominatfia pécatului si a-1 scdpa de picirca sa» 29),

Pentru a fi cu Hristos, pentru a putea prelua iubirea lui Hristos,
omul trebuic sd mirturiseascd minciuna in care se afld. «Aceasta insi
ar fnsemna recunoasierca pé”atului si a pieirii sale. El (crcdinciosul)
trebuie sd recunoascd cum <d std sub dominatia picalului si ¢d nu existd

22, Ibidem, p. 294.

23. Ibidem, p. 294,

24, Ibidem, p. 324.

25. Ibidem, p. 324.

26. K. Barth, Offenbarung, Kirche, Theologie, Miinchen 1934, P 18.
27. Gogarten, op. cit.,, p. 41.

28, Ibidem, p. 40.

29. Ibidem, p. 41-2.
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nici o posibilitate de a se elibera prin propriile puteri de picat» 30). Acea-
sta dominatie a pidcatului e evidentiatd si identificatda cu dominatia lui
«Mamny 31),

In insdsi actiunea iubirii mintuitoare a lui Iisus apare caracterul
de negatie al omului prin ideea fundamentald a teologiei dialectice si
anume, transcendenfa ontologicd eterna a Divinitad{ii i, ca urmare, ideea
coruperii iremediabile umane. In consecintd, iubirea lui lisus e o iubire
distrugitoare, insd nu a pdcatului conceput ca stare temporard a omului,
ci a omului insusi, definit in esenta lui prin pdcat. Iubirea lui lisus nu
mai are caracterul crestin al atragerii transformatoare, indumnezeitoare,
ci caracterul unei descoperiri a unei stdri de fapt, cu neputintd de schim-
bat. Credinciosul ce std in legdturd cu Hristos, nu se deosebeste intru
nimic de credinciosul Vechiului Testament, sau de pagini. El e cidzut, si
cazut va ramine in vecii vecilor!

Pacea asteptati atit de mult de omenire, pacea legatd de venirea lui
Hristos, pacea cu Dumnezeu este insd, dupid teologia dialecticd, si mai
putin decit «viatd in realitatea lui Dumnezeu (Rutter). Nici o uniune nu
apare intre Dumnezeu si credincios, nici o ridicare a liniei mortii... Ra-
mine lupta dintre spirit §i carne, carne si spirit, In toatd ascufimea ei.
Omul numai om, si Dumnezeu, Dumnezeu» 32),

Comuniunea cu Dumneczeu se face doar prin credin{d si ascultare.
Credinta si ascultarea sint, insd, doar manifestiri ale omului cazut, care
rispunde, in felul sdu, cu totul inadecvat, actiunii formale a mintuirii
omului, care se petrece prin pogorirea in pdcatos, a Duhului Sfint. In
felul acesta, insd, nu omul primeste pe Dumnezeu, c¢i Duhul Sfint, care
se afld in om. «Realitatea binefacerii in care cuprinde Dumnezeu pe om
este chiar Dumnezeu, Duhul Sfint. Ea il cuprinde astfel incit omul si fie
in stare ca din Dumnezeu, aici, sa priveascd la Dumnezeu, acolo» 32).

S-ar pdrea, cd o atare pogorire a Duhului Sfint pentru implinirea
comuniunii, sd ducd la sfinfirea omului. Totusi, dupd cum am mai spus,
singura transformare a omului este cauzati de ivirea credintei si ascul-
tarii. Aceasta intrucit «minunea Duhului Sfint in noi constd nu in a
deveni indumnezeiti sau semi-indumnezei{i, — acesta e un vis piagin —
ci, in a avea, asa cum sintem in realitate, prin credin{d si ascultare,
legate de Cuvint, deci printr-un dublu drum frint, pe Dumnezeu, asa cum
este in realitate, ca Dumnezeul mostru, ca acela care este impidcat cu
noi si noi cu El» 34),

Rezultd, astfel, cu claritate, consecventa sustinerii tezei transcenden-
{ei ontologice eterne a Divinitd{ii. Insdsi actiunea centrald a crestinismu-
lui: mintuirea, nu sterge diferenta enormi dintre credincios si Dumnezeu
$i, ca atare, nu scapd pe credincios de tragismul sdu. Cici, de fapt, teo-
logia dialecticd marturiseste chiar ¢ mintuirea nu inseamnd pace sufle-
teascd sau fericire. Prin acest fapt, teologia dialecticd perverteste insdsi
notiunea de mintuire, dindu-i coloratura specificd izvorului din care a
iesit, filozofia existentialistd si tragismnl ce-i stau la bazi. Ea a pervertit,
astfel, nofiunea de Dumnezeu, aruncindu--L in departiri insesizabile, si
a transformat, astfel, pe om, inir-un nenorocit incurabil. Prin aceasia

30. Ibidem, p. 41.

31, Ibidem, p. 40.

32. K. Barth, Romerbrief, Miinchen 1924, p. 128,

33. K, Barth, Dogmatik, v, I, p. 290.
34, Ibidem, v. I., p. 322,
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Y

distruge cel mai mdret ideal uman, motorul oricdrui progres: inalfarea
naturii umane.

Marea greseald si totodati ireligiozitatea teologiei dialectice protes-
tante consta in teza ireversibilitdtii naturii umane cazute. Picatul devine
ca atare un al doilea principiu, ‘egal cu Dumnezeu, intrucit tnsusi Dum-
nezeu n-a reusit sd-1 indeparteze. Acest lucru se intimpld prin identificarea
pacatului cu scdderile umane si apoi, prin conceperea acestora ca fiind
cu neputintd de inldturat. Credinciosul astfel este scos de sub legea pro-
gresului, care pare in ochii teologiei dialectice tezd idealistd, si pus sub
conistanta nemiscérii. De la conceptul antropologic idealist «al unui om
care nu mai e om, protestantismul, prin teologia dialecticid a inaintat pina
la conceptul unui credincios, care trebuie adus in stare de crizad sufle-
teasci si educat numai cu ideea mortii, un om care dusmaneste orice pro-
gres, «un mort pentru lumes 33). Optimismul, speranta fericirii si idealul
dumnezeirii dispar astfel total, In negura tragicului.

III. TRANSCENDENTA $I REVELATIE.

Un alt domeniu in care ne apare cu claritate ideea teologiei dialec-
tice asupra transcendentei si dare totodatd scoate la iveald rolul ei de
transformator al problemelor teologice este si domeniul revelajiei. Fiecare
aspect al revelatiei, dupd cum o si vedem, este impregnat de aspectul
transcendentei specific teologiei dialectice. Transcendenfa std Ja baza
acestor probleme, le di directie si rezolvare.

La baza invitaturii teologiei dialectice despre Revelatie std idenli-
ficarea Revelatiei cu Dumnezeu. Prin aceasta se pune temelia contrazi-
cerii totale intre Revelatie si credincios, intrucit se_ajunge iardsi_la teza
originald a existentialismului, preluatd de teolog’@dialecticéj?anume,
inchistarea in sine a credinciosului si ca ataréy~tontradictia. neinli-
turat intre credincios si Dumnezeu.

In problema Revelatiei, teologia dialectici porneste mai intii de la
opinia curentd crestind a Revelatiei, pe care insd o interpreteazid unila-
teral, in sensul unei descoperiri producidtoare de scandal, dupd cum apare
aceasta clar, mai ales la K. Barth.

Intr-adevar, teologia dialeclicd recunoaste ci Revelatia e o descope-
rire a lui Dumnezeu. Aceastd descoperire insd e inteleasi doar da o
revelare a unui Dumnezeu ascuns, care nu permite credinciosului cunoas-
lerea Lui si nici nu poate sd se facd cunoscut credinciosului, tnfructt prin
aceasta si-ar pierde transcendenta, depidrtarea ontologicd de neinliturat
intre El si credincios. Aceasta inseamnd ci Dumnezeu e pus in imposibi-
litate de donlucrare cu credinciosii si chiar in imposibilitatea de a-l
ridica pe acesta pe o treapti superioarsi, de unde ar putea intra in con-
tact cu El, deoarece nu poate invinge starea ontologicid pe care El insusi
i-a dat-o omului, datoritd neascultirii. Dumnezeu, deci, nu mai e stipin
pe actele sale. Revelatia, in teologia dialecticd, este doar o revelatie a
faptului ¢i Dumnezeu e ascuns. Nu incercim acum si aritim consecin-
tole dezastruoase rezultate din aceasti viziune, consecinte ce ating fun-
damental mintuirea credinciosului, ci cdutdim doar si aritim pilonul me-
tefizic al acestei devieri si anume ideca Divinititii, ontologic si etern
transcendentd, idee existentialistd si deloc crestini. '

35. P. Rezug, Servitutea rationali a Protestantismului, in «Ortodoxia», nr. 3.
Bucuresti 1955, p. 399.
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Pentru a ajunge la ideca «revelatie-non revelaties, teologia dialecticd
se foloseste de un drum mai ocol’t. Pentru aceasta identificd Revelatia
cu Dummnezen, dupd cum am ardlat, si ca atare, cu misterul. In aceastd
privintd, K. Barth e clar, ¢ind spune: «Revelatia... nu e nimic mai putin
decit Dumnezen fnsusi. De aceea ea este un mister, adica o realitate a
cdrel posibilitate se afli absolut in ea insisi, pe care o putem Intelege,
deriva si intemeia in etern, doar din ea insdsi si nu din altd parte» 36),
sau «El (Dumnezeu) nu este numai in persoana sa revelatorul, ci si
actiunea Revelatiei. Activitatea sa e identicd cu persoana sa. Deus =
Deus loquens. Cici «loqui» este revelatia fiinfei sale ca Stiapin» 37).
Aceastd demonstratie este insd gresitd si primejdioasa. Prin revelatie,
Dumnezeu nu ne apare numai ca Stapin. ¢i si ca Pdrinte, ce-si atrage la
sine fiii sdi. Aceastd laturd atit de adincd si iniltitoare, care-l deosebeste
pe Dumnezeul crestin de Jahve si in care tocmai constd descoperirea lui
Hristos, a fost neglijatd cu totul de teologia dialecticd protestanti.

In acest mod, revelatia [liind identicd cu Dumnezeu si Dumnezeu fiind
mister. concluzia «revelatia este non revelatie» apare cit se poate de clard
si logicd. Ea insd are premize gresite dupd cum am vazut mai sus. Ea
nu tine seama de faptul ¢d Dumnezeu e creator si ca atare, identificat
fiind cu revelatia, care-i o forméa de indreptare spre om, il poate si schimba
si face apt primirii descoperirii sale. Dar aceasti rezolvare nu putea con-
veni teologiei dialectice, care se bazeazd pe ideea de nezdruncinat a trans-
cendentei totale divinc. (pentru care e dispusd a nega chiar si atotpu-
ternicia lui Dumnezeu).

Ca urmare a acestei viz'uni, leologia dialecticd isi poate permite afir-
matia «Dumnezeul ascuns (Deus absconditus) este si Dumnezeu revelat
(Deus revelatus) si tot asa de sigur poate fi afirmat si inversuls 38). Iar
la aceasta, ca la o motivare paradoxali si afirme «ci Dumnezeu chiar
de aceea e un Dumnezeu ascuns pentru c¢i e Dumnezeu revelatoruls 39).
Aceastd afirmatie, insd, ne demonstreazd nu ceea ce vrea si ne spuni, ci
modul gresit in care se intrebuinteaz# paradoxul in teologia dialeclici. In
loc ca acesta sid prezinte notional ulfimul rezultat al cercetirii unui fapt
real, ea se ascunde dupd paradox, ca dupd un paravan inexpugnabil ori-
cdrei oblectiuni, tocmai prin fiinfa lui de paradox. punindu-se in slujba
dovedirii unei teze apriorice. Cu alte cuvinte, in loc si ajungi aposterioric
la paradox, ajunge la acesta aprioric si ca atare, 1i distruge valoarea.

Urmirind, fn continuare, conceptul revelatiei in teologia dialectici,
pe care-] vedem mercu conturat de viziunea transcendentei, pe baza idei-
lor de mai sus, se ajunge la identificarea scopului revelatiei cu Dum-
nezeu insusi. Omul dispare, astfel, tocmai dintr-un domeniu in care era
motivul si scopul acestei actiuni divine. Cu aceasta insi, faptul revelatiei
nu mai are nici un sens si nici o ‘explicare. Cici de ce are nevoie, Dum-
nezeu ca prin revelafie sd fie «cunoscut si cunoscitor, stiut si stiind, vor-
bind si ascultind» 49), cind El este si fird revelafie astfel? Ce rost mai

36. K. Barth, Offenbarung, p. 20.
37. K. Barth, Dogmatik, p. 138.
38. Ibidem, p, 137.

39. Hbidem, p. 216.

40. Ibidem, p. 139,
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are revelajia dacd prin ea «Dumnezeu se reveleazd exclusiv sie-gi insd
tocmai noud nu ni se descoperd?s 41).

Totusi, pentru a atenua aceastid unilaterald conceptie revelationala,
care ar scoate total pe credincios din actul revelational, si astfel l-ar
arunca in bratele pierzirii eterne si ca atare ar desfiinfa necesitatea reli-
giei, K. Barth valorificd sotericlogic revelatia, raminind ins3 consec-
vent mereu ideii transcendentei ontologice divine, dind mintuirii un sens
cu totul extern, formal. Credinciosul, in actiunea mintuitoare, ramine tot
timpul indiferent iar credinta si ascultarea pe care i-o pretinde teologia
dialecticd rdmin doar doud mari semne de intrebare care nu-si gasesc
locul in acest edificiu, unde doar Dumnezeu lucreazd. Caci cum altfel pot
fi interpretate cuvintele: «si realitatea binefacerii in care cuprinde Dum-
nezeu pe om este tocmai Dummezeu Duhul Sfint. Ea-l1 cuprinde astfel,
incit omul poate fi in stare si priveascd de la Dumnezeu aici la Dumne-
zeu acolo. El (Duhul Sfint) este cel care intrd acum si aici ca Dumnezeu
al mintuirii pentru omenirea noastri cuprinsd in contradictie. In El noi
existam ascultind, privind, fiind receptibili realitdtii cuvintului lui Dum-
nezeus 42).

Aceasta insd, nu inseamnd cd noi devenim identici cu Duhul Sfint.
Nu! Mai mult chiar. nol nu ne transformam absolut de loc, intrucit ri-
minem in aceasti actiune, cu umanitatea noastrd picitoasa antitetica di-
vinitatii. Astfel, in aceastd actiune de asa zisd mintuire, credinciosul are
o oarecare activitate, insd tot numai in cadrul umanitdfii sale corupte.
Omul este «voitorul, activul si desavirsitorul, dar astfel incit Dummezeu
s-a situat ca inceput, mijloc, si sfirsit al activitatii omenesti» 43). Aceasta
situatie e perfect rezumatd prin intrebarea Ilui K. Barth: «Ce si ne ima-
ginam in privinta acestei simultane rdmineri-in-sine si iesiri-din-sine a
omului, in privinta activititii umanitatii sale, care propriu zis este ficuta
de Dumnezeu, fn Dumnezeu, cidreia deci propriu zis omul nu-i este su-
biect, cu toate cid este activitatea sa? Aceastd descriere este intru atit po-
sibild si necesard.. Intrucit ea descrie intocmai revirsarea Duhului
Sfinty 44). ‘

In teologia dialecticd, deci revelatia este non revelatie. Noi, din re-
velatie numai atit stim, cd «Deus dixit-aceasta singur formeazi cuvintul
lui Dumnezeu» 45). Ca atare, toate cuvintele «care trec prin buzele noa-
stre sint cuvinte omenesti. Dumnezeu nu este si nici nu devine altfel
obiect sie-si, nici chiar in cuvintele sale» 46),

41. Ibidem, p. 216.

42, «Und die Wirklichkeit des Wohlgefallens, in dem Gott den Menschen
begreift, so dass der Mensch in der Lage sein kann, von Gott her zu Gott hin
zu blichen, da$ ist eben Gott der heilige Geist. Er ist es, der als der Erldsergott
jetzt und hier schon eintritt fiir unsere im Wiederspruch gefangene Menschlichkeit.
In Ihm sind wir horend, sehend, empfiinglich fiir des Wirklichkeit des Wortes
Gottesy. (K. Bart, Dogmatik, p. 29).

43. Ibidem, p. 289.

44, «Was sollten wir uns denken bei diesem gleichseitigen Insich-selbst-blei-
ben und Aus-gich heraustreten des Menschen, bei einer Betitigung seiner Mensch-
lichkeit, die wesentlich vielmehr von Gott und in Gott getan ist, obwohl sie doch
seine Betiitigung ist? Diese Beschreibung ist genau insofern moéglich und not-
wendig.. .als sie eben die Ausgiessung des heiligen Geistes beschreibt». (Ibidem,
p. 291.

45. Ibidem, p. 64.

46, Ibidem, p. 64,
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Aceste idei duc la un total agnosticism, la neputinta primiri efective
a revelafiei. In ultimd analizd aceastd leorie se intemeiazd pe ideea de
baza existentialisid, si anume inchistarea omului in existenfa sa proprie,
care este identificatd in teologia dialecticd cu pacatul. Cu toatd incercarea
de a salva revelatia prin aflirmarca putin{ei primirii el din partea credin-
ciosului, ea n-a reusit, caci distanta credincios-Dumnezeu ramine acelasi.
Faptul ¢d Dumnezeu vine in noi prin Duhul Sfint — actiune In care
credinciosul rdmine meschimbat — nu schimbd cu nimic situatia. In acea-
sti privintd e curios faptul, cum teologia dialectici incearcd a salva
revelatia, prin comuniunea cauzatd de pogorfrea Duhului Sfint. Aceastd
comuniune ce nu transformi, ne lasd sd credem ci teologia dialecticd in-
telege gresit raportul dintre Dumnezeu si credincies, ca o legdtura in
genul legiturii a doud existente in spatiu. Ori, Dumnezeu ca extern cre-
dinciosului nu este extern pentru cd esle la o depirtare spatiald, ci extern
ca ceva deosebit de credincios. Ca atare, Sf. Duh ca Dumnezeu intern,
este intern Intrucit a intrat in credincios, transformindu-1 ontologic. Acest
fapt insd n-a fost sesizat de teologia dialecticd, pentru ca ea intelege
revirsarea Duhului Sfint in credincios, ca o convietuire a doud entitéti
deosebite, care, insd, locuind in acelasi loc (spatiu) sint impreuni, deci,
oarecum in comuniune.

Aceastd expunere a putut, astfel, demonstra cd la baza conceptului
esenfial religios, revelatia , sti si-si impune punctul de vedere viziunea
transcendentei, gresit intelese si areligioase. Nofiunea revelatiei, in Joc
sa se pund pe punctul de vedere religios prin directia si baza ei, pledeaza
prin toate laturile pentru discontinuitatea dintre Dumnezeu si credincios,
discontinuitate «negatd tocmai prin revelatie» 47). Ca atare, afirmarea lui
K. Barth ca «in om nu se afld nici un rest din chipul lui Dummnezeu de
care sd se incopcie darul crediniei si ca, prin urmare, cel care crede in om
cuvintului dumnezeesc, este exclusiv Dumnezeu insusi,.... duce la negarea
absurdd a revelatiei» 48).

IV. CONCLUZII.

Teologia dialecticd protestanti este o aparitie specifici timpului no-
stru. Ea se incadreazd total spiritului protestant, in ceea ce acesta are
mai specilic si anume: individualismul sub forma actualistd a acestuia.
Prin actualist, se intelege forma individualistd, ce-si soarbe viata din
orientarea atenfiei si activitifii spre atmosfera imedialului, actualului,
cu alte cuvinte, individualismul aplecat cu urechea asupra pulsului mo-
mentan al vie{ii. Aceastd formi speaifici protestantd, care ia nastere prin
individualismul insusi, se- caracterizeazd ca si acesla, prin viziunea lui
limitatd, cu totul strdind unei priviri «sub specie aternitatis». Acest fapt
e determinat de insdsi esenta individualismului, care insemneazi o sustra-
gere a perimetrului eului, la cecea ce este mai intim, inteles in sensul a
ceva mai perceptibil si inteligibil din punct de vedere empiric si anume
numdrul si forma. Ca atare, individualismul in aceastd form# il priveazi
pe individ atit de societate — si ca dovadid aparifia si predominarea de
azi a curentelor sociale — <it si de atmosfera infinitului, misterului si li-
bertdfii absolute — fapt care duce la criza spiritualititii apusene, demon-

47. K, Barth, Dogmatik, p. 293.

48. Pr. D. St#niloaie, Iisus Hristos sau restaurarea omului. Sibiu 1943, p. 13.
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stratd de filozolia existentialistd, cit si de zbuciumul omului burghez, care
in teologie si-a gdsit expresia in teologia protestantd dialecticd, sau cum
pe bund dreptate i se mai spune si icologia crizel.

Filozofia existentialistd reprezinti astfel motivarea logicd si des-
crierea clard a unei experienie adinci a credinciosului modern, cauzatd de
individualism. Acest individualism este o expresie a protestantismului,
care l-a rindul lui este rezultatul umanismului renasterii si care poate fi
usor derivat dintr-o curioasd interprelare a religiei crestine, facutd de
spiritul european concretizat atunci perfect prin Biserica Romei. In acea-
std privin{d deci, filozofia cxislentiald arc o laturd pozitivd. Faptul insa,
cd filozofia existentiald primeste experienta omului modern doar sub un-
ghiul tragismului existenfei cu neputintd de inldturat si totodatd, priveste
umanul intr-o forma limitati, di nota negativd a acestei filozofii, intrucit
ea nu cautd si-l descdtuseze pe om de inchipuirea lanturilor limi-
tirii ce-l1 cuprind, ci incearcd sid-l1 convinga fiin{ial de realitatea lor, in-
vdtindu-1 doar atit: sd le poarte eroic. Eroismul filozofiei existentialiste
insa, nu-si are rostul, ci doar incituseazd pe omul liber, nelimitat in
esentd cu niste cdtuse imaginare. El aparc frumos, dar din nenorocire
nebun.

Filozofia existentialistd pormeste, astfel, de la experienta umani. Ca
atare ea va avea in centrul ei problema antropologica.

Pe scurt, putem rezuma aceastd conceptie prin interpretarea lui Sar-
tre, care porneste si el de la fenomenologia Iui Husserl. Aceastid conceptie
pune accentul pe intentionalitatea constiintei. «Husserl revizuind «co-
gito-uls lui Descartes, a stabilit ¢ a spune «eu gindesc» n-are nici un
sens. Trebuie spus «eu gindesc aceasta» sau «eu gindesc aceea» cici
propriu constiintei este de a se indrepta spre altceva decit spre sine, ea
e intentionald, ea e cunostintd a ceva» 49).

Preluind aceastd idee, Sartre face deosebirea netd intre constiinia si
credinta intr-un lucru. «Constiinta nu e un sine — ca masa de exemplu.
Ea e prezentd cdtre sine. Ori, nu poate exista prezentd citre sine, decit
daca este separatd de sine. Existenta constiintei nu este deci existen{a in
sine ci existenta pentru sine» 50). Astfel, dupd existentialism, omul este
mereu in cdutarea unui ideal interzis ontologic .

Aceastd tezd a fost preluatd de teologia dialecticd, care o considerd
drept fundament axiomatic. Dumnezeu apare transcendent ontologic si
etern credinciosului.Teologia dialecticd n-a {inut seama de predica iubirii,
n-a tinut seama de predica umilintii s! deposedirii de sine, adusd noud de
lisus .Ea a infeles gresit experienta distrugitoare a tezei existentiale de-
spre finchistarea umani, experien{d ce reese din cuvintele Sf. Apostol
Pavel: «Nu mai triaiesc eu ¢i Hristos triieste in mine». Aceastd teologie,
care a luat nastere dinir-o experientd si anume, experienta omului mo-
dern, n-a stiut sd tind seama de experienta marilor contemplafori crestini
si n-a inteles deloc forta iubirii. Iubirea nu ia, ci diruieste, si ca atare
teza intentionald a constiintei dispare ca un vis urit. Pe lingd aceasta,

49. 'G. Izard, L’étre et Il'infini, in Ecrits de France, nr. 1, 1948, Bucuresti,
p. 30.

50. La consience n’est pas soi, comme la table. Elle est présence a soi.
Or. on ne peut étre présent a4 soi que si non est separé de soi. L’étre de 1a con-
sicnce n'est domec pas TI'étre en soi mais I'étre pour soi», la G. Izard, op. eit,,
p. 31.
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iubirea este tocmai «temelia si puterea indumnezeitoare a firii ome-
nesti» 51). Prin ea omul ajunge «izvorul unei iubiri nesfirsite dumnezeesti,
un alt om, dar nu de la sine, ¢i prin har s§i prin comuniune cu Dum-
nezeus 52),

Datoritd acestei atitudini, teologia dialecticd s-a aratat mai mult ca
susfindtoare a filozofiei existenfialiste, mai mult ca un rdspuns teologic
— si -aceasta unilateral — In fata crizei religioase moderne, decit ca o
interpretare crestind a stdrii moderne. Aceste fapte rezultd cu claritate din
capitolele tratate, care schimhd totul viziunea crestind, atit despre Dum-
nezeu, cit si despre credincios. Ea fsi are la bazd o viziune gresita a
transcendentei divinitatii, care-si are rddédcinile intr-o interpretare onto-
logica specificd a credinciosului si a lui Dumnezeu.

Aceastd concepiie a transcenden{ei coloreazi specific toate proble-
mele crestine, determinind o anumitd interpretare chiar a problemei re-
velatiei si cele hristologice. Ea are, astfel, repercursiuni periculoase in
mintuire, cdci aceasta apare ca ceva pur formal, iar efortul uman ¢ mi-
nimalizat, aproape indepartat, ldsindu-ne pradd predestinatianismului.
Prin teoria limitarii umane si inaccesibilitétii divinitatii, teologia dialectica
aruncd credinciosul in bratele disperdrii si pesimismului, sentimente ce
stau cu totul in contrazicere cu sentimentul religios

51. Pr. D. Sténiloaie, op. cit, p. 176.
52. Ibidem, p. 178,
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ROLUL VOINTET IN VIATA MORALA

Viata morald reprezinti adevirata valoare si demnitate a omului.
NDupi invititura creslind, ea e viata in comuniune cu Dumnezeu prin
Tisus Hristos, modelu! si izvorul moralildtii crestine. Ea luptd contra rdului,
a pacatului, pentru a-1 micsora si desfiinta si se striduieste si cultive
faptele bune si virtutile. Astfel. ea oferd fiecdrui om conditiile prlelvmce
pentru a-si dezvolta si valorifica la maximum toate potentele fizice si
spirituale, amplificindu-le si infensificindn-le mercu. angajind pe om fin
ceea ce arc el mai autenlic in fi'nta sa. In nici o altd atitudine omul nu
c mai totalitar angajat ca in viata morald. In afari de ea, omul nu poate
fi definit tn fiinta lui; el isi pierde specificul, degradindu-se in rindul
animalelor, sau chiar inferior acestora. Toate faptele si valorile ne care I
nreduce omul sint valabile numai intrucit se incadreazd in valorile mo
rale, promovind binele si fericirea sa si a semenilor sai.

Caracteristic vietii morale crestine o si faptul ¢ ea nu este o stare
dati de-a gata. ci un produs al activititii libere si constiente a omului.
Céci omul, ca chip al lui Dumnezeu, ¢ un purtator de talanti, de potente,
avind misiunea sd se desdvirseascd pe sine, prin sine, in colaborare cu
harul divin. De aci rezultd caracterul creator al vietu morale, deci si
valoarea ei nemisurati. Posibilitatea ei o are (‘uprmsa fiecare om, fard
nici o deosebire, in chlpm dumnozuzsk din el, adicd in demnitatea sa mo

reld. De  de v valorifica sau nu, de a ajunge sau
nu la_aseminarea cu Dumnezeu, adici la o viatd morald superioard. Acea-
sta este o invatatura fundamentald, care sta la baza antropologiei ortodoxe.

In general, in activitatea omului vointa joacd un rol foarte impor-
tant. Fie cd e manualéd, fie ¢d ¢ intclecfuald, activitatea omului cere
vointd. Cu atit mai mult viata morald. care ecste, in mod special, un “dome
niu al vointei. Marginile vointei sint marginile vietii rale. Ideea s
cuvintul vointa, zice rigorie de Nisa, reprezintd, in mod gencrlc izvo
rul si cadrul tuturor wrtutllor deci al vletu morale1). Mai precis, voinia
este elementul prin care ordinea morald poate si devini o realitate in viata
noastrd. Ea face demnitatea si méretia omului prin faptul ci-1 introduce in
lumea morald, ridicindu-1 la rangul de persoand, distingindu-1 astfel de un
simplu obiect, care mu e in el insusi si in activitatea sa decit rezultatul fatal
al cauzalitdtii naturii si al ImprCJurarllm exterioare. Datorlta vointei pu-
tem VOl‘bl de o educatic de sine insusi, prin sine insusi. Cdcl nimeni nu
poate socolit moral prin_moralitalea altuia, ci numai cind el fnsusi
v01e$te sd devind un om moral. Dacid voi Qi 3
;rea altcigeva pentru_mine. |Din acest motiv, pentru a scoate in evidenta
rolu vomtel in viata morali, este necesar ca si analizim mai aminuntit
natura si lucrarea voinfei in unitatea psiho-fizicd a vietii morale. Acest
lueru vom fncerca si-l facem in cele ce urmeazi.

*) Aceastid lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd
sub conducerea P.C. Diac. Prof. O. Bucevschi, care a si da: avizul si fie publicati.
1, Despre rugiciunea domneasecd, Cuv. IV, M. P. G. 44 col. 1165 A, B.
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1. Natura vointei. Vointa, ca forma superioard a activitatii creatoare
a omului, este o caracterisficda a spiritului si a chipului dumnezeesc din
om <«Vointa este organul practic al sufletului pentru realizarea ratiunii
in naturd si in viata omeneascd; pe scurt, transpunerea cunostinelor in
fapte reale, a teoriei in practicd»2). Pe lingd aceastd fitnctiune activi,
vointa are in viaia morald si o functiune pasiva, in sensul cd se opune
realizdrii unor fapte sau idei confrare principiilor morale.

Spre deosebire de activitatea inferioara, reflexd si inslinctivd, care se
exercitd in mod automat. spontan, uniform, invariabil si inconstient, vo-
inta e o activitate liberd, rationala si constientd, manifestatd in urma
unei reflexiuni si care tinde spre un scop dinainte precizat. «Vointa nu
trebuie inteleasd ca o fortd ce stid in noi, detasati de ansamblul tuturor
{endintelor care alcdtuiesc dinamismul fiintei noastre, ¢i ca o tensiune
penerald a fiintei noastre de a fi, ea trebuie si fie cu toate aspiratiunile
noastre,pe toate-sd le vrea, in toate sd fie» 3), intrucit toate acestea se
fncadreazd armonic in scopul general al intregii fiinte. Dupd Fericitul
Augustin, vointa este elementul fundamental al fiintei umane. «Vointa
este in toate miscarile sufletesti; mai mult, toate nu sint altceva decit
vointes 4).

Daci inteligenta manifestd uneori un caracter independent si arbi-
trar, daci sentimentele sint mai mult o manifestare a firii sau a tempera-
mentului. vointa este tot ce are omul mai personal, este expresia insisi a
persoanei. De aceea s-a spus ci inteligenta si afectivitatea sint ale noa-
stre. dar vointa e nsusi eul nostru5). In nici un fapt de constiintd nu
se aratd rolul eului ca in manifestarea vointei5®). Ea este centrul
fn jurul cdruia se organizeazd persoana insdsi. Inainte de a voi altceva,
cul nostru se vrea pe sine. Si numai voindu-se pe sine, el se vrea si in
acliunile [ui, devenind astfel activ si creator in viata morald. Forma esen-
tiald a vointei este, deci, a voi sd voiesti. Cel ce nu se vrea pe sine,
nu vrea nici altceva. In acest sens «it valoreazd vointa, atit valoreazi si
omul; masura puterii si vredniciel noastre o constituie faptele ce depind
de vointd. De aici vine valoarea, dar si rolul esential de comandi in an-
samblul tuturor puterilor sufletesti si trupesti. «De aceea vointa a fost
numitd baza §' forta centrald a caracterului» 8, deci a vietii morale.

2. Structura actului voluntar. Lucrarea prin care vointa, determinati
de un motiv unic, realizeazd un scop constient, este numiti act sau actiune
voluntard. In desfdsurarea unui act voluntar putem distinge patru mo-
niente principale: reprezentarea sau conceperea scopului, deliberarea sau
lipta motivelor, hotirirea si executarea. Acesle momente se observi foarte
bine in minunata pildd a Mintuitorului despre intoarcerea fiului pierdut
(Luca 15, 11-32). Ea poate servi ca bazd pentru analiza sau structura
unui act voluntar complet si desivirsit.

2. Geyser 'J.. Abriss der allgemeinen Psychologie, Schoning Miinster In
Westf.,, 1922, p. 129. La Pr. D. Cilugir, Caracterul religios moral crestin, Siobiu
1955, p. 68,

3. Pr. Prof. D. Stiniloae, Curs de ascetici (dactil.), Buc. 1954, p. 108,

4. De Civit. Dei, c¢. XIV, cap. VI, P. L. 41, col. 409.

5. Curs de teologic moralii (in colaborare) dactil. Bue. 1953, p. spec. p. 80;
C. Pavel Problema riului la Fer. Augustin Buc. 1937, p. 70; 181-182,

5a) C. Radulescu-Motru, Curs de psihologic, Bucuregti, 1923, p. 262.

6. Prof. I, A. Cairov, Pedagogia, ed. IT, E, S, 1950 p. 367.
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«Venindu-si in sine», Momentul ini{ial al actului apartine, deci, tot-
deauna consliintei, in care apare gindul sau dorin{a de a sdvirsi o fapla.
Stiruind cit de pufin asupra acestui gind, ne apar in constiin{d si alte
actiuni posibile, care ne pun intr-un fel de Incurcdturd, deoarece nu le
putem sdvirsi pe toate. Pentru a iesi din acest impas trebuie sa reflectam
asupra lor, apreciindu-le dupd justa lor valoare, cintdrind motivele §i pre-
texlele pozitive si negative ale tuturor. «Cercati toate si tineti ce-i bun»
(I Tes. 5, 21). De aici si denumirea acestui moment de deliberare sau
lupta motivelor care cere o ateniie deosebitd si o mare activitate mintala,
lucru pe care l-a facut si fiul pierdut cind a zis: «Cifi argati ai latdlui
meu sint indestulati de piine, iar eu mor de foame». In urma acestei
lucrari urmeazi hotirirea. Voin{a se decide s realizeze o actiune, dar se
cpune, cu un fel de veto, realizédrii celorlalte dorinfe ce se oferd. «Scula-
mad-voi si mi voi duce la tatil meu». Aceastd hotidrire e momentul in care
se manifestd in mod energic voinia, sau mai precis, hotdrirea e opera pro-
prie a voinfei. Uneori aceastd dram& a deliberdrii continud si lucreze
in constiinta noastrd si dupd luarea hotaririi.

Toate acestea insd nu merg mai deparle de stdrile subiective ale noa-
stre. De aceea ele nu intruchipeazd actul voluntar in adeviratul sens,
desi constituie un pas foarte important in realizarea lui. De aceea esenta
actului voluntar std mai ales in executarea hotdririi, care poate fi o ac-
tiune externa, ce se manifestd in afard, sau internd, adicd o abtinere de
la orice actiune externd. «Sculindu-se deci, s-a dus 1a tatdl sdu». Fard
acest ultim pas hotédritor nu poate fi vorba de un act volunlar propriu zis,
ci doar de o operatie logicd, de o dorin{d sau «veleitates. Deci «executia
hotéririi reprezinti momentul de bazd al actiunii voluntare a omului» 7).
Oricit de inalte si curate ar fi simtdmintele noasire interioare, totusi fap-
lele sint elementul hotiritor, care ne determind valoarea. Ele sint culmea
viefii morale. Cine voieste fdrd a vrea si facd si fard a depune efort
pentru a sidvirsi inlr-adevdr o faptd; acela nu vrea nimic. O vointa nelu-
critoare nu meritd titlul de voin{a.

Desigur ¢ sint si cazuri cind nu putem execuia in faptd o hotirire,
sau chiar c¢ind o realizam, ea nu ¢ la indlfimea dorita de mnoi. De aceea,
morala crestind carc pune accent deosebit pe viata interioara, ca izvor
principal al acfiunilor morale, {ine seama de aceste cazuri, considerin-
du-le ca realizate, dar numai in cazul ¢ind am ficut toate incercirile si
ne-a fost imposibild executarea lor. De asemenea actiunile posibile dar
nerealizate ne angajeazd responsabilitatea.

Rezultd ¢d o caracleristicd principald a executdrii este efortul volumn,
tar necesar pentru a invinge si inldtura piedicile ce i se ivesc in cale. Cu &it-
o actiune mai complicatd, cu atit si greutatile sint mai multe, cu atit se
cer mai multe eforturi pentru realizarea ei. De aceea si faptele noastre,
desi toate sint voluntare, ele sint apreciate pe mdisura efortului necesar
depus de vointd pentru realizarea lor, ceea ce face ca vointa sa fie aproape
sinonimd cu efortul voluntar. Pentru aceasta, viata morald crestind cere
eforl interior permanent, cici «Impdratia cerurilor se ia cu sila si cei ce
sc silesc, aceia o cuceresc» (Mat. 12, 12). '

7.' C. N. Cornilov, A. A. Smirnov i B. M. Teplov, Psihologia, Trad. dupi
ed. IIT sovieticd, E. S. 1950, p. 343.
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E drept cd toate aceste faze amintile nu pot [i scparate atit de cate-
goric. Fiecare fapld are ceva caracteristic, are ceva nou, ce se incadreaza
insa in liniile mari ale acestui proces, care presupune concursul tuturor
funcliunilor psiho-fizice. Nu trebuie sd pierdem din vedere unitatea func-
tionala a fiintei noastre, care nu e niciodatd numai voind, cunoscind sau
sim{ind, ci fiecare acfiune e un tot, la care participd toatd fiinfa. $i numai
cind toate aceste funcfiuni colaboreazad, viaja morala devine o realitate.
De aceea este necesar si vedem mai precis care este raportul vointei cu
celelalte functiuni sufletesti.

3. Raportul vointei cu ratiunea. Ra{iunea este necesard in tot timpul
actiunii voluntare, dar rol principal are mai ales in primele doud faze.
Vointa, luatd singurd, e o putere neutra. Ratiunea este aceea care da
vointei principii de orientare, ardtindu-i ce sd facd, cum sa facd, de ce
sa facd, ce mijloace sd intrebuinteze, care vor [i urmadrile, care vor fi
greutdtile si cum ie va intimpina, ce situafii neprevazute pot interveni si
multe altele. Astfel ratiunea face o judecatd de valoare asupra obiectului
actiunii. Vointa trebuie sa asculte tot timpul de lumina ratiunii, altfel
cade roabd instinctelor si patimilor. Prin aceastd functiune, ratiunea are
rol principal in via{a.

De calitatea cunoasterii depinde in buna parte si calitatea faptelor
noastre, cdci rafiunea e lumina si ochiul vietii morale. «Dacd ochiul fau
va i1 curat, zice Mintuitorul, tot trupul tdu va [i luminat; iar daca ochiul
tar va fi rdu, tot trupul tdu va fi intunecat» (Mat. 6, 22-23). De aici si
indemnul Sf. Pavel, care zice: «Nu va potriviti veacului acestuia, ci va
prefacett, prin innoirea mintii voastre, ca si cunoastefi care este voia lui
Dumnezeu cea bund si placutd si desavirsiti> (Rom. 12, 2). Problema
aceasta a cunoasterii §i a min{ii, pentru viata morald, este centrala in
cugetarea antropologicd a Sf. Pdrinti ’

Cu toate acestea nu trebuic sd exageram rolul ratiunii in actul vo-
luntar, cdzind in extrema intelectualista. Experienta zilnici ne arati ca
ea nu are o putere desdvirsitd asupra voinfei. Sldbiciunea ei asupra
vointei vine aproape totdeauna din faptul ¢i sintem neconcentraji si risi-
piti cu mintea. Iar «omul cu gindul fmpar{it e nestatornic in toate ciile
sale» (lacob 1, 8).

Dar, dacd pulerea ratiunii, a ideilor asupra voiniei este limitata,
pulerea voinfei asupra rafiunii e cu mull mai mare 8). Rolul vointei este
de a aduna minlea din aceastd Imprastiere nimicitoare, a cultiva intelep-
ciunea, adicd ratiunea pusd in slujba binelui, si a inlatura nestiinta, adici
vifiul rafiunii®); a o pdzi de curiozitalea nemdsuratd, contrariul nesti-
infei 10); a o deslipi de cugetarile pitimase, cc si-au pus pecetea asupra
ei, si a o deprinde in indreptarca ci statornicd spre bine, cum cere SI.
Apostol Pavel zicind: «Numai ce-i adevirat, ce-i cinstit, ce-i drept, ce-i
curat, ce-i vrednic de iubit, ce-i vrednic de laudi, orice fapti buni si
orice-i de laudd, numai aceea sa ginditi» (Filip. 4, 8). «Lucrurile, zice
Sf. Maxim Mairturisitorul, sint in afard de minte, dar ideile lor stau fni-
untru. Nu fntrebuinia rdu idcile, ca sd nu fii silit si intrebuintezi ridu si

8. J. Payot: Educatia vointei, Trad. de I. Constantinescu, Buc. 1944, p. 55-36.

9. Vezi D. Fecioru: Ideile pedagogice ale Sf. Ioan Hrisostom, in Rev.
B.O. R. Nr. 9-10, Buc. 1937, p. 459.

10. Vezi Nicodim Aghioritul, Rézboiul nevidzut, trad. Ierom. N. Ioni{i.
Chigindu, 1937, p. 19.
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lucrurile. Cici de nu piciluieste cineva cu mintea, nu va pdcédtui nici cu
lucrul» 11y, Iar intrebuintarea si felul ideilor depinde in cea mai mare
masurd de voin{d. Prin ea noi sintem stdpini pe gindirea noastrd: putem
impune o direcjie bund gindurilor; putem zmulge din cimpul congtiintel
ideile pagubitoare; putem cultiva si dezvolta ideile superioare; putem, In
mod indirect, si determinam ginduri curate; putem impune constiintei
anumite idei primite din altd parte, pe toate acestea asociindu-le §i pola-
rizindu-se in jurul unei idei centrale: idealul desdvirsirii morale. Pulem,
cu alte cuvinte, «sd silim toati cugetarea ca sd asculte de Hristos» (II
Cor. 10, 3-5).

Sufletul nu-si menjine unitatea si forfa sa decit atunci cind se ata-
seazd unei singure idei centrale, care-l angajeazd cu toate pulerile lui.
«CHci, zice Si. Maxim, In care lucruri zdboveste mintea, in acelea se i
largeste. Si cu lucrurile in care se largeste, cu acelea fsi nutreste si pofta
si iubirea, fie cu cele dummnezeesti proprii si inteligibile, fie cu lucrurile si
cu patimile trupului» (Filoc. II, p. 92). In acest fel creste mult si pulerea
raliunii asupra vointei si se realizeazd o armonie intre cunostinie si
viatd, intre credintd si fapte, crescind una prin alta. E un circuit permanent
determinat de vointa, care cere insd o incordare continud. Cici, «cu cit e
mai usor a pdcidtui cu mintea decit cu lucrul, zice Sf. Maxim Marturisito-
rul, cu atit e mai greu razboiul cu gindurile decit cu lucrurile» (Filoc. II,
p. 70).

Mergind pe aceastd cale, rajiunea ajunge treptat la nepitimire, cind
vede in mod clar binele. Gindurile rele se impufineaza mereu si gasesc loc
fot mai putin in ea. In aceastd stare ea e liberd si curatd de patimi, putind
sd vadd ratiunile sau intelesurile adevdrate ale lucrurilor; «vede unde este
raul, ascuns in pldcerile josnice, ori unle este binele acoperit de rau»
(N. Aghioritul, op. cit., p. 19). Vizind in mod clar binele in strdlucirea lui
coplesitoare si raul in tfoatd urifenia lui, noi nu mai oscilim nici o clipa
Fara a mai delibera aproape deloc, noi trecem imediat la hotérire si la
executare. Caci cu cit binele conceput e mai clar, cu atit executarea Iu
e mai usoara. Dar aceastd treapld poate fi ajunsd de ratiune numai prin.
tr-o voin{ad puternica. De aci si rolul ei atit de accentuat in spiritualitate~
palristicd. Vointa constituie, dupd Sf. Grigorie Teologul, aripile ratiuni’
(Migne P. G., vol. XXXVII, col. 916 A).

4. Raportul vointei cu afectivitatea. Ceea ce poate realiza ideea vine
totdeauna din alianfa ei cu puterile afective, care antreneaza si zguduie
vointa noastrd pind in adincurile ei, determinind-o la realizarea datoriei
impusa de ratiune. «O idee care nc este indiferentd, din punct de vedere
sentimental, nu duce la actiune» 12). Preotul si levitul, din pilda Mintu-
itorului, aveau idee despre ajutorul necesar celui cizut si rdnit. Totusi
«vizindu-! au trecut pe alaturis. De abia samarineanul, «ciruia i s-a ficut
m:id, s-a apropiat si i-a legat ranile, l-a adus la casa de oaspeti si a in-
grijit de el» (Luca 10, 20-42). Voin{a, deci, are nevoie de asa zisele idei-
forte, care lumineazd, dar si incilzesc, dind putere. «In locul ordinelor
luminoase, dar reci, ea cere si i se prezinte ordine calde, insufletite, mis-
cate de pasiune, si atunci vom vedea cd ea asculti, si se va pune «cu
foatd inimas s infaptuiascid toate gindurile noastres 13).

11. Filocalia, Trad. Prof. D. Stiniloae, Sibiu 1947, vol. II, p. 70, 71.

12. G. G. Antonescu:. Pedagogia generali, Bucuresti, 1930, p. 435.

13. P. Gillet: I’Education du caractére, Nouv. Ed. Paris 1932, p. 62-70.
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Sentimentul se manifestd atit ca efect sau rdsplatd, ori de cile of:
vointa a realizat ceva bum, cit si ca tendinid de a repeta fapta respec’Eivé,
pentru a simti din nou si intr-o mdsurd mai mare muljumirea produsd de
ea. In deosebi dragostea «care se afirmd ca unul din cele mai puternice,
— ba chiar cel mai puternic, mai adinc $i mai plenar sim{amint ome-
nesc» 14) are un rol hotdritor in actiunea voluntard. In dinamismul el
caracteristic, dragostea o ia inaintea rajiunii si a voinfei, nu le consulta,
dar le pune in miscare pind in ridicina. Cind ratiunea i voinja se des-
teaptd si se intreabi ce au facut, ele fsi dau seama ca s-au daruit cu
totul, si aprobd cu plicere ceea ce au facut 15). Vointa recunoaste in ea
pe adeviratul ei stapin si nu se poate gindi si-i refuze consim{dmintul.
Numai iubirea de sine o poate impiedica. De aceea cel ce iubeste mult,
acela face mult. Cici dragostea e mereu activd si nu stie de oboseald
(I Cor. 13, 4-7). Ea e ca un fel de greutate pe voin{d, care o antreneaza
mereu spre noi acfiuni. De aceea a nu avea dragoste inseamna a ingheta,
a se impietri.

Fericitul Augustin si mul{i Sf. Périn{i1%2), identificd dragostea ade-
virati cu voinla cea buni si dragostea cea rea cu voinia cea rea. Cit
vajoreazi dragostea, atit valoreaza si vointa. Dupd el, dragostea se pre-
zintd ca o voin{d, care impinge pind la extrem puterea de a voi si a iubi.
(De Civitate Dei, 14, 7). De aci si indemnul sdu devenit clasic: «lubeste
si fd ce vrei» («Dilige et quod vis fac», Coment. la I Ep. a Sf. Ap. loan,
7, 8, Migne, P.L. 35, col. 2033). Céci iubirea este expresia suprema a bine-
lui si ea «nu ingdduie a face rau aproapelui» (Rom. 13, 10).

Rezultd ca dragostea cuprinde in sine {oate functiunile sufletesti, deci
si vointa. Cu toate acestea, dragostea fiind o poruncd evanghelicd, su-
prema poruncd, nu se implineste, nu creste de la sine, ¢i numai determinata
de o vointd puternica. In acgst sens dragostea, desi cuprinde vointa, totusi
este un obiectiv al vointei; ea creste sub autoritatea si prin forta vointei.

Afectivitatea constituie, deci, un stimulent puternic peniru vointd. Cu
toate acestea, ar fi absolut gresit ca si deducem actiunile voluntare numai
din sentiment, in deosebi din dorinta dupd plicere si fuga de durere, cum
gresit incearcd unii psihologi. Sentimentul nu se produce niciodatd in con-
stiin{d in mod izolat de fenomene suflelesti de altd naturd (reprezentari,
notiuni, idei, etc.). El reprezinld de aceea doar unul din factorii stimulatori
(C. N. Cornilov, op. cit, p. 349), un element insotitor, nu fundamental
(G. Anionescu, op. cit,, p. 426).

Dacad puterile afective au o mare putre asupra vointei, puterea vointei
asupra lor e mai redusid. Cind voinia este pe calea cea buni, biruinta senti-
mentelor asupra ei e roditoare, dar cind vointa e determinatd spre picat,
aceastd biruin{d e rea. Dc aici reiese si rolul voinfei asupra afectivitatii:
de a determina si cultiva sentimente inalte si curate, care s-o sileascid la
actiuni corespunzitoarc; de a opri manifestarea pasiunilor josnice, pe care
{rebuie sd le micgoreze si sd le dezrddicineze din suflet, inlocuindu-le
cu virtutile contrare lor, sau sd le canalizeze puterea in realizarea sco-
purilor curate si nobile. Vointa trebuie si exercite o lucrare de discipli-
nare asupra aleclivitatii, ca sd facd din ea o for{d pentru viata moralj,
mai ales ci ea este expusd cel mai usor la riticire. De aceea nivelul de

14. D. 1. Belu: Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 16.
15. L. Lavelle: La conscicnee de soi, Paris 1933, p. 191-192.
15 a. H. Joly, Psychologie des Saints, 21-éme edition, Paris 1929, pp. 183-188.
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dczvoltare si natura sentimentelor determina gradul vietii morale. Noi nu
trebuie sd ne mulfumim numai cu sim{amintele ce ni le ofera mediul vietii
exlerioare, c¢i sd determindm prin voin{d noi simtaminte, curate si origi-
naie, pentru a nu fi sclavi impresiilor exterioare de moment,

Stiaruind si concentrindu-ne mereu asupra desavirsirii crestine, pe
care trebuie s-o realizim, aprindem in noi si simjadminte corespunzitoare
acestui ideal, adicd «aceleasi simtiri ca si in lisus Hristos» (Filip. 2, 5).
Cici ideea si sentimentul nu sint departe unul de altul. Ideea nu este
fira o oarecare inclinare, fird un inceput de sentiment. lar sentimentul
nu se naste fard lumina ideii 18). Sentimentele hrdnesc si intdresc ideile
morale, iar limpezimea ideilor trece in smf{iminte, dindu-le orientarea.
Voinia trebuie sd fagd si sd menfind aceastd contopire §i sudurd intre
sentimente si idei, intre inimd si ratiune. De aci necesitatea ca tot ceea
<c se propovaduieste si se scrie in crestinism, sa fie insufleiit de focul
sfint al simtirii si al dragostei care aprinde. Caci numai ceea ce porneste
din inimd ajunge la inimd, pe unde trece drumul spre vointa omului.

Rolul vointei se pune mai ales in legaturd cu patimile care robesc
de multe ori intreaga activitate a omului (lacoh 4, 1-2). Asa sint: des-
frinarea, lacomia pintecelui, betia, iubirea de argint, minia, intristarea,
trinddvia, ura, slava desartd, mindria, etc. «<A domina toate aceste mani-
festdri, a rezolva toate aceste conflicte, contradictii, dind nastere unei ar-
amonii superioare este o lucrare de geniu, pe care trebuie s-o facid vointa»-
(P. Gillet, op. cit., p. 17). Ce poale face vointa pentru a realiza aceasta
armonie a vietii? Mai intii sld in puterea voinfei noastre de a se impotrivi,
«<u toate puterile, manifestirii unei astiel de patimi. «Sa nu fii biruit de
Tdy, zice Sf. Apostol Pavel, ci biruieste raul cu binele» (Rom. 12, 20).
<«Impotrivifi-vd diavolului si el va fugi de la voi» (lacob 4, 7). E drept ca
acest lucru trebuie sa-l1 facd vointa de la inceput. Dacad ldsdm minia sa
«creascd si sd se aprinda puternic in noi, in nddejdea cad o vom stipini mai
tirziu, incercarea noastrd va fi zadarnica. In aceasti luptd cu patimile se
manifestd in gradul cel mai inalt caracterul pasiv al vointei.

In mod direct, puterea vointei asupra patimilor e slab3, dar totusi
apreciablid. In schimb, ea poate lucra in mod indirect. Vointa are o putere
mai mare asupra cauzelor patimilor decit asupra efectelor lor. Patimile fiind
©oarbe, pentru a se manifesta au nevoie de adeziunea ratiunii, care si le con-
ducd, si le justifice ca legitime si necesare in fata constiinfei. Pentru acea-
sla, primma incercare a oricirei patimi e de a momi ratiunea, care, dacd ce-
«deazd, devine roabd patimilor si lupti conira ei insdsi. In aceasti mani-
festare pervertitd, ratiunea fiureste argumente pentru a se sustrage ei
insdsi, pentru a se insela si amagi pc ea insasi. Patimile 1si au deci izvorul
prim in ideile ce le reprezintid. Dar puterea vointei asupra perceptiilor noa-
stre, asupra asociatiei si asupra dezvoltirii ideilor oferi o putere indi-
rectd asupra patimilor cdrora aceste idei si perceptii le dau nastere. Putem
ldasa focul patimii sd se aprindd sau il pulem stinge. De aceea voinja tre-
huie sd stea ca o sentineld neadormiti lingd rafiune, veghind asupra
tuturor gindurilor, pentru a nu o lisa si cadi de la misiunea ei adevirata,
Fiecare gind bun ce apare, ea trebuie si-! puni in legdturd cu Duwmnezeu,
cédc1 prezenta Lui in dezvoltarea gindului va opri alunecarea pe o pantd
primejdioasd. Gindul rdu, adici mommeala sau ispita, trebuie nimicit si

16. J. Guibert, La formation de la volonté, Btude psychologique et morale,
‘Paris, 1907, p. 43. . ;
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alungat, din prima clipd, cu toate sofismele si iluziile lui, fird a mai sta
de vorbd cu el. Aceasta inseamna a zdrobi capul sarpelui. Ea se face tot
prin indreptarea sau mutarea cugetului spre Dumnezeu (Filoc. I, p. 283).
Imaginatia, inchipuirea si memoria trebuie strajuite de vointd in acelasi
fel ca si mintea. '

Marii traitori ai viet!i duhovnicesti recomandd paza gindurilor si a
miniii printr-o trezvire permanenta, ajutatd de rugiciune, potrivit cu
sialul Mintuitorului: «Priveghiati si vd rugati ca si nu cadefi in ispitd»
(Mat. 26, 41; I Tes. 5, 4). In acest fel ne dezbricidm de omul cel vechi,
de omul patimilor si ne imbriacdm in omul cel nou, omul virtutilor (Efes.
4. 21-32). Ciaci «cei ce sint ai lui Hristos, si-au rastignit trupul impreuna
cu patimile si cu poftele» (Gal. 5, 24). Acum toate asculti de minte, iar
miintea asculti de Dumnezeu. Dar vointa trebuie sa conducid aceastd lu-
crare cu mare atentie, ca nu cumva mintea luptind sd nu cadi intr-o pa-
tima trupeascd, sd ajungid la pirerea de sine, cdzind astfel in patima sla-
vei desarte si a mindriei, care este cea mai periculoasd. «Cui i se pare ca
std pe picioarele sale, acela si ia seama si nu cadd» (I Cor. 10, 12).
Rom. 12, 3). De aci indemnul staruitor al Sfintilor Parinti de a ne supurie
cpinia noastrd i parerii altora, de a avea un indrumator duhovnicesc.

Dar lucrarea vointei asupra patimilor se exercitd si prin faptul ca ea
le poate schimba drumul intr-o directie bund, folosind puterea lor pentru
realizarea unor virtuti. Céci patimile nu sint nici bune, nici rele, prin ele
insile. Bundtatea sau rdutatea lor morald incepe odatd cu interventia unei
vointe constiente. Supuse vointei, patimile pot fi instrumente ale virtutii
sau pacatului, dupd cum vointa ascultd sau nu de ratiune. Patimile, zice
Si. Vasile, sint ca niste valuri. Dacad vointa calduzitd de lumina ratiunii
le stapineste, sta deasupra lor, atunci ea este ca o corabie ce inainteazi
spre limanul virtutii. Daca nu le stidpineste. ea se scufundd Tn adincurile
picatului 168y, In acest sens. spun Sfintii Parin{i, minia poate fi indrep-
tatd ca un ofine rdu impotriva picatului, iar pofta si rivneasci binele
(Filccalia. I, p. 59-61). «Miniati-vd si nu gresiti», zice Sf. Apostol Pavel
(Efes. 4, 26). «Cel ce se foloseste, zice Diadoh al Foticeei, cu neprihénire
de minie din rivna cuviosiei, se va afla mai cercat in cumpina raspliti-
rilor decit cel ce nu se misca nici de cum la minie, pentru greutatea de a
se misca a mintii». Cdci «minia neprihdnitd a fost daruitd firii noastre
de Dumnezeu, care ne-a zidit, mai degrabd ca o armi a dreptétii» (Filo--
calia, I, p. 359).

Vir{utile care disciplineazd, in acest sens, afectivitatea, sint mai ales
cumpatarea, infrinarea, castitatea, rugiciunea, etc. Vointa frineazi prin
acestea placerea dupd cele materiale, face si se producd un transfer al
acestei energii in favoarea spiritului, alimentind idealul crestin. In- acest
fel, prin ascezd, patimile sint sublimate, curitite si nu nimicite. Ele pot
deveni acum o mare fortd pentru viata morala.

De asemenea cele 5 simturi, care sint un fel de usi si ferestre ale
sifletului, prin care noi intrdm in legdturd cu lumea exterioard, trebuie sa
fie puse sub controlul vointei. Educatia lor std in strinsd legaturd si depen-
dentd de educatia ratiunii si a afectivitiii 16 b).

16 a. Dupd Pr. Prof. JIoan G. Coman, Conceptia despre educatle a Sfintilor
Pirinti Capadocieni si Sf. Toan Gurddi de Aur, Prelegeri la cursurile de magisteriu
(dactil.). an, sec, 1955/56, p. 15.

16 b. Vezi Nicodim Aghioritul, Carte sfituitoare pentru pdizirea celor 5 sim-
turi, trad. de Mitrop. Veniamin Costachi, ministirea Neamt, 1826.
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Aceasta lucrare de disciplinare a ideilor, sentimentelor, patimilor si-
simturilor cere o mare incordare din partea vointei. E o lupta duhovni-
ceascd permanenta in care noi sim{im in fiin{a noastra, cum zice N. Aghio-
ritul, coexistenta a doua voinfe, una contrard alteia: una superioara, a
par{ii rationale din noi, si una inferioara, irafionald a sim{urilor, poftelor
si patimilor. Cu cea superioara dorim numai binele, cu cea inferioara numai
riaul (Razboiul nevédzut, p. 26). $i «daca sint in noi doua vointe, dupa Fer.
Augustin, aceasta este pentru cd una din ele nu-i intreagd, si ceea ce pose-
di una, lipseste celeilaltes (Confessiones, VIII, I1X, M., P.L., 32, col. 759).
De aceea mici nu voim cu loatd puterea o actiune, dar nici nu i ne
Tmpotrivim cu toatd puterea (Nec plene volebam, nec plene nolebam).
Aceasta stare € o boald dar si o pedeapsd, pe care voinfa trebuie sa le
sufere. Ele au venit prin cidderea in picat, cind s-a rupt o parte din voinid,
punindu-se in slujba pacatului, rupere care se accentuiaza si in urma péaca-
telor personale (idem, cap X, gol. 759). De aici vine slabiciunea vointei
noastre, si tot de aici si necesitatea iuptei permanente in viata morala.
Vointa cea buna, facind eforturi neincetate pentru realizarea binelui, poate
si anuleze aproape total lucrarea vointei inferioare, care in acest fel i se
alatura treptat, intregind-o si intarind-o. Pentru aceasta insda voinia are,
cum am vizut, nevoie de lumina rafiunii si de caldura simftirii. Ele sint
slujitoare ale vointei, care exercitd un fel de jurisdictie asupra lor.

"~ 5. Lipsa vointei de la datorie. Cauze multiple, de cele mai multe ori
nejustificate, fac ca vointa si abdice de la rolul ei de comandd in viata
morala. In acest caz, activitatea moastri nemaiiiind supusd vointei si
raliunii, devine un fel de automatism inconstient si spontan, care este foarte
daunator pentru viata morala. Ispitele i patimile nu mai intimpind nici o
rezistentd sau impotrivire in manifestarea lor. Astfel se explicd cele mai
multe din pdcatele noastre. Totusi, noi sintem raspunzatori pentru pier-
derea independentei noastre morale (C. Pavel, op. cit., p. 175-177).

Fiinta noastrd ajunge astfel la mari conflicte, devenind un silas in
care diferite patimi isi disputd intiietatea. Rafiunea, sentimentul impreuna
cit vointa devin roabe ale patimilor. Acum creste mereu voinja irationala
in detrimentul celei rationale. Nu mai conduce vointa centrali, care unifica
st intdreste fiinfa omului, ci robeste voin{a sau mai bine zis vointele peri-
ferice, care imprastie energiile viefii in directia diferitelor influente mo-
mentane exterioare. Chiar cind se produce aceastd uzurpare, tot simfim
in noi prezenta vointei superioare si a ratiunii, care dezaprobi tacit paca-
tele noastre. Numai la cei cdzuti de tot in robia unei patimi poate si se
perverteascd intreaga vointd, punindu-se in slujba pacatului. La cei mai
mul{i cameni, in afard de momentele de totald «orbire» a patimii, rdmine
o rezerva de voin{d care pledeazd, desi fard for{a efectiva, si constatd ca
vointa ce s-a pus in slujba patimii face un lucru gresit. Se mentine deci
acea rupere in doud a voinfei, una perversi si una sidnitoasi. «Noi lucrim
alunci, cu voia contra voii noastre» (Pr. D. Stiniloae, op. cit., p. 110-111).

Vointa devine rea nu atit prin obiectul cdutat, cit mai ales prin aceasti
coborire, prin faptul ¢a s-a alterat printr-o cédutare raticitd si vinovatid a
obiectului inferior 16 ¢). Si aceasta o face mai ales din cauza slibiciunii sale,
dupd ce a devenit roaba poftelor pdtimase si nu mai are nici o putere. De
aceea, pe drept cuvint zice Fer. Augustin, ¢d vointd nu au decit oamenii

16 c. Vezi Pr. Prof. Joan G. Coman, Dumnezeu nu este autor al raului,
in rev. «StudH Teologices, nr. 1-2, 1953, p. 49.
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buni; iar cei rdi si decdzufi in pacate nu au o vointd propriu zisa, ci pofta
este aceea care-i poartd (Cuvintdri la Predica de pe munte, II, XII, P.L.
34 col. 1303). Si pofta cistigd repede pe om, prin faptul c¢d imbraca péca-
tul, ce-l ascunde in sine, intr-o infafisare placuta, atragitoare dar insela-
toare. Nimic maj usor decit a urma pacatului. E destul sa te lasi ademenit
fard a opune rezistentd. El nu cere efort, dar in schimb te poarti cum
vrea, slujindu-se de functiunile sufletesti, dar pervertite. Cu cit poftele
sint satisfacute mai mult, cu atit devin mai nesidtioase si mai lacome. La
baza acestor actiuni std acum intr-adevar numai dorin{a dupa placere si
fuga de durere. Pliacerea cautata este insa una inseldtoare, cici ascunde
in sine durerea care ne mina dupd altd placere aseminatoare. Asa incit
lipsind vointa de la datorie, actiunile sint un circuit permanent fntre pla-
cerea si durerea distrugatoare, care nu mulfumesc niciodatd, in mod de-
plin, pe om, ci duc la ruinarea totald a viefii.

6. Educafia vointei. Avind in vedere rolul important al vointei in
viata morald si tinind seama de urmarile rele pe care le aduce lipsa ei de
la datorie, se poate spune, pe drept cuvint, cd educatia morald urmaireste
in deosebi educatia vointei, adicd dezvoltarea si indrumarea ei spre scopuri
morale superioare.

Vointa, ca si celelalle functiuni sufletesti, este mai ales o posibilitate.
De aceea ea trebuie dezvoltatd si formatd. Formarea vointei este o lupta
cortra impréstierii puterilor sufletesti, o incordare de stdpinire a omului
prin el insusi, Intr-un cuvint un efort (J. Guibert o. ¢. p. 37), care dureaza
toald viata si care imprima vointei anumite insusiri si calitdfi statornice.
Calitdtile vointei devin apoi cele mai de seami calitdti ale persoanei
respective. Astfel de calitati ale vointei sint: puterea sau capacitatea de
a invinge piedicile, a voi cu toatd puterea, perseverenta sau statornicia,
stipinirea de sine, puterea de a se hotari repede, totusi fard pripa, si de
a realiza ceea ce a hotirit. Mare importanta are punctualitatea si inde-
peudenta care o feresc de a se pierde in masele anonime. Toate au ca
premisd curajul, convingerea ci poti realiza o actiune si mai ales nadej-
dea in ajutorul lui Dummnezeu. Printre slabiciunile vointei amintim doar
citeva: Incdpitinarea sau capriciul, impulsivitatea, susceptibilitatea, elc.
fdia a mai aminti si de bolile vointei care o pun in imposibilitate de a
functiona mormal.

Rol important in formarea vointei are educatia crestind din familie,
cind se pun bazele educatiei copiilor, care sint hotaritoare pentru
resiul vietii. Rol deosebit au si Biserica, cultul, scoala, mindstirea, etc.
Dar cea mai insemnatd temelie pentru dezvoltarea si formarea vointei, mai
ales la oamenii mari, este auto-educatia, adicd vointa isi face ea insdsi
educatia sa. Cici vointa nu se formeazid din exterior ¢i mai ales din inte
rior. Paralel cu educatia pe care o face celorlalte functiuni, vointa trebu‘e
sa-si faca ei insasi educajia.

Mijloacele pentru formarea vointei sint iardsi foarte numeroase. Fie-
care moment al vietii e un prilej pentru aceasta. Sdnitatea e o conditie
principald, care asigurd vitalitatea functionald a vointei. Activitatea
practicd pusd in slujba idealului crestin este prima scoald a vointei, care
trebuie repetata tot timpul vietii. Spiritul de disciplind liber consimiita,
continuitatea in lucru, spiritul de solidaritate, de initiativd, curajul ras-
punderii, stabilirea unui program de muncd, pedeapsa §i recompensa, admi-
nistrate cu multd chibzuintd, sint hotiritoare pentru formarea voiniei.
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O voin{d puternicd necesiti o viatd interioard intensi, formatd prin
rugiciune, meditatie, tdcere meditativd, cunoastere de sine, spovedanie,
sI. impéartasanie, ateniie, care duc la formarea unei convingeri si conceptii
crestine despre viatd, la o credinid puternica in Dumnezeu, .izvorul ine-
puizabil de putere pentru vointd. Rol hotiritor are, cum am vizut, si edu-
catia rafiunii si afectivitatii. Mediul inconjurdtor, mai ales contactul cu
personalititile duhovnicesti, lectura carfilor bune sint iardsi absolut nece-
sare. Un mare secret in formarea: vointei este inceperea actiunii. Oricit
de slaba ar fi voin{a noastrd ea nu e niciodata inexistenta. Incepind o
actiune cu desgust si cu putere slabi, ajungem si lucrdm cu insufletire
si cu putere mare, Asa incit a fi inceput un lucru este egal cu a-1 fi facut
jumdtate. Odatd finceput insa, el trebuie sa fie terminat. Se mai reco-
mardd sa facem fiecare fapta la timpul ei si si nu ne apucdm de mai
multe fapte deodatd. Toate acestea trebuie ficute cu efort metodic si disci-
plinat.

Dar condi{ia principald pentru progresul in putere si formare a voin-
tel o constitue formarea deprinderilor 17). Fiinta noastrd are tendinia de
a pdstra modificdrile primite si starea in care este pusa. Efortul facut
pentru savirsirea unei fapte bune micsoreazd o parte din rezistentd si lasa
fn urmd o stare de bucurie si mulfumire, lasd o tendinti de a repeta
fapla respectivd. Cu fiecare repelare a faptei, efortul se micsoreazd, mul-
fumirea creste si fapta respectivd devine o necesitate, o deprindere, adica
o virtute. In acest fel, efortul din trecut supravietuieste in prezent, pre-
zentul se prelungeste in viitor. Diferitele faze ale vietii devin solidare si
dependente. 18) Deprinderile sau virtutile pastreazd eforturile si cuceririle
din trecut, care pot fi transmisibile, dar sint si factor de progres, dato-
ritd usurintii, rapiditdtii, preciziei, elc. cu care se sivirsesc faptele res-
pective. In acest fel, ele sint condifia progresului fard margini. Ele for-
meazd a doua naturd. Prin aceasta voin{a se dovedeste a fi mai tare ca
natura sau ca inrudirea de singe, cum afirmd Sf. Ioan Guri de Auri1sa).

Faptele bune se sdvirsesc acum aproape fird nici un efort din partea
vointei. In aceastd situatie insd vointa poate si foloseascid efortul ei pen-
tru realizarea a noi scopuri morale superioare, care la rindul Tor si devina
iardsi deprinderi, si asa mai departe, ea se urcid tot mai sus, deasupra
deprinderilor cistigate. In acest fel, deprinderea este o eliberare a vointei,
pentru savirsirea de noi cuceriri morale. Prin aceasta ea este o conditie
ahsolut necesard pentru formarea vointei. Intr-adevir, dacid fiecare fapti
bund ar cere, de fiecare datd, ce o savirsim, acelas efort, virtutea si viata
morald ar fi imposibile, chiar pentru cel mai viteaz om. Fird posibilitatza
deprinderii, virtutea ar fi mereu soviielnici; noi m-am culege nici un rod
din munca noastri.

Prin deprinderi noi putem dezriidicina patimile inlocuindu-le cu vir-
tufile corespunzitoare. Formind in jurul ei un grup de deprinderi sau vir-
tuti. voin{a formeazd o personalitate morald, din centrul cdreia ele se ris-
fring ca niste raze luminoase. Tinind seama de importanta lor, deprin-

17. A. Cuivilier, Manuel de philosophle, tome I, Introd. générale, Psycho-
logie, Paris 1931, p. 631. )

18. Le P. Ch. Lahr, Cours de philosophie, 17-éme ed., tome I, Psychc-
logie-Logique, p. 299.

18a. Prima omilie la Ana, P, G. LIV, col. 636.
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derile religiose trebuie formate incd din copilarie, in familie, cici ele sint
hotiritoare pentru formatia ulterioara (1. Tim. 4, 7—8). Ele sint faga-
surile in care se vor turna mai tirziu, prin educatie, principiile teoretice
ale moralei.

Primejdia mare a deprinderii e rutina §i automatismul. Cind am ajuns
la o deprindere, nu mai folosim efortul voinfei pentru alte fapte, ci-l
lasim sa se iroseasca in zadar, complacindu-ne in a face meréu acelasi
lucru. Rutina aceasta este moartea vointei, de aceea trebuie combatuta.
‘Atentia trebuie sd supravegheze mereu deprinderile cigtigate pentru a le
tine sub controlul constiintei, ca sd nu devieze, iar efortul voluntar tre-
buie folosit mai departe pentru noi actiuni virtuoase.

Paralel cu formarea vointei educatia crestind urmaéreste $i indrumarea
ei spre idealul desdvirsirii morale. Cici ,baza morala a vointei deter-
mina gradul de for{d si stabilitate a proceselor volitionale» 19). Impor-
taint in educatia vointei mu este numai cantitatea sau puterea, a voi mult
sau putin, ¢i mai ales calitatea. Vointa e puternica si buna cind se ala-
turd binelui, c¢ind se conformeazd cu voia lui Dumnezeu. Vointa noasira
intortochiata, zice Fer. Augustin, trebuie indreptatd dupa voin{a lui Dum-
nezeu, care este dreaptd (In Ps. 44, P.L. 36, col. 503-504), adicid sd voim
ceea ce voieste Dumnezeu. ,Nu fiti nepriceputi, ci silifi-vd sd cunoaste,i
care-i voia lui Dumnezeu» zice si. apostol Pavel (Efes. 5, 17; Col. 1, 9).

Expresia voii lui Dumnezeu este mintuirea si desdvirsirea noastra.
«Fiti desdvirsifi, precum Tatdl vostru cel din ceruri desdvirsit este»
(Mat. 5, 48). Acest ideal fiind concretizat in persoara Mintuitorului Iisus
Flristos, a-] realiza inseamna a trai ca lisus Hristos, a voi ceea ce voieste
El. adicd a face binele cu orice prilej. De aceea spune sf. Ap. Pavel:
«Sd ducem cu ribdare lupta ce ne stid inainte, avind privirile afintite la
fisus Capetenia §i Implinitorul credinfei» (Evrei 12, 1-2). «Uitind cele
din urma si indreptindu-mi inainte, alerg spre tinti» (Filip. 3, 13-14).

Constiinta vie a acestei {inte trebuie s domine permanent in fata
roastra ca o culme insoriti si atriagitoare a desdvirsirii morale. Pre-
zenta el angajeaza, coordoneazid si unifica toate actiunile noastre, chia-
cele mai neinsemmate. «Tot ce facefi cu cuvintul sau cu fapta in
numele Domnului lisus Hristos sd faceti» (Col. 3, 17; 1. Cor. 10, 31).

Aceastd atitudine rectilinie si nesoviitoare de conformitate cu voia
lui Dumnezeu, deci cu idealul moral, este o condifie hotdritoare pentru
formarea si indrumarea vointei noastre, pentru progresul vietii morale.
«Nu-{i mai este ingaduit, iubitule — zice sf. loan Gurd de Aur, si mai tra-
iesli cu indiferenta, ci puneti tie insufi legi si canoane, ca sd s#virsesii
pe loate cu atentie si sd ardfi multd purtare de O'I'l_].':l chiar fatad de cele
socotite indiferente» 20),

In acest sens puterea si calitatea voinfei noastre creste pe méisuri
ce progresdm in viata morala «pind la misura Aceluia care este Hristos,
Capul nostrus (Efes. 4, 15).

7. Sensul libertitii voinfel. Insusirea principald a voinfei este liberta-
tea, adica posibilitatea de a se determina singuré la o actiune. Oricit de
mari ar lfl cauzele externe, domeniul vointei in profunZImlle ei este in-
violabil. Dar «liberlatea luatd in sine nu implicid nici o directie, ci posi-

19. B. G. Ananiev: Problema formiirli caracterulul, E. S. 1950, p. 39.

20. Cuvintéri la pramice impiritegﬂ Trad. din grec. de Pr. D, Fecioru,
Buc. 1942, p. 223-224.
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bilitatea oricdrei direciii. Trebuie sd existe ceva care si lumineze rascru-
cea drumurilor posibile. Altfel se merge bijbiind prin infunerec. Si acest
ceva nu poate fi decit ratiunea» 21). «latd Eu astazi {i-am pus inainic
viata si binele, moartea si raul. Alege viata ca si traiegti... Cuvintul ace-
sta cste foarte aproape de tine, el este in gura ta si in inima ta ca sa-l
faci» (Deut. XXX, 15, 19, 14). In acest caz libertatea nu mai este o stare
de capriciu orientatd in haos, in gol, ci este o orientare libera spre ceva,
spre binele aritat de lumina ratiunii. Libertatea presupune deci alegeran
intre bine si rdu, dar esenta ei constd in a face binele nu riul, dupd cum
csenta ratiunii consta in a descoperi adevarul, nu minciuna. Binele este
sandtatea, iar raul boala, pe care o urim fdard sd invatdm de la cineva.

Tocmai de aceea raul, pentru a deveni obiect al actiunii noastre, se
travesteste in haina luminii. Noi nu facem niciodatd raul in numele rauluvi,
ci-i ddm o justificare in numele binelui chiar dacad sintem constienti de
rautztea lui. Constienti fiind ne amiagim pe noi insine.

Pacatul se savirseste si din cauza slabiciunii ratiunii care face jude-
«4fi de valoare gresite, vazind raul ca pe un bine aparent si pe care-
propune voinfei, ca si-l sdvirseascd. E imposibil sa facemn in mod voluntar
ceea ce stim sigur ca e rau.

«Specificul libertdtii consta, deci, in a alege si perfecjiunea ei in a
alege numai binele» (Ch. Lahr, o. ¢, p. 290). Unii Sf. Parinti disting
vointa naturala, proprie naturii umane, care tinde in mod firesc spre bine,
de vointa gnomica, proprie persoanei, ca ipostazid a naturii, si care cauta
sd aleagd finfre bine si rdu21e). De aceea noi nu posedam liberta-
tea, ci sintem capabili de a deveni liberi; 0o avem numai dacd ne-o cisti-
gdm, ne-o cucerim; dacd voim si cind voim. Alegind mereu binele, liber-
tatea nu mumai cid nu se restringe in actiunea sa, ci din contrd ea creste
apropiindu-se cu fiecare pas de libertatea morald, proprie oamenilor vir-
tuosi, care au libertatea lui Hristos (Efes. 4, 32), «cidci unde este Duhul
Domnului, acolo este libertatea (II Cor. 3, 17).

Legea supremd a libertitii este dragostea, care imbina armonic auto-
ritatea cu libertatea. Ea «fiind plinirea legii» (Rom. 13, 10), «impotriva ei
nu mai este lege» (Gal. 5, 23). Facind sd creascd vointa, ea micsoreaza
iiberul arbitru si mareste libertatea moralad. Cici cu it voim mai cu putere,
cu atit ne simtim mai liberi, cu atit voim mai liber. La aceasti libertate
se poate ajunge printr-o supunere si conformare voluntari si constientd
cu imperativul idealului moral crestin. Aceasti conformare cu vointa lui
Dumnezeu, prin tdierea vointei proprii, se accentueazd mult in monahism.

Libertatea anarhica, ce se indreaptd spre rdu duce la perderea liber-
tajii, la sclavie. «Cici tot cel ce face pidcatul este rob al pacatului» (Ioan
8, 34; lacob 2, 19). Puterea de a face un lucru nu constituie un drept de
a-l face. «Toate imi sint slobode dar nu toate imi sint de foles» (I. Cor.
5, 12; 10, 23; Gal. 5, 13). Cauza unui picat nu este actul unei alegeri
libere, c¢i e triumful unei patimi asupra noastrd, e o eclipsare a vointei,
0 subjugare a ei. Niciodatd nu se spune ci cineva poate fi socotit un sclav
al virtutiilor in felul in care el poate fi sclav al patimilor. Aceasta pe
bund dreptate, céci prima e suprema libertate, iar a doua este o adevi-
ratd robie.

21. Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Sibiu 1942 p. 112.
21 a. Vezi Pr. I. G. Coman, Antropologie Patristici, curs de magisteriu,
(dactil.), an. gc. 1953-14, p. 106-107.
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8. Vointa si harul dumnezeesc. Viata morald crestind este un siner-
gism continuu, adicd o oclaborare si comuniune a noastrd cu Mintuitorul
lisus Hristos. Crestinul ca chip nu se poate concepe decit in comuniune
cu ‘Modelu! dupi care sd-si plasmuiascd viata. Puterea care incepe, sustine
'si desdvirseste acest sinergism este harul dumenzeesc. Ca putere necreata,
a lui Dumnezeu, ca flux al iubirii divine, el pune in miscare vointa noastra
s'abita de ‘pacat, o curiateste, o inoieste si o intidreste, angajind-o astfel
spre aclivitatea morald.

Harul este deci o condifie absolut necesard pentru vointd. Lucrarea
lui insid se face prin colaborarea liberd cu vointa noastrd, deci fard a ne
anula libertatea. «latd Eu stau i1a usa si bat..» (Apoc. 3, 20). Mai mult,
iira colaborarea liberd a vointei noastre harul singur nu rodeste, nu slu-
jeste la mimic, ¢i numai suspinad cu strigdte negrdite. «Caci daca nu este
de fatad voinla. zice Sf. Macarie E., nici Dumnezeu nu face cieva, pentru
libertatea vointei. desi ar pulea. Dacd dam lui toald vointa noastra, atunct
Dumnezeu ne atribuie noud tot lucrul» 22). Harul ni s-a dat prin Botez
«insd std ascuns in chip nearitat, zice Sf. Marcu Ascetul, asteptind ascui-
tarea noastri si implinirea poruncilor, pentru care am primit putere prin
el» (Filoc. 1, p. 289).

Cu toate aceasta, raportul intre vointd si har nu trebuie inteles ca
un fel de contract intre doud pérti, ci ca o unire tainicd si duhovniceasca,
care nu se poate exprima prin cuvinle, dar o constatim si o simtim.
Harul si vointa nu sint doua forte paralele, ci ele se intrepdtrund, una o
presupune pe cealaltd. Unde e harul lucritor, acolo e si vointa innoitd si
uitde ¢ vointa innoitd, harul este subinteles. In acest sens, spune Sf. Ap
Pavel cd «Dumnezeu e cel ce lucreaza intru voli, ca si voiti si ca sa lucrai’
dupa buni vointa lui» (Efes. 2, 13). «Ramineti in Mine, zice Mintuitorul,
si Eu voi rimine in voi. Eu sint tulpina iar voi mladitele: cel ce rimine iir
Mine si Eu in el, acela ‘aduce roadd multd, cdci fird de Mine nu puteti
face nimic» (loan 15, 4-5). Sinergismul este, deci, o imbinare armonica
de lucrare umana si putere divind. de vointd omeneascd si voin{d dumne-
7eczscd. «D3 lucrarea si ia puterea» zice Sf. Marcu Ascetul (Filoc. I, p.
290). Vointa noastrd realizeazd astfel viata morala ca pe o cetate cla-
dita pe temelii harice si cu puteri dumnezeesti. Sfintenia nu-i numai o
lucrare umand, cédci sfintenie umani nu se poate concepe; dar nici o lu-
crare pur divind, cici atunci ar fi mumai o actiune magicid. Ea e rezultatu!
colabordrii intime a celor doi factori, a celor doud vointe. Fidrd cea
dumnezeascd vointa moastrd nu face nimic (loan 15, 5). Si ea are con-
stiinta acestei neputinte. Dar ea le poate pe toate, dacad voieste, prin Dum-
nezeu: «Toate le pot in Hristos care mi intdreste» (Filip. 4, 13). «Cici cind
sint neputincios atunci sint puternic» (11 Cor. 12, 20) «Numai cine a cu-
noscut sldbiciunea firii omenesti. zice Sf. Maxim Mairt., a ficut experienta
pulerii dumnezeesti» (Filoc. 11, p. 62). In acest sens vointa se misci
liberd numai in har si se desivirseste pe misurd ce colaboreaza cu el.

Dar harul ajuti vointa si in mod indirect, prin faptul ¢ lumineaz#
si intdreste si celelalte functiuni sufletesti, ajutind astfel si intirind lucra-
reza voin{ei. in aceasti unitate armonicd a vietii morale.

Rezulti deci, ca Tn orice lucrare a harului vointa e subinfeleasd ca
ceva de prim ordin. Ea are cheile vie{ii harice, fapt ce-i acordid un ro!
decisiv in-viata morali.

. 22. Omilif duhovnicesti, trad. de Pr. Cicerone Iordichescu, Chisiniu, 1923,
p. 200-201,
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Concluzia ce se impune in urma celor tratate este clard. Voin{a are
un rol prncipal in viata morald. Prin puterea ce o are asupra ratiunii $
afectivitatii, vointa determina o intensa moralitate subiectivd pe care apoi
o exteriorizeazi im moralitatea obiectivd, adicd in fapte bune si virtuti.
Lesavirsirea crestind devine o realitate cind angajeazd in mod complet
vointa. Actiunea sau adeziunea ei, constituie criteriul hotéritor care des-
parie in mod categoric adevidrata moralitate si sfinfenie de cele false si
aparenie. Prin lucrarea ce o sdvirseste, noi parcurgem drumul mintuirii
s1 al desdvirsirii de la chipul dumnezeesc din noi la asemainarea cu
Dumnezeu.

Desigur, cd aceasta o poate face numai cu ajutorul celorlalte functiuni
si mai ales prin colaborarea cu harul dumnezeesc. Viata morald este
unitate armonicd, o simbiozd de functiuni ce lucreaza concomitent si in
aependenta unele de altele, inoite si intirite de puterea harului dumnezeesc
si fn care vointa detine rolul de comandi si initiativa.

Vointa exprimi astfel demnitatea si valoarea omului, dar angajeaza
si o mare raspundere. De aici grija mare ce trebuie s& o dam educatiei
vointei pentru a-si putea indeplini rolul. Educatia morald are la baza ei
educatia vointei, coroana intregii educatii.

Trebuie refinut, in mod deosebit, cd voinfa esle bund si puiernica,
csle ea insasi, numai inirucit se aldtura binelui, intrucit realizeaza valo-
rile supreme ale spiritului. Vointa nu poate sa facd ce vrea, atunci cind
ca vrea ceea ce poate, ci ea poate si faca ge ‘vrea, atunci cind ca vrea
ceea ce trebuie. Imperativul vointei este: voieste numai ce trebuie, numai
binele si vei putea, cu ajuterul lui Dumnezeu, tot ceea ce voiesti. “8) De-
sigur, ca acest lucru nu este usor. De aceea, viata morald crestina cere o
mare fncordare sufleteascd, o ascezd aspra si strdind de compromisuri. Ea
face apel la elementul eroic din sufletul nostru, care constid in puterea de
2 ne convinge si a ne invinge pe noi insine. Mintuitorul spune clar acest
lzeru: «Cel ce vrea sd vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sd-si ia cru-
cea sa i sd-Mi urmeze» (Marcu VIII, 34). «Eu, zice Sfintul Aposial
Pavel, nu alerg agsa ca la intimplare §i nu md rdzboiesc asa ca si cum
asi Jovi in vint; c¢i smeresc si-mi robesc trupul, ca nu cumva propovi-
duind altora, eu insumi si ma fac nevrednic» (I Cor. IX, 26-27). Tocmai
din acest eroism voluntar vine si frumusetea, profunzimea, valoarea si
rodnicia vietii morale crestine.

Mintuirea si fericirea omului sint astfel in propriile sale miini. Ele
nu depind de loc, ¢i de propria noastra voin{id. Adam desi a fost in rai,
ca intr-un port linistit, fotusi a cadzut, afirma Sf. loan Hrisostom, iar Lo,
in Sodoma fiind, in adevarata mare a furtunilor, s-a mintuit 24).

Singur omul poate reveni asupra lui, constatd ceea ce este, ceea
ce trebuie sda fie si poate pasi, prin vointa sa, spre idealul vietii mo-
rale. Ordinea fizicd, ca rezultat al legilor fixe,cdrora nu se pot sus-
trage obiectele [izice, trebuie si fie modelul uniti{ii si armoniei vietii

23. Vezi E. Martig: Psihologie pedagogici, Trad. dup& ed. VII, Bue. 1923,
p. 362-303.
24. Omilia 9-a despre pociaintd, Migne, P. G, IXL, col. 344.
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morale individuale §i comunitare, realizata prin vointa noasiri personala
si constientd. Altfel, ordinea fizica este o acuzalie si o mustrare perma-
nentd pentru noi.

La realizarea acestei armonii minunate in viaja noastra trebuie sa
contribuie fiecare om cu voinfa sa. Si aceastd armonie a binelui, care
ne apropie si ne uneste pe toti, prin ceea ce avem noi mai propriu, o
putem realiza numai atunci, cind voiniele noastre vor fi aduse la acelast
numitor comun, indreptindu-se toate dupi vointa cea dreaptid a lui Dumne-
zeu. Pentru realizarea acestui ideal sfint ne rugdm zilnic, zicind: «Faci-se
voia Ta, precum in cer, asa sl pe pamint> (Mt. VI, 10).

Taina voinjei si a viefii noastre se gisesc ascunse in taina vointei
$i a vietii lui Dumnezeu, prin credinfa in Tisus Hristos. (Col. 3, 3).
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VIATA SI FAPTELE SFINTULUI
DANIIL SIHASTRU

In viata Sfintului Daniil Sihastru, asa cum se intimpla de obicei
in viata tigurilor legendare din trecutul Bisericii noastre, faptul istoric
este adinc invelit in {raditie. Istoria n-a pastrat ceea ce a pastrat tradifia.
Faptelor unor asemenea bdrba{i minunati, cum era Siintul Daniil, se ras-
pirdeau incd din timpul vietii, caci credinciosii le purtau din gurd in guri.
Istorisirea unei fapte minunate a Sfintului atridgea istorisirea alteia, asa ca
erau povestitori batrini prin minastirile si satele Moldovei, care reugeau
sa stringd o muljime de amanunte din viata Iui, cele mai multe necon-
semnate in cronicile {arii.

Asa se face, cd simburele mic istoric, pastrat in documentele trecutu-
lui, este inconjurat adeseori, ca la un fruct, de invelisul gros si mustos al
tradifiilor, purtate din gurd in gurd, pind-n zilele noastre. Aceste tradifii,
mai ales atunci cind insotesc personalitdii minunate, ca aceea a Sfintului
Daniil, par istoricilor neverosimile si inventate, ceea ce atrage elimina-
rea lor. Unii istorici le citeazd, critic, doar ca titlu de curiozitate, al{ii le
atribuie spiritului inventiv si prolific al credinciosilor, acordindu-le prea
putind insemnéatate1). _

Credinciosii, purtind din gurd in gurd anumite intimplari, le mai fin-
floresc, compilind si amestecind faptele, dintre care unele devin dintr-o-
datd ciudat de asemadnatoare, sau dintre care alte sint localizate in cele
mai diferite regiuni, umplindu-se Moldova de «Dumbrivi Rosii», de «Cim-
puri ale lui Dragos» si de «chilii ale Sfintului Daniil Sihastru». Sint,
fotusi, mijloace de-a identifica, cu usurin{a, care traditii religioase sint
simple plasmuiri ale min{ii §i care au in inima lor simburele prefios al
faptului istoric. Asemenea traditii mai pastreazd pind astizi aminunte
topografice si islorice, oricind posibile de controlat, care denota ci chiar
dacd in decursul veacurilor scurse au intervenit unele adiugiri, datorite
colaborérii colportorilor anonimi, simburele istoric totusi existd; el trebuie
dezvelit si folosit. Acest lucru l-a sim{it cu inima de mult, inaintea noa-
sird, cronicarul loan Neculce, care a adunat in «O seami de cuvintes
o muliime de asemenea pretioase tradifii, intre care si una in legéturad cu
Sfintul Daniil Sihastru. Prof. univ. 1. lonascu, referindu-se la aceste le-
gende istorice, spune: «Cronica moldo-germand a Iui Stefan, scrisd in
anul 1502 si descoperitd in zilele moastre, confirmd cd un aprod Purice
a salvat viaja domnului sdu in batalia de la Scheea, pentru care a fost
rasplatit cu inobilarea, dindu-i-se pdmint si numele Movild, deci aceste

1. A se vedea: I. Ursu, Stefan cel Mare, Bucurest, 1925; N. Dobrescu, Din
istoria Bisericli Romine in sec. al XV-lea, Bucuregti, 1910, p. 145 sq.; N. Iorga,
Istoria Bisericii rominegti i a viefli religioase a Rominilor, ed. II, vol. I, Bucu-
regti, 1929, spune ci Stefan Vodd cel Mare «clidi, la 1488, mindstirea Vorone-
tului pe locul unde fusese umila chilie de lemn a sihastrului Daniil». Acelagi, in
alti lucrare, vorbeste de «inchipuirea poporului, care 1-a prefiicut (paraclisul) in
chilla, boltitd.in chip minunat, «cu ajutorul lui Dumnezeu», a sfintului rominesc
din vremea lui $tefan, sihastrul Daniil>. Veai si: S. Reli, Istoria viefii bisericesti a
Rominmilor, vol. I, 1942, p. 144.
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legende populare confin un simbure de realitate istoricd, invelit de stra-
tele fanteziei generatiilor viitoare» 2).

In cele ce urmeazd, noi ne-am propus de-a sistematixa materialul, ce
circuld pind acum in legatura cu Sfintul Daniil Sihastru, in urmatoarele
parfi: 1. Marturiile traditiei. 2. Marturiile istoriei. 3. Moastele Sfintului
Daniil Sihastru. 4. Chiliile Sfintului Daniil Sihastru. 5. Chipul Sfintului
Daniil Sihastru. 6. Viata Sfintului Daniil Sihastru. Ar rdminea, dupa
cum se vede, viata Sfintului abia la urma, dupa ce vom expune critic ma-
terialul istoric si traditional, spre a se verifica, in prealabil, pe ce se ba-
zeazd amanuntele vietii sale.

1. Marturiile traditiei.

Traditiile cele mai multe sint raspindite in acele parti ale tdrii Mol-
dovei, in care Sfintul Daniil Sihastru a trdit i si-a desfasurat minunata
sa activitate. De aici faptele sale s-au raspindit imprejur, fiind purtate la
mari depdrtari. In tinuturile Rddautului, Putnei si Voronefului, viata si
faptele Sfintului Daniil sint mai ales bine cunoscute, traditiile pastrin-
du-se pina astdzi din gurd in gurd. Calugdrii din aceste {inuturi, cum
si credinciosii, stiu felurite intimplari din viata Sfintului, dintre care
multe au fost adunate si consemnale de cercetdtori, ca urmaitorii, insirati
cronologic: 1. G. Sbiera3), C. Erbiceanu4), Fr. Ad. Wickenhauser 5), E.
A. Kozak 6), Simeon Florea Marian, 7), Dimitrie Dan 8), C. Bobulescu ?),
S. T. Kirileanu 1), Paul Henry 11), Liviu Stan12), C. Turcu 13), subsem-
natul 14) si altii. Alte traditii incd circuld si acum, neconsemnate de ai-
meni, cuprinzind si ele prelioase amanunte cu privire la viata si faptele
Siintului. Cea mai veche consemnare o aflidm la cronicarul loan Neculce,
in «O seamd de cuvinte». Din cercetarea unor {raditii orale, auzite de noi
din gura unor calugdri batrini de la ministirea Putna (ierodiaconul Iere-
mia Popadiuc, sincelul Atanasie Prelipcean si altii), cit si a celor scrise
de cercetdtorii amintiti, putem rezuma urmditoarele:

Sfintul Daniil este cunoscut sub numele de: «Sfintul Daniil Sihastrul
cel Batrin», «Sfintul Daniil Schimonahul» si «Sfintui Daniil cel Nou»,
spre a se deosebi de proorocul Daniil din Testamentul Vechi. El s-a na-
scut, spune traditia, intr-o casi de oameni sdraci, de pe mosia episcopiei
de Rddaduti. La sfintul Botez a primit mumele Dumitru. Crescind mai
mare, pdrintii [-au luat la muncd pe mosia episcopald, care era lucrald

2. S$tefan cel Mare, Bucuresti, 1955, p. 45.

3. Codicele voronetean, 1885,

4. Notite istorice extrase din vietile sfintilor a lui Dosofteiu Mitropolitul
Moldaviel. in rev. «Biserica Ortodoxd Rominz», an. XI, nr. 9, 1887.

5. Geschichte der Kloster Woronetz und Putna, 2 Heft, Urkunden, 1888§.

6. Die Inschriften aus der Bukovina, I Teil, Wien, 1903.

7. Tradifil poporane romine, Bucuresti 1895,
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47,
14. Sf. Daniil Sihastrul, in rev. «Altarul Banatului», an, III, nr, 7-8, 1946.
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de cilugari si de tdrani. Tindrul Dumitru cunoaste viata calugdreasca
si o indrageste. Smerenia si evlavia sa erau aja de mari, incit Tsi petrecea
toate nopiile in rugiciuni. De timpuriu, astfel, tindrul Dumitru intrd in
casa Dommnului si se cilugireste, luind numele David.

La Radiuti, in acea vreme, la strdvechia minastire de lingd gropnita
domneasca, inflorea o aleasd viata duhovniceascd, cultivindu-se virtutile
crestinesti, stiinta de carte si munca. Aici, a cunoscut in amanuntime ti-
narul calugdr pravila viefii marilor asceti crestini, a invifat carte si a
deprins meste$ugul impletitorilor de cosuri de nuiele. De la aceasta mi-
nidstire, unde isi avea metania cuviosul David, calugar.l roiau, ca dintr-un
stup duhovmcesc, intemeind schituri si sihastrii si ducind v1ata ascetica,
in toate viile si toti muntii din jur 15). Pilda lor o va urma, in curind,
si el. Cuviosul David va pdsira, cil va tridi, pravila ridiuteand si-si va
imbunititi necontenit alesele daruri, care-i impodobisera tineretile. In-
treaga sa viatd va fi un imn de laudd adus iubirii lui Dumnezeu si a
aproapelui. El va ijubi munca si-si va cistiga plinea zilnicd, impletind
cosuri; el 1l va iubi pe Dumnezeu din tot sufletul si din tot cugetul siu,
rugindu-se necontenit si sihdstrindu-se de lume; el va iubi podoaba casei
Lui, indemnind pe domnul Stefan cel Mare si zideasca biserici si minastiri
si nevoindu-se el insusi a sdpa In piatrd paraclise; el ii va fubi pe umilii
sai semeni tdrani de pe mosiile boieresti si episcopale §i va fi iubit, la rin-
dul sdu, de dinsii, ceea ce-l determind pe un istoric sd-1 denumeascd «un
sfint tdrdnesc tirziu, pe care ni l-a dat Moldova noastris 16).

Sfintul Daniil nu se trage, astfel, dupd tradifie, din neamuri alese
de domni, fiind pufin probabil ¢i se inrudea cu domnul $tefan cel Mare.
Din dinastia domnitoare au facut parte mitropolifii losif si Teoctist 17).
Prin aceastd inrudire problematicd, se incearca a se explica ascendenta
ce-o avea Sfintul asupra voevodului, care-i cauti sfaturile si-i asculta
indemnurile 18). Sfintul Daniil Sihastru fnsd nu avea nevoie de ascendenta
rudeniei de singe, personalitatea sa fiind destul de mare pentru a atrage
nu numai cinstirea credinciosilor, ci $i pe aceea a voevodului tarii. El era
ma- in virstd decit Stefan cel Mare, iar vestea intelepciunii si a fapteicr
sale minunate se rdspindise incd in viata fiind, ceea ce explicd satisfacitor
influenta binefdcédtoare exercitatd asupra voevodului.

Legdturile voevodului Stefan cel Mare cu sihastrul Daniil nu incep.
de altfel, cum gresit se crede, din timpul zilelor de cumpind ale voevo-
dului i ale tdrii. Stefan-Vodd 1-a cercetat pe sihastru, de bund seama,
la Putna, incd in timpul tineretii sale, pe vremea cind domnea tatil sidu
Bogdan Voda, cel ucis la Reuseni 19). Atunci, tindrul Stefan vine la chilia
sihastrului, std mai multe zile, doarme pe o prispd de piatrd — si astazi
ardtatd vizitatorilor de cei ce stiu — si-i ascultd sfaturile si invititura
inteleapta. El 1l cerceteazi pe sfint si mai tirziu, adeseori. Traditiile
spun. <d dupd omorul de la Reuseni. tindrul Stefan tot la chilia sfintului
s-1 oprit, sorbind imbarbétare si intiparindu-si in suflet cuvintele si pro-

15. Dan, Putna, p. 113.

16. Cf. N. Iorga; vezi gi Istoria literaturii romine in secolul al XVIII-lea
(1688-1821), vol. I. Bucuresti 1901, p. 251, nr. 1, unde afirmi, fAri dovezi, ci
«a fost beatificaty, Intemeindu-se numai pe Melchisedec, In Apalele Acad. Rom,,
partea administrativi, IV, pp. 24-27.

17. N. Iorga, Ist. Bis. Rom., I p. 89.

18. Vezi: Turcu, art. cit.,, p. 253.

19. Marian, op. cit.,, pp. 93-100. ' -
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orocirea Iui, ¢d va fi domn al {irii, ceea ce s-a si intimplat, marind in-
fluenta sfintului asupra domnului Stefan.

Acest calugidr David spune, astfel, tradifia, duce o viaid aspra de
chinovit, la minadstirea Radiutului. Mult timp insd nu std aici, ci se des-
nrinde de vatra mindstireasca a episcopiei si se retrage mai intii la “‘mi-
nistirea Sfintului Laurentie de pe teritoriul catunului Laura al comunei
Vicovul de Sus, din {inutul Riddutului, numit asa dupd lavra de cdluga-i,
care a fost odatd in acel loc20). In aceastd lavra el Isi duce mai departe
viafa sa evlavioasd, In post si-n rugéciune, stind numai in genunchi, iar
1n rastimpul liber impletea cosuri de nuiele. Nu se hrinea decit cu ierburi
si rdddcini. Lumina nu se stingea, noaptea, la chilia lui niciodata. In im-
plinirea rinduielilor calugdresti, era foarte aspru — dar drept —, cu sine
si cu alfii.

In privin{a aceasta, se spune ci, pe cind se afla la mindstirea Sfintu-
lui Laurentie, plecase la tirg, la Siref, cu treburile minastirii. Acolo,
sfintul a fost inconjurat de credinciosii, care-l cunosteau si, cercetindu-le
nevoile sufletesti, a intirziat si nu s-a intors la ceasul hotdrit. Egumenu!
i-a dat atunci un canon aspru. Calugirul David l-a implinit fara cirtire,
apoi s-a retras cu totul-in pustiu, luind schima cea mare si numele de
Daniil, pentru a-si duce viata sa sfintd neimpiedecat de nimeni, diruin-
du-se pe deplin sihastriei si facerilor de bine21).

Pustiirea cdlugérilor de la minastirea Radautului se facea, in acele
tndepartate vremuri, in codrii nepitrunsi de la izvoarele Sucevii. Sikas-
irii se refrageau din Jume, astfel, fie in muntii Sucevitei, fie in muntii
Putnei, unde, pind astazi se mai pot vedea ruinele Sihistriei de la Putna,
cum si urmele asezdrii unui sihastru pe Dealul Furcoiului, pe linga mi-
nastirea Sucevifa.

leroschimonahul Daniil s-a retras pe apa Putnei, in munte, pe cel mai
salbatec loc al parfului Viteul. Pe partea stingd, cum urci la deal, rasar
din coasta muntelui stinci uriase de gresie. Intr-una din aceste stinci incepe
sa sape pustnicul Daniil pestera, care-i poartd pind astdzi numele. Ani de
zile, ciocaneste el mereu, adincind in stincd incaperile paraclisului, in care
se va ruga. Vestea cdlugarului sihistrit se raspindeste acum pretutindeni,
iar de numele lui cel nou se leagd nimbul sfinteniei. Viata sa aleasa du-
hovniceascd, plind de mireasma faptelor sale bune, atrage spre chilia lui
credinciosii. Sfintul Daniil le da sfaturi si-i tdmiduieste de suferinte si
boli. El avea si darul proorociei si multe alte fapte minunate ficea.

Mul{imea faptelor lui minunate ajunsese pind la urechile domnului
Stefan cel Mare, care-1 cercetase incd fnainte de a fi domn, dindu-i ascul-
tare si cinstire. Din aceastd epocd a vietii sale, incepe inriurirea mare a
Sfintului Daniil asupra voevodulwi. Cele mai frumoase si mai numeroase
traditii, scrise i orale, din viata Sfintului Daniil se impletesc cu faptele
minunate ale domnului $tefan cel Mare, cdruia aceiasi credinciosi i-au
dat numele de «cel Mare si Sfint». Voevodul Stefan il cerceteazi pe sfint
nu numai in vremuri de cumpdna pentru tard, dar si in vremuri de pace.

Asa, cercetindu-1 odatd pe sfint, acesta 1-a sfatuit pe domn sa inalfe
o minadstire in acele frumoase si desfitate locuri. Plicindu-i domnului
sfatul si locurile, el a zidit acolo minastirea Putnei, pe care a sfintit-o

20. Dan, Putna, p. 113.
21, Dan, Putna, p. 113.
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in anul 1471 22), La aceastd sfintire a minastirii, care nu era prea de-
parte de chilia sfintului, au luat parte mitropolitul {arii Teoctist, episcopul
de Roman Tarasie, cum si arhimandritul Teodor de la Bistrita, arhiman-
dritul Anastasie de la Moldovita, arhimandritul Stahie de la Pobrata si
arhimandritul loasaf de la Neamt, noul egumen al minastirii sfintite 23).
De bunia seama ca la sfintire a luat parte si ctitorul ei moral, Sfintul
Daniil. Desi, dupd traditie, alegerea voevodului Stefan cel Mare se oprise
asupra lui, el n-a primit starefia, ci a ramas mai departe la chilia lui.

Valea Putnei incepe insd sd rasune de multimea rddvanelor boieresti,
care veneau la minastire si la chilie. Sihastria Sfintului Daniil era din ce
in ce mai tulburati de curiozitatea oamenilor; sfintul Tncepe a dori linigtea
si pacea altor locuri necercetate de picior omenesc. In aceastd vreme inter-
vine moartea mitropolitului Teoctist (1477) si vdduvirea scaunului mitro-
politan al Tarii Moldovei. Traditiile spun ca ochii voevodului, ai ierarhilor
varii si ai credinciosilor se oprird asupra Sfintului Daniil Sihastrul. Totul
era gata pentru alegere si alaiul pornise de la Suceava spre chilia sfin-
tului; acesta insa pardseste peste noapte valea Putnei si se retrage in
munti. Trimisii domnului si ai soborului aflard chilia goala.

Sfintul Daniil Sihastrul trece muniii tocmai pe apa Voronetului, numit
si apa Corbului, unde isi incepe a doua parte a viefii sale. Aici, in locuri
silbatece, aseminitoare cu cele ale Putnei, sfintul isi face o 7altid chilie,
sub stinca Soimul de pe Voronef2%). Mai la vale de chilia lui era o
minastire de cilugdri, unde egumenea, pe la 1471, «popa Misail» 23).

In noua sa retragere, Sfintul Daniil petrece citiva ani, pind se linis-
tird lucrurile. Faptele sale minunate il inconjoara insa in curind, §i aici,
cu nimbul sfinteniei. Sfintul Daniil imbitrinise si mergea aplecat, spri-
jinindu-se in toiag. Vindeca felurite «boli si betegiuni», f&cea proorociri
si avea ardtdri minunate. Si aici, ca si in valea Putnei, ucenicii roiau in
jurul lui. Acesti ucenici, dintre care unii se vor ridica pind la scaunul
mitropolitan al Moldovei, ca Grigorie Rosca, 1i urmaresc cu evlavie pasii,
sorbindu-i invataturile, cinstindu-i viata de sfint si incercind a-i fi ase-
manatori. Dragostea si venerafia lor l-au insofit pe Sfintul Daniil si dupi
moartea sa trupeasci.

In vremuri de cumpand, de astad data, il cautd din nou voevodul Stefan
cel Mare. Era dupa lupta de la Valea Alb3, cind domnul, dupi ce cei
mai de seama viteji ai sii fuseserd ucisi pe olmpul de luptd, se retrigea d.n
calea sultanului Mahomed El-Fatth Cuceritorul. Apucind pe apa Moldovei,
domnul il cautd pe Sfintul Daniil Sihastrul. S3 ddm acum cuvintul croni-
carului loan Neculce, care a consemnat aceastd intimplare:

«...Jar Stefan Voda, mergind de la cetatea Neamtului in sus pre Mol-
dova, au mers pe la Voronet unde triia un parinte sihastru, pre nume
Daniil. S§i batind Stefan Voda in usa sihastrului si-i descue, au rdspuns
sihastrul si astepte Stefan Voda afard, pind si-a ispravi ruga. Si dupi ce
si-a istovit sihastrul ruga, l-au chemat in chilie pre $tefan Voda. $i s-au
ispovedit S$tefan Voda la dinsul. Si au intrebat Stefan Vodd pre sehastru
ce va mai face, cd nu poate si si mai bati cu Turcii: inchina-va {ara

22. Marian, op. cit., p. 127.

23. I. Bogdan Documentele Iui $tefan cel Mare, vol. I, Bucuresti 1913, p. 83.

24. Wickenhauser, op. cit.,, p. 6; Kozac, op. cit., p. 205.

25. Bogdan, op. cit., p. 166 sq.; vezi si: Vartolomeiu Mfizereanul, Condica
mindstirll Voronetului, editati de Sim. Fl. Marian, Suceava 1800, passim.
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la Turci, au ba; lar sihastrul au zis sd nu se Inchine, ci razboiul este
a lui; numai, dupd ce va izbindi, sd facid o minastire acolo in numele sfin-
tului Gheorghie, si fie hramul bisericii. Deci au si purces Stefan Voda
in sus, pre la Cerniduti si pre la Hotin, §i au strins oaste feliuri de feliuri
de oameni, si au purces in gios. lar Turcii, intdlegind cd va sd vie $tefan
Voda cu oaste in gios, au lisat gi ei cetatea Neamfului de a o mai bate
sl au inceput a fugi spre Dundrea. Iar $tefan Vodd au inceput a-i gou
din urma si a-i bate pind i-au trecut Dundrea. $i intorcindu-se inapoi,
Stefan Voda s-au apucat de au ficut minastirea Voroneful si au pus hramul
besericii Sfintul Gheorghie» 26).

Personalitatea sfintului iese puternic in relief din aceasta intimplare.
Sfintul Daniil nu-si intrerupe ruga, nici cind il asteaptd domnul {arii;
el il primeste pe domn, iar acesta i se spovedeste, apoi ii cere sfatul asu-
pra soartei tdrii insasi: o va inchina turcilor, sau ba; Sfintul i prooro-
ceste biruinta in rdzboi, dar il leagd sia zideascd o minastire.

Intr-o variantd a intimplarii de mai sus, traditia mai adaugd ca, la
intrebarea domnului, de «mai poate avea nddejde de a-l stlrpl pe navali-
tor, Sfintul Daniil Sihastrul il indeamna pe domn si se uite in sus si sa-i
sput:d dacd vede ceva. La rdspunsul acestuia cd nu vede nimic, sfintul fi
porunci sd-l calce pe piciorul drept. Cilcindu-1, domnul vézu intr-o «lucina»
un paltin mare, in care ardeau o multime de lumini. Apoi sfintul il intreba
din nou pe domnul Stefan, daci aude ceva, si iardsi primi un rdspuns
negativ. De astd data, sfintul 1l indemni sa-1 calce pe piciorul sting. Atunci
auzi o cintare ingereascd minunatd. Abia dupa acestea, Sfintul Daniil Si-
hastrul spune domnului, «sd pund de gind la Dumnezeu, cd, in poiana in
care se aude cintarea, va face o mindstire, pentru ¢d va birui pe turci» 27).
Dupd cum se vede, era obiceiul sfintului de a indemna pe domn sd zideascd
mindstiri, spre slava lui Dumnezeu. Sfintul Daniil, astfel, preamairea pe
Dumnezeu si prin lucrarea Domnului si a credinciosilor, care-i cereau
sfatul si ajutorul 28).

Dupd aceastd intimplare, Sfintul Daniil Sihastrul vede cu ochii im-
plinirea si a acestei fidgdduinfe domnesti. In anul 1488, cind era egumen
Efrem, a fost sfin{itd si minastirea Voronet. Traditiile mai spun, cd Sfintul
Daniil Sihastrul a fost staretul acestei ministiri. Lucrul este adeverit de
inscripfia de pe piatra mormintului siu.

Stefan cel Mare, printr-un act dat in Suceava la 17 august 1488,
diruieste mindstirii Voronet, unde - era egumen Efrem, satul Stilbicanii
de lingd Toplita Rece, pe Suha Mare, si Suha Mare, de la gura ei pind
la obi'rsie, cu toate poienile si muncelele, cu izvoarele Ricioane, Ostra
si Negrileasa, cumpdrate de la Sandru Gardu si de la neamurile lui29).
In acest act, dat de S$tefan cel Mare, cinstitorul si ucenicul Sfintului
Daniil Sthastrul, nu se pomeneste nimic de dinsul.

Egumenul mindstirii era Efrem. Sfintul Daniil a fost staret dupd din-
sul, altfel ar fi fost amintit. In aceastd vreme, el incd mai triia si ajunsese
la adinci batrmete In asteptarea mutirii dm aceastd viatd in corturile
dreptilor, el vine intre zidurile mindstirii, care-l cinsteste cu stiretia. Aici.
tndatd dupad anul 1488, 1si dd el sufletul sdu ales in miinile Domnului si

26. O seamd de cuvinte, Bucuregti, Ed. Tineretului, 1953, p. 17.

27. Marian  op. cit,, p. 102; Henry, Voronetul, p. 1.

28. Sbiera, op. dit.. rp 258-264; Marian, op. cit., p. 101-108.

29. Bogdan, op. cit, I p. 350 sq. : =
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este inmormintat in biserica mindstirii 30). La inmormintarea sfintului,
facutd in sobor, traditiile spun cd a luat parle si domnul $tefan cel- Mare,
care a rinduit sa i se aseze pe mormint o lespede de piatra.

Dupd adormirea sa intru Domnul, vestea minunilor sale se raspin-
deste 1In toatd Moldova. Cei ce vin si se roagad la moastele sale se vindeca
de diferite boli $i sldbiciuni trupesti si sufletesti. Poporul credincios 1-a
cinstit, incd in viatd fiind, cu numele de «sfint», insirindu-l intre ceilalfi
sfinti, zugrdvindu-i chnpul pe peretele bisericii Voronetulul si facindu-i
icoane. Viata si faptele lui au ramas vii in suflete pina in zilele noastre,
'iind purfate din gurd in gurd si intrind in legenda.

2. Mirturiile istoriei.

Sfintul Daniil Sihasirul adormise intru Domnul cu nimbul sau de
sfinfenie, intrind asa in constiinfa contemporanilor sidi, Aceasti sfinfenie
¢in timpul viefii nu e atinsd de dintele vremii, ci este pastrata, curata si
neslirbita, mai departe, verificind inca odata faptul cd credinciosii, printr-o
intclegere unanimd, cinstesc pe sfin{ii lor, inconjurindu-i cu veneralie in
limpul vie{ii si dupd moarte. Asa se explicd faptul cid, desi m-a avut o
canonizare oficiald din partea Bisericii, sfintul Daniil Sihastrul s-a bucurat
de toate prerogativele sfintilor, fiind zugrivit cu nimbul sfinteniei, cinstin-
du-i-se moastele si punindu-i-se numele «hram» al minéstirii Voronetului,
alituri de hramul Sfintului Gheorghe, pe care-l avea de la sfintirea sa.

In curind, in documentele epocii 31), cind va apare minastirea Voro-
nefului, se va face pomenire oficiala, fie de hramul sfintului Daniil Sihas-
trul, fie de moastele sfintului, care zac in ministire. Asa, intr-un act de ia
Ilies Voda Rares, mitropolitul Grigorie Rosca, un ucenic de seami al
slintului Daniil, 4i cinsteste amintirea fntr-un chip deosebit. Datoria de
recunogtinid 1l indeammd pe mitropolitul Grigorie, dupa ce ajunge in
scaunul arhieresc al Moldovei, si se ingrijeascd de mormintul sfintului
¢i de minastirea Voronetului. Prin actul amintit, dat la 21 martie 1551, se
intareste dania mitropolitului Grigorie, ficuld minastirii Voronef, «unde-i
hiramul Sfintului Mare Mucenic al lui Hristos si purtidtor de biruin{a
Gheorghie, si unde sc odihneste sfintul stare{ Daniil», si anume: citeva
chilii in apropierea mindstirii si niste cumpirituri din satul Malini din
apropiere 32),

Dupéd cum se vede, mxiropomu] Grigorie Rosca era strins legat de
minastirea Voronetului, unde-si-avea metania, ceea ce dovede$te si uce-
nicia lui la sfintul Daniil. Cinstirea amintirii sfintului este inci vie in
inima mitropolitului, care cere sa fie pomenit intre ctitori «dupd pomenirea
sfintului Daniil, a treia zi».

Intr-alt act de la Alexandru Vodad Lipusneanu, dat la 5 aprilie 1558,
sc intareste mindstirii Voronetului, «unde este hramul sfintului mare mu-
cenic Gheorghie si unde este sfint staretul Daniil», satul Drigoesti, facut
danic de un cidlugar Teodosie. Acelasi calugir Teodosie, care fusese ceas-
nic in mirenie, om cu stare, dimpreuni cu meamurile sale, mai diruiesc
mindstirii incd doud sate: Lucdcesti si Botesti si o moari pe Bridatel.
Aceste sate sint intdrite printr-un act de la Petru Vodid Schiopul, dat in

30. Kozae, op. cit.,, p. 200,
31. Mé.zerea.nul op. cit,, passim; apoi: Wickenhauser. op. cit, p. 108 sqq -
32. chkenhauser op. cit p. 108 sq.
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iunie. 1575, in care se face iarasi amintire de «moastele sfintului starcj
Lannl» 33).

Pe ling# cele de mai sus, se mai adaugd un act de la leremia Vodi
Movila, dat la 17 decembrie 1599, prin care inlareste ministirii Vorone-
tului, «unde se odihnesc sfintele moaste ale prea cuviosului de Dumnezeu
rugator parmtele nostru Daniil cel Nou», satele Traisteni, cu iazuri §i
mori, Tdrnauca si Hlinovoda din {inutul Sorocii-"“*).

" Aceste documente, in legdtura cu mindstirea Voronefului, nu uit,
asifel, a vorbi si despre «sfintul staret Daniil», sau «moagtele prea cuvio-
sului de Dumnezeu rugitor, parintelui nostru Daniil cel Nou». Ele dove-
desc venerarea sfintului Daniil cel Nou, cum si starelia sa la Vorone{.

Pomenirea Sfintului Daniil este vie insd, nu numai in documentele
epocii, ea arde cu flacdrd si-n sufletele ucenicilor sdi, dintre care doi si-au
legat numele de diferite danii: mitropolitul Grigorie Rogca si un cuvios
monah, loan. Milropolitul Grigorie dadruieste minastirii, unde ucenicise,
citeva chilii, cum si alte cumparaturi in cat la Malini, asa cum se arata
in documentul citat mai sus, apoi o inzestreaza cu un evangheliar [rumos
si scump, ca sd slujeascd la sfintul jertfelnic. In insemnirile pretioasc,
care insofesc evangheliarul, daruitorul aratd cd «acest tefraevanghel l-a
ficut chir Grigorie, proin mitropolit si l-a dat la Voronet, unde este hra-
mul sfintului Gheorghie, si al pdrintelui nostru Daniil cel Nou».

Proinmitropolitul Grigorie mai face §i alte Insemniri in evangheliar,
dintre care unele il privesc personal, dar au legaturd cu sfintul Daniil.
Asa, citim in alt loc cd el «a imputernicit sfinta mindstire, in timpul vietii
sale, cu dreapta si de Dumnezeu daruita agonisitd si avere.., unde din
fragedd copildrie s-a inchinat lui Dumnezeu, cu rugaciunea sfintului pa-
rinte al nostru Daniil, de a cdrui rugéciune s-a invrednicit. Legind mai
tirziu evangheliarul, pentru a-1 feri de uzura, mitropolitul il fereca in argint
aurit si-i adauga, la sfirsit, la locul unde se aratd hramul mindslirii, chipul
sfintului Daniil 35). Tot acest Grigorie inconjoard mindstirea Voronetului
cu o dragoste ctitoriceasca. El i adaugd o tindd si zugriveste peretii
bisericii pe din afard cu minunate zugraveli, care sint admirate pind in
zilele noastre de cunoscatorii artei bizantine.

Acest mitropolit, ctitor al Voronetului, de unde era «de postrig», era
viirul domnului Petru Rares 36). El déruieste Voronetului toati agonisita
sa, ceea ce-] indreptdteste de a-si ldsa zugrivit si chipul sdu, alaturi de
cel al’sfintului Daniii cel Nou, pe zidul bisericii. Inscdunat de varul siu
Petru Voda Rares, Grigorie Rosca ramine mitropolit pind in vremea lui
Despot Voda Heraclide, ¢ind se retrage din scaun la Voronet.

Celdlalt ucenic, al carui nume ne-a ramas, cuviosul monah Ioan, is
are si el metania la mindstirea Voronetului, unde se inchinase Domnului
«din fragedd tinerete», urmind ascultdrii sfintului Daniil. El a fost, deci,
un contemporan al mitropolitului Grigorie, de care pomeneste, atunci ctnd
inchina un manuscris slavon, cuprinzind viata sfintului Efrem, aceleiasi

33. Wickenhauser, op. cit., p. 108 sq.

34. Documente privind istoria Rominiei. Veacul XVI. A. Moeldova, vol, III,
(1571-1590), Bucuresti, Ed. Acad., 1951, p. 57.

35. Vezi descricrea acestui evangheliar pe larg, la: I. Bogdan, Evangheliile
de la Homor si Vorcnet din 1473 si 1550, in An. Acad. Rom,, t. XXIX, Mem. Sect.
Ist., nr. 16, p. 651 sq. Citat gi de: Turcu, art. cit., p. 253 sq.

36. N. Iorga, Ist, Bis. Rom, I, p, 108.
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minastiri. In insemnarea cirtii se spune: «..cu invadtdtura mitropolitului
Grigorie... am dorit din inimd i am dat din dreapta mea agonisita $i am
fdcut aceasta carte, numifd a sfintului Efrem, si am dat-o la minastirea
Voronetului..., unde din frageda tinerete si din copilarie m-am fagaduit
lui Dumnezeu, cu rugiciunile sfint parintelui nostru Daniil cel Nou si
unde am primit mintuitorul si ingerescul cin...» 362},

De la ceilalii ucenici ai sfintului Daniil nu ne-a ramas nici o urma.
Roiul lor duhovnicesc s-a raspindit in loata {ara Moldovei, fie prin crelerii
muntilor, intemeind sihdstrii si schituri, fie prin minstirile vechi, afifind
si mai mult flacdra dragostei crestinesti pentru aproapele i pentru Domnul.

Numele sftntului Daniil sihastrul $i vestea minunatelor sale fapte
pétrunde, incetul cu incetul, pind la cele mai indepartale coliuri ale f{ar.i
Moldovei, pentru ca in curind sid-i treacd hotarele, aflindu-l1 pomenit s1 ce
un’i strdini, atunci cind fac pomelnicul sfintilor moldoveni. Asa, teologul
apologet malorus Zaharia Kopystenski, in opera sa «Palidonia», intre sfintii
din Tdrile Romine numara, dupd sfintul Leontie de la Radauti, pe sfintul
Daniil: «In Vorone{, in mindstire, Daniil, sfintul fdacitor de minuni»
(ciudotvoret) 37).

O lista asemédnatoare de sfinti din aceste tdri a fost cerutd de la
Mitropolia Moldovei si de sambelanul curlii imperiale rusesti, Andrei Nico-
laevici Muraviev. Mitropolia a insdrcinat cu alcdtuirea acestei liste pe egu-
menul Gherasim de la minislirea Neamtu. Acesta trimite, la 12 aprilic
1857, o listd de saptesprezece sfinti, insotitd de viefile lor. Intre ei, pe
locul al saptelea, este insirat Daniil de la Voronet 38),

Asemenea liste de sfinti autohtoni nu se [ac pentru prima dati in
Moldova. Ele circulau prin minastiri, de unde-gi ia, de bunid seama infor-
maliile si teologul Kopystenski. O listd cu ingirarea sfintilor romini se aila
si la mitropolitul Dosoitei, in opera sa «Vietile Sfintilors, tomul al patrutea,
fila 152, unde aflam scrise urmatoarele: «Deci mulii sfin{i se fac la Rusi
si pind astidzi se fac, ca am vazut pe arhimandritul Inochentie in Pecersca
de patru luni murit si pdrea ca-i din acest ceas adormit, i{i pédrea ca-i
scdldat. Asa era de cural, nimica acru sau greu ceva, ca niste moaste
trupul fui. Cd §i in vremea de acum multi sfinti sint de petrec cu noi, care
numai Dumnezeu 1i stie la inima lor. Dard tocmai din rumini multl sint,
care am si vazut viata si traiul lor, dard nu s-au cdutat fird numai
Daniil de Vorone{ si Rafail de Agapia, am sirutat si sfintele moaste» 39)
Acest text al mitropolitului Dosoftei este reprodus aproape identic si de
mitropolitul Veniamin Costachi, de stareful Neonil de la Neamt, in mine-
iul pe decembrie, si de episcopul Melchisedec, in «Oratoriul» siu. Acesta
din urmd spune: «Daniil de la monastirea Vorone{, contimporan cu Ma-
rele Stefan. Acest cuvios a imbéarbatat la luptd contra turcilor pe marele
erou, dupa vincela ce suferise de la ei la Valea Alba» 49), Insiruirea sfin-
tului Daniil intre sfin{ii romini se mai afld si-n alte mineie si viefi ale
sfintilor, mai recente, de mai putina importanta 41). Din toate aceste docu-
mente si texte aghiografice «e absolut dovedit cd Daniil Sihastrul e sfint

36 a. Turcu, art, cit., I, p. 254 sq.

37. Stan, op. eit., p. 31.

38. Turcu, art, cit, p. 258 sq.

39. Stan, op. cit, p. 32. Citat dupd: Erbiceanu, art, cit, p. 822,

40. Vezi pe larg la: Stan, op. cit, pp. 35-39.

41. Vezi si poezia «Daniil Sihastruly», a poetului D. Bolintinenu, care ver-
sifici legenda intemeierii Vorometului de la cronicarul Ioan Neculce,
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si cd s-a bucurat de un cult public general in intreaga Moldova, fiind cu-
noscut cultiil lui $i peste graniti, pind la Kiev»42).

23 Moastele sfintului Daniil Sihastrul.

Moastele sfintului Daniil se odihnesc la Voronet in bisericd, in pro-
naos, spre dreapta, lingd analoghionul pe care se afld icoana sa. Deasupra
mormintului este asezatd o lespede de gresie, cu 10 cm. mai inalti ca
pardoseala Disericii, lungd de 132 cm. si latd de 50 cm., «care e din vre-
mea lui Stefan cel- Marey 43). Fata lespedei este impodobita in stil romanic
cu frunze in chipul inimii, iar la capete are urmitoarea inscriptie: «Acest
mormint este al parintelui nostru David, ca schimnic Daniil» 44).

‘Inscriptia aceasta laconicd este tipicd vie}ii sfintului, care a [ugit de
maéririle desarte, cdulind anonimatul faptei bune. Ea ne arati ci moas-
tele sfintului Daniil au fost ingropate in pronaosul bisericii mindstirii
‘Voronet, fapt dovedit apoi si de toale documentele si textele citate mai
sus, atunci cind amintesc «moa5iele sale». Ele au fost «ficitoare de mi-
nuni», ceea ce adevereste si teologul malorus Kopystenski, atunci cind
e 'aminteste.

O parte dim moastele sale si anume un deget, ferecat in argint si
impodobit cu unsprezece margaritare si un granat, se pastreazid si astizi
la mindstirea Putna, in muzeu. El poartd inscriptia: «Aceste relicve le-am
ferecat 'eu Ghedeon, igumen ot Voronet, cu toatd cheltuiala mea in anul
7257 (1749), in 4 decemvrie» 45). Acest deget, ferecat in argint, arata
¢d sfintele moaste ale lui Daniil Sihastrul au fost, pe la mijlocul veacului
al XVIll-lea, expuse in minadstire. Egumenul Ghedeon a umblat la ele si,
desprinzind degetul, 1-a trimis Putnei.

Despre acest deget. care este pastrat la mindstirea Putna, traditiile
spun cid este degetul ardtitor de la mina dreaptd a sfintului Daniil, cu
care.el a aratat voevodului mindra vale a Putnei, unde l-a indemnat si
ridice ministirea. Degetul este «facdtor de minuni».

4. Chiliile sfintului Daniil Sihastrul.

Trecerea sfintului Daniil Sihastrul prin viala aceasta a ldsat urme
nu numai in amintirca ucenicilor sii si a c10dmuo$|lor, ci si in locurile
in care a {rdit. $i pe valea Putnei si pe valea Voronetului au rdmas, de
pe urma lui, chiliile sale, pe care credinciosii le cerceteazi pina in zilelc
noastre. Chilia de piatrd de la Putna se afld nu departe de locul unde se
varsd piriul Viteul in pirful Puina; cealalta, din valea Voronetului, se afla
sub stinca Soimului. Dintre ele o vom descrie, ca fiind mai cunoscuts,
pe cea de la Putna 46).

Chilia aceasta esle sdpatd intr-o stincd, ce se inal{d deasupra vaii
Stinca este scobitid cu dalta si cuprinde un paraclis cu trei despartituri,
si anume: pronaos, naos si altar. Lungimea intregului loc scobit in piatra
este de 9,25 m.,, iar indli{imea de 2 m. Sub stincd se afld alt loc scobit,
care se pare ci a fost locumta sihastrului. Traditiile mai spun cd in preaj-
ma era adapostul unei capre si cd tot acolo isi lega calul domnul Stefan
cel Mare, cind 1l cerceta pe sfint. '

42. Stan, op .cit., p. 33.

43. G. Balg, Bisericile lui Stefan cel Mare, Bucuresti 1926, p. 36.

44. Kozac, op. cit., p. 205.

45. Dan, Putna, p. 111,

46. chmerea. este ficutd dupid: Dan, Putna, p. 113 sq.;, si: I, Zugrav,
Ministirea Putna, Suceava 1948,.p. 25.
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Allarul paraclisului era despartit de naos printr-yn mic iconestas,
iar bolta trebuie sd fi fost zugrdvitd, ceca ce me indicd urmele de culori,
Pe peretele de catre rasdrit al altarului se afld o scobiturd, unde a fost
asezatd o icoand. Afard, si anume pe peretele de miazdzi, intre ferestre,
pare sd fi fost o piatrd cu o inscriptie, caci in stincd este un loc cioplit.
In naos, lingd fereastrd, se afli sdpatd o cruce si citeva slove, dintre
care unele par a ardta anul 1499. '

5. Chipul stintului Daniil Sihastrul,

Chipul sfintului Daniil Sihastrul se afld zugravit pe peretele din
afard al bisericii Voronetului. Zugrdveala a fost facutd pe vremea mitro-
po'itului Grigorie Rosca, ucenicul sfintului. Desi sfirsita tirziu, dupd moar-
tea sfintului Daniil, la 14 septembrie 1547, cum aratd o insemnare, totusi.
chipul este veridic, avind consimtirea mitropolitului, care-l cunoscuse in
via{d.

La slinga, zidul tindei reprezinid, sus, viata sfintului Ioan cel Nou.
de la Suceava; o frumoasd Deisis impodobeste capul usii si spre stinga.
linga contraforl, se¢ vid, unul lingd altul, Daniil Sihastrul si mitropolitul
Grigoric. Chipul slinfului este spiritualizat. El este al unui om bétrin
ctt plete lungi si albe. Faja blindd este inconjuratd de barba lungd si albi.
[n jurul capului desceperit are nimbul sfin{eniei. De-a dreapla si de-a
stinga capului este scris, cu slove slavone, siintul Daniil (eTgi * aninaa).
Sfintul esle imbricat in siraie de pustnic, mina stingd sc odihneste pe toia-
oul pisiorese, iar in cea dreaptd {ine un sul de pergament, cu o inscriptic
slavond: «Veniti, fratilor, de mad ascuitati. Invita-va-voi frica Domnului,
cine este omul» 47).

Alt chip al sfintului Daniil se afld in evangheliarul déruit de mitro-
politul Grigorie, mindstirii Voronejului 48). Acest chip se ailda la urma
cdrfii, unde se aratd hramul bisericii. Gravura. artistic lucrata, il reprezinta
pe sfintul Daniil asemenea ca pe peretele bisericii. Sfintul are nimbul
auriu si cuvintele cunoscute, std in picioare, in mina dreapti are acum
0 cruce, in cea stingd toiagul, strajele sint scumpe si bogate. Zugravul a
impodobit chipul cu ornamente aurite. Fata sfintului striluceste de buni-
tate sufleteascd si evlavie. E fafa spiritualizatd a unui schimnic, care si-a
trdit toatd viata in post si-n rugiciuni. Barba si pletele albe arati, ca si
la celalalt chip, virsta inaintats, la care ajunsese sfintul Daniil.

Alte copii, dupd aceste chipuri, se mai pistreazi pe icoanele hramu-
lui, care erau agezate pe analoghion, lingd mormintul sfintului.

*

Din cele aratate pind aici, urmind firele traditiei si ale istoirei, putem
frage urmatoarele concluzii:

Stintul Daniil Sihastrul a {rdit pe vremea Domnului Stefan cel Mare.
El s-a ridicat din rindul cdlugdrilor de la mindstirea Riddufului, iar viafa
si faptele sale minunate l-au insiruit in rindul. sfintilor incid din timpul
vietii. El ajunge o figurad legendard din trecutul nostru, impletindu-si fap-
tele cu cele ale voevodului Stefan. Viafa si activitatea lui se desfisoari;

i 47. Sbiera, op. cit., p. 257. col. 1; vezi chipul reprodus si la: Turci, art. cit.,
intre paginile 246, 247. '
48. Vezi chipu) Ja: Turcu, art, cit, intre paginile 250, 251.
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deci, pe limpul domnului Slcfan cel Mare, nedepasind-o. Ll cste «sfintul
moldovenesc» din "aceste vremuri. Mai virstnic, sihastrul moare inaintea
domnului. Epoca in care a inflorit geniul militar si politic si sfintenia
domnului «Stefan cel Mare si Sfint» a fost prolificd si pe teren biseri
cesc, cuprinzind personalitati dc ierarhi cu mare prestigiu, ca mitropolilul
Tenctist, episcopii loanichie de Radauti si Tarasic de Roman, cum si o mui-
time dc calugiri imbunildlili, dintre carc cel mai de seamid a fost Daniii
Sihastru!,

Fiind un mare inlelept in vremea sa, Sfntul Daniil esle sfatuilorul
ascultat al voevodului Stefan cel Mare, care-i cauld sfalul si-i urmeaza
indemuurile. Iar indemnurile lui erau de a zidi biserici si minastiri, de a
oblddui tara cu mind vrednicd, ceea ce domnul a facut cu prisosinta, si
de a face fapte bune. In lupta cu turcii, sfintul a fost un incurajator ne-
infricat al domnului, proorocindu-i biruinia.

Fiind un mare traitor al vietii creslinesti, sfintul a ales schimnicia
pentru a se apropia de Mintuilorul nostru, ddruindu--1 {oata viaja pe alla-
ru! renuntérilor si nevoinfclor f4fd de seamin. Binefdcitor al credincio-
silor suferinzi, sfinlul, daruit de¢ Dumnezeu cu darul vindecarilor, si-a
revirsat din belsug dragostea sa asupra bolnavilor.

Fiind un mare dascal, ucenicii roiau in jurul lui. 1i invafa pravila cea
aspra a pustniciei, mul{i invrednicindu-se a-i urma pilda. A intemeiat lavre
calugdrest! si a sldretit mindstirea Voronefului, dar a fugit de mdriri, 1du-
dindu-se numai intru Domnul si intru neputintele sale. Chipul lui duhov-
nicesc striluceste, de aceea, de dragoste fatd de Dumnezeu si fatd de
aproapele pind in zilele noastre.

Pilda viefii lui minunate a dat bogate roade pe locurile unde s-a nevoit
in aceastd via{d, ducind «lupta cea bund» si biruind in «rdzboiul cel ne-
vizut». Pe.toate védile Tarii-de-Sus au trdit, dupd rinduiala avei Daniil
Sihastrul, o multime de calugéri, care au luat schima cea mare, multi
dintre ei invrednicindu-se de cununa sfinfeniei, fiind cinstiti de credin-
ciosi.

Asa, mindstirea Moldovita 1si avea sfintul ei: pe ieroschimonahul
Vasile «facdlorul ‘de minunis, cel pomenit de Kopystenski in Palidonia sa,
indatd dupa sfintul Daniil 49). La minastirea Sucevita, pe la anul 1760,
ducea viatd de sfint, pe Dealul Furcoiului, ieroschimonahul Isaachie, «cei
ce stdpinea duhurile» 59); la ministirea Putna a triit, la Sihistrie, printre
al{i ostenitori necunoscuti, sfintul Rafail Schimonahul, din moastele cdruia
se mai pastreazad o parte, ferecatd in argint, cu inscriptia: «Teoctist, numit
dupd cinul schimonahicesc Rafail» 51); la minidstirea Voronef, sfintul Da-
niil are un vrednic urmas, prin preajma anilor 1660, in ieroschimonahul
Epifanie, cel insirat si de mitropolitul Veniamin Costachi, in «Patericul
sfinfilor din Moldo-Rominia» 52), iar ministirea Raddutului avea si ea,
pe la inceputul veacului al XVII-lea, moastele intregi ale sfintului Leontie,
alt ieroschimonah ficator de minuni53). Siminta buni, semdnatd de sfintul

49. Stan, op. cit., p. 45.

50. D. Dan, Miniistirea Suceyitfa, cu anexe de documente ale Sucevitei si Schi-
tului celni Mare, Bucurestl, Ed. Acad. Rom., 1923, p. 33, n. 1, 105.

51. S. Reli, Ciliuza monumentelor religioase istorice, 1937, p. 103.

52. Stan, op. eit, p. 54.

53. D. Dan, Cronica Episcopiei de Riaddauti, Viema, 1912, p. 81; vezi si:
E. Hestiue, Schiturile si sihdstriile Bucovinei de altédati, 1926, passim.
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Daniil Sihasirul, a dat, astfel, rod bogat pe meleagurile Moldovei, fiin.cl_
incepitura puternicii vieti mindsliresti din aceasta parte a tarii. :
6. Viata sfintului Daniil Sihastrul.

Acest sfint barbat a fost din tinerefele sale impodobit cu alesc daruri
de Dummnezeu, asemenea pomului incarcat cu roade. El s-a nidscut intr-o
casii de oameni siraci de pe mosia Episcopiei de Rddauti si a primit, 12
Sfintul Botez, numele Dumitru. Incd de cind era biietandru, lucrind pe
ogoarele minastiresli impreund cu calugdrii, s-a apropiat cu multa dra-
gosle de cf, cunoscindu-le pravila si urmindu-le fndemnurile. Smerit cu
sufletul, cu purtdri blinde si evlavios, tindrul Dumitru indrigi calea. Dom:
nului si-si inchind toatd viata sa slujirii celei neadormite a lui Dumnezeu,
intrind in cinul cel monahicesc de tindr, iar metania la stravechea minds-
tirc a Raddufului. Numele sdu in célugiric a fost David. La Radaui, la
scoala episcopiei, s-a addpat din izvoarele ricoritoare ale invataturii
celei mintuitoare, iar brafele lui si le-a intins intr-una catre cer, rugin-
du-se si imbundta{indu-si chipul cel d'nlauntru, ceea ce viazind Milostivul
Dumnezeu 1-a invrednicit cu darul timiduirilor, al proorociei si al sfatului
intelept. o o
De la accastda mindstire, calugdrul David a {recut la lavra sfintului
Pawrentie, care se afla inlr-un cot al satului Vicovul de Sus, de linga
Radduli, unde jardsi se ruga §i sc nevoia §i mult bine ficea credinciosilor.
Din pricina aceasta, avind el o intirziere cu o seamd de credinciosi, sufei,
pe nedrept, certarea egumenului. Atunci monahul David hotdrf si se pust-
fiiceascd in munlii Putnei, luind schima cea mare si numele Daniil, ca asa
sa-si poatd darui toatd viata lui Dumnezeu si facerilor de bine. = =

Schimonahul Daniil isi alese locul sihdstriei sale departe de lume,
teemai la vérsarea pirfului Viteul in piriul Putna. Alci se nevoi el mulii
ani, sdpindu-si chilia intr-o stincd. Intrinsa se ruga si-i primea pe credin-
ciogii care-l cercetau. Vestea faptelor sale minunate se rdspindi imprejur,
cicl schimonahul tamaduia el de fel de boli, se invrednicca de ardtiri
si [dcea proorociri. lar viata lui era viald asprd de pustnic, aseminiitoare
ot aceéa a marilor schimnici din pusliul Tebaidei; sé ruga ziua si noaptea
stind intr-una in genunchi; se imbrdca cu rasa asprd din pir de caprd si
se hrdnea numai cu ierburi i rddicini. Indatd roird in jurul lui ucenicii,
dornici de aleasa fui pildd si de inteleptul siu sfat, dintr-insii ridi-
cindu-se unii pind la indltimea scaunului Mitropoliei Moldovei, iar altii
invrednicindu-se de cununa sfinteniei.

Numele sihastrului a ajuns pind la urechile domnului Stefan cel Mare
si ale mitropolitului Teoctist. Credirciosii din intreaga Moldovd pome-
neau, cu adinca cinstire, pe acest, pustnic, socotindu-1, inci in viatd fiind,
sfint. lar domnul Stefan cel Mare il cunostea incd din tineretele sale
zbuciumate, cind i-a cerut sfatul, la vreme de cumpini. Atunci Petru
Aron Vodd f1i ucisese miseleste parintele, pe Bogdan Vodi, si voia si-I
prinda si pe dinsul. Pustnicul Daniil ii diduse sfat cu priin{a si-1 prooro-
cise ¢d va lua domnia din miinile ucigasului. Si asa s-a intimplat!

Drept aceea, domnul Stefan il cerceta adeseori pe sihastru, rugindu-se
in chilia lui si odihnindu-se. La un asemenea prilej, 1-a indemnat Daniil
sd zideascd mindstirea Putna. Domnul i-a ascultat sfatul si a fnaltat.
tn valea Pulnei, frumoasa sa ctitorie, in anul 1471. Dupi sfinfirea aces’ei
mindsliri, valea Putnej se umplu de calugdri si de credinciosi. Sfintul Da-
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niil era tulburat in rugiciunile sale {ot mai des. El nu primise stdrelia,
ferindu-se de orice marire care i-ar fi stirbit darul deplin, pe care-1 facea
lui Dumnezeu, din viata sa. Murind, in anul 1478, mitropolitul Teoctist,
ochii domnului si ai soborului se indreptard asupra sfintului Daniil. Acesta
insd, cind venea alaiul spre chilia lui, pdrdseste valea Putnei si se afunda
in munti si mai adinc.

El trece muntii ©bcina Mare si se opreste locmai pe valea Vorone-
{ului, sau apa Corbului, si isi face alta chilie, sub stinca $Soimului. Al
ani trec cu mevointe negridite si cu siraguri nesfirsite de fapte minunate.
Credinciosii si ucenicii isi indreaplad pasii spre Voronef. In vale era o
mindstire veche de lemn, unde stirefea «popa Msaily. Aici vine, dupi
sfatul sfintului sihastru, si domnul $tefan cel Mare, intr-o vreme de cum-
pina pentru tard. Domnul fusese infrint la Valea Alba, iar navrapii impa-
ratului Mahomed urcau, de-a lungul apei, spre Suceava.

In asemenea imprejurare cumplitd, domnul bate la usa chilici de suh
stinca $Soimului. Sihastrul se afla in rugiciune. El il roagd pe domn si
aglepte. Dupd ce si-a sfirsit rugiciunea, l-a primit. Domnul s-a spovedil
si i-a cerut sfatul, ce si facd cu {ara sa: s-o inchine turcilor, ori ba? Sfin-
tul Daniil l-a sfdtuit sa n-o inchine si i-a proorocit biruinta, dar I-a
indemnat sd ridice o ministire In locul celei de lemn din valea Vorone-
tului. Domnul Stefan a invins pe lurci si a indltat o mindstire, in anul
1488, cu hramul Sf. Mare Mucenic Gheorghe.

Nu mult dupd intimplirile acestea, sfintul Daniil s-a simftit slab.
Era inaintat in zile si-si sim{ea sfirsitul apropiat. Atunci s-a adipostit el
in mindstirea Voronefului, care, spre cinstire, |-a ales staref. Aci si-2
dat el duhul in miinile Domnului, si a fost inmormintat in pronaosul bise-
ricii, pe partea dreaptd. unde moastele lui asteaptd ziua Invierij.

Dupa adormirea sa intru Domnul, evlavia credinciosilor n-a contenit,
nici nu s-a micgorat, ci ea a crescut, cici cei ce cereau ajutorul sfintului
se inmuliird si odatd cu dingii §i minunile. $i veneau la sfintele lui moaste
5i le sdrulau vlddici si credinciosi, si mult bine aveau si mare ajutor
intru nevoile §i necazurile lor. $i multe alte fapte minunate adeveresc
siinfenia si harul tdmaduitor, de care s-a invrednicit acest sfint sihastru,
aritindu-ne cd, cununa cu care impodobeste Dumnezeu pe sfin{ii Sii, este
¢pieritoare in veci. Amin!
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PROBLEMA TRANSCRIERII $I UN IFORMIZARI}
CINTARILOR PSALTICE IN BISERICA NOASTRA

Scurtd privire asupra semiografiei muzicii psaltice.

Cintarea care insoteste cultul in Biserica Ortodoxd Romina de la in-
jghebarea primelor cnezate si voevodale si pind astizi, este cintarea psal-
ticd a celor opt glasuri bisericesti.

Ea isi are origina in Orientul de Mijloc, leagdn al crestinismului, st
a fost cultivata, mai ales in Constantinopol, in marele Bizan{, a carui cul-
turd a radiat atitca veacuri nu numai in, accasti parte a lumii, ci mult mai
departle: \

Cintarea psalticd a celor opt glasuri ne-a fost {ransmisd pe cale orala
$i — numai tirziu — si pe cale scriséi, adica prin semne muzicale, prin
nolatic sau semografic. Cercetiiri indelungate au aratal cd scrierea sau
notatia muzicii psaltice isi are inceputurile in semiografia ecfoneticd a
primelor veacuri crestine, notal’e loarte simpld, carc se inlrebuinfa numai
in recitativul liturgic si anume la cilirea Evangheliei si a Apostolului.
Aceasta notatie se reducea la cileva semnc care indicau cititorului unde
sd ridice sau si coboare vocea; ardatau deci —infr-o oarecare masura —
punctuajia muzicald, adicd locu! cadentclor si al semicadentelor.

Este absolul sigur cd origina acestei semiografii ecfonetice se gaseste
in muzica vechilor greci, a ciror notatie prozodicd sc aseamina izbitor de
mult cu cea ecfonetica.

Intr-adevir, la vechii greci, cu care noua invédtaturd a Domnului Hris-
tos a venit in contact, incd dec,la instituirea cultului, in primele veacuri ale
crestinismului, muzica era in mare cinste, fiind consideratd ca singurul
mijloc prin care oamenii ficeau legalura cu zeii. Era considerald, de
asemenea, ca mijlocul cel mai bun de educalie civicd si deci (rebuia
invitata si cultivati de toti cetiiienii din Stat.

Invatalii greci, si in special filosofii asezau muzica in fruntea tu-
turor disciplinelor. Astfel, Platon (429-347 a. Hr.), vorbind despre culti-
varea muzicii la Atenieni, o numeste «lege morald», «esenta ordinii, care
inalta cdtre tot ceea ce este bun, drept si frumos, prin care omul ajunge
la desdvirsire», etc., efc.

Din punct de vedere tehnic, vechii greci studiaseri mult muzica, ajun-
gind sd cunoasca structura si formarea gamielor, cu ajutorul tetracordului
si pentacordului; sd cunoasca si sd cultive, pe scard intinséd, modurile (do-
ian, frigian, lidian, eolian, etc.); stabiliserd un principiu al notatiei; stu-
diaserd ritmul ca ebement principal care conduce cosmosul; studiaserid legea
alractiei sunetelor, etc. Unitatea, compusa din: muzicd, poezie, dans, atin-
sese perfec{iunea, dupd cum se constatd in poemele marilor tragedieni
Eschil, Sofocle si Euripide.

Trecind din Palestina in lumea greco-romand, crestinismul vine in
afingere direcld cu cultura greacd, de la care imprumutd ceea ce era de
nlos si potrivit cu spiritul divinei invatdturi.a Domnului Hristos. Astfel
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se cxplicd si imprumularea scmiografiei ecfonetice pe care — dupd cum
am afirmat mai sus -— o gidsim in prozodia vechilor greci. Un document
scris pe papirus, care dateazd de pe la sfirsitul secolului al III-Jea al erci
crestine si care cuprinde un fragment de imn crestin scris in greceste, ne
arala notatia ecfoneticd in care este scrisd muzica lui.

Din semiografia ecfoneticd, prin completdri si imbogatiri ale semnelor,
aint luat nastere alte douii semiografii si anume: Semiografia Constantino-
pclitand si cea Aghiopolitand, auloril acesteia din urma fiind Si. loan Da-
maschinul (676-760)- Mai completd si mai bine alcituild, semiografia
Aghiopolitand a Sf. loan Damaschin s-a impus mai mult si a fost inire-
buinfatd timp de citeva secole (sec. VIII-XII).

Printre urmas’i Sfintului Toan Damaschinu!, care au continuat cinlarca
psalticd, intrehuiniind semiografia Aghiopolitand, locul de frunte il ocupd
loan Cucuzel (sec. XII), fost maestru al cinidretilor din Constantinopol,
pe timpul impédratului bizantin Alexic Comnen. Cucuzel aduce mulle tmbu-
natatiri sem‘ografiei Sfintului Tean Damaschin, dind si explicaliuni asupra
mullora din semnele muzicii nsallice. B! a ldsat vrmasilor si un {ratat
de muzicd intilulat: «Arta psaltici cu toatd hironimia si compunerea Facuta
de maestrul Ton Cucuzels.

Semiogral’a Aghiopolitand, pastratd si cultivatd de Cucuzel, este con-
tinuatd in timpul secolelor XIII si X1V de alii trei mari compozilori si pro-
topsalti ai Bisericii Sfinta Sofia d'n Consiant’nopol si anume: Xeniu Coro-
nevs, lon Klada si Manuel Vrieniu, care duc arta psalticd la mare inflorire.

Odatd cu cdderea Constantinopolului in miinile Turc’lor (1453), psal-
lichia incepe sd decada. Aceastd cintare se mentine cu destula greutale si
suferd si oarecari influente . strdine, nepotrivite, cum au fosl manelcle
{urcesti. Semiografia trece prin diferite modificdri si reforme, fixindu-se
definitiv abia pe la sfirsitul veacului al XVIII-lea si inceputul celui de al
XIX-lea, cind alti {rei mari maesti ai Bisercii Orlodoxe do Risirit si
anume: Hrisant Mitropolitul de Prusa, Hurmuz Hartofilax si Grigorie
Protopsaltul, luind ca bazd semiografia Sfintului loan Damaschin si Ion
Cucuzel, au stabilit o noud sistema de scriere muzicald, o nousi semicgrafie,
intrebuinfata pind astizi in cele mai multe din Biseric'le Orientului.

Acesti trei mari reformatori ai semiografiei psaltice au inveniat si
num'rile treptelor celor opt glasuri: Pa, Vu, Ga, Di, Ke, Zo. Ni, Pa.

Tum s-a cintat in Biserica romind si ce semiografie s-a intrebuinfat
in cintare?

Poporul roininesc s-a nascut crestin.’ Des’gur cd, incd de la inceput,
tot ceea ce priveste organizarea bisericeascd si cultul, in care se cuprinde
§i cintarea, era luat din Bizan{, orasul strdlucirii cultului crestin.

Este iardsi neindo’elnic faptul cd lot ceea ce se cinta, se invii{a dupi
auz. Vor fi existat poate si vreun fel de scoli, in care sc invita psaltichia,
dar dale scrise nu avem. Temeiuri istorice ne arald cd, tncepind prin seco-
lele XTI si XII, Biser'ca credinciositor din {inuturile locuile de romini su-
ferd o pronunfald infiventd veniti de la slavii din sudul Dunirii, carc
— la rindul lor —- primiserd cresiinismul si toatd organizarca cultului de
la bizantini.
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Accastd influentd a slavilor din sud se accentuiazd si mai mult in
sccolul XIV si mai ales in secolul al XV-lea c¢ind, Tmpinsi de turci, trec
in mare numdr in principatele romine, unde raspindesc si mai mult ritul
slavon. latd ce ne spune istoricul N- Iorga despre felul cintarii blserlcestl
ce fnsotea cultul la noi, in timpul influentii slavone, si despre organizarea
ei: «Pe la anul 1300, nu era altd scoald decit a minastirilor si a bisericilor.
Calugdrii aveau ncvoie de slujbid, mindstiri'e aveau nevoie, necontenit,
de cdlugiri noi, tarii ii {rebuiau vlddici, In bisericile mari sc cereau dascili
ctt bun mestesug de citire s' cintare. Pentru citire si pentru cintare, deci,
penlru invdtitura limhii slavene, carc era limba bisericeascd, au fost
cele dintii scoli ale noasire. In acesle scoli se incepea invatitura, pe de
rost, a rugdciunilor cuprinse in orologhiu sau ceaslov, venia la rind, apoi,
cartea de cintidri pe opt glasuri, asa numilul Octoih si psaltirea in slavo-
nestes.

In accaslia cpocd slavond, se stic bine cd melodiile bisericesti se inva-
tau in mod practic, dupd ureche. Cei tineri, si in special canonarii, invi-
{an de Ta psalli sau prolopsalti mai virstnici. toale .cinldrile ccrule de
slujbe. Prin secolul al XVI-lea, cind a incepul {raducerea primelor lexle a
cinldrilor, din limba slavond in limba romini, se pomeneste cd unii c¢inla-
reli, penlru a-si usura invétarca cintdrilor, au inceput sa inirebuinieze un
sistem foarte slmplu de notatie muzicald, sistem care consta din nistc
semne ficute de mind, cu cerneald rosie, deasupra, sau intre literile textu-
lui, precum si la sfirsitul versurilor.

Dar, dupd cum este bine cunoscut. alaturi de influenta slavona, ince-
pind din jumditatea doua a secolului al XV-lea, adicd duni caderea Cons-
tantinopolului, principatele romine suferd de o altd influentd, influenia
greacd. adusd de cdlugdrii greci refugiati in principate si primiti in mi-
ndstirile noastre, unde cauti si-si introducd l'mba si cintdrile. De aici,
lupta intre cele doud iimbi. slavond si greacd. precum si intre cele doud
feluri de cintdri. cea slavond, mai rudimentari si mai simola. si cca greaci.
mai organizatd si scrisy pe notatie pealficd. Cum era firesc, lupta dintre
cele dou#i limbi s-a terminat prin indeniiriarea Tor si introducerea limbii
romine im sluibele bisericesti -— ca singura limb# ne care poporul romi-
nesc o cunostea si o intelegea. In ceea ce priveste cintarea, este de obser-
vat ¢i prin venirea cilugdriler greci si nrin introducerea limb’i grecesti
in cult, cintarea slavong este Tnlocuitd anroane in intregime de cea psaltica
adied de oreci, Pentru invitarea ei. se intrebuinteazid notatia sau semio-
orafia psalticd, dupii vechea sistemid a lui Cucuzel.

Un manuscris cu ¢intiri hisericest® in I'mba orercd. aflat in hiblioteca
Universititii din Iasi. al cdrui aulor este marele protopsalt Manuel Hrisaf
de 1a Sfinta Sofin din Conslantinopol si care dateazd din secolul al
XVIl-lea. constituie pentru noi un prefios document care ne arati ca
prima notatie sau semiografie psalticd, intrebuintatd in tdrile romine,
este semiografia vechei sisteme a lui Damaschin-Cucuzel.

De altfel, la inceputul secoului al XVIII-lea, leromonahul Filotei
scrie in romineste prima carfe de cintiri bisericesti, tot cu notatia psalticd
a veche! sisterme. Manuserisul acestei foarle ‘mporiante lucrdri, pe carc
Filoiei o dedicd dommnitorului Conslaniin Brincoveanu in anut 1714, se
gaseste in Biblioteca Academiei Rumine din Bucuresti
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Incepind cu jumitatea doua a secolului al XVIII-lea, apar primele
gcoli de cintari biserice sfi, in care se prevede o sistematizare mai temei-
nici a muzicii psaltice. Dintre aceste scoli, unele sint particulare, deschise
pe cont propriu de anumiti dascali-protopsalfi, cunoscitori ai semlograflei
dupa vechea sistemd, altele sint statornicite de domnitori, si susfinute de
ei. Printre acestea din urmi, mentiondm scoala de la Ministirea Sf- Sava
din Bucuresti, despre care se spune ¢i a fost reorganizald de domnitorul
Alexandru Ipslld]‘li(, la anul 1776. Aceastd scoala funchoneaza — cu oare-
care inreruperi — pind in anul 1814.

LLa 16 iunie 1817, se infiinteazd o noud scoald de cinidri in Bucuresti,
la Biserica Sf. Nicolae-Selari. aceastd scoala are ca profesor pe vestitul
protopsalt Petru Manuel Efesiul, venit de la Constaniinopol. Efesiul era
un foarte bun cunosciler al celor doud semiografii: cea veche, adicd cea
dupd Damaschin-Cucuzel si urmasii lor, Xeniu Coronevs, Ion Klada si
Manucl Vrieniu, si cea noud, adica cca dupd Hrisant Mitropolit de Prusa,
Hurmuz Hartofilax si Grigorie Protopsaliul. Limba de predare. in accasta
scoald a lui Efesiul, esle limba greaca, iar semiografia era cea noua.

Petru Efesiul infiinfeazi si o tipogralie, in carc isi lipdreste Anastasi-
matarul si Doxaslarul, lipografic pe care, mai tirziv, o cumpiri Mitropolia
din Bucuresti i care este Tolositd de Anlon Pann si Macar’e, clevii lui
Elesiul.

Introducerea limbii romine in slujbele biscricesti si tipdriturile de
cinfari psaltice, facute {ot in limba romind, inlesnesc infiintarea unui niarc
numar de scoli in care s-au format nenumdrali si vesti{i psalii, protopsalii,
compozilori si profesoci de muzicd bisericeascad. Prinlre profesori, aminlim
pe Slefanache Popescu, Neagu lonescu, Teodor Georgescu. 1. Popescu-
Pasdrea etc., iar printre marii psal{i si potopsalti, pe Dimitrie Suceveanu,
losif Naniescu, Oprea Dumitrescu, lon Zmeu etc.

In secolul al XIX-lea, Bucurestii devin cel mai important ceniru de
muzicd psalticd din intregul Orient. Aici s-a tiparit, de citre Petru Efesiul,
in limba greaci, prima carte de psallichie, scrisd dupd noua sistema. Alci,
marii psalti din Constantinopol si din Grecia gdsesc sprijin nelimitat
pentru dezvoltarea, tipdrirea si rdspindirea acestei muzici, — si lot aici se
gdsesc astdzi cele mai multe cirti teoretice si practice de psaltichie din
intreaga Ortodoxie.

Primele incercdri de transcriere a cintdrilor psaltice, pe notafie li-
niard.

- Alaturi de semiografia psalticd, intrebuinfald aproape tot timpul de
mai toate Bisericile crestine de Résirit, incd din timpul secolului al X-lea,
in Apus, si anume in-Italia, cilugdrul Guido d’Arezzo perfectioneazd o
noud semiografie si anume Semiografia liniard (a notelor pe portativ),
care — fincetul cu incetul — a fost adoptatd de toate popoarele Europei,
capatind, in cele din urmd, caracter universal. Astdzi, aceastd notatie con-
stituie singura semiografie in care se redd muzica tuturor popoarelor de
pe glob. Ea a fost introdusd in toate scolile laice si religioasce din toale
tarile, deci si din tara noastrd, devenind astfel foarte cunoscuti marelui
public: In felul acesta, semiografia liniard std la indemina oricdrui om
cu carte si poate fi intrebuinfatd in orice gen de muzicd, in timp ce vechea
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semiografie psalticd esle cunoscutd numa’ unui foarte restrins numar de
cunoscétori, intre care numirdm, in primul rind, pe preoti si pe cintarelii
de strana.

Secularizarea averilor minastiresti, infdaptuiti sub domnitorul Alex-
andru loan Cuza in anul 1864, face ca foarte multe scoli de muzicd bise-
riceascd de pe 1ingd mindstiri si chiar de pe lingd Episcopii sd fie desfiin-
tate, din lipsa mijloacelor de intretinere. Din aceastd cauza, numiérul cin-
tarefilor de sirana scade din zi In zi, frumusetea slujbelor lasd de dorit,
iar unele biserici sint amenintate sd ramina fird cintédreti si, deci, fara
credinciosi. Remedierea acestor lipsuri nu sc pulea face decit prin atra-
gerea unui ¢it mai mare numir de credinciosi, care si invete cintirile ce-
rute de slujbele Dbisericesti si sd poatd ajuta astfel pe preoti. Pentru
aceasta, invitatul episcop Melchisedec al Romanului, intr-o foarte do-
cumentatid conferinti, {inutd in fata Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romine si apoi publicati in revista «Biserica Ortodoxd», din ianuarie
1882, convinge pe membrii Sfintului Sincd si accepte ca toate cintirile
psaltice de strand si fie transcrise pe notatia liniard, aceasti notatie
fiind mult mai cunoscuti maselor populare, decit cea psaltici. Aceasta
este prima datd cind problema transcrierii se pune in mod cu totul serios
si cind conducerea superioard bisericeasca este antrenati in rezolvarea ei.

De altfel, aceastd transcriere a melodiilor bisericesti pe notafia li-
niard a fnceput sa preocupe, incd de mult timp, pe conducitorii i muzi-
cienii Ortodoxiei. Astfel, rusii, care aduseserd din Constantinopol, din
Bizant, imediat dupd crestinarea lor, adicd la inceputul secolului al XI-lea
(1015-1054), cintarea si semiografia psaltici a celor opt glasuri biseri-
cesti, adoptd notatia liniard incd din anul 1620, fiind urmati de bulgari
si apoi de sirbi. La noi gédsim incercdri de transcriere dupid 1812. Inci
din jumaitatea doua a secolului al XVIII-lea, Stareful Paisie introdusese
in Mindastirea Neam{ aceasta scriere liniard, fard insd prea mult succes.
Se ficuserd, jardsi, .asemenea incerciri in unele seminarii din Moldova,
dar tot fard succes, din cauza cd se opuneau chiar vladicii.

In anul 1879, Silvestru Moraru, vicar si mai tirziu mitropolit al
Bucovinei, {ipdreste la Viena «Psaltichia Bisericeasca», pe notatie liniari,
lucrare destul de reusitd, care a deschis calea incercarilor de mai tirziu.

Astfel, stimulat de incercériie lui Paisie si — mai ales — de aceasti
realizare a Mitropolitul Silvestru Moraru, Gavriil Muzicescu, fmpreuna
cu alti doi profesori din ‘lasi, Gheorghe Dima si Grigore Gheorghiu, sus-
tinufi de Episcopul Melchisedec, solicita Sfintului Sinod permisiunea de
a transpune, pe note liniare, cintarile celor opt glasuri bisericesti. Obii-
nind aprobarea, comisia celor trei incepe aceasti mare si grea lucrare si
dupd o muncd de 15 ani 1883-1898, reuseste sd transcrie si chiar si
tipdreascd 11 (unsprezece) volume, cuprinzind ointdrile serviciilor de
simbatid seara si duminicd dimineata, pe cele opt glasuri, Stihirile Evan-
gheliilor si doxologiile pe toate glasurile, Liturgiile Sfintului loan, Vasile
si QGrigore, precum si 17 axioane ale sdrbdtorilor de peste an. Comisia
instituita de “Si. Sinod, pentru cercetarea lucradrilor transcrise, opinind,
pe de o parte, ca transcrierea semnelor psaltice nu este fideld, iar pe de
altd parte, 24 membrii comisiei ar fi procedat nu numai la transcriere
dar si la o prelucrare nereusiti a cintédrilor, au incheiat un proces verbal
defavorabil, pe baza cdruia, dupa foarlec multe si aprinse discutiuni orale
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si prin presd, Sf. Sinod, in sedinfz sa din 25 mai 1899, a respins lucrarea,
inlirziind astfel cu aproape saptezeci ani rezolvarea acestei probleme
atit de importantd si utild pentru Bisericd. La aceasta s-a mai addugat
falsa idee, alimentatd de cintdreti necunoscatori, cum ca notajia liniara
nu poate reda fidel ~intirile scrise pe notatia psalticd- Dupd Muzicescy,
multi altii au fost acei care, in mod sporadic $i neajutati si nefncurajaf
de oficialitate, au incercat si au reusit, in parte, sa transcrie cintari psal-
tice pe notafia [linjard. Printre ei, amintim pe Stefanache Popescu, 1.
Popescu-Pasirea, Simion Nicolescu, Gheorghe Cucu, Dimitric Kiriac, etc.

Marea reformd a iranscrierii cinfdrilor psalfice, pe ambele notafiuni
(psalticd si liniard).

Venirea Prea Fericitului Patriarh Justinian in frunlea Bisericii noastre
a adus si un nceput fericit Tn rezolvarea marei probleme a transcrierii
cintdrilor psaltice, pe notafie liniard, operd al cdrei folos a inceput, de
pe acum, sd fie simtit in slujbele noastre bisericesti.

Pentru ca aceasta operaiie, a lranscrierii, sa nu mai dea gres, cum
a fost cea initiatd si atit de mult sus{inutd acum saptezeci de ani, de
invatatul episcop Melchisedec al Romanului, Sfintul Sinod — din ini-
tiativa si sub directa supraveghere a Prea Fericitului Patriarh Justinian —
alcituind o comisie de specialisti, buni cunoscétori ai celor doua notatiuni
sau semiografii, a hotarit si a tipdrit, mai intli, o gramaticd: «Gramatica
Muzicii Psaltices, studiu comparativ cu notatia liniard, ca indreptar sigur
si unic al regulelor de transcriere. Desi lucrarea a fost grea si a cérut
muncd si timp, ea este astdzi cunoscutd de aproape loatd lumea muzicald
si de toatd preofimea din fard si constituie cdlduza sigurd dupd care se
conduc cei ce vor si transcrie cintarile bisericest!.

La alcatuirea acestei lucrari de bazd pentru infdptuirea transcrierii
si uniformizarii cintédrilor bisericesti, a trebuit sd se tind seama de urma-
toarele considerente:

a) Toate gramaticile de psaltichie, aparute in tara noastrs, incepind
cu «Teoreticonul» lui Macarie, tipdrit in anul 1823, urmat de «Bazul
teoretic» al lui Anton Pann, tipiit in anul 1840 si terminind cu «Prin-
cipii de Muzicd Bisericeasca Orientald» de I. Popescu-Pasirea, desi destul
de bine alcdtuite, asidzi nu mai corespund cerinfelor, decit in parte si
— pentru a fi folosite — trebuiesc insotite de multe explicatii necesare
intelegerii lor. Acest lucru se observa, cu deosebire, in privinja interpre-
tarii neprecise i neunitare a semnelor consonante si chiar a unora din
vocale, fapt care prodice mare neajuns in executarea cintirilor, mai ales
atunci cind ele trebuie cintale de grupuri de cintdrefi. A fost nevoie,
deci, de precizarea si fixarea definitivd a interpretdrii acestor semne, fie
ele vocale, fie — mai ales — consoane, pentru ca astfel si se poatd obtine
uniformizarea §i unitatea in transcriere si, deci, in executie.

b) Sierturile de ton, care preocupa atit de mult pe teoreticienii ve-
chilor gramatici psaltice si care au produs totdeauna confuzii, chiar in
mintea marilor protopsal{i — mai ales in formarea sciirilor (gamelor) —
iar in execufie duc la falsuri, exasperante peniru auditori si compromiii-
toare pentru frumusclea i farmecul ‘nefntrecut al melodiilor psaltice, au
[osl el'minale, fiind socolile inutile in infrebuin{area lor teoreticd. In ceea
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ce priveste executia, alcdtuitorii gramaticii celei noi au pus pret pe legea
atractiei sunetelor, singura valabild si conformd cu legile acustice, care
rezolvd toate problemele legate de ‘ntonatia specifici a multor cintari
psaltice cromatice.

¢) In vechile gramatici, tehnica paralaghiei (solfegiatului) se incepe
cu studierea glasului I-iu, glas in gamd minord, gami depresivd care
— din punct de vedere didactic-instructiv. — micsoreazd entuziasmul in-
cepitorilor in cunoaslerea psaltichiei.

Noua gramaticd incepe acest studiu al sollegiatului, al paralaghiei,
cu scara sau gama glasului al VIll-lea, gamid majord care corespunde,
in notalia liniard, cu gema lui «Do major» si care constituie, si in psalti-
chie, gama principald de la care se formeaza — prin tetracorduri si penta-
corduri (cvarte sau cvinte), scdrile sau gamele tuluror celorlalte glasuri-

d) Gramalica cea noud clasifica glasurile dupa caracterul lor major
sau minor. Acest lucru, care este cu totul neglijat de vechile gramatici,
rezolvd o mare lacund, datorita, desigur, faptului cad vechii muzicieni psal-
lici nu se gindeau la nofiunea de major sau minor, care implica si ideea
de armonie, de ppolifonie. Ori, astdzi, cind muzica psalticd esle socotita
ca un izvor nesecat de inspiratie componisticd si de material pentru lu-
crari si prelucrdri polifonice, ideea de major si de minor se impune.

Pentru acelasi motiv, noua gramaticd, la capitolul «cadente» — aldturi
de numirile: perfectd, imperfecta si finald, — adaugd si numirea de semi-
cadentd, adicd repausul pe treapta V-a a glasului, numire foarte mult in-
irebuintald in armonie. De asemenea, la miscari, pentru a deosebi mai
bine cele doud variante ale cintédrilor scrise in tactul irmologic, s-au in-
trodus denumirile: «irmologic-moderat», corespunzitor cu «Moderato» din
muzica liniard si «irmologic-grabnic», corespunzitor cu «Allegretto» din
muzica liniard. Cit priveste nuanifele, capitol foarte important de care ve-
chile gramatici psaltice nu pomenesc absolut nimic, noua gramaticd pre-
vede termenii wespectivi din muzica liniard, termeni cunoscuti de toata
lumea, prin caracterul lor universal. _

Pentru finfelegerca deplind a tuturor notfiunilor teoretice si pentru
aplicarea neallerata si uniformad a acestor nofiuni in cintare, gramatica cea
noud prevede ca tratarea leoreticd si practicd aplicativd a psaltichiei si
fic facutd prin comparatie cu teoria si scrierea muzicii liniare, aceasta din
urmd servind ca un fel de juxtd. Asadar, intreaga semiografie, precum
si toate nofiuniie teoretice, exercitiile si cintérile psaltice aplicative, cu-
prinse in aceastd gramaticd, sint transcrise si explicate si prin muzica
liniard atit de cunoscutd astdzi. Pentru risipirea oricdror indoieli asupra
justei transcrieri a cintdrilor psaltice in notatia liniard, cele doud semio-
grafii — cea psalticd si cea liniard — 1n care sint redate cintirile si exer-
citiile, sint transpuse 4i deci supuse unui control sigur.

Datoritd regulelor de transcriere, stabilite de noua gramatici apiruti
la 6 iunie 1951, adicd dupd numai trei ani de rodnici pistorire a Prea
Fericitului Patriarh Justinian, marea reformd a transcrierii cintirilor psal-
tice, pe ambele notatiuni suprapuse, a inceput si se infiptuiasci.

Cu aprobarea Sf. Sinod si sub directa supraveghere a Prea Fericitului
Palriarh Justinian s-au tipirit pina astizi, pe ambele notatiuni suprapuse,
urmatoarele cdrfi de cintdri bisericesti: «Cintarile Sfintei Liturghii si
Cintdri la Cateheze» (iulie 1951); «Vecernierul Uniformizat» (6 innie 1953)

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



L e UL N T T T e T e e e s [ R

218 Conf. NICOLAE LUNGU

si «Utrenierul «Uniformizats (30 decembrie 1954). Urmeaza, la rind, alte
carti de cintari psaltice necesare slujbelor bisericesti de peste an.

Pentru o uniformizare cit mai reusitd a cintarilor tiparite, in afara
de respectarea stricta o regulelor de {ranscriere, a fost nevoie si de alte
operatiuni impuse de lipsurile sau nepotrivirile constatate, atit in mersul
melodic, cit si in semiografia vechilor ¢intéri psaltice, supuse uniformizarii.

In adevar, ce se poale constata, din acest punct de vedere, la vechile
{iparituri?

1. Desi linia melodicd a vechilor cintari psaltice, intrebuintate tn Bi-
serica noastrd este — in general — cea tradi{ionala, deci aceeasi la tofi
autorii, prin asa zisele «faceri» ale multora dintre ei, nu s-au realizat
decit niste variante, mai mult sau mai putin reusite, variante care aduc
confuzii si nepotriviri ddundtoare §i urite, resimtite mai ales atunci cind
un grup de preoti ori cintdrefi incearcd sa execute aceeasi cintare, invafald
dupa diferiti autori.

2. Multe din vechile cintiri psallice au greseli vizibile din punct de
vedere prozodic, adicd nepotriviri intre ideea textului si mersul melodic al
frazei muzicale:

3. In multe din vechile ¢intdri, accentele cuvintelor cad gresit, caden-
tele, semicadeniele sau cadeniele finale sint puse gresit, schimbind — in
multe cazuri — chiar infelesul frazei.

4. Multe din vechile cintdri au [raze muzicale prea lungi, intrebuin{ind
vocalize fard nici un sens.

5. In cuvintele scrise sub notatie psalticd, vocalele fiind repetate sub
fiecare semn muzical, 1ac pe unii cintire{i sd le cinte detasat si apisat,
dind astfel nastere la niste gilgfituri, sinonime vechilor tereremuri, atit
de mult condamnate.

6. In ceea ce priveste semiografia psalticd, multe din vechile tiparituri
pécituiesc prin intrebuinjarea abuzivd a unor semne consonante (cu deo-
sebire varia si psifistonul) care — dacd sint execulate, in totalitatea lor —
denatureazd linia melodici a cintirii, lipsind-o astfel de nafuralete si
frumusete.

7. In foarte mulle din vechile cintiri, se obhservd mari lipsuri in in-
trebuinfarea ftoralelor, ceea ce face ca execufia sd fie lipsitd de precizie,
iar cintareful sa se gdseascd intr-o continud nedumerire. Cazul lui «Zo»
este tipic in aceastd privin{a.

Inaintasii nostri, fie ei compozitori sau psal{i, fie public dreptcredin-
cios, care asistau la slujbele bisericesti, nu sezisau, decit intr-o foarte
micd masurd, lipsurile de care am vorbit mai sus. Pentru ei, era deajuns
ca o cintare bisericeascd sd creeze o anumitd atmosferd religioasd, o at-
mosferd de liniste, de meditafie. Problemele de interpretare, de dictiune,
de nuantare, de gramaticd muzicald, — fdrd de care astdzi nu poate exista
o cintare gustatd si apreciati, — erau ignorate aproape in intregime. De
aceea, corectdrile si completdrile infaptuite prin transcriere si uniformizare
sint absolut necesare.

1. Traducerea cintirilor, pe ambele semiografii suprapuse, va da po-
sibilitatea oricarui do~'tor de a cinta in strand, si aibd la indemini ace-
easi cintare, redati pe :mbele noiafinni. Liber este fiecare si aleagi si si
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intrebuinteze pe oricare din notatiuni, céci ele redau — fiecare in parte —
tot atit de fidel, linia melodica a cintdrii.

2. Datorita transcrierii si uniformizarii, toate cintiarile noastre bise-
ricesti se vor unifica si uniformiza, pe intreaga tara. Cintirile executate la
fel de toti credinciosii, din cele patru unghiuri ale {arii, vor -intari senti-
mentul apartenentei, tinind strins uniti pe credinciosi in jurul aceleeasi Bi-
serici, cu aceleasi forme de cult.

3. Suprapunerea celor doud notatlum sau semiografii va ldmun de
asemenea, pe toti acei care — din necunoastere — credeau si afirmau
<i notatia psalticA nu poate fi tradusd prin cea liniard, universald. Fru-
moasele melodii psaltice vor putea fi gustate si cintate si de fratii care
ni-au cunoscut §i nu cunosc vechea notatie psaltica.

4. Compozitorii vor putea acum si incerce a imbraca, intr-o armonie
adecvatd, frumoasele cintari psaltice si astfel Biserica, formindu-si un re-
pertoriu propriu, specific ei, va fi scdpatd de acea impestritare de cintari
polifonice, stridine si nepotrivite spiritului ei, cintdri care se aud astazi in
mai toate catedralele si bisericile mari ale oraselor.

Viitorul apropiat re va ardta cd marea reformd a transcrierii si
uniformizarii cintarilor bisericesti, va insemna si va ramine una din cele
mai importante si folositoare infaptuiri ale timpurilor neastre.

Se cuvine dar, ca slujitori si credinciosi, si fim adinc recunoscitori
Prea Feticilului Patriarh Justinian, initiatorul acestei reforme si membrilor
Sfintul Sinod, pentru hotirirea ce au luat-o‘de a o-infaptui,: precum’ si
pentru sprumul pe care-l dat, de a o desdvirsi.
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CONTRIBUTII LA ISTORIA
BISERICII ORTODOXE ROMINE

UN VLADICA ROMIN NECUNOSCUT:
MARCU AL VADULUI (1557)

Veacul al XVI-lea din istoria Transilvaniei a fost plin de framintari
sociale, politice si religioase. Este veacul marilor riscoale tdrdnesti din
1514, 1526-1527, 1562, 1569, 1599, etc.; al luptelor politice pentru trom,
intre Ferdinand Habsburgul pe de o parte si Ioan Zapolya si fiul acesluia
loan Sigismund pe de zltd parte si al amestecului in afacerile interne ale
Transilvaniei a celor doud imperii vecine: oioman §i habsburgic; este
veacul framintdrilor religioase, cind religia catolicd suferd lovituri grele,
prin imbrafisarea, de rea mai mare parle a populatiei din Transilvania, a
noilor confesiuni: luteranismul, calvinismul si unitarianismul. Toate aceste
framintdri; sociale, politice si religioase se explicd prin contradictiile adinci
inerente, orinduirii feudale, dominante in Transilvania. .

Popoarele Transilvaniei isi cautau echilibru dupd sgudu: rile sociale
provocate de loviturile {drdnimii. Mare parte a claselor privilegiate, ne-
multumite cu puterea $i dominatia economica i politica a puternicilor
prelati catolici nu numai cd paraseste Biserica catolica si imbratiseaza
noile confesiuni reformate, dar cautd si slabeascd aceastd Bisericd si s&
acapareze pe seama sa nesfirsitele ei mosii. Taranimea exploatati vedea
in noile confesiuni o posibilitale de imbunadtdtire a vietii sale necdjite.
Astfel se explicd raspindirea cu mare iufeald a noilor invataturi, reformate,
in Transilvania.

Masurile aspre luate de regalitate sub influenfa Bisericii catolice, sus-
{indtoarea credincioasd a regalitatii, de a se confisca bunurile celor ce ci-
teau carti luterane (1525) si de a fi prinsi si aisi adeptii noii credinie
(1526) n-au putut impiedica imbratisarea confesiunii de la Augsburg
de cétre populatia germana din Transilvania. Dezastrul de la Mohacs
(1526) ca si luplele pentru tron ce au urmat acestuia, au usurat in mare
masurd rdspindirea reformei in Transilvania, deoarece puterea centrala,
faramitata si sldbita, nu era in situatia de a lua masuri energice impotriva
noilor confesiuni- Astfel a pulut obstea Sasilor (1544) si impunad populatiei
germane din Transilvania imbratisarea luteranismului si organizarea noifi
lor Biserici in frunte cu un superintendent. Populatia maghiari si secuiasca
din Transilvania, dupd unele incerciri de a fi atrasi la luteranism, a
imbratisat, cea mai mare parte, calvinismul, declarat de dieta intrunitd la
Turda (1564), ca o noud confesiune recunoscutd in Transilvania. Si, in
sfirsit, unitarismul sau socinianismul, sporeste cu incd una confesiunile
religioase din Transilvania prin hotaririle dietei intrunite la Tirgu-Mures
(1571).

In mijlocul acestor framintari §i lupte confesionale, nu puteau fi uitati
rominii care alciatuiau marea majoritate a populatiei din Transilvania, din
doud motive: pe de o parte aceastd puternici masd tirdneasca aducea un
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fnsemnat sprijin religici imbratisate; in al doilea rind, dijmele bisericesti
pe care le-ar fi platit tdranii romini pe seama Bisericii adoptate insemnau
venituri importante pentru preotimea acelei Biserici. Incercarile sasilor de
a-i atrage la luteranism, tipaiind carti religioase ps seama rominilor, sau
ale ungurilor de a-i atrage la calvinism prin tiparirea de cirti si numirea
de episcopi calvinizan{i, n-au dat rezultatele dorite.

Legiturile politice dintre Transilvania si Tarile Romine au constituit
si ele un suport in ce priveste rezistenta rominilor fatd de momelile pro-
testante si rdminerea lor in vechea credin{d siramoseascd. Aceste legaturi
s-au cristalizat pe plin religios in intemeierea de biserici, minastiri si
episcopii ortodoxe. Printre acestea un rol de frunte a jucat episcopia Va-
dului. Vadul era unul din cele 60 de sate (dintre care vreo 50 erau ro-
minesti), aparfinatoare cetd{ii Ciceului, ajunsa pe la 1490 in stapinirea
domnului moldovean Stefan cel Mare. In acest sat, noul stdpin zideste o
minastire pe seama careia darueste satele Vad si Slatina. Aceasla minas-
tire — cdreia domnul moldovean i-a addugat o biserica frumoasa in stil
gotic, a devenit resedinfa episcopiei rominesti care-si fntindea jurisdictia
asupra rominilor din parlea nord-estici a Transilvaniei. Nicolae lorga,
care a mai putut ved=a pe la 1906 vechea bisericd episcopald de la Vad
o descrie astfel: «Tocmai pe virfu! unei culmi, biserica lui Stefan cel Mare
inal{d ziduri de o putere neobisruitd Intr-un cimitir presirat de piatra
fnegritd a locuin{ii de episcop dir vremea cind era aici, spune o tiranca,
«loc de Scaun». Acoperamintul e cizut, bolta deasupra naosului s-a pra-
busit si oamenii au intins deasupra un cer de cdrdmidd si un acoperdmint
de sindrild. In locul turnului prabusit ei au facut altul, din lemn, deasupra
unui pridvor grosolan, in zidul cdruia aflu si o piatrd romana. Dar din
biserica veche a rdmas tot ce era de capetenie.

O usi foarte mare, cu cadru! de arce sfarimate, in inil{imile cédreia se
mai vidd capetele nervurilor sfirimate. Un cadru patrat cu linii impleticite
impodobeste poarta ce duce in naos. Aici absidele stranmelor se rotunjesc
dupd datina rédsdriteand, moldoveneascd, iar altarul, despartit printr-o
catapeteasmd de zid si cladit pentagonal, are si osatura lui gotica in bolta
de sus. Tinda deschide numai la dreapta o fereastra gotici mare, frumos
infloritd; la naos sint doua mai inguste, cu marginile patrate, una deoparte,
doud de cealalatd- Tar in altar, pe lingd marea deschizaturid cu flori gotice
din dreapta, mai este in fund, ca la Feleac si o ferestruica pe care o stra-
bate o ramurd scurtd din piatrd sdpatd. Desigur un mére{ monument al
culturii noastre pe acest pimint ardelenesc supus jumatate de veac, in vre-
murile noastre eroice, domnilor Moldovei» 1).

Pentru rominii ajunsi sub stipinirea lui $tefan cel Mare, memoria ca-
ruia, in vara anului 1954, la implinirea a 450 ani de la moartea lui, a
cinstit-o intreg poporul rominesc, viteazul domn moldovean a insciaunat la
Vad un vlddicd ortodox. Numele lui n-a fost pédstrat de stirile scrise-cu-
noscute azi. Cel dintii vlidicd romin cunoscut la Vad este Ilarion, po-
menit la 1523. Sirul episcopilor Vadului cunoscuti azi intre anii 1523-1550
este acesta: Ilarion Varlaam-Anastasie-Gheorghe.

Toti acestia erau scosi de domnii Moldovei din vreuna din mindstirile
lor si trimisi si pastoreascd peste rominii din nordul Transilvaniei si sa

1. N. Torga, Neamnl rominesc din Ardeal gi Tara Ungureascd, ed. II Bucu-
regti, 1939, p. 279.
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pizeascd credinta ortodoxa amenintati de prozelitismul impetuos al noilor
confesiuni reformate. ' )

‘Cercetdtorii care s-au ocupat cu probelemele de istoria bisericeasca a
fominilor din Transilvania socotesc intrerupt sirul episcopilor Vadului dl?
la 1550 pina la 1564, cind apare un nou vlidica in persoana célugéru_lm
moldovean Eftimie 2). Un document din 9 aprilie 1557, aflator in al‘hlVi]
Bistritei, depus la Arhivele Statului din Cluj, document mecunoscut Pina
acum, nu numai ci infirmi aceastd concluzie, dar intregeste sirul episco-
piler Vadului cu inci unul, nestiut pina azi, in persoana calugarului Marcu.
Aparitia noului episcop al Vadului la 1557 nu este intimplatoare. Tot in
acest an apare cel dinfii episcop al Geoagiului. in persoana lui Chris-
tofor.

Dupi pitrunderea Habsbu.gilor in Transilvania in urma acordului
de la Gildu, incheiat intre episcopul-guvernator Gheorghe Martinuzzi si
regele Ferdinand si alungarea principelui-copil Ioan Sigismund si a re-
gentei-mame Isabella, calolicismul, sprijinit de Habsburgi, n-a mai tolerat
existenta episcopiilor ortodoxe pe seama rominilor, urmirind si-i atragi
pe acestia la catolicism, Stapinirea habsburgici in Transilvania a fost
insd efemerd. Reusind s3 nemul{umeascd intreaga populatie a Transilva-
niei prin politica lor de exploatare: armata, agentul fiscal si preotul ca-
tolic, Habsburgii au fost alungati din Transilvania, in urma unei rdscoale
a populatiei si a ameninjdrilor turcesti, loan Sigismund si mama sa Isa-
bella au fost redusi si inscaunati la Cluj, la sfirsitul lunii octombrie 1556
cu sprijinul domnilor romini: Pdtrascu cel Bun al Tarii Rominesti si Ale-
xandru, Lapusneanu al Moldovei. Datorita interventiei domnilor romini,
principele Transilvaniei va fi admis reinfiinjarea episcopiilor ortodoxe, .cea
de la Vad in partile nord-estice ale Transilvaniei, in vecinitatea Moldovei si
cea de la Geoagiu in partile sudice, .in apropierea Tarii Rominesti. Tot
acestei influenfe se datoreste si hotiirirea dietei ardelene fntrunitd la Turda
in anul 1557, ca fiecare sa urmeze credinta ce-i place, cu ritul nou sau
vechi... dar farid a nedreptafi pe altii 3)-

In aceste imprejuriri este nuemit, la inceputul anului 1557, de Petru
Petrovici, consilierul principeluj loan Sigismund, cdlugédrul- Marcu, ca
episcop al Vadului. Nu cunoastem actul de numire al lui Marcu, dar cu-
noasterm actul de confi.mare al Isabellei, prin care porunceste slujbasilor
si nobililor {arii sd .recunoasca aceastd numire, iar cdlugirilor si preotilor
romini, precum §i cnezilor si intreg peporului romin din dieceza Vadului
sa -asculte de noul episcop si sa-i dea, potrivit vechiului obicei, veniturile
ce i se cuvin.

Didm.'in continuare textul original, urmat de traducerea in limba
romina, a actului de coafirmare a numirii lui Marcu ca episcop al Vadului.

2. A. Bunea, Vechile episcopii rominestl a Vadului, Geoagiulul, Silvasului si
Bilgradului: Blaj," 1902, p. 24; St Metes, Istoria bisericll s vietli religioase a Ro-
minilor din Transilvania si Ungaria, vol, I, Sibiu, 1935, p. 72.
" " 3 Monummesite- Comitialia Regni Transilvaniae, vol. II, p. 78.
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“Isabella dei gratia regina Hungarie, Dalmatie, Croatie, efc. Fidelibus
nostris universis et singulis egregiis nobilibus, comitibus; castellanis, pro-
‘visoribus ac aliis officialibus, item calugens presbyteris sive plebanis
‘Walachis, kenesiis cunctis, etiam aliis cuiusvis status et conditionis ho-
minibus ad jurisdictionem episcopatus Walachorum pertinentibus, presen-
tium notitiam habituris, salutem et gratiam. Quin fidelis noster nobis sin-
cere dilectus, spectabilis ac magnificus dominus Petrus Petrowich de Su-
raklyn comes ac intimus consiliarius noster nobis filioque nostro sere-
nissimo electo rege Hungarie ad-huc extra regnum nostrum agenttbus
episcopatum de Rew religioso Marco episcopo -grecam fidem profitenti,
simul cum universis utilitatibus et fructibus ad eundem episcopatum de
jure et ab antiquo spectantibus per literas suas donationales dedisse; do-
nasse et contulisse dinoscitur, quas quidem literas se per injuriam ami-
sisse conqueritur, supplicavit itaque nobis nominatus Marcus episcopus
humillime ut nos ipsum in eodem officii episcopatus clementer conservare
universosque solitos suos proventus per vos sibi restitui f[acere digna-
remur. Cuius supplicatione exaudita et clementer admissa, fidelitati igitur
vestri harum serie firmiter, mandamus [irmiter quatenus a modo deinceps
annotatum Marcum episcopunt pro episcopo eiusdem loci tenere ef re-
cognoscere universosque provenius suos legittimos de medio cestrum de
medio vestri sibi.provenire debestes et ab antiquo consuetos sibi aut ho-
mini suo presentium exhibituri plene ef infegre reddere, neque vos ad per-
ceptionem eorundem proventuum suorunit ingerere et inmittere presumatis,
debitamque obedientiam et reverentiam ipsi juxta exigentiam sui officii
prestare modis omnibus debeantis et teneamini. Secus nullo modo facturi.
Presentibus perlectis exibentis restitutis. Datum Albe [ulie [eria sexta pro-
xima post dominicam ludica, anno domini millesirio quingentesimo guin-
quagesima septima.

(Arhiva Bistritei la Arhivele Statului din Cluj, nr. 2 din 1557. Docu-
mentul prezintd unecle particular'tat’ si constructii neobisnuite sau chiar

gresite).
TRADUCERIL.

Isabella, din mila lui Dumnezeu regina Ungariei, Dalmafiei, Croatiei,
etc. Tuturor distinsilor nogstri credinciosi si [iecdruia in parte, nobililor,
comitilor, castelanilor, provisorilor si celorlal{i slujbasi, de asemenea fu-
turor calugdrilor, preofilor sau parohilor romini, cnezilor, precum si celor-
lalfi oameni de orice stare si condilie ce {in de jurisdicfia episcopiei romi-
nilor, care vor cunoaste aceastd scrisoare, sdndtate si milostivire,

Credinciosul nostru, scump noud in chip sincer, cinstitul si mdritul
domn Petru Petrovici de Suraklyn, comite si consilier al nostru care a
lucrat pind acum cu noi si cu fiul nostru luminatul rege ales al Ungariei,
in afara acestui regat al nostru, a dat, a ddruit si a hdrdzit, prin scrisoarea
sa de danie, episcopatul de Vad cdalugdrului Marcu, episcop mdrturisind
credinfa greceascd, impreund cu toate folosinfele si foloasele ce f[in de
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drept si din vechime de acel episcopat. Temindu-se ca acea scrisoare sd
nu se piardd din cauza nedreptdtilor, prin urmare ne-a rugat cu smerenie
sd pdstrdm cu bundvoinid pe pomenitul Marcu in demnitatea sa de epis-
cop si sd binevoim a porunci ca voi sd-i inapoiafi toate veniturile sale
obisnuite. Ascultind si luind in seamd cu bundvoin{d rugdmintea lui, asa
dar, prin scrisoarea de fald, poruncim cu tdrie si strdsnicie credinfei voas-
tre ca vdzind aceastd scrisoare sd socotifi si sd recunoastefi pe pomenitul
episcop Marcu ca episcopul acestui loc, tiind datori sd-i dafi deplin si in
intregime toate veniturile sale ce i se cuvin sd i se dea de cdtre voi (i)
din mijlocul vostru dupd vechiul obicei lui sau omului sdu si voi sd nu in-
drdsnifi sd luafi sau sd vd amestecafi in stringerea acelor wvenituri ale
sale si sd [ifi datori si silifi sd-i ardtafi supuanere si cinste intru toate
potrivit datoriei slujbe sale. Altfel sd nu facefi in niciun chip. Dupd ci-
tirea scrisorii de fa{d sd o inapoiafi prezentatorului.

Dat la Alba [ulia, in vinerea de dupd duminica ludica, in anul dom-
nului o mie cinci sute cincizeci si sapfe.
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MATERIAL DOCUMENTAR DE PAPYRI
PENTRU CRITICA TEXTULUI ORIGINAL AL
NOULUI TESTAMENT

Pentru intelegerea clard, corectd si mai ales complectd a textelor ins-
pirate cuprinse in colectia (canmonul) Testamentului Vechi si Nou, stu-
dicrea lor in limba originald este absolut necesard. Cum insi autografele
sfin{ilor autori au disparut de mult, Critica textului — initial, comparti-
ment al Introducerii (isagogiei) generale in Sfinta Scripturd, iar din
veacul al XIX-lea incoace ramurd de sine-stititoare a Studiului Bi-

blic1) — s-a imsircinat sa reconstitue aceste texte. In tarimul Studiutui
Noului Testamment — la care ne referiin in special, de asta datai — rodul

stradaniilor criticii textului este asa-numitul TEXTUS RECEPTUS, care
circuld in varianta cea mai cunoscuta, cu caracter de editie scolara, da-
toritd lui Eberhard si Erwin Nestle 2).

1. Cea dintii catedrd de Critica textului, din lume, a fost infiinfati in a doua
jumatate a veacului trecut, la Universitatea din Leipzig. Primul ei titular a fost
fnvitatul Constantin von Tischendorf (f 1874), cel ce a descoperit faimosul codice
biblic Alef (Sinaiticus), in biblioteca Ministirii Sfinta Ecaterina din Muntele Sinai.

2. Cei doi Nestle au pus la contributie, in numeroasele lor editii ale textului
origina] al Noului Testament, tot ce au realizat in tdrimul criticii textului Karl
Lachmann (}1851), Tischendorf, Samuel Prideaux Tregelles (+ 1875), B. F. West-
cott (f 1901) si F. J. A, Hort (7 1892), Hermann Fr. von Soden (4 1914). Caspar
René Gregory (i 1918), 3. a. Dintre teologii romano-catolici care au dat editii cri-
tice ale textului original al Noulul Testament, mentionim pe H. J. Vogels (editia
I-a in 1920; editia a II-a in 1922) si A. Merk (Roma, 1935). In Biserica Ortodoxa
Rasariteand, singurul teolog care s-a ocupat cu probleme de criticd a textului, este
octogenarul profesor universitar onorar Parintele Dr. Vasile Gheorghiu. In ani:
1897-99, cind 1igi fAcea studlile de specialitate la Viena, Bonn, Breslau (azi:
Wroclaw, in R. P. Polond) si Leipzig, P. C. Sa s-a ocupat cu probleme speciale
de criticd a textului si de paleografie greacd gi latind. La Universitatea din
Leipzig, a fost elevul lui C. R. Gregory. Dupd ce s-a inapoiat in tard, Pirintele
prof. V. Gheorghiu a devenit colaborator al lui Gregory §i a purtat cu el ¢
vastd corespondentid de specialitate pind la izbucnirea primului rizboi mondial
In 1909, P. C. Sa a publicat un studiu de caracter informativ asupra normelor
si metodelor criticii textului, intitulat: «Reformele recente pe terenul criticii
textului cértilor Noului Testament»; in revista «Candela», 1909, p. 65-76 si-n
extras). Doudzeci de ani mai tirziu, In monumentala lucrare: <Introducerea in
Sfintele cirti ale Testamentului Nou» (Cernduti 1829)), pér. prof. V Gheorghiu
revenea asupra Criticii textului {(vezi p. 812 urm.), dind i un minunchi de in-
drum#ri sumare in materie (vezi p. 891-982). In 1934 a publicat un model de
criticA textuald in legiaturi cu textul de la Matei 19,16 urm. (in revista «Can-
dela», 1934 p. 1-15 — i, in 1985 in extras). Intre timp, P. C. Sa lucra la
o editle critici a textului original al Nouwlui Testament, care in 1930 era gata de
tipar. Pentru a ne face o idee cit mai clari de temeinicia acestei lucriri, e su-
ficient si ardtdm ci din cele 657 pagini de text pe cari le contine editia Nestl=
din 1930 numai 72 pagini (deci, aproximativ 1;10) au rimas neatinse, celelalte
fiind corectate radical. Manuscrisul acestei editii critice a textului original al
Noului Testament este o comoari de cel mai mare pret. Editarea lui ar adauga
un spor de prestigiu Bisericii Ortodoxe Romine in fafa celorlalte culte cregtine.
(Vezi lucrarea noastrd: «Profesorul Dr. Vasile Gheorghiu. Omul si opera». Sibiu,
1939, mai ales p. 34 urm.).
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Operatia migdloasa si plind de raspundere, reconstituirea textului ori-
ginal al sfintelor carti ale Noului Testament a mecesitat studierea atenta
a unui material documentar enorm resfirat in citeva mii de manuscrise
stravechi: codici biblici, papyrl,_ ostraka 3) si citate, blbllce pastrate in
operele Sfinjilor Parinii $l scriifori- bisericesti.

Codicii biblici- sint, in majoritate «ovirsitoare, manuscrise pe perga-
ment. Ei au avantajul ¢4 materialul de scris folosit la alcatuirea lor este
deosebit de rezistent la uzurd si la-condifiile de intretinere (climid etc.).
in afard de aceasta, aproape tofi oferd spec‘all$t110r un volum respectabil
de texte neotestamentare, — adeseori carti intregi si uneori textul integral
‘al Noului Testamenl. In schimb, vechimea lor nu trece de vecul al [V- lea.
cega ce stirbeste simiitor \«aloarea lor probatorie. Explicatia acestui fapt
{rebuie c¢dutatd in acfiunea devastatoare mtreprmsa de autoritatile impe-
riflui roman 1mpotr1va tinerei Biserici crestine in cursul celei de-a zecca
— si ultima dppd opinia spec1allstllor in Istoria bisericeasca umiver-

sald — din ‘marile persecuii orgamzate anti-crestine. Aceastd perseculie
deé inspdimintatoare amploare si cruzime — desfasurata in cursul domniei
lui Diocletian, la inceputul veacului al IV-lea — pornise la drum din in-

demnul cezarului Galeriu, ginerele amintitului impérat roman, cu lozinca:
«Dlstrucctl capetennle crestinilor - si dlStI'ngetl cartile»! Ord.nul a fost
execulat pind si-n cele maij mdepartate provincii ale imperiului cu o furie
nemaipomenitd. Atunci au dlsparut si sfintele autografe ale scrierilor
inspirale ale Noului Testament in. vilvitiile rugurilor care mistuiau ce
aveau mai - de- pret crestinii:v oler si slova dumnezeeascid. Cele scdpate
de -urgie, au -disparut -inghitite -de méiruntaiele pamintului, in ticerea de
mormint a‘ciirora au fost ingropate de firile brave care au ingrosat una
dupd alta calendarul marlirilor crestinati{ii. De urma lor, pierduti odati
cu pieirea celor ece purtau taina ascunderii acestor visterii fara seaman,
mai poate ‘da- doar' intimplarea si sapaturile arheologlce care se fac i
mod orgamzat in rdsaritul apropiat.

' Cel mai popular si mai raspindit material de scris folosit in antichi-
tate vreme de multe veacuri, -era. papyrus-ul. Cild vreme pergamentul isi
avea patria in Asia Micd — centrul industrial al lui fiind cetatea - Perga-
mum 4), de la care-si trage si numele — papyrus-ul era de origine ecrlp—
teani. Se¢ pare cii insusi termenul grecesc (i) mamvgos), care apare si in
tiaducerea greaci-alexandrind a Vechiului Testament (Septuaginta, LXX)
— la Isaia 19, 6; lov 8, 11 si 40, 16 — este transcrierea unui cuvint egip-
tean 5). Exista indicii sigure cd Egiptenii foloseau papyrus-ul ca material
de scris nca pe la anul 2600 1. Hr.

Cea mai dezvoltati mdustne de papyrus era la Alexandria. Materia
prima — ftrestia de papyrus — o furniza din belsug regiunea deltei
Nilului. ' '

Fata de- pergament papyrus-ul - avea .avantajul ci era mult mai ieftin
i, - deci, accesibil oricui.-In schimb manuscrisele pe papyrus sint foarte
putin re21stente la uzurd si condltn climaterice. Aerul si terenurile umede
nu-le priesc. Din aceasta pncma pind” de .curind se credea ¢d nici nu este

3. Tablite (san cé,ré.mizi) de Jut, folosite. ca material de scris.

4. Pergamentul se fabrici. din piei de animale - (vitei,. oi, capre) argisite
si thiale cu- cutitase foarte ascutite.in: foi -subtiri.

5. Vezi articolul lui’ W. Michaelis despre papyri . dm enc1c]opedia teolo-
gich «Die Religion in Geschichte und Gegenwart» (editia a II-a), la locul respectiv.
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de asteptat sa fie descoperite file sau suluri de papyrus decit in nisipurile
uscate si fierbinti . ale Eg\ptulm de mijloc si de sud,la marginile oare-
cind populate ale pu<t1u1u1 si pe podisurile din preajma Nilului. E ade-
virat cd in 1752, sipiturile arheologice ficute la Herculancum (Italia)
au dat la iveald o bibliotecd inzestratd cu peste 1.700 suluri de papyrus
(cele mai multe de cuprins literar), dar aceasta era considerati ca o
exceptie deplin justificatd. $i pe bunad dreptate, cdci torentul de lavi fier-
‘binte care a stins 1a anul 79°d. H. viata acestui desfitat oras, se dove-
dise un xzo]ator deoseblt de eficace pentru conservarea amintitelor manu-
scrise.

Continentul nostru a inceput si mamfeste interes pentru papyri abia
in a doua jumitate a veacului al XVIII-lea. In 1778 un negustor europear
a cumparat de la un tiran egnptean un sul de papyrus care a stirnit sen-
zatie Tn apus prin vechimea si contfinutul lui 8). De-atunci a inceput goana
dupd achizitionarea acestor materiale documentare pretloase pe care truda
palmagilor ce scormoneau pamintul Egiptului n" scopuri” agricole §i sapa-
turile arheologlce organizate, le scoteau la lumina zilei una dupid alta,
mai ales’ in regiunea strivechilor cetati egiptene Memfis si Teba. Cazma-
lele expeditiilor arheologlce fsi incercau norocul'— de cele mai multe ori
cu succes — ‘indeosebi in necropolele egiptene si acolo unde se banuia ci
furtunile de nisip au acoperit asezdri omenesti strivechi. Muzeele euro-
pene fsi faceau un titlu de mindrie din organizarea de sectii de Egiptologie,
in care filele si sulurile de papvrus erau expuse la locuri de cinsle. Cele
mai bogate colectii de papyri si le-au agonisit Muzeul britanmic- («British
Museums») din Londra, «Queen’s College» din Oxford, Muzeul Louvre
din ‘Paris si sectorul de Egiptologie al Muzeului nou din Berlin; asadar,
tarile care au exercitat intr-un fel sau altul influentd colonialista asupra
acestui pamint fngrdsat de réminiscentele unei culturi si civilizatii stra-
vechi.

O parte din manuscrisele pe papvrus, descoperite pind azi cam—70 Ia
numdr — contin texte biblice neotestamentare. Ele sint distribuite astfel:
22 manuscrise se afld in posesiunea unor biblioteci sau bibliofili din Sta-
tele Unite ale Americii; 16, in biblioteci din Anglia; 10, in Austria (la
Viena); 5, in Italia (la Florenta si Valican); 2, in Franta (Paris-Louvre
si Strasbourg); 2, in° Uniunea Sovietica (la Kiev si Leningrad); 2, in
Egipt (Cairo) si 3 in Germania (Berlin si Heidelberg). In cursul ultimului
rdzboi mondial, 2 dintre papyrii aflati in posesiunea germand au pierit
fard urma. Ei cuprindeau — sub signaturile 8 si 25 ale Muzeului nou din
Berlin — urmitoarele fragmente neotestamentare: F. Ap. 4, 31-37; 5, 2-9;
6, 1-6. 8-15; Matei 18, 32-34; 19, 1-3. 5-7, 9-10). ‘

Volumul redus al acestor fragmenle biblice, vddeste scopul cu care
au fost alcatuite (copiate): pentru uz liturgic si mai ales privat, pentru

memorizare si exercitii de-meditatie religioasd si — probabil, cum suge-
reazd unii spec1a11$t1 in matene — spre a servi purtitorilor lor ca «talis-
mane».

’ S . ;l

6. Idem, ibidema. i
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Din punctul de vedere al criticii textului, este regretabil, fireste, ci
aceste manuscrise nu sint mai numerocase si mai voluminoase. Ele ne-ar
ingadui concluzii mai sigure asupra infatiserii textelor biblice care circulau
in epoca din care dateazd aceste manuscrise. Operafia anevoioasi de re-
constituire a textului original al cirtilor Noului Testament ar fi, astfel,
mult inlesnita.

Fragmentele biblice pisirate in manuscrisele pe papyrus, au o va-
loare documentara considerabild prin vechimea lor. Unele din ele dateaza
din veacul al IIl-lea d. H. si sint, prin urmare, anterioare pustiitoare:
persecutii a lui Galeriu (si Diocletian) 7). Se asteaptd descoperirea altora,
cu antichitate si mai sigurd. Asteptarea aceasta este incurajata si motivata
de faptul cd sdpdturile arheologice ficute pind acum in Egipt au scos la
lumina zilei manuscrise fragmentare ale Septuagintei anterioare sfirsitului
veacului al IIl-lea.

Dintre colectiile de papyri existente, cele mai bogate si mai pretioase
pentru cercetiatorii de specialitate sint astazi asa-numitele: «Oxhyrynkus-
Logia» si «Chester-Beatty- Papyri».

Cea dintii contine cuvinte ale Domnului si Mintuitorului nostru lisus
Hristos care nu se afla nici in sfintele Evanghelii canonice si nici in evan-
-gheliile apocrife cele mai cunoscute. Parte din ele, se pare cd ar avea
paralele in apocrifa intitulati «Evanghelia Evreilors.

Cealalta, cuprinde textul complect al Epistolelor Sfintului Apostol
Pavel citre Evrei, catre Corinteni (I-a si a [I-a), catre Efeseni, citre Ga-
lateni, catre Filipeni si catre Coloseni, precum si fragmente din Sfinta
Fvanghelie de la Matei, Faptele Apostolilor, Romani, I Tesaloniceni si
Apocalipsa Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan. Textul lor se aseamina
cu versiunea egipteand a Noului Testament si cu acela al renumitilor codici
neotestamentari: Alef (Sinaiticus, veacul IV), B (Vaticanus, veacul III-
IV) si A (Alexandrinus, veacul V).

Colectiile de papyri au fost ingrijite cu cea mai mare luare-aminte,
sirguincios studiate si foto-copiate, Mai ales renumitul teolog protestant
Gustav Adolf Deissmann, fost profesor la Facultatea evanghelici a Uni-
versitatii din Berlin, a pus la contributie acest valoros material documentar
pentru infelegerea corectd, clard si completd a scrierilor inspirate ale
Noului Testament 8).

Inainte de ultimul rdzboi mondial, fusese pldnuitd publicarea tuturor
papyrilor cu texte biblice intr-un volum foto-copie. Acum, acest plan
csle din nou luat in considerare si se cauta modalitatea infaptuirii lui9).

. -
Cunoscuta revisti de specialitate «Zeitschrift f{ir Neutestamentliche

Wissenschafts (colectia anului 1949, apirutid in [ebruarie 1930), intr-un
studiu de Georg Maldfeld privitor la manuscrisele-fragmente pe papyrus,

7. Unii cercetdtoni socotesc ci si papyrii din colectia «Chester-Bealty»
ar fi anteriori acestei persecutii. (Asa Rudolf Kuopf: Einfilhrung in das Neue
Testament. Ed. IV Giessen 1934, p. 27). '

8. In lucrarea: Licht vom Osten. Das Neue Testament und die neuentdeck-
ten Texte der hellenistische-romishen Welt. Ed. IV. Tiibingen 1923.

9. Vezi Hans Luckey: Uber die neutestamentlichen Papyri; art. in revista
«Wort und Tat», 1951 Heft 4, p. 89.
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anuntd cd inca in 1936 au fost descoperite in finutul Negeb, la Auja-el-
Halfir, cele dintii file de papyri palestineni. Ele sint scrise pe ambele pa-
gini ale filelor respective si con{in texte din Sfinta Evanghelie de la Ioan,
precum si fragmente din Epistolele Sfintului Apostol Pavel cdtre Romani,
1 Corinteni, Filipeni, Coloseni, I Tesaloniceni, Tit si Filimon. Sapiturile
arheologice facute in primidvara anului 1949, in depresiunea Mirii Moarte,
au scos la lumina zilei suluri de pergament cu texte din proorocia Sfintului
Isaia, precum si fragmente de papyri cu scriere ebraica. Publicarea lor in
fotocopii — 1insotite de studiile de rigoare — nu va intirzia.

Aceste descoperiri — spune G. Maldfeld — arati ca nisipurile uscate
s{ fierbinfi ale Egiptului nu defin monopolul conservarii — peste veacuri
sk milenii — a manuscriselor pe papyrus. Ele incurajeazi noi cercetari,
care se efectueazd cu sirguintd exemplard in regiunile rasdritene ale ba-
zinului Mediteranei: in Grecia si Asia Micé, in Palestina si Egipt, in Me-
sopotamia si Arabia.

Miruntaiele pamintului contin, fara indoiald, multe vistierii de felul
acesta. Descoperirea lor succesiva va da un nou avint studiilor migaloase
de restaurare a textului original al Noului Testament.

Pr. Prof. GRIGORIE T. MARCU
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Framintdrile politice si: sociale care au loc de la o vreme In sudul
Asiei si in nordul Africii indreaptd in chip stdruitor atenfia lumii intregi
spre acea vastd regiune a globului pdmintesc, ce se intinde de pe coasta
de vest-a Africii pind in insulele indoneziene. Aceastd intinsi regiune a
fost islamizata in decursul vremurilor, in intregime sau aproape in intre-
gime, formind aceea ce se cheami «lumea islamicd»; o lume pe care insa
noi o cunoastem foarte pufin din lecturi si din scurtele informatii ce apar
din cind ‘in cind prin ziare. Asa, nu de mult, am fost informati despre
dezordinile produse de unele secte musulmane din sud-estul Asiei. De
asemenea am aflat. despre intervenfia marilor «ulemi» 1) (savanti teologi)
:ai Universitatii musulmane Al-Azhar din Cairo, care condamnau amestecul
‘puterilor ‘occidentale in treburile interne ale Egiptului. $i tot despre Con-
siliul ulemilor era vorba intr-un comunicat de presi privitor la prerogati-
vele regentei in -Maroe pe timpul cind actualul sultan nu revenise incd
la tron.

Informatiile de felul acesla stirnesc desigur curiozitatea oricui si este bine
ca preofii Bisericii noastre sa cunoasca, macar in linii foarte generale, starile
actuale de lucruri din sinul marilor religii necrestine ale lumii si mai ales
pe cele din sinul islamismului, religie care are adepti si pe teritoriul patriei
noastre. De aceea vom face in cele ce urmeaza o sumara prezentare a si-
tuatiei actuale a islamismului, urmind s& continudm mai tirziu cu alte
religii.

Primul lucru pe care ar dori oricine si-l stie cu privire la islamism
este, desigur, numirul credinciosilor islamici din lumea intreaga. Ne obis-
nuisem sd credem ci existd pe tot globul pamintesc circa 240 de milioane
de adep{i ai islamismului. Mai de curind se admite insd cd ar fi existind
300 de milioane 2), 350 de milioane 3) sau chiar 372 de milioane 4). Unii
scriitori islamici nu se multumesc nici cu atit, pretinzind c2 ar exista 400
de milioane de adepti ai islamismului. Féacind insd media cifrelor ce se
dau in prezent de catre diversi cercetatori, putem admite cd existd in lumea
intreaga circa 350 de milioane de musulmani, adicd a saptea parte din
populatia globului pdmintesc3).

1. Ulama, cel care posedi stiinta in cel mal larg inteles al cuvintului (D. A.
Macdonald, art. Ulama in Encyclopédie de VIslam, publicati de M. Th. Houtsma,

vol. IV, Paris, 1934, p. 1047).

2. Marcel R.-Reinhard, Histoire de la population mondiale de 1700 & 1948,
Paris 1949, p. 443.

3. Dominique Sourdel, L’Isim, colectia «Que sais-je»?, Paris 1949, p. 11.

4. Sub titlul Care este numirul cregtinilor din lumea intreag#, revista Tarce-
ven Vstnic (an. LVI, nr. 39, 15 octombrie 1855) din Sofia extrage o serie de cifre
dintr-o lucrare recenti a duruhm. Fildler, cunoscut profesor din Stuttgart, care
afirmi ci, din totalul de 2.400.000.000 locuitori ai pAmjntului, 840 mil. sint crestind
(440 mil. cat., 240 mil. prot. 160 mil. ort.), 372 mil. musulmanij, 300 mil. confucia-
nigti, 290 mil. budisti, 40 mil. taoiigti, 286 mil. secte relngioa.se indiene, iar restul
apartin altor religii sau sint ateigti inregistrafi (11 mil.).

5. Alfred Sauvy consideri ci populatia globului pimintesc ar fi de aproape
2.500.000.000 de locuitori (La population, ses lois, ses équilibres, colectia «Que
sais-je» ?, Paris 1948, p. 62). _
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Aceasti mare multime de credinciosi islamici triiesc atit in state
musulmane independente sau pe cale de a deveni independente, cit si in
state nemusulmane, in care ei formeaza grupuri mai mult sau mai putin
compacte, In «protectoratele» si coloniile unora dintre statele occidentale
sau risipiti prin diferite {dri ca emigranti muncitori.

Astfel, Africa de Nord poate fi consideratd complet islamizatd, afara
de Abisinia crestind i de coptii din Egipt, care formeazid 6% din popula-
tia tarii. Marocul este islamizat in proportie de 93% ¢). Cam la fel stau
lucrurile in Tunisia 7), Algeria 8) -si Libia. In restul Africii sint regiuni
complet islamizate, ca Somalia 9) si insulele Comore, altele cam pe juma-
tate, ca Sudanul si Africa Occidentala Franceza (Mauritania, Niger, Se-
negal, Guineea, Coasta de Fildes, Dahomey) 1), iar in altele sint grupuri
musulmane de oarecare importantd, ca in Uniunea Sudairicani. Mada-
gascarul este insd islamizat numai in proportie de 18%.

In Asia sint musulmane: Turcia asiaticd (989 musulmani), Siria
(3.340.000), Palestina (73,4%), lordania (400.000), Libanul (1.300.000,
dintre care jumatate crestini, jumatate musulmani), Arabia sauditad (6
mil.), Yemenul (4.500.000); Iranul (19 mil.), Iracul 4.800.000), Afaga-
nistanul (12 mil.), Pakistanul (circa 65 mil.), Casmirul indian (4 mil.,
puternicd majoritate musulmanad), pér{i din bazinul mulocm al Gancelm
si din Deccan. Puternice grupuri sau chiar provincii intregi musulmane
se gasesc in Federafia Indoneziand (70 mil.), in China (20 mil) si in Re-
publicile Socialiste Sovietice din Transcaucazia si din Asia Centrald (circa
20 mil.) 11),

In Europa a.pdrtm islamismului marea majoritate a populatel din
Turcia "europeani, 68% din populatia Albaniei, puternice grupuri din
Bulgaria de Sud (Rumelia), din Dobrogea, din Bosnia (lugoslavia).
tatarii din Crimeea si din bazinul mediu si inferior al Volgei. mici unitafi
din Polonia, Lituania si Finlanda- In Fran{a traiesc circa 80.000 de musul-
mani, adusi ca muncitori din Algeria, Tunisia si Maroc: De asernenea in
Belgia sint: vreo 5000 de musulmani veniti ca lucrdtori. Un foarte mic
numar de emigranti musulmani triiesc si prin America si Oceania 12).

Marea majoritate a musulmanilor, aproape trei sferturi dintre ei, tra-
iesc deci In Asia, iar restul, in céa mai mare parte, se afla in Africa, unde

6. La o populatie de 8.617.000 locuitori - Marocu}l avea, in- 1847, 93¢, mu-
sulmani, 2,740/ israiliti i 4,39 europeni de diferite confesiuni - crestme (J -L.
Miége, Le Maroc, colectia «Que sais-je?», Paris 1950, pp. 52 §i ‘54. Cf. E. Lévi-
Prrovengal si G. S Oolm art. Maroc in Encyclopédje de TIslam, vol oI, pp.
325-333).

7. Paul-Sebac, La Tunisie, Essai de monographie, Paris 1951. Recensimintul
din 1926 didea urmitoarele cifre: totalul populatiei 2.169,708 locuitori, dintre care
1.932.184 musulmani, 54.243 dsrailifi tumnisieni, 173.281 europeni de diferite confe-
siuni crestine 'si israiht.l europem (R. Bnmschvxg, art, Tunisie in Encyclopédie de
U’ Islam, vol. IV, p. 909).

8. Enrico Cernulli, art. Somalie in Encpclopédie de ''Islam, vol IV, p.. 508

9. Populatia musulmani.indigeni a Adgeriei.formeazi nou3 zecimi din popu-
latia totald a tarii ¢G. Yver, art. Algérie in Encyclopédie de l’Islal:n vol. I, p. 273).

10. Jacques Richa.rd-Molamd Afrigue Occidentale Francaise, Paris 1949, p. 83.

11. D. Sourdel, op. cit., pp. 116-117. Cf: W, Barthold, art. Tiirks in Encyclo-
pédie de PIslam, vol. IV, p. 956; J. Ronsin, Clefs pour le Moyen-Orient, in ziarul
U'Humanité din 12 noiembrie 1955.

12. Vezi art., Islamism din marile enciclopedii actuale, sovietici (vol. XVIII,
pp. 516-519), britanicid (vol. XII, pp. 711-712), italiani (vol.’ XIX, pp. 604-605).
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cam o cincime din populatiile indigene au imbratisat islamismul. Treizeci
si doud de natiuni, state si teritorii au astdzi majorititi musulmane, na-
tiunea cu cel mai mare numar de musulmani fiind, asa cum s-a putut
vedea, Indonezia (70 mil.), iar al doilea loc ocupindu-l Pakistanul (65
mil.). Din marea masd a musulmanilor, arabii puri nu reprezintd decit
a cincisprezecea parte, iar arabizatii a sasea parte, din care pricind s-a
simiit nevoia, mai ales in ultima vreme, ca sa fie tradus Coranul in dife-
rite limbi.

In ce priveste doctrina, cultul si traditiile islamice, marea majoritate
a musulmanilor sint «asunniti», ortodocsi, urmind adicd fntru totul moduf
de comportare al profetului lor (sunnah.). «$iitii» («sectantii») formeaza
mai putin de a zecea parte din totalul credinciosilor islamici, iar «khari-
gitii» («rebelii») abia a cinci suta parte .Teologii islamismului sint im-
partiti in patru mari scoli teologico-juridice: «hanifita», «safiifd», «mali-
kitd» si «hambaliti», dupd numirile intemeietorilor lor. Fiecare dintre
aceste scoli are cile un numdir diferit de adepti si anume hanifismul are
mai mult de o treime din totalul credinciosilor islamici, ceva mai putini
apartin safiismului, a saptea parle malikismului si abia a suta parte ham-
balismului 13).

In unele pdrt{i ale lumii (China, Indonezia), islamismul este statio-
nar. In alte pirti (Africa Neagrd, India) el progreseaz3 in chip simtitor.
Acest fapt nu este desigur de naturd a ne ldsa cu totul indiferenti. Se
spune chiar ca in Africa Neagrd, peste tot unde misionarii crestini sint
in concurentd cu aceia ai islamismului, islamismul cistigd zece convertiti
fatd de un singur convertit cregtin- In Africa de Vest islamismul a ajuns si
fie considerat ca religia negrilor, iar crestninismul ca aceea a albilor.

Se poate ca succesul islamismului in Africa si in general la popoarele
de culturd inferioara sa se datoreascd mai ales simplitatii doctrinele — am
zice mai bine sdraciei doctrinale — a islamismului, precum si senzualis-
mului eshatologiei islamice, care promite credinciosilor un rai plin de toate
bunatatile si plicerile pamintesti. Sint insd dovezi ci nu atit fondul doctri-
nei islamice explicd succesul islamismului in lumea negrilor, cit factori de
alt’ ordin. S-ar putea spune chiar ca fondul doctrinei islamice nu cores-
punde facturii speciale sufletesti a negrilor, cum atestd un bun cunosca-
tor al situatiilor din Africa Occidentald Franceza, dupd a cidrui parere,
«ca peste tot, islamismul este in Africa Neagrd chestiune de invingatori,
de rdzboinici si de aristocrati; exact contrariul crestinismului in aceastad
privinti» 14). Islamizarea negrilor din Africa Occidentald francezd s-ar
datora, dupd pirerea aceluiasi cercetitor, «mai ales politicii proislamiste
a Frantei», care favorizeazd pe asa numitii «marabutiy, un fel de «stiutori
de carte, comercianti si burghezi in acelasi timp»,- mai mult sarlatani decit
oameni piosi. dar care izbutesc sd@ intemeieze comunitdti musulmane nu
numai pe marile cdi comerciale ale Africii, ci chiar si in fundul padu-
rilor dese .

Este adevirat cd sucesul islamismului in lumea mnegrilor se datoreste
si zelului misionarilor islamici, care activeazi mai ales in asa numitele
«confraternitati» religioase musulmane. Aceste confraternitati sau ordine
religioase musulmane, dintre care unele au caracter de-a dreptul monahal,

13. D. Sourdel, op. cit,, p. 116,
14. J. R.-Molard, op. dt, p. 84.
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au luat fiintd in secolele al XII-lea si al XIIl-lea, dar au mai aparut si
altele mai tirziu si chiar si in vremea noastrd. Ele sint foarle numeroase,
vreo 70 cu totul, $i sint formate numai din barbati. Marea majoritate a
membrilor confratermtatllor musulmane sint cdsatoriti si traiesc pe la
casele lor, nu in mindstiri. Printre confraternitifile mai importante sint:
Qadiriya, Rafédiya, Maulawiya, Sadeliya, Nakchibendiva, Bektasiya 13).
Unele dintre confraternita{i au caracler militar, altele, ca ce'e din Maroc,
de pilda, au caracler politic, altele se ocupd cu binefacerea, cu invata-
mintul etc., intretinind, in general, pietatea in popor si infuzind o viata
noud islamismului oficial devenit formalist si sec. O datd sau de mai multe
ori pe saptamind, membrii confraternitatilor, care se deosebesc intre ei prin
imbrdcaminte si prin semne distinctive, se adund in anumite cladiri spe-
ciale, unde executd, sub comanda saikhu'ui, riturile reglementare ale ordi-
nului, care constau din rugaciuni in comun, ablufiuni, citiri din Coran etc.
Uneori aceste rituri comportd invirtiri, dansuri, urlete si exalldri mistice de
tot felul, de unde confraternitifile au primit numirile de ««invirtitori»,
«dansatori», «urldtori» etc. Sint cunoscuti indeosebi asa zisii «dervisi in-
virtitori» ai confraternitdi{i Maulawiya. Unele ordine imping atit de de-
parte exaltarea initiatilor, incit acestia, pierzindu-si sensibilitatea corpo-
rald, inghit bucdti de sticld sau cidrbuni aprinsi. isi fac rani adinci, mi-
nincd serpi etc. Desigur c& astfel de fapte impresioneazd multimile si asi-
gura, in unele imprejurari, succesul ordinelor musulmane respective in
opera lor misionari 16),

Opera misionard a islamismului nu se realizeazd insa numai prin con-
fraternitatile religioase, ci si pe alte cdi- Astfel, vechea Universitate mu-
sulmana Al-Azhar din Cairo, centrul intelectual al islamismului din lumea
intreaga, pregiteste in fiecare an cite un numir de studenti pentru lu-
crarea misionara si cautd si se foloseascid de experienta si metodele mi-
sionarilor crestini. De asemenea existd in sinul islamismului o intreaga
serie de secle, in rindul carora se observd in ultima vreme o deosebitad
rivna misionard. Printre cele mai renumile este secta Ahmadiyva, al cérui
cartier general este in Pakistan si care are centre misionare peste tot in
Europa, Africa, America si in Extremul Orient 17). Miscarea Ahmadivva
a luat nastere in India. In anul 1890, un anume Mirza Ghulam Ahmad,
din Qadian (Penjab, India) s-a improvizat in reformator al islamismului.
anuniind cd el este defindtorul unei noi revelafii. al unei noi interpretari
a Coranului pentru vremea noud, si cd sosirea sa a fost prezisa de Biblie
si de Coran. El pretindea ci este in acelasl timp Mesia si Mahdi. acesta
din urmé’ fiind un fel de Mesia musulman, cum vom ardta mai departe.
Pentru a-si sprijini afirmatiile, noul reformator cduta sd scoatd in evidenta
unele pretinse aseméniri dintre caracterul sidu si acela al Domnului nostrut
Tisus Hristos, ca apoi sd se considere superior intemeietorului crestinis-
mului. Citiva ani mai tirziu, Ahmad pretinse ca este o intrupare, un ava-
tar, al zeului indian Crisna. Ajungind si la alte extravaganfe care

15. Aceasta din urméi, Bektagiya. intemeiati in sec. al XII-lea de Hagi-
Bektiag, a prosperat mai ales in Albania, dar a avut ramificati st la noi in tard
)Ja Ada-Kaleh si in Bulgaria la Balcic.

16. Cl. Huart, Etudes d’hagiographie musuohmane, Les saints des dervisclies
tourneurs. 2 vol. (Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes-Sciences rehgleuaes,
vol. 32-36). Paris 1918-1922,

17. M. Th. Houtsma, art. Ahmediya in Encyclopédie de YIsham, vol. I, p. 216.
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atingeau ordinea publicd, guvernul indian i-a interzis propovdduirea; o
propovaduire de altfel cu caracter umanitar si pacific, potrivit céreia isla-
mismul trebuie propoviduit ‘cu vorba, nu prin «riazboiul sfint» (jihad),
prin misionari, nu cu sabia .Dupd moartea lui Ahmad (1908), adeptii sai
s-au despartit in doud grupe: unii, adevarafii qadianisti, care considerd pe
Ahmad ca profet, si altii, sectarii, care, respingind aceastd idee, au inte-
meiat o Societate pentru propagarea islamismului. Astazi amindoud ra-
murile sectei sint angajate in opera misionara in intreaga lume. Qadlan'l
pretind ca au realizat 60.000 de convertiri in Africa, “din care ei si-au
facut o {inta speciala.

Miscarea qadianistd este insd numai una din numeroasele secle, cu-
rente si. coli care frimintd astdzi lumea islamica. Dupd perioada de elan
de la inceput si dupa mai multe secole de lincezeald si stagnare, islamis-
mul a intrat, in vremurile mai noi, intr-o perioada de zgudwri puternice,
din pricina tendintelor modernizatoare si a miscirilor de reacfiune impo-
triva modernizirilor gribite ce se efectuau in unele {dri musulmane. Iz-
bitura modernistd cea mai puternica a fost datd 'de reformele introduse
in Turcia de Mustafa Kemal, care, intr-un timp relativ scurt, a transformat
cu totul aspectul politic, social si religios al Turciei, tara care se bucurd
incd si astizi de un prestigiu deosebit in lumea musu'mana. Astfel, -in
anul 1922, guvernul turc a transformal califatul traditional, politic si -eli-
gios In acela$1 timp, intr-un califat - splrltual Ceva mai tirziu (1924) a
fost desfiintat cu totul califatul si sarcina de mare muftiu, scolile teologice
si mindstirile cdlugarilor islamici («dervisi») au fost inchise, iar conirater-
nitatile religioase au fost transformate in sindicate- Fesul traditional
turcesc a fost inlocuit cu palarla eulropeana iar voalul negru pe care fe-
meile 11 purtau pe fatd cind ieseau in lume a fost suprlmat In anul 1926
legislatia coranicd a fost inlocuild cu dreptul european. De asemenea a
fost adoptat alfabetul latin, s-a suprimat jurdmintul religios (1928) si
s-au introdus numele de familie (1934). In fine, islamismul a incetat de-a
mai fi in Turcia religie de stat. Totusi oficiantii cultului au continuat si
fie plititi de stat18),

Modernizarea Turciei a adus deci schimbiri lmportante si in ce pri-
veste religia si tradifiile musulmane. Mai de curind insd, s-au observat
unele semne de revenire asupra masurilor radicale luate de guvernul ke-
malist. Astfel, s-a reintrodus tnviatimintul religios tn limba turca in scoli
pelerinii turci merg in fiecare an cu miile la Mecca, iar in ultimii cinci
ani sute de moschee au fost reconstruite.

_Totusi modernizarea si laicizarea statelor musulmane; in mai mici
masurd decit in Turcia, se continud cam peste tot in lumea musulmand 19).
In Iran, de pildd, s-a introdus legistatia civild, pastrindu-se ca instanti
superioard curtea de apel religioasid. De asemenea voalul negru al fe-

18. Vezi Carl Brockelmann  Geschichite der islamischen Volker und Staaten
Miinchen si Berlin 1939, pp.- 394:407. Cf. D. Sourdel, op. eit.,, pp. 117- 118, Misut
rile luate de Mustafa Kemal impotriva ordinelor religioase 1slamnce au fost provo-
cate’ de o gravi rebeliune & kurzilor, instigait de Salkh -Said, la sfirsitul anului
1924 (J. H: Kramers, art. Tiirks in-Encyclopédie: de I'lslam,  vol. IV, p. 1023). -

19. O reprezentare mai ampli, degi ceva mai veche, se poate gisi in lucrarea
lui: Lothrep - Stoddard, ‘Le nouvesau monde de I'Islam, trad. de -Abel Doyslé; Paris
1923, Expumeri mai rezumative: Richard Hartmann,  Die Welt des ‘Islam einst.-und
heute, Lelpng 1927 Dle Krlsls des Islam, Leupzw 1928 si” Dy Sourdel op. aits,
o8p. VI, E R PR ' ‘
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meilor a fost suprimat in Iran. Regimul parlamentar esle, in principiu,
admis peste tot in lumea islamicd, afard de Afganistan si Yemen. Ideea
de califat a fost pardsita, desi s-au tinut mai multe congrese pan-islamice.
Se continud insa propaganda pentru instituirea unui califat pur spiritual,
degajat de orice forma de putere lumeascd. Acest califat spiritual, al carui
sediu ar urma sa fie la Constantinopol sau la Cairo, ar fi menit sd coniri-
buie la refacerea unita{ii spirituale a islamismului. Aceasta este, cel putin,
parerea unui reprezeniant de seami al islamismului, membru al puternicei
confraternitdti musulmane Maulawiya 20). Ar fi vorba deci ca islamismul
sd aibd un fel de Papd, dar fdrd Vatican si [dra pretenfii de stdpinire
paminteasca. In ce priveste miscarea sindicald, aceasta a fost multd vreme
combdtutd si respinsd in tarile islamice, apoi a fost admisd in unele din-
tre ele in chip oficial, ca, de pilda, in Egipt, Iran, Siria si Transiordania-
Laicizarea dreptului, in tot ceea ce nu se atinge de statutul personal, a
devenit generald in lumea islamicd, excepfie ficind numai Arabia. Mis-
carea feministd, care are ca scop inlaturarca voalului femeilor, a devenit
generald in Iran incepind din 1936 si se raspindeste incetul cu incetul in
India si in Orientul Apropiat, intimpinind rezisten{e serioase numai fin
Arabia, in Africa de Nord si mai ales in Pakistan, tara cea mai conserva-
toare dintre toate natiunile islamice in ce priveste atitudinea fatd de femei.
In aceastd tari, ca si in alte regiuni musulmane, scolile superioare nu pri-
mesc femei, iar dreptul la vot, revendicat in ultima vreme In mai multe
tari islamice, n-a fost obtinul decit in foarte micd maisurd. Peste tot in lu-
mea islamicd femeile s-au ridicat impotriva restrictiilor traditionale care
le fineau intr-o stare de perpetuu minorat. Reprezentaniii luminati ai isla-
mismului sint de altfel incredintati cd starea aceasta de inferioritate in
care a fost tinutd femeia in islamism a contribuit foarte mult la stagnarea
in general a popoarelor islamice.

Influentele modernizatoare venite din {drile europene si care au schim-
bat, cum am ardtat mai sus, multe lucruri in lumea islamicid, au rdmas
cu totul neputincioase numai in Yemen. Se pare insd cd imamul Ahmad,
care a intrat in functie in anul 1948, este mai dispus sd primeascd aceste
influente 21).

Miscirii de modernizare, care se continud cu mai mult sau mai pufin
succes in intreaga lume islamicd, i se opune insd un pufernic curent con-
servator, al cadrui centru se afli 4n Arabia Sauditd, patria de origine a
islamismului. Incd din secolul al XVIII-lea s-a pornit de aici, din Arabia,
o miscare religioasd islamicd rigoristd, care cerea revenirea la vechea
doctrind musulmani, in forma pe care aceasta o avea fn gcoala hambalita.
Este vorba de miscarea «wahhabitd», al cdrui intemeietor, Muhammad ibn
al-Wahhab (1703-1791), propovdduia un monoteism rigid si se ridica im-
potriva cultului sfintilor, impotriva impodobirii moscheelor si impotriva
luxului in general 22). Secta wahhabitilor, denumita «protestantismul isla-
mismului», din pricina nadzuintei sale de a ddrima tot ce era cladit pe
tradifie, s-a opus cu .indirjire tuturor «inovatiilor» ce .se strecurasera in
islamism in decursul veacurilor, ajungind, la inceputul secolului trecut, sa

20. Mohammed Bereketullah, Le Khalifat, Paris, 1924,

21. D. Sourdel, op. cit., p. 120.

22, D. S. Margoliouth, art. Wahhiibiya in Encyclopédie de I'Islam, vol. IV,
ph. 1144-1148.
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desfagoare chiar si o aclivitate violentd. Astfel, wahhabi{ii puserd sta-
pinire pe orasele Mecca st Medina, distruserd monumentele acestor orase
si mormintul lui Mahomed si ajunserd sa stdpineascd intreaga Arabie.
Desi infrin{i 23), wahhabifii continuard sa stipineasca sub raport spiritual
Arabia sauditd modernd, inspirind in tot cursul secolului al XIX-lea dife-
rite miscari de reformd a islamismului si de apdrare a acestuia impotriva
inovatiilor si modernizdrilor ce se efectuau in unele regiuni ale lumii
islamice.

Astfel, in India, wahhabismul a influentat lupta musulmanilor fmpo-
triva esikhismului», acea miscare religioasi sincretista, care amesteca in-
vataturi islamice cu Invataturi hinduiste si care numara si astdzi in Penjab
circa 4.340.000 de credinciogi sectari 2¢), Tot in India, wahhabismul a
atitat lupta impotriva englezilor intre anii 1824-1857. In Libia, wahha-
bismul a dat nastere spre sfirsitul secolului al XIX-lea unei puternice con-
fraternitati religioase musulmane numitd Senussi, care s-a opus mai intii
otomanilor, apoi a condus lupta de rezistentd impotriva cuceririlor italiene
in Libia- Aceastd confraternitate a desfasurat in acelasi timp o vie activi-
tate misionari islamicad in lumea negrilor din Africa.

O altid reactiune de apidrare cu armele impotriva modernizarii islamis-
mului a fost «mahdismul», aparut de timpuriu intre adeptii sii{i ai islamis-

mului, dar avind totusi influen{d asupra intregii lumi islamice 25). Pro-
babil sub inriurirea mesianismului iudeo-creslin, siifii adeptii deceptlonatl
ai partidului legitimist al lui Ali, si-au pus nddejdea in venirea unui
iman (raj'a), descendent al lui Ali, care std ascuns undeva si va apdrea
la momentul potrivit pentru a restabili dreptatea siitilor si pacea in sinul
islamismului. Este imamul Mahdi, care face figurd de Mesia in secta sii{a
si in numele cidruia se vor ridica necontenit reformatori religiogi in sinul
islamismului. In secolul al XIX-lea, mahdismul a atitat o puternica miscare

23. Deoaree wahhabismul devenise o primejdie pentru turci, acegtia duseserd
impotriva lor un rizboi foarte lung, prin Ali, pasi al Egiptului care izbuti si-i
infringid in anul 1818, In Arabia mai existd incd §i astizi un numdér destul de
mare de adepti ai acestei secte.

24, Muhammad Igbal, art. Sikhs in Encyclopédie de I'Islam, vol. IV, pp.
435-441, Partea interesanti la aceastd sectd este importanta extraordinari acordatd
inviitatilor sectei numiti guru. Mai muilt decit «maharijahii» sectei numitd Vallabha,
guru este pentru sikhism un intermediar intre Dummnezeu §i oameni. Dumnezeu
insugi se inf#tigeazii si vorbegte oamenilor prin guru, De aceea cuvintul acestora
este socotit ca adevirul absolut si persoana lor este divinizati. De asemenea cartea
sfintd a sectei, numiti Adigranth sau Granth Sahib (granth «carte», sahib «stipin
insemnat»), este divinizatd, iar cind este nevoie si fie dusi dintr-un loc intr-altul
este purtati intr-o litierdi de membrii distingi ai sectei. Sub um guru energic,.
Govind Singh (1675-1708), sikhismul s-a transformat intr-o orgamizafie militari,
care la inceput avea ca scop si opuni rezisten{di tiraniei exercitati de impéiratil
mongoli, stipinitorii de atunci ai Indiei. Mai tirziu, sikhismul se separi §i de
mahomedanism §i de hinduism, devenind un fel de mationalitate aparte, care prin
for{a armat#i intemeie un imperiu, dupd prabugirea imperiului mongol din India.
Englezii au izbutit numai cu multi greutate s#-i supund prin doui rizboaie.
Astézi sikhismul se apropie din ce in ce mai mult de hinduism. Centrul cultului
sikhist este la Amristar, unde existd un celebru «Templu de aur», construit de
sikhigti incd din secolul al XVI-lea.

25, James Darmesteter, Le Mahdi, depuis les origines de I'Islam jusqu'a nos
jours, Paris 1885. Cf. D. B. Macdonald, art. Al-Mahdi in Encyclopédie de I'Islam,
vol, III, pp. 116-120.
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de eliberare si de purificare a islamismului cu ajutorul armelor, provocind
grave tulburari mai ales in Sudanul egiptean intre anii 1881-1899 26),

Tot :lin sinul siismului $i tot ca o formd a mahdismului a apérut in
secolul al XIX-lea in Persia «babismul», reformd religioasi despre care
s-a vorbit mult in tirile curopene si in America 27). Intemeietorul babis-
mului, Mirza Ali Mohammed (1829-1850), se considera pe sine ca «poartd»
(bab) prin care se ficca cunosculd oamenilor doctrina imamului ascuns
(Mahdi); o doctrind pdtrunsd insd de idei generoase, care au nemulfumit
guvernul pesan $i au dus la executarea lui Bab in ziua de 9 iulie 1850.
In general, babismul aparea ca o incercarc de primenire a islamismului si
de purificare a lumii siite persane, cizutd pradd coruptiei 28).

In curind ins3d babismul avea si fie umbrit de «behaism», sectd care
iesca din babism si impingea incd mai departe ideile generoase, progre-
siste, ale babismului, rupind-o aproape cu toiul cu islamismul. Numele
acestel noi secte vine de la intemefetorul ei Baha Ullah, care se considera
pe sine ca manifestare a insdsi esentei [ui Dumnezeu. Bahd Ullah propo-
vaduia pacea si Inirdtirea intre popoarele lumii, o limbd mondiald si
un tribunal universal, care sid judece toale conflictele dintre popoare, ca
sd nu mai existe niciodatid razboaie in lume, templele si fie inchise, ru-
giciunea absolut liberd, cdsitoria monogami sau cel mult bigami etc
Desigur cd astfel de idei nu puteau fi pe placul guvernului turc, care
exild pe Bahd Ullah la Sf. loan de Acri, unde muri in anul 1892. Behais-
mul numara totusi incd si asidzi in Iran circa un milion de adepti si a
izbutit sd realizeze convertiri si in Occident, mai ales in America, unde
numara citeva mii de adep{i. Si in Germania se intilnesc ici-colo adepti
ai behaismului 29),

Zguduit de curentele modernizatoare si de cele care opuneau rezistenta
modernizirii, islamismul s-a vazut nevoit sa incerce o reexaminare a doc-
trinei si legii islamice, pentru a le pune de acord cu cerinfele moderne,
fard insd a renunta la valorile islamice. Asa au luat nastere o serie de
scoli de teologi musulmani, dinfre care cea mai importantd este aceea
care poarti denmmirea Salafiyyah (de la salaf, «trecut», «generatii trecute»).
Aceastd scoald, initiatd de agitatorul panislamist Jaméal ad-din al-Af-
ghani, mort in 1897, a avut norocul si aibi in fruntea sa una dintre cele
mai mari personalitdti ale Egiptului modern, Muhammad Abduh, mort in
1905. Acesta profesa un tradifionalism deschis spre acomodarile cu cerin-
tele culturii moderne. Reforma teologicd elaborald de el a exercitat o in-
fluentd de lungd durati asupra cugetdrii egiptene. La fel cu wahhabitii,

26. D. Sourdel, op. cit., p. 122.

27. Vezi Carra de Vaux, Les penseurs de PIslam, vol. V, Paris 1926 pp.
79-104.

28. Invititura lui BAb este cuprinsi intr-o carte scrisi de el in prozi rimati
st care se numegte Baydn. Aceasti carte este Coranul babismului. Dupi inviti-
tura babisti, Dumnezeu este etern, imuabil, necunoscibil. Creatura este o emanatie
a lui Dumnezeu. Creatura ajunge si cunoasci pe Dumnezeu numai in parte prin
profeti — dintre care Bib este cel din urmi — dar cunoagierea deplind o va avea
numai in ziua judecitii finale, cind se va reintoarce in Dummezeu. Alte invitaturt
ale babismului se referi la egalitatea celor doui sexe, la o nouid reglementare a
cisitoriel si mostenirii, prohibirea consumirii vinului, abolirea circumciziei etec.
Béab cerea de asemenea ca locurile sfinte de la Mecca si fie distruse §i inlocuite
cu 19 sanctuare, simboale ale lui Bab si ale celor 18 discipoli ai s#i.

29. J. E. Esselmont, Bahid'w’llah si era noud, trad. de M. Miller-Verghi, Bu-
curesti 1934. '
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Muhammad Abduh combétea superstitiile populare si predica intoarcerea
la islamismul orig.nar, din care credea el cd se poate scoate un principiu
de primenire a islamismuiui si de acomodare la noile realitati. Scolarii sdi
i-au depdsit insa infenfiile si, in faimoasa lor publicatie lunard intitulaia
al-Manar, au cautat, prin tot felul de demonstratii for{ate, sd arate ca in
Coran si in Traditia islamicd (Hadith) se gidsesc aluzii la toate inventiile
moderne, ascunse insd sub invelisul cuvintelor. Mahomed ar fi cunoscut
deci, prin inspiratie divind, si ar fi pus in Coran sub o formd voalati toate
progresele moderne ale omenirii. Revista Manar ciuta, de pild3, sd demon-
streze cd ginii, spiritele despre care este vorba in Coran, nu sint decit
niicrobii, prezentati in chip figurat, si ca deochiul, considerat ca adevarat
in colectiile canonice de tradifii musu!mane, nu este altceva devit fluidul
magnelic, definit in termenii care aveau curs in acea vreme 30). Muhammad
Abduh n-a aprobat insd aceste excese ale revistei Manar. El propovaduia
acordul fintre stiintd si religie, silindu-se si coordoneze invétitura tra-
fionaldi a islamismului cu valorile noi ale culturii. Si aceasta intr-un
spirit de toleranta, de moderatiune si de bunatate, care a facut ca persoana
sa sd fie Tnconjuratd de un respect general in Egipt si invatdtura sa
acceptatd in asa méasurd, incit s-a putut spune cd «intregul Egipt cult este
in oarecare misura fiu spiritual al lui Muhammad Abduh» 31),

Efortul lui Muhammad Abduh a fost continuat de Rachid Rida, fost
director al revistei al-Manar, mort in anul 1935. Acesta a izbutit s3 creeze
universitdfile moderne de la Cairo, Alexandria si Damasc si a inlocuif,
pe unde s-a putut, vechile confraternititi religioase prin asociatii ca aceea
a «Tinerilor Musulmani», intemeiata la Cair6 si cu ramificatii in Palestina,
Siria si Irak. Scopul acestor asocialii este acela de a promova si apira
morala si cultura islam’ce 32).

Incepind din 1945, o noud miscare a luat in Egipt o dezvoltare neba-
nuitd. Este vorba de miscarea numitd «fratii Musulmanis, care, desi con-
siderd democratia ca fiind conformd cu principiile islamului, urméireste
fnsd cu mai multd stdruintd decit scoala Salafiyyah sa «reislamizeze»
legislatia, invatamintul si constitutia 33).

Scoala formatd in jurul revistei Manar si-a intins insd influenta si
mai departe de Orientul Apropiat- Ncowahhabismul siu a provocat de
pilda in India formarea unei scoli intitulati «Ahl-i-Hadith», care se riz-
boieste cu superstitiile pitrunse fn islamism. In Indonezia a inspirat in-
temeierea unei scoli intitulatd «Mohammadiva», care cautd si adinceasci
islamizarea superficiald a térii si sid dezvolte scolile si operele de bine-
facere. In Africa de Nord a provocat miscarea reformistd a «ulemilors
din Algeria; opusd tendintelor seculariste, si, in general, a ficut si sli-
beasca influenta confraternititilor religioase, care erau odinioard atit de
infloritoare 34).

Miscarea reformistd, ca si aceea de rezistentd impotriva secularis-
mului, au primit in India o orientare mai filozoficd. Aici au luat fiin{a in

30. Vezi Michelangelo Guidi, Storia della religione dell'Islam, in Storia delle
religloni, lurare colectivi dirijati de Pietro Tacchi Venturi, Torino 1936, vol
I, p. 334.

31. Idem, ibidem, p. 335.

32. D. Sourdel, op. cit, p. 123,

33. Idem, ibiden. '

34. Idem, ibidem.
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primul rind o serie de scoli de invatamint superior, incepind cu aceea din
Aligarh (1887) si sfirsind cu aceea din Haiderabad (1919). Apoi, un te-
olog musulman siit cu numel Ameer-Ali a ciutat sa degajeze din forma-
lismul teologic constantele «Spiritului Islamului». Cu ajutorul exegezei ra-
tionaliste, el a cercetat izvoarele religiei islamice, dindu-si osteneala sa
elaboreze o noud apologetici islamicd. De asemenea poetul filozof Mo-
hammad Iqbal, mort in anul 1938, a facut o incercare de reconstituire a
«cugetarii ortodoxe» musulmane, inspirindu-se din «sufism» (mistica isla-
mica) si din bergsonism. El chema fn acelasi timp lumea musulmani la
actiune 35),

Zguduit de aceste misciri interne conlradictorii, islamismul isi cauta
astdzi un refugiu in scrierea sa sfintd, in Coran, pe care il consideri
capabil sd ofere solufii pentru arzitoarele probleme moderne. In felul
acesta a aparut o apologeticd noud in islamism, care se foloseste cel mai
adesea de exegeza rationalistd, desi liberul examen n-a fost niciodatd si
nu este nici acum admis de ortodoxia musulmana. In ciuda intransigentei
sunnite, tendin{a rationalista, «motaziliti», s-a facut simfitda mai ales in
Egipt si in India, provocind in Egipt chiar si incidente.

De fapt, toate incercirile, mai mult individuale, de a da o noui inter-
pretare Coranului si de a intemeia o noud apologetica islamica, n-au prea
dat rezultatele dorite. Modernizarea se continui in islamism datoritd unor
necesitati inerente vietii actuale a statelor musulmane si impotriva puter-
nicelor migcdri de reactiune ale opiniei musulmane. In ordinea sociald,
tinde sa se generalizeze monogamia §i si se inlature antisociala legiuire
musulmana potrivit cdreia birbatul isi poate «repudia» sotia oricind $i
fara nici un temei. De asemenea, tinde si triumfe ideea egalititii princi-
piale a «necredinciogilor» (cei de alta religie) cu credinciosii islamici i
s-a renuntat la ideea faimosului «rdzboi sfints (jihad), care a dus pe
musulmani pind sub zidurile Vienei, dar care astdzi a devenit un nonsens.

O dovadi viu graitoare cd ortodoxia islamicd a pirdsit o mare parte
din rigiditatea sa si lasd drum liber modernizarii islamismului, este faptul
ca faimoasa Universitate Al-Azhar din Cairo si-a deschis in fine in toamna
acestui an (1955) portile pentru primirea femeilor in invdtimintul su-
perior. )

Concesiile pe «care islamismul le face modernizirii nu vadesc insd o
totala infringere- Am vizut ci peste tot se incearcad o «renastere musul-
manéd» 36), o reinviorare a legii islamice in concordanta cu ordinea so-
ciala schimbatid. Cea mai bund dovadi a acestui fapt o formeazéd desigur
crearea statului musulman Pakistan, care se straduieste sa-si alcdtuiascd
o constitutie intemeiatd in acelasi timp pe necesitifile politice si pe princi-
piile Coranului. Sint apoi probe din care se vede ca islamismul incearca
sd se impund chiar ca o for{d internationald. Astfel, la o intilnire care
a avut loc anul trecut (1954) intre regele Saud al Arabiei Saudite, primul
ministru Ali al Pakistanului si primul ministru Gamal! Abdel Nasser al
Egiptului, cu prilejul penultimului pelerinaj la Mecca, primul ministru
al Egiptului a propus ca in fiecare an, in timpul pelerinajului, si se {ind o
conferintd a tuturor sefilor statelor musulmane. Regele Saud a acceptat

35. Idem, ibidem, p. 124.
36. L. Stoddard op. cit, pp. 29-46.
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propunerea si astfel s-a numit o comisie executivd care sd Intocmeasca
proiectele. Ca urmare, dupa pelerinajul din anul acesta (1955), a avul
loc o conferintd a statelor musulmane la Rivadh, capitala Arabiei Saudite.

Inainte de a fincheia, socotim necesar sd spunem citeva cuvinte si
despre situatia credinciosilor islamici din China noud, despre care ne in-
formeazd o conferinta tinutd in ziua de I8 octombrie 1952 de cdtre Burhan,
presedintele Comitetului Pregititor al Asociatiei Islamice din China, cu pri-
lejul unei receptii in cinstea delegatilor musulmani la Conferinta de Pace
a tarilor din regiunea Asiei si Pacificului 37). Din aceastd conferintd
aflam cd guvernul chinez actual a acordat credinciosilor islamici din China
depline drepturi si Ilibertdti politice si religioase, asa cum n-au avut
niciodatd in regimul trecut. Guvernul a dat ajutoare si a folosit in munca
pe credinciosii islamici fara nici o distinciie de nafionalitate sil religie. In
regiunile cu populatie musulmand compactd (Hui, Uighur), unde inainte
populati era 80Y% analfabetd, s-au infiin{at scoli in toate satele si
s-au reorganizat ori finfiintat scoli secundare si normele pentru popo-
rul lui. Pentru acestia existd si. un institut la Pekin. Mulii
studenti musulmani urmeazd cursuri in Institutul central pentru
nafionalitafi, intemeiat in 1950, dar sint primiti in toate scolile de inva-
tamint secundar si universitar din China. In aceste scoli, ca si in armati
si in toate instiutiile, fabnicile si intreprinderile de stat din China, sint
respectate sirbitorile, obiceiurile si felurile de viatid ale credinciosilor mu-
sulmani. Guvernyl popular chinez a luat o ‘Intreagd serie de masuri in
favoarea cultului musulman. Astfel, armata populard de eliberare a Nord-
Vestului Chinei a primit ordin si respecte religia locuitorilor. Soldatii au
dormit in automobile sau pe strizi si n-au intrat in moschei. Toate mos-
cheele au fost scutite de taxd. Legea reformei agrare a ingaduit ca mos-
cheele si capelele sd-si péstreze paminturile, dacd populatia locald doreste
acest lucru. Taxa de tdiere a vitelor pentru consumul musulman a fost
suprimatd. Guvernul popular a dat ajutoare pentru repararea unui mare
numar de moschei, etc. '

Cum vedem, fn China nou3, ca si in Republicile Socialiste Sovietice
si in tdrile cu regim de democratie populard in care trédiesc credinciosi
islamici, existd deplind libertate religioasd pentru cultul islamic, la fel ca
pentru toate celelalte culte religioase 38).

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU

37. Moslems in India, ed. de China Islamic Association, Peking 1953, (1372
anul islamic).

38. Vezi articolul nostru Cultul musulman in R. P. R., in rev. «Glsul Bise-
ricii», an. XIV, nr. 3-4, martie-aprilie 1955, -pp. 261-219.
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