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Pr . .Prof. Jsiclor Todoran • I • 

EROS ŞI A.GAPE 
I. Introducere. Prilej de evidenţiere a originalităţii specifice a creştinis

mului, .în apoziţie cu elenismul, îl constituie, între mai multe altele, şi_ 
comparaţia noţiunii creştine de iubire· (&yam1, caritas), cu noţiunea de 
iubire pe care o cunoaşte gîndirea elma (tQO)I;, amor). 

Evidenţierea şi accentuarea acestei originalităţi are o importanţă 
particiUlară, fiindcă nu odată s-a aiirmat că gîndirea creştină s-a lăsat 
mult influenţată de elenism, împrumutind de la acesta şi elemente de 
conţinut doctrinal, eliemente materiale, nu numai elemente formale, con
cepte elaborate în minunatul laborator al cugetării greceşti, adică ele
mente de tehnică de analiză şi de exprimare ale unui conţinut absolut 
original. Adevărul este că creştinismul întemeindu-se pe descoperirea 
divină, iar nu pe construcţii omeneşti, orioît de geniale, n-a împru~· utat 
de la inici o filozofie conţinuturi, dar n:ci nu le-a dispreţuit pe ac tea, 
ci le-a privit cu simpatie, în măsura în care corespundeau spiritului liu; 
a împrumutat fnsă - cum era şi firesc - din mediul cultural în care 
se dezvolta, terminologia filozofic'ă potrivită şi necesară precizării şi\ 
definirii, pentru credincioşi, ca şi în scopuri apologetice, ale conţinu
tului său revelat. Acest împrumut de elemente formale, care nici nu 
este un împrumut propriu zis; nu aiectează întru nimic originalitatea 
conţinutului ,cugetării creştine, oare există din izvor propriu şi se dez
voltă din raţiuni proprli. 

Despre o oarecare influentă şi de conţinut, de la elenism la creş
tinism - afară de cazuri izolate -. se poate vorbi numai relativ tîrziu, 
anume în scolastica apuseană, de pildă, în chipul prea speculativ, prea 
filozofic, prea abstract, prea după categoriile aristotelice, î,n care teologia 
scolastică apuseană concepea fiinţa şi lucrările lui Dumnezeu. Dar gîn
direa scolastică în general şi cea tomistă cu deosebire, nu angajează 
gîndirea creştină în genere. Iar în ce priveşte rngetarea creştină orto
doxă, ea s-a menţinut totdeauna in cea mai str,îinsă legătură cu izvoa
rele cuvîntului dumnezeiesc, Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie. 

Fireşte, originalitatea creştinismului nu trebuie să se înţeleagă prin 
anihilare sau desfiinţare şi nici prin negaţie a naturalului, care, şi în 
elenism s-a exprimat u,neori prin s1ublime idei morale, ci are să s.e 
înţeleagă prin cf'ea ce vine de Sus; nou şi mîntuitor, ca dar al lui Dum
n~zeu; iar în raport du naturalul genuin - alterat dar nezdrobit prin 
pacat, deci existent într-o anume formă şi în elenism - prin restaurarea 
111aturnlului şi prin încorporarea acestuia într-o sinteză mai înaltă, prin 
cuprinderea vui în Duhul lui Dumnezeu, care numai în crestinism se 
revarsă mîntui"tor asupra !urnii. • 

. l~irea creştină (agape) est~ npţiuQ_e ese!}_ţială a _,d_~scop_erirjL în 
H[2_stos, V es,te mâtlv.Ju..1Jdam~nta,ra1 gîndirii 'şT-vieţii . creştine, consţiţuind 
ţra~âtnra· caracteristică de baz.ă pentru creştinism; Dumnezeu însuşi este 
1UQ!_fe .H Io. 4, 8, 16). Pe de altă o arte, iubirea ca eros, iubirea filozo
fică, ·constituie-un1r din ·caraderisfai!e gîndiri i E'line, cn.i deosebire a celei 
platonice şi, în anume forme. r1 celei 2ristotelice. era şi a celei n-eool2-
tonice. De aceea, comparaţia dintre ce!e două sensuri ale iubirii, sensul 
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uo Pr. Prof. ISIDOR TODORAN 

elin şi sen~~I creştin'. este deosebit de instructivă, fiind în măsură să 
uşureze ,sez1sarea mai cuprinzătoare şi a spiritului elin şt a spiritului 
creştin, ,într-una din manifestările lor fundamentale caracteristice, prin 
ceea ce atitudini·le lor $pecifice în faţa marilor probleme ale existenţei 
devin mai bine înţe-lese. Acesta este şi rostul paginilor prezente. 

2. Eros. Cea mai deplină, mai bine conturată şi mai reprezentativă 
concepţie a filozofiei greceşti asupra iubirii ca eros este cea cuprinsă 
în Ban~~posion) lui Platon. Şi din capul locului, trebuie în
lă~darea erosukli cu ceea ce obi nuit se nume te «amor 
.platonic»,· întrucît expresia aceas a nu re a ide con inu u noţiunii de 
îrrblre fri sens platonic. Şi, iarăşi, notăm că avem în vţder~I_o_sJJI 
ceresc al fizolofiei platonice, iubirea de cele înalte, divine, singuru1eros 
actmir,at de -înţeleptul elin, nu erosul pămîntes·c, oare atrage spre cele 
rnateri3'le, sensoriale, inferioare, în genere dispreţuit de fHozoful idea
list al lumii antice. 

In spiritul gîndirii lui Platon, erosul este în genere năzuin ă către 
va1orile supreme, bine, adevăr, frumos. Erosul este te inţa • e urcare 
ş't°totodată forţa' animatoare şi susţinătoare în urcuşul către cunoştinţa 
adevărată, către binele absolut, către frumosul nepieritor. El esfe sete 
după cele bune, dorul de a poseda de-apururi binele, dorul după fericire 
şi sete de nemurire 1). 

Erosul nu dezvăluie bogăţie interioară, plinătate, fiindcă el este în 
primul rînd dorinţă, iar dorinţă are cel lipsit de obiectul dorinţei sale. 
Ex,primînd o Hpsă, erosul este iubitor de ci2va mai înalt, este neliniştea 
celui neîmplinit, aspiraţia spre binele încă neînsuşit, tendinţa de pose
siune a acestui bine-li,psă, setea de o lume care nu este lumea aceasta 
în care nu se atinge :plinătatea. Erosul provine dintr-o nevoie de îm
plinire, din dorinţă, deci dintr-o lips,ă. Cel stă,p.înit de eros îşi mani
festă, ,prin aceasta chiar, lipsa şi imperfecţiunea. Căci oridne «doreşte 
numai ce nu-i la dispoziţia sa, numai ce nu-i prezent, ce nu~i el, ce-i 
lipseşte» 2). 

După Platon, temeiul propriu al erosului îl constituie îdeea de fru
mos, condiţie indispensabilă a existenţei iubirii-eros, care este tocmai 
atracţia spre acel frumos. «Eros este iubirea pentru tot ce-i frumos» 3). 
Iar frumosul la r-îndul lui, ca idee fiinţînd de sine, idee autonomă şi 
,·eşnică, nu mai cerc nici o întemeiere a existenţei ei, ci ea fundamen
teaz~i tot oeea ce se orientează spre ea. Omul stăpînit de eros este 
cuprins în cercul de vraja al ideii frumosului, aşa încît întreg conţinu
tul existenţei sale se desfăşoară in neîntrerupt avî,nt spre atingerea 
frumosului nepieritor. 

Participarea progresivă Ia lumea frumosului, prin eros, înseamnă 
o iniţiere cu mai multe trepte. Cea dintîi şi mai de jos es,te iubirea unui 
trup frumos. Chiar şi în această iubire se manifestă un caracter inte
lectua 1, întruoît iubitorul creează sau proiectează în fiinţa iubită «gînduri 
frumoase». lin frumuseţea trupurilor se răsfr.înge ceva clin frumuseţea 
superioar{i şi unică, dar într-un mod foarte restrîns şi cu totul imper
fect. Deasupra frumuseţii tmpeşti, iubitorul întrezăreşte frumuseţea sufle
tului în fiinţa iubită, în care aşează gtnduri înălţătoare şi virtuţi. După 

J. Platon. S:rmposion, 205 d, 206, 207. 
2. Idem, 200 e. 
3. Idem, 204 b. 
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aceasta, iubirea merge mai departe, rididndu-se la frumuseţea îndelet
nicirilor şi aşezămintelor sociale ale legilor, pentru ca în cele din urmă, 
peste frumuseţile vieţi active înseşi, să ducă pe iubitor pînă la contem
plarea atotcuprinzătoare a ştiinţei. Adevăratul eros este «numai pentru 
dobîndirea virtuţii şi atingerea frumosului» 4), este «dragoste pentru 
frurrnos» şi «n-are de-a face cu urîtul» 5 ). 

Acest urcuş al celui ce iubeşte 6) este o continuă şi treptată elibe
rare - din legăturile cu un singur trup sau chip material, cu un singur 
suflet, cu o singură îndeletnicire şi lege, cu o s,ingură ştiinţă - şi o 
continuă lărgire de orizont, pînă la privirea liberă, de sus, a filozofului, 
contem~lării căruia se înfăţişează nesfîrşitul ocean al frumosului. Ridi
carea •determinată de eros are, astfel, patru trepte: J;.}f.lJ!!JlUSefii fizice, 
a frumuseţii morale, a frumuseţii cunm;tinte!or .si a frumosului în sine 7}. 
- Treapta din urmă-;-eohiva·lentă cu o izbăvire, reprezinta ultima dez
văluire a strălucirii existenţei lumii ideale. Ajurns aici, iubitorul, printr-o 
iluminare spirituală, căz,înd perdeaua care îl despărţea de lumina cea 
mare a adevărului, vede frumuseţea supremă şi unică, frumuseţea ne
creată şi nepieritoare, faţă de care toate celelalte frumuseţi nu sînt 
decît pa,lide răsfrfngeri trecătoare ale ei, cea pururea neprihănită şi ne
împuţinată, «frumuseţea care trăieşte de-a pururea, care nu se naşte 
şi nici nu piere, care nu creşte şi ,nici nu scade ... , frumuseţe din care 
Sf' împăriăşeşte tot ce-i frumos pe lume. fără ca prin apariţia şi dispa
riţia lucrurilior frumoase să crească, să se micşoreze ori să sufere o cît 
de mică ştirbire» 8). Contemplarea acestei frumuseţi limpezi, cura le şi 
neprihănite constituie, clupă Platon, rostul însuşi al vieţii. 

In metafizica lui Aristotel, cel mai mare dintre elevii lui Platon, 
cercul acţiunii erosului se lărgeşte, erosul devenind o putere cosmică. 
Insu'5irea de a putea f: în cîmpul de atracţie a valorilor superioare nu o 
are ,numai omul, ci şi celelalte elemente ale lumii, prin ceea cie acţiu 
nea erosului apare ca nelimitată în univers. Aici, erosul ar însemna pe 
de o parte ceea ce s-ar putea numi afracţie (EJ..ţu: 9 ) universală, expri
mată în regularitatea, îri armonia sau în raţionalitatea minunaHi a lu
crurilor şi fenomenelor din care se compune cosmosul; iar pe de altă 
parte tendinţa elementelor cosmice, inclusiv a fiinţelor raţionale, de a 
îmlbrăcia forme de existenţă clin ce în ce mai superioare, adică mai 
depline. Aceasta ar fi, oarecum, o putere propulsoare a evOluţiei uni
versaJ.e. 

După fizica aristotelică, toate lucrurile sînt constituite din două prin
ipii: materie şi formă. dintre care prima este substratul cu totul ne

determinat al lucrurilor. iar a a doua este principiul ordonator al celei 
intîi. Forma cea mai înaltă, forma pură. ca «prim mişcător» imobil 
rrQwwv -xLvovv ), prin mişcare determină materia să primească formă 
i astfel se ordonează lumea. Lucrarea aceasta se petrece ,nu printr-o 
cţiune directă a formei asupra materiei - forma pură este -socotită 
e Aristotel ca fiind tot una cu Dumnezeu -, ci prin atracţia pe care 

4. Idem, 185 b. 
5. Idem, 197 b. 
6. Id!lm, 210-212. 
7. Idem, 211 c. 
8. Idem, 211 b. 
9. Aristotel, Physica, 7, 2. 
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ea, forma pură, o exercită asupra materiei sau prin simpatia pe care o 
deşteaptă în aceasta. Atracţia ac,easta a materiei către formă, a lumii 
către Dumnezeu, est,e tocmai iubirea (Iubirea-eros); prin ea, lumea se 
orînduieşte, primeşte formă, adică se formează, nu se crează, fiindcă, 
după Aristotel, lumea este veşnkă. 

Oriînduirea lumii se efeduiază, în aristot~ism, prin intermediul 
formelor subordonate formei pure. Aceste forme subordooate corespund 
noţiunilor moderne de genuri şi specii: mineral, metal, plantă, animal, 
şarpe, om, etc. Materi-a, pentru Aristotel, posedă dirntru început un impuls 
intern care o face să aspire la formă, avînd deci de la început dispoziţie 
de a primi fo11ma; iar forma, întrucît ordonează materia, este forţă, 
energie sau act realizator şi, î,ntrucît urmăreşte un anume scop, este 
entelechie, activă chiar în materie. Avînd materia dispoziţie internă de 
a primi formă, ea este virtualitate sau potenţialitate, pe care o actuali
zează forma. Cosmosul, cu toatâ bogăţia lui este o ierarhie de forme 
din ce în ce mai înalte; iar o formă este cu atît mai înaltă, cu c:ît are 
mai puţină materie în ea, pînă la forma pură, Dumnezeu, care este ad 
pur, <1cesta ne mai putî:nd să aspire la o altă formă, întrucît deasupra lui 
nu mai există o formă superioară, de unde şi absoluta fui imobilitate. 
Dumnezeu este cu totul nemişcat, dar mişcă totul «ca unul care e 
iubit» 10). 

Aspiraţia către formă către aristotelism, năzuinţa ca dor· neostoit 
după înălţimi, tendinţa de ridicare din treaptă în treaptă pe nesfîrşita 
sicară a fortnelor, tendinţă care cuprinde toate existenţefe, lucruri şi 
fiinţe, constituind pîrghia evolutiei generale, corespunde întru totul cu 
erosul platonic, numai că cu acţiune mai largă. 

Nici în neop,Iatoni:sm, lucrurile nu sînt substanţial deosebite, cum 
ar putea să pară ·primei priviri. Intr-adevăr, în marile procese de formare 
a lumii şi de refacere a ei, Platon vorbeşte despre două mişcări, una in 
jos şi alta în sus. Prima coristă din emanaţia lucrurilor din realitatea 
absolută, Dumnezeu - şi aceasta ar putea fi confundată cu agape -. 
a doua din reîntoarcerea tuturora la favorul din care au emanat. Această 
din urmă mişcare e determinată de eros. Cea dintîi, deşi este mişc3re 
caborîtoare, n-are nimic de-a face cu iubirea-agape. Ca.ci divinitatea 
rneoplatonică nu s·e coboară, ci rămî,ne în veşnică izolare şi absolută 
nemişcare; ea nici nu se poate coborî, întrucît prin coborîre şi-ar pierde 
plinătatea, slăbind. Cît priveşte expresia: «Dumnezeu este iubire (eros)», 
existentă la Plotin. ea nu vine oecît cu o asemănare verbală cu «Dum
nezeu este iubire (agape)», de la Sf. Apostol Pavel, intruciît Dumnezeul 
pl~tinian nu iubeşte şi nu ipoate să iubească pe ,nimeni dedt pe sine, nepu
tînd dori nimic în afară de sine; iar dacă el este iubire -(eros), aceasta 
nu înseamnă nimic altceva decît că e vrednic de iubirea omului, fiind 
chiar obiectul iubirii acestuia 11 ). Esenţialul este că, şi în aristotelism 
şi în neoplatonism, ca şi în p.Jatonism, erosul reprezintă mişcarea în sus 
prin forţa de atra(,ţie a ceea ce este superior, dezvăluind prin aceasta 
tot o lipsă fiinţia\ă şi deci o nevoie de împlinire. 

10. Aristotel. Metafizica, 30, 7. 
11. A. Nygren, Eros und Aga1,e, I, p. 174-176; I. Belu, Despre Iubire, 

p. 54-55. 
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3. Agape. Creştinismul este religie de sus, este dar dumnezeiesc; 
«sufletul creştinismului sta în agape» 12). 1n. creştinism se revelează 
deplinătatea iubirii dumnezeieşti, Dumnezeu iubitor~ Dumnezeu-Iubire. 
Din revelaţie ştim că Dumnezeu este iubire, că El iubeşte şi că toate 
lucră,rile divine sînt determinate în ,primul rtnd de bunătate. ln sens 
-creştin, iubirea este înainte de toate manifestarea bunătăţii care şi-a ales 
obiectul căruia să se reverse; deplin, ea este dăruire, totală dăruire de 
sine. Iub:rea-agape se întemeiază pe fiinţa lui Dumnezeu însuşi. este 
chiar această fiinţă însăşi, a Lui, văzută sub aspectul plinătăţTi vieţii 
interpersonale Jn comuniunea treimică, adică al negrăitei fericiri a aces
tei vieţi intratrinitare, ca şi sub aspectul lucrării Treimii celei atotsfinte, 
în voinţa de a face să participe şi cr,eaturile la bunurile dumnezeieşti. 
Fiind dumnezeiască îin natura ei, evident că iubirea-agape este necreată. 
Ea este faţa Tatălui veşnic îndreptată către Fiul şi către Duhul Sfînt, 
faţa Fiului şi Duhului SHnt totdeauna îndreptată către Tatăl, în totara 
1;,i inexprimabiiă dăruire reci,procă, ca şi faţa Treimii celei mai presus 
de fire şi înţelegere îndreptafă către lume şi faţa fiecăruia dintre persoa
nele Treimii Sfinte şi de o fiinţă, ·în ilucrarea fiecăreia în lume, nu în 
des•părţire, ci in desăvîrşită armonie. 

Iubirea creştină (caritas) - iubirea de Dumnezeu şi iubirea de 
a,proapele - se întemeiază pe existenţa de sine a iubirii divine. Numai 
fiindcă aceasta din urmă există, există şi cea <lintît. Ea este răspunsul 
omului credincios la iubirea dumnezeiască. Astfel, iubirea către Dumne
zeu a,re ca temei şi premiză iubirea lui -Dumnezeu însuşi; iar iubirea de 
oameni izvorăşte şi se bazează neîncetat pe iubirea de Dumnezeu. Ea, 
iubirea creştină, constă tocmai în imitaţia iubirii divine; ea este dispo
ziţia şi efortul continuu de a realiza cît mai deplin această imitaţie. Ea 
este, aşadar, şi trăire şi faptă. 

Constitui,nd iubirea-agape sufletul creştinismului, caracteristicile ei 
vor arăta caracteristicile creştinismului, în care se manifestă atotcovîr
şitoarea iubire a lui Dumnezeu faţă de lume. Agape este dăruire din 
p.linătatea bunăfaţii, adică cu totul dezinteresată şf total lipsită de ego
ism; ea slujeşte, nu cere să i se slujească; ea este însăşi taina Fiului 
1ui Dumnezeu întrupat, care n-a venit ca să I se slujească, ci ca să 
slujească şi ca să se dea pe Sine preţ de răscumpărare pentru mulţi 
(Mat. 20. 28; Efes. 5, 2; Tit 3, 4-7). Căci «dragostea nu caută ale sale» 
(I Cor. 13, 4-7), ci liber şi bucuros îşi revarsă bunurile asupra altora. 
nelâsînd pe nimeni în groaz;i pierderii în întunericul ,nefiinţei, ci dînd 
nespusa bucurie a prezenţei divinităţii ajutătoare, care nu ca idee ab
stractă, şi nici ca putere impersonală, ci ca persoană vie şi concretă, 
îmbrăţişează pe toţi cei care primesc să intre în comuniune cu ea, cu 
Dumnezeu, izvorul tuturor bunurilor. 

Prin agape, creştinismul slujeşte tuturora, ca toţi să se poată mîntui. 
Agape întemeiază comuniunea omului credi·ncios cu Dumnezeu, iar 

dacă această comuniune se strică, din vina omului, numai agape poate 
s,-o restabilească, coborîndu-se, slujind. J\tlîntuirea este adusă în dar. 
Astfel, esenţial, agape este darul coborîrii mîniuitoare a lui Dumnezeu 
însuşi în lume, prin har. 

12'. \V. Koepp, Panagape, II, p. 285. 
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Răspunzînd unei exigenţe de metodă, nu vreunei pretenţii de pă
trundere a tainelor nepătrunse, zicem că agape poate fi concepută şi 
privită sub patru aspecte: I. Ca fiinţa şi viaţa însăşi a Dumenzeirii 
Treimice. 2. Ca întoarcerea către lume sau ca faţa către lume - în 
general în creaţie şi provi<denţă, î,n special în mîntuire şi desăvîrşire a 
lumii - a lui Dumnezeu în Treime. Acesta este cu deosebire aspectul 
df' har a1l lui agape, arătat desăvîrşit în înomenirea şi jertfa Fiului 
lui Dumnezeu întrupat. 3. Ca iubire către Dumnezeu, după pilda vie 
;i omu1ui Iisus Hristos. Ca iubire către aproapele şi către toată făptura 
lui Dumnezeu, după acelaşi exemplu al lui Iisus Hristos. 

Cînd vorbim de8pre iubirea-agape, contextul ne a,·ată limpede sub 
care ,dintre aceste patru aspecte o com:epem. 

Agaipe, sub deosebite aspecte ale ei, constituie tema fundamentală 
şi permanentă a cugetării creştine, ca şi temeiul şi totodată scopul vieţif 
creştine. Agape este supremul tîlc, ultima şi totala explicaţie şi a lucru
rilor dumnezeieşti şi, întrucît se desfăşoară pe linia menirii lor, şi a 
lucrurilor omeneşti în viaţa credincioşilor. 

Insuşirile caracteristice ale iubirii-agape se evidenţiază şi mai mult 
prin comparaţie cu iubirea-erose 

4. Eros şi Agape. Eros şi aga,pe reprezintă două atitudini şi două 
experienţe deosebite. A înfăţişa comparativ caraderele acestora înseamnă 
a prinde esenţia-lul din spiritul a cărui expresiune sînt, dar mai înseamnă 
totodată şi tm anume grad de simplificare şi schematizare a realităţii 
vii, fapt care nu trebuie dat cu totul uitării. 

Cercetătorii scot în relief mai ales, opoziţia dintre iubirea în sens. 
platonic şi iubirea creştină. De unde iubir:_ea platonică se car_~5t~~ază 
prin năzuinţa de ridicare neîncetată, 1u6frea~reştina-·"dezvăîuie nel:mi
tală dispozîţie Oe cuborfri!. Iu61rea plafo01ca trnde 10 sus- ş1Iiuma1 m 
sus, iub:rea creş ma m e m jos şi numai în jos. De aici adevărul cu.prins 
în maxima: «~cine te cobori şi-ţi voi spu111e cine eşti!», ca 
şi în: «Spune..:_mi 'E.e _sne vrei să ajuţi, ca să-ţi spun cine eşti!» 1 s). 

Erosul încearcă urcuşul, pentru a se împlini; ag_aie se coboară,. 
pentr~entru a împlini. Astfel, erosul îşi are ongiîrea 
în lipsă, agape în plinătate; erosul este semnul nedesăvîrşirii firii ome
neşti. agape dovada perfecţiunii dumnezeieşti. Erosul exprimă dorinţa 
de înlăturare a lipsei prin ridicarea la contemplarea lumii suprasensi
bile a frumosului veşnic şi impersonal, agape dezvăluie dispoziţia lui 
Dumnezeu celui viu şi personal de a se apleca dăruitor asu:pra făp
turii Sale. De aceea erosul e nelinişte şi frămî:ntare, agape e seninătate 
în nesfîrşită bucurie a dăruirii. 

Erosul este egocentric, se are în vedere numai pe sine şi niciodată 

I 
nu se uită, agape este altruistă, nu pe sine se are în vedere şi se uită 
pe sine. Chiar şi în formele cele mai înalte, erosul caută numai binele 
propriu, agape însă nu urmăreşte nici un folos, fiind cu totul dezinte
resată. Erosul trece nepăsător pe lingă tot ceea ce nu-i poate adăuga ceva 

'I 

spre proprie împlinire, agape se îndrea,ptă tocmai spre a împlini lipsa 
altuia. A a erosul este • dividualist, a ai e comunit ră; erosul este 
semnul unor conştiiinţe care nu vor sa ştie de nimic în afară de propria 

13. H. Scholz, Eros und Caritas, p. 76-77, 80. 
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lor înăliare în izolare, agape e mina pururea mtindă ca să ajute, pen1ru 
ca nimeni să nu se piardă. 

Erosul este uman, agape este dumnezeiască. După natura lui chiar, 
erosul este numai omenesc; cel mult ar putea să ap·arţină şî unor zeităţi 
inferioare. ~ar, în concepţie elină, divinitatea nu poate avea eros, nu 
poate fi subiect al erosului, ci numai obiect al acestuia. Divinitatea nu 
poate să fie decît stîrnitoare de eros. Căci zeul nu este ca omul; el 
există numai ca să fie iubit, ca să se lase a fi iubit, t11u ca să şi iu
bească. Pentru că el este fără lipsă şi fericit. Pentru o concepţie care nu 
cunoaşte decît iubirea-eros, această cugetare e consecventă cu sine şi, 
în cadrul ei, îndreptăţită. In gîndirea platonică, eros nu poate să fie 
divinitate, fiindcă divinitatea platonică inu poate iubi. Şi nu poate iubi, 
fiindcă din capul locului se exclude existenţa oricărei valori pozitive 
pe care divinitatea 'n-ar poseda-o şi, neposedînd-o, s-o dorească. Dacă 
·există un eros suprauman - erosul ceresc, care împinge spre cele 

. măreţe şi sublime -, acesta nu poate .să fie decît o fiinţă semi-divină. 
un demon mare 14 ). Erosul este uin intermediar între divin şi omenesc, şi 
nu poate decît să tirce, nu să coboare. Acest din urmă lucru, adică a 
vedea pe Dumnezeu ca subiect al iubirii, nu numai ca obiect al ei, 
nu poate intra în cercul de înţelegere al gîndirii eline. De aceea crucea 
este pentru elin nebunie (I Cor. 1, 23). Pentru eli,n, daca ar exista o 
iubire divină. adică o iubire care să fie lucrare a Divinităţii, atunci ea 
n-ar putea să fie decît ca năzuinţă spre o formă de existenţă superioară. 
dat fiind că ace::ta este singurul mod de manifestare a erosului. Dar 
atunci ar însemna că există o fiinţă superioară Divi,nităţii, spre care 
acesta să aspire, ceea ce este absurd. De aici concluzia filozofului elin. 
că fiinţa cea mai perfectă nu poate să iubească. Pentru creştin, acest iei 
de a vedea înseamnă apăsătoare îngustime de orizont . 

Erosul este o cale a omului către Dumnezeu, agape a lui Dumnezeu 
către om. Cel dintîi e încordare de ridicare, a doua e bunatate care co
boară. Erosul e încercare de izbăvire prin puterile omului singur, agape 
este dăruire reală de putere izbăvitoare. De aceea erosul poate cel mult 
să dea iluzia mîntuirii, în timp ce agape aduce mîntuirea cu adevărat. 

Erosul e veşnica nemulţumire din s:mţirea li,psei de valoare şi din 
tensiunea către absolut, agape e pura bucurie din dăruirea bunătăţii. 

Erosul nu se îndreaptă decît întîmplător către om, anume în măsura 
în care aceasta reflectă ceva din frumuseţea esenţelor absolute, adică 
în măsura în care îi poate aduce un plus de valoare, rlar de îndată ce nu 
mai vede în om răsfrîngîndu-se ideea spre care se îndreaptă, îl pără
seşte cu totală indiferenţă. Agape se îndreaptă spre toţi fără deosebire; 
ea se îndreaptă spre om ca om, şi cu atît mai îmbelşugat se revarsă. 
cu cît omul este mai adînc căzut, netrecînd niciodată cu. indiferenţă pe 
lingă el. («Unde păcatul s-a înmulţit, harul a prisosit» - Rom. 5, 20; 
căci nu sănătoşii, ci bolnavii au nevoie de doftor şi nu drepţii, ci .păcătoşii 
se cheamă întîi la pocăinţă. - Mat. 9, 12-13). Fireşte, aplecarea cu iubi
toare grijă asupra păcătosului nu înseamnă aprobarea păcatului, după 
cum nici grija faţă de bolnav nu înseamnă acceptarea bolii, ci tocmai 
dimpotrivă. Astf.el că de unde, pentru eros. nevrednicia e motiv de ne
luare în seamă, pentru agape este prilej de şi mai boe-ată dăruire de 

14. Platon, S~·mposio■, 201 ci. 
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sine; de unde erosul ţine la dispreţuitoare distanţă pe cei pierduţi în 
marea mulţ:me şi fără nici o dist:nqie, agape nu pierde din vedere nici 
pe cel mai însemnat şi _ mai dispreţuit dintre oameni; de unde, pentru 
eros, necazurile, stnîmtorările şi lipsurile pe care le întîlneşte la semeni 
sînt cauze de îndepărtare cu mare grabă de locul lor şi de cei ce le au, 
pentru agape sîtd căutate prilejuri -de zăbovire îndelungă şi săritoare 
întru ajutor, totdeauna cu mîngîiere, cu milostivă alinare, «vindednd 
toată boala şi toată neputinţa în popor» (Mat. 9, 36), fădndu-i-se milă 
de gloată şi tămăduind (Mat. 14, 14), milă de mulţime (1vlat. •15, 32), 
rni-lă care opreşte tot plînsul prin facere de bine (Le. 7, 13, 15). In vreme 

I-ce erosul se îndepărtează cu răceală, întordnd spatele, agape se apropie 
'şi plînge cu durerea altuia (Io. 11, 33, 28), înlăturînd apoi chiar şi 
pri.ciina durerii. 

Er-osul chiar şi atunci cînd se opreşte asupra cuiva, o face numai pentru 
atit cît ţine interesul lui, agaipe însă este neîntreruptă, mereu vie şi 
inepuizabilă în dăruire; ea «niciodată nu piere» (I Cor. 13, 8). 

l Erosul urmăreşte o valoare superioară pentru a se afirma cu şi 
mai multă putere de sine, agape însă e devotată pînă la jertfă. Suprema 
iubire apare ca suprema jertfă. ( «Mai mare dragoste decît aceasta nimeni 
nu are, ca viaţa lui să şi-o pună pentru prieteni» - Io. 15, 13; ci. Io. 3, 
16; Mc. 10, 45; Rom. 5, 8; Gal. 2, 20). 

• Trebuie s•ă se noteze, însă, că opoziţia eros-agape, deşi reală în viaţa 
din aoest veac, nu-i atît de radicală cum este prezentată adeseori, fă
dndu-se din eros şi agape elemente cu totul incompatibile. Nimeni nu 
pcate să spună cu dreptate că, în sine. năzuinţa de ridicare ar contra
zice în vreun chip oarecare pe aga.pe. Totul depinde de premisele de la 
cme se pleacă şi de modul îrn care se manifestă erosul, de mobilul care 
îl însufleţeşte. In sine, aspiraţia spre valori superioare, spre perfecţiune. 
este tot oe-i mai natural şi mai de dorit, voit de Dumnezeu însuşi. pentru 

\ 

continua ascensiune a făpturii sale. Insăşi agape nu coboară pentru a 
coborî pe cirieva, ci tocmai pentru a r.i-dica. Chiar tendinţa către perfec
ţiune a lui Lucifer, adică s,pre tot mai deplin~'\ fiinţă şi spre tot mai deplină 
viaţă, nu era, in sine, păcatul; păcat, deci prăbuşire, a devenit numai 
din c:lipa în care a voit ca perfecţiunea să fie atinsa exclusiv prin puteri 
proprii şi, oricît de absurd s-ar părea, prin opoz,iţie faţă de perfecţiunea 
însăşi. Păcat a• are în momentul în care fiin s voie te ~triva 
~ratei fiin~. în care via a se voieşte împotriva vietii celei ade\·arafe. 
împotnva oncărei vieţi în adevăr. î,n momenhiTîn"care eul se curbează 
asupra lui însuşi în egocentrism dispreţuitor şi revoltat, voindu-se centru 
2utonom şi absolut de existenţă, în momentul în care însăşi perfecţiunea 
e concepută ca o realitate impersonală şi oarecum detaşabilă de persoana 
Creatorului, care ar tine-o cumva în posesiune, nu fiind identică cu fiinţa 
Lui, ci putînd fi răpită de la El, prin revoltă împotriva Lui, nu primită 
de Ia El, prin agape. Păcatul apare, aşa dar, atunci cînd erosul îşi pără
seşte adevărata lui cale, arătată de Creatorul însuşi. 

Dacă erosul, aşa cum îl cunoaşte filozofia antică şi cum se cuno'lşte 
de ob:cei, deşi ca,ută în sus spre valori înalte, singularizează totuşi. 
închizînd pe ins în cuşca egoismului, ace'lsta se datoreşte păcatului 
originar şi urmărilor lui. Numai umbra deasă pusă de păcat peste chipul 
Jui Dumnezeu din om îl fac'f' pe eros să devieze de la rostul lui primar, 
îi dă iluzia suficienţei forţelor proprii pentr11 a ajunge la izbăvire, îi 
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opreşte privirea de la qeea ce i se pare nevaloros în jur ş1 m jos, învă
luindu-l în indiierenţă faţă de semeni şi .f ăoîndu-1 fără iinţelegere pentru 
jertfă. Dar năzuinţa s•pre valoare reală i-a rămas, chiar dacă n-o vede 
acolo unde se găseşte cu adevărat şi chiar dacă nu-i este cunoscut dru
mul drept care duce acolo. Erosul simte în chip firesc că adevărata îm
plinire nu se află în ceea ce se poate găsi aici. Din aceasta, tensiunea 
lui, neliniştea şi frămîntarea lui. Aceasta înseamnă că chipul lui Dum
nezeu din om nu s-a distrus prin păcat, ci numai s-a alterat. Acest chip 
n-a putut fi distrus de către păcat, fiindcă este de la Dumnezeu, dar a 
putut să fie alterat, fiindcă nu este Dumnezeu. 

In sine, erosul nu contrazice pe agape, fiindcă erosul este în sin,e 
naturală orientare spre bine, spre a-l căuta şi a-1 alege, c,hiar dacă nu 
e:'te şi surficientă putere pentru a şi săvîrşi acestea cu adevărat. Erosu~ 
este iubire din lume, agape iubire de sus, dar se opun întreolaltă m-aşa 
dtlp mo1t de unOe se gaseşte unul să fie exclusă cealaltă. Erosul îşi 
ajunge împlinirea lăsind să strălucească asupra lui lumina cerească a 
lui agape ,cea hristică, a aceleia c;ue «nu caută ale sale» (I Cor. 13, 5). 
Iubirea cmcii apare ca desăV1îrşire a iubirii din lume, transformînd-o 
pe aceasta din urmă după chipul ei, după chipul lui agape, adică trans-
f igurînd-o prin acţiunea harului. Pdn aceasta, erosul rămîne în fiinţa 
lui tot eros; erosul şi agarpe nu se fac în nid un caz aqelaşi lucru, con
fundîndu-s,e - natura şi harul nu se identifică - dar agape desăvîrşeşte 
î,nsuşi sensul intern al iubirii din lume, făcînd, de pilda, chiar d1 n 
iubirea conjugală, icoană a iubirii dfnt,re Hristos şi Biserică, în taina 
nunţii. Erosul, îndreptăţit în sine, numai în lumina lui agape este ferit 
de a apuca dtumuri ale deşertăciunii. Rămîne, însă, totdeauna vizibil 
pentru ochiul 1neumorit al sufletului nostru, or:cît de sus ne-am fi 
ridicat şi oridt iubirea din lume s-ar fi pătruns âe duhul lui agape, cH 
de puţin este iubirea noastră fată de incomparabila şi nesfîrşita iubire 
a lui Dumnezeu. Ca să nu ne trufim. 

Insuşi erosul este un dar al lui Dumnezeu, făcut omului prin creaţie 
chiar. De a,ceea erosul tinde spre Acela care l-a dăruit, chiar dacă 
pa.calul îi acopere ochii, făcîndu-1 s,i devieze. Dat prin Cil·eaţie, erosul 
a,parţine structural sufletului omenesc, care în chip firesc tinde spre 
înălţimi. Căci toate sînt făcute «pentru» Domnul, pentru a se îndrepta 
spre El (Col. I, 16-17). Dorul firesc de Dumnezeu, care nu este altceva 
decît eros, îl exprimă prin înilăcărate cuvinte Psalmistul: «Cum doreşte 
cerbul izvoarele de apă, aşa Te doreşte sufletul meu pe Tine, Dumne
zeule! lns.etat este sufletul meu de Dumnezeul ce1l tare şi viu» (Ps. 
41 ( 42). 1-2). Despre aceeaşi sete mer,eu nestîmpărată, aşezată de 
Creator în sufletul nostru, vorbeşte şi cunoscuta frază a Fer. Augustin: 
«Ne-ai făcut pe noi pentru Tine (pentru a năzui spre Tine), Doamne, şi 
neliniştit este sufletul meu pînă ce se va odihni întru Tine» 15 ). Setea 
sau dorul de Dumnezeu, erosul, nu-l lasă pe credincios să se alipească, 
interior, de lucrurile vremel;n:ce şi pieritoare, să se mulţumească ~u ele 
şi să se destrame în deşertădiunea lor, ci îl îndreapUi spre cer; şi atunci 
c.fnd cerul i se deschide, descoperindu-i-se în dar Dumnezeu-Iubire, el nu 
mai caută valori impersonale, esenţe reci şi fării \·:aţă, ca în platonism, 

15. Confesiuni, I. 1. ( «Fecisti nos ad Te, Domine, et inquietum est cor 
meum donec requiescat in Te»). 
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care coboară să se întîlneas-că cu dorinţa lui, în Hristos, «ca-lea, adevăruf 
şi viaţa» ( Io. 14, 6). Astfel, erosul ,nu mai stă tn opoziţie cu aga.pe, ci 
devine chiar o condiţie de realizare a comuniunii omului credincios cu. 
Dumnezeu. 

( Prin creaţie, agape însăşi sădeşte în inima f ă,pturii raţionale ten-
dinţa către Creatorul, erosul, ca tînjire permanentă după izvorul bunici

i\ tăţilor. Astfel că se poate vorbi despre un «teotropism», din creaţie 
chiar, ca «determinantă ontologică a omului» 16 ). 

Dacă agape însăşi n-ar stî-mi dorul după ea, încă de la creaţie, 
adică dacă n-ar exista pentru suflet dispoziţia şi putinţa naturală de a 
răspunde cuvenit revărsării şi solic,itărilor ei, da-că n-ar exista o cores
pondenţă firească, ontologică, a sufletului cu agape, atunci chiar dăru
irea ei ar fi zadarnică, fără nici un rezultat, nefiind nici dorită, nid 
simţită, nici înţeleasă. Şi atunci n-ar mai fi izbăvitoare, afară de cazul 
că ar lucra automat şi silnic. Dar atunci ar înceta de a mai fi ceea 
ce este, agape-dar. Aceasta înseamnă, iarăşi, că între eros şi agape nu-i, 
şi, în sine, nici nu poate să fie, opoziţie radicală; îinseamnă că lucrarea 
~rosului şi cea a lui agape - totdeauna cu iniţiativa acesteia din urmă 
şi cu precumpănitoare parte a ei, se înţelege - au rostul de a se împleti 
într-o mare şi atotrodnică lucrare unitară, mintuitoare pentru omul 
credincios. Fără setea de cele înalte, fără neastîmpărul caracteristic pentru 
fiinţa u1oastră religioasă şi morală, omul n-ar fi făcut nici măcar· un sin
gur pas înainte, ci ar fi rămas tn absolută pasivitate. Şi atunci nici 
agape, descoperindu-se, n-ar fi găsit un teren propriu ,pentru rodirea 
ei «In sinul creştinismului, eros şi aga:pe sunt două forţe care se 
condiţionează reciproc. Dacă eros e strădania omului de a intra î.n co
muniune cu Dumnezeu, agape e coborîrca lui Dumnezeu către om, în 
vederea stabilirii sau restabilirii comuniunii cu aceasta... In creştinism,. 
erosul izvorăşte din însăşi firea omului orientată. şi ontolog:c şi moral, 
către Dumnezeu... Pentru realizarea comu,niunii âintre Dumnezeu şi 
om e nevoie atît de eros cît şi de agaipe. Eros fără aga•pe e trudă şî 
zbucium zadarni<i. Agape fără eros e forţă fără rodire, fără· valoare 
practică» 17). 

Creştinismul integrează, purificîndu-!, pe eros în cercul cuprinzător 
al lui agape, adică natura o integrează în har, perfecţionînd-o. Este 
aici unul d:n aspectele marii probleme har-natură. Aspiraţia spre valo
rile supreme, erosul, căutarea neostoită a binelui, adevărului şi frumo
sului este de Dumnezeu aşezată în suflet. Şi aceasta este încă o mărturie 
a âragostei Sale. Căci eru5ul nu este primar, ci următor unei acţiuni d:Yine 
de sădire a .lui in fiinţa Jmuiui, deci a unei acţiuni de coboi-îre a lui Dum
nezeu la om. Nostaigia de Dumnezeu a sufletului credincio~ a,pare ca un 
răspuns la o lucrare anterioară a lui Dumnezeu în legătură cu omul. 
Aşa dar, agape precede şi cuprinde şi tocmai ei i se datoreşte sădirea 
în suflet a elanului erosului. Cînd, în Creştinism, acest elan întîlneşte 
concret pe agape, care, coborîndu-se, îi vine întru întîmpinare în CuYîntul 
lui Dumnezeu făcut trup, pe a cărui slavă o vede (Io. I, 14), atunci cu-

16. I. Belu, Despre Iubire, p. i4. 
17. Idem, p. 63-64. 
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noaşte şi recunoaşte darul ce i se face, cunoaşte şi recunoaşte care este 
.adeYăratul lui obiectiv (Col. I, 16) şi, ne mai rătăcind în căutarea unor 
imaginare înălţimi îngheţate, se aşează cu smerenie la picioarele Crucii, 
liniştindu-se de frămîntările anterioare. 

Aga1pe insă rămîne totdeauna· tot dar. Comuniunea omului cu Dumne
l -zeu nu este niciod!tă_ rez~ltat_ul neces,ar _al aspiraţiei sau căuvtăr)i erosul~i. 
• Harul nu ,poate sa fie v1ctone a omului, agape nu poate sa fie cucenre 

j 
a eforturilor omeneşti singur~, ci dărui~~ în absolu~ă- Ii~ertate a ~ui 
Dumnezeu. Erosul apare numai ca o cond1ţ1e - nu suficienta - a revar
sării iubirii dumnezeieşti, care lucrează chiar şi fără ca omul să-şi dea 
-seama de acea:sta. Acesta este mai ales stadiul precreştin al lucrării âum-
nezeieştei irubiri-agape, dnd, cu toată rătăcirea lui, omul nu este părăsit 
-de grija lui Dumnezeu, nu este lăsat niCii numai în seam_a puterilor pro
prii, nici numai în seama puterilor răului, ci mereu solicitat în chip tainic 
spre zări mai senine, chiar pr1in eros, care este ca un răspuns obscur 
al omului natural la chemările tainice de dincolo de zare; este stadiul 
în care sufletul omului antic căuta o hrană - iluzorie - în religiile şi 
misteriile acelei vremi. Creştinismul vine şi aduce cunoştinţa religioasă 
deplină, lumina cea adevărată, orientarea cea dreaptă a erosului, fira.na 
lui cea adevărată, agape, nu negînd sau suprimînd naturalul, ci desă
vfrşind totul. Creştinismul nu este stricare, ci plinire (Mat. 5, 17; 
:Rom. 3, 31). 

5. Observaţii. Dată fiind a-tît de marea însemnătate a noţ,iunii de 
iubire -în cugetarea şi viaţa creştină, ar fi de aşteptat să se fi compus 
în literatura rereştiină multe scrieri asupra fiinţei însăşi a iub:irii creştine, 
nu numai despre funcţiunea ei practică, asupra căreia se insistă într-adevăr 
mult şi cu deplin temei. Scrieri teologice în sens strict şi care să nu vor
bL·ască în nici un fel despre iubire, credem că nici 11u există. Dar studii 
teologice care să-şi ia ca temă speculativă şi fiinţa iubirii creştine, zăbovind 
în deosebi asupra iui «Dumnezeu este iubire», sînt puţine. Poate tocmai 
pentru că iubirea este presupusă ori de cîte ori se vorbeşte despre Dumne
zei". cel adevărat, implicată fiind aş adar în orice afirmaţie adevărată des
pre Dumnezeu şi lucrările Lui, ca eX;plicaţie a acestora. 

Dintre lucrările care se ocupă în special cu iubirea creştină, merită 
să fie menţionate în deosebi:- Eros şi Caritas de Heinrich Scholz is), 
Eros şi Iubire de E. Brauner 111 ), Eros şi Agape de L. Grunhul :!O), Pan-

18. Heinrich Scholz, Eros w1d Caritas. Die pl.atonische Liebe und die Liebe 
im Sinne des Christentums. Halle (Saale), 1929. Lucrare a unui profesor de 
filozofie avînd şi formaţie teologică (luteran), de întindere relativ redusă_, p. 120, 
dar conştiincios alcătuită şi bine documentată. 

19. Emil Brunner, Eros und Liebe, Berlin 1937. Lucrare a unui vestit teolog 
reformat, mergînd aici însă pe urmele lui Nygren, dar luind în problema eros• 
agape o aUtudine mai moderată decît acest·a. din urmă. 

20. L. Grtinhut, Eros wtd Agape. Eine metaphysisch-religionsphilosophische 
1..'.ntersuchung. Leipzig 1931. Lucrare interesantă, aparţinind unui teolog protes
tant, pentru sinte:z:a încercată inrtre eros şi agape, dar in multe părţi nebuloasă, 

mai cu seamă în consideraţiile filozofice metafizice asupra fiinţei şi persoanei. 
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agape de W. Koepp 21 ), Eros şi Agape de A. Nygren 22 ) şi Despre Iubire 
de D. I. Be!u:?S). 

In cea dintîi, a lui I-1. Scholz, se caută să se determine [loţiunea de 
iubire-eros Ia Platon şi Aristotel, iar pe cea de iubire-caritas aşa cum o 
găseşte în Evanghelii, la Sf. Apostol Pavel, Fer. Augustin, Dante şi Pas
cal, fără analize prea amănunţite, fără interpretări menite să impresioneze, 
fără pretenţii de a fi dat soluţii noi, dar cu dragoste faţă de obiect, cu 
informaţii directe şi predse şi cu încercarea de a prinde ideile în formu
lări cît mai clare şi mai scurte. De notat este obiectivitatea expunerii, 
urmărind în primul rînd să se redea cu exactiate cugetarea autorilor luaţi 
în considerare, de unde şi o largă libertate fată de obiecţiunile care adesea 
apar ca inevitabile în legătură cu lucrările avînd un c·aracter mai personal, 
cum ar fi de pildă aceea a lui Nygren. Opoziţia dintre eros şi agape 
e dusă prea departe, în cele din urmă admiţîndu-se chiar o împletire a 
lor, în cazul cîlld erosul e o mişcare determinată chiar de agape (.p. 93). 

Pentru E. Brunner, eros este orice iubire ascendentă; iar agape iubirea 
care apare în Hristos, exprimîndu-1 persoana. De remarc'clt este că între 
eros şi agape nu-i opoziţie de neîmpăcat (p. 24-30). 

La L. Grunhut. peste opoziţia - reală - dintre eros şi agape se 
aiirmă o unitate mai înaltă. Se încearcă astfel o sinteză între aceste două 
forme de iubire, socotite opuse, nu printr-un simplu compromis între ele, 
ci printr-o anume alăturare a uneia la cealaltă sau prin aceea că formele 
cele mai înalte ale erosului s·înt c'onsiderate ca flind locul în care îşi face 
apariţia agape. Deosebirea dintre eros şi agape se întemeiază pe deo$e
birea metafizică dintre fiiinţă (\Vesenheit) şi p-ersoană (Ichhaftikgeit). Ero
sul, raportîndu-se la fiinţă, este dorul religios, «forma elementară (Gruncl
form) a religiei în genere» şi «motivul cel mai intim şi forma aspiraţiei 
umane către Dumnezeu» (p. 4). Dar cum fiinţa este generală. putîncl-o 
a,·ea mai multe euri (persoane), erosul nu se îndreaptă către Dumnne\.1 
ca spre o persoa!nă. ci ca spre esenţă (fiinţă); şi aşa e1:osul singur trebuie 
să rămînă pentru totdeauna în noapte, fără iubirea lui Dumnezeu-persoanzi. 
care l-ar ridica de fapt. Insă, în Dumnezeu. eul (persoana) şi fiinţa coin
cid, astfel că Dumnezeu poate, plecînd de la Sine, să îndrepteze pe orice 
eu (persoană) prin agape (p. 19), dăruindu-i adevarată fiinţă şi făcîncl-o, 
prin îndreptare, persoană pozitivă. Căci persoana creată - nejustific::itiî, 
neîndreptată - este un nimic ca fiinţă, fiinţa ei fiind păcatul (p. 46). 
(Ultima afirmaţie, care identifică fiinţa persoanei create cu păcatul -

21. Wilhelm Koepp, Panagape, I, 1927, II, 1928. Glitersloh. Lucra.re de o 
largă perS'J)ectivă a unui teolog protestant (evanghelic). dovedind multă putere 
de pătrundere, dar cuprinzînd şi consideraţii filozofice metafizice nu totdeauna 
lipsite de nebulozitate - şi discutabile - mai ales in problemele de teoria cu
noaşterii. 

22. Anders Nygren, Eros und Agape. Gestaltwandlungen der christlicher. 
Liebe. (tr. germ.). Erster Teii, Glitersloh 1930. Lucrare interesantă· şi sugestivă, 
deschizînd orizonturi largi şi pun~nd [n perspective noi probleme mai vechi, cum 
este şi aceea a raport,,lui dintre creştinism şi elenism. A. Nygren aparţine şcolii 
tenlogice protestante suedeze, şcoală care fără a fi propriu zis barthiană. manifestă 
totuşi acelea.şi tendinţe generale ca şi teologia zisă dialectică, încercind să eviden
ţiE'ZE' originalitatea creştinismului prin opunerea lui faţă de orice altă formă de 
gînclire. 

2'3. D. I. Belu. Despre Iubire, Timişoara 1945. Lucrare densă, plină de ob
sE>rvaţii judicioase, punînd şi dezlegînd problemele în autentic spirit ortodox. pe 
temei de largă informaţie, dovedind mare putere de pătrundere şi ele sinteză. 
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cu răul - este afirmaţie speciiic gnostică). Astfel, spune Griiinhut, agape 
este creatoare de valoare în cel asup.ra căruia să. Toate religiile. 
âfara e creş 101sm, se m emeiaza pe eros; agape însă nu se dăruieşte 
decît prin Hristos. Meritul lui Grtinhut stă în a nu tăgădui caracteru_l reli
gios al lui eros şi în a nu despărţi radical pe eros de agape (p. 41, 46, 
179), ·deşi sînt, fireşte, deoseb'te şi deşi erosul nu poate să constrîngă 
pe agape să se manifeste, ace:st lucru rămîr3î•l'la ca ceva cu desăvîrşire 
nedatorat (p. 17i). 

Pentru W. Koepp, «Dumnezeu este iubire» înseamnă că El este pură 
dăruire în cel mai malt "TITI.R1~ş .. __ J)t)mnezeu aă--pe-unulN3scufFiti aT"Său, 
aiIJ~[-~:]l]:~p~_ Sine·-tnsuşi 24). Dăruirea 9~_ă_vîr-şila_-of adevărate huntu:i 
eit.e._;;12ecifi<:_?ivinf-ci1in··ru-se descarpe·re deplin în Noul Testament" (Ioan 
3, ~Lq;,J ).9.l\D. ~~J§:;.":Io.in 3;_ ~9; Jtqm; Ş;·tl:JO); Gal_._~~.:-?Q). Ceea ce nu ·se 
poate spune despre Dumnezeu ca atare, că se dă pe Sine, se poate spune 
despre Fiul lui Dumnezeu întrupat. De aceea zicem că în Hristos se arată 
iubirea deplină a lui Dumnezeu. Agape divină a lui Iisus Hristos este 
propria Lui dăruire pentru noi (Gal. 2, 20; Mc. 10, 45). Deci, «Dumnezeu 
este iubire» înseamnă că El este, în fiinţa Sa, dăruire dumnezeiască 
cie bunuri desă\'îrşite. «Aşa îl experiază credinţa în Hristos, ca pe cel care, 
în chip minunat şi peste orice minune, voieşte numai pe altul, pe păcătos, 
numai pe noi. Pe această agape ne-a dăruit-o î,n Hristos, care pentru noi 
s-a dat morţii pe Cruce. Adică, Dumnezeu este în Hristos pura ridicare 
şi înălţare a sărmanei noastre vieţi păcătoase şi înrobite. El iartă gre
şeala. El sfinţeşte eliberînd de puterea răului, El ne face supuşi ai împără
tiei Sale. El este acela care ne dă totul, El este acela care aduce împlinirea 
şi aesă\·îrşirea. Ei este acela care ne dă vaţă veş•nică. Aceasta înseamnă că 
El este agape» 2;;). 

Cînd această iubire-agape, care este Dumnezeu, experiată de credinţă, 
este ridicată la rangul de idee metafizică (idee metafizică nu în înţelesul 
obişnuit în limbajul filozofic, ci ca idee a gnozei credinţei; căd fără cre
dinţă ideea de agape este «goală şi moartă»), ea înseamnă nu numai di 
în cele din urmă toate sînt în Dumnezeu, ci că î1ntreaga realitate, «lume ş: 
supralume», este dăruire divină, bunuri perfecte. Ultimul înţeles al lumii 
stă în dăruirea de viaţă a «Ultimului». Iubirea-agape stăpîneşte nu numai 
pe oameni, ci întreaga realitate, toată creatura. Cînd «Ultimul», accesib:il 
acum numai în idee, va veni c-a un «acum» si î·n realitatea de aici «atunci 
şi făptura aceasta va fi izbăvită din robia' stricăciunii, ca să s~ bucure 
ele mărita slobozenie a fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, • 21) 26). Toate re
flectă fapta iubitoare a lui Dumnezeu, care, creîndu-le, voieşte ca toate 
si:1 se bucure de bunurile Lui. Agape divină este ultimul izvor inepuizabil 
de pură dăruire :? 7). «Iubirea cafeclăru1e te este ultima faina a lumii» 2s). 
Astiel că. în cele clin urma, re u1e sa cons1 eram ca 1 en ifidnc!u-s,e 
;ubirea atotstăpî,nitoare, ultimul temei al existentei. cu puterea majestătii 
divine, adică iubirea cu atotputernicia lui Dumnezeu, în ideea de pan
agape 29). 

24. W. Koepp. Panagape, II, p. 296. 
25. Idem, p. 298. 
26. Ibidem. 
27. Idem. p. 299. 
2S. Idem, p. 300. 
29. Idem, p. 314. 
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Vederea aceasta a lui Koepp este impresionantă prin lărgimea ori
zontului ei; numai că ideea unei valori proprii a sufletului omenesc, chiar 
dzut - valoa,re av.îndu-şi originea şi temeiul tot în Dumnezeu, fireşte -, 
ca şi ideea unei contribuţii cît de mici a omului la ridicarea lui personală, 
pri,n răspunsul la chemarea dragostei dumnezeieşti, sînt inexistente la 
Koepp. 

La I. Belu este indicată a·devărata sinteză dintre eros şi agape, sin
teză în care mişcarea în jos a lui agape se îmbină creator cu mişcarea 
în sus a lui eros, constituind marea şi unitara acţiune mîntuitoare, cu 
iniţiativa în Dumnezeu. Este o altă expresie a sinergismului din concepţia 
ortodoxă aespre mîintuire, afirmîndu-se deodată şi adîncul nepătruns al 
Jiiemărginitei iubiri dumnezeieşti şi valoarea nepierdută a omului, căzut 
chiar, pe care Dumnezeu îl socoteşte vrednic de iubirea Sa. 

O poziţie mai deosebită, şi în bună parte reprezentativă pentru gîn
direa protestantă, ocupă A. Nygren, nu atît printr-o întreagă serie de ob
~ervaţii ,şi deh:rminări juste în principiu - care de altfel nu-i aparţin strict 
personal. fiind un bun oomun al gîndirii creştine - cît mai ales prin 
exagerări şi atitudine extremistă. 

A. Nygren încearcă să determine pe agape în forma ei pură, opunînd-o 
în deosebi erosului platonic şi totodată şi legii iudaice. Prin lege, eros şi 
agape, ca noţiuni fundamentale şi caracterisfice, iudaismul şi elenismul 
pe de o parte şi creştinismul pe de a !tă parte se opun în cliip absolut, cc1 
două lumi complet deosebite şi contrare, absolut incompatibile. Dacă în 
~ursul istoriei se poate constata, încă de la început şi mereu aipoi, o influ
enţă a celei dintîi asupra celei din urmă. aceasta nu s-a putut întîmpla 
dedt printr-o renunţare a celei din urmă la originalitatea ei proprie, ceea 
ce, după Nygren, înseamnă un compromis care poartă în sine un germene 
de disoluţie. 

In iudaism. dominat de lege, Dumnezeu iubeşte numai .pe cel drept 
(Ps. 33 (34). 15-16), adică pe ascultătorul de lege care, ,prin con.formarea 

..:-u legea, îşi cîştigă un merit în faţa lui Dumnezeu, neurmînd calea nele
giuiţilor. Dar agape cea divină din creştinism, dimpotrivă, nu tine seamă 
de nici un merit şi cu totul nemotivat se î.ndreaptă mai ales către cei mai 
pacătoşi şi pierduţi. 

In elenism, a cărui carncteristică esenţială o redă erosul. aspiraţia 
sufletului dtre lumea suprasensibilă, nu se cunoaşte deoît calea ascen
dentă pe care merg,înd omul s-ar putea apropia de Dumnezeu, printr-o 
mistică şi asceză purificatoare. Dar în creştinism dimpotrivă, după Nygren, 
nu se cunoaşte ,nici un drum care să ducă de la om la Dumnezeu 30 ), 

"U există nici o scară a lui Iaoob care siî îngăduie omului să se ridice 
la cer; nu se cunoaşte decît drag-astea divină, agape, care coboară pe 
Dumnezeu la om, fără să urce prin \Teo purificc1re pe om la Dumnezeu. 
Creştinismul cunoaşte pe Dumnezeu care caută pe om. iar nu pe omul 
care caută pe Dumnezeu. 

Astfel. teza centrală a lui N:,:gren poate fi socotită ca fiind cuprinsă 
in afirmaţia di agape este iubire spontană, cu totul nemoti,·ată, indiie· 
renlă faţă de vreo valoare a obiectului, este pură gratuitate. totală gene
rnzitate şi întemeietoare prin ea numai de comuniune. Şi aceastc1 ar asi
gura creştinismului o poziţie cu totul singulară, 

30. A. Nygren, Eros und Agape, I, p. 63. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EROS ŞI AGAPE 153 

După Nygren, cînd zkem că Dumnezeu iubeşte pe om, oa şi atunci 
.cînd zicem că Dumnezeu este iubire, nu ne pronunţăm deloc asupra omului, 
recunoscîndu-i vreo valoare, ci exclusiv asupra lui Dumnezeu, a cărui 
fobire n-are nici un alt moiiv decît pe sine însă·şi 31 ). Astfel, agape este 
cu totul independentă de valoarea obiectului asupra căruia se revarsă; 
mai mult, siingură agape creează valoarea acelui obiect. Deci «agape n~ 
{:Cnstată valori, ci ea le creează. Agape iubeşte şi prin aceasta împrumuta 
valoare; ceea ce îi dă lui o valoare este tocmai aceea că Dumnezeu îl 
iubeşte. Agape este un principiu creator de valoare» 32 ). Singură agape 
.crează comuniunea cu Dumnezeu. 

Teza aceasta, anume că agape face abstracţie de orice valoare a omu
lui, iubindu-l pe aicesta numai fiindcă ea e iubire, reprezintă o schemati
~are străină de revelaţia dumnezeiască, f ăcînd, pînă la urmă, din lucrarea 
iubirii divine un joc cu sine însuşi. !Desigur, iubirea divină nu este ceva 
care să fie datorat, în urma vreunui merit al nostru, dar de aici nu rezultă 
-că omul es,te gol de valoare în faţa lui Dumnezeu. Cum just observă 
J.-D. Benoît 33), greşeala lui Nygren constă în confuzia ce o face între 
merit şi valoare. Fără a avea vreun merit, omul are o valoare în faţa 
lui Dumnezeu, tocmai pentru .că este creatură a Lui. Califatea de crea
tură aleasă a lui Dumnezeu, de creatură după chipul lui Dumnezeu, omul 
nu şi-o pierde !Ilici prin căderea lui în pă-cat. Creatorul este Dumnezeu
Părinte, iar omul fiu al Său, şi acest lucru este un motiv de iubire. Aşa 
da!·, iubirea divină nu face abstracţie de valoarea omului ca fiu al lui 
Dumnezeu. Fiul, 0.hiar rătăcit, nu încetează de a fi fiu al părintelui care, 
întorcîndu-se fiul, îl primeşte ca pe fiu. De aid nu urmează, fireşte, că 
iubirea dumnez,eiască ar fi o datorie către noi, fii ai lui Dumnezeu; iubirea 
divină rămîne ceea ce este, un dar, după _c4m iertarea în iubirea părin
ieasdi a fiului pierdut nu încetează de a fi dar, cu toată calitatea de fiu 
-a celui reîntors. Din toate acestea rezultă numai că iubirea, deşi nedato
rată, nu este nemotivată. 

Nu mai puţin şi opoziţia radicală dintre eros şi agape, aşa cum o vede 
.Nygren, este simplificare excesivă şi schematizare care sărăcesc conţinutul 
real al Descoperir:i divine, dezvăluind şi o i,ncapacitate de prindere şi înţe
leg~re a bogăţiei· realităţii vii. La Nygren, între eros şi agape se găseşte 
prăpastia protestantă dintre lumea păcătoasă şi Dumnezeu.· Fireşte, nu s" 
poate spune ~ă între eros şi aga:pe nu-i nici o opoziţie, dar absolutizarea 
--acestei opoziţii, caracteristică pentru gîndirea lui Nygren, n-o pot primi, 
cum am văzut, nici chiar un:i dintre protestanţi. H. U. v. Balthasar 
(rom-cat.) observă cu dreptate că la Nygren se manifestă cu o particu
lară putere înclinarea, specific protestantă, de a pune religia elenic,ă în 
,neîmpăcată opoziţie cu creştinismul. • Astfel, erosul îi apare lui Nygren 
ca ultima demon:e a omului păcătos, la pol opus cu iubirea divină cobo
rîtă asupra lumii,. prin Hristos. Radicalismul acestei opoziţii nu-i cu pu
tinţă decît Î!TI perspectiva barthianistă 34 ), perspectivă afta aecît aceea pe 

1

31. Idem, p. 59. 
32. Idem, p. 61. . 
33. J.-D. Bendît, ros et Agape. A propos d'un livre r~cent, - in «Revue 

d'Histoire et de Phllosophie religieU1Se», nr. 1 (1946), p. 94-96. 
34. Hans Urs von Balthasar, \\'endWJg nach Osten, - in «Stimmen der Zeit», 

:a.prii 1939, p. 44. • • 
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care ne-o deschide Revelaţia 35 ). Este aici, în fond, una dintre ne,putinţele
protestante de a înţelege orientarea naturală a sufletului către Dumnezeu~ 
deci erosul şi posibilitatea acestuia de a-şi lăsa să i se împletească ac
ţiunea cu aceea a iubirii divine. Acest fel de a vedea opoziţia dintre eros 
şi agape rezultă d'in concepţia protestantă asupra urmărilor total distru
gătoare a•le pâc'atului originar în om. 

Numai într-un astfel de cadru, specific protestant, este posibil ca orice 
împrumut dintre eros şi agape să apară ca un compromis care elenizează 
creştinismul, cum de fapt îi apare lui Nygren. Dar Sfînta Scriptură cu
prinde erosul. Nygren este nevoit sa recunoască aceasta, afirmîn<l că, 
încă în Vecniul Testament, cărţile inţelepciunii repreziil1tă deja un stadiu 
de elenizare; iar Evanahelia du,pă Ioan este înce utu compr0misului dintre 
agape şi eros ln-creşhrn . e ap , a1c1 nu avem e-a face cu un 
compromis în sensul lui Nygren, ci cu ridicarea erosului pe un plan mai 
itm1 lt, planul iubirii atotcuprinzătoare a lui Dumnezeu, deci cu o nouă 
însufleţire şi cu o transfigurare a erosului prin agape. 

Forma pură a lui agape, pe care Nygren crede că ar putea-o afla la 
Evangheliştii sinoptici şi la Sf. Apostol Pavel, nu există l!licăiri în Sf. 
Scriptură. Chiar lăs.înd la o parte Vechiul Testament, în care nu odată 
este amintită setea sau dorinţa de Domnul a sufletului omenesc, în c:uvîn
tările Mîllltuitorului însuşi sînt recunoscute trebuintele şi aspiraţiile de ridi
c-are ale sufletului omenesc, dorinţa de înălţare catre Dumnezeu, căutarea 
h.:i Dumnezeu şi a împărăţiei Lui, năzuinţa către perfecţiune, setea arză
toare de dreptate şi de comuniune cu Dumnezeu, toate acestea fiind, incon
test::i bil, motive caraderisticr ale erosului, chiar dacă, primar, ele se reduc 
toi la o acţiune divină. adică la creatie: «De însetează cineva, să vină la 
,vHne şi să bea» (Io. 7, 37); «Fericiţi cei ce flămînzesc şi însetoşează de 
dreptate.,.» (Mat. 5, 6); «Cereţi şi se va da vouă, căutaţi şi veţi afla, bateţi 
şi vi se va deschide» (Mat. 7, 7); «Căutaţi mai întîi împărăţia lui Dum
nezeu şi drepţatea Lui...» (Mat. 6, 33); «Fifi desăvîrşifi. .. » (Mat. 5, 48). 

Rezultă de aici că agape în forma pură, aşa cum e cerută de con
cepţia lui Nygren. nu este realitatea bogată a Revelaţiei, ci doar o s,implă 
construcţie mintală, bună să s11:5ţină o simetrie artificială a unei gîndiri 
individuale. 

Principial, Nygrein urmăreşte o idee justa, anume să accentuieze deo
sebirea dintre specificul supranatural din ereştinism fată de elementul 
spiritualist natural din elenism, în deosebi din platonism_ Dar absolutizarea 
opoziţiei dintre cele două lumi, opoziţie ilustrafă prin polaritafea eros
agape. îl duce pe Nygren la un schematism ideologic extrem de sărac, pe· 
c&re realitatea plină şi vie a Revelaţiei divine nu-l spriji111e;;te cu nimic. 

Cu ::it<ît mai întemeiată 'pe Descoperirea -divină, mai armonică şi mai 
deplin cuprinzătoare ne apa.re conceptia ortodoxă, dup·ă ciare chipul lui 
~umnezeu din om, alterat dar nu distrus rin cădere se restaurează în 
Hris na se ra ·s reaza în har, erosul - en esen-
1al al n::iturii omeneşti - se ri-dică şi se încor o y într-o un:ta e mai 

ma ă. a o cu nza oare, um a ea divinei agape, nimic distru , n, u-se 111 
cee::i ce este bun, ci desăvîrşindu-se totu,I. pentru ca, la s.fîrşitul marii şi 
dumnezeieştii lucrări de izbăvire a omului şi a lumii, Dumnezeu-Iubire 
«să fie totul în toţi» (I Cor. 15, 28). 

35. Cf. studiul Conceptul Iul Dumnezeu in teolo2'fa lui Ka.rl Barth, in «Studii 
'Teologice». nr. 1-2. ian.-febr. 1955, p. 39-63 (Rucureşti). 

36. A. Nygren, Eros und Agape, I, p. 128 ip urm. 
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CHIPUL PREOTULUI DUPĂ SFÎNTA 
SCRIPTURĂ ŞJ SFINŢII P ĂRJNŢI 

Preoţia este o misiune şi o funcţiune sacră prezentă în toate religiile 
şi la toate formele de credinţă religioase ale pămîntului. De la aspectele 
cele mai primitive a.le actului religios, pînă la invocaţiile cele mai sublime 
şi jertfa nes,îngeroasă a Fiului lui Dumnezeu, în creştinism, preotul are rol 
decisiv în toate s:tuaţ.iile şi momentele cultului pe care-l reprezintă aNt 
în fata oamenilor cît şi în faţa puterii divine sau a Dumnezeului respectiv. 
Fără el nu există rugăciune, închinare şi jertfă valabi-lă, în fata zeului 
sau Dumnezeului căruia i se aduc acestea. Imnele religioase sau rugăc-iunile 
înălţate de poeţi, de filozofi, de şefi de state sau de simpli credincioşi, 
care nu sînt şi preoţi, nu au eficientă dacă nu sînt rostite de gura preotu
ll'i sau oferite de inima lui. Ele sî,nt şi rămîn piese de evlavie personală 
sau colectivă, dar n-au putere şi nu-şi ating ţinta, fără intervenţia şi 
lucrarea directă a 'P'reotului. Recrutat prin alegere, prin sistemul trans
misiunii sacre ereditare, sau după alte criterii, preotul a fost totdeauna 
necesar vieţii reiligioase şi spiri.tuale a oamenilor. 

Evlavia omenească a căutat şi va căuta totde,mna pe preot. Pe prect 
în general, "dar cu osebire pe preoful înţelept şi de înaltă ţinută duhovni
cească. Asemenea preoţi catalizează evlavia credincioşilor şi sînt ei înşişi 
creatori şi răspiînditori de evlavie. Numele multora dinhe ei au rămas 
încmstate în cărţile templelor sau ale neamurilor pe care le-au s-lujit. 
Preoţi de rang inferior sau superior, simpli slujitori âe rînd sau mari 
preoţi ori arhierei, ei au fost şi sînt învăluiţi cu mul fă drg.goste şi consi
deraţie de inimile calde şi recunoscătoare ale închinătorilor şi uneori ale 
statel!or în care unii dintre ei fuseM>ră şi conducători politici ori avu
seseră rol pe lîng-ă aceştia, ca la egipteni, romani, daci, etc. Dragostea 
~ceasta se explică prin convingerea că preotul are nu numai rolul ·de a 
prezenta lui Dumnezeu ofrandele, ci şi de a aduce binecuvîntări de SU9 

către oameni; mai mult: .preotul e acela prin care divinitatea transmite 
credincioşilor binefaceri.I.e sale materiale sau spirituale, instrucţiunile sale 
p;irticulare sau genernle şi raspunsurile date prin oracole sau revelaţii 1 ). 

Se ştie cum oracolele, la cei vechi, erau dirijate şi controlate de preof1. 
Toate aceste roluri importante şi complexe făceau din preot singurul 

reprezentant calificat ,al divinităţii pe pă,mînt, singura persoană care putea 
convorbi cu zeii sau cu Dumnezeu. Misiunea de mijlociitor între puterea 
divină şi oameni, de intermediar între cer şi pămînt, îmbrăca pe preot 
într-o aureolă excepţională pe care nu o concura decît aureola profeţilor, cu 
osebire în Vechiul Testament. Aureola aceasta deosebită trebuia însă şi 
meritată din partea preotului prin calităţi înalte şi printr-o via,ţă exem
plară. Funcţiunile preotului trebuiau reliefate şi împoâobite cu însuşiri 
sau atitudini superioare [aţă de acelea ale credincioşilor obişnuiţi. va 
mijlocitor între divinitate şi oameni, se cuvenea ca preotul să ai.bă, în per-

1. L. Christiani Sa.cerdoce, in Dictionnaire de Theologie catholique, tome 
XIV, premiere partie,' 1939, col. 441. 
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soana sa, pe lîngă elementele omeneşti şi elemente dumnezeeşti. Era 
firesc: el făcea drumul de la oameni la divinitate -şi de la divinitate 
la oameni. El trebuia să aibă o anumită doză de puritate, să fie 'mai înţe
lept şi mai bun deoft credincioşii obişnuiţi, să cunoască anumite taine sacre 
care-i erau rezervate în exdusivitate, să fie bun psiholog şi pedagog, să 
~tăpîneasd şi să îndrumeze izbucnirîle sentimentului religios al maselor 
de credincioşi, să aibă puternică autoritate morală şi cetăţenească pentru 
a interveini cu folos în momentele critice ale istoriei credincioşilor săi, să 
fte în măsură a iniţia şi duce la bun sfîrşit anumite reforme sau a se 
alătura areestor reforme devenite necesare. 

Aceste culori şi nuanţe alcătuiesc chipul preotului în istoria generală a 
r~ligiilor. Asemenea preoţi, mai precis mari preoţi ori arhierei, au existat la 
indieni, chinezi, egi,pteni, perşi, evrei, daci, etc. Aceşti preoţi au însemnat, 
uneori, capitole glorioase în istoria religiilor, dar preoţia lor era fără har 
şi făJră dragoste. Era un chip alterat al preoţiei celei adevărate. Era o preo
iie care prin simboluri şi jertfe de tot .felul se străduia să satisfacă ne
Yoile religioase ale omului căzut. Ştim că omul căzut ajungea uneori pînă 
acolo îincît îşi făoea preoţi şi preotese ale desfrînării şi a1e omuciderii. 
ln uneLe religii de misterii şi mai ales în cele orgiastice, preoţii săvîrşeau 
.2cle lamentabile sa.u oribile. Preoţia era uneori aproape (ca la preoţii 
geţi), a.lie ori departe, foarte departe de ceea ce trebuia să fie. 

Un serios pas înainte spre preoţia cea adevărată a fost preoţia Ve
chiului Testament, preoţie•instituită de iDumnezeu însuşi prin Moise. Car
iea Numeri ine povesteşte pe larg cum a apărut preoţia mozaică, al cărei 
prim reprezentant a fost Aaron, chemat la preoţie prin înflorirea toiagului 
.:;ău şi avînd ca urmaşi pe desaendenţii săi în veac, din casa lui Levi 
(Numeri, 17). Misiunea lui Aaron şi a preoţilor în general este arătată 
prin cuvintele: «Zis-a Domnul către Aaron: «Tu, fiii tăi şi casa tatalui tău 
cu tine, veţi purta păcatul pentru nepăsarea de locaşul sf,înt; tu şi fiii tăi 
împreună cu tine, veţi purta păcatul pentru nepăsarea de preoţia voastră. 
Apropie-ţi pe fraţii tăi, seminţia lui Levi, neamul tatălui tău, ca să fie 
µe Hngă tine şi să-ţi slujească, iar tu şi fiii tăi împreună cu tine veţi fi 
la cortul adunării» (Numeri 18, I -2). Ştim că Aaron a lăsat de dorit îna
intea lui Dumnezeu, lucru pentru care el n-a fost învrednicit să vadă 
pămîntul făgăduinţei. Alţi mari preoţi şi preoţi evrei ori iudei sau IIlU 

~i-au făcut datoria funcţiunii lor, sau s-au acoperit de păcate grele. Preotul 
şi levitul din parabola samarineanului milostiv indică uscăciunea sau 
îngustimea inimii - acestei preoţii iudaice contemporane cu Mîntuitoml. 
Ce să mai zicem de marii preoţi: Ana şi Caiafa, care au m,îndit pe Mîn
tuitorul la moarte? 

Preotii Vechiului Testament în general au combătut şi au urmărit 
cît au putut pe prooroci, organe ale Sfîntului Duh. Conflictul între ei 
şi profeţi provenea sau se intensifica din cauza îndepărtării lor de duhul 
înalt al poruncilor lui Dumnezeu. Preoţii evrei erau obligaţi să păzească 
sfinţenia personală în calitate de slujitori ai templului şi sfinţenia poporu
lui ţinîndu-1 departe de idololatrie şi desifrînare, dar nu reuşeau prea ade
sea; de aci pedeapsa severă care venea din partea lui Dumnezeu. Menti
nt•rea raporturilor corecte cu Dumnezeu prin jertfele sîngeroa,se era una din 
datoriile cele mai de seamă ale preoţilor evrei, dar acest ritualism căzînd cu 
timpul într-un formalism sec, lipsit de duhul adevăratei credinţe şi evlavii, 
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nemulţumea pe Dumnezeu, care nu voia atît jertfă, cît milă. Preoţii Vechiu
lui Testament pierduseră simţul situaţiei şi al misiunii lor. Uitaseră de po
runcile lui Dumnezeu cu privire la conducerea poporului şi se dedaseră la 
fapte de ex:ploatare şi împilare a poporului condus. Prorocii Mihei,a, Ioil, 
Zaharia şi Maleahi au cuvinte foarte aspre la adresa preoţilor exclusiv 
ritualişti şi ploconari: «Preoţii dau învăţătura legii pentru plata şi profeţii 
profeţesc pentru bani şi se sprijină pe Domnul, zicînd: «iDomnul este în 
mijlocul ,nostru şi prăpădul nu va veni peste noii». Deci, din pricina voa
stră, Sionul va fi arat cu plugul ca o ţarină şi Ierusalimul va fi prefăcut 
itntr-un morman de ruine şi muntele templului, înălţimi acoperite cu pă
dure!» (Miheia 3, 11). «Impotriva păstorilor se aprinde văpaia urgiei Mele 
şi pe ţapi îi voi ped,epsi... Se aude vaetul păstorilor, căci slava lor a fost 
trîntită la pămînt» (Zaharia 10, 3; 11, 3). «Buzele preotului cuprind ştiinţa 
şi din gura lui căutăm să iasă învăţătura, căci el îngerul Domnului Sa
vaot este. Dar voi v-aţi depărtat de drumul cel drept şi pe mulţi i-aţi făc.11t 
să cada din credinţă. Voi aţi stricat legămîintul meu cu Levi, zice Domnul 
Savaot. Pentru aceasta şi Eu v-am lăsat să fiţi de batjocură şi de nimica 
1oată în faţa tuturor noroadelor, fiindcă voi n-aţi păzit îndreptările Mele 
şi la legea Mea n-ati luat aminte» (.7Vlalec1hi 2, 7-9): Imaginea unor 
asemenea preoţi ~ste dezoJ,antă şi întristătoare. Ea nu mai putea fi supor
tată şi binecuvîntată de Dumnezeu. 

1. PREOŢIA ŞI CHIPUL PREOTULUI IN NOUL TESTAlVlENT 

Dar Dumnezeu, în marea Lui iubire ele oameni, cum zic Sf:nţii Pă
rinti, nu putea lăsa pe om, care era chipul Lui, să se prăbuşească în ne
fiinţă prin absenţa unei preoţii adevărate şi definitive. Preoţia păgînă şi 
preoţia Vechiului Testament erau doar semne indicatoare, uneori mai 
îndepărtate, alteori mai apropiate pentru preoţia cea adevărată. Aceste 
preoţii nu mai mulţumeau, în general, nici aspiraţiile sufletului omenesc 
după dumnezei.re, nici setea arzătoare după mîntuire. «La plinirea vre
mii», Dumnezeu a trimis pe Insuşi Fiul Său c·a 1v\are Preot să ne sfin
ţească şi să ne izbăvească. 

Preoţia şi preoţimea creştină derivă direct clin Marele Preot Hristo~. 
Autorul Scrisorii către evrei (Cap. 4. I 4--10. 22) •ne teologhiseşte noua 
preoţie, preoţia lui Hristos, în termeni precişi şi într-o perspectivă care 
subliniază pregnant deosebirea d:ntre preoţiile anteriore, păgîne şi mo
zaică, preoţii cu preoţi dintre oameni, şi preoţia lui Hr:stos, cu preot din 
cer. Scrisoarea afirmă: «In adevăr, orice arhiereu fiind luat dintre oameni, 
este pus pentru oameni. spre 0ele ce-L privesc pe Dumnezeu, ca să aducă 
daruri şi jertfe pentru păcate; el poate să fie îngăduitor cu cei neştiu
tori şi rătăciţi, de vreme ce şi el este cuprins de slăbiciun:. Din această 
pricină dator este, precum pentru popor, aşa şi pentru sine. să jertfească 
pentru ,păcate» (Evrei, cap. 5, 1-3). Dar asemenea arhiereu este numai 
închipuirea şi umbra unicului şi adevăratului Arhiereu, a Arhiereului ce
resc: « (Preoţii de pe pămînt) slujesc închipuirii şi umbrei celor cereşti, 
precum a primit poruncă Moise, c,înd era să întemeeze cortul: Ia seama 
- zice Domnul - să fad toate după chipul ce ţi-a fost arătat în munte» 
(Ibidem 8. 5). Arhiereul nostru e Arhiereul real, fiindc-'ă El e trimis din 
ceruri de însuşi Dumnezeu; stepena preoţiei adevărate şi Preotul absolut: 
«Drept aceea, avfnd Arhiereu mare, care a străbătut cerurile, pe Iisus, 
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Fiul lui Dumnezeu, să ţinem cu tărie mărturisirea. Că nu avem Arhie
reu care să nu poată suferi cu noi în neputinţele noastre, ci ispitit întru 
toate <lupă asemănarea noastră, afară de păcat. Să ne apropiem, deci, 
cu încredere de tronul harului, ·ca să luăm milă şi să aUăm har, spre 
aiutor, la vreme potrivită» (Ibidem 4, 14-16). Arhiereul Hristos are 
rnote caracteristici fondamentale stre:ne de preoţii păgîni şi mozaici: El 
este Fiul lui Dumnezeu, este fără de păcat şi este tronul sau izvorul 
h::irului. Iisus s-a făcut Inainte-mergătorul preoţiei noastre, fiind făcut 
Arhiereu în veac, după rîndui,ala lui Melchisedec (Ibidem 6, 20). Preoţia 
lui Iisus este preoţie netrecătoare, nu ca preoţia omenească, î1n general 
trecătoare. «Pe măsura aceasta Iisus s-a făcut chezaşul unui mai bun 
aşezămînt. El s-a făcut nu du:riă legea unei porunci trupeşti, ci cu puterea 
unei vieţi nepieritoare, căci mărturiseşte despre El: Tu e.şti Preot în 
veac, după rînduiala lui Melchisedec. Astfel porunca dată întîi se des
fiinţează pentru neputinţa şi nefolosul ei. Căci legea n-a desăvlrşit nimic, 
iar în locul ei îşi face cale o nădejde mai bună, prin care ne apropiem 
de iDumnezeu ... ~colo (în lege) s-a ridicat un şir de preoţi, tfiindcă moar
tea îi împiedeca să dăinuiască, aici. însă. Iisus, prin aceea că rămîne 
în veac, are o preoţ:e care nu mai trece la altul (Ibidem, 7, 22, 16-19,'. 
21-24). 

Preoţia lui Iisus este nemuritoare, pentrucă El este Fiul lui Dum
nezeu, de o fiinţă cu Acesta, din veci şi av:înd o preoţie identică cu preo
ţl;i lui :Dumnezeu. Dar preoţia lui Iisus este nemurifoare şi pentrucă este 
o preoţie prin chemare, dată adică de Dumnezeu Insuşi: «Nimeni nu-şi 
ia singur cinstea aceasta, ci dacă este chemat de Dumnezeu, după cum 
şi Aaron. Aşa şi Hristos ,nu s-a preamărit pe Sine Insuşi, ca să se facă 
Arhiereu, dar Cel ce a grăit către El: Fiul meu eşti Tu, Eu astăzi Te-am 
născut» (Ibidem 5, 4-5). Numai un Iisus chemat la preoţie, avînd voca
ţia dumnezeească a arcestui har, putea să fie împodobit cu calităţile ne
cesare unui arhiereu, în deosebi sfinţenia şi ascultarea faţă de Dumnezeu. 
Autorul Scrisorii către evrei precizează: «Un astfel de Arhiereu se cuve
nea să avem: sî,înt. fară de răutate. fără de pată, osebit de cei păcătoşi 
şi mai presus decît cerurile». «Acest Arhiereu ... s-a aşezat de-a dreapta 
scaunului măririi, în ceruri, slujitor altarului şi cortului celui a·devărat 
pe care l-a înfipt Dumnezeu şi nu omul» (Ibidem, Î, 26; 8, 1-2). Cinstea 
,:ceasta, Marele Preot Hristos şi-a dobîndit-o prin ascultare: «Şi, deşi 
era Fiu, a învăţat ascultarea din cele ce a pătimit» (Ibidem, 5, 8). 
Prin sfinţenie şi ascultare El a ajuns desăvîrşit. Aceste calităţi L-au făcut 
apt pentru împătrit.a mi,siune de rugător, de jertfitor, de mijlocitor şi 
de mîntuitor. Se cunosc neasemuitele rugăciuni ale lui Iisus,, în deosebi 
rugăciunea arhierească (Ioa,n 17) şi rugăciunea din grădina Ghetsimani. 
Aci, EI s-a rugat «cu strigăt tare şi cu lacrimi către Cel ce ,putea să-h 
m:întuiască din moarte şi a fost auzit pentru buna sa cucernkie» (Ibi
dem 5, 7). Preotul Iisus s-a rugat necontenit pentru alţii; frumuseţea 
:5i altitudinea rugă·ciunii arhiereşti sînt neasemuite în toată istoria şi 
practica rugăciunii pe pămint; Iisus se roagă pentru sfinţirea şi unificarea 
iniregului neam omenesc în Dumnezeu (Ioan 17, 17-24). Ca Mare 
Preot, Iisus Hristos este mai ales jertfitor. Dar dacă' preoţii precreştini 
~i necreştini aduceau jertfe pentru ei şi pentru poporul lor, Hristos s-a 
ac!us jertfă pe Sine: «El nu mai are. în fiecare zi, nevoie, ca acei arhierei 
'să aducă jertfe, întîi pentru păcatele lor, apoi pentru ale poporului, căci 
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a făcut aceasta odată, aducîndu-se jertfă pe Sine Insuşi» (Ibidem 7, 27). 
Jertfirea de sine reală şi integrală a preotului esie necunos,cută în istoria 
religiilor pînă la Hristos. Jertfele aduse de preoţi constau din oferirea 
de animale, alimente etc., nu d:n oferirea a însăşi vieţii preoţilor. Preoţii 
nu-şi vărsaseră îincă propriul lor singe ca jertfă. Aceasta o fa.ce pentru 
pr:ma dată Hirstos. «El a intrat o singură dată, în Sfînta Sfintelor, nu 
cu singe de ţapi şi de viţei, ci cu însuşi sîngele Său şi a dobîn,dit o 
veşnică răscumpărare. Căci dacă sîngele ţapilor şi al taurilor şi cenuşa 
junincii, stropind pe cei spurcaţi, îi sfinţeşte spre curăţirea trupului, cu 
atîl mai mult s·îngele lui Hristos, care, pri1n Duhul cel veşnic, s-a adus 
lui Dumnezeu pe Sine, jertfă fără de prihană, va curăţi cugetul vostru 
de faptele cele moarte, ca să slujiţi Dumnezeului celui viu?» (Ibidem 9. 
12-14). Ca Arhiereu al bu:nătăţilor celor viitoare. Hristos s-a făcut mij
locitorul şi Mîntuitorul nostru. Prin Jertfa Sa, Hristos cel fără de păcat 
a mijlocit pentru ştergerea păcatelor noastre, a faptelor noastre moarte. 
înf ăţişîndu-se pentru noi înaintea lui numnezeu. «El este Mijlocitorul 
unui nou Aşezămînt, ca prin moartea petrecută spre răscumpărarea gre
şalelor de sub întîiul Aşezămînt, cei chemaţi să ia făgăduinţa moştenirii 
veşnice» (Ibidem 9, 15; 8, 6). Mijlocirea lui Hristos se făcea pentru 
mîntuirea noastră: «Pentru aceasta şi poate să mîntuiască desăvîrşit pe 
-cei ,ce 1se apropie printr-Insul de Dumnezeu, căci pururea e viu ca să 
mijlocească pentru ei» (Ibidem 7. 25). Dar mîntuirea prin preoţia lui 
Hristos e condiţionată de ascultarea totală fată de El: «Şi fâcîndu-se 
dcsăvîrşit s-a făcut tuturor celor ce-L ascultă pricină de mîntuire veşnică» 
(Ibidem 5, 9). Preoţia lui Hristos a adus harul şi cunoaşterea deplină a 
lui Dumnezeu şi a ·creat climat favorabil dreptăţii şi păcii în lume, 
Hristos Insu.şi fiind dreptate şi pace. 

Ca rugător, sfinţitor, jertfitor, mijlocitor şi Mîntuitor al celor bote
zaţi şi al celor ce se vor boteza, Hristos este şi rămîne izvorul şi modelul 
preoţi-ei şi preoţimii creştine. Fiul al lui Dumnezeu, nepătat de păcat, izvo
rîtor al harului, predidnd dreptatea, pacea, dragostc,a şi toate adevăru
Ti!e vieţii şi fericirii veşnice, atrăg,înd prin blîndeţe, îndurare şi nesifîrşită 
milă faţă de oame,ni pe care-i ajuta, îi vindeca şi-i învia din morţi şi 
dţndu-şi viaţa pentru mîntuirea lumii, Preotul Iisus Hristos este un chip 
sacerdotal unic în istoria cerului şi a pămîntului. 

Sf. Apostoli, fără să fie preoţi propriu-zişi, au purtat o grijă deose
hita de acest aşezămint al Domnului nostru Iisus Hristos, aşezămînt de 
care Biserica Lui era organic legată. Cei 12 şi cei 70 semănau din bel
şug preoţia lui Hristos care avea să răsară imediat, începînd cu cei 7 
diaconi şi cu numeroşii preoţi aşezaţi prin cetăţi, pornind de la Iesurnlim 
şi despre care vorbesc aşa de des cu osebire Faptele Apostolilor ( 11, 30: 
14, 23; 15, 2, 4, 6, 22, 23; 16, 4; 20, 17; 21, 18 etc.) şi Scrisorile Sfîntului 
Pa~el către Timotei şi Tit. Nimeni n-a reprezentat un chip mai ideal şi 
mai comiplet al îngrijitorului de suflete şi de Biserica Domnului ca Sf. 
Pavel, acest vas ales, care s-a mistuit întemeind şi organizînd Biserici 
şi învăluind într-o nesfîrşită căldură pe preoţii lui Dumnezeu. Sf. Pavel 
e C'itat la fiecare pas de doctrinarii preoţiei creştine, în deosebi patristice. 
ca model neîntrecut pentru cei ce vor să-şi ia asupră-şi covîrşitoarea 
mis:une preoţească. In cele şapte cuvîntări de lauda la adresa Apostolului 
neamurilor; Sf. I@an Gură de Aur aşează pe Pavel alături de îngeri pen
tru rîvna şi ascultarea sa necondiţionată faţă de Dumnezeu în slujba 
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misiunii sale. Jertfa sa a fost mai mare decît jertfa lui Abel. ·Grija luÎ' 
pentru copiii lui duhovniceşti pe care-i născuse în Hristos, e o grije zbu
ciumată, cum nu se vede adesea nici la păriinţii trupeşti. După ce spune 
Corintenilor că el este slujitorul lui Hristos şi iconomul tainelor lui Dum
nneu, Pavel se prezintă astfel pe sine: «Pînă în ceasul de acum îndurăm 
îogme şi sete; goi umblăm şi primim bătăi; sîntem fără de cămin. Şi ne· 
·trudim muncind cu mîinile noastre. Ocărîţi, noi binecuvîntăm. Prigoniţi. 
noi răbdăm. Huliţi, noi mîngîiem. Ca măturătura lumii ne-am făcut, ca 
w.rnoiul tuturor! Nu ca să vă ruşinez vă scriu acestea, dar ca să vă 
.:1ojenesc ca pe nişte co,piii ai mei iubiţi. Pentrucă zeci de învăţători de 
aţi avea în Hristos, totuşi nu aveţi mai mulţi părinţi. Căci eu v-am 
născut pe voi întru Hristos Iisus, prin Evanghelie. Deci, vă rog să-mr 
•iţi următori, precum şi eu sînt lui Hristos» (I. Corinteni 4, 11-16). 
Pavel punea Evanghelia înaintea oamenilor fără plată şi se făcea rob tutu
ror ca să dştige cît mai mulţi; s-a făcut tuturor toate ca să mîntt1ias~ă 
măcar pe unii (Ibidem, 9, 18, 19, 22). Cine a dat sfaturi mai depline şi 
1~1ai înalte ca el cu privire la întreaga viaţă duhovnicească şi socială dirr 
bisericile întemeiate de el? Cine a făcut din dragoste. mai mult ca el. 
temelia, stnpul şi piscul vieţii creştine? Pavel e un munte duhov,nicesc, 
ci(•i2 care preoţii nu trebue să-şi înfoarcă niciodată privirile. Acest munte 
a fost învrednicit să_ se înalţe pînă la al treilea cer. 

Dar Sf. Pavel nu s-a mulţumit să tră:ască personal flăcările şi zbu
<<umul slujirii lui Hristos. El a organizat şi a rîinduit preoţia, dînd pri
mele elemente de bază ale chipului preotului creştin de totdeauna. 
A~ezînd pe Timotei episcop la Efes, iar pe Tit în Creta, Sf. Pavel face 
c1mîndorura portretul episcopului sau preotului în cîte o s,crisoare pe care 
1e-c adresează. Prezentînd acest portret, marele Apostol nu face deose
b:n' categorică între episcop şi preot, ci tratează problema ca şi cum ar 
fi ,·orba de o singură slujire, cum şi este în realitate. Şi Noul Testament 
ş; d .. Părinţi concep preoţia ca pe o singură lucrare, cele trei trepte ale 
ierarhie:: episcopatul, preoţia şi diaconatul alcătuind o unitate. Deaceea 
şi noi, vorbind despre chipul preotului, înţelegem p:..in acest, termen toate 
treptele ierarhiei bisericeşti. 

Chipul preotului recomandat de sf. Pavel lui Timotei şi Tit e, în 
bună măsură, ch:pul însuşi al acestor doi episcopi, chip real, istoric. Iată 
cum descrie Apostolul acest chip lui Timotei: «De doreşte cineva episco
pie. bun lucru doreşte. Se cade, însă, episcopului să fie fără de prihană,. 
tărb-at al unei femei, treaz, întreg la minte, cuviincios, primitor de străini. 
de~.toinic· să înveţe pe alţii, nebeţiv, ne"deprins să bată, neagonisitor de
dştig urît, c.i blînd, nesfadnic, neiubitor de argint, bun chivernisitor îrr 
cass. lui, avînd copii ascultători întru desăvîrşită bună-cuviinţă. Căci dacă 
c:neva a sa casă nu ştie să şi-o r•înduiască, cum va purta grije de Bise
rica lui Dumnezeu? Episcopul să nu fie de cur,înd botezat, ca nu cumva 
trufindu-se să cadă în osînda diavolului. .Mai trebue să aibă mărturie 
bu-nă de Ia cei din afară ca să nu cadă în ocară şi în cursa diavolului_ 
Tot aşa diaconii să fie cucernici, nu îndoielnici la cuvînt, nebăutori ele vin 
mult, neagonisitori de dşt:g urît, păstrînd taina credinţei întru cuget 
ci.;rat. Dar şi aceştia să fie mai întiîi puşi la încercare, apoi, dacă se do
vedesc fără .prihană, să se diaconească. Femeile lor aşişderea să fie cu
\'iincioase, ,neclevetitoare, cumpătate, credimioase înlru toate. Diaconii 
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să fie bărbaţi ai unei femei, să-şi c.hivernisească bine casele şi pe copiii 
lor» (I Timotei, 3, 1-12). 

Acest text tratează despre calităţile episcopului şi diaconului, care. 
în general, sînt aceleaşi, ceva mai numeroase pentru episcop. Se înţe
lege că aceleaşi sînt şi calităţile preotului propriu zis, cum reese din 
al doilea text paulin privitor la ţinuta preotului, acela din Scrisoarea către 
Tit: «Să aşezi preoţi prin cetăţi precum ţi-am rînduit: de este cineva 
tără de prihană, bărbat al unei femei, avînd fii credincioşi, nu sub învi
nuire de des.frînare sau neascultători. Căci se cuvine episcopului sa iie 
fără de prihană, ca un iconom al lui Dumnezeu, neingîmfat, negrabnic 
la mînie, nu dat la băutură, nebătăuş, nepoftitor de cîştig urît, ci primitor 
de străini, iubitor de bine, drept, cuvios, înfrînat, ţinîndu-se de cuvîntul 
cei credjncfos al învăţăturii, ca destoinic să fie şi să îndemne la învă
ţătura cea sănătoasă şi să mustre pe cei protivnici» (Tit I, 5-9). In 
2cest text Pavel trece dela calităţile preotului la acelea ale episcopului. 
rcpetînd pe unele dintre ele, ceeace confirmă punctul nostru de vedere 
că însuşirie oelor trei trepte ale preoţiei sînt luate aci ca un tot, deşi e 
pomenită fiecare treaptă în parte. Calităţile treptelor preoţeşti sînt co
mur.e. pentrucă episcopatul, preoţia şi diaconatul formează o si:ngură 
dregătorie dumnezeească, aceea a preoţiei. 

Calităţile care akătuesc chipul preotului în aceste texte sînt reli
gioase, morale şi sociale. Preotul trebue să fie un creştin botezat de 
mult, ispitit în ale c-redinţei, ,·erificat de comunitate, cucernic, fără pri
h:-rnă, păstrînd taina credinţei în cuget curat, ţinînd cuvîntul cel credin
cios al învăţăturii şi fiind destoinic să înveţe pe alţii. Calităţile reli
gioase formează culoarea de fond, d:n care răsar calităţile morale atît 
personale cit şi ale membrilor familiei. Portretul moral al preotului pau
iin este cel ideal, evident; el dă de gîndit multora din zilele noastre, dar, 
in primii ani ai apariţiei Bisericii, el era ceva obicinuit, pentrucă desă
vîr:;:irea morală era atmosfera şi mediul normal al Bisericii. Preotul ne
hetiv, nebătăuş, necertăreţ, nelacom, treaz, întreg la minte, cuviincios, 
blind, înfrî1nat, bun chivernisitor al casei lui şi al Bisericii e un tip ideaf 
p1eoţesc. Preotul este dator ca să aducă şi pe membrii familiei lui, 
soţie şi copii, la înălţimea ţinutei preoţeşti. Familia lui să fie mo
del pentru familiile creştinilor. Calităţile morale superioare dau naş
tere calităţilor sociale: preotul trebue să fie monogam, drept, primitor 
de străini, iubitor de bine, netrufaş, neîndoielnic în cuvînt, neclevetitor. 
nemînios, el şi membrii familiei sale. 

2. PREOŢfA ŞI CHIPUL PREOTULUI PATRISTIC 

Preoţia Noului Testament a fost continuată de preoţia Sfinţilor Pă
rinţi. Acelea,şi culori religioase, rriorale şi sociale au stăruit în chipul 
prectului în toată perioada patristică. 

-Contactul creştinismll!lui cu cultura şi viaţa păgînă şi iudaică, lupta ~u 
(:rezii!e de tot felul, persecuţiile sîngeroase din partea statului roman, 
opera misionară a noii credinţe pînă la marginile imperiului şi dincolo 
de acestea, desvoltarea internă însăşi a Bisericii, au pus continuu pro
blema cadrelor preoţeşti şi a calificării acestor cadre. Documentele creş
tine şi uneori profane din jurul anului 100 pînă în jurul anului 800 al 
e, ei t11oastre cuprind nesfîrşite nume, fapte, opere şi atitudini de preoţi 
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<:are au însemnat şi continuă să însemneze tot atît de multe cucerm ş_i 
comori de sfinţenie, de muncă, de g.îndire, de depăşire de sine, de bine
faceri faţă de semeni. Episcopi, preoţi şi diaconi, din diferite părţi ale 
lumii crşti:ne, apar din documente partici,pi,nd cu timp şi fără timp la 
munca fără răgaz a Bisericii în toate domeniile, luînd toate iniţiativele 
pentru construirea sau consolidarea continuă a m1meroaselor capitole ale 
vieţii bisericeşti şi fădnd să pulseze din ce în ce .mai mult lucrările 
Sfintului Duh î,n oameni şi între oameni. Preoţii patristici au iniţiat sau 
au susţinu± ,prin bogăţi,a teologhisirii lor sinoadele ecumenice şi locale 
şi au rezolvat sau au contribuit substanţial la rezolvarea mar:lor con
troverse cu ereticii, schismaticii şi 1păgînii. Ei au creat şi au desvoltat in 
cea mai mare parte, genurile literaturii creştine şi au riclicat teologia la 
rai1gul de ştiinţă. Preotul Origen singur a scris circa 16000 volume, iar 
opP.ra literară a diaconului, preotului şi arhiepiscopului Ioan Gură de 
Aur desfată şi astăzi gusturile literare cele mai fine. G'indirea lui Tertu
lian preotul, a episcopilor V,asile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie 
de Nyssa, Augustin, Chirii al Alexandriei şi a ieromonahilor Leonţiu 
de Bizanţ, Maxim Mărturisitorul şi Ioan Damas-chin e continuă lumină 
şi bucurie a Bisericii. Preoţii Origen, Ieronim şi ,Rufin au adus contribuţii 
nemuritoare în dome,niul filologiei sacre şi al schimbului de idei între 
teologia patristid răsăriteană şi apuseană. 

Dar preoţii patristici s-au aplecat cu grije pioasă chiar asupra vieţii 
prec.ţeşti şi i-au consacrat trafate de o importanţa deosebită pe care isto
ria preoţiei le cunoaşte bine. Ierodiaconul Efrem Sirul, episcopul Grigo
rie de Nazi.anz, ierodiaconul Ioan Gură de Aur, episcopul Ambrozie şi 
f'piscopul Grigorie cel Mare, a,u scris tratate despre preoţie în care au 
turna! tot entuziasmul dar şi toată frămîntarea şi conştiinţa coYîrşitoarei 
greutăţi a misiunii preoţeşti. Principiile acestor tratate sînt făurite în 
focul eX!perienţei preoţeşti şi luminate de soarele sfintei Scripturi. 

1. Preotul este vasul ales al lui Dumnezeu. Din cuprinsul acestor 
tratate şi din viaţa generală a Bisericii patristice reese cu putere că 
preoţia este o chemare dumnezeească şi trebue tratată ca atare. Nici 
Aaron, primul preot al Legii vechi, şi nici Iisus Hristos, Arhiereul Noului 
Aşezămînt, nu şi-a,u luat singuri preoţia, ci au fost chemaţi Ia ea. Preotul 
n,eştin, care a primit preoţia fără să aibă chemare preoţească de sus e un 
profesionist al altarului, nu un s'1ujiior leal al lui Hristos. Si. Grigorie 
Tc~o!ogul şi Sf. Ioan Gură de Aur erau scandalizaţi de îndrăzneala şi ne
:uşinarea acestor preoţi care făceau din preoţie un simplu mijloc de trai 
şi se comportau ca nişte traficanţi de Hristos, nu ca iubitori de Hristos. 
Preotul fără vocaţie e un batjocoritor de cele sfinte şi nu va scăpa de 
pedeapsă el şi episcopul care l-a hirotonit, fără să-i fi făcut ceroetarea 
amănunţită a chemării şi a pregătirii peintru preoţie. Vocaţia preoţească 
trezeşte conştiinţa răspunderilor înfricoşate ale preoţiei şi ezitarea sau 
refuzul de a accepta preoţia. Fuga de preoţie sau rezistenta uneori pre-
1ung·ită pe care i-au opus-o în general mulţi si. Părinţi vădea o conştiinţă 
vie şi scrupuloasă în faţa acestei taine dumnezeeşti. iar această conştiinţă 
sublinia ,prezenţa vocaţiei. Dra.gostea de Hristos şi entuziasmul pe care-l 
!1rovoaieă citirea Sfintei Scri1pturi sînt semne sigure ale vocaţiei preo
ţeşti. Preoţii s-înt datori să se autoexamineze spre a stabili dacă au sau 
nu vocaţie. Unele vocaţii lente se precizează şi ies la iveală prin contac
tul 111eîntreruipt cu sfîntul altar şi cu preoţi înbunăhiţfţi. Vocaţia nu ex-
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ciude, ci impune o pregătire stăruitoare, bogată şi mereu controlată. 
2. Preotul ca instrument al dragostei dumnezeeşti. Preotul de voca

ţie este o fiinţă plină de dragoste faţă de Dumnezeu şi de oameni. Che
mat de Dumnezeu care este dragoste, preotul este, prin definiţie, răspîn
ditorul dragostei. Legea supremă a preotului este legea dragostei; o dra
gc1ste- curată, totală, fără rezerve, de fiecare clipă, în orice situaţie, faţă 
de crice om, dar mai ales faţă de credincioşii săi. Reîntorcîndu--se din 
locul unde fugise de preoţie, Sf. Grigorie de Nazianz ţncepe predica în 
faţa credincioşilor săi cu aceste cuvinte: «Am fost biruit şi recunosc 
înfrîngerea mea», în înţelesul că dragostea lui pentru fiii săi sufleteşti 
şi a fiilor săi sufleteşti pentru el i-a înfrînt ezitarea, scrupulul şi teama 
şi l-a dus în mijlocul lor ca să nu se mai despartă niciodată de ei 2). 
Aşa cum mîntuirea adusă de Iisus Hristos este un act al dragostei lui 
Dumnezeu faţă de oameni, tot aşa lucrul central al misiunii preotului, 
actul de frunte al ostenelilor sale este dragostea. Sf. Ioan Gură de Aur 
zice .că dacă ;preoţii _st~portă atît de mult nemintoşenia şi nepriceperea 
oamenilor în toate, este pentrucă ei îi iubesc pe aceştia nemăsurat de 
mult 3). Dragostea e aceea care face din preot un mijlocitor şi, după proo
rocul Avdie .(I, 21), chiar un mîntuitor. Preotul nu mijloceşte la Dumne
zeu pentru sufletele credincioşilor săi, ded-t pentrucă le 1u6eşte. In scau
nul de duhovnicie, preotul caută cu nesfîrşită dragoste asupra suflete
lor care i se înfăţişează şi mijloceşte la Dumnezeu pentru iertarea păca
telor lor. Dragostea îndumnezeeşte pe preot. Nimbul cel mai luminos al 
preoţiei patristice este -dragostea acestei preoţii. Organizarea minunatei 
asi3lenţe sociale din primele veacuri creştine a fost opera preoţilor. Cită 
dragoste de om trebuie să fi sălăşluit în sufletul Sfîntului Vasile cel 
Mare pentru a se a-pleca asll!pra rănilor leproşilor din spitalul său şi a 
le săruta? La înmormîntarea lui pliînge1).u nu numai creştinii, ci şi iudeii 
şi păgînii. Se ştie ce mişcare de mase impotriva curţii imperiale din 
Bizanţ a provocat primul exil al Sf. Ioan Gură de Aur. Era un răspuns 
al credincioşilor la dragostea profundă a păstorului pentru turma sa. 

3. Preotul· ca învăţător. Autorii tratatelor despre preoţie din epoca 
patristică pun mare preţ pe pregatirea intelectuală şi ştiinţifid a candi
-:laţilor la preoţie şi pe f unctiunea învăţătorească a preoţiei. Invăţătura 
~: predicarea cuvîntului lui Dumnez,eu sint capitole cenfrale ale fiinţei 
şi misill'nei preoţeşti; fără acestea nu se concepe şi nu există' preoţia. 
1,n porunca de trimit<:>re a Apostolilor Ia misiune se află cuvintele: «Mer
gînd învăţaţi toate neamurile ... » (Matei 28, 19). Pentru a fi mîntuite, 
112amurile trebuesc învăţate. Fără lumi,na învăţăturii. nu e chip de sdi
pare de păcat şi de moarte. Preoţii trebue să aibă învăţătură bogată. 
riumnezeească şi 1prof ană, pentru a face cit mai vădite, interesante şi 
n~esare adevărurile mîntuirii şi ale vieţii veşnice. Invăţătura preotului 
trebue să fie adîncă, variată, multilaterală şi prezentată metodic şi atră
gător. El trebue să ştie a da răspunsuri diferitelor întrebări care i se pun 
şi c1 face faţă situaţiilor care se prezinfă. In cazuri de controversă, schis
mă sau erezie, cînd problemele pot îmbrăca aspecte felurite şi neaştep
tate, preotul e dator să cunoască nu numai doctrina sa, ci şi pe a celor
lalţi. Nu-i este îngăduit, în general, să fie suprins şi pusS în încurcătură. In 

2. Sf. Grigorie de Na.zi·a.IIE, Apologia pentru fuga sa in Pont, 1, M:igne, 
P.G. 35, col. 407 A. 

3. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, VI_. 6, lligne, P.G. ~. col. 681. 
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pastoraţia in<lividua.Jă şi Ia scaunul de duhovnicie i se pot prezenta cazuri 
pe care e obligat să le rezolve neîntîrziat şi bine, sau cu oarecar~ întir
z:ere, dar soluţiile trebue să fie sigure. Pentru aceasta se cuvinte ca 
preotul să stăpinească bine sf. Scriptură, sf. Părinţi şi rezultatele ştiin
ţelor profane. Aceasta înseamnă muncă încordată şi sistematică. Fără O· 

cultură întin!i.ă, preotul îşi ratează misiunea; el nu poate conduce sufle
tele care i s-au încredinţat. Sf. Grigorie de Nazianz şi Sf. Grigorie cel 
,l\'\are caracterizează conducerea preoţească a sufletelor, drept «arta arte
lor şi ştiinţa ştiinţelor». Părinţii Bisericii stăruesc mult asupra necesi
tu ţii unei pregătiri s1..1:perioare a clerului. In toate treptele preoţ_iei epoca 
patristică a avut reprezentanţi străluciţi ai teologiei şi ai celorlalte ştiinţe. 
I;)e la episcopii Clement Romanul şi Ignatie Teoforul şi pînă Ia preotul 
l ocl:i Darnasch-in, cultura preoţeasd a înregistrat cuceriri şi izbînzi de 
mina întîi. Dacă atîţia diaconi, preoţi şi episcopi din epoca patristică ne 
s1nt dragi şi-i socotim modele pentru propria noastră viaţă, este şi graţie 
înaltei lor culturi. 

4. Preotul ca educator, misionar şi civilizator. Creştinismul a biruit 
I urnea veche prin forţa sa morală. Nimic nu poate rezista forţei morale, 
Invăţătura preoţilor creştini n-ar fi însemnat mare lucru fără viaţa lor 
exemplară şi fără lupta continuă în numele marilor principii morale ale 
E,·angheliei. Părinţii Bisericii au fost educatori minunaţi, lucrînd cu re
zultate optime asupra sufletelor catehumenilor şi asupra maselor largi de 
credincioşi prin cele trei principii fundamentale: dragostea, învăţătura 
adevărată şi sfinţenia. Ducînd ei înşişi şi familiile lor o viaţă morală 
exemplară, combătînd răul sub orice formă şi promovînd binele cu gîn
dul, cu cuvîntul şi ciu fapia în orice împrejurare, preoţii patristici au 
înscr:s u,n mare progres în is!oria individului şi a societăţii. Idei ca: 
dreptatea, egalita!ea sexelor şi a tuturor oamenilor, desfiinţarea moral{1 
a claselor sociale, preţuirea muncii, recrutarea a numeroşi clerici dintre
sclavi, ajutorarea aproapelui în toate situaţiile, cu orice preţ, chiar cu 
acela al autovînzării pentru a răscumpăra pe fraţi din sclavie sau din 
prizonierat, lupta împotriva războiului şi predicarea neîntreruptă a păc:i 
erau idei şi fapte ale preoţilor sau sprijinite de ei. Cu prilejul hirotoniei 
1or, preoţii patristici îşi eliberau toţi sclavii - dacă aveau - şi începeau 
o viaţă de totală autojertfire pentru alţii. Ei iniţiau, organizau şi condu
c'eau aşezămintele de asistenţă socială în care nu odată piereau din 
cauza muncii, a încordării, sau a bolilor. Ei dădeau instrucţie copiilor· 
în şcolile din mînăstiri sau în marile şcoli catehetice de la Alexandria, 
Antiohia, Nisibis. Ei erau lîngă popor în momentele grele prin care trecea 
acesta: ameninţarea cu represalii diin partea stăpînirii, războaiele, moli
mele, apăsarea ele impozite ,d:n partea statului. Rîvna şi ideea clesădr
şirii veneau, cel mai a,desea, din partea lor. Preoţii patristici făceau mi
siune în interiorul. la marginile şi dincolo de marginile imperiului ro
man, cu eforturi şi primejdii excepţionale. Predicînd Evanghelia fn mij
locul popoarelor necreştine şi stăruind asupra înaltelor ei princi,pii mo
rale şi sociale, ei nu numai încreştinau, dar şi civilizau aceste popoare, 
îndulcind asprimea moravurilor lor şi dindu-le o altă orientare şi con
ştiinţă atît c:a indivizi cît şi ca societate. Sf. Jrineu, Sf. Grigorie Tauma
turgul, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Gură de Aur, Sf. Niceta de Remesia
na, Şenute de Atripe, Sf. Martin de Tours, slnt doar cîţiva din numeroşii· 
educatori, misionari şi civilizatori ai epocii patristice. 
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5. Preotul ca sfinţitor şi jertfitor. Vocaţia, dragostea, învăţătura, vir
tuţile şi mis,iunea preotului îl pregătesc pent~u rolul de sfinţitor şi jert: 
fitor. Sfinţii Părinţi reamintesc continuu preotului că rangul său e mat 
:presus decît a,cela al îngerilor, dooarece acestora nu li s-a spus: «Cîte 
veţi lega pe pămînt, vor fi legate şi în ceruri, şi cîte veţi dezlega pe 
-pămînt, vor fi dez,Jegate şi în ceruri» (Matei 18, 18). Puterea de a lega 
şi, dezlega păcatele oamenilor este o putere dumnezeească. Pentru a fi 
în măsură să exercite această putere, preotul trebuie să aibă virtutea 
•Capitală care-l face aipt pentru aceasta: sfinţenia. Sfinţenia este curăţia 
-sau nevinovăţia absolută sau aproape absolută prin care Dumnezeu şi 
'Preoţii Săi curăţă de întinăciune şi apropie de sfinţenie pe oameni. Sfin
:ţenia preotului face posibilă sfiinţenia oamenilor. Formula de adresare 
-obişnuită faţă de preot, «Sfinţia ta», arată că preotul este prin definiţie 
un om al sfinţeniei. 

Preotul sfinţeşte pe credincioşii lui prin dragoste, prin rugăciuni, 
-prin Sfintele Taine şi prin propria sa sfinţenie. Centrul lucrării sale sfin
ţitoare este Sf. Liturghie, iar în aceasta SHnta Jertfă euharistică. Purtînd 
pe braţele sale Trupul şi Sfngele Mîntuitorului, preotul se sfinţeşte pînă 
la îndumnezeire, dacă e realmente vrednic să se împ'ărtăşească cu Dom
·nul; el sfinţeşte, de asemenea, pe aceia cărora le dă Trupul şi Sîngele 
Domnului spre împărfaşire. După Sf. Ignatie Teoforul, Sfînta Impărtă
·şanie este «doctoria nemuririi». Faptul princ-ipal în Taina St Impăr
tăşanii este Jertfa Domnului. Această Jertfă este condiţia şi certitudinea 
mîntuirii noastre. Domnul însuşi s-a adus pe Sine Jertfă pentru păcatele 
:1oastre. El a fost simultan şi Jertfi tor şi Jertfă. EI s-a oferit pe Sine 
Tatălui ca răs,cump'ărare pentru noi. De fiecare dată, în Jertfa euharis
tică din Sf. Liturghie, Mîntuitorul se jertfeşte pentru noi toţi, implicit 
pentru preotul jertfitor. Sf. Ioan Gură de Aur zice că însuşi Mîntuitorul 
coboară ca să prefacă pîiinea şi vinul în Trupul şi Sîngele Său, iar 
preotul nu e decît locţiitorul Logosului. Ca locţiitor al Fiu,lui lui Dum
nezeu care se jertfeşte, preotul se jertfeşte şi pe sine odată cu Mîntuito
rul. Jertfa preotului e una din cele mai sfinte ofrande pe care Biserica 
le aduce lui Dumnezeu. Numeroşi preoţi, clin toate trertele ierarhiei, de la 
arhi·diaconul Ştefain şi diaconii Papylus, Euplus, etc., pînă la preoţii 
Pamfil. Pionius şi mulţi alţii şi pînă Ia episcopii Metodiu de Olimp, 
Fructuosus şi multi alţii, şi-au dat viaţa jerlfindu-se pentru Mî,ntuitorul 
în timpul persecuţiilor. De-a lungul veacurilor mulţi preofi s-au jertfit 
în diferite împrejurări pentru binele şi sfinţirea credincioşilor lor. 

CONCLUZII 

I. Chipul preotului în Sf. Sc:riptură se impune prin frumoase caH-
1ăti religioase, • morale şi sociale. Episcopii şi preoţii hirotoniţi de Sf. 
Apostoli sînt modele de evlavie, de bunătate, de dreptate, de ospitalitate, 
de pace. Ei sînt după chipul lui Hristos şi al Sfinţilor Apostoli. Ei con
duc comunităţile creştine în 'duhul dragostei şi al jertfei. Ei sînt ascultaţi 
şi urmaţi cu sfinţenie de către toţi credincioşii. Ei sînt în fruntea sfin
ţilor de_ Ia Iemsa11irn şi din alte părţi. Preoţii Noului Testament sînt tot 
aşa de săraci şi de nelipiţi de cele ale lumii oa însuşi Mîntuitorul şi 
Sf. Apostoli. Ei sînt îngeri în truip. 
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2. Preotul patristic e continuarea şi dezvoltarea preotului biblic. 
Aceleaşi criterii severe prezidează Ia alegerea şi hirotonirea lui şi apoi 
la aprecierea slujirii lui. Nechemaţii sau intruşii, care devin profanatori 
de cele sfinte sînt aspru criticaţi şi, pe cît posibil, eliminaţi. Sf. Părinti 
nu concep preoţie fără vocaţie. Preoţia fiind o dregătorie dumnezeească, 
Dumnez·eu e acela care alege şi cheamă pe preot Ia această înaltă slu
jire. Ales şi chemat de Dumnezeu, preotul lucrează din dragoste, în 
dragoste şi pentru. dragostea tuturor. El e factor preţios pentru înţe
legere şi pace între oameni şi popoare. Nimeni, pe pămînt, în slujba Lui~ 
nu rosteşte 'În lume, ca preotul, de autea ori şi cu atîta convingere, 
formwle de biruinţa păcii. Preotul patristic e un om de înaltă cultură pe 
c1are şi-o măreşte şi şi-o desăvîrşeşte continuu. Misiunea preoţească e 
paralizată fără cultură. Ea e paralizată, de asemenea, fără viaţă exem
plară şi fără rîvna de a îmbunătăţi şi desăvîrşi pe alţii. Preotul patristic 
militează pentru progresul social împotriva nedreptăţilor, a exploatării, 
a robiei, a claselor sociale, aprecind munca şi înfrăţirea tuturor oameni
lor. Ca misionar şi civilizator, el a schimbat inimile oamenilor cărora 
Ie-a predicat Evanghelia. Ca sfinţitor şi jertfitor, preotul patristic a des
chis larg căile îndumnezeirii omului şi cîştigării împărăţiei cerurilor. 
Prin el mai ales, cetatea pămîntească e menită să ajungă cetate 
cerească. 

3. Preoţimea ortodoxă din zilele noastre va cîştiga mult impodo
bind·u-se cu chi,pul ,preotului biblic şi preotului ,patristic. 
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IDEI MORAL-SOCIALE ÎN EPISTOLELE 
SFÎ\'TULUI APOSTOL PETRU*) 

Fără a i: supuşi unor grave persecuţiuni, aşa cum yor să lase să se 
înţeleagă unii critici ai autenticităţii epistolelor Sfîntului Apostol. Petru, 
creştinii cărora le adresează epistolele sale, din cuprinsul Asiei Mici. 
1c·rau supuş.: la multe necazuri şi jigniri din partea păgînilor în mijlocul 
'-·Jrora trăiau. Şi era de presupus lucrul acesta, cJ.aca ţinem seama dE' 
s:tuaţia noilor co,:1vertiţi la creştinism din acea epocă. Noii convertiţi 
pi:irc1seau nu m1mili idolii lor. l'.Ultul ş: superstiţiile lor. dar în cea mai 
1112re parte parăs2au şi H'chiul lor mod de a gindi, precum şi modul 
c:nlerior ele viaţă şi ele aceea, cum zice Apostolul: «se miră păgînii că m, 
mai atergaţi cu ei în aceeaşi revărsare a desfrîului şi vă hulesc» ( I 
Peiru I\', 4). 

Si. Apostol Petru indid, în epistolele sale, atît neajunsuri aduse 
creştinilor clin partea păgînilor, cît şi neajunsuri provenite chiar din 
sinul obştii credincioşilor creştini. Pentru cele dintîi, Apostolul găseşte 
cuvinte ele mîngîiere şi de îmbărbătare, căci ou este un lucru de mirare 
d li se întîmplă aşa din partea păgînilor, după ce au adoptat UR 

nou iei de Yiata, care era cu totul deosebit de al păgînilor. De aceen 
şi zice Si. Ap. Petru: « Iubiţilor, nu vă miraţi de focul aprins între voi 
~pre c.eP::are, ca şi cum s-ar întîmpla ceva străin» (I Petru IV, 12). C11 
alte cuvinte, o asemenea situaţie era de aşteptat şi de aceea dtva timp 
trebuia sa S)J,porte aceasta, spre cercare, pentru ca clămurirea credinţei 
voas.tre, cea cu mult mai scumpă decît aurul pieritcr, dar lămurit pri■ 
foc, să vă fie spre laudă şi cinste la arătarea 1ui Iisus Hristos» ( I 
Peiru I, 7). 

Pe de altă parte, însă, Apostolul semnalează. mai ales în cea de a 
doua epistolă a sa, existenţa unor învăţători mincinoşi, care, fie diA 
orgoliu, fie din decădere morală, fie din lăcomie, propovăduiesc' învăţă
turi greşite, îşi fac adepţi, le storc bani cu învăţăturile lor, făgăduindu-le 
în schimb o falsă libertate şi care nu era în fond decît o robie, căci, 

-.după cum spune Aipostoliul «de ce este cineva biruit, de aceea este stă
pînit» (II Petru II, 19). Este vorba aci de creştini, care, după ce ,rn 
părăsit odată prin cunoaşterea Domnului, viaţa păgînă şi întinăciunile 
lumii, s-au întors din nou la vechiul lor fel de viaţă. Pe aceştia Aposto
lul îi condamnă foarte aspru, zicînd: «Căci dacă au scăpat de întinăciu-:,.,. 
nile lumii, prin cunoaşterea Domnului şi Mîntuitorului nostru liso~ 
Hristos, şi iarăşi se încurcă în acestea şi sînt biruiţi, li s-au făcut cele 
de pe urmă mai rele decît cele dintîi, căci mai bine era pentru ei să n■ 
fi cunoscui calea dreptăţii. decît, după ce au cunoscut-o, să se întoarcă 
de la porunca sfîntă dată Ion, (II Petru II, 21). 

Toate aceste neajunsuri pentru creştinii din Asia erau în special de 
ordin moral-social. Din partea păgînilor aveau de înfruntat tot felul de 

*) Această lucrare de seminar pentnl titlul de magistru a fost întocmită 
BU.b conducerea D-lui Prof. Justin Moi-sescu, ca.re a. dat şi avizul să. fie publicată. 
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acuzaţii. Ca cetăţeni particulari erau socotiti ca făcători de rele; în ra
porturi famHiare erau acuzaţi de incesturi; li se imputa de asemenea 
că sclavii deveniţi creştini nu se mai supun stăpînilor lor; că faţă de 
autoritatea publică au o atitudine ostilă şi că uneltesc împotriva Statului, 
îndemnînd la revoltă. La toate aceste acuzaţii, Sf. Ap. Petru este nevoit să 
răs,pundă, ,dind sfaturile şi î,n,drumările necesare. EI trebuie să reglemen
teze care sînt îndatoririle sociale ale credindoşilor creştini în mijlocul 
societăţii păgîne. Numind pe cititorii săi «aleşi» ( i-xi,a::,.roi) el nu are 
în v,edere numai pe creştinii proveniţi dintre iudei, ci în deosebi pe cei 
proveniţi dintre păgîni. Aceşti creştini, în raporturile lor sociale trebuie 
să dovedească prin conduita lor exemplară că sînt oameni ai ordinei şi 
ai virtuţii, îin orice condiţie soc;ală s-ar afla. La baza întregii lor activi
tăţi moral-sociale stă virtutea dragostei. In aceasta îşi au izvorul toate 
<::elelalte îndatoriri sociale. 

Iubirea frăţească (qnAaba::Âcpia). Sf. Apostol Petru cere credincioşi
lor săi, ca în raporturile lor cu aproapele să aibă o atitudine care să 
corespundă înălţimii chemării lor. După oe înşiră un număr de virtuţi 
de seamă necesare pentru desăvîrşirea vietii şi cunoaşterii lui Dumne
zeu, pune ca o încununare a lor: «Iubirea frăţească» ( q:tÎ,al'>cidfÎu J 

si «dragostea de Dumnezeu» (ayarclJ). Dragostea faţă de semenii noştri 
este înfăţişată ca un element al desăvîrşirii creştine, al sfinţeniei. Pentru 
a realiza această virtute, este nec,esa-ră curăţirea sufletului de toate pati
mile, de toate gîndurile ce ar putea să impiedice realizarea deplină a 
dragostei frăţeşti. Acest iucru îl accentuiază Sf. Apostol Petru, dnd zice: 
«iar mai presus de toate, să aveţi dragoste fierbinte unii către alţii, pen~ 
tru că dragostea acoperă mulţime de pă::ate» (I Petru IV. 8). Atributul 
de fierbinte dat dragostei (Ex r f vrii; ) vrea să arate atît calitatea ei 
de a fi intensă, cît şi aceea de a fi stăruitoare, perseverentă. Dragoste:i 
faţă de aproapele trebuie să fie nefăţarnică, din adîncul inimii, puter
nică, cum o qlifid însuşi Sf. Apostol Petru: «curăţindu-vă sufletele prin 
ascultarea de adevăr, spre nefăţarnică iubire de fraţi, iubiţi-vă unii ·pe 
alţii din inimă, cu toată stăruinţa» (I Petru I, 22). Pentru creştinii 
împodobiţi cu virtutea dragostei frăţeşti, Sf. Apostol Petru mai adaugă 
zicînd: «în sfîrşit, fiţi toţi într-un gînd împreună-pătimitori, iubitori de 
fraţi, înduraţi, smeriţi, nerăsplătind răul cu rău sau ocara cu oi:ară; ci 
dimpotrivă binecuvîntînd, căci spre aceasta aţi fost chemaţi, ca să moş
teniţi binecuvî1ntare» (I Petru III, 8-9). Iată dar ce le cere Apostolul 
cr2ştinil,or din Asia, în ,ce priveşte ra'Porturile lor frăţeşti. Intîi să fie 
toţi într-un gînd - o~L6cpQovE; - care înseamnă nu numai unitate în 
gînd dar şi în foptă; apoi îi îndeamnă să fie «împreună-pătimitori» -
.-uµ;cm'lf'i:i; - i,ndidnd prin aceasta i<lentitate de sentimente şi afectiuni. 
ca în Rom. XII. 15, unde Sf. Apostol Pavel zice: «bucuraţi-vă cu cei ce 
se boi:ură şi plîngeţi cu cei ce plîng». Un alt sentiment al creştinului 
faţă de aproapele său trebuie să fie şi sentimPntul milei -d•CT;c).ayzv[a-. 
Pe lîngă acestea el mai recomandă creştinilor s,ă fie smeriti - tu:i:Hv6-
<pQov1::i;. Aceştia ,nu ştiu să răsipundă la rău cu rău, la ocară cu ocară, 
care ştiu să-şi stăpînească sentimentele proprii şi care mai mult chiar, 
urm'ători ai virtuţilor de mai sus, bine<::uvintează cînd sufăr un rău. 
nvînd un motiv în plus de a fi moştenitori ai bine<::uvîntării cereşti. 
Una din manifestările iubirii frăţeşti menţionată de Si. Apostol Petru 
-este şi ospitalitatea - q:t),o;Evta. «fiţi primitori de oaspeţi unii faţă de 
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alţii,. fără cârtire» (I Petru IV, 9). Ospitalitatea era o virlu!e foarte _frec
ventă în Bi-seric'a primară şi Apostolii o recomandă în mod· deosebit ca 
o virtute creştină (cf. Rom. XII, 13; Tit I, 8; II Tim. III, 2; Evr. XIII, 2.), 
Ospitalitatea este o obligaţie atîl materială. cît şi m{'frală şi de aceea ea 
comportă o atitudine lipsită de critică şi de cîrtire. Apostolul şi adaugă 
zidnd ca fiecare să slujească pe aiproapele său, aşa cum poate şi după 
cît poate. «Cu darul. pe care 1-a primit fiecare, slujiţi altora ca nişte 
economi ai. harului celui de multe feluri ale lui Dumnezeu» (I Petru IV, 
10). Creştinii nu au ,freptul să păstreze numai pentru sine aceste da
ruri, ci trebuie 6ă Ie ,i:,c.mă la di·spoziţia şi în slujba aproapelui (cf.. Rom. 
XII, 6; I Cor. XII, VI). Cel ce vorbeşte, fie că vorbeşte în adunări, fie 
că vorbeşte particular, el trebuie să vorbească cuvinte ca ale lui Dum, 
nezeu, ca unul asurpra căruia se află harul divin,. în cuvintele căruia să 
nu fie ni.mic omenesc, ci totul ca după Dumnezeu.- Iar cînd trebuie s,ă 
treacă la faptă, cînd trebuie să pună în -practică, trebuie să o facă în 
aşa fel ca şi cum ar face-o ,pentru Dumnezeu, ca din porunca lui Dum
nezeu. «De .vorbeşte cineva, să spună cuvinte ca ale lui Dumnezeu; dacă 
slujeşte cineva, slujba lui să fie ca din .puterea pe ::are o dă Dumnezeu» 
(I Petru IV, 11). Dar nu este suficient numai atît. Atitudinea noastră 
fată de aproapele are şi o altă faţă. Nu este de ajuns să manifestăm 
faţă de EI o atitudine b:inevoitoare exterior. Ea comportă şi o atitudine 
interioară cores,punzătoare. Căci zi·ce Apostolul: «<:;ine voieşte să iubească 
viaţa şi să vadă zile .bune, să-şi .oprească limba de ia rău şi buzele de 
la grăirea de vicleşug. Să se ferească de r~ şi să facă bine, să :caute 
pacea şi să .o urmeze» (I Petru III, 10-11). In expunerea ac·estor condiţii 
se observă o gradaţie. Intîi să .nu vorbească de rău pe nimeni şi să nu 
urzea:scă vicleşuguri; dar nu este suficient să nu facă rău, ci, dimpotrivă, 
trebuie să facă bine şi în cele din urmă să. nu se mulţumească numai 
cu aceas,ta, ci ,să caute pa-cea şi să .o urmeze. A căuta şi a urma cer o 
stăruinţă tot„ mai mare. Izvorul •însă al acestor virtuţi, precum şi ţelul 
către care trebuie să tindă este tot dragostea frăţească, pornită din con
vingerea sfinţeniei renaşterii duhovnkeşti. Căci «în sfera lucrurilor n<1tu" 
rale sînt ,într-adevăr multe lucruri care leagă pe oameni: «rudenia după 
trup, unitatea î,n grai, afinitatea naturală, comunitatea de interese, nevoia 
comună, apropierea geografi'Că şi atîtea ailtele :de acest fel. Nimic nu 
poate înlocui însă puterea şi valoarea iubirii creştine, singura care poate 
aduce cu sine pacea şi bunăvoinţa între oameni 1). 

Raporturile creştinilor cu păgînii. In raporturile lor cu păgînii, în 
mijlocul cărora îşi duceau viaţa, creştiinii trebuiau să aibă o comportare 
desăvîrşită. In general,• sfaturile date de Sf. Apostol Petru de felul cum 
trebuie să se poarte creştinii între ei, sînt valabile şi în raporturile lor 
cu păg;în;i; pentru că creştinii se ·socotesc fraţi întreolaltă, cu toţii fiind 
fii ai a,celuiaşi părinte - Tatăl din Ceruri. Cu toate acestea autprul 
celor două epistole găseşte cu cale să facă menţiune specială atît despre 
unele neajunsuri; despre care el auzise că le siuportă creştinii d,i,n Asia, 
cît şi să dea cîteva lămuriri i;Je felul cum trebu:e să răspundă Ia aceste 
f)ruvocări. El zice: «lubitilor, vă rog ca pe nişte străini şi călători, să vă 
feriţi de 'POfteîe trupeşti, care se războiesc: împotriva sufletului. Purta-

1. Diac. Dr. N. Nicolaescu, Sensul vieţii sociale după Noul Testament, 
Buc. 1946, p. 24. 
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ţi-vă cu cinste între ,păgîni ca, de unde acum vă bîrfesc ca pe nişte făcă-:
tori de re1e - privind mai de 'aproape faptele voastre cele bune, să 
preamărească pe Dumnezeu, în ziua cercetării» (I Petru II, 11-12). In
demnul smntului Apostol Petru este foarte simplu şi cuprimător. El îi 
îndeamnă să se poarte cu cins,te, adică în toată comportarea lor faţă 
de păgîni să nu !ie nimic ce ar putea să li se impute. Teofilact .al Bul
gariei interpretînd textul de mai sus, zic.e că două lucruri cere Apostolul: 
întîi să se abţină de la poftele tmpeşti, care se războiesc împotriva 
sufletului şi apoi, ca urmar,e a acestui fapt, să aibă o purtare desăvîr
şită 2). Căci, zice Apostolul: «destul este că în vremurile trecute aţi făcut 
voia păgîni.lor, umblînd în desfrînări, în pofte, în beţii, în îmbuibare· de 
mîncare şi băutură şi în neiertate slujiri idoleşti» (I Petru IV) 3). Im, 
putînd credincioşilor din Asi,a, viaţa anterioară dusă pînă a deveni creş
tini, Apostolul se gîndeşte probabil la dezordinile morale ale vieţii pă
gîneşti, pr~um şi la închinarea la idoli, fie că ei înşişi s-au închinat, 
fie că au participat la sărbătorile lor. Sf. Apostol Petru le impută nu 
numai faptul că au participat, dar şi că au făcut aceasta cu ·foarte multă 
rîvnă, sens cuprins în folosirea verbului grecesc: xan:~pyucr-frm. 

Creştinii însă părăsiseră acest fel de viaţă al .păgînilor. Ei nu mai 
mergeau la sărbătorile lor, la sipectacolele lor religioase, într-un cuvînt 
nu mai luau parte la nici un fel de manifestare a lor de pietate. Această 
schimbare a atra,s asupra creştinilor ura păgînilor. De uffde· la început 
se mirau de schimbarea comportării lor, mai tîrz,iu însă au început să••i 
batjocorea,scă, să-i bîrfească ca pe nişte făcători de rele şi să le aducă 
tot 1feluil de acuzaţi-i. De aceea şi Sf. Aip. Petru se vede nevoit să;dea sfatus 
rile şi îndrumările necesare. Singurul şi c,;el mai înţelept îndemn nu putea fi 
decît cel pe care l-a da,t Apostol,ul, spunînd: «purtaţi-vă cu cinste», şi «aveţi 
cugetul curat, ca în ceea ce sînteţi :clevetiţi ca nişte făcători ;de rele, să 
rămînă de Jruşine cei ce grăiesc de rău purtarea voastră cea bună intru 
Hristos (I Petru III, 16). Prin aceste cuvinte, Sf. Apostol· Petru vrea 
să arate credincioşilor că fără un cuget curat, fără o conştiinţă nepătată 
de vreo impuritate oarecare, adică fără o viaţă perfectă, ei nu vor putea 
să reziste atacurilor păgînilor. Fără dovada vie a faptelor, le va fi impo
sibil creştinilor, chiar de ar poseda limbajul cel mai ăesăv,îr;şit, să .cons 
vingă pe păgîni de frumuseţea vieţii lor, de·· sinceritatea credinţei lor; 
Ecumeniu, comentînd acest text, zice următoarele: «pentru aceasta. aţi 
fost aleşi, ca prin atitudinea voastră binevoitoare, prin faptele voastre 
bune, să fiţi socotiţi propovăduitori (XîJ(}'UxEi;) .virtuţii, Celui care. v-a 
chemat 3). Şi într-adevăr, autorul epistolelor acest lucru vrea să arate, 
că puterea faptei este mai puternică dedt cea a cuvîntului. Nu este sufi
cientă o teorie goală. Ea capătă valoare şi conţinut numai atunci cînd 
este pusă în practică. Omul a,desea nu crede ceea cc îi dă auzul, decît 
dacă vede, şi nu crede vorbei decît dacă vede fapta. 

• Sf. Apostol Petru spune că tocmai în ceea ce sînt clevetiţi creştin:i, 
în aceea să se arate că sînt nevinovaţi, opunînd tuturor acuzaţiilor o 
viaţă cu totul sfîntă, împodobită cu fapte bune. Numai .aşa creştinii vor 
putea să înlăture cu uşuri,nţă toa.te acuzaţiile ce apasă asupra lor din 

• • • . • • • •• : =, '.;"I••" • ,, ,:·,-••. r 
2. Teof1lact al Bulgar1e1, Tilcuire la Epistola I-a Sf. Petru, M1giie, P. G., • vol. 

CXXV, col. 1212-1213. 
3. Ecumeniu, Ep. Trlca., Tîlcuire Ia Epistola I a Sf. ·Petru, Migne, P. G. 

voi. CXIX, col. 536. 
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partea păgînilor,· du,pă c/um· zice mai departe: «şi cine vă va face. vo'uă 
rău, da"că· sînteţi rîvnitori ai binelui?» (I Petru III;· 13). Nimeni nu poafo 
face rău cuiva, dacă este om cinstit şi de bună credinţă, văzîhd faiptele 
bune ale aceluia. De aceea şi autorul nostru zice că dacă' creştinii se 
arată· zeloşi ai binelui Crov &ymfov ttJAchm yi:vrio-llE ~} nu au a se teme 
de nimic. Comentatorul epistolelor Sfîintului Apostol Petru, • Ecumeniu', 
zice -la ·acest text: «fiţi totdeauna gata să răspundeţi oricui vă ·va întreba 
pe voi ca să •. daţi socoteală de· credinţa· voastră. Daţi~ însă odată cu 
aceasta şi dovada faptei bune, iar lucru( acesta trebuie făcut cu c1:Îhn 
şi cu bunăvoinţă, dovedind prin aceasta că s,înteţi" lucrători ai binelui şi 
cei care v:ă vOrbesc de rău, să se ruşineze» 5). Iafâ dar că Sf. Apostol 
Petru îndeamnă pe creştinii di1n Asia la bune raporturi faţă de păg,îni, 
după principii cu totul noi. In faţa tuturor teoriilor filozofice_ cu privire 
la viaţa morală • a omului, autorul epistolelor _pune puterea, faptei ş1 
a -exern:plului. Er ştia foarte- bine eă nimic. nu a -contribuit tnai mult la 
ră•sp:indirea creştinismului ca · viaţa exemplară a primilor creştini, ·care 
constituie şi· pîh_ă • as<tăzi o pred:că continuă, tnai convingătoare; mai 
eficace· decît ·cele mai frumoase predici· orale. SL Apostol Petru · soco: 
tea, pe bună· dn~ptate, că creştinul prin virtuţile • sa'le, prin' conduita s'a 
ireprbşabilă, va dezarma pe orice fel de acuzatori. Virtutea cînd este 
constantă şi uniformă, ea este cea mai bună a,pologie. Priri· aceasta vor 
obţine două lucruri foarte importante: preamărirea lui Duniinezeu • şi sen
timente· mai bune faţă de obştea credincioşilor. • _ •• i. 

l>atoriile fafă de stăpînire. Printre datoriile • doveditoare· de· putere:a 
ş·i măreţia vieţii creştine, Sf. Apostol Petru ·numeşte: şi supum~rea faţă 
de conducătorii statului: Pe acea vreme acuzaţiile cele mai· curente care 
se aduceau creştinilor erau 'acelea c'ă ei inspiră celorlalte popoare spiritul 
d.e revoltă împotriva statului şi dispreţ' penfru zei şi ve-chea reli'gie a 
imperiului. 1,ceastă • ultimă acuzaţie era adevărată,. deoarece deştinii nll 
mai frecventau, ',după • convertirea lor, n:ci tem piei~ păgîne, nici a•dună
rile lor religi•oase. Dar prima acuzaţie era cu toto! falsă.' !Dacă creştfmil 
ar vedea în: conducătorii sta'tuli.Ji .numai nJşte • simpli oameni, atunci 
supunerea faţă de conducătorii· statului ar fi' mai grea. Dar Sf. Apos.toi 
Petru; ca· şi Sf. Apostol Pavel îşi întemeiază rndemnurile lor de supu• 
ilere : pe învăţătura Mîntuitoruli.ti, ·care a spus: « Dati cefe ce sînt ale 
Cezarului, Cezarului şi cele • ce 'sfoi ale lui Dumne·zeu,. tui Dumneze11.1>:i 
(,1v\afei· 'XXII, 21). Conât.icătorii. statului sîint puşi în' fr1.mtea treburilor 
obşteşti,· spre slujirea celorlalţi. Şi Statul şi Biserica lucrează pentru 
înlăturarea răului şi' realizarea binelui în lurrle. Iată • i,n-edmriuri]e • Sfîr1-
tulu1 Apostol Petru: «Supuneţi-vă pentru Domnµ! orită,rei rîn,duieli ome
neşti, fie împăratului, fiindc~ este înalt_ stăpînitor, fie ,dregătorilor, ca 
unor trlm,işi de El spre pedepsirea făcătorilor de rele' 'şi spre· lauda făcă
torilor de bine, că aşa este voia 'fui Dumnezeu, ca vc:ii bine făcînd' să 
închideţi gura celor fără. cunoştinţă şi fă.ră minte. Trăiţi • ca oameni slo
bozi, :dar nu ca şi •cum aţi avea slobozenia drept acoperămînt al răti-' 
tăţii, d ca :robi ai lui- Dumnezeu . . Daţi_. tuţwor dnste, iubiţi frăţia, 
temeţi-vă de Dumnezeu. cinstiţi pe împărat» (I Petru II, 13-17),. In tex-

. . 

, 4. Unele ms .. greceşti au în • ioc de • l;;'IJA<i,u~ • termenul de µ!!1sui • 
ca în pm. adică imitatori ai binelui. Această din urmă ~semnare. pare a. ;fi:; 
după unii comentatori, o corectură a copiştilor. . 

5. Ecumeniu, op. cit., 553: .-b:?~,,;in, ',!! :1si:a -roii l' .• l ff ,ft.~,v bd ie(,c,,v•1o'ia1 (lî 8,jv 
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tul grecesc al Noului Testament avem formula următoare: vn:01:u Y'YJ H 
miaT) &v{tQwn:tvT) x.faEL lha .ov x-uQtov 6) care se traduce prin «supuneţi-vă ori
cărei creaturi omeneşti peintru Domnul». Prin cuvîntul «creatură» 
( Y.TtaLi; ) autorul •epistolelor vrea să înţeleagă nu creatură în sensul 
obişnuit al cuvîntului, ci în sensul lui clasic de «orînduire», sau de 
«ins,tituţie» omeneas,că. Sf. Apostol Pavel foloseşte şi el termenul cu 
diferite sensuri, ca de pildă -Y.TLaLi;- însemnînd actul însuşi al crea
ţiei (Rom. I, 20), fie î,n sensul de ansamblul creaturilor (Rom. VIII, 
19-21), fie în sensul special de creatură (Rom. VIII, 39) .. Unii comen
tatori interpretează acest text în sensul. că Apostolul vrea să desemneze 
prin «orice creatură» pe orice fel de conducători, de orice neam, de orke 
religie, în opoziţie cu concepţia iudaică din acea vreme, care socotea că 
nu trebuie să se supună condUJcătorilor statului dacă sin,t de altă cre
dinţă 7). Aici însă trebuie luat în sensul clasic de «orînduire omenea
scă», deci: «supuneţi-vă oricărei orînduiri omeneşti» 8). Sf. Apostol Petru 
îndeamnă la supunere faţă de împărat, ca nnul ce este înalt conducă
tor, dar cere totodată supunere şi faţă de dregătorii lui, ca unii care 
sînt trimişii lui. Motivele pentru care un creşţin este dator QU supunere 
şi cinste faţă de dregători sînt multe. Unele. pot fi pornite din frică, 
altele din interes, din dragoste, dar toate acestea sînt trecătoare. Creş
tinii au un motiv mai pJlternic şi anume: «că aşa este voia lui Dumne
zeu» (I Petru II, 15) '9). Sf. Apostol Petru îndeamnă pe creştinii din 
Asia să se supuină conducătorilor statului - l:ha i:ov KUQLov, pentru 
Domnul. Această expresie greceasqă - l:ha i:ov KUQLov, «pentru Dom
nul» poate avea interpretarea în sensul că aşa a rînduit dintru început 
Dumnezeu, ca omul să fie supus orînduirii, că aşa a poruncit după aceea 
Domnul nostru Iisus Hristos, aşa cum o cere şi interesele vieţii noastre 
sociale şi religioa,se. Pentru creştini se puinea şi problema dacă supune
rea faţă de stat era compatibilă cu libertatea dştigată prin ieşirea de 
sub robia păcatului. Dar di;n cuprinsul celor spuse de Sf. Apostol Petru 
reie,se acest faipt, că această libertate ne-a fost dată tocmai sipre as,cul
tare, spre slujire de fraţi, spre facere de bine şi nu acoperămînt al rele
lor. Această libertate ne liberează de orice patimă care ne dezbină în
treolaltă. Ea nu este acea libertate care ne duce să luăm pentru noi· ceea 
ce aparţine altuia şi ·n:ci nu ne face să ne apărăm pe noi în detrimentul 
arelora pe c1are vrem să-i robim. Ea nu ne duce spre a acoperi răutatea şi 
nesupunerea noastră, ispită care stă a·desea alături de libertate, voind 
să justifice totdeauna ră·ul. Libertatea şi răutatea se exclud. Acolo unde 
este libertate nu este răutate, şi acolo unde este răutate, nu este liber
tate. Interpretînd acest text, Ecumen:u zice: «şi ce a poruncit Domnul, 
decît că: :Daţi cele ce sînt ale Cezarului, Cezarului şi cele ce sîint ale 
lui Dumnezeu, lui Dumnezeu (Mt. XXII, 21). Aceasta fosă a poruncit-o 
Domnul să o facem ca nişte fii credincioşi şi ca nişte oameni liberi,. dar 
nu ca unH care am avea libertatea ca acoperărnînt al faptelor noastre 
rele 10). Iar Teofilact al Bulgariei zice foarte frumos: «Ca nişte liberi>>: 

6. Novum Testamentum Graece et Latine, D. Eb. Nestle; ed. XV, Sttutt-
gart, 1951. • • 

7. L'Abbe J. A. Petit, La Salnte Blble, Paris 1906, torn. XVII, pag. 83-84'. 
8. Vezi L. CI. Fillion, La Salnte Blble, Paris 1925, torn. VIII, pag. 675 şi 

Diac. Dr. N. Nicolaescu, op. cit., p. 50. 
9. Ecuimeniu, op. cit., col. 537. 
10. Ibidem, col. 538-539. 
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a explicat şi Sf. Ioan Hrisostom: să nu ziceţi, am fost eliberaţi de lume, 
am devenit cetăţeni ai cerului şi tu ne supui din nou conducătorilor aces
tei lumi şi ne porunceşti să ascultăm de ei? De aceea zice: supuneţi-vă, 

ca nişte liberi, adică, ca unii care sînteţi cn·dincioşi Celui care v-a 
(fuemat şi v-a poruncit să faceţi aceasta 11 ). Iată de ce creştinii sînt 
datori cu supunere şi conducăîorului suprem şi dregătorilor lu•i, într-atît 
întrucît nu atinge însăşi chestiunea credinţei lor: Aceşti conducăţori au 
dreptul la această su,ptmere şi cinstire, după spusa Apostolului, din în
doitul motiv: întri pentru că erau rînduiţi atît pentru pedepsirea f ăcăto
rilor de rele, cit şi -spre lauda făcătorilor de bine. Aproape la fel ziţe 
şi Sf. Apostol Pavel: «că dregătorii nu sînt frică pentru faptele bune, 
ci pentru cele rele. Vrei să 'nu-ţi fie teamă de stăpînlre? :Fă binele şi 
vei avea laudă de la ea» (Rom. XIlJ. 3). Dacă conducătorii statului îşi 
îndeplinesc aceste obligaţii, noi le siîntem datori cu cinstea şi recunoş
tinţa noastră. Căci ei sînt oei care prin misiunea lor ne păzesc împotriva 
celor răi şi ne as:gură condiţiile de dezvoltare paşnică a vieţii, de propă
şire şi progres, feriţi fiind de injuriile celor rai. Ca urmare, folosul 
practic şi imediat va fi nu numai un folos indivi,dual şi colectiv, pe care 
no: îl tragem' totdeauna din săvîrşirea binelui, dar această datorie îşi 
are temeiul şi în obligaţia fiecărui creştin de a feri, pe cit cu putinţă Biserica 
de calomniile păgînilor (II Petru II, 15; III, 16), de a reduce la tăcere 
pe clevetitorii şi bîrfitorii creştinilor şi de a-i aduce şi pe ei pe calea 
adevărului, la preamărirea lui Dumnezeu (I Petru II, 9; III, 1-2). 

In încheierea directivelor sale, privi•nd obligaţiile creştini,Jor faţă 
de stăpînire, Sf. Apostol Petru indică următoarele patru înlla1oriri: dnste 
fată de toţi, iubire de fraţi, teamă de Dumnezeu şi cinstirea conducăto
rilor (I Petru II, 17). Cinstea faţă de toţi semenii noştri este o datorie 
care decurge din calitatea noas,tră de oameni credincioşi, şi această cali
tate devine meritorie din momentul cînd o facem din pietate, pentru 
dragostea lui Dumnezeu, din iubire faţă de aproapele. Şi dacă lui Dum
nezeu îi datorăm teamă c1a unui răsplătitor al dreptăţii, conducătorilor 
)f' datorăm cinste şi respect pentru că ei au slujbă de îndeplinit, după 
voia lui Dumnezeu. Respectul faţă de ei să nu fie însă pornit din frică 
- mobil psihologic specific robiei -, d din conştiiinţă, căci numai o 
supunere din adriincul cugdului este demnă de libertatea spirituală a 
ci eştiinului. In toţi cei cărora le datorăm cinste, superiori, egali sau 
inferiori, trebuie să vedem în ei chipul lui Dumnezeu. Supunerea civică 
a creştinului este aşa dar un act liber, care izvorăşte din conştiinţa sa 
religioas,ă. O astfel de suounere se arată în respectarea legilor, în exe
cutarea hotărîrilor i:!"enerale, în acceptarea sarcinilor comune şi în par
ticiparea activă la buna organizare a treburilor publice 12). 

Datoriile sclavilor. Cînd Sf. Apostol Petru scrie epistolele sale cre
dindoşilor d:n Asia Mică, comunitatea creştină din acea parte a lumii nu
măra printre membrii ei şi creştini proveniţi din rîndurile sclavilor. 
Curînd ,probabil duipă înteme:erea comunităţii, numărul acestora a crescut 
şi acest f a,pt a atras a lenţi a conducătorilor asupra noilor condiţii inevita
bile ce decurgeau din aceas.liî situaţie. Sclavii convertiţi la creştinism 
~tiau C'ă din momentul acesta au ckvmit egalii stăpînilor lor, dacă accş-

11. Teofilact al Bulgariei, op .cit., col. 1216. 
12-. Cf. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 37. 
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tia erau deja creştin:. Dacă, dimpotrivă, stăpînii lor nu· erau creşt.ini, 
puteau trage concluz:n practică din aceas,tă situaţie nouă, că. trebuie să 
refuz<:' stă-p,în(lor lor ascultme şi supunere, mai ales dacă ac~tia ·erau 
d\i şi egoişti, 0um de altfel se întîmpla foarte adesea. 

S,f_ Apostol Petru, c:J de altfel şi Sf. Apostol Pavel, vine în întim
pinarea unei aserneinen situaţii neplăcu!P pentru creştini, mai ales că· ei 
f'-rnu şi foarte puţini la număr faţă de marea majoritate a păgînilor, şi 
H fndE·amnă la supunere, zicînd: «slugilor, supuneţi-vă stăpînilor voştri 
cu toată frica, nu numai celor buni şi blînzi, ci şi celor suciţi. Căci este 
plăcut lui ,Dumnezeu ·ca să sufere cineva .întristări, pe nedrept, i:u gîndul 
la .Hristos; că rce laudă este dacă pentru greşeală primiţi ~ătaie? Iar 
da.că, pentru binele făcut primiti şi răbdaţi, aceasta este plăcut fui Dum
nezeti; ·căci pentru aceasta aţi fost !chemaţi, că şi Hrisfos a pătimit pen
tru voi, lăsîndu-vă pildă ca să păşiţi pe urmele Lui» (I Petru II, 18-21). 
Din cuprinsul acestor rînduri se poate vedea că Apostolul a voit să rncu
ra jeze pe sclavii <leven'ţi creştini, s,ă întrebuinţeze condiţia lor ca o posi
bilitate .de a-şi arăta virtuţile lor creştineşti. Din chiar cuvintele de 
adresare se· poate vedea că Apostolul nu foloseşte termenul propriu pentru 
desemnarea sclavilor de «6ouÂ.oL» ci o ~xpresie mai îndulcită de 
«oL¾EtaL», care se traduce prin - casnici, voind să arate prin aceas'ta 
că deja ei nu mai sînt s,clavi în sensul în c8re erau înainte de a deveni 
'<"reştini. Ei au acillm o libertate în sensul că SU'PUnerea o datorează din 
voinţa lor liberă şi cu u,n swp înalt, acela de a arăta că pentru creştini, 
orice condiţie poate servi la realizarea virtuţii. Adevărata libertate e5te 
,<·ea • în Dumnezeu. Dar din faptul că Sf. Apostol Petru cere sclavilor 
supunere fată de stă,p,înii lor, nu se poate trage concluzia că ar aproba 
cumva instituţia e>claviei. Nu trebuie să uităm în această privintă că 
Noul Testament este primul document în care se vorbeşte de egalitatea 
sclavului cu stă!J)înul său. afirmînd cu tărie principiul libertăţii şi eg-ali
tăţii tuturor oamenilor (Jf Petru II, 16; Gal. III. 28: Rom. X, 12; I Cor. 
XJT. 13: Col. IJI. I 1). Şi ;:iceasta într-o vreme cînd sdavul era socotit 
n simplă unealtă de lucru, nerecunoscîndu-i-se calitatea de om, şi cînd 
un filozof ca Aristat afirma că sclavii sînt incapabili de fericire şi de 
l!bertatea vo'ntei. Biserica a proclamat aceste principii de egalitate şi 
l1bertatE> nu numai îin teorie, ci le-a realizat şi în pradică. Sclavii au 
:ocupat în Biserică locuri importante şi nici o treaptă nu le-a fost în
d1:să. Ea a,ducea «acestor nefericiţi o situaţie morală demnă âe om. 
Creştinismul vedea în sclavi nu trupuri, instrumente, animale sau marfă 
-- obiecte d·e trafic - ci suflete de oameni făcuţi după chipul şi asernă
r.area lui Dumnezeu; <"a foţi ceilalţi» 13 ). Invăţătura creştină a dat scla
vilor o nădejde şi un sens vieţii, ceea cc nimic nu ar fi putut-o face 
atunci. Ea a adus o ·schimbare generală de sentimente faţă de sclavi. 
Călăuzit de aceste principii, Sf Apostol Petru cere _sclavilor supunere 
faţă de stăpîni-i lor, nu numai dacă aceştia sînt buni şi blînzi, dar chiar 
şi faţă de cei care erau răi şi aspri. Virtuţile cerute sclavilor erau supu
nerea, răbdarea şi smerenia. Dar pentru sclavul creştin acestea erau 
aplicaţiuni • 1a circumshinţe deosebite ale virtuţii principale, dragosţea. 

13. ,Prof. T. Popescu, Cler şi popor în primele trei secole, in rev. «Studii 
Teologice», nT. 9-10, 1949, p. 728. 
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Simpla resemnare nu da nici un surplus de energie, dar acceptarea li
beră şi în Hristos dezvoltă caracterul creştin 14). In ]{)c de orice revoltă 
asupra situaţiei lor de sclavi, Apostolul le recomandă să aibă o ţinută 
cît mai cor,ectă î1n toate purtării<:' lor, căci ce laudă este pentru cineva 
dacă suferă pe drept, dar estf' o cinste pentru cel care suferă pe nedrept, 
ba mai mult, ea este şi aducăto;ire de roade duhovni-ceşti. De aceea, în 
opoziţie cu orgol,iul păgînilor şi spiritul totdeauna gata de revoltă al 
indeilor, autorul epistolelor recomandă credincioşilor supunere şi răb
d::ire. Sclavii ştiau acum că to\i oamen:i sînt liberi în faţa lui Dumnezeu, 
egali în co-nd:ţi:i lor de oameni. Ei ştiau de asemenea că oamenii nu 
se mai preţuiesc după neamul, starea socială, rangul şi averea lor, ci 
după faptele lor, rnportate la voia lui Dumnezeu 15 ). Apostolul făgădu
ieşte cinste celor c'are rabdă, dar nu o recomandă ca un scop în sine. 
Scopul princi.pa•l al răbdării lor era să obţină sentimente mai bune din 
partea păgî-nilor, atît pentru ci personal cît şi pentru comunitatea creş
tină. Temeiul răbdării lor sta şi în aceea că însuşi Iisus Hristos a păti
mit, nu pentru păcatele Sale - căci El păcat nu avea -, ci pentru 
pă,catele noastre. Exem;plul Mî,ntuitorului este grăitor şi o puternkă în
curajare la răbdare. Sclavii creştini trebuie să urmeze exernp.lul şi pilda 
lăsată de Invăţătornl lor, după cum spune Sf. Apostol Petru, «pentru că 
eraţi ta nişte oi rătăcite, dar acum v-aţi întors la păstorul şi veghetorul 
sufletelor voastre» (I Petru II. 25). «Luînd chipul şi murind moartea lor 

răstignirea -, Fiul lui Dumnezeu i-a emancipat şi reabilitat momi 
pe toţi şi pentru totdeauna. Sclavii nu mai sînt lucruri, sîint oameni; 
nu mai sînt mariă de vîndut, sînt suflete de mîntuit» 16). 

Datoriile soţilor. Sf. Apostol Petru este nevoit în epistolele sale 
să dea unele îndrumări şi în ce priveşte raporfurile dintre soţi. Acest 
lucru era o necesitate inevitabilă pentru o comunitate creştină: care se 
găsea în formaţie. Se întîmpla uneori c;i numai unul dintre soff să de
vină creştin şi cel mai adesea sotia, iar celălalt să rămînă mai departe 
păgin. In această situaţie se producea o o;irecare perturbare în raportu
rile dintre soţi. De aceea Sf. Apostol Petru nu uită să dea sfaturile ne
cesare care să reglementeze datoriile soţilor unii faţă de alţii. El se 
adresează mai întîi sqţiilor, zicînd: «asemenea şi voi femeiîor supuneţi-vă 
bărbaţilor! voştrii, pentru ,ca chiar dacă unii nu se pleacă cuvîntului, 
să fie ,cîştlga,ţi prin purtarea femeil'or lor ,fără propovăduire, văzînd de 
aproape viaţa voastră curată şi plină de sfială» (I Petru III, '1-2). Sf. 
Apostol Petru presupune în cazul de fată că soţiile devenite creştine 
îşi avea·u soţii lor ,păgîni, 'care încă l!lU primiseră cuvîntul lui Dumnezeu. 
ceea ce era de preşuipus la pdmii creştini din Asia Mică. Faţă ae aceşti 
soti. femeile creştine le datorau supunere, ·c;i unele ce erau legate de 
soţii lor prin leg-ea căsătoriei. Convertirea femeii la creştinism nu a 
emancipat-o în aş;i fel ~ncît să scape legăturilor căsniciei sau să adopte 
o atitudine de superioritate faţă de soţul ei. Aceşti soţi puteau fi c~ştigaţi 
la creştinism, fără predică, pr:,n purtarea exemplară a femeilor. Desigur 
că Apostolul nu exol-ude predica misionară, care era încredinţată bărba
ţilor apostolici, dar autorul crede că totuşi poate fi făcut mult prin înţe-

14. W. C. Wand, General Eplsthles of St. Pet.er and St. Jude, London 
1934, p, 80. 

15. Prof. T. Popescu, op. cit., p. 729. 
16. Ibidem. 
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kpciunea tăcută a femeii, prin exemplu.I faptelor. Soţul pagm văzînd o 
purtare cu totul nou~i la soţia sa, va căuta des:gur să af.le care este cheia 
.icestei taine şi astfel va ajunge în mod implicit la cercetarea şi cu
ncaşkrea religiei_ creştine., Femeia creşti-nă va trebui în aşa fel să săvîr
şească bineI,e, încît să dea naştere unei frumuseti morale desăvîrşite. 
A admira frumuseţea acest-ei morale era acelaşi lucru cu a simţi dra
goste pentru harul divin care lucreaziJ aceasta. Iată dar cît de înalt şi 
valoros era motivul supunerii soţiei creştine fa\ă de soţuJ ei. Aceasta era 
~ea mai bună preâ:că, fără cuvînt, fără încercare de a căuta să con
vingă, ceea ce poate ar fi dat naştE're la o oarercare rezisteinţă din partea 
satului -păgîn. Dar pentru aceasta era necesară o schimbare a vechiului 
iei de viaţă w unul nou. De aceea şi Sf. Apostol Petru îndeamnă pe fe
meile creştine să părăsească podoaba cea din afară şi să o înlocu!ască 
cu cea dinăuntru. El z:ce: « Podoaba voastră să nu fie cea dinafară., ca 
Îinpletirea părului, 'ca punerea podoabelor de aur şi ca îmbrăcarea hai
nelor scumpe; ci omul cel tainic al inimii, în nestricăcioasă podoabă :a 
duhului blînd şi liniştit, care este de mare preţ înaintea lui Dumnezeu» 
(I Petru III, 3-4). Acest îndemn nu este echivalent cu o neglijare a unei 
înfăţişări corecte, ci Aposfolul are în • vedere mai ales extravaganţa în 
îmbrăcăminfe şi podoabe, foarte la modă pe atunci, atît fa bărbaţi dt 
şi la femei. La evrei, de p:ldă, a(ît femeilr cît şi bărbaţii puineau multă 
osteneală şi p.ierdeau multă vreme cu împletirea părului. Ei purtau fel de 
f<"I giuvaeruri pe cap, la g-ît, la mîini, la degete, la urechi. Aceste obi
ceiuri au fost foarte combătute atît în Vechiul Testament (Is. III, 18-24) 
cît şi în Noul Testament • (Luca XVI, 19). Autorul epist.,lelor cunoştea 
înc.linarea spre împodobire a orientalilor şi de aceea cauta sa îndrumezt 
această· înclinare spre împodobirea interioară, spre frumuseţile interioare 
ale inimii, ale caraderului. Apo-stolul af:rmă că va.Joarea omului nu stă 
în podoabele exte"rioare ci î1n valoarea omului lăuntric, omul ascuns al 
inimii, în fiinta sa interioară. în H:nţa sa morală. Aceasta trebu:ie să fie 
şi grija de căpetenie a femeii creşline, după Sf. Apostol Petru, de a-şi 
împodobi gîndurile, sent'mentc.Je, afecţiunile, de a-şi îmbogăţi mintea cu 
0unoştinte utile, de a fi stăpînă pe toate încliinaţiunile sale, de a-şi în
frîna toate patimile şi înclinările necorespunzătoare noi-i vieţi creştine; 
de a ],u.crn neconten:t la dezbrăcarea omului vechi şi îmbrăcarea omului 
nou. după ch:1pul lui Iisus Hristos. Imp.Ie!irea părului, podoabele de aur 
şi f,mbrăcarec1 hainelor scumpe nu ind'cau o trăire lăuntrică superioară 
şi nici nu arătau o trăinic:e de caracter. De aceea Sf. Ap. Petru zice că 
podoaba omului stă fn «nestricăcioasă podoabă a duhului blînd şi liniş
tit» (I Petru III, 4 b). Prin duhul bUnd şi liniştit Apostolul vrea să 
indice calităţi absolut necesare pentru o lmnă trăinicie în viaţa familiară, 
care, transformate în virtuţi, po( deveni mijloace eficace penttu wnver
tirea soţului spre lauda lui Dumnezeu. In cuvintele: «duhul blînd şi 
liniştit» ·se cuprind virtuţi ca modestia, blîndeţea, bu1nătatea, răbdarea, 
pacea sufletească. supunerea, drag-astea. Femeile creştine erau îndrumate 
să-şi însuşească aceste virtuţi, fiindcă, zice Ecumeniu: «aceste două lu
cruri trebuie să aibă în grijă femeile creştine, să fie supuse bărbaţilor 
lor şi s.ri se îmlep~irtcze ele L1 orice podoabe· şi cult străin, imitînd pe sfin
tele femei, fiinck-ă şi acelea, numai acest cut!t au cunoscut şi au fost 
supuse faţă de bărbaţii lor» 17). 

17. Ecumeniu, op. cit., col. 545. 
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Sf. Apostol Petru, .... are foloseşte adesea argumente pentru întărirea 
îndemnurilor sale din Vechiul Testament, aduce şi aici ca exemplu de 
supunere faţă de soţ pe Sara, soţia. lui Avraam. Căci aşa cum creştinii 
sînt socotiţi fii ai lui Avraam, tot aşa femeile sînt socotite fiice ale 
Sa!'ei. Şi dacă vor face bine şi vor urma exemplul ei, nu vor avea a se 
kme de nimic. c-um înche'e Apostolul îndemnurile sale: «căci aşa se 
împodobeau odinioară şi .i.fintele femei, tare nădăjduiau în Dumnezeu, 
supunîndu-se bărbaţilor for. precum Sara asculta de Avraam şi-l numea 
domnul său. ale cărei ·fiice :Sînteţi, dacă faceţi bine :Şi nu :vă ~emeţi de 
nimic» (I Petru III. 5-6). Incâ odată este scoasă în evidenţă puterea 
exemplului în educaţia religioasă a vieţii creştine. 

In ce priveşte datoriile soţului sînt mai puţin detailate, dar în esenţă 
elE sînt aceleaşi. O expunere mai amănunţită are Sf. Apostol Pa vei 
(Ef. V, 25; Col. III. 19). Sf. Apostol Petru z:ce: «voi bărbaţilor, de ase
menea ·trăiţi înţelepţeşte cu femeile voastre, fiind făpturi mai slabe, şi 
daţi-le cinste ca unor împreună-moştenitoare cu voi afe vieţii harulu~ 
aşa incit rugăciunile voastre să nu fie împiedicate» (I Petru III, 17). 
Aici nu se pomeneşte nimic despre soţul care ar pufea avea o soţie pă
gînă, .probabil gînrdi,ndu-se că soţia urmează cu mai multă uşurinţă 
pe soţul ei. Dacă soţia este datoare soţului cu ascultare, soţul îi dato
rează în sch:mb iubire şi sprijin (cf. I. Cor. VII, 14). Căci acofo unde 
dragostea creştină cs,te deajuns de puternică, ea devine garanţia căsăto
riei -fericite şi a stabilităţii familiare şi singură ea este de-aju·ns de puter
nică să refacă legăturile trainice ale unei bune căsnicii. Din cuprinsul 
citatU'lui se· ve-de că Sf. Apostol Petru socoteşte şi pe sot supus în a:ce
laşi grad datoriilor ce decµrg din situaţia de soţ şi cap de familie. 
E adevărat că la el Apostolul face a.pe! la oarecare autoritate - şi argu
mentarea este bazată pe c-onsiderentul că amîndoi s,înt împreună-moşte
nitori ai vieţii harului. In calitate de creştini, bărbaful şi femeia erau 
egali în faţa lui Dumnezeu. Sfinţenia căsăloriei pune ordine morală în 
viaţa familiară. Uniţi sufleteşte în aceeasi credinţă şi dragoste creştină, 
fiecare soţ aparţine de drept celuilalt» 18'). Viata ,nţelea,ptă ind:cată de 
Apostol este cea împodobită cu învăţătura creştină şi care duce la cin
sUrea soţiei, întrucît ea -este mai slab înzestrată fiziceşte. Dar soţul ştie 
ca în ce priveşte «viata harului», amîndoi sînt la fel de slabi şi aceasta 
îi uneşte şi mai mult. Fără a1ceată unitate, fără o trăire lăuntrică co
mună celor două fiinţe devenite una prin căsătorie, rugăciunile lor nu 
vor ,putea fi ascultate în faţa lui Dumnezeu (I Petru III, 17). 

• Sf. Apostol Petru adresînd epistolelP sale credincioşilor din Asia-, 
sintetizează în cele cîteva capitole o complexitate de probleme care pri
veau viaţa moral-socială a credincioşilor. Apostolul cunoaşte de aproape 
l~ate greutăţile :pe care creştinii le au de înlîmpinat în mijlocul păgî
rnior, datorită sch:mbării conduitei lor, şi rezolvă în mod re.:d·::.l ~'.~::/c 
l'Onflicte. Apostolul porneşte de la principiul de bază că membrii comu
n:tăţii creştine din Asia nu vor putea rezista cu eficacitate la toate 
acuzaţiile a,duse de către păgîni decît răspunzînd prin virtuţile cores,pun
zătoare. Singurul răspuns era farta bună şi viaţa curată. De aseme,nea 
Si. Aposlol Petrn, în toate sfaturile şi înc!cmnurilc sale lasă să se înlre
vndă cl:ir că orice creştin. deşi chemat spre o viaţă nouă, el trebuie să 

18. Prof. T. Popef,cu, op. cit., p. 727. 
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o realizeze a1c1 pe pămînt şi între oameni. Realizarea tuturor virtuţilor 
sr. face numai rarportîndu-le la datoriile faţă de semenii noştri, faţă de 
sodetate. 

De a.ceea, în raporturile faţă de aproapele, viaţa creştinului trebuie 
să fie fotdeauna un exemplu viu al frumuseţii vieţii creştine şi o mărturie 
a convingerii lui. Numai un creştin lipsit de răutate, de vicleşug, de fă
ţărnicie, de pismă, în care dragostea de aproapele încununează întreaga 
sa viaţă (I Petru IT, 1-2), este un adevărat împlinitor al voii lui Dum
nezeu, care ne-a poruncit să iubim pe a,proapele. In sfera de acţiune a 
dragostei creştine erau cupri,nşi toţi oamenii, fără deosebire de neam şi 
d~ cultură. Creştinismul era o înfrăţire de popoare, cum zice Sf. Apostol 
Petru: «·popor a•gonisit de Dumnezeu» (I Petru II, 9). 

Faţă de conducătorii statului, ca şi faţă de conducătorii Bisericii, 
creştinii sînt datori cu supunere. Această obligaţie decurge mai întîi din 
calitatea de membru al societăţii, dar pentru creştini ea îşi are temeiul 
în voia lui Dumnezeu. Sf. Apostol Petru, ca şi Mîntuitorul, ţine seamă 
de fa,ptul că membrii obştei -creştine sînt şi membrii ai statului, căruia 
trebuie să-i fie supuşi întru toate (I Petru II, 13). • Acea·stă supunere nu 
este o s,implă atitudine lipsită de viaţă, lipsită de iniţiativă, inactivă, ci 
dimpotrivă este o supunere pornită din conştiinţă, din libertatea cuge
tului care ne îndeamnă să lucrăm şi să realizăm binele în folosul în
tregii comunităţi. Prin aceasta noi devenim colaboratori ai mai-marilor 
noştri la toate acţiunile între,prinse spre folos obştesc, ca pacea, buna 
starea tuturor, după spusa Sf. Apostol Petru: «cel ce iubeşte viaţa şi vrea 
să vadă zile bune, :să ,se îndepărteze Ide rău şi să !facă binele, 'să caute 
pacea şi să o urmeze» (I Petru III, 11). Sf. Ap. Petru accentuiază că pacea 
nu poate fi cîştigată cu adevărat deciît dacă omul se curăţă de toate pă
catele care l-ar împiedka în împlinirea datoriilor sale atît faţă de sine 
dt şi faţă de aproapele. «Paioea lăuntrică se realizează numai după ce 
omul se eliberează de poverile care apasă în diferife feluri asupra lui 
şi izbuteşte să facă drepte toate pornirile sale. Iar pacea din afară, între 
oameni şi popoare, ,devine faptă împlinită numai după nimicirea ,protiv
nicilor ei şi înscăunarea drnptăţii Ia temelia rînduielilor de viată ale 
lumii 20 ). Aşa că nu greşim dacă afirmăm că toate sfaturile şi îndemnu
rile Sf. Apostol Petru sînt date în S1pirit de pace, pe care o vrea să se 
înmulţească, după cum' zke: «har vouă şi pacea să se înmulţească» (I 
Petru I, 2). Pacea şi o!'di1nea la care face neîncetat apel sînt o rînduială 
a firii, şi Apostolul vrea ca fiecare să-şi îndeplinească acolo unde este. 
f ;1 locuii său de muncă, datoria sa în unire cu ceilalţi. Nu trebuie în.să 
să se înţeleagă că dacă atît Sf. Apostol Petru cît şi Sf. Apostol Pavel 
le cere supunere faţă de stă•pînire. înseamnă că sînt pentru o stare pe 
loc - statu quo - diin punct de vedere moral-social, ci dimpotrivă, 
amîndoi sînt penfru gă~irea unor căi care să ducă la dobîndirea mai 
uşoară a binelui comun 21 ). Şi astfel un creştin, care ştie să-şi iubească 
semenuif, care vede în viaţa comunitară un mijloc de exercitare a vir
tuţilor, prin împlinirea tuturor ,datoriilor, va putea ca şi în familia' sa 

19. Ibidem, p. 730. 
20. Prof. Justin Moisesou, Temeiurile Bisericii pentru apărarea pAcll, 1n 

rev. «Studii Teologice», nr. 3-4, 1953, p. 251. 
21. Vezi dra.c. Dr. N. NicoJ.aescu, op. cit., p. 52. 
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~ă realizeze o viaţă fericită avînd toate condiţiile, şi materiale şi spi
rituale pentru aceasta. La Sf. Apostol Petru se vede o preţuire şi apro
bcire a vieţ:i familiare şi caută să contribuie la însănătoşirea vieţii fami
liare, şi pri,n aceasta la însănătoşirea vieţii sociale. Sclavii au fost elib2-
rati sufleteşte de _servitute şi au fost ridicaţi la_ înălţimea omului liber. 
B:serica a luicr,at intens la reforma .omului interior. Cînd Apostolul spune 
di nu mai este elin şi pă.gîn, nu însemnează d c1 desfiinţat neamurile, 
ci le-a unificat spiritual: toţi sîntem una în faţa lui Dumnezeu. Refor
mele sociale le-a lăsat pe seama statului. «Creştinismul a adus îndrep
t?.te. Această ·îndreptare -era întîi de ordin moral. Creşt:nismul nu aducea 
un program socia·l şi principii economice, el era o religie şi aducea idei 
religioase şi morale, care schimbau societatea prin sch'mbarea interioară 
a omului. Reforma socială a lumii vechi a fă-cut-o creştinismul printr-o 
reformă religioasă morală. El a transformat astfel societatea în toate 
e.lementele şi mani.festările ei; a făcut din lumea veche o lume nouă, in
comparabil mai bună şi mai frumoasă social decît lumea de p.înă 
at1:1nci» 22 ). 

22. Prof. T. Popescu, op. cit., p. 72-7. 
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TEORJA REÎNCARNĂRII 
ŞI ESHATOLOGIA CREŞTINĂ*) 

I. IMPORTANŢA PROBLEMEI. Teoria reîncarnării, care-şi anunţă 
continutul în forma cea mai rezumativă prin îinsăşi titulatura ei, intere
sează Teo~ogia, ~ntrucît pretinde că dă un răspuns definitiv la marea 
problemă a miîntuirii. 

De origine indiană, această teorie a stîrnit deosebit interes în Europa 
occidentală, odată cu avînlul cercetărilor :1ndologice, îndeosebi în Ger
m:inia, această «Ind'e modennă» 1). Nu e vorba numai de un in,teres pur 
ştiinţific, ci în multe cazuri, chiar de o impropriere per,sonală a acestei 
teorii 2). 

Ceea ce a dat însă o mare circulaţie acestei teorii, a fost aşa nu
mita «Societate Teozofică», înfiinţată la New-York în 1875 şi mutată mai 
tîrziu la Adyar, -în India, uin,de şi-a întocmit şi doctrina, cu împrumuturi 
din vechiile teozofii, din vechiul gnosticism, din toate religiile orientale şi 
mai ales din budism, fără să uite nici ocultismtil, nici spiritismul şi nici 
afirmaţiile pseudo-ştiinţifice ade timpului 3). 

Existenţa acestei societăţi şi activitatea ei dizolvantă, pe faţă sau pe 
as,cuns, ne obligă să ne ocupăm de învăţătura ei centrală, care este toc
mai ceea ce am numit: teoria reîncarnăr:i şi să vedem cum se înfăţi
şează ea în lumina eshatologiei creşt:ne 4). 

II. ISTORIC. Credinţa că sufletele morţilor trec în alte conpuri de 
oameni sau de animale şi chiar în anumite plante, se găseşte la multe 
populaţii primitive 5). Ea se găsea ch:ar şi în populaţia Indiei şi se pare 
că de aicolo au luat-o brahmanii, care i-au suprapus un sistem cosmo
gonic şi momi, numit samsara 6 ). Astfel, din simplă credinţă, aproape ne
articulată, a ajuns obiect de subtile speculaţii în religiile şi filozofiile 
Indiei şi de acolo, prin intermediul perşilor, sau fără intermediul lor, în 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită 
sub conducerea P.C. Pr. Prof. D. ,Stănlloae, care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. G. Brandes, Die Hauptstriimungen, Berlin, I, p. 270, la Teohari Anto
nescu, Lumi uitate, Iaşi 1901, p, 63. 

2. Dr. V. Găină, Budismul şi creştinismul, 1906, p. 9. 
3. Emilio Ciochetti, Rellgione e filosofia, M"Llano 1921, p. 140, unde zice 

despre teozofie: «Un monstru proteiform. Pentru hinduism ia înfăţişare· de hin
duism în haină nouă. Pentru creştini devine un creştinism esoteric. Pentru maho-
medani se prezintă ca spiritualismul esoteri{: al islamului». . 

4. Pentru amănunte şi date istorice: Ec. C. Cronţ, Teozofia, Stuwu apo
logetic, 1937, şi Rene Guenon, Le Theosophisme, Hlstoire d'une pseudo-reli-gion, 
Paris 1928, care e împotrirva orig-inei indiene a teoriei reincarnării. 

5. Mgr. A. Le Roy, La religlon des 11rlmitlfs, Paris 1925. 
6. Louis de Ia Valee Poussin, Le BouddhJsme ct Ies rellglons de l'lnde, 

în «Christus». Paris 192,7. 
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filozofia şi 'teozofia grea-că 7). O găsim la Pitagora 8), Empedocles, !1). 
Platon 10 ), la orifici 11 ), de Ia care a luat-o Platon 12) şi la Posidonius 13) 

şi-n neoplatnism 14 ). In evul mediu apare la Albigenzi, iar în timpurile 
mai noi, ,Ja Gior,dano Bruno, Lessing, Leibnitz, Lavater 'şi la alte perso
nalităţi literare şi artistice 15). Această idee este îndeosebi speculată de 
filozofii Schopenhauer 16 ) şi Nitzsohe 17 ). 

La noi, Eminescu se iinspiră din budism, istoricul A. D. Xenopol, V. 
Pogor, Gr. Goilav----<prefaţat de P. Muşoiu - scriu despre budism, sau 
traduc ,din -litera.tura budistă 18 ). Scriitorul Liviu Rebreanu a scris ro
manul A•dam şi Eva, inspirîndu-se din teoria reîncarnării. 

Societatea teozofică înteţeşte această budomanie spre a o srpecula 
mai apoi pentru sine şi a dobîndi în afară ceea ce n-a putut dobîndi în 
sinul budismului de nord şi de sud, pe care-şi propusese să-l «purifice» 
şi ceea ce zadarnic ar fi dorit să oîştige în India hinduistă, unde a fost 
privită tot timpul cu ostilitate şi dispreţ, ca o sectă oarecare creştină, cu 
multe scandaluri la activul ei şi pusă în solda imperialismului englez 19 ). 

III. EXPUNEREA DOCTRINEI DESPRE REINCARNARE. .După 
concepţia teozofiei modenne, omul, ca şi întregul cosmos, este supus ac
ţiunii implacabile a evoluţiei, din care se ,desprinde pentru om - cu spe
cificul lor moral şi spiritual - legea karmei şi legea reîncarnăr:i, deter
mi111Îndu-se una pe alta. Ieşit din fazele sale pre-umane, de îndată ce 
mijeşte ,întrînsul conştiinţa, omul intră sub puterea karmei şi a reî,ncar
nării 20). 

Karma, care ;in limba sanrscrită înseamnă faptă, în budism şi-n teozofia 
tributară budismului capătă un senz de cauzalita,te imanentă şi de inde
finită cenzură a deficitului moral şi spiritual din fiecare existenţă umană, 
impunînd automat repararea acestui deficit, în înţelesul unei ispăşiri şi 
al unei desăvîrşiri, printr-o serie indefinită de reîncarnâri, care se con
diţionează una pe alta.21). 

7. Franz· Cwnont, After Ufe ln Roman Paganism, la Jean Coman, in 
Le rapport des idees egyptiennes et orphiques sur le sort de l'âme dans l' Au
- dela, Bucureşti 1934, p. 23., 1n acelaşi ,. sens şi Albert Schweitzer, in Das 
Christentum und die WeltreUgionen, MUnchen 1922, p. 30. 

8. Emile Brehiet, Hisfoire de la Philosophie, t. I., L' Antlquite et le Moyen 
Agt1. p. 51-52 . 

. 9. Ibidem, op. clt., p. 70. 
1,0. Ibidem, op. clt., p. 117, şi Cezar. Papacostea, Platon, viaţa şi opera lui, 

Bucureşti 1931, p. 72. , 
11. Cezar Papacostea, op. cit., p. 72, şi Jean Coman, op. cit., p. 23. 
12. Emile Brehier, op :cit., p. 405, şi G. Schulemann, art. Seelenwanderung~ 

Lexikon fUr Tbeologie und· Klrche, hrsg. von Dr; M. Buchberger, • Freiburg 
im Breirsgau, voi. II, col. • 414. 

• 13. G. Schulemann, a.rt. cit., şi Prii.lat D. Th. Traub,. Von den., letzten Din-
gcq, Stuttgart 1928, p. 120: 

14. G. ScJ\ulemann, art. cit. 
15. Prii.lat D. Th. Traub, op. cit., p. 124, şi Dr. V. Găină, op. cit., p. 12. 
16. M. Florian, Introducere în filozofie, Bucureşti, p. 424, Şi D. Th. 

Traub, op. cit., p. 125. 
17. D. Th. Tlraub, op. cit., p. 125. 
18. Dr. V. Găină, op. cit., p. 13. 
19. Rene Guenon, op. cit., p. 122. 
20. Le Cler, La Theosophle en 2G leţons, Paris 1919, p. 7 şi- 11. 
21. Ibidem, op. cit., p. V2. 
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Această lege este dova-da imperfecţiunii noastre. N cam fost creaţi per
fecţi, ca să nu ig,norăm ,per.fecţiunile şi fericirea noastră 22 ). «Divina. în~ 
ţelepciune» a voit ca să fim zei în devenire, prin propriile noa,stre sfor
ţări, prin dezvoltarea integrală a conştiinţei noaistre, după o serie în
delungată de reîncarnări 2 a). 

Noi s:întem rodul trecutului nostru. Legea karmei este pusă în miş
care prLn activităţile diferite ale omului, care-l vor face să repete de mii 
de ori «şcoala suferinţii» 24 ). Păcatul original este ·propriul nostru păcat, 
pe care karma ne face să-l ispăşim. Mîntuirea ne este asigurată numai 
atuoci cînd nu mai generăm karma. In acest scop, datoria - dharma 
noastră - este să purifke personalitatea noa,stră infer:oară, în care se 
află izvorul răului. Numai că aceasta cere mii de reîncamări, deci, calea 
cea nes.fîrşită, care ar fi şi singura justă faţă .de credinţa «idioată» 
(s:c) şi «blasfematoare» în pedepsele fără sUrşil ale iadului. Căci. Dum
nezeu nu pedepseşk şi nu răsplăteşte pe nimeni 2 ::i)., 

Dealtfel, ca şi în alte lucrări,. acest Dumnezeu teozofic a lăsat apli~ 
carea karmei pe seama «marilor inteligenţe spirituale», «.domnii karmei», 
care ţin o socoteală exactă de toate cauzele generate de noi în trecut, ca 
şi în prezent şi după meritele sau lipsa noastră de merite, fixează pentru 
fiecare reîncarnare o rasă, o naţiune, o clasă socială, o religie, un sex, o 
familie, un mediu înconjurător 26). 

La venirea noastră în lume, aducem uin mare număr de idei gata 
făcute, sub numele de «idei înnăscute». Ele sîint rezultanta condensată a 
vieţilor noastre anterioare, înmagazinată de corpul nostru cauzal, care 
este conpul «indivi-dualităţii noastre nemuritoare», martorul şi contabilul 
tutmor existenţelor noastre, «soutraoma», adică «firu.I vieţii», care ne 
leagă de roata naşterilor şi morţilor, sau care ne dezleagă de ele ~i). Pe 
aieest fond reîncepem experienţile noastre .. Primele progrese sînt foarte 
rapide, parcurgînd cu noul nostru corp mental, toate fazele intelectuale 
anterioare, după cum noul nostru corp fizic parcurge toată evoluţia trecu" 
tului în perioada pre-natală. Invăţăm din nou ceea ce ştiam- altă,dată. A<le
seori în copii se aiflă un «ego» mult ·mat •înaintat dreît. ·al părinţilor. De 
aici necesitatea de .a-i trata· «cu respect»; ca· şi cum: . ar· fi vorba de 'pe'r• 
soane mari. Ei rie .Slînt încredinţaţi .pentru a. le· g-r,ăbi evoluţia. • 

l1nstru:mentul prin 'ex,celenţă . al· ~voluţiei noastre este g,îndirea şi 
adevăratul ei maestru este «eul superior», după cum gnoza sau doctrina 
esoterică sau kozofia ~ la care, din nenorocire, Biserica a· renunţat -
este adevărata cunoaştere, superioară credinţii. • Ea îi d~sc<;>pere omului 
că este nemuritor, că. este arbitrul destinului său ş_i că, îrt virtutea bune! 
legi a retribuţiei sau justiţiei, culege totdeauna ceea ce. a semănat Acea
stă gnoză, numită şi dnţelepciunea antică», a fost tr·ansmisă de membr:i 
«marei ierarhff pculte» - oameni car~ şi-au terminat evqluţia lor şi tare 
conduc evoluţia rasei întregi, întemeind c::c o rcLgic: la ::;;-iar:,:;:i fiecăr~.i 
rase sau subrnse noi, în care scop ei se îricarncaiă în :corput: -de îm~ 

22. Ibidem, op. cit., p. 82. 
23. Ibidem, op. cit., p. 83, 85, 86. 
24. Ibidem, op. cit., p. 80-82 şi 123; cum şf D. Miall EdwardS', The Phl-

losophy of Rellglon, New-York 1924. p. 128°129. 
25. Le Cler, op. cit., p. 81, 85. 87, 123. 
26. Ibidem, op. cit., p. 82-84. • ,,· 
2-7. Le Cler, op. cit., p. 60, 105. 
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prurri.ut 28 ). Acum, în preajma rasei a şasea, sîntem în aşteptarea unui 
nou Mesia, iar Societatea Teozofică, cu preţul sciziunii lui Rudolph 
Sleiner, doctrinaru! anthropozofiei, a avut grija să-i pregătească «ve
hkulul» necfiar, în persoana hindusului Krishnamurthi 29 ) . 

.Majoritatea oamenilor din rasa a şaptea, care va fi şi ultima din 
ciclul • actual al universului, ajungÎ!nd la perfecţiune, nu se vor mai re
încarina. Ceilalţi îşi vor relua evoluţia pentru un timp limitat în ciclul 
(manvantara) ce va urma şi pe un pămînt nou 30). O lume nouă se va 
naşte din pulbereţ1 şi ,din experienţa celei vechi şi evoluţia prin încarnare 
va cont:nua fără încetare în eternitatea epocilor, după legile imutabile ale 
naturii. Aceleaşi procese, perioade sau cicluri, în milioane de ani 
repetîndu-se fără încetare. Legea Karmei şi reîncarnării stăpî
rteşte întreg universul, toate corpurile cereşti şi toate regnurile. Dease
menea, pe cale de consecinţă, fiecare societate omenească, fiecare popor 
sau naţiune îşi are karma şi reînoarnarea sa 31 ). Există chiar şi o multi
plidtate de încarnări simultane pe planete diferite 32 ). 

lntrucît omul este «arbitrul destinului său», chiar dacă e prins fără 
ştirea şi fără voia sa 1în mecanismul karmei, iar «divinitatea un:versală» 
nu i,ritervine, ea 1însăşi fiind supusă evoluţiei cosmice, ne putem explica 
dece noua teozofie a ajuns la anthropozofia lui Steiner, în care omul şi 
nu Dumnezeu stă în pulflctu1 central; dar acelaşi om, în aceeaşi roată 
mecanică. «Mecani,smul răsplătirii, în timp ce se mişcă, se întoarce sin
gur de fiecare dată» - zice Steiner 33 ). 

IV. IN FAŢA ESHATOLOGIEI CREŞTINE. Este deci evident că 
teozofia de astăzi nu e lipsită de preocupări eshatolog:ce. Numai că acea
stă eshatologie nu oferă nici o soluţie soartei finale a omului şi diferi
telor probleme premergătoare 34 ). 

· Să le luăm pe nînd. 
I. Despre Dumnezeu. Teozofii noştri spun că Dumnezeu «pentru a 

lucra mai bine, s-a multiplicat» 35 ), că la creatie «a avut nevoie de con
cursul unor agenţi nenumăraţi, arhitecţi şi conservatori ai lumii» şi alţii 
<<adevăra'ţii constructori ai lumii» 36 ), de vreme ce Dumnezeu însuşi tre
buia să coboare 1în materie pentru a face în ea experienţe fără număr, 
ca să dobîndească prin ele înţ,elepciunea, omniştiinţa, perfecţiunea. «Dum
nezeu me·rge la şcoală» - spune candid teozoful nostru 3 7 ). In termenii 
direcţi ai teozofiei moderne, Dumnezeu este «Viaţa u1niversală», care a 
creat totul, însă ·cu colaborarea materiei, care şi ea este fără început ş: 
făra sHrşit 38). _Chiar dacă este «adorată în tăcere», «viaţa» sau «divi-

28. Ibidem,. op. cit,, p. 12, 15, şi Rene Guenon, op. cit., 'P· 197-211 . 
. 29. Rene Guenon, op. cit., p. 197-211. 
30. Le Cler, op. cit., p. 141. 

. 31. Le ·Cler, op. cit., p. 83, 85, 130, 131. 
32. Blanqui, L'Eternite par Ies Astres, la Guenon, op. cit., p. 116. 
33. Prii.lat D. Th. Traub, op. cit., p. 140 şi 120. Vezi şi K. Algermissen, 

art. Christengemelnscbaft, Lexikon cit., voi. II, col. 904-905, organizaţie cu pre
tenţii religio!llSe sub influenţa. -antropozofiei lui Steiner, în care Hristos estP 
puterea • spirituală. • a soarelui. 

34. N. Berdiaeff, Esprlt et liberte, p. 302. 
35. Le Cler, op. cit., p. 9. 
36. Le Cler, op. cit., p. 20 şi 82-84. 
37. Ibidem, op. cit., p,. 22. 
38. Ibidem, op. cit., p. 6. 
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nitalea universală» e pentru totdeauna necunoscută. Dar este evident că 
pentru teozofii de astăzi Dumnezeu nu ex:stă şi C? numai cosmosul exista 
şi şefii lor ne-o spun direct: un Dumnezeu personal sau exlrncosmic este 
o imposibHitate logică 3'!1). Deci Dumiiezeul lor nu este creatoru'! lumii 
şi al omului, nu este nici mă•car organizatorul lumii, că,ci el se confundă 
cu lu11nea în aceeaşi evoluţie fără sfîrşit, iar «unirea cu Dumnezeu» nu e 
deoît swfundarea şi p·ierderea Î!n cosmosu1l ihfiinit. Aşa frebi..tie să înţe~ 
legem p,rnpoziţiunea de stil neoplatonic: «Tot ce vine de la Dumnezeu 
trebu:e să se întoarcă la Dumnezeu prin perfecţiune, în armonia univer
sală» 40 ). Găsim aici panteismul indian, care, ca orice painleism, înseamnă 
negarea existenţei lui Dumnezeu. Căci Dumnezeu este, sau nu este. Dacă 
este, el nu poate fi conceput deoît ca fiinţa supremă, mai presus de ma
terie şi în a:fară ,de ea, creatorul şi ordonatorul ei, întrucît nu pot coexista 
două principii eterne şi ca atare, trebuie să fie ·personal, cu· absoluta per
fecţiune a însuşirilor personalităţii, aşa cum cere faptul evident, că totul 
în univers se desfăşoară după legi prestabilite şi într-o armonie, care 
dovedeşte ,că forţele universului sînt oarbe, dar ele ascultă de Cineva 
mai presus de ele, care nu este orb, nici lips,it de inteligenţă, de înţelep
ciune, de omniştiinţă şi de putere .în senz absolut şi care le-a creat. 
Dumnezeu nu merge, deci, la şcoală, iar omul ocupă în planul atotputer
nicului Dumnezeu locuii cel diniîi, nu pentru că omul ar fi cucerit acest 
loc, ci pentru că aşa a voit creatorul său, în dragostea şi -n înţelepciunea 
sa nemărginită. Desigur, «Dumnezeu este infinit şi necuprins de m:inte 
şi cunoa,ştem ,numai infinitatea şi .inaccesibilitatea lui» 41 ). Dar «Ra
ţiunea ce o avem de la,_ Dumnezeu, prilJla lege în noi, înăscută tuturor şi 
proprie tuturor, ne-a dus la Dumnezeu din cele văzute» 4-2 ). Cunoaşterea 
naturală a lui Dumnezeu este însă desăvîrşită, luminată şi îmbogăţită de 
revelaţia supranaturală prin Iisus Hristos, iar puterea prin care omuJ 
cunoaşte spontan pe Dumnezeu, este credinţa 4 3 ). Acesta este un fa.pt 
psihologic firesc şi necesar naturii omeneşti în geinere, dar în creştini8m, 
înălţată şi înviorată de harul dumnezeesc, pro,cură siguranţă despre auto
ritatea dumnezeească şi devine o putere vie pentru viaţa reUgioasă şi 
mora1lă 44 ). lill\j)otriva a.firmaţiei teozofiei, că «nu se poate vorbi de ·atri
butele «Vieţii», pentru că s-ar limita ceea ce este infinit şi perfect»; 
credinţa creştină poate vorbi despre atributele lui Dumnezeu, care este 
persoană şi nu impersonalitate cosmică şi poate vorbi, desigur, prin analogie 
şi fără a-i· aduce vre-o limitare 45). -

. In mimetismul ei strategic, teozofia modernă vorbeşte chiar şi de 
Treimea divină, adică de Dumnezeu manifestat în cosmos ca Logos, sub 
întreitul aspect de monadă, dualitat('. şi trinHate. Nu este .însă decît o altă 
formă a principiului emanaţionist şi îri acelaşi timp, trei modalitâţi de 
manifestare a divinităţii, amintind modali-smul lui Sa,belie '16•). Dumnezeu 

39. Helene Blavatsky, La Clef de la Theosophie, p. 88, la _ Rene Guenon, 
op. cit., p. _ 142. 

40. Le Cler, op. cit., p. 9. , 
41. Sf. Ioan Damaschin, Exp. cred. ort_., 1, 4. la Hr. Andrutsos,· Dogmaticu, 

trad. de Prof. Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 37. ;: . _ _ _ 
42. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvînt 28, c. 16, la Hr. Andrutsos, op.· cit., p. 3-8. 
43. Hr. Andrutsos, op. cit., p. 40. 
44. Ibidem, op. cit , p. 41. 
45. Hr. Andrutsos, op. cit., p. 45 şi urm. 
46. Eusebiu Popovici Istoria bisericească, trad .de,_ Episcopul ,Atanasie şi 

Gherasim, Buclll"eşti 1900, 'p. 2'90. 
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ramme însă tran&.'endent şi-n Trinitat,ea sa şi misterul întrupării Fiului 
sau Logosului, cum îl numeşte Sf. Ioan Evanghelistul, exprimă dragostea 
şi îndurarea infinită a lui Dumnezeu pentru om, dar nu atinge nici unita
tea şi nici transcendenţa Treimii, pe cind asemenea rea,li(ăţi divine nu 
se pot concepe în cosmosul teozof:c, care este di.soluţia divinităţii. 

2. Despre lume, materie şi splrit. In teozofie, cosmosul, care este 
unica realitate, se organizează evolutiv pe bază septenară. De aici, lumi 
sau planuri, subplanuri, lanţuri plainetare, regnuri, ronde, corpuri în con
stituţia f:inţei omeneşti, rase-mame, sub-rase, toate cite şapte, în curge
rea unui ciclu universal, (manvantara). J\'\ateria cosmosu.lui este consti
tuitii din atomi-tip, caracteristici pentru fiecare din cele şapt,e lumi, deose
b:nclu-se prin densitatea sau subtiLtatea Io , ce~~ ce face ca în cea mr.i 
mare parte, materia să inu fie perceptibilă. Datorită vîrtejului atomic, 
111ateria este în cele din urmă m:ş.care, ceea ce confirmă înţelepciunea 
anticilor, care o numeau «marea iluz:•e» - maya 47 ). Fiecare atom are 
şapte nîndur: de spirite, dintre care numai patru sînt astăzi în activitate, 
ceea ce ar dovedi că S1întem abia la a patra rondă şi că îns.ăşi marec1 
evoluţ:e a cosmosului dep:nd·e de aceste şapte rî:nduri de spirite ale ato
mului. T•eozofii recomandă ca urmare «spiritualizarea ştiinţei» 48 ). In 
realitate, ei nu fac nici o deosebire între mater:e şi spirit, deoarece, în
suşi spiritul este compus din materie, în starea ei cea mai subtilă şi de 
aceea, ei sînt nevoiţi să vorbească despre un «materialism transcendent». 
Dacă materia este iluzie, atunci spiritul este iluzia iluzi:lor. 111 creştinism 
însă, materia, deşi vremeln:că, este totuşi o realitate, care «ne apasa, 
ne înlănţuie, ne ispiteşte ... , ciar ne ş: hrăneşte, ne recreează, ne sus
ţine ... » 4·H). Ea constitue materialul din care s-a ridicat dumnezeiasca ar
hitectură a corpului omenesc, în care însuşi Dumnezeu s-a î1nlmp:it. «Dom
·1111! o preface ,în Trupul! Său euharistic ... E prefăcută în Taine, în Si. iv\:1-
terie. Ea devine mediul pr:n care iradiază divinul. Ea este diaf3ni:i di
vină şi forţele sp:r:tului o pot hrăni 50 ). A\aterie şi spiril sînt totuşi 
do11ii naturi rnclica,l deosebite. Materia se dezorgan:zeazii, se r-wrg.:11ni
zt>azii s:iu dispare, nu prin ea însăşi, căci int>r\ia e una din t·ar:.ider:sti
cile e:. Spiritul însă dîmîne şi el rpr:mează. De aceea zice Cartea Facerii: 
«La început a filcut Dumnezeu cerul şi păminlul. .. » ·•1), iar Evangheli.'t 
după Ioan: «La început era Cuvîntul. .. » 5:!). 

3. Despre om. Originea, fiinţa lui, personalitatea, destinul său. 

In teozofie omul apare treptat din străfundurile telur:ce ale mate
riei. Natura îl înzestrează succesiv cu corpuri subtile din materia lumilor: 
astrală, mentală, budică şi atmică, pentru ca să poată ,simţi şi cunoaşte, 
iar «divinitatea universală» dă spiritul, adică elementul «nemuritor•, 
prin emanaţie din fiinţa sa. După gruparea şi însuşirile lor, aceste corpuri 
clan fiinţei omeneşti o constituţie trihotomică: 1. Corpui fizic, dublat de 
corpul eteric. 2. Sufletul,· format clin corpul nstral şi cor,pul mental inferior 

47. Le Cler, op. cit., p. 61. 
48. Ebidem, op. cit., p. 60. 
49. Prof. D. Stăniloae, art. Condiţiile mintuiril, in rev. «Studii Teologlce», 

anul III, 1951, nr. 5-6, p. 253-254. 
50. !Tof. D. Stli.niloae, art. citat. 
51. Fa.cere, I, 1. 
52. Ioan I, 1. 
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(concret) sau kâma şi 3. Spiritul, format din corpul mental superior 
sau cauzal, pr:n care omul e-ste nemuritor şi din corpurile budic şi atmic, 
ca're se adaqgă· pe măsura evoluţiei omului 53 ). 

Corpul fizic-eteric şi sufletul nu durează decît o singură existenţă. 
La un loc formează «personalitatea inferioară» sau «masca», pe care ac
torul nemuritor, adică spiritul, o ia la fiecare încarnare. Ea dispare şi face 
loc <~personaMăţii superioare», omul adevărat, oare trebuie să se dezvolte 
pînă <da pragul divinităţii, dobîndind _cele trei aspecte ale Logosului: 
inteligenţa creatoare, cu intuiţia directă a adevărului, iubirea desăvîrşita 
şi voinţa atotputernică u4). 

• • Dar omul teozofic nu e dedt o iluzie, ca şi materia din care este 
<:om.pus şi o ·complicaţie absurdă cu cele şapte corpuri, care i se atribue. 
Ştiinţa şi ps'ho!ogia 1constată existenţa unor forţe latente în fiinţa omului, 
<:apabile de creşteri şi acţiuni excepţionc1le, dar proprii ac_eleiaşi unităţi 
psiho-fizice a oinului. Pr:n cele şapte corpuri, care se înYeles-c unul pe 
altul şi s·e desvelesie în mersul evoluţiei, clisofrndu-se şi pierz1ndu-se 
iarăşi în cuprinsul cosmosului, emul nu este dedl o sinteză temporarii 
a iorjekir oosmice, repetat,î de m:i de ori, î,11 mii de existenţe şi tot de 
at-îtea ori desoompusă pr;n moarte şi-n ;:icelaşi timp este o emanaţie, o 
manifestare trecătoare a «vieţii universale», adică altceva deoît ceea ce 
ar •trebui să fie el. Spiritul său nu este al său, nu este uman, ci este 
:mpersonal şi cosmic, fntomrni cum este şi Dumnezeul său. 

In creştinism însă. omul este cununa creaţiei lui Dumnezeu. Corpul 
lui e din materia creată şi ea d_e Dumnezeu, vas ales al sufletului nemu
ritor, cu care fa0e o singură fiinţă, adică o persoană, după chipul şi 
asemă·narea lui Dumnezeu. Trupu.J acesta est-e un:c, după cum unic e 
şi sufletul său. El nu estP n:ci umbra sau fnchisoarea sufletului, cum 
credeau ,platonicii, nici «vehirnlul» repetat al spiritului, cum· spun teo
zofii_. Sufletul provine de la sp:rilul lui Durnnrzeu, dar nu prin ema
naţie şi este principiul' de viaţii al cor-pului şi totodatii, leagă pc om 
cu Dumnezeu şi cu lumea' spiritual11 ""). Omul e p-ersoană şi persona-
l ilaie•. C11gelă, cercrleazii, simk, voieşte, ia în stăpînire creaţia lui 
D11mnezc-11, ·cu minlec1 şi cu lira[ele lui, începînd cu griidirn1 Edenului "1;) 

şi pîriă la captarea for!Pi ;1(omic-c de astăzi. El nu este un beneficiar 
pasiv :ii bunurilor şi frumuseţilor d:n cosmosul creat de Dumnezeu, ci 
chiar un cola'borator ,al lui Dumnezeu, în timp ce se realizează pe sim 
însuşi_. Creaţiunea nu esk îndi lermi,nalii. Cuvînlul dumnezeesc a liisat 
_nete.rminat alîl, universul material, şi biologic, dt şi pe om, ca sii creeze 
mai departe aiît lumea, dt şi pe om, rn colaborarea acestuia. Prin 

53. Explica-ţii· e111r..are: corpul fizic e inveli,şul cel mai extern, in contact 
imediat cu materia. Corpul eteric, care dublează pe cel dintâi, !ii asigură sensi
bilitatea şi ·enei,giia.-prin respiraţie a «prânei solare». El se ara,tă ca «stalf.ie» cttva 
t.imp după- m0!3-rte. · Conpul 11JStral este sediul real al afectivităţii, al dorinţei. 
E:l ia progresiv forma corpului fizic, cu care se a.rată altor ·persoane şi prin 
c:are. morţii se pot recunoaşte intre ei. Corpul mental infertor este sediul 
raţiunii, reflex al mentalului superior. _Co11.Pul • mental si,i.perior, sau cauzal, este 
cm·ptU dn::l!-ir',rJu:>.lităţii nemuritoare». Corpul budic e corpul fericirii, al iubirii 
pulie şi sediul celor mai 1n:alt~ ·intuiţii. Corpul atmic, sau nirvenic, asigură 
desăv,irşita funcţionare a sipiritului din om. Ace9\c dou! rorpuTi din urmă sânl 
elf' alt.fel rezervate marilor iniţiaţi ai teozofi.ei. . 

54. Le Cler, OJ>. cit., p. 53 şi 63. 
55. H. Andrutso-s, 011. cit., p. 143. 
56. iFac~re, II, 8, 19-20. 
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udivitatea sa, omul duce lumea şi pe sine la desăvîrşirea continuă. 
colaborează cu Dumnezeu în lucrarea creatoare şi dovedeşte astfel, că e 
făcui după chipul lui <Dumnezeu. Prin activitatea omului se continuă 
întruparea Logosului pe plan cosmic "7 ). 

Asemenea activitate, care înfrunt~ şi înfrînge rezistentei~. înce
pînd cu cele din propria sa fiinţă şi tenninî-nd cu forţele oarbe ale uni
versului, mai dovedeşte din partea omului ş: marele dar al libertăţii lui 
şi al voinţei lui aproape fără limită, sub impulsul şi-n cuprinsul libertăţii 
lui. El sfidează însuşi determinismul proceselor cosmice şi dacă nu-l 
poate suprima, îl captează în serviciul său. Chiar dacă universul îl 
sf ărîmă după trup ca pe cea mai slabă trestie, nobleţea lui de fiinţă 
conştientă de sine şi de libertatea lui, rămîne neb::-11·u1 :; ·). 0:.'.:· ,_.,. 
zofia de la Adyar, vrea totuşi să-l anihileze prin mecanismul karmei, 
care este o iormă tipică a determinismului cosm:c, tranS1pus în ordinea 
morala. Fiecare individ est-e aruncat iÎn seria fără sfîrşii a re1ncarnă
rilor, fiira să vrea, fără să ştie pentru ce, în corpuri străine, în condiţii 
(otdeau.na determ:nante, fixate mai dinainte de «domnii karmei)>. Astfel 
se formează conştiinţa falsă a fataluluL Karma şi soarta e tot una. 
Crimele, nenorocirile, sînt urmar,ea fa,p(elor din existenţele anterioare. 
Trăd:irea lui Iuda, raportată la karma, este scuzată 5'9). Nimeni nu 
poale fi irns la răspundere. Dispare conştiinţa vinovăţ'ei ş; responsa
bilităţii, ca şi posibilitatea căinţei. Leg·ea karmei duce astfel la apat:t>. 
la ind:ferenţă, lenevie şi superficiarnate şi la demădejde, pentru d omul 
crede, c"ă orice ar fa.c.e, nu poate ieşi din ţarcul imperfecţiunii şi totdea-

. una rămîne dator faţă de neîndurata lege. De aceea Fer. Augustin soco
teşte lransmigrarea su.fletelor ca «cea m.gi groazniC'ă idee, care poate Ii 
gîndită, fi:ndcă prin aceasta se face nesigură starea drepjilor în ce
ruri» GO). Astfel se ,p-ervNteşle sufletul oml'·ncsc şi se falsifidi adl'viîrul 
<kspre n<1lurn umană. 

Teofozia modernă nr:ig-ă personalitatea, deşi vorbeşte despre ea. () 
11vagi1 în 1111mcle solidarismului cosmic. «Pl'·rso11;1l:(ate inferioari'i>; sau 
<+Nsonalitale s1qwr'o,ari1», pfnii la 11r111iî s,· dizolvii amîndou(t în m:irele 
t1d. Adercn(ii acestei leori; confundii persuiwlit;ilea cu indivtdua]il;:i,tea, 
lirniL1Li şi aceasta în conn·pţia lor. ln aeştiinism însă şi în general 
în cultura europl'ani:i, ,personalital-ea, deşi are la temelie inctivrdualitatea, 
est<> ceva mai muli decît aceasta. Ea eslc o categorie spirituală, pe 
dnd ind:vid11alitatea este o categorie biolog"cii li 1). Chiar în negaţia df' 
sine, personalita1tea îndi e prezentă, dl.l!Pă cum e prezentă ardoarea reli
gioasă în negajia înverşunntă a ne-credinciosului. Cu drept cuvînt creş
ttinismul este personalist. Orice fiinţă uma111ă este o personalitate unică 
şi concrdă. Omul a fost de la început om, individ şi persorta.Jitate. Cu 
înalta lui menire de aici şi de dincolo de moarte, el se poate :ridica, s:iu 
poak siî decadă pc temeiul libertătii lui morale, care esle una din 

57. Prof. D. StA.niloae, art. cit., Oondlţlile mintulrll. 

ctupli 
58. B. Pascal, Pensee, Paris, ed. Flamarlon, p. 195, fţedilin cugetarea 
sens. 
59. D. Th. Traub, op. cit., p. 135. 
60. Fer. Augustin, Ep. 166 ud Hle-roulm, c. 9 şi 27, la Tt11i,Ub, op. ett., 

p 136. 

61. N. BerdiaeJ'f, op. cit., p. 292. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



188 Magistrand Pr. GH. BUTNARIU 

prerogativele personalităţii, dar nu poate evolua la supraom. El rămîne 
tot om, chiar şi -în împărăţia lui Dumnezeu 62 ). 

• Misterul unicităţii a oeea ce nu se poate repeta este străin şi de 
neconceput pentru teozofi. De aceea ci cred că un suflet se ,poate în
carna în orice corp şi-n or:ce timp şi nu înţeleg aces,t adevăr simplu 
exprimat de un Aristot, că fiecare conp îşi are propria sa formă lăun-

• trică şi propria sa înfăţişare exterioară, c:ă fiecare fiinţă îşi are sufletul 
ei unic şi fiecare suHet unic îşi are corpul său unic 63 ). Omul este întreg 
şi -este individualitate şi personalitate numai prin unitatea trupului şi a 
sufldului şi anume, fiecare ins cu corpul său unic şi cu sufletul său 
unic, ceea ce credinţa creştină afirmă pînă dincolo de moarte, prin mi
mmca învierii. Aceeaşi -neînţelegere o arată teozofii şi-n ce priveşte 
m:sterul iubirii, _propriu personalităjii. Iubirea există numai acolo unde 
î11Ilorcştc 1personalitatea umană şi ea se revarsă în raportul -de eu _şi 
tu; care sîntem personalităţi droesel>i(e ş: unice şi nu identici, pe oînd 
înt_r-o concepţie în care personalitatea este iluzorie, iubirea e şi ea ilu
zor:e, sau simplă contrafac-ere 64). 

In teozofia d-e astăzi, ca si-n budismul de la care a plecat, omul 
este r·caidus de mii de ori la «şcoala suferinţei» şi i se făgăduieşte atît 
de . sarcastic fericirea reînoarnărilor şi p"lnă la urmă, suprema fericire 
prin anihilarea lui în oceanul impersonal al cosmosului, care ar fi 
totuşi divin. Dar însăşi nefericirea oamenilor, care au făoul din acest 
pămînt o «vale a p1'îngcrii», confirmă scopul pentru care au fost creaţi 
şi pos:'.bilitatea fericirii. Creştin:smul nu este pesimist, dar nici optimist 
mai mult <ledt îi îng~duie cred:,nţa, speranţa şi iubirea. Dar el ştie că 
cţa mai iul>:tă dintre făpturi a fost menită să guste di:n însăşi fericirea 
lui Dumnezeu. Peste grădina Edenului înflorea Edenul cer-esc. Omul în
grijea de amîindouă şi c:ulegca cele două feluri de roduri şi era fericit. 
AUi de fericit, îndl sus,pinii şi astăzi după pierduta fer:cire, dar nu 
încdează să nă-d{Jjduiască în revenirea ei. Conştiinţa umanităţii din 
totdeauna şi de pretutindeni ş:-a şkrs lacrimile durerilor de tot felul 
şi :i mers înainte pc căriirilc piîmîntului şi dincolo de hotarele pămîn
tu!ui, 11n căutarea fericirii, pentru că aceasta este de la încC'put mC'nir2n 
ei şi pentru. că ea nu înseamnă anihilare, ci «viaţă veşniclă». 

. 4. Raportul_ omului cu Dumnezeu. Teozofia pretinde că este şi reli
gie, ba chia1r religia religiilor 6:;). :Dar ea falsifică noţiunea de religie 
pentru că nu are nici Dumnezeu, nici om. Umbra umană care a mai 
ră,rnas în lem;ofie, încearcă să urne, dar 111imeni de sus nu-i ajută. Soarta 
lui. este stăpînjtă de lege şi nu d-e har, iar justitia şi legea morală sînt 
identice cu a~eastă lege pa tura listă, care este karma G6). In creştinism 
însă, care este religi:i harului, omul e făptură a iubirii lui Dumnezeu. 
Această fă.ptură cu care Dumnezeu şi-a încununat creaţia, este continuu 
însoţită şi ,îinvlMuită de această infinită iubire, începînd de la îndrU1ITiă
r:!c pcziiiV(' ~~ntru viaţa C': de aici şi de dincolo, adresate conştiinţei 
~i libertăţii '--'LI oare a dăruit-o şi pînă la economia mî-ntuirii. 
-------· 

62. N. Berdiaeff, op. cit., p. 293. 
63. Emile Brehier, op. cit., t. I, L' Antitquit6 ct le l\loyen-Agc, p. 200, 

23(), 231. 
64. N. Berdiaeff, op. cit .. p. 2.03. 
65. Le Cler, op. cit., p. 2. 
66. Dr. V. GrLin1i, op, cit., p. 299-300. 
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In adevăr, omul a săvîrşit piîcatul şi a căzut prin reaua folosinţă a 
libertăţ:i, ceea ce însemnează o infinită alingere a majestăţii divine şi o 
,1,dîndi dezorcli,ne în rnportul său cu Dumnezeu şi cu lumea. Dar omul 
nu şi-a pierdut totuşi nici Ii berta t,ea sa, nici chipu I şi asemănarea I ui 
Dumnezeu, iar conştiinţa permanent;i a păcatului, i-a susţinut însăşi 
rnnşiiinja originei sale, ca şi suspinele şi încerdirile lui pentru regăsirea 
Păr:intelui său Ceresc. 

Plata păcatului a fost moartea 67 ). Edenul s-a mutat în viaţa de 
clincolo, uncie ·există şi iadul pentru cei care-l preferă. Intre unul şi altul 
e dreptatea judecăţii lui Dumnezeu, care însă nu desfiinţează îndura
l"l':1 Sa. O nouă creaţie a lui Dumnezeu şi o nouă ordine pe pămînt şi 
în cer, s-a i,n:ţiat prin mijlocirea Domnuiui Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, prin care s-a dat «harul şi adevărul» 68 ). Harul lui Dumnezeu 
îl îmbie necontenit pe om şi acesta inţelege, după reculegerile lui din 
riităciri şi dizvrătir!, di fără ajutorul lui Dumnezeu nu se poate mîntui, 
deşi propri'le lui sforţări sînt îndeajuns de preţuite. • 

Aşa clar, mîntuirca conslă în redşlig,m~a fericirii, vederea lui Dum-
1ll'Zett şi rnmuniLmea cu Dumm'zeu rrin Iisus Hristos. Istoria crcdin
tl'lor rcligioasl' ne dovcde~tc dt de marc ,1 iost în cuprinsul conştiintei 
umane. această dorinţiî şi nccasliî spcrnntii în ven'rea Nlifntuitorului. Şi 
,\iînluilorul a venit la «plinirea vremii». Nu ca un avatar, sau ca un 
<,µiizitor al umanităţi'». care se reîn{',Jl7llează din cînd în dnd s.prc .a 
c!c1 omenirii o nouă rrligif', o nouă fr•întură de adevăr, cum socotesc 
teozofii di ar fi fosl si cazul Domnului nostru Iisus Hristos, ci cc1 
Fiul lui Dumnezeu însuş'; aş;i îndt «prin Hristos, Dumnezeu s-a făcut 
om şi omul s-a făcut Dumnezeu», «s-a rE>.r11izat apropierea maximă între 
om şi Dumnezeu» şi s-a «înlăturat peretelf' din mijloc» 69 ). • Fiul lui 
Dumnezeu a luc1t 3su,pra Sa păcatul omului, în trupul Său omenesc fără 
prihan;i, l-a ispăşit pe Cruce, 1-a împăcr1t pe om cu Dumnezeu, i-a s,pus 
tîlharu!ui pocăit de pe cruce: «Astăzi wi fi cu Mine în raib> .. s-a coborît 
l,! iaci, i-a sfărîmal portile şi n izbăvit pe cei «din veac adormiti». 
A înviat ,1 treia zi si s-a suii la ceruri. arătîndu-n<' «calea. ndevărul 
~i v'aţa» 70 ). Tn El întreaQ"a omenire credincioasă ;:i murit şi înviază, 
integrală -şi preUiculă în Trupul S-ău. El ne-a recapitulat în sine pc 
toti la î,ntru.pare şi ne prefa.ce în sine pe (aţi, prin harul îndumnezeitor, 
mcJi ales prin dumnezeiasca Euharistie» 71 ). 

Astfel Dumnezeu Creatorul, «care nu vrea moartea păcâtosului, ci 
siî se întoarcă şi să fie viu» 72 ), a împăcat dreptatea cu iubirea Sa de 
oameni prin jertfa de ispăşire a Fiului Său. Moartea veşnică este des
fiinţată, iar moartea fizică «a fost înghitită de biruinţă» 73 ). Aceasfa 
pierde ascuţişul şi asipedul ei însipăimîntător, odată ce omul este curăţit 

67. Rom. VI, 23. 
68. Ioan I, 17. 
69. Prof. D. Stăniloae, art. Definiţia dogmatlcă de la Calcedoo, in . rev. 

«Ortodoxial\, anul m, nr. 2-3. 1951. p. 439. 
70. Luca XXIH, 43; Ioan XIV, 6. 
71'. Prof. N. Chiţescu, Autoritatea dogmatică în Biserică, cap. m: Ac

ţiunea sinodală în duhul sobornicităţii Billericii. Curs pentru anul •II magif'
teriu, 1954.-1955. 

72. Iezecbiil XVIII, 32, 
73. I Cor. XV, 55. 
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în Hristos ·de păcat şi de vină H). şi rămîne o simpla trecere de la cele 
i;ămînteşti şi vremelnice la împără\ia cea veşnică a lui Dumnezeu, la 
unirea {'LI Dumnezeu. 

In teozofie nu ex1sU1 pikatul original, ci păcatul personal al indi
,tiduh1i, rezultatul greşelilor proprii din trecut faţă de propriiJe lui tre
hu:nte. Moartea nu t'sk deci plata sau urmarea păcatului. dar se zice 
ci:i este totuşi t'l;bcrarca din mizeriile şi suferinţele vieţii pămfnteşti. 
Această clib-crarc teozofici-\ este însă cea nrni cruntă înlănţuire a omului 
dl:' aceleaşi mizerii şi suferinţe, prin miile de morţi şi mi:le de reincar
nări, la care este su:pus. 

Mîntu;rea în teozofie n-are ne\'oie de un NUntuitor. Ea este elibe
rarea pr'n s1ne însuşi,,;) şi csk asigurntă atunci cînd încetează karma, 
adică atunci cînd omul a atins perfecţiunea, impropr:indu-şi pc deplin 
!n pradică şi-n cuprinsul mentalului, înalf a gnoză teozofică. Ultin111l 
aci. al mî,ntuirii teozofice este scufundarea· prin involuţie, în «diviri:ta
lr.a» sau «viata 1miversală» impt'rson;,dfi şi incon.ştirnlă, sau nirv:111:i 
h11distă, interpretată teozofic. Nu exisUi. dreptate şi iubin~ dumnezeiascii, 
nu cx'sUî jude<:at:i sufletelor după moarte, fir şi după cca din 11rmii 
moarte, nu C'Xistă pozitiv ra: sau iad, nu exis!ci rasplătirc sau pcdcapsi:i, 
pt•ntru di Dtumnezcul teozr>fic nu c personal. Există individul - c;:i 
~•pirit mai ales - şi fapta lui. care-i condiţionează evolujia. Pc cî11d 
h1 creştinism omu I va fi judecat după fa piele şi gîncl11ri le un icci sa le 
viet; pămînteşti: odată la judecata particulară şi provizorie şi a doua 
oară definitiv la judecata universală, în teozofie, judecata faptelor este 
o simplă cons('('intă me-canică în lanţul nesfîrşit şi uniform al cauzali
tăţii, ca şi sa111cţiunea lor cu chinurile din lumea astrală. sau cu bucuriile 
din lumea mentala, toate numai cu caracter provizoriu, între o reîncar
nare şi alta. 

Teozofii se revoltă împotriva iadului creştin, cu pedepsele lui fără 
sfîrşii, deşi îndurarea lui Dumnezeu merge chiar şi pînă acolo şi izbă
ve~te atHr.cJ suflete, carr 11u s-au împietrit definitiv în răutatea lor. Ei 
nu vă·d însă iadul pr care-I crează concepţia lor. «Şcoala suferintei» 
repetată de mii de ori, durerile morţii repetate şi ele tot de atîlea ori, 
ch'nurile groamice din prima regiune astrală, iluzia fericirilor din lu
mea mentală, iată a!,îtea elemente care fac un iad de proporţii cosmice 
şi durată indefinită şi infirmă orice speranţă paradisiacă. 

Mîntuirea însă 1 i prin încetarea karmei, se află în impas, cact m 
condiţiunile constnîngătoare şi î:nlănţuitoare ale vieţii pămînteşti, oricît 
?Cestea , ar fi imbolduri pentru voinţa desăvîrşirii morale şi spirituale, 
omul· nu poate ajunge totuşi numai prin propriile lui puteri la perfec
ţiune, .. oricîte mii de existente pămînte.şfi ar avea şi deci karma nu se 
poate opri. Insăşi con.ştiinţa miilor de morţi şi de reveniri î1n lumea 
durerilor. duce la depresiune. la descurajare şi deci la deficienţe, care 
generează iarăşi o karma nouă. Ar trebui ca cineva din afară să-i pună 
capăt, adăogiînd îndurarea sa împlinitoare la sfortările neîndestulătoare 
ale' omului, dar nici acest cineva din afară nu o poate face, căci Pl 
însuşi, adică d:vinitatea universală, stă sub puterea aceleTaşi legi. In 
cele din urmă, pr~supunîndu-s-e lotuşi un sfîrşit al karmei. o u1roxuruof 
rnot~ 'ttliv mivtcov cu . sens specific, îi va duce pe· toji J;:i ultima şi deTini-

74. Hr. Amhutsos, op. cit., p. 178. 
75. Olcott, Catehismu] budist, la D. Th. Traub, op, cit., p. 141. 
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tiva moarte, scufundarea în infinitatea cosmică, în care, de _asemenea 
se scufondă şi toate problemele teozofice privitoare la Dumnezeu, la om 
<:-: la existenţa răului 7G), în timp ce în creştinism. loţi 6amenn, care au 
;1s~·ultat chemarea dragostei dumnezeeşti şi ·«au bătut la poarta virtu
ţilor <'U faptuirea» î 7 ) se împărtăşesc de vederea lui Dumnezeu şi de 
comuniurn:'a ::u E!. Aceilsta mi însemnează însă contopirea cu Dumnezeu 
ş; anihilarea per-s-onalităţii, ci tocma; dimpotrivă, căci această fericire 
n-ar avea prnpmţ:ile şi caUăti!e ei inefa-ble 78 ), fără conştiinţa dilatată. 
mai presus de orice superlativ, a personal:tăţii omului. $i pentru că 
personalitatea u,mană ·în :nteg-ritatea, unitatea şi unicitatea sa este trup 
~i suflet. moartea se,paratoare este în,că odat'ă «înghiţită de biruinţă» 
prin minunea dumnezejască a învierii. iar dreptatea lui Dumnezeu· tnd· 
:>rfatii ::ifirmaUî. deoarece faptele pentru care trebuie s:ă 'fie judecat .Ia a 
, 1oua Vf'nirc ;i Domnulu;. Ml fost săvîrşite de om în îndoita lui- existenţă 
~i în ;nlegrilalca fiinjri ltiÎ tru,pea·sd şi su.flet.easd. . • • •• 

,S. Despre valoarea şi sensul is.toriei. Teozofia rnodern~i • dt,valori-
1r:!z;i î11;;iişi i;;toria nllH'-nir;i prin trori,1 reînc,Hn~rii. Fif'care otn es"k· 
r, rcîrH.:arn:ire. Srir1:,, emanat<' din acelaşi tot ahsolut,. <'arr vin pt> pă· 
'llînt reînc;irnîndu-~c de mii ci:' ori. din mii ck ;.il\i reîncarna.ţi, fuî11c:f • rk 
J;, accşli,1 şi dînd ,illcra. la rîndul lor. s:ngurul lucru admisibil în coâ
•·Ppjia tcozofid: corpul fizic. Nu ex:sti.i părin(i. copii. fraţi şi nici un frl 
dr rudenie colaterală, ,1scendentiî, sau descendentă îi1· sens propriu, deşi 
cuvintele nceslea se g~ses,' ş:-n vocabularul teozofic Istoria este, deci. 
istoria reîncarnărilor, ceea ce î,nsemnează devalorizare şi falsificare. 
lstor'a însă St' ap~ir~i pe sine insăşi, dîci ea ne demonstreaza imposi
bilitatea repetării evenimentelor :storice şi un;citatea lor şi cu atît mai 
111ull. imposibililc!tea rcpeUirii aceleiaşi individualităţi umane. In unici,· 
latca ş.i incomparabilitatea rnb:ectului prind rădăcini . toate sen_tiineinielc. 
noastre de valoare. Procesui istor:<'. ârE' valoare dâd es(e unic 79)°. ln grai 
L'OITIU'll, a-cest aclev,ir se exprimă as!fe:I: «Roata istoriei nu s~ meii 
înloarce!». 

Tecria reÎ!n-carnării este deci, respinsă de unicitatea şi originali
:::itca faptelor şi persoanelor 'storice. Ea este respinsă mai de,parte de 
însăşi raţiu•ne,i sănăto:'!să ,i omului, care ne spune că una şi aceeaşi 
fiinţă nu poate avea două exi5tenţe şi di i-11 univers nu .. exrstă. nici o 
re.petiţie. In existenţa universală, întoarcerea !a aceeaşi stare este o im
posibilitak Infinitatea posibilităţilor universale exclude repet:ţia,- pentru 
dî în mod necesar presupune multipl'cit~tea indefinită a stări-lor de 
<:'xistenjă ccndiţ:onate, ceea ce însemnează că nici o iiinţă nu poate trece:. 
dP două ori p;·:11 ,:~eeaşi stare. Altfel, ar însemna limitar~a · at_otp~ter- • 

76. N. Berdhteff, op. cit.. p. 299. 
77. Sf. Maxim Mărturisito,ul. F.11. I cit. la :prof, D. • Stă.niioae, î.ri. · a1·t. 

:Starea sufletelor după judecata· particulară, in rev. «Ortodoxia»; anlll V'; nr. 
4. 1953, p. 567, nota 47. 

78. I Cor. II, 9. 
79. \\·. 'Yindelband, Geschichte und Na.turwlssenscha.ft, unde ia prilej 

tocmai de lia. teoria reincarnării. La D. T>h. Traub, op. cit., p. 148., 
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ilkici creatoare a lui Dumnezeu, ceea ce este absurd 80 ). Teoria reîn
carnării este în sJîrşit resp;1nsă de natura însăşi, căci nici o analogie nu 
se poate găsi în 111atură. în favoarea reîncarnării, pe dnd, dimpotrivă, 
sr găsesc destule în sens contrar ~1 ). 

Creştinismul este mai în1îi de toate istoric, nu numai ca apariţie, 
,i şi ca întelegere a istorie:, căci el eliberează cunoaşterea lui Dum
r1t>zcu şi a onmlui de sub jugul zdrobitor al infinităţii cosmice 82 ). J\1:li 
mult, creştini~mul afirmă sensul eshatologic al istor:ci, pe care însăşi 
::-:k1ria şi-l atribuie, prin căutarea înfrigurată a unor perspect:vc dincolo 
de ea. Istoria nu s1: realizează pe deplin în limitele ei, după cum n:ci 
;,mul nu s·e poate realiza pc deplin în istorfe 88 ). De a:ci, temeiul şi 
Importanta învătăturii creştine ortodoxe. care ccindiţ:onează judecata un;
v,:rsală dr la sfîrşitul isteriei, c·a şi însăşi importanţa acestei judecăţi, 
,um şi evidenta stării de nedepl:natatc şi de nenormalitate a nalurii 
umane, cît timp nu c rid:cată in Dumnezeu 8 •1). 

Dacă i·storia nu-şi are sfîrş:tul în sine însi.işi, o maturizare a ci 
în vederea unui sfîrşit în afara ei, ii esk firea~că şi tocmai această 
maturizare sau dczvol(ilre, Îl! b;nc ca ş: în rău, în ultimul grnd, va 
rndica sJirşitul ci, du,pă cum ne înva(ă J\'lin!uitorul prin cele şase sem1w 
(:shatologicc, pc care ni Ic ainuntă 85 ). Intre istorie şi persoana umană 
este însă o măsură comună şi un destin comun, pentru că persoana 
umană face istoria, ceea ce teozofia nu poate înţelege. Destinul etern 
oi omulu: nu poate fi izolat. El e solidar cu cel al istoriei, cu cel c1l 
lumii şi a I umanităţii şi invers 8B). «l10 fiecare suflet m'întuit, Dumnezeu 
iubeşte şi mmtuieşte parţial. lumea înfreagă. pe care acest suflet o re
wmă într-un fel particular şi incomensurabil» 87 ). Evident, aceasta e 
cu totul altceva dec.ît sol:darismul cosm:c sau fraternitatea universală 
<1 teozofilor, care se pierde în materie. 

V. CONCLUZIE. Doctrină sincretistă, oglindind în ea nu numai 
contradicţiik dintre împrumuturi, dar şi contradicţiile propriei dezvol
tări sufleteşti a fiecărui şef teozof - unii dintre ci celebri prin aven
turile lor internaţionale -, teozofia modernă, impropriu numită indiană, 
c înfăţ:şată în manualele respective cu oarecare coheziune şi unitate. 
Se vede însă curînd caracterul artifidal al acestei prezentări şi anali
:~area teoriei despre karma şi reîncarnare, ne-a demonstrat în deajuns 
iJCeasti:i artificialitate şi în general, toată absmditatea doctrinei teo
zoi'ce, care se concentrează în această teorie. 

Teozofia vrea să fie ştiinţa ştiinţelor 88 ), dar este în realitate o 
pseudo-ştiinţă şi o negaţie a ştiinţei şi mai ales a spiritului şi metodelor 

80. Rene Guenon, L'Erreur spirite, Paris 1935, p. 212-2,14. 
81. Ibidem, op. cit., p. 217. 
82. N. Berdiiaeff, op. cit., p. 297-298. 
83. N. Berdiaeff, Essa! dţi Metapbysique eschatologiquc, Paris 1946, p, 

25. la Prof. D. SUl.niloae, Curs de Dogmatică, Sfil'IJltul lumii, judecata universală 
i:• viaţa de veci, p. 8. 

84. Prof. D. Stă.niloae, op. cit., p. 8. 
85. Ibidem, p. 7. 
86. Praf. D. Stăniloae, art. cit. din rev. «Ortodoxia», anul V, nr. 4, 1953. 
87. Idem, art. cit. cUn rev. «Studii Teologice», antd III, 1951, p. 252. 
8l!. Le Cler, op. cit., p. 2. 
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!:il:11tificc. E de ajuns sii ami,ntim fantastica evoluţie a omului în cele 
şapte rase-mame, cu amuzanta odisee a sexului, a ochiului ciclopic, 
d celor cinci simturi ale omului, cond:ţionate rînd pe rînd de apariţia 
ra::elor uma·ne. Singura documentare a acestor afirmaţii o constituie 
<,arhiv,ele akash:ce», după care 1oatc evenimentele trecutului sînt înre
gistrate ca pe un ecran în «atmosfern eterică a pămîntului» ş,i «clarvi
z'unea » marilor şefi teozofi, care trebuie crezuţi pe cuvînt. 

Teozofia vrea sii fie f:lozofia filozofiilor 89 ). dar pentru aceasta nu 
oferă de::îl s·n,ret'smul său şi negat:vismul gîndirii indiene, pentru care 
telul este aparentă şi iluzie. 

T::ozofia vr:::J să f:e reiigia religiilor !JO), clar nu este deoît negarea 
oricărei religii şi a propriei sale concepţii. Căci nu se poate numi relig:e 
şi rn atit mai puţin religia religiilor. un sistem care nu recu,noaşte nici 
f,l' Dumnezeu. n:<:i pe om, n'ci p,ersonaL'fatea, nici libertatea, nici răul 
mor:1!, 11:ci valoarea islor:ei, nici eternitatea !materială, şi în care totul 
,. amestecat, lotul c în lot şi toiul !rece în lot !Jt). 

I 

89. lbidPm, p. 2. 
90. Ibidem, p. 2. 
91. N. Berdiaeff, Esprit eJ liberte, p. 295. 
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IDEEA DE TRANSCENDENTĂ ÎN TEOLOGIA 
DIALECTICĂ PROTESTANTĂ 

Teologii:l dialeclică apare ca un produs specific al spiritului prol<:s
L111l. Albit pe individualismul protestant, se ridică împotriva idealismului 
c;1 re' ,J junscse dominc1nt în teo iogi a protesta n ! ă, mai a Ies prin Shleierma
ch~r. Teolog'a crize', cum mai •~ num'tă teologia dialectică, cade însă 
în aceeaşi gr2şeală ca şi directia idealistă combătută şi a,nume: depen
r'cn(a to'.ali.\- de o f:lozofie, şi anume filozofia exisienţ:alistă. Prin acest 
făpi kol0gia dialectică confirmiî în primul rînd, după rnm o siî vedem ma: 
ckpartc, puternica rczorrnnţă a spiritului protestant fată de problc1mdio 
v'e(ii rnnle111pora11e. Ea acccnluiază însii prea mult zbuciumul uman al 
,ie(ii piimînkşti, î,n ·1cc d{' a î1Krrca sii în\l'lcdg,i vic1(a piimi11le,1s<·,i p;-;11 
ctcrnitcilc şi a-i dc1 aslkl accslc:<1 ior(cî şi dir<.'1:(ic. Ca at;1rl'. kologi;i dia
ltYtirii nu scoale via(ii pi.imîntr',lSl'il d~11 li111ilare,1-i spccif'cii. ci, a-dî1wi11d-u 
:,'i ,1n·Pn1uind-o, şi rn atare lipsind pc crccl:m•ios dL' almoskra necesară r: 
dernitiitii, a pl'r~pccliYei infinitului. îl lipseşte de însiişi a111l.Jia11ja divitll!· 
l1 1 i. Pr\'rt'a problrmei prin aceasU1 prizmii îndepc.irlcază teologi,1 dia!ec
tiC'ă de unghiul de vedere creştin, care priveşte problemele «sub specie 
;1(:lcrnitatis». Ac·eastă îngustime ,1 prizmei teologici dialectice e perfect 
"xplicaUi de spirilul protestant cer.lat cu tradiţia şi mereu subordonat indi • 
vidualismului egooentric şi C? atare închistat în sine, în limitare, în eul 
crnpirk şi momentan. 

Prin această îngustime de pl'rspectiv~i a teologului protestant, -;-a 
;1juns l,1 totala subordonare a ;.!litudinilor religioase concluziilor filozofiei 
rmpului prezent, - întrucîl prezentul e autoritatea supremă - şi de aici, 
!;1 pervertirea creştinismului. Acest fapt s-a întîmplal atît cu leolci"gia 
!rll',i!:sUî proteslanUi cît şi ru teologia dialectică, care c1pare cu totul su
liordonată premizelor şi concluziilor filozofiei existenţialiste. 

In lucrarea de faţă, voi încerca sâ arăt pervertirea exislentialistâ a 
, 1 devărurilor creştine, efectuată de teologia dialectica. Pentru aceasta am 
ale:, problema transcendenţei, problemă esenţială a religiei, problemă cc 
deoseb-eşte net atitudinea religioasă de cea filozofică, - întrucît religia 
1~unc accentul pe divin şi interpretează totul avtnd ca punct de plecare 
Divinitatea, pe dnd filozofia pune accentul pe uman şi de pe această 
poziţie priveşte ş: înterpretează divinitatea. J,n felul acest voi căuta s.ă 
lămuresc sensul şi valoarea ei în teologia dialectică. Şi prin aceasta ne vom 
putea da seama cum ideea de transcendenţă în teologia dialectică repre• 
zintă traducerea religioasă a ideii centrale existenţialiste şi anume: lim:
tarea umană. Aceasta întrucît pretutindeni nu se simte aHt problema 
divină. cît prob-lema antropologică. Ca atare. ea reprezi,ntă o atitudine 
filozoficii. şi nu rel:~(oas~i. Dumnezeu însuşi apare în tE>ologia dialectică 
i:1 ,i!olputcr!1·ci;i şi manifcsUirilc sak, de obslacolul de netrecut ,ii 
1iil1'Uir'i umane. 111 ,1ceust;i pri,·i11\ă sîni cit se poale de cl,1rc ,,titud:-

,::,) /:.ceastă lucrare dr SL'minar pentru titlul de magistru a fost întocmită 
sub conducerea Pr. Prof. Petru Rezu-ş, care a. dat şi avizul să fle publiC81tă. 
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11ile lui K. B,1rth ~i mai ales ale lui Bultmann şi Gogarten. «Bultmanil 
f:1c<' <fn existe,nta orncncasc;i noţiunea centrală a concepţiei teologice ... 
Cu au'asla teologia lui Bultmann - ca de altfel şi a lui Gogarten -
devine antropologie» 1 ). Or. după cum am pomenit în treacăt mai sus, 
,1-·eastă atitudi,ne e specifică (ilozofiei şi nic:decum religiei. • 

In continuare. în lucrarea de faţă, vom încerca să ară'tăm şi urmările 
inkI'j.H·etăr:i teologiei d;alectice asupra creşlinismului, prin susţiinerea 
unei alari rnncepţii dc~pre transcendenţa. Aceste urmări sînt cu totu_l con-
1,arc ~0 pirilului religios şi creşh1, dator:lă interpretării. şi valorificării 
cx'slen['al:stc a ft,nomcnelor creştine şi pr:n îndepărtarea uinor adevăruri 
(';·cşl:nc din pozij'a centrală f)'e care o ornpă atîl ca adevăruri, cît şi ca 
drum de înjelegere a problematicii religioase, cum e de pildă :ub·rcf!. 

Din cele de mai sus ne putem da seam,1 ci{' un adevăr şi anume: 
problema aW de actualii ,! in!erpretcirii, şi ca atare a impropricrii credinţei 
neşl:nc, 11u s,e poale rezolva prin ,1denirea (;1 o un'd filozofc şi la intcr
,,rctc:lrea în ron~c,.-:n(ii a ;1deviîrnrilor ei. Rezolvarea nu c cu putin(i1 prin 
111'"-Jii~.tarea în cui îngust uman, ci doar pr:ntr-o depii:/rc a eului, printr-o 
1răir,' 111 a(mosfcr;1 l;irgii a orizont-ului infi1111, prin il'piidarca de sine, 
1,ri11 ni.prinderea :;;i tr:ciire;i unui eu istoric n: îmbrii(işeaz,i alîl prublem,1-
t1ca prt'zenl!llui cil şi rnncluzi'IL' trecutulu'. III plus, este neapărat necesar 
~-,spirarea pukrnicii şi rn:conLcniUi di!rc iub:rc, care iubire să fie atît un 
-;entiment aclinc fată de divinitate, cît şi o ehl'ie de rezolvare a prob,le
nH'lor religioase. Aceste fapte ne dcmonstn'aziî adeviirul măreţ al com
p!Pxi!ăţii şi adîncimii învăţăturii creştine. 

I. TRANSCENDENŢA ŞI RELIGIE. 

Cuvin!ul l1 anscenden(iî denotă o re2litale care depiişeşle reali lalea 
110;1stdi. Pentru a fi seziaiă ele om, ea nu trebuie să fie totală, adică să 
lll! depiişrască pe om din toate pu,ndelc ele vcLfrre. O atare depăş're, deşi 
cai ,1deristicii unei trc1nscendenţe, nu poale fi sesizată de om, tocmai prin 
faptul depăşirii lui totale, adidi prin inexistenţa urnii mijloc uman, care 
:-.i; poală sesizi:l pc vre-o cal-e oarecare tr,1ns.cvndent:-1. Ca urmare a ,1cestui 
hpi. transcendenta, ca realitate în dcplinidalca noţiunii. nu poate fi conce
pi·tii cil- ,,m în n'ci un seris. nici chia•r ca existenţă. DatoriUi acestui fapt, 
!W(iunc>:1 de transcenclenjii întrebuinjaUi în filozofie şi religie nu corcs
p;::1de 1ntru lotul cuvîntului, i:!Vînd la baz,i presupunerea unei oarecare 
i1Ean:c'11ţe. Iar aceastfi imanenţă este cunoaşien':1. ad:cii pulerea de i:l -cxi-
s!;, c;i concept în conştiin\;i noastră. . 

Tr,rns'-'enclenta. d€ci, presu,pum, :n::,vitabi! r, l,!lură imanentă, de
,1c1rcct' ur;cc' realitate ses:z::ttă ca tran~l:ende:nţă. prin însuşi faptul ses:
ti.irii L':. are o l.1ulri1 imaner1U1, iar arenstă imane:ntă e îndeplin:U\ de 
n,n~ti'n(ă. Transcendenţa are ca baz;1 explicat'v~1 noţiuneil de transcen
dent. - (r;insct'l'."Jderc -~ adică depăşire. Ca tirm;-ire t'a implicii doi fadori:. 
11i1ul circ c clcpi1şit :;;i altul care elepăşeşk. Această depăşire indidi un 
«dincolo,>, care poale fi înţeles în rni:l: mullc f21ur'. Primul e cel simplu, 
cxistL'llji,1!, care inelu.de în sine o aliă exis(enUi 111 afara celei cu care c 
i11 rc!;ih'. Ac<-'s( :-:cns este cl'I ncli,psil nojiu,1wi de «dincolo». El poale rii
:ninc ş: doar în această formi,, arlid o cx'stcn(ii Sl'parahi însii identicii. 

1. I. N. Ba1ca, Filozofia t•xistenţială şi prokstantismul C'ontemporan. Soc. 
Rom. Fii. 1936, p. 27. 
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Un alt sens e cel cantitativ, adică o existenlă diferită c;1 proporţie, avi11d 
însă aceiaşi structură. In fine al treilea sens c cel calitativ, ontologic, în 
1.·;1re existenţa din afară e diferită calitativ. 

In toate cazurile însă, tocmai prin caracterul ei de relaţie a lransccn
dcnţei - căci cuvîntul transce,ndenţă implică o relaVe -, această relaţie arc 
la bază un eu şi un tu. 

Toate aceste sensuri sînt pur logice. Altele, pc această cale, nu sînt 
de găsit. 

Cu toate acestea mai ex:stă şi un alt «dincolo», şi anume cel reli
g·ios. Acest «dincolo» este ilogic, însă CiÎ1 se poate de real. Realitatea lui 
izvor~işte cl:n adevărul antitetic dar fundamental reJ=g-ios. Dumnezeu e 
al-ît onotolog:c diferit, dl şi onotologic înrudit cu omul. Transcendentul 
rel:g;os corespunde deci atît sensu1lui calitativ, ciîi şi celui cantitativ log:c, 
Pind în plus tr:.pl,at pr:n carademl accentuat de existenţă ce atrage şi 
t:nde la î·nsăşi desfiinţarea primelor relaţii. pentru idealul măreţ al co
muniunii. A.:est dubu paradox 2) e un paradox logic. El reprezintă k1să 
.J realitate şi nu poate fi desfiinţat, pentru di n-are a face direct cu 
nmoaşkrea, ci cu voinţa şi trăirecJ însăşi, întrucît stă la haz,1 unei mani
fesUiri adînci umane şi anume religiozitate. Aşa dar. putem vorbi de u11 
trnnscendent existent.ia! (în afara celui la care se referii relajia); de unul 
t'pistemologie (în afara conştiinţe-i), de unul mela fizic. care cuprinde şi 
pe cel epistemologic, dar nu în sens calitativ, d\ci altfel cădem în agno
sticism, şi ·de unul relig;os, care, pe lingă faptul că le cuprinde pe toale, 
este şi translogic. 

Acestui transcendent paradoxal îi corespunde o stare psiholog:di p:i
radoxală. Ea constă în convingerile şi sentimentele paradoxale care o re
prezintă. Astfel, credinciosul tuturor timpurilor are convingerea puternică 
a existenţei unei puteri externe, deci a transcendenţei existenţiale. Această 
conving-ere este dublată de convingerea unei totale deosebiri calitative 
între ci şi .puterea externă. Doar î,n virtutea acestei totale deosebiri poale 
exista p•entru el posibilitatea un-ei izbăviri. Avem aici o transcendenţă 
on(ologiciî. In antiteză cu această co,nvingere, dar coexistînd într-o de
plină înţelegere, mai există şi convingerea unei comunicabilităţi şi chiar 
comuniuni cu fiinţa covîrşitoare eternă. Deci convingerea unei imanenţe. 
Aceste convi,ngeri şi sentimentele respective, ·deşi în antiteză log:că, se 
determină şi se sprijină fiinţial în atingerea s,copului ideal al mîntuirii. 
Ele formează paradoxul psihologic religios, care, căutînd a fi înţeles ra
ţional, adică prin aducerea la unitate, a dat naşlere, fie unor concepţii 
teiste î,n sensul unei transcendenţe total ontologice, cum este cazul de 
pildă în teologia dialectică protestantă, fie total agnostice. Realitatea ace
stui paradox psihologic e demonstrată de structura psihologică a credin
ciosului. Prin caracterul de paradox, religiozitatea se apropie cel mai 
mult de viaţă, care, prin infinita multiplicitate a as,pectelor ei, e para
doxală. 

2. .Paradoxul e ,pentru prima oară preluat conştient şi vaJoo-ificat într-un 
6en8 pozitiv de către Kierkegaard şi apoi de că.trc teologia dialedică protestantă. 
Prin acest fapt el intră în vocabularul teologic, aviind un sens cu totul diferit 
celui existent Fin limbajul curent. In loc ele-a fi considerat ca ceva. inferior, care 
urmează a fi lămurit noţional. el e .privit ca expresia unei reali't~ţi.,_ In __ fata 
d!reia investigaţiile raţiunii s-au dovedit neputincioase. Paradoxul este astfel con
cluzia raţiunii dată a.supra unei realităţi ce-o depăşeşte total. 
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După învăţătura ortodoxă Dumnez.eu este mai mult decît o noţiune 
logică. ori cî1 ele îna1ltă şi superioară ar fi ea. El e viaţă, El e izvor de 
tră;re nouă, de purificare spirituală, El e forţă de di·namizare şi ridicare. 
El c cled, ceva mai mult deciît noţiunea sau cuprinsul celei mai generale 
11o(iuni, e voinţă, iubire, viaţă ş:, pr:n aceasfa, paradox. 

In acest sens Dumnezeu s-a revelat omenirii doar în creştinism şi în 
~:r✓ ec:al în dogma Tr:nităţii, care exprimă paradoxul divinităţii creştine. 
i\ceasla, Intrucît Tatăl reprezintă divinitatC'a totală transcendentă; D~hul 
divinitatea imanentă, iar Fiul divinitatea în sine paradoxală: om-iDum
nezeu. Pr;n aceasta dogma Trinităţii ne desvăluie di'vinifatea atît dt 
;1vcm nevoie ca oameni în exercitarea deplină a rt'ligiozităţii. Prin forma 
în care apare acest adevăr, el răspunde imperativelor religioase ale cred:n
c:osului şi astfel prin caracterul lui ele adev~ir real, obiectivează şi lotodată 
întregeşte fenomenul religios subiectiv. 

Con~spondenţa dintre adevărul d:vin şi realitatea ps'hologică reli
gioasă, adevi.irul pogorîr;i Dumnezeului-Fiu ven:t în întiîmp:narea a:pe
lului credinc:oşilor dt şi conştiinţa căderii - conştiinţă care nu e produs 
uman ci divin -- sînt dovezi de nezdruncinat în demonstrarea bipolari
tăţii fenomenului relig:os. Cu alte cuv:1nte spun, religia are doi poli: cre
dinc:csul şi Dumnezeu. Aceştia sînt polii activi între care se ţese feno
menul numit religie. Şi tocmai în relaţia acestor doi poli găsim iarăşi 
paradoxul cu care este atît de mult impregnată religia pînă la ident.iifkare. 
El constă în deterrni1nismul şi libţrtatea în care Stînt cuprinşi - atît cre
dinciosul cît şi d:vinitatea - în act.ivitatea de apropiere rediprocă. 

Paradoxul astfel conceput, dt şi bipolaritatea activă a fenomenului 
rcl:gios exprima adevărul şi măreţia creştin:smului prin care acesta :1 

învins păgînismul. Ac,est ,paradox al divinităţii creştine corespunde întru 
tnlul cerinţelor religioase umane şi, ca atare, ,poate aduce mîntuirea. Ob;ec
ti,,area religiei prin fundamentarea ei în fiinţa divină, face să d.ispară 
carad-erul pur psihologic, pe car-e l-a primit relig.ia, mai ales în tabărn 
pro!estan!ii liberală, şi în special prin concepţia lui Scheleiermacher. Ea 
face totodată s~1 cadă şi teza teologiei dialectice, care vede legătura lui 
Dumnezeu cu credinciosul ca fiind doar în sens unic şi anume: divini
[;1tc -- credi1ncios, adică monopola1ră, religiosul fiind un membru inactiv. 

Din c<.'le relatate mai sus, apare în chip evident caracterul paradoxal 
al religi-ei. Ea cuprinde integral noţiunea de paradox, întruoît paradoxul 
se extinde Ia ambii membri ai r,elaţiei religiei şi anume: credincios şi divi
nitate. In plus, însăşi relaţia dintre aceştia ia forma •paradoxului. Teologia 
dialecEcă, care v:ne tocmai cu ideea nouă kierkegaardiană a va:Jorificării 
religioase a paradoxului, ideie în realitate cuprinsă şi în expresia scolastică 
«credo quia absurdum» n-a înţeles clar, în primul rînd procesul şi origina 
paradoxului car-e e tocmai viaţa, şi apoi nu l-a identificat tocmai cu feno
menul în care a,piirea mai evident: religia. Aceasta, întrudt ea înţelege 
lransc.C'ndenţa într-un sens cu totul logic şi anume o transcendenţă onto
logică, căreia îi include şi un transcendent epistemologic calitativ, deci o 
transcendenţă totală, fapt ce o aruncă în braţele agnosticismului, cu totul 
străin creştinismului. iOin cele ce urmează va reieşi în chip clar această în
(elegere a transcendenţei. 

Teologia dialeclică priveşte în totală contradicţie cu această cop-eepţie 
adevărat creştină, r<'laţia dintre transcendenţă şi religie. In primul rînd 
(•:1 eo,ncepe religia ca o manifestare pur umană, cum ar fi de exemplu, arta, 
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şUinţa sau ,polit:ca. Prin acest fapt teologia dialediciî prokstanUî idC'nti
iică religia cu un fenomen pur psihologic în s-~nsul şcoalei psihologice. In 
antiteză cu această religie pur uma·nă, fără nici o participare divină, ea 
pune aşa pretinsa adevărată religie şi anume cea divină, pr:n care Durn-
1nezeu se apropie de credincios, credinciosul r~imînînd însă i.nactiv. Vedem 
deci că această direcţie proiesta,ntă desp;că fenomenul unitar religios în 
două, formînd arbitrar două genuri de religie: unul inferior, păcătos, total 
uman şi altul superior, mîntuitor, total divin. Astfel în privinţa religiei 
umane, K. Bafth la într~barea: ce e religia,-răspunde prin cuvintele lui 
Goethe: «In curăţenia lăuntrului nostru se agită o tendinţă de a ne dărui 
din recunoştinţă unui mai înalt, mai curat, unui necunoscut, dezvăluindu-ne 
eternului nenumit. Noi o numim a fi evlavios 3 ). Această definiţie a lui 
Goethe nu e numai frumoasă, ci atît de adevărată şi completă, îndt nu 
poate fi decît dorită celor ce se ocupă cu ştii,nţa religiei» 4). Barth merge 
însă mai departe şi afirmă: «In faptul religiei ca atare, omul este creatorul 
lui Dumnezeu, Dumnezeu e ,în cel mai hotărît chip Dumnezeul omului, pre
dicc1t al fi:nţei şi vieţii sale ... ; în religia ,ca atare, omul şi-l creează ,p,e Dum
nezeu, iar în ultimă instanţă omul se venereazâ şi se preamăreşt,e dupiî 
un seuri ocol pe sine însuşi» ;, ) . Deschiz.înd drum unei astfel de intenpre
lări el găseşte origi,nea religiei în păcatul că,lcării pr:mci ;porunci. Urmă
toarele lui cuvinte sînt fără echivoc: «Dacă religia se bazează pe ultimele 
posibilităţi ale sufletului uman, alunei în ·această calitate, privită în sine, 
ea es,te cu preciziune, ultimul şi cel mai adînc ad al contrazicerii faţă de 
Dumnezeu, în care se găseşte omul, revoltă izbucnită făţiş, păcatul, păcatul 
împotriva primei poruI]ci faţă de care celelalte păcate nu ,pot avea ,d,edt 
însemnătate derivată» 6 ). 

Această înţelegere a r-eligiei 0ste însă falsă. Falsitatea co,nstă tocmai 
în ideea •de bază de la care porneşte aceasUî înţ-eleger{' şi anume, idei:i 
id(:'a,Jistă, împotriva căreia se ridid1 teologia dialecfră şi anume ideia func
ţiei neatoare a credinciosului care- permite să-şi formC'ze diferite obiecte 
printre care lumea şi chiar pe Dumnezeu. Citatele de mai sus sînt în ac{'asLi 
privin\;:i foarte elocvente. Karl Barth, ridioîndu-se împotriva prolestanlis
inului căzut suh influenţa idealistil, are dori1nja ck a s-:oate legiitura cu 
Dumnezeu de sub orice influenţă umană şi, aslf.el, de a o elibera ele orie<' 
interpretare i,dealistă sau psi,hologistă. Orbit de aceaslă dorinţă şi în luptii 
împotriva idea,lismului, Barlh nu priveşte problema în ansamblu şi ajungt', 
astfel, la părerea că legătura cu Dumnezeu este o actiune divină faţă de 
care credinciosul n-are nici Llin cuv1înt de' spus. Această părere es(e o exa
gerare, o umflare pînă la dis-proporţie a ideii protestante despre faptul că 
în religie singura activi late «sipecifică» e cea a divinităţii. Aceasta aduce 
însă cu sine predestinaţianismul şi ca atare fatalismul, i,dee cu totul străină 
c1 eştinismului. In pasiunea sa împotriva idealismului, I<. Ba·rth n-a mai ţi
nut seama de ciaracterul bipolar al religiei şi nici de consecinţele funeste 
şi nedorite, chiar de el, pe care le poate produce, atitudinea luată. 

3. «In unseres Busens Reine wogt ein Streben, sich einem Hohern, Reinern, 
Unbekanten aus Dankbarkeit freiwillig hinzugeben, entrătselnd sich den ewig 
Ungenannten. Wir heissens Frommsein». 

4. K. Barth. Die christllche Dogmatik, v. I. V. C. Ka.iaer, M:Unchen 192,7, 
\p. 305. 

5. K. Ba,rth, op. cit., p. 316. 
6. K. Barth, op, cit., p. 3,16. 
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Dad1 religia L'sk astfel pr:viUi, nu mai apare curios nici faptul că 
se :a aceste:a şi canderul d:::- mijloc al comuniunii cu Dumnezeu. Dar 

trnlogia d:alectică nu numai că neagă acest caracter al religiei, ci chiar 
exclude orice contact al credinciosului cu Dumnezeu. Ea merge atît de de
parte, îndt folo-seşte relig:a ca armi:i în dovedirea tezei sale fundamentale 
şi anume, antitezn om-Dumnezeu. Aceasta o face pe de o parte prin identi
fi-care,1 religiei cu păcatul, după cum am văzut, sau chiar socotind-o cul
mea păcatului cum reiese şi din cuv:ntele: «religia, fără conlucrarea lui 
Dumnezeu şi priv:tă liber[! de El, este culmea păcatului, chiar dacă ar 
fi oricît de adîncă şi sinceră di1n punct de vedere uman» 7). Pe de altă 
p.1r!c, considerînd di credinciosul se găseşte în contrazicere cu Dumnezeu, 
«nu este d•e prevăzut, zice Barth, îintruc:ît se poate afla şi încurca oei mai 
grav şi flagn111t omul în ac,eastă contrazicere tocmai în faptul relig:ei» 8). 
Această frază, deşi într-o formă dub:tativă, este cît se poate de categoric;\ 
în afirmare aprin relig:e a maximului de contrazicere între Dumnezeu ş: 
creclinc:os. 

Căutarea cu or:ce pret a contrazicerii dintre Dumhezeu şi credincios, 
f:J.pt csre •t.'.aracterizează în esenjă teologia dialectidi protestantă şi c:irc 
1r'.t rge stîl de depmtf, incit privează însăşi religia de orice participare di
\'iniî în ivirea ş: manifestarea -ei, denotă o ;:ititudine cu totul are1igioasă şi 

anticreştină. Căci cum mai poate fi numită religioasă tendinţa, care rupe 
orice legătură între Dumnezeu şi credincios ş: care merge atît de departe, 
îf!cît afirmă că .însăşi revelat' a lu: Dumnezeu nu se face pentru credincios, 
c, p'2,ntru Dumnezeu, sub forma Duhului Sfînt, care se revarsă în cred;'ll
c:o'; <XI într-un simplu vas, clupă cum o să vedem în continuare? Sau, 
ce atitudine religioasă mai este aceea care aruncă omul în braţele dis
perării, în :mperiul lim;tări: şi păcatului etern, cînd religia are ca specific 
toc1ra[ ,;pc-ranţa mintuirii şi c,îşt:garea păcii şi fericirii. Pe cît se poate 
vorbi ele o atitudine areligioasă, lot aş;:i se poate spune că teolog:a d'alec
licd se îndepitrlează enorm de creştinism prin nega-rea schimbării stării 
11ma:-1.e în urma j,ertfei Mîntuitorului şi astfel prin criza ce o provoaCă în 
,;11fkt.ele credincioase. Ea este, ,după cum vom vedea pînă la urmă, doar 
reflexul fil.ozofiei exstenţialc în teologie, că11lîrni mai mult accentuarea 
tezelor existenţialiste, cum a fost de pildă mai sus cazul tezei lirn:tării 
umane şi disperării, în locul afirmării, susţinerii şi scoaterii la iveală a· 
tezelor profund religioase. 

Din cele de mai sus, aipare clară poziţia teologiei dialectice .protest;:inte 
iaţă de· rel:gie. Ea are la bază o concepţie greşită despre transcendentă, 
în raportul aceste:a cu religia. ,Deşi K. Barth îşi bazează întreaga dog-
1natică pe m:sterul Sfintei Treimi şi urmînd pe Kierkegaard s adus oare
c.are clariiicare conceptului de parndox, pe care-l idrntifică în toată plină

tatea lui cu persoana iviîntuitorului, n-a văzut a,cest paradox în aspectul 
transcendenţei divinităţii. Cu toate că a sezisat marea problemă, pe care o 
pune noţiunea ele tr,1nscenclent religiei, fiind prea mult robit de filozofia 
c·xistenţial:stă şi de criza culturii umaniste burgheze, ,n-a pus accentul c,u· 
venit pe aceastf1 problemă şi nu i-a dat nici interpretarea reală, în con
,·nrd,rnjă cu spirilul n'ligios creştin, ci a 'împins punctul de greutate pe 

7. Ibidem, p. 317. 
8. K. Ba,rth, op. cit., p. 317. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



• :rr ➔ ec::~ 

200 Magistrand AUG. ALEX. BIDIAN 

transcendenţa ontolog:că rad:oală intre credincios şi Dumnez,eu, fapt care 
are urmări la fel de grave pentru creştinism, ca şi cele cauzate de exagr
rarE'a idealistă, deşi într-o direcţie opusă. 

11. TRANSCENDENŢA LUI DUMNEZEU ŞI CREDINCIOSUL. 

Jntreaga teză a teologiei clialedke, se bazează pe viziunea trans
cendenţei ontologice divine. Ca urmare a ac-eslui fa.pt, credinciosul ap3r;' 
în sine ca o non-existenţă, sau dadi e cpnsiderat ca exisfont, e privit c::i 

în absolută contradicţie cu Dumnezeu. Aceste două id-ei de bază şi ainumc: 
infinita depărtare divină şi eterna cădere umană, idei cu puternice rădă
cini în doctrina luterană şi filozofia existenţială, sînt prizmele prin care 
sînt privite şi interpretate toate problemele religioase. Ca atare, problem:1 
divină, dt şi problema ontologică sînt perfect reliefate 1n teolog:a dialectică. 

Despr,e Dumnezeu, teologia dialectică ştie doar atit: că există. Cu toate 
că Dumnezeu se revelează, El nu-şi fac,e întru nimic cunoscută fiinţa. 
A,ceasta, întrucil «nu există nici o imagine, nici o pildă, nici un simbol 
despre Dumnezeu - simboale există doar ,pentru zei şi nu pentru Dum
,nezeu - pentru că Dumnezeu, după 'Învăţătura Sfintei Treimi, nu este în 
nici un sens obiect, se sustrage acelui «El evistă», «Eu sînt cel c'e sJnt» 
pentru că El trăieşte şi există ex~Jusiv în persoana l-a gramaticală şi. .. toate 
însuşidle Sale nu sînt nimic altceva, decît încă odată şi încă odată: Eu 
sînt Domnul» 9 ). 

Interesant este şi faptul, că t-eologia dialectică pleacă în lămurirea 
problemei divi,ne de la noţiunea fiJo,zofică a lui Dumnezeu: «Eu s,înt c•. 
ce sînt», găsită în Vechiul Testament şi nu de ,la noţiunea nou-testamen
tară: «Dumnezeu este iubire». Căci pe noi, nu ne interesează în domeniul 
religios atît justeţea unui a,devăr filozofic, cît corespondenţa unei ,noţiuni 
religioase cu idealul şi cerinţa religioasă, care corespondenţă, doar în acest 
caz primeşte pecetea adevărului. Or, în cazul de faţă, cărei cerinţe reli
gioase îi corespunde definiţia de mai sus a rliviniUiţii? Nici uneia, întrucî( 
ea corespunde doar unei viziuni filozofice, de care raţiunea si,ngură Sl' 

poale apropia cu greu(ate. In loc ,să valorifice relig;os acest adev[tr, adie~ 
s{t-1 valor:fice în relaţie cu legătura dintre Dumnezeu şi credincios, adicii 
cu religia, teologia dialectiCă, prin interpretarea pe- care o dă acestei de
finiţii, rupe tocmai legătura dintre uman şi divin, aruncîndu-1 pe credincios 
în braţele decăderii etenne şi a disperării. Nu era oare posibil a se valori
fica religios acest adevăr ,prin ideea că pundul c-ulminant al cunoaşterii 
şi anume al cunoaşterii fiinţiale a Lui, este acela în care credinciosul c~
noaşte pe Dumnezeu, fiind in Dumnezeu, adică acea cunoaştere pe care 
o dă starea descrisă de exclamaţia Sf. Ap. Pavel: «Nu mai trăiesc eu, ci 
Hristos trăieşte în mine» (Galatmi II, 20)? Insă întradevăr, teologia dia
lectică nu putea ajunge la această concluzie, dat fiind originea ei existen
ţialistă şi ca atare fiind înfricoşată de mistică ce-i apărea înlr-o lumină 
Mealistă. 

Mergînd ,pe această linie, teologia dialedică afirmă că «Dumnezeu 
este mereu subiect şi niciodată şi nicăieri obiect dec:ît pentru sine» 10), 

sau «Dumnezeu nu e, şi Dumnezeu nici nu devine altfel obiect decît Sieşi, 

8. K. Barth, op. cit„ p. 316. 
9. Ibidem,, ,p. 2·15, 21i. 
10, Ibidem, op. cit., p. 215. 
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mei în cuvintele sale» 11 ). Prin aceasta Dumnezeu riimîne închistat în sine 
însuşi, după cum denotă şi cuvintele: «Ce înseamnă însă altceva învăţă
tura despre Trinitate, decît o triplă, eternă şi maestatitcă rămînere îin 

sine? 1 2 ). 

Pentru a fi subiect deplin, lipsit de caracterul de obiect, ar însemna 
că Dumnezeu să nu poată fi nici măcar cunoscut ca existent, întrucît în 
cazul a·cesta Dumnezeu riispunde ca obiect, acţiunii noastre subiective de 
wnoaştere ca unul care este existent. Asifel pentru ca noi să afirmăm 
că Dumnezeu e subiect şi obiect doar pentru sine, însdmnă să facem o 
gravă eroare logic,ă, afirmJnd un lucru ce depăşeşte orice putinţă de af ir
c a ţie. Pentru suţinerea acestei afirmaţii, care are, ca şi prima, un carac
ter pur filozofic şi nu religios, e nevoie de a urma aceiaşi teză, ca şi mai 
sus şi anume ajungerea credinciosului :în Dumnezeu. 

Din cele ,de mai sus rezultă, c,-ă în teologia dialectică Dumnezeu e un 
Dumnezeu ascuns. El rămîne dincolo de putinţa umană de cunoaştere, nu 
atît prin «relativitatea cunoaşterii omeneşti, ci ... pentru că e subiect indi
solubil» 13 ), Dumnezeu apare, astfe,l cu toiul deosebit de credincios., c,ăci 
fiinţa sa du,pă această teologie, poate fi înţeleasă doar ca fiind llin eu 
atotcuprinzător, cu totul ascuns oamenilor. Depărtarea colosală de credin
cios a divinităţii nu e ridicată nici prin Hristos şi nici prin mîntuire, după 
cum vom vedea, întrudt transcendenţa divină e eternă. Ceea ce </putem noi 
cuprinde cu mintea, e ,doar contrazicerea faţă de adevăr, în care existăm 
noi» 14). Această frază este temelia întregei concepţii antropologice a teolo
giei dialectice. Ea plasează pe credincios în relativ, în limitare, în eternă 
antiteză cu divinitatea. Căd, Ia baza contrazicerii dintre divinitate şi cre
dincios, stă deosebirea fiinţială dintre Dumnezeu şi credincios. 

Şi într-adevăr, credinciosul ·e complect deosebit, întrucît el nu poate 
fi conceput fără caracterul păcatului, care-i transformă total natura. Viaţa 
omenească «este şi rămîine determinată ele păcat» 15 ), zice Gogarten. Na
tura umană nu e tramformaiă, nici chiar de viaţa Mîntuitorului şi nici ele 
pogorîrea Duhului Sfînt care ne sfinţeşte doar prin prezenţa sa şi nu prin 
transformarea noastră. 

Gogarten, pornind de la premizele filozofiei existenţialiste, vrea să 
bazeze filozofic ac,eastă teză a filozofiei dialectice. Astfel el ia ca punct 
de plecare experienţa psihologică a fiinţei proprii, care se caracterizează 
prin nelinjşte, inaccesibil şi neinteligibil. «Este un fapt, zice Gogarten, că 
el - credinciosul - nu dispune de sine, nu este propriul său stăpîn şi 
n-are în propriile mîini existenţa. Aceasta se întîmplă pentru că el se află 
subjugat de către o forţă străină. Şi in timp ce el se înţelege în faţa 
acestei puteri înfiorătoare ca un «Ma1n» 16 ) şi se ascunde în înfiorarea sa, 

11. Ibidem, p. 64. 
12. Ibidem, p. 215. 
13. Ibidem, p. 216. 
14. lbideEJ, p. 287. 
15. Fr. Gogarten: Die Selbstvarstănd.lichkeit uns. Zeit. Berlin 1932 p. 25. 
16. Prin «Man», filozofia existenţialistă şi mai ales Heidegger înţelege sta

rea cotidiană a vieţii in comun». Acest «Man» e luat in sensul pronumelui im
personal (se), •astfel, cum se spune că «se» gindeşte aşa şi a:şa sau «se» comportă 
aşa şi aşa. ( dass «man» so sind so denkt, oder sich so und so verhălt). In exi
stenţa cotidiană nu singuritul acţionează din hotărirea sa proprie, liberă şi res
.ponsabilă, 'Ci el e mişcat şi condus de influenţa ne·concepută şi imperceptibilă a 
lui «man». El gindeşte cum «se» gîndeşte, el acţionează cum «se» acţionează. In 
colectivitaitea anonimă a acestui «man» orice particularitate a spiritului e . ni-
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încearcă să întîmpine acea putere, astfel incit să nu fie predat ei fără pu
tinţă de apărare» 1,). 

Prin această fugă de forţa străină, credinciosul e prins de către domi
naţia «Man-ului». Prin aceasta însă «nu mai acţionează şi gîndesc ei 
(credi1ncioşii) înşişi, ci în realitate, în ei acţionează «Man-ul»; ei s-au 
pierdut pe sine în «Man» 1 8 ). 

Ac:eastă teză - care se i,dentifică în !aiurea pur filozofică cu teza aşa 
numitor «Machte des Man »a lui Haidegger, pune pe om în faţa a două 
forţe străine. Una e acea forţă inaccesibilă, de la care primim existenţa şi 
în faţa căreia ne formăm, care însă «ameninţă pe credincios într-adevăr 
cu distrugerea» 19), forţă care e tradusă teologic de Gogarten cu Dum
nezeu, iar a -doua putere, ac,ea a lui «Man» care pune stăpînire pe noi, toc
mai în căutarea rămînerii în sine, în faţa forţei neinteligibile, e puterea 
satainei, a păcatului. Aceasta, întrucît «dominaţia păcatului asupra omului 
se manifestă în dominaţia unui «Man», care provine din întîlnirea cu în
fiorarea lumii (Unheinlichkeit der Welt), care rezultă din mînia .divină 
şi păcatul omului» 20). 

La Gogarten apare, astfel, mai clar, baza filozofică a interpretării 
divinităţii. Existenţialismul i-a slujit, astfel drept unghi d·e vedere sub 
care a interpretat problemele teologice de bază. Ca urmare a acestui fapt, 
pentru credincios rezultă pe deoparte că el e mereu cuprins de păcat - în
trucit fiinţa lui ,e fiinţial şi ca atare etern inaccesibilă, neinteligibilă sie-şi, 
fapt uşor de constatat printr-o introspecţie mai profundă şi apoi, întrucît 
în faţa inaccesibilităţii stăpînului lumii, credinciosul fuge de sine în însăşi 
braţele «Man-ului» adică ale păcatului,-iar, pe de altă parte credinciosul 
nu se poate apropia de Dumnezeu, care-i rămîne mereu îndepărtat şi de 
necuprins. 

Toate cele relatate fiindameintează teza inexistenţei continuităţii între 
divin şi uman. Această ideie este amplu dezvoltată de K. Barth şi susţinută 
prin actul revelaţiei, care, după teologia dialectică neagă tocmai orice 
continuitate 21). 

Transcendenţa divină apare în toată măreţia ei, tocmai în legătura 
dintre Dumnezeu şi om. Teologia dialectică, într-adevăr, vorbeşte de o 
legătură între divin şi uma,n, pomeneşte chiar de o comuniune şi ffiiîntu
ire, însă după cum vom vedea, aceasta e numai un fel de a vorbi, întrucît 
aceste fapte nu vizează cu nimic pe credincios în esenţa lui. 

velată, totul a deventt uniform sub constrîngerea puterii invizibile şi totuşi ire
zistibile. Omul nu este el [Il'SUJŞi, ·ci in el trăieşte «man-ul». (Otto Fr. Bolllnow, 
Exlstenzphilosophie in Systematische Philosophie, herausgegeben von N. Hart
mann, Berlin 1942, p. (41) 353. Acest «man» are deci înţelesul unei forţe care 
cuprinde şi conduce pe om i:rt momentul in ere acesta se pierde in obişnuit, in 
conrformism şi în uitare de sin~. Gogarten, plecind de la acest înţeles al lui «Man» 
ii dă acestuia mai multe sensuri concrete. Dintre acestea el întrebuinţează mai ales 
«Man-ul» cu nuanţă cosmică, care cuprinde omul ca un fel de reacţiune în faţa 
,forţei cov!irştiare ce-l înconjoară şi-i dă însăşi existenţa. Acest «Man» are caracte
rul «man»-ulul ce ia naştere într-o panică. El prezintă deci «man»-ul fundamental 
care fa naştere prm u1tarea esenţei sale de om şi cufundarea in omenescul pur, fără 
orizontul originii, existenţeii şi menirii sale ( vezi Fr. Gogarten, op ,ct., p. 15). 

17. Ibidem, p. 16. 
18. Ibidem, :p. 16-17. 
19. Ibidem, p. 15. 
20. Ibidem, p. 4. 
21. Vezi K. Barth, op. cit., p. 293. 
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In primul rînd, întîlnirea între Dumnezeu şi credincios se face î,ntre 
două exisknţc total diferite, atît cantitaliv dt şi calitativ 2 :!). Deosebirea 
calitativă «trebuie înţeleasă principial ca atare ş: considerată ca· adevă
rată, încît să nu poată fi vorba de o ştergere a graniţelor» 23). Ca atare, 
«noi sîntem păcătoşi şi vom fi mereu» 2 c1). Dumnezeu viine Ia noi tocmai 
fiindcă sîntem păoătoşi, «în felul acesta ne cuprinde EI, şi numai în 
feiul acesta îl avem în noi» 25 ). Natura noastră, în consecinţă, nu se 
schimbă nici în atingere ,cu Dumnezeu. Faptul apoi, că tocmai în Reve
laţie, care-i caracterizată de teologia dialectică ca fiind punctul în care 
se ajunge la cea mai reală legătură cu Dumnezeu, credinciosul aipare ca 
fiind total deosebit de Dumnezeu 2 G), înseamnă că coruperea umană are 
profunzimi cu totul abisale. 

Peintru a ne putea da seama de iransc-endenţa divină în teologia dia
lectică, ne mai rămîne să arunoăm priv:rile asupra învăţăturii despre 
Hristos, şi ,opera săvîrşită de El, anume: comuniunea şi pacea. 

Cum e şi natural. teologia dialectică adm:te existenţa unei opere sal
v;:itoare a Mîntuitorului. Această op-eră însă nu transformă efectiv pe 
credincios, ci îl pune oarecum formal într-o altă lumină în faţa Tatălui. 
Baza aoestei viziuni e tocmai concepţia ireversibilităţii naturii umane. 
In această problemă teolog:a dialectică va căuta doar să analizeze pro
cesul acesta al devenirii din «om supus m-îniei lui Dumnezeu» în «om 
împăcat cu Dumnezeu». 

Prin Hristos se îndeplineşte această schimbare a stării formale a 
crE'dinciosului în fata Divinitătii. Aoest fapt îl îndeplineşle Hr;stos prin 
iubirea Sa. In teologia dialectică, iubirea lui Iisus Hristos are două carac
teristici. Pe de o parte, «iubirea lui Iisus Hristos este ,îndreptată împo
triva omului care stă sub domi1naţia piîcatului nerecunoscut de om» 27 ). 

Aceasta, întrucli't «voinţa lui Dumnezeu shî, oricum s-ar înUmpla, în cea 
mai ascuţită contrazicere cu păcatul. Astfel ş: iubirea lui Iisus Hristos 

• stă în acteaşi contrazicere cu păcatul ca şi voinţa lui Dumnezeu. Şi pe 
cît este d•e sigur că păcatul nu este ceva numai la om, ci atinge propriu 
zis ,pe om, tot aşc1 de sigur şi iub:rec1 lui Iisus Hristos stă în c_ontra
zicere cu ornul. Ea c îndreptati"i împotriva lui într-atît, întrudt atît el 
însuşi, cît şi voinţa sa, sint sub dominaţia păcatului» 28). Pe de altă 
parte «iubirea lui Iisus Hristos nu este ,îndreptată numai împotriva omului 
(ea este şi astfel, şi nu poate fi înţeleasă dacă nu se conc·epe în acest 
rnod), ci ea este îndreptat{! împotriva lui pentru a-l căuta, pentru a-'. 
elibera de dominaţia păcatului şi a-1 scăpa de piciren sa» 2•0 ). 

Pentru c1 fi. cu. Hristos, pentru a putea prelua iubirea lui Hristos, 
omul trebuie să miirlurisească minciuna în care se află. «Aceasta însă 
ar î,nsemnc1 recunoa~terra păcatului şi a pieirii sale. EI (credinciosul) 
trebuie să r~'cunoasdi cum că stă sub dominaţia pi"icaluJui şi că nu există 

22. Ibidem, p. 294. 
23. Ibidem, p. 294. 
24. Ibidem, p. 324. 
25. Ibidem, p. 324. 
26. K. Barth, Offenbarung, Kircht\ Thcologie, Mtinchen 1934, p. 18. 
27. Gogarten, op. cit., p. 41. 
28. lbickrn, p. 40. 

29. Ibidem, p. 41-2. 
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nici o posibilitate de a se elibera prin propriile puteri de păcat» 30 ). Acea
stă -dominaţie a păcatului e evidenţiată şi identificată cu dominaţia lui 
«Main» 31). 

In însăşi acţiunea iubirii mîntuitoare a lui Iisus apare caracterul 
de negaţie al omului prin ideea fundamentală a teologiei dialectice şi 
anume, transcendenţa ontologică eternă a Divinităţii şi, ca urmare, ideea 
coruperii iremediabile umane. In consecinţă, iubirea lui Iisus e o iubire 
distrugătoare, însă nu a păcatului conceput ca stare temporară a omului, 
ci a omului însuşi, definit în esenţa lui prin păcat. Iubirea lui Iisus nu 
mai are oaracteru,l creştin al atragerii transformatoare, îndumnezeitoare, 
ci caracterul unei descoperiri a unei stări de fapt, cu neputinţă de schim
bat. Credinciosul ce stă în legătură cu Hristos, nu se deosebeşte întru 
nimic de credinciosul Vechiului Testament, sau de păgîni. El e căzut, şi 
c'ăzut va .rămîne în vecii vecilor! 

Pacea aşteptată atît de mult de omenire, pacea legată de venirea lui 
Hristos, pacea cu Dumnezeu este însă, după teologia dialeqtică, şi mai 
puţi,n dedt «viaţă în realitatea lui Dumnezeu (Rutter). Nid o uniune nu 
apare între Dumnezeu şi credincios, nici o ri,dicare a liniei morţii. .. Ră
mîne lupta dintre ,spirit şi C'arne, carne şi spirit, în toată ascuţimea ei. 
Omul numai om, şi Dumnezeu, Dumnezeu» 32). 

Comuniooea cu Dumnezeu se face doar prin credinţă şi ascultare. 
Credinţa şi ascultarea sînt, însă, doar manifestări ale omului căzut, care 
răspunde, în felul său, cu totul inadecvat, acţiunii formale a mîntuirii 
omului, dare se petrece prin pogorîrea în păcătos, a Duhului Sfînt. In 
felul acesta, însă, nu omul primeşte pe Dumnezeu, ci Duhul Sfînt, care 
se află în om. «Realitatea bi1nefac,erii în care cu1prinde Dumnezeu pe om 
este chiar Dumnezeu, Duhul Sfînt. Ea îl" cuprinde astfel încît omul să fie 
în stam ca din Dumnezeu, aici, să privească la Dumnezeu, acolo» 33). 

S-ar părea, că o atare pogorîre a Duhului Sfînt pentru împlinirea 
comuniunii, să ducă la sfinţirea omului. Totuşi, după cum am mai spus, 
singura transformare a omului este cauzată de ivirea credinţei şi ascul
tării. Aceasta întrucît «minunea Duhului Sfînt în noi c!onstă nu în a 
deveni 1ndumnezeiţi sau semi-îndumnezeiţi, - acesta - e un vis păgîn -
ci, în a avea, aşa cum sîntem în realitate, prin credinţă şi ascultare, 
legate de Cuvînt, deci printr-un dublu drum frînt, pe Dumnezeu, aşa cum 
este în realitate, ca 1Dumnezeul 1nostru, ca acela care este împăcat cu 
noi şi noi cu El» 34). 

Rezultă, astfel, cu claritate, consecvenţa susţinerii tezei transcenden
ţei ontologice eterne a Divinităţii. Insăşi acţiunea centrală a creştinismu
lui: mîntuirea, nu şterge diferenţa enormă dintre credincios şi Dumnezeu 
şi, ca atare. nu scapă ,pe credincios de tragismul său. Căci, de fapt, teo
logia dialectică mărturiseşte ,chiar că mîntuirea nu înseamnă pace sufle
tească sau fericire. Prin acest fapt, teologia dialectică perverteşte însăşi 
noţiunea de mîntuire, dîndu-i coloratura specifică izvorului din care a 
ieşit, filozofia existenţialistă şi tragismnl ce-i stau la bază_ Ea a pervertit, 
astfel, noţiunea de Dumnezeu, arundndu--L în depărtări insesizabile, şi 
a transformat, astfel, pe om, îintr-un nenorocit incurabil. Prin aceasta 

30. lliidem, p. 41. 
31. Ibidem, p. 40. 
32. K. Barth, Romerbrief, Mtinchen 1924, p. 128. 
33. K. Barth, Dogmatik, v. I., IP• 290. 
34. Ibidem, v. I., p. 322. 
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distruge cel mai măreţ ideal uman, motorul oricărui progres: înălţar2a 
naturii umane. 

Marea greşeală şi totodată ireligiozitatea teologiei dialectice protes
tante constă în teza ireversibilităţii naturii umane căzute. Păcatul devine 
ca afare un al doilea principiu, 'egal cu Dumnezeu, întrucît însuşi iDum
nezeu n-a reuşit să-l îndepărteze. Acest lucru se î1ntîm,plă prin identificarea 
păcatului cu scăderile umane şi apoi, prin conceperea aciestora ca fiind 
cu neputinţă de înlăturat. Credinciosul astfel este scos de sub legea pro
gresului, care pare ,în ochii teologiei dialectice teză idealistă, şi pus sub 
c~mstanţa nemişcării. De la conceptul antropologic idealist «al unui om 
care nu mai e om, protestantismul, prin teologia dialectică a înaintat pînă 
la ,conceptul unui credincios, care trebuie a,dus în stare de criza sufle
tească şi educat numai cu ideea morţii, un om care duşmăneşte orice pro
grC"s. «un mort pentru lume» 3 i:i). Optimismul, speranţa fericirii şi idealul 
dumnezeirii dispar astfel total, în negura tragicului. 

III. TRANSCENDENŢĂ ŞI REVELAŢIE. 

Un alt domeniu în care ne apare cu claritate ideea teologiei dialec
tke asupra transcendenţei şi qar,e totodată scoate la iveală rolul ei de 
transformator al problemelor teologice este şi domeniul revelaţiei. Fiecare 
aspect al revelaţiei, după cum o să vedem, este impregnat de aspectul 
transcendenţei specific teologiei dialectic:e. Transcendenţa stă la baza 
acestor probleme, le dă direcţie şi rezolvare. 

La baz-a învă.ţăturii teologiei dialectice despre Revelaţie s-tă identi
f;carea Revelaţiei cu Dumnezeu. Prin aoeasta se pune temelia contrazi
cerii totale între Revelaţie şi credincios, întrucît se ajunge iarăş_i la teza 
originală a ,existenţialismului, ,preluată de teolofia:)dialectkă şOanume, 
închistarea în sine a credinciosului şi ca ataretkontradicţia-~ neînlă
turat între credincios şi Dumnezeu. 

In problema Revelaţiei, teologia dialectică porneşte mai întîi de la 
opinia crurentă creştină a Revelaţiei, pe care însă o interpretează unila
teral, în sensul unei descoperiri producătoare de scandal, după cum apare 
aceasta clar, mai ales la K. Barth. 

Intr-a,devăr, teologia dialectică recunoaşte că Revelaţia e o descope
rire a lui • Dumnezeu. Această descoperire însă e înţeleasă doar da' o 
revelare a unui Dumnezeu ascuns, care nu permite credinciosului cunoaş
terea Lui şi nici nu poate să se facă cunoscut credi111ciosului, înfrucît prin 
::\ceasta şi-ar pierde transcendenţa, depărtarea ontologică de neînlăturat 
între EI şi credincios. Aceasta înseam111ă că Dumnezeu e pus în imposibi
litate de oonlucrare cu credincioşii şi chiar în imposibilitatea de a-l 
ridica pe ac't'sta pe o treaptă superioară, de unde ar putea intra în con
tact cu EI, deoarece nu poate învinge starea ontologică pe care EI însuşi 
i-a dat-o omului. datorită neascultării. Dumnezeu, deci, nu mai e stăpîn 
pe actele sale. Revelaţia, în teologia dialectică, es,te doar o revelaţie a 
faptului d •Dumnezeu e ascuns. Nu încercăm acum să arătăm consecin
tole dezastruoase rezultate din această viziune, consecinţe ce ating fun
damental mîntuirea credinciosului, ci căutăm doar să arătăm pilonul me
t2fizic al acestei devieri şi anume ide-ca Divinităţii, ontologic şi etern 
transc{'ndentă, idee existenţialistă şi deloc creştină. 

35. P. Rezuş, Servitutea raţională a Protestantismului, în «Ortodoxia)>, nr. 3. 
BueUJre!jti 1955, p. 399. 
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Pentru a ajunge la ideea «revelaţie-non revelaţie)>, teologia dialectică 
SP, foloseşte de un drum mai ocol:t. Pentru aceasta identifică Revelaţia 
cu Dumnezeu. după cum am ară lat, şi ,a ,dare. cu misterul. In această 
privinţă, K. Barth e clar, oînd spune: «Revelaţia-... nu e nimic mai puţin 
dedt Dumnezeu însusi. De aceea ea este 1.111 mister, adică o realitate a 
'Cărei posibil:tat{' se ~flă nbsolut în ea însăşi, pe cme o putem înţelege, 
cleriva şi întt>meia în etern, doar din en însăşi şi nu din altă parte» 36 ), 

sau «EI (Dumnezeu) nu este numai în p-ersoana sa revelatorul, ci şi 
acţiunea Revelaţiei. Adiv:tatea sa e identică cu persoana sa. Deus = 
Deus loquens. Căci «loqui» este revelaţia fiinţei sale ca Stăpîn» 37 ). 

Această demonstraţie este însă greşită şi primejdioasă. Prin revelaţie, 
Dumnezeu nu ne apare numai ca Stăpîn. ci ş~ ca Părinte, ce-şi atrage Ia 
sine fiii săi. Această latură aut ele aclîncă şi înălţătoare, care-l deosebeşte 
oe Dumnezeul creştin ele Jahve şi în care tocmai constă descoperirea lui 
Hristos, a fost neglijată cu totul de teologia dialectică protestantă. 

In acest mod, revelaţ:a fiind identică cu ,Dumnezeu şi Dumnezeu fiind 
mister. concluzia «revelnţia este non revelaţie» apare cît se poate de clară 
şi logică. Ea însă are .premize greşite du.pă cum am văzut mai sus. Ea 
nu tine seama de faptul că Dumnezeu e creator şi ca atare, identificat 
fiind cu revelaţia, care-i o formă de îndreptare spre om, îl poate şi schimba 
şi face apt primirii desco,peririi sale. Dar această rezolvare nu putea con
veni teologiei dialectice, care se bazează pe ideea de nezdruncinat a trans
cendentei totale divine. (pentru care e d:spusă a nega chiar şi atotpu
ternida lui Dumnezeu). 

Ca urmare ;i acestei viz'uni, teologia dialectică îşi poate permite afir
maţia .«Dumnezeul asrnns (Deus abs,coinditus) este şi Dumnezeu revelat 
(Deus revel,atus) şi tot• aşa de sig-ur ponte fi afirmat şi inversul» 38). Jar 
la aceasta, ca Ia o motivare riaradoxală să afirme «că Dumnezeu chiar 
de il<'{'ea e un Dumnezeu ascuns pentru di e Dumnezeu revelatorul» 39). 

Această afirmaţ:.e, însă, ne demonstrează nu ceea ce vrea să ne spună, ci 
modul greşit în care se întrehuintează paradoxul î,n teologia dialectică. In 
loc ca acesta să prezi1nte noţion:il ulfimul rezultat al cercetării unui fapt 
r<"al, ea se ascunde după parndox, 01 după un rrnravan ·inexpug-nabil ori
cărei ob'ecţiuni, tocmai prin fiinta lui de paradox. punîndu-se în slujba 
dovedirii unei teze ,ipriorice. Cu alte cuvink, în loc să ::ijungă aposterioric 
la paradox, ajunge la acesta aprioric şi ca atare, îi distruge valoarea. 

Urmărind, în conti1nuare, conceptul revelaţiei în teologia dialectică, 
pe care-I vedem mereu conturat de viziunea transcendentei, pe baza idei
lor de mai sus, se ajunge Ia identificarea scopului revelaţiei cu Dum
nezeu însuşi. Omul dispare, astfel, tocmai d:ntr-un domeniu în care era 
motivul şi scopul ac,estei acţiuni divine. Cu ,iceasta însă, faptul revelaţ1ei 
nu mai are nici un sens şi nici o explicare. Căci de ce are nevoie, Dum
nezeu ca prin revelaţie să fie «cunoscut şi cunoscător, ştiut şi ştiind, vor
bind şi ascultîncl» 40 ), cînd El este şi fără revelaţie astfel? Ce rost mai 

36. K. Barlh, Offenbarung, p. 20. 
37. K. Bart·~. Dogmatik, p. 138. 
38. Ibidem, p. 137. 
39. Ilbidem, '.[7. 216. 
40. Ibidem, p. 139. 
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are revelaţia dacă prin ea «Dumnezeu se revelează exclusiv sie-şi însă 
tocmai nouă nu ni s,e descoperă?» 41 ). 

Totuşi, pentru a ateinua această unilaterală concepţie revelaţională, 
care ar scoate total pe credincios din actul revelaţional, şi astfel l-ar 
arunca în braţele pierzării eterne şi ca atare ar desfiinţa neces,itatea reli
giei, K. Barth valorifică soteriolog:c revelaţia, rămînînd însă consec
vent mereu ideii transcendenţei ontologice divine, dind mîntuirii un sens 
cu totul extenn, formal. Credinciosul, fn acţiunea m:intuitoare, rămîne tot 
timpul indiferent iar credinţa şi ascultarea pe care i-o pretinde teologia 
dialectică rămîn doar două mari semn·e de întrebare care nu-şi găsesc 

locul în acest edificiu, unde doar Dumnezeu lucrează. Căci cum altfel pot 
fi interpretate cuvintele: «şi realitatea binefacerii în care cuprinde Dum
nezeu pe om este tocmai Dumnezeu Duhul Sfînt. Ea-l cuprinde astfel, 
îndt omul poate fi în stare să privească de la Dumnezeu aici la Dumne
zeu acolo. El (Duhul Sfînt) este cel care intră acum şi aici ca Dumnezeu 
al mîntuirii pentru omenirea noastră cuprinsă în contradicţie. In El noi 
existăm ascultînd, privind, fiind receptibili realităţii cuvîntului lui Dum
nezeu» 42 ). 

Aceasta însă. nu înseamnă că noi devenim identici cu Duhul Sfînt. 
Nu! Mai mult chiar. noi nu ne transformăm absolut de loc, întrudt ră
mînem în această acţiune, cu umanitatea noastră păcătoasă aintitetică di
vinităţii. Astfel, în această acţiune de aşa zisă mîntuire, credincio~ul are 
o oarecare activitate, ·însă tot numai în ca,drul umanităţii sale corupte. 
Omul este «voitorul. activul şi desăvîrşitorul, dar astfel încît Dumnezeu 
s-a situat ca început, mijloc, şi sfîrşit al activităţii omeneşti» 4 3). Această 
situaţie e perfect rezumată prin întrebarea lui K. Barth: «Ce să ne ima
ginăm în privinţa acestei simultane rămîneri-în-sine şi ieşiri-din-sine a 
omului, în privinţa activităţii umanităţii sale, care propriu zis este făcută 
de Dumnezeu, în Dumnezeu, căreia deci propriu zis omul nu-i este su
biect, cu toate că este activitatea sa? Această descriere este întru atît po
sibilă şi necesară... îintruoît ea descrie întocmai revărsarea Duhului 
Sfînt» 44). 

In teologia dialectică, deci revelaţia este non revelaţie. Noi, din re
velaţ:e numai atît ştim, că «Deus dixit-aceasta singur formează cuvîntul 
lui Dumnezeu» 45 ). Ca atare, toate cuvintele «care trec prin buzele noa
stre sînt cuvinte omeneşti. Dumnezeu nu este şi nici inu devine altfel 
obiect sie-şi, nici chiar în cuvintele sale» 46 ). 

41. Ibidem, p. 216. 
42. «Und die Wirklichkeit des Wohlgefallens, in dem Gott den Menschen 

begreift, so dass der Mensch in der Lage sein kann, von Gott her zu Gott hin 
zu bHchen·, das iJSt eben Gott der heilige Geist. Er ist es, der al:s der Erlosergott 
jetzt und hicr schon eintritit ftir unsere im Wiederspruch gefangene Menschlichkeit. 
In Ihm sind wir horend, sehend, empfănglich fi.ir des Wirklichkeit des Wortes 
Gottes». (K. Bart. Dogmaitik, p. 29). 

43. Ibidem, p. 289. 
44. «Was sollten wir uns denken bei diesem gleichseitigen Insich-se~bst-blei

ben und Aus-sich heraustreten des Menschen, bei einer Betii.tigung seiner Mensch
lichkeit, die wesentlich vielmehr von Gott und in Gott getan ist, obwohl sie doch 
seine Betătigung Lst? Diese Beschreibung ist gena.u insofern moglich und not
wendig.. .als sie eben die Ausgiessung des heiligen Geistes beschreLbt». (Ibidem, 
p, 291. 

45. lbid001, p. 64. 
46. Ibidem, p. 64. 
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Aceste idei duc la un total agnostic:sm, la neputinţa primiri efective 
a revelaţiei. In ultimă analiză această teor;e se întemeiază pe ideea de 
bază existenţiaJi.stă, şi anume închistarea omului tn existenţa sa proprie, 
care este identificată în· teologia dialectică cu păcatul. Cu toată încercarea 
ele a salva revelaţia prin afirmarea putinţei primirii ei din partea credin
ciosului, ea n-a reuşit, căci distanţa credincios-Dumnezeu rămîne ace:aşi. 
Faptul că Dumnez.eu vine în noi pr;rn Duhul Sfînt - acţ.iune în care 
credinciosul rămîne neschimbat - nu schimbă cu nim:c situaţia. In acea
stă ,privinţă e curios faptul, cum teologia dialect:di încearcă a salva 
revelaţia, prin comuniunea cauzată de pogorîrea Duhului Sfînt. Această 
comuniune ce nu trarnsformă, ne lasă s{i credem că teologia dialectică în
ţelege greşit raportul dintre Dumnezeu şi credincios,, ca o legătură în 
genul legăturii a două existente în spaţiu. Ori, Dumnezeu ca extern cre
dinciosului nu este extern pentru că este la o depărtare spaţială, ci extern 
ca ceva dieoseb:t de crediocios. Ca atare, Sf. Duh ca Dumnezeu intern, 
este intern întrudt a intrat în credincios, transformîndu-1 ontologic. Acest 
fapt însă n-a fost sesizat de teologia dialectică, pentru că ea înţelege 
revărsarea Duhului Sfînt 1n credin,cios, ca o convieţuire a două entităţi 
deosebit,e, care, însă, locuind în acelaşi loc (spaţiu) sînt împreună, deci, 
oarecum în comuniune. 

Această expunere a putut, asifel, demonstra că la baza conceptului 
esenţial religios, revelaţia , stă şi-ş~i impune punctul de vedere viziunea 
transcendenţei, greşit înţelese şi areligioase. No.ţiunea revelaţiei, în Joc 
să se pună pe punctul de vedere religios prin direcţia şi baza ei, pledează 
prin toate laturile pentru discontinuitatea dintre Dumnezeu şi credincios, 
discontinuitate «negată tocmai prin revelaţie» 47 ). Ca atare, afirmarea lui 
K. Barth că «în om nu se află nici un rest din chipul lui Dumnezeu de 
care să se încopc:e darul credinţei şi că, prin urmare, cel care crede în om 
cuvîntului dumnezeesc, este exclusiv Dumnezeu însuşi, .... duce la negarea 
absurdă a revelaţiei» 48). 

IV. CONCLUZII. 

Teologia dialectică protestantă este o apariţie specifică timpului no
stru. Ea se încadrează total spiritului protestant, în ceea ele acesta are 
mai spe1::ific şi a,nume: individualismul sub forma actualistă a acestuia. 
Prin actualist, se înţelege forma indivi,dualistă, ce-şi soarbe viaţa din 
orientarea atenţiei şi activităţii spre ntmosfera imediatului, actualului, 
cu alte cuvintc. individualismul aplecat cu urechea asupra pulsului mo
mentan al vieţii. Această formă spea:fică protestantă; care ia naştere prin 
indivi,dualksmul însuşi, se caracterizează ca şi acesia, prin viziunea lui 
limitată, cu totul străi1nă unei priviri «sub specie aternitatis». Acest fapt 
e determinat de însăşi esenţa individualismului, care însemnează o sustra
gere a perimetrului eului, la ceea ce este mai intim, înţeles în sensul a 
ceva mai perceptibil şi inteligibil din punct de vedere empiric şi anume 
numărul şi forma. Ca atare, individualismul în această formă îl privează 
pe i1ndivid atît de societate - şi ca dovadă apariţia şi predominarea de 
azi a curentelor social•e - cît şi de atmosfera infinitului, misterului şi li
bertăţii absolute - fapt care cl11ce la criza spiritualităţii apusene, demon-

47. K. Barth, Dogmat.ik, p. 293. 
48. Pr. D. Stăniloaie, Iisus Hristos sau restaurarea omului. Sibiu 1943, .p. 13. 
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strată de filozofia existen(ial:stă, cît şi de zbuciumul omului burghez, care 
în ieolog:e şi-a găsit expresia în teologi3 protestantă dialectică, sau cum 
pe bună dreptate i se m3i s,pune şi teologia crize:. 

Filozofia existenţi3listă reprezintă astfel motiv3rea logică şi des
crierea clară a unei expcr:en(c adînci a credinciosului modern, cauzată ele 
individualism. Acest i,nd1vidualism este o expr-csie a protestantismului, 
care l-a rîndul lui este rezultatul umanismului renaşterii şi care poate fi 
uşor derivat dintr-o curioasă interpre!are a r-eligiei creştine, făcută de 
spiritul europea,n concretizat atunci perfect prin Biserica Romei. In acea
stă privinţă deci, filozofia cxis(enţială arc o latură pozitivă. Faptul însă, 
că filozofia existenţ,ială primeşte expe6cnţc1 omului modern doar sub un
ghiul tragismului existentei cu nc,puiinţă de înlăturat şi totodaUî, priveşte 
umanul într-o formă limitati:i, dă nota negc1tivă a acestei filozofii, întrucît 
ea nu caută să-l descătuşeze pe om de închipuirea lanţurilor limi
tiirii ce-I cuprind, ci încearcă să-l convingă fiinţial de realitate.a lor, în
văţîndu-1 doar atît: să le poarte eroic. Eroismul filozofiei existen'ţialiste 
însă, nu-şi are rostul, ci doar încătuşează pe omul liber, nelim'itat în 
esenţă cu nişte cătuşe imaginare. El apare frumos, dar din nenoroc-ir<' 
nebun. 

Filozofia existenţialistă ponneşte, astfel, de la experienţa umană. Ca 
atare ea va avea în centrul ci problema 3ntropolog,:că. 

Pe scurt, putem rezuma această concepţie prin interpretarea lui Sar
tre, care porneşte şi el de Ia fenomenologia lui Husserl. Această concepţie 
pune accentul pe intenţionalitatea conştiinţei. «Husserl revizuind «co
gito-ul» lui Descartes, a stabilit că a spu1ne «eu gîndesc» n-are nici un 
sens. Trebuie spus «eu gîndesc aceasta» sau «eu gîndesc aceea» căci 
propriu conştiinţei este de a se îndrepta spre altceva decît spre sine, ea 
e intenţională, ea e cunoştinţă a ceva» 49 ). 

Preluînd aeea,stă idee, Smtre face deo,sebirea netă între conştiinţa şi 
credinţa într-un lucru. «Conştiinţa nu e un sine - ca masa de exempfo. 
Ea e prezenţă către sine. Ori, nu poate exista prezenţă către sine, decît 
dacă este separată de sine. Existenţa conştiinţei nu este deci existenţa în 
sine ci existenţa pentru sine» 50 ). Astfel, după existenţialism, omul este 
mereu în căutarea unui qdeal interzis ontologic . 

Ace3stă teză a fost preluată de teologia di3ledică, care o consideră 
dr,ept fundament axiomatic. Dumnezeu' apare trnnscendent ontologic şi 
etern credinciosului.Teologi3 dialectică n-a ţinut se3ma de pred'ca iubirii, 
n-a ţinut se3ma de predic3 umilinţii şi deposedării de sine, adusă nouă de 
Iisus .Ea a înţeles greş.:t experienţ3 distrugăto3re a tezei existenţiale de
spre închistare3 um3nă, experienţă ce reese din cuvintele SL Apostol 
Pavel: «Nu mai trăiesc eu ci Hristos tr~\ieşte în mine». Această teologie, 
care a luat naştere din!r-o experienţă şi anume, experienţa omului mo
dern, n-a ştiut să ţină seama de experienţa marilor contemplafori creştini 
şi n-a înţeles deloc forţa iubirii. Iub:rea nu i3, ci dăruieşte, şi ca 3tare 
teza intenţională a conştiinţei dispare ca un vis urît. Pe lînga aceasta, 

49. 'G. Izard, L'etre et l'infini, în Ecrits de France, nr. 1, 1946, Bucureşti, 
p. 30. 

50. La consience n'est pas soi, comme la table. Elle est presence a soi. 
Or. on ne peut etre present a soi que si non est separe de soi. L'etre de ~a con
sience n'est donc pas fetrc en soi m-ais l'etre pour soi», la G. Izard, op. cit., 
p. 31. 
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iubirea este tocmai «temelia ş.; puterea îndumnezeitoare a f:rii ome
neşti» 51 ). Prin ea omul aju111ge «izvorul unei iubiri nesfîrşite dumnezeeşti, 
un alt om, dar nu de la sine, ci prin har şi prin comuniune cu Dum
nezeu» 52 ). 

Datorită acestei atitudini, teologia dialectică s-a arătat mai mult ca 
susţinătoare a filozofiei existenţialiste, mai mult ca un răspuns teologic 
- şi aceasta unilateral - în faţa crizei religioase moderne, decît ca o 
interpretarE' creşti:nă a stării moderne. Aceste fapte rezultă cu claritate din 
capitolele tratate, care schimbă lotul viziunea creşt:nă, atît despre Dum
nezeu, cit şi des,pre credincios. Ea îşi are la bază o viziune greşită a 
transcendenţei divinităţii, care-şi are rădăcinile într-o interpretme onto
logică specifică a credinciosului şi a lui Dumnezeu. 

Această concepţie a transcende111ţei colorează specif:c toate proble
mele creşiine, determinînd o anumită interpretare chiar a problemei re
v,claţiei şi cele hristologice. Ea are, astfel, repercursiuni periculoase în 
m:întuire, căci aceasta apare ca ceva pur formal. iar efortul uman e mi
nimalizat, aproape îndepărtat, Iăsîndu-ne pradă predestinaţianismului. 
Prin teoria limitării umane şi inaccesibilităţii divinităţii, teologia dialectică 
aruncă credinciosul în braţele disperării şi pesimismului, sentimente ce 
stau cu totul în contrazicere cu sentimentul religios -

61. Pr. D. Stăni!oaie, op. cit., p. 176. 
52. Ibidem, p. 178. 
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ROLUL VOINŢEI ÎN VIATA MORALĂ 
Viata morală reprezintă 11devăr;:ita valoare şi demnitate 11 omului. 

După î1nvăţătura creştină, ea e viata în comuniune cu Dumnezeu prin 
Jisuc', Hristos, modelul si iz\·ornl moral:lătii cr-eştine. fa, lupta contra răului, 
a păcatului, pentru a-1 m',sor;:i şi âesfiinta si se străduieşte să cultive 
f.1p(e!e bune şi virtuţile. Astfrl. e;:i oferă fiecărui om conclitiile prielnice 
p~•ntru a-şi dezvolta şi v,ilorific,i la m,iximum toate po_tenţele fizice şi 
spirituale, amplifidndu-lf' şi int.Pns:fkîncl11-le mereu. ::ing-ajînd pe om în 
ceea ce are el mai autenli-r în fi'nt,i s<1. In nki o altă ::ititudine omul nu 
r mai totalitar angajat c,a în viata· morală. In afa.ră de ea, omul nu poat~. 
fi definit în fiinta lui; ('I îşi pierde soecificul. rlegradîndu-se în rîndul 
Rnimalelor, sau chiar inferior acestora. Toate f::intPle şi vaforile ne care l 
produce omul sînt vr1labile numai întrucît se înc,r1drenză în valorile mo 
rale, promovîrnl binele şi fericirea sa şi a sem0riilnr săi. 

Carnd0risti,c viejii mornle creştine r si faptul că ea nu este o stare 
dată de-a gata. ci un ,produs al adivită1ii libere şi conşt;ente ii omului. 
Căci omul, ca chio al lui Dumnez-e11, e un 'f)Urtător ·de talanţi, de potenţe, 
avîn"d misiunea să se desăvîrşească p•(_' sine, prin sine, în colaborare cu 
harul divin. De aci rezultă caracterul creator al vieţii mora1e, deci şi 
valoarea ei nemăsurată. Posibilitatea ei o are cuprinsă fiecare om, fără 
nici o deosebire, î1n chipul dumnezeesc din el, adică în demnitatea sa mo 
rnlă. De • • de v • , ie V • valorifica sa nu, de a ajunge sau! 
nu la asemănarea cu Dumnezeu. adică la o viaţă morală super10ara. cea
sta este o învăţătură fundamentală, care stă la baza antropologiei ortO-doxe. 

In general, în activitatea omului voinţc1 joacă un rol foarte imporr 
tant. Fie că e manuc1lă, fie că e i,nklecfuală, activitatea omului coere 
voinţă. Cu atît mai mult viaţa morală. care este, în moâ special, un·âome 
niu al, voinţei. arginile vointei sînt mar inile vie i" • e. Ideea ş 
cuvînlul voinţă. zice . rig-orie de 1sa, reprezintă, în mod generic, izvo 
rul şi cadrul tuturor virtuţilor, deci al vieţii morale 1). Mai precis, voinţa 
este elementul priin care ordinea morală poate să devină o realitate în viaţa 
noastră. Ea fa.ce demnitatea şi măreţia omului prin faptul că-I introduce în 
lumea morală, rididndu-1 l:i rangul de persoană, disting.indu-I astfel de un 
simplu ohi-ect, c;are nu e în el însuşi şi în activitatea sa decît r-ezultalul fatal 
al cauzalităţii naturii şi al împrejurărilor exterioare. Datoriti'i vointei pu-
1.-em vorbi de o educaţie de sine însusi. rin sine ' . u. i. Căci nimeni nu 
poate ft socol,frnor;lf prin mor,ilitalea a uta, ci numai cînd el însuşi 
voieşte să devină un om oral. Dacă , ' c ·csc, 011 pQi.lte să 
Tea alt • eva entru ine. Din :iccst motiv, pentru a scoate în evidenţă 

ro,u voinţ.ei în viaţa morală, este necesar ca să analizăm mai amănunţit 
natura şi lucrarea voinţei în unitatea ps:ho-fizică a vieţii morale. Acest 
lu0ru vom încerca să-I facem în cele cc urmează. -

,,) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită 
sub conducerea P.C. Diac. Prof. O. Bucevschi, care a şi da'; avizul să fie publicată. 

1, Despre rug~iunea domnească, Cuv. IV, M. P. G. 44 col. 1165 A, B. 
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I. Natura voinţei. Vointa. ca formă superio,ară a activităţii creatoare 
a omului, este o caraderisfka a spiritului şi a chipului dumnezeesc din 
om «Voinţa este organul practic al sufletului penfru realizarea raţiunii 
Î!l natură şi în vic1ţa omenească; pe scurt, transpunerea cunoştinţelor în 
fapte reale, c1 teoriei în prad:că» 2). Pe lîngă această funcţiune acthră, 
voinţc1 are în vic1ta morală şi o funrţiune pasivă, în sen.sul că se opune 
realizării unor fapte sau idei contrare principiilor morale. 

Spre df'osebire de activihitea inferioc1ra, reflexă şi inslindivă, care se 
exercită în mod automat. spontan, uniform, invariabil şi inconştient, vo
intc1 e o c1ctivitate liberă, rc1tională si conştientă, manifestată în urma 
u~ei rdlexiuni şi care tinde ;pre un ·scop dinainte orecizat. «Voinţa nu 
trcbuie înţeleasă ca o forţă ce stă în noi, detaşată de amamblul tuturor 
1end•:ntelor .::are alcătuiesc dinamismul fiintei noastre, ci ca o tensiune 
g·enerală a fiinţei noastre d,e a fi, ea trebuie să fie cu toate aspiraţiunile 
r:oastre,pe toate • să le vrea, în toate să fie» 3), întrucît toate acestea se 
înrndreazii armonic în scopul g-eneral al întreg-ii fiinţe. După Fericitul 
Augustin, voinţa este <.'lementul fundamental al fiinţei umane. «Voinţa 
este în toate mişcările sufleteşti; mai mult, toate nu sînt altceva decît 
vointe» 4). 

Dacă inteligenta manifestă uneori un caracter i,ndependent şi arbi
trar. d::ică sentimentele sînt mai mult o manifestare ::i firi'i sau a tempera
mentului. voinţa este tot ce are omul mai personal, este expresia însăşi a 
r,ersoanei. De aceea s-a spus că inteligenţa si afectivitatea sînt ale noa
stre. dar vointa e 'însuşi eul nostru 5 ). In nici un fapt de conştiinţă nu 
se arată rolul eului ca în manifestarea vointei 5 a). Ea este centrul 
î11 jurul căruia se organizează persoana însăşi. Inainte de a voi altceva, 
eul nostru se vrea pe sine. Şi numai voindu-se pe sine, el se vrea şi în 
c1diunile lui, devenind astfel activ si creator în viaţa morală. Forma esen
ţială a voinţei este, deci, a voi să voieşti. Cel ce nu se vrea pe sine, 
nu vrea nici altceva. In acest sens Qll valorează voinţa, atît valorează şi 
omul; măsura :puterii şi vredn;ciei noastre o constituie faptele ce depind 
de voinţă. De aici vine valoarea, dar şi rolul esenţial de com'andă î1n an
s:imblul tuturor puterilor sufleteşti şi trupeşti. «,De aceea voinţa a fost 
numită baza ş; farta centrală a caracterului» s, deci a vieţii morale. 

2. Structura actului voluntar. Lucrarea prin care voinţa, determinată 
ele un motiv unic, realizează un scop conştient, este numită act sau acţiune 
voluntadî. In desfăşurmea unui ad voluntar putem distinge patru mo
mente prindoale: r0prezentarea sau conceperea scopului, âeHberarea sau 
lupt::i motivelor, hotărîrea şi executarea. Aceste momente se observă foarte 

~1 ine în minunata pildă ::i Mîntuitorului despre întoarcerea fiului pierdut 
(Luc;a 15, 11-32). Ea poate se,rvi ca bază pentru analiza sau structura 
unui ad voluntar complet şi desăvîrşit. 

2. Geyser 'J.. Abriss cler allgemeinen Psychologie, Schoning MUnster 1n 
\Vestf.. 192-2, p. 129. La Pr. D. Călugăr, Caracterul reil.lgios moral creştin, Sibiu 
1955, p, 68, 

3. Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de ascetică (dactil.), Buc. 1954, p. 108. 
4. De Civit. Dei, c. XIV, cap. VI, P. L. 41, col. 409. 
5. Curs de teologic morală (în colaborare) dactil. Buc. 1953, p. spec. p. 80; 

C. Pa.vei Problema răului la Fer. Augustin Buc. 1937, p. 70; 181-182. 
5 n) C. Rădulescu-Motru, Curs de psihologic, Bucureşti, 1923, p. 262. 
6 .. Prof. I. A. Cairov, Pedagogia, ed. II, E. S. 1950 p. 367. 
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«Veni;ndu-şi în sine». Momentul iniţial al actului aparţine, deci, tot
d~auna conştiinţei, în care apure gîndul sau dorinţa de a săvîrşi o fuptă. 
Stăruind cît de puţin a5upra acestui gînd, ne apar în conştiinţă şi alte 
acţiuni posibile, care ne pun într-un fel de încurcătură, deoarece nu le 
putem săvîrşi pe toate. Pentru a :eşi din acest impas trebuie să reflectăm 
asupra lor, apreciindu-le după justa lor valoare, cîntărind motivele şi pre
textele pozitive şi negative ale tuturor. «Cercaţi toate şi ţineţi ce-i bun» 
(I Tes. 5, 21). De aici şi denumirea acestui moment de deliberare sau 
lupta motivelor care cere o atenţie deosebită şi o mare activitate mintală, 
lucru :pe care l-a făcut şi fiul pierdut cînd a zis: «Cîţi argaţi ai tatălui 
meu sînt îndestulaţi de pîine, iar eu mor de foame». 1111 urma acestei 
lucrări urmează hotărîrea. Voinţa se decide să realizeze o acţiune, dar se 
opune, cu un fel de veto, realiză.fii celorlalte dorinţe ce se oferă. «Scula
mă-voi şi mă voi duce la tatăl meu». Această hotărîre e momentul în care 
se manifestă în mod energic voinţa, sau mai preds, hotărîrea e opera pro
prie a voinţei. Urieori această dramă a deliberării continuă să lucr~ze 
în conştiinţa noastră şi după luarea hotărîrii. 

Toate acestea însă nu merg mai departe de stările subiective ale noa
stre. De aceea ele nu întruchipează actul voluntar în adevăratul sens, 
deşi constituie un pas foarte important în realizarea lui. De aceea esenţa 
actului voluntar stă mai ,J!es în executarea hotărîrii, care poate fi o ac
ţiune externă, ce se manifestă în afară, sau internă, adică o abţinere de 
la orice acţiune externă. «Sculîndu-se deci, s-a dus fa tatăl său». Fără 
ace.st ultim pas hotărîtor nu poate fi vorba de un ad voluntar propriu zis, 
ci doar de o operaţie logică, de o dorinţă sau «veleitate». Deci «execuţia 
hotărîrii reprezintă momentul de bază al acţiunii voluntare a omului» 7 ). 

Orioît de înalte şi curate ar fi simţămintele noastre interioare, totuşi fap
tele sînt elementul hotărîtor, care ne determină valoarea. Ele sînt culmea 
vieţii morale. Cine voieşte fără a vrea să facă şi fără a depune efort 
pentru a săvîrşi într-adevăr o faptă; acela nu vrea nimic. O voinţă nelu
crătoare nu merită titlul de voinţă. 

Desigur că sînt şi cazuri cînd nu putem executa în faptă o hotăr.îre, 
sau chiar cînd o realizăm, ea nu e la înălţimea dorită de 111oi. De aceea, 
morala creştină care pune accent deosebit pe viaţa interioară, ca izvor 
principal al acţiunilor morale, ţine seama de aceste cazuri, considerîn
du-!e ca realizate, dar numai în cazul cînd am făcut toate încercările şi 
ne-a fost imposibilă executarea lor. De asemenea acţiunile posibile dar 
nerealizate ne angajează responsabilitatea. 

Rezultă că o caracleristică principală a executării este efortul volu1:i,~ 
tar necesar pentru a învinge şi înlătura piedicile ce i se ivesc în cale. Cu cît 
o acţiune mai complicată, cu atît şi greutăţile sînt mai multe, cu atît se 
cer mai multe eforturi pentru realizarea ei. De aceea şi faiptele noastre, 
deşi toate sînt voluntare, ele sînt apreciate pe măsura efortului nec1esar 
depus de voinţă pentru realizarea lor, ceea ce face ca vo;nţa să fie aproape 
sinonimă cu efortul voluntar. Pentru aceasta, viaţa morală creştină cere 
efort interior permanent, căci «Impărăţ:a cerurilor se ia cu sila şi c,ei cc 
se silesc, ac-eia o cuceresc» _(Mat. 12, 12). 

7. • C. N. Cornilov, A. A. Smirnov şi B. M. Teplov, Psihologia,. Trad. după 
ed. m sovietică, E. S. 1950, [P. 345. 
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E drept că toate aceste faze amintile nu pot fi separate atît de cate
goric. Fie<.:,are faptă are ceva caracteristic, are ceva nou,. ce se încadrează 
însă în liniile mari ale acestui proces, care presupune concursul tuturor 
funcţiunilor ,psiho-fizice. Nu trebuie să pi,erdem din veder~ unitatea func
ţională a fiiITTţei noastre, care nu e niciodatii numai voind, cunos.oînd sau 
simţind, ci fiecare acţiune e un tot, la care participă toată fiinţa. Şi numai 
cînd toate aceste funcţiuni colaborează, viaţa morală devine o realitate. 
De aceea este necesar să vedem mai precis care este raportul voinţei cu 
celel,alte funcţiuni sufleteşti. 

3. Raportul voinţei cu raţiunea. Raţiunea este necesară în tot fimpul 
ac,tiunii voluntare, dar rol principal are mai ales în primele două faze. 
Voinţa, luată singură, e o putere neutră. Raţiunea este aceea care dă 
voinţei principii de orientare, arătîndu-i ce să facă, cum să facă, de ce 
să facă, ce mijloace să întrebuinţeze, care vor fi urmările, care vor fi 
greutăţile şi cum ie va întîmpina, ce situaţii neprevăzute pot interveni şi 
multe alteJ.e. Astfel raţiunea face o judecată de valoare asupra obiectului 
acţiunii. Voinţa trebuie să asculte tot timpul de lumina raţiuITTii, altfel 
cade roabă instiITTctelor şi patimilor. Prin această funcţiune, raţiunea are 
ro! principal în viaţă. 

De calitatea cunoaşterii depinde în bună parte şi calitatea faptelor 
noastre, căci raţiunea e lumina şi ochiul vieţii morale. «Dacă ocniul fău 
va fi curat, zice Mîntuitorul, tot trupul tău va f: lumiinat; iar dacă o.chiul 
tăv va fi rău, tot trupul tău va fi întunecat» (Mat. 6, 22-23). De aici şi 
îndemnul Sf. Pavel, caire zioe: «Nu vă potriviţi veacului acestuia, ci vă 
pretalceţi, prin înnoirea minţii voastre, ca să cunoaşteţi care este voia lui 
Dumnezeu cea bună şi plă:::ută şi desăvîrşită» (Rom. 12, 2}. Problema 
aceasta a cunoaşterii şi a minţii, pentru viaţa morală, este centrală în 
cugetarea antropologică a Sf. Părinţi.' 

Cu toate acestea nu trebuie să exagerăm rolul raţiunii în actul vo
luntar, căzînd în extrema intelectualistă. Experi-enţa zilnică ne arată că 
ea nu are o putere desăvîrş:tă asupra voinţei. Slăbiciunea ei asupra 
voinţei vine aproape totdeăuna din faptul că sîntem neconcentraţi şi risi
piţi cu miintea. Iar «omul cu gîndul împărţit e nestatornic în toate căile 
sale» (Iacob 1, 8). 

Dar, dacă puterea raţiunii, a ideilor asupra voinţei este limitată, 
puterea voinţei asupra raţiunii e cu mult mai mare 8). Rolul voinţei este 
ele a aduna mintea din aceustă împrăştiere nimicitoare, a cultiva inţelep
ciunea, ad:că raţiunea pusă în slujba b:nelui, şi a înlătura neştiinţa, adică 
viţiul r.aţiunii !!) ; a o păzi de curiozitatea nemăsurată, contrariul neşti
inţei 10); a o deslipi de cugetările pătimaşe, cc şi-au pus pecetea asupra 
ei, şi a o deprinde în îndreptarea ci statornică spre bine, cum cere Sf. 
Apostol Pav<:,) zicînd: «Numai ce-i adevărat. ce-i cinstit, ce-i drept, ce-i 
curat, ce-i vrednic de iubit, ce-i vrednic de laudă, orice faptă bună şi 
ori ce-i de laudă, numai aceea să gîndiţi» (Filip. 4, 8). «Lucrurile, zice 
Sf. Maxim Mărturisitorul, sînt în afară de minte, dar ideile lor stau înă
untru. Nu întrebuinţa rău ideile, ca să nu fi: silit să întrebuinţezi rău şi 

8. J. Payot: Educaţia voinţei, Trad. de I. Constantinescu, Buc. 1944, p. 55-56. 
9. Vezi D. Fecioru: Ideile pedagogice ale Sf. Ioan Hrisostom, în Rev. 

B.O. R. Nr. 9-10, Buc. 1937, IP• 459. 
10. Vezi Nicodim Aghioritul, Războiul nevăzut, trad. Ierom. N. Ioniţă. 

Chişinău, 1937, p. 19. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ROLUL VOINŢEI IN VIAŢA MORALĂ 215 

lucrurile. Căci de nu păcătuieşte cinevD cu mintea, nu va păcătui nici cu 
lucrul» 11). Iar întrebuinţarea şi felul ideilor depinde în cea mai mare 
măsură ele voinţă. Prin ea noi sîntem stă-pini pe gîndirea noastră: putem 
impune o direcţie bună gîndurilor; putem zmulge din cţmpul conştiinţei 
ideile păgubitoare; putem cultiva şi dezvolta ideile superioare; putem, in 
mod indirect, să determinăm gînduri curate; putem impune conştiinţei 
anumite idei primite din altă parte, pe toate acestea asociindu-le şi pola
rizîndu-se în jurul unei idei centrale: idealul desăvîrşirii morale. Putem, 
cu alte cuvinte, «să silim toată cugetarea ca să asculte de Hristos» (II 
Cor. 10, 3-5). 

Sufletul nu-şi menţi,ne unitatea şi forţa sa decît atunci cînd se ata
şează unei singure idei c,entrale, care-l angajează cu toate puterile lui. 
«Căci, zice Sf. Maxim, în care lucruri zăboveşte mintea, în acelea se şi 
lărgeşte. Şi cu lucrurtle în care se lărgeşte, cu acelea îşi nutreşte şi pofta 
şi iubirea, fie cu cele dumnezeeşti proprii şi inteligibile, fie cu lucruriJ.e şi 
cu patimile trupului» (Filoc. II, p. 92). In acest fel creşte mult şi puterea 
ratiunii asupra voinţei şi se realizează o armonie între cunoştinţe şi 
viaţă, ,între credinţă 'Şi fapte, crescînd una prin alta. E un circuit permanent 
determinat de voinţă, c·ar-e cere însă o încordare continuă. Căci, «cu cît e 
mai uşor a păcătui cu mintea decît cu lucrul, zice Sf. Maxim Mărturisito
rul, cu atît e mai greu războiul cu gîndurile decît cu lucrurile» (Filoc. II, 
p. 70). 

Mergînd pe ·această cale, raţiunea ajunge treptat la nepătimire, cînd 
vede în mod clar binele. Gîndurile rele se împuţinează mereu şi găsesc loc 
lot mai puţin în ea. In această stare ea e liberă şi curată de ,patimi, putiînd 
să vadă raţiunile sau înţelesurile adevărate ale lucrurilor; «vede unde este 
răul, a,scuns iî'n plăcerile josnice, ori unie este binele acoperit de rău» 
(N. Aghioritul, op. cit., ,p. 19). Văzînd în mod clar binele în strălucirea lui 
copleşitoare şi răul în toată urîţenia lui, noi nu mai oscilăm nici o clip~ 
Fără a mai delibera aproa,pe deloc, noi trecem imediat la hotărîre şi la 
executare. Căci cu cît binele conceput e mai clar, cu atît executarea lu; 
e mai uşoară. Dar această treaptă poate fi ajunsă de raţiune numai prin
tr-o voinţă putel7nică. De aci şi rolul ei atît de accentuat în spiritualitate;. 
patristică. Voinţa constituie, după Sf. Grigorie Teologul, ar,ipile raţiuni' 
(Migne P. G., voi. XXXVII, col. 916 A). 

4. Raportul voinţei cu afectivitatea. Ceea ce poate realiza ideea vine 
totdeauna din ailianţa ei cu .puterile afective, care antrenează şi zguduie 
voinţa noastră pînă în adîncurile ei, determinînd-o la realizarea datoriei 
impusă de raţiune. «O idee oare ne este indiferentă, din punct de vedere 
sentimental, nu duce la acţiune» 12 ). Preotul şi levitul, din pilda Mîntu
itorului, aveau idee despre ajutorul necesar celui căzut şi rănit. Totuşi 
«văzîndu-1 au trecut pe alături». De abia samarineanul, «căruia i s-a făcut 
m;lă, s-a apropiat şi i-a legat rănile, I-a adus la casa de oaspeţi şi a în
grijit de el» (Luca 10, 20-42). Voinţa, deci, are nevoie de aşa zisele idei
for(e, care luminează, clar şi încălzesc, dînd putere. «In locul ordiinelo~ 
luminoase, dar reci, ea cere să i se prezinte ordine calde, însufleţite, miş
cate de pasiune, şi atunci vom vedea că ea ascultă, şi se va pune «ev 
toaUi inima» să înfăptuiască toate giîndurile noastre» 13). 

11. Filocalia, Trad. Prof. D. Stăniloae, Sibiu 1947, vol. IT, p. 70, 71. 
lZ. G. G. Antonescu:. Pedagog-ia generai]ă, Bucureşti, 1930, p. 435. 
13. P. Gillet: L'Education du caractere, Nouv. Ed. Paris 1932, p. 62-70. 
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Senlirnentul se manifestă atît ca efect sau răsplată, ori de cite or: 
vuinţa a realizat ceva buin, cît şi ca tendinţa de a repeta f_apta respec!ivă, 
pentru a simţi din nou şi într-o măs~ră "mai mare ~ulţum1rea prndusa. de 
ea. Jn deosebi dragostea «care se afirma ca unul dm cele mai putermce, 
- ba chiar cel mai puternic, mai adînc şi mai plenar simţămînt ome· 
nesc» 14) are un rol hotărîtor în acţiunea voluntară. In dinamismul el 
caracteris_tic, dragostea o ia îna;ntea raţiunii şi a voinţei, nu le consultă, 
dar le pune în mişcare pînă în rădăcină. Cînd raţiunea şi voiinţa se deş
teaptă şi se întreabă ce au făcut, ele îşi dau seama că s-au dăruit cu 
totul, şi aprobă cu plăcere ceea ce au făcut 15). Voinţa recunoaşte în ea 
pe adevăratul ei stăpîn şi nu se poate gîndi să-i refuze consimţămîntul. 
Numai iubirea de sine o poate împiedica. De aceea ce-l ce iubeşte mult, 
acela face mult. Căci dragostea e mereu activă şi nu ştie de oboseală 
(I Cor. 13, 4-7). Ea e ca un fel de greutate pe voiinţă, care o antrenează 
mereu spre noi acţiuni. De aceea a nu avea dragoste înseamnă a îngheţ.a, 
a se împietri. 

Fericitul Augustin şi mulţi Sf. Părinţi ir; a), identifică dragostea ade
,·ărată cu voinţa cea bună şi dragostea cea rea cu voinţa cea rea. Cit 
va1orează dragostea, atît valorează şi voinţa. După el, dr_agostea se pre
zintă ca o voinţă, care împinge pînă la extrem puterea de a voi şi a iubi. 
(De Civitate Dei. 14, 7). De aci şi îndemnul său devenit clasic: «Iubeşte 
şi fă ce vrţi» ( «Dilige et quod vis fac», Coment. la I Ep. a Sf. Ap. Ioan, 
7, 8, Migne, P.L. 35, col. 2033). Căci iubirea este expresia supremă a bine
lui şi ea «nu îngăduie a face rău aproapelui» (Rom. 13, 10). 

Rezultă că dragostea cuprinde în sine toate funcţiunile sufleteşii, deci 
şi voinţa. Cu toate acestea, dragostea fiind o poruncă evanghelică, su
prema poruncă, nu se împlineşte, nu creşte de la sine, ci numai determinată 
de o voinţă puternică. In acest sens dragostea, deşi cuprinde voinţa, totuşi 
este un obiectiv al voinţei; ea creşte sub autoritatea şi prin forţa voinţei. 

Afectivitatea constituie, deci, un stimuknt puternic pentru voinţă. Cu 
toate acestea, ar fi absolut greş;t ca să deducem acţiunile voluntare numai 
din sentiment, în deosebi din dorinţa dup{i pl{icere şi fuga de durere, cum 
greşit încearcă unii psihologi. Senlimeni.ul nu se oroauce niciodată în con
ştiinţă în moci izolat de fenom{'ne sufleteşti ele altă natură (reprezentări, 
noţiuni, idei, etc.). El reprezinti:i de aceea doar unuJ din factorii stimulatori 
(C. N. Cornilov, op. cit., p. 349), un element însoţitor, nu fundamental 
(G. Antonescu, op. clit., p. 426). 

Dacă puterile afective_ au o mare pulre asupra voinţei, puterea voinţei 
asupra lor e mai redusă. Cînd voinţa este pe calea cea bună, biruinţa senti
mentelor asupra ei e rodîîoare, clar cînd voinţa e determinată spre păcat, 
c•ceastă biruinţă e rea. De aici reiese şi rolul voinţei asupra afectivitaţii: 
de a determina şi cultiva sentimente înalte şi curate, care s-o sil,ească la 
acţiuni corespunzătoare; de a opri manifestarea pasiuni·lor josinice, pe care 
trebuie să le micşoreze şi s{i le dezrăclăci,neze din suflet, înlocuindu-le 
cu virtuţile contrare lor, sau să le canalizeze puterea în realizarea sco
purilor curate şi nobile. Vo:nţa trebuie să exercite o lucrare de discipli
nare asupra afectivităţii, ca să facă din ea o forţă pentru viaţa morală, 
mai ales că ea este expusă cel mai uşor la rătăcire. De acreea nivelul ele 

:14. D. I. Belu: Despre iubire, Timişoara, 1945, p. 16. 
15. L. Lavelle: La conscicnce de soi, Paris 1933, p. 191-192. 
15 a. H. Joly, Psychologie des Saints, 21-eme edition, Paris 1929, pp. 183-188, 
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,dezvoltare şi na tura sentimentelor determină gradul vieţii morale. Noi nu 
trebuie să ne mulţumim numai cu simţămintele ce ni le oferă mediul vieţii 
exterioare, ci să determinăm prin voinţă noi simţăminte, curate şi origi
naie, pentru a nu fi sclavi impresiilor exterioare de moment. 

Stăruind şi concentrîndu-ne mereu asupra desăvfrşirii creştine, pe 
-care trebuie s-o realizăm, aprindem în noi şi simţăminte coresipunzătoare 
acestui ideal, adică «aceleaşi simţiri ca şi în Iisus Hristos» (Filip. 2, 5). 
Căci ideea şi sentimentul nu s.int departe unul de altul. Ideea nu este 
Jăra o oarecare înclinare, fără un început ele sentiment. Iar sentimentul 
nu se naşte fără lumina ideii L6 ). Sentimentele hrănesc şi intăresc ideile 
morale, iar limpezimea ideilor trece în smţăminte, dindu-le orientarea. 
Voinţa trebuie să faqă şi să menţină această contopire şi sudură între 
sentimente şi idei, între inimă şi raţiune. De aci necesitatea ca tot ceea 
-ce se propovă,duieşte şi se scrie în creştinism, să fie însufleţit de focul 
sfînt al simţirii şi al dragostei care aprinde. Căci numai ceea ce porneşte 
.din inimă ajunge Ia inimă, pe unde trece drumul sipre voinţa omului. 

Rolul voinţei se pune mai ales în legătură cu patimile care robesc 
<le multe ori întreaga activitate a omului (Iacoh 4, 1-2). Aşa sînt: des
frî11area, lăcomia pîntecelui, beţia, iubirea de argint, minia, întristarea, 
trindăvia, ura, slava deşartă, mîndria, etc. «A domina toate aceste mani
.festări, a rezolva toate aceste conflicte, contra-dicţii, dînd naştere unei ar
,monii superk>are este o lucrare de geniu, pe care trebuie s-o facă voinţa» 
(P. Gillet, op. cit., p. 17). Ce poale face vointa pentru a realiza această 
armonie a vieţii? Mai întîi slă in puterea voinţei noastre de a se împotrivi, 
,cu toate puterile, manifestării unei astiel de patimi. «Să nu fii biruit de 
rău, zke Sf. Apostol Pavel, ci biruieşte răul cu binele» (Rom. 12, 20). 
«lmpotriviţi-vă diavolului şi el va fugi de la voi» (Iacob 4, 7). E drept că 
.acest lucru trebuie să-l facă voinţa de la inceput. Dacă lăsăm mînia să 
,crească şi să se aprindă puternic în noi, în nădejdea că o vom stăpini mai 
,tîrziu, încercarea noastră va fi zadarn:că. ln această luptă cu patimile se 
·manifestă în gradul cel mai îna,lt caracterul pasjv al voinţei. 

In mod direct, puterea voinţei asupra patimilor e slabă, dar totuşi 
apreciabliă. In schimb, ea poate lucra în mod indirect. Voinţa are o putere 
mai mare asupra cauzelor patimilor dec,ît asupra efectelor lor. Patimile fiind 
,oarbe. pentru a se manifesta au nevoie de adeziunea raţiunii, care să Ie con
ducă, să Ie justifice ca legitime şi necesare în faţa conştiinţei. Pentru acea
stc1, prima încercare a or:cărei patimi e de a momi raţiu,nea, care, dacă ce
,dează, devine roaba patimilor şi luptă contra ei însăşi. In această mani
festare pervertită, raţiunea fiîureştt> argumente pentru a se sustrage ei 
însăşi. pentru a se înşela şi amăgi pc ea însăşi. Patimile îşi au deci izvorul 
prim în ideile ce le reprezintă. Dar puterea voinţei asupra percepţiilor noa
stre, asupra asociaţiei şi asupra dezvoltării -ideilor oferă o putere indi
rectă asupra patimilor cărora aceste idei şi per::epţii le dau naştere. Putem 
lăsa focu.\ patimii să se apr:ndiî sau îl putem stinge. De aceea voinţa tre
huie să stea ca o sentinelă neadormită lîngă raţiune, veghind asupra 
tuturor gindurilor, pentru a nu o lăsa să cadă de Ia misiunea ei adevărată, 
Fi€care gînd bun ce apare, ea trebuie să-I pună în legătură cu Dumnezeu, 
d:ic1 prezenta Lui în dezvoltarea gîndului va opri alunecarea pe o pantă 
_primejdioasă. Gîndul rău, adică momeala sau ispita, trebuie nimicit şi 

16. J. Guibert, La formation de la volont~, E>tude psychologique et morale, 
·Paris, 1907, p. 43. 
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alungat, din prima clipă, cu toate sofismele şi iluziile lui, fără a mai sta 
de vorbă cu el. Aceasta înseamnă a zdrobi capul şarpelui. Ea se face tot 
prin îndreptarea sau mutarea cugetului spre Dumnezeu (Fi loc. I, p. 283). 
Imaginaţia, închipuirea şi memoria trebuie strajuite de voinţă în acelaşi 
iei ca şi mintea. 

Marii trăitori ai vieţ:i duhovniceşti recomandă paza gîndurilor şi a 
minţii printr-o trezvire permanentă, ajutată de rugăciune, potrivit cu 
sfatul Mîntuitorului: «Priveghiaţi şi vă rugaţi ca să nu cădeţi în ispită» 
(Mat. 26, 41; I Tes. 5, 4). I n acest fel ne dezbrăcăm de omu~ cel vechi. 
de omul patimilor şi ne îmbrăcăm îi1 omul cel ·nou, omul virtuţilor (Efes. 
4. 21-32). Căci «cei ce sint ai lui Hristos, şi-au răstignit trupul împreună 
cu patimile şi cu poftele» (Gal. 5, 24). Acum toate ascultă de minte, iar 
mintea ascultă de Dumnezeu. Dar voinţa trebuie să conducă această lu
crare cu mare atenţie, ca nu cumva mintea luptînd să nu cadă într-o pa· 
timă trupească, să ajungă la părerea de sine, căzînd astfel în patima s.Ja
vei deşarte şi a mîndriei, care este cea mai pericll'loasă. «Cui i se pare că 
stă pe picioarele sale, acela să ia seama să nu cadă» ( I Cor. I O, 12). 
Rom. 12, 3). De aci îndemnul stăruitor al Sfinţilor Părinţi de a ne supur,e 
opinia noastră şi părerii aHora, de a avea un îndrumător duhovnicesc. 

Dar lucrarea voinţei asupra patimilor se exercită şi prin faptul că ea 
le poate schimba drumul într-o direcţie bună, folosi,nd puterea lor pentru 
recllizarea unor virtuţi. Căci patimile nu sînt nici bune,· nici rele, prin ele 
înşile. Bunătatea sau răutatea lor morală începe odată cu intervenţia unei 
voinţe conştiente. Supuse voinţei, patimile pot fi iinstrumente ale virtuţii 
sau pkatului, după cum voinţa ascultă sau nu de raţiune. Patimile, zice 
Si \'asile, sînt ca nişte \'aluri. Dacă voinţa călăuzită de lumina r;iţiunii 
12 stăpineşte, stă deasuprn lor, atunci ea este ca o corabie ce înaintează 
c:pre limanul virtuţii. Dacă nu le stărîneşte. ea se ~cufu.ndă în adîncurile 
pi:icatului 16 a). Jn ;icest sens. spun Sfinţii Părinţi, minia poate fi îndrep
tată ca un oîine rău împotriva păcatului, iar pofta să rîvnească binele 
(Filc::-alia. I, p. 59-61). «Miniaţi-vă şi nu greşiţi», zice Sf. Apostol Pavel 
(Efes. 4, 26). «Cel ce se foloseşte, zice Diadoh al Foticeei, cu neprihănire 
dt' minie din 11îv1na cuvioşiei, se va afla mai cercat în cumpăna răsplăti
rilor decît cel ce nu se mişcă nici de cum la mînie, pentru greutatea de a 
se mişca a minţii». Căci «minia neprihănită a fost dăruită firii noastre 
d~, Dumnezeu. care ne-a zidit, mai degrabă ca o armă a dreptăţii» (Fi,lo-
c a Ii a. J, p. 359) . 

Vir!uţile care disciplinează, în acest sens, afectivitatea, s,înt mai ales 
rnmpătarea, înfrînarea, castitatea, rugăciunea, de. Voiinţa f11înează· prin 
acestea plăcerea după cele materiale, face să se producă un transfer al 
acestei energii în favoarea spiritului, alimentînd idea·lul creştin. In acest 
fel, prin asceză, patimi,le s·înt sublimate, curăţite şi nu nimicite. Ele pot 
d<:veni acum o mare forţă pentru viaţa morală. 

De asemenea ciele 5 simţuri, care sînt un fel de uşi şi ferestre ale 
st.:fletului, prin 0are noi intrăm în legătură cu lumea exterioară, trebuie să 
fie puse sub controlul voinţei. Educatia lor stă în strînsă legătură şi depen
clrntă de educaţia raţiunii şi a afectivităţii 1 s b). 

16 a. După Pr. Prof. Ioan G. Coman, Concepţia despre educaţie a Sfinţilor 
Pă.rlnţl Capadocienl şi Sf. Ioan Gură de Aur, Prelegeri la cursurile de magisterili 
(dactil.). an. şc. 1955/56, p. 15. 

16 b. Vezi Nicodim Aghioritul, Carte sfătuitoare pentru piizlrea celor 5 sim
ţ'url, trad. de Mitrop. Veniamin Costachi, mfaăstirea Neamţ, 1826. 
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Această lucrare de disciplinare a ideilor, sentimentelor, patimilor şi, 
simţurilor cere o mare încordare din partea voinţei. E o luptă duhovrni
c;ească ,permanentă în care noi simţim în fiinţa noastră, cum zice N. Aghio
ritul, coexistenţa a două voinţe, una contrară alteia': una superioară, a 
,părţii raţionale diin noi, şi una inferioară, iraţională a simţurilor, poftelor 
şi patimilor. Cu cea superioară dorim numai binele, cu cea inferioară numai 
răul (Războiul nevăzut, p. 26). Şi «dacă sînt în noi două voinţe, după Fer. 
Augustin, aceasta este pentru că una din ele nu-i întreagă, şi ceea ce pose
dă un2, lipseşte celeilalte» (Confessiones, VIII, IX, M., P.L., 32, col. 759). 
De aceea nici nu voim cu toată puterea o acţiune, dar n:ci nu i ne 
împotrivim cu toată puterea (Nec plene volebam, nec p1ene nolebam) ._ 
Această stare e o boală dar şi o pedeapsă, pe care voinţa trebuie să le 
sufere. Ele au venit prin căderea în păcat, cînd s-a rupt o parte din voinţă, 
punîndu-se în slujba păc1atului, rupere care se accentuiază şi în urma păca
telor ,personale (i,dem, cap X, qol. 759). De aici vine slăbiciunea voinţei 
noastre, şi tot de aici şi necesitatea mptei permanente în viaţa morală. 
Voinţa cea bună, făcînd eforturi neîncetate pentru realizarea binelui, poatt 
să anuleze aproape total lucrarea voinţei inferioare, care în acest fel i se 
alătură treptat, întregind-o şi întărind-o. Pentru aceasta însă voinţa are, 
c'um am văzut, nevoie de lumina raţiunii şi de căldura simţirii. Ele sînt 
slujitoare ale voinţei, care exercită un fel de jurisdicţie asupra lor. 

• 5. Lipsa voinţei de la datorie. Cauze mu.ltiple, de cele mai multe ori 
nejustificate, fac ca voinţa să abdice de la rolul ei de comandă în viaţ'.l 
morală. In acest caz, activitatea noastră nemaifiind supusă voinţei şi 
raţiunii, devi~e un fel de automatism inconştient şi spontan, care este foarte 
dăunător pentru viaţa morală. Ispitele şi patimile nu mai întîmpină nici o 
rezistenţă sau împotrivire în manifestarea lor. Astfel se explică cele mai 
multe din păcatele noastre. Totuşi, noi s,întem răspunzători pentru piei
derea independenţei noastre morale (C. Pavel, op. cit., p. 175-177). 

Fiinţa noastră ajunge astfel la mari conflicte, devenind un sălaş în 
care diferite patimi îşi dispută întîietatea. Raţiunea, sentimentul împreună 
c11 voinţa devin roabe ale patimilor. Acum creşte mereu voinţa irnţionaH 
în detrimentul celei raţionale. Nu mai conduce voinţa centrală, care unifica 
şî întăreşte fiinţa omului, ci robeşte voinţa s,au mai bine zis voinţele peri
ferice, care împrăştie energiile vieţii în direcţia diferitelor influenţe mo
mentane exterioare. Chiar cînd se produce această uzur,pare, tot simţim 
în noi prezenta voinţei superioare şi a raţiunii, care dezaprobă tacit pac~
tele noa,stre. Numai la cei căzuţi de tot în robia unei patimi poate să se 
pervertească întreaga voinţă, punîndu-se în slujba păcatului. La cei mai 
mulţi oameni, în afară de momentele de totală «orbire» a patimii, rămîne 
o rezervă de voinţă care pledează, deşi fără forţă efectivă, şi constată că 
voinţa ce s-a pus în slujba patimii face un lucru greşit. Se menţine de,:i 
acea rupere în două a voinţei, una perversă şi una sănătoasă. «Noi lucrăm 
alunei, cu voia contra voii noastre» (Pr. D. Stăniloae, op. cit., p. 110-111). 

Voinţa devine rea nu atît prin obiectul căutat, cît mai ales prin '.lceastă 
coborîre, prin faiptul că s-a alterat printr-o căutare rătăcită şi vinovată 3. 

obiectului inferior 16 c). Şi aceasta o face mai ales din cauza slăbiciunii sale, 
după ,ce a devenit roabă poftelor pătimaşe şi nu mai are nici o putere. De 
aceea, pe drept cuvînt zice Fer. Augustin, că voinţă nu au deciît oamenii 

16 c. Vezi Pr. Prof. Ioan G. Coman. Dumnezeu nu este autor a.I răului, 
in rev. «Studii Teologice», nr. 1·2, 1953, p. 49. 
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buni; iaT cei rai şi decăzuţi în păcate nu au o voinţă propriu zisă, ci pofta 
este aceea care-i poartă (Cuvîntări la Predica de pe munte, II, XII, P.L. 
M col. 1303). Şi pofta dştigă repede pe om, prin faptul că îmbracă păca
tul, ce-l ascunde in sine, într-o înf ăţi.şare plăcută, atrăgătoare dar înşelă
toare. Nimic mai uşor decît a urma păcatului. E destul să te la-şi ademenit 
fără a opu:ne rezistenţă. El nu cere efort, dar în schimb te poartă cum 
vrea, slujindu-se de funcţiunile sufleteşti, dar pervertite. Cu cît poftele 
-,înt satisfăcute mai mult, cu abît devin mai nesăţioase şi mai lacome. La 
baza acestor acţiuni stă acum într-adevăr numai dorinţa după plăcere şi 
fuga de durere. Plăcerea căutată este însă una înşelătoare, căci asicunde 
în sine durerea care ne mină după altă plăcere asemănătoare. A-şa incit 
lipsind voinţa de la datorie, acţiunile sînt un circuit permanent între plă
cerea şi durerea distrugătoare, care nu mulţumesc niciodată, în mod de
plin, pe om, ci duc la ruinarea totală a vieţii. 

6. Educaţia voinţei. Avînd în vedere rolul important al voinţei în 
viaţa morală şi ţinînd seama de urmările rele pe care le aduce lipsa ei de 
la datorie, se ,poate spune, pe drept cuvînt, că educaţia morală urmăreşte 
în deosebi educaţia voinţei, adică dezvoltarea şi îndrumarea ei spre scopuri 
morale superioare. 

Voiinţa, ca şi celelalte funcţiuni sufleteşti, este mai ales o posibilitate. 
De aceea ea trebuie dezvoltată şi formată. Formarea voinţei este o luptă 
cor:tra împrăştierii puterilor sufleteşti, o încordare de stă:pînire a omului 
pr:n el însuşi, într-un cuvînt un efort (J. Guibert o. c. p. 37), care durează 
toată viaţa şi care imprimă voinţei anumite însuşiri şi calităţi statornice. 
Calităţile voinţei devin apoi cele mai de seamă calităţi ale persoanei 
respective. Astfel de calităţi ale voinţei sînt: puterea sau capacitatea de 
a î,nvinge piedicile, a voi cu toată puterea, perseverenţa sau statornicia, 
~tăpînirea de sine, puterea de a se hotărî repede, totuşi fără pri·pă, şi de 
a realiza ceea ce a hotărît. Mare importanţă are punctualitatea şi inde
pendenţa care o feresc de a se pierde în masele anonime. Toate au ca 
pn:misă curajul, convingerea că poţi realiza o acţiune şi mai ales nădej
dea în ajutorul lui Dumnezeu. Printre slăbiciunile voinţei amintim doar 
citeva: încă,păţînarea sau capriciul, impulsivitatea, susceptibilitatea, etc. 
iă; ă a mai aminti şi de bolile voinţei care o pun în imposibilitate de a 
funcţiona ,normal. 

Rol important în formarea voinţei are educaţia creştină din familie, 
cînd se pun bazele educaţiei copiilor, care sînt hotărîtoare pentru 
restul vieţii. Rol deosebit au şi Biserica, cultul, şcoala, mînăstirea, etc. 
D<,r cea mai însemnată temelie pentru dezvoltarea şi formarea voinţei, mai 
illes la oamenii mari, e9te auto-educaţia, adică voinţa îşi face ea însăşi 
rclucaţ:a sa. Căci voinţa nu se formează din exterior ci mai ales din inte 
rior. Paralel cu educaţia pe care o face celorlalte funcţiuni, voinţa trebu;e 
să-şi facă ei însăşi educaţia. 

Mijloacele pentru formarea voinţei sînt iarăşi foarte numeroase. Fie
care: moment al vieţii e un prilej pentru aceasta. Sănătatea e o condiţie 
principală. care asigură vitalitatea funcţională a voinţei. Activitatea 
r,ractică pusă în slujba idealului creştin este prima şcoală a voinţei, care 
trebuie repetată tot timpul vieţii. Spiritul de disciplină liber consimţită, 
cndinuitate;:i în lucru, spiritul de solidaritate, de i,niţiativă, curajul răs
ptmderii, stabilirea unui program de muncă, pedeapsa şi recompensa, admi
nistrate cu multă chibzuinţă, sînt hotărîtoare pentru formarea voinţei. 
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O voinţă puternică necesită o viaţă interioară intensă, formată prin 
rugăciune, meditaţie, tăcere meditativă, cunoaştere de sine, spovedanie, 
sf. împărtăşan:e, atenţie, care duc la formarea unei convingeri şi concepţii 
creştirne despre viaţă, la o credinţă puternică în Dumnezeu, izvorul ine
puizabil de putere pentru voinţă. Rol hotărîtor are, cum am văzut, şi ed,u
catia raţiunii şi afectivităţii. Mediul înconjurător, mai ales contactul cu 
personalităţi.le duhovniceşti. lectura cărţilor bune sînt iarăşi absolut nece
sare. Un mare secret în formarea1 voinţei este începerea acţiunii. Oricit 
de slabă ar fi voinţa noastră ea nu e niciodată inexistentă. Incepînd o 
acţiune cu desgust şi cu putere sfabă, ajungem să lucrăm cu însufleţire 
şi cu putere mare. Aşa încît a fi început un lucru este egal cu a-1 fi făcut 
jumătate. Odată început însă, el trebuie să fie terminat. Se mai reco
mar:dă să facem fieca·re faptă la timpul ei şi să nu .ne apucăm de mai 
multe fapte deodată. Toate acestea trebuie făcute cu efort metodic ~i disci
plinat. 

Dar condiţia principală pentru progresul în putere şi formare a yoin
tei o constitue formarea deprinderilor li). Fiinţa noastră ;ire tendinţa de 
a păstra modificările primite şi starea în care este pusă. Efortul făcut 
pentru săvîrşirea unei fapte bune micşorează o parte d:n rezistentă şi ]astei 
în urmă o stare de bucurie şi mulţumire, lasă o tendinţă de a repeta 
fapta respectivă. Cu fiecare repetare a fapki, efortul se m:cşorează, mul
tunJirea creşte şi fapta respectiv{) devine o necesitate, o deprindere. adică 
o virtute. In acest fel. efortul din trecut supravieţuieşte în prezent. pre
zentul se prelungeşte în ,·iitor. Diferitele iaze ale \':eţii devin solidare şi 
dependente. 18 ) Deprinderile sau virtuţile păstrează eforturile şi cuceririle 
din trecut, care pot fi transmisibile, dar sînt şi factor de progres, dato
rită uşurinţii, rapidiHiţii, preciziei. ele. cu care se săvîrşcsc faptele res
rEctive. In acest fel. ele sînt condiţia progresului fără margini. Ele for
mează a doua natură. Prin aceasta voinţa se dovedeşte a fi mai tare ca 
natura sau ca înrudirea de sînge, cum afirmă Sf. Ioan Gură de Aur 1 sa_). 

Faptrle bunf' se săYîrşesc acum aproape fără nic: u,n efort clin partea 
voinţei. In această situaţie insă voinţa poate să folosească efortul ei pen
tru realizarea a noi scopuri morale superioare, care la rîndul lor să devină 
iarăşi deprinderi, şi a,şa mai departe, ea se urcă tot mai· sus, deasupra 
depr:nderilor cîştigate. In acest fel, deprinderea este o eliberare a voinţei, 
pentru săvîrşirea de noi cuceriri morale. Prin aceasta ea este o condiţie 
absolut necesară pentru formarea voinţei. Intr-adr\'ăr, dacă fiecare faptă 
bt:nă ar cere. de fiecare dată, ce o săvîrşim, acelaş efort. virtutea şi viaţ1 
morală ar fi imposibile, chiar pentru cel mai viteaz om. Fărâ posibilitat::1 
deprinderii, virtutea ar fi mrreu şovăieln:că; noi ,n-am culege nici un rod 
din munca noastră. 

Prin deprinderi noi putem dezrădăcina patimile înlocuindu-Ic cu vir
tuţile corespunzătoare. Formînd în jurul ei un grup ele deprinderi sau vir
tuţ;, voinţa formează o personalitate morală, din centrul căreia ele se răs~ 
fring ca nişte raze luminoase. Ţinînd seama de importanţa lor, deprin-

17. A. Cuiviller, l\lanuel de phllosophle, tome I, Introd. generale, I'sycho
logie, Paris 1931, p. 631. 

18. Le P. Ch. Lahr, Cours de philosophie, 17-eme ed., tome I, Psyctao
logle-Loglque, p. 299. 

18 a. Prima omilie la Ana, P. G. LIV, col. 636. 
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,deril·e religiose trebuie formate încă din copilărie, în familie, căci ele sînt 
hotărîtoare pentru formaţia ulterioară (I. Tim. 4, 7-8). Ele sînt făga
surile în care se vor turna mai Hrziu, prin educaţie, principiile teoretice 
ale moralei. 

Primejdia mare a deprinderii e rutina şi automatismul. Cînd am ajum 
la o depriindere, nu mai folosim efortul voinţei pentru alte fapte, ci-1 
lâsăm să se iroseaS'Că în zadar, complăcîndu-ne în a face mereu acehş; 
luic:ru. Rutina aceasta este moartea voinţei, de aceea trebuie combătută. 
Aieinţia trebu:e să supravegheze mereu deprinderile dştigate pentru a le 
ţin<E· sub controlul conştiinţei, ca să nu devieze, iar efortul voluntar tre-
buie folosit mai departe pentru noi acţiuni virtuoase. • 

Par.alei cu formarea voinţei educaţia creştină urmăreşte şi îndrumare'! 
ei spre idealul desăvîrşirii morale. Căci „baza morală a voinţei deter
mină grndul de forţă şi stabilitate a proceselor voliţionale» 19 ). Impor
tant în educaţia voinţei am este numai cantitatea sau puterea, a voi muH 
sau ,puţin, ci mai ales calitatea. Voinţa e puternkă şi bună cînd se ală
tură binelui, cînd se conformează cu voia lui Dumnezeu. Voinţa noastră 
întortochiată, zice Fer. Augustin, trebuie îndreptată după voinţa lui Dum
nezeu, care este dreaptă (In Ps. 44, P.L. 36, col. 503-504), adică să voim 
ceea ce voieşte Dumnezeu. ,,Nu fiţi nepricepuţi, ci siliţi-vă să cunoaşte~i 
care-i voia lui Dumnezeu» zice sf. apostol Pavel (Efes. 5, 17; Col. I, 9). 

Expresia voii lui Dumnezeu este mîntuirea şi desăvîrşi.rea noastră. 
« Fiţi desăvfrşiţi, ,precum Tatăl vostru cel din ceruri desăvîrşit este» 
1Mat. 5, 48). Acest ideal fiind concretizat în persoara Mîntuitorului Iisu,;; 
Hristos, a-l realiza înseamnă a trăi ca Iisus Hristos, a voi ceea ce voieşte 
EI. adkă a face binele cu orice p-rilej. De aceea spune sf. Ap. Pavel. 
« Să ducem cu răbdare lupta ce ne stă înainte', avînd privirile aţintite la 
Iisus Căpetenia şi lmpliinitorul credinţei» (Evrei 12, 1-2). « Uitînd cele 
din urmă şi îndreptîndu-mă înainte, alerg spre ţintă» (Filip. 3, 13-14). 

Conştiinţa vie a acestei ţinte trebuie să domine permanent în faţa 
Poastră ca o culme însorită şi atrăgătoare a desăvîrşirii morale. Pre
;'.enţa ei angajează, coordonează şi unifică toate acţiunile noastre, chia
oele mai neînsemnate. «Tot ce faceţi cu cuvîntul sau cu fapta in 
aumel"e Domnului Iisus. Hristos să faceţi» (Col. 3, 17; I. Cor. 10, 31). 

Această atitudine redil:nie şi neşovăitoare de conformitate cu voia 
lui Dumnezeu, deci cu idealul moral, este o condiţie hotărîtoare pentru 
formarea şi îndrumarea voinţei noastre, pentru progresul vieţii morale. 
«Nu-ţi mai este îngăduit, iubitule - zice sf. Ioa,n Gură de Aur, să mai tră
ieşti cu indiferenţă, ci puneţi ţie însuţi legi şi canoane, ca s,ă săvîrşeşti 
pe toate cu atenţie şi să arăţi multă purtare de grijă chiar faţă de cele 
socotite indiferente» 2 0). 

In acest sens puterea şi calitatea voinţei noastre creşte pe măsură 
ce progresăm în viaţa morală «pînă Ia măsura Aceluia care este Hristos, 
Capul nostru» (Efes. -4, 15). 

7. Sensul libertăţii voinţei. lnsuşirea principală a vo:nţei este liberta
tea, adică po5ibilitatea de a se determina singură la o acţ"iune. Oridt de 
mari ar ,fi cauzele externe, domeniul voinţei în profunzimile ei este in
violabil. Dar «libertatea luată în sine nu implică nici o direcţie, ci posi-

19. B. G. Ana.niev·: Probll!lma formărll caracterului, E. S. 1950 p. 39. 
20. Cuvîntări Ia prualce impăl'ăteştl, Trad. din grec. de Pr.' D. Fecioru. 

Buc. 1942, p. 223-224. 
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bilit::ttea oricare1 direcţii. Trebuie să existe ceva care să lumineze ră,scru
cea drumurilor posibile. Altfel se merge bîjbiind prin întunerec. Şi acest 
ceya nu poate fi dedt raţiunea» 21 ). «fată Eu astăzi ţi-am pus înainte 
viaţa şi binele, moartea şi raul. Alege viaţa ca să trăieşti ... Cuvîntul ace
sta este foarte aproape de tine, el este in gura ta şi în inima ta ca să-l 
faci» (Deut. XXX, 15, 19, 14). In acest caz libe,rtatea nu mai este o stare 
de capriciu orientată în haos, în gol, ci este o orientare liberă spre ceva, 
spre binele arătat de lumina raţiunii. Libertatea presupune deci aleger~:i 
între bine şi rău, dar esenţa ei constă în a face binele nu răul, după cum 
(•senţa raţiunii constă în a descoperi adevărul, nu minciuna. Binele este 
sănătatea, :iar răul boala, pe care o urîm fără să -invăţăm de la cineva. 

Tocmai de aceea răul. pentru a deveni obiect al acţiunii noastre, s~ 
travesteşte în hai,na lumi,nii. Noi hu facem niciodată răul în numele răului. 
ci-i dăm o justificare în numele binelui chiar dacă sîntern conştienţi de 
răutdea lui. Conştienţi fiind ne amăgim pe noi înşine. 

Păcatul se săvîrşeşte şi din cauza slăbiciunii raţiunii care face jude
căţi de valoare greşite, văzînd răul ca pe un bine aparent şi pe care-: 
propune voinţei, ca să-l săvîrşească. E imposibil să facem în mod voluntar 
ceea ce ştim sigur că e rău. 

«Specificul libertăţii constă, deci, în a alege şi perfecţiunea ei în a 
alege numai binele» (Ch. Lahr, o. c., p. 290). Unii Sf. Părinţi disting 
voinţa naturală, proprie naturii umane, care tinde în mod fires•c spre bine, 
d,e voir;ţa gnomică. proprie persoanei, ca ~postază a naturii, şi care caută 
să aleagă între bine şi rău 21 a). De aceea noi nu posedăm liberta
tea, ci sîntem capabili de a deveni liberi; o avem numai dacă ne-o dşti
găm, ne-o cucerim; dacă voim şi dnd voim. Alegînd mereu binele, liber
tatea nu numai că nu se restrînge în a<;ţiunea sa, ci din contră ea creşte 
apropiindu-s,e cu fie-care pas de libertatea morală, proprie oamenilor vir
tuoşi, c:ar,e au libertatea lui Hristos (Efes. 4, 32), «căci unde este Duhul 
Domnului, acolo este libertatea (II Cor. 3, 17). 

Legea supremă a libertăţii este dragostea, care îmbină armonic auto
ritatea cu libertatea. Ea «fiind plinirea legii» (Rom. 13, 10), «împotriva ei 
nu mai este lege» (Gal. 5, 23). Făcînd să crească vo:nţa, ea micşorează 
iiberul arbitru şi măreşte libertatea morală. Căci cu dt voim mai cu putere, 
cu &tît ne simţim mai liberi, cu at,ft voim mai liber. La această libertate 
se poate ajunge printr-o supunere şi conformare voluntară şi conştientă 
('.U imperativul idealului moral creştin. Această conformare cu voinţa lui 
Dumnezeu, prin tăierea vointei proprii, se accentuează mult în monahism. 

Libertatea anarhică, ce se îndreaptă spre rău duce la p:,erderea liber
tă\ii, la sclavie. «Căci tot cel' ce face păcatul este rob al păcatului» (Ioan 
8, 34; Iacob 2, 19). Puterea de a face un lucru nu constituie un drept de 
a-1 face. «Toate îmi sînt slobode dar nu toate îmi sînt de folos» (I. Cor. 
6, 12; 10, 23; Gal. 5, 13). Cauza unui ipăc_at nu este actul unei alegeri 
libere, ci e triumful unei patimi asupra noastră, e o eclipsare a voinţei. 
o !"llbjugare a ei. Niciodată nu se spune că cineva poate fi socotit un scla\' 
al virtuţiilor în felul în care el poate fi sclav al patim:lor. Aceasta pe 
bună dreptate, căci ,prima e suprema libertate. iar a doua este o adevă
rată robie. 

21. Isidor Todoran, Bazele axiologiice ale binelui, Sibiu 19-i2, p. 112. 
21 a. Vezi Pr. I. G. Coman, Antropologie PatrisMcă, curs de •agisteriu, 

(dBJctil.), an. şc. 1953-14, ip. 106-107. 
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8. Voinţa şi harul dumnezeesc. Viaţa morală creştină este un siner
gism continuu, adică o oclaborare şi comuniune a noastră cu MîntuitoruI 
Iisus Hri,stos. Creştinul ca chip nu se poate concepe decît în comuniune
cu Modelul după care să-şi plăsmuiască viaţa. Puterea care începe, susţine 
•şi desăvîrşeşte acest sinergism este harul dumenzeesc. Ca putere necreată. 
a lui Dumnezeu, ca flux al iubirii divine, el pune în mişciare voinţa noastră 
s 1 ăbită de ·păcat, o curăţeşte, o înoieşte şi o întăreşte, angajînd-o astfef 
sprP activitatea morală. 

Harul este deci o condiţie absolut necesară pentru voinţă. Lucrarea 
l!1i însă se face prin colaborarea liberă cu vo'nţa noastră, deci fără a ne 
ciirnla libertatea. «lată Eu stau ,a uşă şi bat. .. » (Apoc. 3, 20). Mai mult. 
fură colaborarea liberă a voinţei noastre harul singur nu rodeşte, nu slu
jEŞte la nim:c, ci numai suspină cu strigăte negrăite. «Căci dacă nu estc
Jt faţă vointa. zice Sf. )\facarie E., nici Dumnezeu nu face cieva. pentr:1 
l1lw1 Uitea vo'nţei. deşi ar putea. Dacă dăm lui toată vo:nţa noastră, atuncf 
Durrnezeu ne atribu:e nouă tot lucrul» 2~). Harul ni s-a dat prin Botez 
<insă stă ascuns în chip nearătat, zice Sf. 1\tlarcu Ascetul, aşteptînd ascm
tarea noastră şi împlinirea porun::ilor, pentru care am primit putere prin 
el» (Fi loc. I, p. 289). 

Cu toate aceasta. raportul între voinţă şi har nu trebu:e înţeles rn 
un fel de contract între două părţi, ci ca o unire tainică şi duhovnicească. 
G1:f.• nu se poate expr:ma prin cuvinte, clar o constatăm şi o simţim. 
Harul şi ,·oinţa nu sînt două forte paralele, ci ele se întrepătrund, una o 
presupune pe cealaltă. Unde e harul lucrător. acolo e şi voinţa înnoită şf 
1:;1de e vointa înnoită. harul este subînteles. In acest sens, spune Sf. Ap 
Povel că «Dumnezeu e cel ce lucrează întru voi, ca să voiţ; şi c;a să lucrat; 
după bună voinţa lui» (Efes. 2, 13). «Rămîneţi în Mine, z:ce Mîntuitorul. 
şi Eu voi rămîne în voi. Eu sînt tulpina iar voi mlădiţele: ce·l .ce rămîne în 
,1\-\ine şi Eu în el, acela ·aduce roadă multă. căci fără de Mine nu puteţi 
face nimk» (Ioan 15, 4-5). Sinergismul este, deci, o îmb:nare armom::â 
ele lucrare umană şi putNe div.ină. de vo:ntă omenească şi voinţă dumne-
7r·cască. «Dă lucrarea şi ia puterea» zice Sf. Marcu Ascetul (Filoc. I, p. 
290). Voinţa noastră realize;iză astfel viaţ;i morală ca pe o cetate clă
rliU-i pe temelii harice şi cu puteri dumnezeeşti. Sfinţenia nu-i numai 'J· 
Iucrnre umană, căci sfinţenie umană nu se poate concepe; dar nici o lu
cr;-1re pur divină, căci atunci ar fi numai o acţiune mag-ică. Ea e rezultatu! 
:rnlahorării intime a celor doi factori, a celor două voinţe. Fără cea 
dumnezească voinţa ,noastră nu face nimic (Ioan 15, 5). Şi ea are con· 
stiinţa acestei neputinţe. Dar ea Ie poate pe toate, dacă voieşte, prin Dum
nezeu: «Toate le pot în Hristos care mă întăreşte» (Filip. 4, 13). «Căci cînd 
sînt neputincios atunci sînt puternk» (JI Cor. 12, 20) «Numai cine a cu
noscut. slăbiciunea firii omeneşti. zice Sf. Maxim Mărt., a făcut experienţa 
,puterii dumnezeeşti» (FHoc. II, p. 62). In acest sens voinţa se mişcă· 
liber~ numai în har şi se desăvîrşeşte pe măsură ce colaborează cu el. 

Dar harul ajută voinţa şi în mod indirect, prin faptul că luminează· 
ş\ întăreşte şi celelalte funcţ:uni sufleteşti, ;ijutînd astfel şi întărind lucra
re::: voinţei. în această unitate armonică a vieţii morale. 

Rezultă deci, că în orice lucrare a harului voinţa e subînteleasă o 
ceva de prim ordin. Ea are cheile vieţii harict\ fapt ce-i acordă un ror 
decisiv tn ·viaţa morală. 

22. OmiUl duhovniceşti. trad. de Pr. CiceTone Iordăchescu, Chişinău, 1923, 

p. 200-201. 
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Concluzia ce se impune în urma celor tratate este clară. Voinţa are 
un rol prncipal în viata morală. Prin puterea ce o are asupra raţiunii şi 
~iectivităţii, voinţa determină o intensă moralitate subiectivă pe care apoi 
o exteriorizează în moralitatea o6iectivă, adică în fapte bune şi virtuţi. 
Desăvîrşirea creştină devine o realitate cînd angajează în mod complet 
voinţa. Acţiunea sau adeziunea ei, constituie criteriul hotărîtor care des
pc1rie în mod categoric adevărata moralitate şi sfinţenie de cele false şr 
aparente. Prin lucrarea ce o săvîrşeşte, noi parcurgem drumul mîntuirii 
şi al desăvîrşirii de la chipul dumnezeesc din noi la asemănarea c;.r 
Dumnezeu. 

Desigur, că aceasta o poate face numai cu ajutorul celorlalte funcţ'uni 
şi mai ales prin colaborarea cu harul dumnezeesc. Viaţa morală este .» 
L111itate armonică, o simbioză de funcţ:uni ce lucrează concomitent şi ;n 
dependenţă unele de altele, înoite şi întărite de puterea harului dumnezeesc 
şi în care voinţa deţine rolul de comandă şi iniţiativă. 

Voinţa exprimă astfel demnitatea şi valoarea omului, dar angajează 
şi o mare răspundere. De a:ci grija mare ce trebuie să o dăm educaţiei 
\'oinţei pentru a-şi putea îndeplini rolul. Educaţia morală are la baza ei 
educaţia voinţei, -::oroana întregii educaţii. 

Trebuie reţinut, în mod deosebit, că voinţa este buni\ şi puternica, 
este ea însăşi, numai întrucît se alătură binelui, întrucît realizează ulo
rile supreme ale spiritului. Voinţa nu poate să facă ce vrea, atun::i cînd 
ca vrea ceea ce J)oate, ci ea poate să facă ~-e vrea, atunci ,cînd ea vrea 
lf'ea ce trebuie. Imperativul voinţei este: voieşte numai -::e trebuie, numai 
bine-le şi vei putea, cu ajutorul lui Dumnezeu, tot ceea ce voieşti. '.'3) De
s:gur, că acest lucru nu este uşor. De aceea, viaţa mornUî creştină cere o 
nrnre încordare sufletească, o asceză aspră şi străină de compromisuri . .Ea 
face apel la elementul eroic din sufletul nostru, care constă în puterea de 
:~ ne convinge şi a ne învinge pe noi înşine. Mîntuitorul spune clar acest 
l,:cru: «Cel ce vrea să vină după Mine, să se lepede de sine, să-şi ia cru
Cl:'a sa şi să-}vli urmeze» (Marcu VIII, 34). «Eu, z:ce Sfîntul Apo:;r,~I 
Pavel, nu alerg aşa ca la întîmplare şi nu mă războiesc aşa ca şi cum 
aşi i'ovi în vînt; ci smeresc şi-mi robesc trupul, ca nu cumva propovă

duind altora, eu însumi să mă fac nevrednic» (I Cor. IX, 26-27). Tocma: 
clin acest eroism voluntar vine şi frumuseţea, profunzimea, valoarea şi 
rodnicia vieţii morale creştine. 

Mîn(uirea şi fericirea omului sînt astfel în propriile sale mîrni. Ele 
nu depind de loc, ci de propria noastră voinţă. Adam deşi a fost î,n rai. 
ca într-un port liniştit, totuşi a căzut, afirmă Sf. Ioan Hrisostom, iar Lot. 
în Sodoma fiind, î,n adevărata mare a furtunilor, s-a mîntuit 2 -1). 

Singur omul poate reveni asupra lui, constată ceea ce este, ceea 
ce trebuie să f:e şi poate păşi, prin voinţa sa, spre idealul vieţii mo
rale. Ordinea fizică. ca rezultat al legilor fixe,drora nu se pot sus 
irage obiectele fizice, trebuie să fie modelul un:tăjii şi armon:ei yieţii 

23. Vezi E. Martig: Psihologie pedagogică, Tra,d. după ed. VII, Buc. 1923, 
p. 382-303. 

24. OmHia 9-a despre pocă.inţă, Migne, P. G. IXL, col. 3H. 
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morale individuale şi comunitare, realizată prin voinţa noastră personală 
şi conştientă. Altfel, ordinea fiz:câ este o acuzaţie şi o mustrare perm1-
nentă pentru noi. 

La realizarea acestei armonii minunate în viaţa noastră trebuie să 
contribuie fiecare om cu voinţa sa. Şi această armonie a binelui, care 
ne apropie şi ne uneşte pe toţ·i, prin ceea ce avem noi mai propriu, o 
putem realiza numai atunci, cînd voinţele noastre vor fi aduse la acelaşi 
numitor comun, îndreptîndu-se toate după voinţa cea dreaptă a lui Dumne
zeu. Pentru realizarea acestui ideal sfînt ne rugăm zilnic, zicînd: «Facă-se 
voia Ta, precum în cer, aşa şi pe pămînt» (Mt. VI, 10). 

Ta:na voinţei şi a vieţii noastre se găsesc ascunse în taina voinţei 
şi a vieţii lui Dumnezeu, prin credinţa în Iisn'- Hristos. (Col. 3, 3). 
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VIAŢA ŞI Fi\.PTELE SFÎNTULUI 
DAN1IL SIHASTRU 

In viaţa Siintului Daniîl Sihastru, aşa cum se întîmplă de obicei 
în viaţa iigurilor legendare din trecutul Bi,seridi noastre, faptul istoric 
este adînc învelit în tradiţie. Istoria n-a păstrat ceea ce a păstrat tradiţia. 
Faptelor unor asemenea bărbaţi minunaţi, cum era Sfîntul Danii!, se răs
pîrdeau încă din timpul vieţii, căci credincioşii le purtau din gură în gură. 
Istorisirea unei fapte minunate a Sfîntului atrăgea istorisirea alteia, aşa că 
erau povestitori bătrîni -prin mî1năstirile şi satele Moldovei, căre reuşeau 
să strîngă o mulţime de amănunte din viaţa lui, cele mai multe necon
semnate în cronkile ţării. 

Aşa se face, că sîmburele mic istoric, păstrat în documentele trecutu
lui, este înconjurat adeseori, ca la un fruct, de învelişul gros şi mustos al 
tradiţiilor, purtate din gură în gură, ,pînă-n zilele noastre. Aceste tradiţii, 
mai ales atunci cînd însoţesc personalitâţi minunate, ca aceea a Sfîntului 
Danii!, par istoric,ilor neverosimile şi inventate, ceea ce atrage elimina
rea lor. Unii istorici le citează, critic, doar ca titlu de curiozitate, alţii le 
atribuie spiritului inventiv şi prolific al credincioşilor, acordîndu-le prea 
puţină însemnăitate 1). 

Credincioşii, purtînd clin gură î11 gură anumite întîmplări. le mai în
flore:cc, compilînd şi amestecînd faptele, dintre care unele deYin dintr-o
dată ciudat de asemănătoare, sau di1ntre care alte sînt localizate în cele 
mai diferite regiuni, umplînidu-se Moldova de «Dumbrăvi Roşii», de «Cîm
puri ale lui Dragoş» şi de «chilii ale Sfîintului Danii! Sihastru». S1nt, 
t,otuşi, mijloace de-a identifica, cu uşurinţă, care tradiţii religioase sint 
simple plăsmuiri ale minţii şi care au în inima lor sîmburele preţios al 
faptului istoric. Asemenea tradiţii mai păstrează pînă astăzi amănunte 
topografice şi istorice, or:cînd posibile de controlat, care denotă că chiar 
dacă în decursul v,eacurilor scurse au intervenit unele adăugiri, datorite 
colaborării colportorilor anonimi, sîmburele istor:c totuşi există; el trebuie 
dezvelit şi folosit. Acest lucru l-a simţit cu ·inima de mult, înaintea noa
stră, cmnicarul Ioain Neculce, care a adunat în «O seamă de cuvinte» 
o mulţime de asemenea preţioase tradiţii, între care şi una în legătură cu 
Sfîntul Danii! Sihastru. Prof. univ. I. Ionaşcu, referindu~se la aceste le
gende istorice, spune: «Cronica moldo~germană a lui Ştefan, scrisă în 
anul 1502 şi descoperită în zilele inoastre, confirmă că un aprod Purice 
a salvat viaţa domnului său în bătălia de la Scheea, pentru care a fost 
răsplătit cu înobilarea, dîndu-i-se pămînt şi numele Movilă, deci aceste 

1. A se vedea: I. Ursu, Ştefan cel Mare, Bucureşt, 1925; N. Dobrescu, Din 
Istoria BI.sericii Romîne în sec. al XV-iea, Bucureşti, 1910, p. 145 sq.; N. Iorga, 
Istoria Bisericii romineşti şi a vieţii religioase a Rominllor, ed. II, voi. I, Bucu
re.şti, 1929, spune că Ştefan Vodă cel Mare «clăcii, la 1488, minAstiTea Vorone
ţ,ului pe locul unde :fUBese umila chilie de lemn a sihastrului Daniil». Acelaşi, 1n 
altă lucrare, vorbeşte de 4'1inchipuirea poporului, ca.re l-a prefăcut (paraclisul) 'in 
chiUa, boltită. hi chip minunat, «,cu ajutorul lui Dumnezeu», a sfintului rominesc 
din vremea lui Ştefan, si!hastrul Daniib. Verii şi: S. Reli, Ist-Oria vieţii bisericeşti a 
Komîallor, VOI. I, 1942, p. H4. 
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legende populare conţin un sîmbure de realitate istorică, învelit de stra
tele fanteziei generaţiilor viitoare» 2). 

In cele ce urmează, noi ine-am propus de-a sistematixa materlalul; ce 
circulă pînă acum în legătură cu Sf1ntul Danii! Sihastru, în următoarele 
părţi: I. Mărturiile tradiţiei. 2. Mărturiile istoriei. 3. Moaştele Sfîntului 
Danii] Sihastru. 4. Chiliile Sfîntului Danii! Sihastru. 5. Chipul Sfîntului 
Danii] Sihastru. 6. Viaţa Sfîntului Danii! Sihastru. Ar rămînea, clupă 
cum se \·ede, viaţa Sfîntului abia la urmă, după ce vom expune critic ma
terialul istoric şi tradiţional, spre a se verifica, în prealabil, pe ce se ba
zează amănuntele vieţii sal,e. 

I. Mărturiile tradiţiei. 

Tradiţiile cele mai multe sînt răspîndite în acele părţi ale ţării J\\ol
doYei, în care Sfî,ntul Danii! Sihastru a trăit şi şi-a desfăşurat minunata 
sa activitate. De aici faptele sale s,-au răspîndit împrejur, fiind purta-te la 
mari depărtări. In ţinuturile Rădăuţului, Putnei şi Voroneţului, ,,;iaţa şi 
f2r1ele Sfîntului Danii! sînt mai ales bine cunoscute, tradiţiile păstrîn
du-se pînă astăzi din gură în gură. Călugării din aceste ţinuturi, cum 
şi credincioşii, ştiu felurite întîmplări din viaţa Sfîntului, dintre care 
multe au fost adunate şi consemnate de cercetători, ca următorii, înşiraţi 
,:ronologic: I. G. Sbiera 3), C. Erbiceanu 4), Fr. Ad. Wickenhauser 5), E. 
A. Kozak fl), Sirneon Florea Marian, 7), Dimitrie Dan 8), C. Bobulescu !l), 
S. T. Kirileanu 1 O), Paul Henry 11), Liviu Stan 12), C. Turcu 13), subsem
natul 14 ) şi alţii. Alte tradiţii încă circulă şi acum, neconsemnate de oi
meni. cuprinzînd şi ele pretioase amănunte cu privire la viaţa şi faptele 
Sfîntului. Cea mai veche consemnare o aflăm la cron:carul Ioan Ne::ulce, 
în «O seamă de cuvinte». Din cercetarea unor tradiţii orale, auzite de 11oi 
din gura unor călugări bătrîni de la mînăstirea Putna (ierodiaconul Iere
mia Popadiuc, sincelul Atanasie Prelipcean şi alţii), cit şi a celor scrise 
ele cercetătorii amintiţi, putem rezuma următoarele: 

Sfîntul Danii! este cunoscut su:b numel,e de: «Sfîntul Daniil Sihastrul' 
cel Bătrîn», «Sfîntul Danii! Schimonahul» şi «Sfîntul Danii! cel Nou». 
spre a se deosebi de proorocul Danii! din Testamentul Vechi. El s-a nă
scut, spune tradiţia, într-o casă de oameni săraci, de pe moşia episcop:ei 
de Rădăuţi. La sfîntul Botez a primit numele Dumitru. Crescînd mai 
mare, părinţii l-au luat la muncă pe moş;a episcopalii, care era lucrată 

2. Ştefan cel ~lare. Bucureşti, 1955, p. 45. 
3. Codicele voroneţean, 1885. 
4. Notiţe Istorice edrase din vieţile sfinţilor a Iul Dosofteiu Mitropolital 

l\loldaviel. în rev. «Biserica. Ortodoxă. Romină.», an. XI, nr. 9, 1887. 
5. Geschichte der Kloster Woronetz und Put1LH, 2 Heft, Urkunden, 1888. 
6. Dle Inschrlften aus der Bukovina, I Teii, Wien, 1903. 
7. Tradiţii poporane romîne, Bucureiiti 1895. 
8. Mînăstirea şi comuna Putna, Bucureşti 1905, şi Danlil Sihastrul, in re

vista «Şeză.toarea» an. VI. Fălticeni 1916. 
9. O legendă. confirmată de istorie: Danlll Sihastrul, în revista «Lamura», 

an. IV, nr. 8, Bucureşti 1923. 
10. Ştefan cel Ma.re şi Sfînt. Istorislrl şi cintece populare, Bucureşti 1924. 
11. Voroneţul. în revista «Boabe de griu», an. II, nr. 1, 1931; acelaşi, Les

eg'llses de Ia Moldavie du Nord, Paris 1930. 
12. Sfinţii romîni. Sibiu 1945. 
13. Danlil Sihastrul, in «revista «Studii şi cercetă.ri istorice», vol. XX, laşi,. 

1947. 
14. Sf. Danm Slhutrul, in rev. «Altarul Banatului», •an. III, nr. 7-8, 194fi. 
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de călugări şi de ţărani. Tînărul Dumitru cunoaşte viaţa călugărească 
şi o îndrăgeşte. Smerenia şi evlavia sa erau aşa de mari, încît îşi petrecea 
toate nopţile în rugăciuni. De timpuriu, astfel, tînărul Dumitru intră în 
-casa Domnului şi se călugăreşte, lu1nd numele :David. 

La Rădăuţi, în acea vreme, la străvechia mînăstire de lîngă gropniţa 
domnească, înflorea o aleasă viaţă duhovnicească, cultivîndu-se virtuţile 
-creştineşti, ştiinţa de carte şi munca. Aici, a cunoscut în amănunţime tî
nărul călugăr pravila vieţii marilor asceţi creştini, a învăţat carte şi a 
deorins meşteşugul împletitorilor de coşuri de nuiele. De la această mi
năstire, unde îşi avea metania cuviosul David, călugării roiau, ca dintr-un 
stup duhovnicesc, întemeind schituri şi sihăstrii şi ducînd viaţă ascetic:.i, 
în toate văile şi toţi munţii din jur 15 ). Pilda lor o va urma, în curînd, 
şi el. Cuviosul David va păstra, cît va trăi, pravila rădăuţeană şi-şi va 
'îmbunătăţi necontenit alesele daruri, care-i împodobiseră tinereţile. In
treaga sa viaţă va fi un imn de laudă adus iubirii lui Dumnezeu şi a 
aproapelui. El va iubi mun~a şi-şi va cîştiga pîinea zilnică, împletind 
coşuri; el îl va iubi pe Dumnezeu din tot sufletul şi din tot cugetul său, 
rugindu-se necontenit şi sihăstrindu-se de lume; el va iubi podoaba casei 
Lui, îndemnînd pe domnul Ştef an cel Mare să zidească biserici şi mînăstiri 
şi nevoindu-se el însuşi a săpa în piatră pa:raclise; el îi va iubi pe umilii 
·săi semeni ţărani ele pe moşiile boiereşti şi episcopale şi va fi iubit, la rîn
dul său, de dînşii, ceea ce-l determină pe un istoric să-l denumea•scă «un 
sfînt ţărănesc tîrziu, pe care ni l-a dat Moldova noastră» 16). 

Sfîntul Danii! nu se trage, astfel, după tradiţie, din neamuri alese 
de domni, fiiind puţin probabil că se înrudea cu domnul Ştefan cel Mare. 
Din ainasti.a domnitoare au făcut parte mitropoliţii Iosif şi Teoctist 17 ). 

Prin această înrudire problematică, se încearcă a se explica ascendenţa 
ce-o avea Sfîntul asupra voevodului, care-i caută sfaturile şi-i ascultă 
indemn urile 18 ). SHntul Danii I Sihastru însă nu avea nevoie de ascendenţa 
rudeniei de sînge, personalitatea sa fiind destul de mare pentru a atrage 
nu numai cinstirea credincioşilor, ci şi pe aceea a voevodului ţării. El era 
ma· în vîrstă decît Ştefan cel Mare, iar vestea înţelepciunii şi a f aptelcr 
sale minunate se răspînd.ise încă în viaţă fiind, ceea ce explică satisfădtor 
influenţa binefăcătoare exercitată asupra voevodului. 

Legăturile voevodului Şie.fan cel Mare cu sihastrul Danii! inu încep. 
de altfel, cum greşit se crede, din timpul zilelor de cumpănă ale voevo
dului şi ale ţării. Ştefan-Vodă l-,1 cercetat pe sihastru, de bună seamă. 
la Putna, încă în timpul tinereţii sale, pe vremea cînd domnea tatăl său 
Bogdan Vodă. cel ucis la Reuseni 19 ). Atunci, tînărul Ştefan vine la chilia 
sihastrul1,1i, stă mai multe zile, doarme pe o prispă de piatră - şi astăzi 
arătată vizitatorilor de cei ce ştiu - şi-i ascultă sfaturile şi învăţătura 
î'llţeleaptă. El îl cercetează pe sfînt şi mai tîrziu. adeseori. Tradiţiile 
s'pun. că după omorul de la Reuseni. tînărul Ştefan tot la chJia sfîntului 
s-·1 oprit, sorbind îmbărbătare şi întipărindu-şi în suflet cuvintele ,şi p~o· 

15. Dan, Putna.. p. 113. 
16. Of. N. Iorga; vezi şi Istoria literaturii romine în SPcolnl al XVIII-iea 

(1688-182-1), voi. I. Bucureşti 1901, p. 251, nr. 1, unde afirmă, fără dovezi, că 
«a fost beatificat», întemeindu-se nu.mai pe Melchisedec, in Analele Acad. Rom., 
partea administrativă, IV, ,pp. 24-27. 

17. N. Iorga, Ist. Bis. Rom., I, p. 89. 
18. Vezi: Turcu, art. cit., p. 253. 
19. Marian, op. cit., pp. 93-100. 
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orocirea lui, dî va fi domn al ţării, ceea ce s-a şi întîmplat, mărind in
fluenta sfîntului asupra domnului Ştefan. 

Acest călugăr Davi,d spune, astfel, tradiţia, duce o viaţă aspră de 
chi,novit, la mînăstirea Radăuţului. Nlult timp însă nu stă aici, ci se des
prinde de vatra mfnăstireasca a episcopiei şi se retrage mai întîi la 'm;
năstirea Sfîntului Laurentie de pe teritoriul cătunului Laura al comunei 
Vicornl de Sus, din ţinutul Rădăuţului, numit aşa după lavra de călugă-·i, 
care a fost odată în acel loc 20 ). In această lavră el îşi duce mai departe 
viaţa sa evlavioasă, în post şi-n rugăciune, stînd numai în genunchi, iar 
1n răstimpul liber împletea coşuri de nuiele. Nu se hrănea decît cu ierburi 
şi rădăcini. Lumina nu se stingea, noa1ptea, la chilia lui nkiodată. In îm
plinirea rînduielilor călugăreşti, era foarte aspru - dar drept -, cu sine 
şi cu altii. 

In privinţa aceasta, se spune că, pe cînd se af.la la mînăstirea Sfîntu
lui Laurentie, plecase la tîrg, la Siret, cu treburile mînăstirii. Acolo, 
sfîniul a fost înconjurat de credincioşii, care-l cunoşteau şi, cerceUndu-lP 
nevoile sufleteşti, a întîrziat şi nu s-a întors la ceasul hotărît. Egumenu; 
i-a dat atunci un canon aspru. Călugărul David l-a împlinit fără cîrtire, 
apoi s-a retras cu totul· ,în pustiu, luînd schima cea mare şi numele de 
Danii!, pentru a-şi duce viaţa sa sfîntă neîmpiedecat de nimeni, dăruin
du-se pe deplin sihăstriei şi facerilor de bine 2 1 ). 

Pustiirea călugărilor de la mînăstirea Ră,dăuţului se făcea, în ace}e 
îndepărtate vremuri, în codrii nepătrunşi de la izvoarele Sucevii. Siliaş
trii se retrăgeau din lume, astfel, fie în munţii Suceviţei, fie în munţii 
Putnei, unde, pînă astăzi se mai pot vedea ruinele Sihăstriei de la Putna, 
cum şi urmele aşezării unui sihastru p,e Dealul Furcoiului, pe lîngă mî
năstirea Suceviţa. 

Ieroschimonahul Danii! s-a retras pe apa Putnei, în munte, pe cel mai 
sălbatec loc al părîului Viţeul. Pe partea stîngă, cum urci la deal, răsar 
din coasta muntelui stînci uriaşe de gresie. Intr-una din aceste stînci începe 
să sape pustnicul Danii! peştera, care-i poartă pînă astăzi numele. Ani de 
zile, ciocă,neşte el mereu, adîncind în sHncă încăperile paraclisului, în care 
se va ruga. Vestea călugărului sihăstrit se răspîndeşte acum pretutindeni, 
iar de numele lui cel nou se leagă nimbul sfinţeniei. Viaţa sa aleasă du
hovnicească, plină de mireasma faptelor sale bune, atrage spre chilia lui 
credincioşii. Sfîntul Danii! le dă sfaturi şi-i tămăduieşte de suferinţe şi 
boli. El avea şi darul proorociei şi multe alte fapte minunate făcea. 

Mulţimea faptelor lui minunate ajuinsese pînă la urechile domnului 
Ştef an c.el Mare, care-l cercetase încă înainte de a fi domn, dindu-i ascul
tare şi cinstire. Din această epocă a vieţii sale, înceipe înrîurirea mare a 
Sfîntu.Jui Danii! asupra voevodultti. Cele mai frumoase şi mai numeroase 
tradiţii, scrise şi orale, din viaţa Sf.întului Daniil ,se împletesc cu faptele 
minunate ale domnului Ştefan cel Mare, căruia aceiaşi credincioşi i-au 
dat numele de «c,el Mare şi Sfînţ». Voevodul Ştefan îl cercetează pe sfînt 
nu numai în vremuri de cumpănă pentru ţară, dar şi în vremuri de pace. 

Aşa, cercetîndu-1 odată ,pe sfînt, acesta l-a sfătuit pe domn să înalţe 
o mînăstire în acele frumoase şi desfătate locuri. Plăc,îrndu-i domnului 
sfatul şi locurile, el a zidit acolo mîinăstirea Putnei, pe care a sfinţit-o 

20. Dan, Putna. p. 113. 
21. Dan, Putna, p. 113. 
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în anul 1471 :l:l). La această sfinţire a mînăstirii, care nu era prea de
parte de chilia sfintului, au luat parte mitropolitul ţării Teodist, episcopul 
de Roman T::irasie, cum şi arhimandritul Teodor de la Bistriţa, arhiman
dritul Anastasie de la Moldoviţa, arhimandritul Stahie de la Pobrata şi 
arhimandritul Ioasaf de la Neamţ, noul egumen al mînăstirii sfinţite 23). 

De bună seamă că lc1 sfinţire a luat parte şi ctitorul ei moral, SHntul 
Daniil. Deşi, după tradiţie, alegerea voevodului Ştefan cel Mare se oprise 
asupra lui, el n-a primit stăreţia, ci a rămas mai departe la chilia lui. 

Valea Putnei începe însă să răsune de mulţimea rădvanelor boiereşti, 
care veneau la mînăstire şi la chilie. Sihăstria Sfîntului Danii! era din ce 
în ce mai tulburntă de curiozitatea oamenilor; sfintul incepe a dori liniştea 
ş: pacea altor locuri necercetate de picior omenesc. ln această vreme i,nter
vine moartea mitropolitului Teodist (1477) şi văduYirea scaunului mitro
politan al Ţării Moldovei. Trndiţiile spun că ochii voevodului, ai ierarhilor 
ţării şi ai credincioşilor se opriră asupra Sfîntului Danii! Sihastrul. Tohtl 
era gata pentru alegere şi alaiul pornise de la Suceava spre chilia sfîn
tului; acesta îmă părăseşte peste noapte valea Putnei şi se retrage în 
munţi. Trimişii domnului şi ai soborului aflară chilia goală. 

Sfî,ntul Danii! Sihaitrul trece munţii tocmai pe apa Voroneţului, numit 
şi apa Corbului, unde îşi începe a doua parte a vieţii sale. Aici, în locuri 
să!batece, asemănătoare cu cele ale Putnei, sfîntul îşi face o -altă chilie, 
suh stînca Şoimul de pe Voroneţ 24 ). Mai la vale de chilia lui era o 
mînăstire de călugări, unde egumenea, pe la 1471, «popa Misail» 25 ). 

In noua sa retra.gere, Sfîntul Dantii petrece cîţiva ani, pînă se liniş
foă lucrurile. Faptele sale minuinate îl înconjoară însă în curînd, şi aici, 
cu nimbul sfinţeniei. Sifîntul Danii! îmbătrînise şi mergea aplecat, spri
jinindu-se în toiag. Vindeca felurite «boli şi betegiuni», făcea proorociri 
şi a\·ea arătări minunate. Şi aici, ca şi în valea Putnei, ucenidi roiau în 
jurul lui. Aceşti ucenici, di,:itre care unii se vor ridica p,înă la scaunul 
mitropolitan al Moldovei, ca Grigorie Roşca, îi urmăresc cu evlavie paşii, 
sorbindu-i învăţăturile, cinstindu-i viaţa de sfînt şi încerdnd a-i fi ase
mănători. Dragostea şi veneraţia lor l-au însoţit pe Sfîntul Danii! şi după 
moartea sa trupească. 

Jn vremuri de cumpănă, de astă dată, îl caută din nou voevodul Ştefan 
cel Mare. Era după lupta de la Valea Albă, dnd domnul, du,pă ce cei 
mai de seamă viteji ai săi fuseseră ucişi pe oîmpul de luptă, se retrăgea d.n 
calea sultanului Nlahomed EI-Fatîh Cuceritorul. Apucînd pe apa Moldovei, 
domnul îl caută pe Sf-intui .Daniil Sihas,trul. Să dăm acum cuvîntul croni
carului Ioan Neculce, care a consemnat această întîmplare: 

« ... Iar Ştefan Vodă, mergînd de la cetatea Neamţului în sus pre Mol
dova, au mers pe la Voroneţ unde trăia un părinte sihastru, pre numP 
Danii!. Şi bătînd Ştefan Vodă în uşa sihastrului să-i descue, au răspuns 
sihastrul să aştepte Ştefan Vodă afară, p,înă şi-a ispravi ruga. Şi după ce 
şi-a istovit sihastrul ruga, l-au chemat în chilie pre Ştefan Vodă. Şi s-au 
ispovedit Ştefan Vodă la dînsul. Şi au întrebat Ştefan Vodă pre sehastru 
ce va mai face. că nu poate să să mai bată cu Turcii: închi,na-va ţara 

22. Mariall, op. cit., p. 127. 
23. I. Bogdan, Documentele lui Ştefan cel Ma.re, voi. I, Bucur~i 19"13, p. 83. 
24. Wickenhauser, op. cit .. p. 6; Kozac, op. cit., p. 205. 
25. Bogdan, op. cit., p. 166 sq.; vezi şi: Vartolomeiu Mfi..zereanul, Condica 

minăstirll Voroneţului, editată de Sim. Fl. Marian, Suceava 1900, pa.ssim. 
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la Turci, au ba; Iar sihastrul au zis să nu se închine, că războiul este 
a lui; numai, după ce va izbîndi, să facă o mînăstire acolo în numele sfîn
tului Gheorghie, să fie hramul bisericii. Deci au şi purces Ştefan Vodă 
în sus, pre la Cernăuţi şi pre la Hotin, şi au strîns oaste feliuri de feliuri 
de oameni, şi au purces în gios. Iar Turcii, înţălegî.nd că va să vie Ştefan 
Vodă cu oaste în gios, au lăsat şi ei cetatea Neamţului de a o mai bate 
şi au început a fugi spre Dunărea. Iar Ştefan Vodă au început a-i g01;i 
din urmă şi a-i bate, pînă i-au trecut Dunărea. Şi întorcîndu-se înapoi, 
Ştefan Vodă s-au apucat de au făcut mînăstirea Voroneţul şi au pus firamul 
besericii Sfîntul Gheorghie» 26 ). 

Personalitatea sfîntului iese puternic în relief din aceasta întîmplare. 
Sffntul Danii! nu-şi întrerupe ruga, n:ci cînd îl aşteaptă domnul ţării; 
el îl primeşte pe domn, iar acesta i se spovedeşte, apoi îi cere sfatul asu
ora soartei ţării însăşi: o va închina turcilor, sau ba; Sfîntul îi prooro
~eşte biruinţa în război, dar îl leagă să zidească o mînăstire. 

Intr-o variantă a întîmplării de mai sus, tradiţia mai adaugă că, la 
întrebarea domnului, de «mai poate avea nădejde de a-1 stîrpi pe năvăli
tor, Sfîntul Danii! Sihastrul îl îndeamnă pe domt1 să se uite în sus şi să-i 
5pur;ă dacă vede ceva. La răspunsul acestuia că nu vede nimic, sfîntul îi 
porunci să-l calce pe piciorul drept. Căldndu-1, domnul văzu într-o «lucină» 
un paltin mare, în care ardeau o mulţime de lumini. Apoi sfîntul îl întrebă 
d:n nou pe domnul Ştef an, dacă aude ceva, şi iarăşi primi un răspuns 
negativ. De astă dată, sfîntul îl îndemnă să-l calce pe piciorul stîng. Atunci 
auzi o cîntare îngerească minunată. Abia după acestea, Sfîntul Dainiil Si
hastrul spune domnului, «să pună de gînd la Dumnezeu, că, în poiana în 
care se aude cîntarea, va face o mînăstire, pentru că va birui pe turci» 27). 

Uupă cum se vede, era obiceiul sfîntului de a îndemna pe domn să zidească 
mînă,stiri, spre slava lui Dumnezeu. Sfîntul Danii!, astfel, preamărea pe 
Dumnezeu şi prin lucrarea Domnului şi a credincioşilor, care-i cereau 
sfatul şi ajutorul 2S)_ 

După această întîmplar€, Sfîntul Danii! Sihastrul vede cu ochii îm
plinirea şi a acestei făgăauinţe domneşti. In anul 1488, dnd era egumen 
Ffrem, a fost sfinţi(ă şi mînăstirea Voroneţ. Tradiţiile mai S]?Un, că Sfîntul 
Danii! Sihastrul a fost stareţul acestei mînăstiri. Lucrul este adeverit de 
inscripţia de pe piatra mormîntului său. 

Ştefan cel Mare, printr-un act dat în Suceava la 17 august 1488, 
dărnieşte mînăstirii Voro,neţ, unde era egumen Efrem, satul Sti[bicanii 
de lîngă Topliţa Rece, pe Suha Mare, şi Suha Mare, de la gura ei pînJ 
la obîrşie, cu toate poienile şi muncelele, cu i,zvoarele Răcăoane, Ostra 
şi Negrileasa, cumpărate de la Şandru Gardu şi de la neamurile lui :!9). 

In acest act, dat de Ştefan cel Mare, cinstitorul şi ucenicul Sfîntului 
Danii! Sihastrul, nu se pomeneşte nimic de dînsul. 

Egumenul mînăstir:i era Efrem. Sfîntul Danii! a fost stareţ după dîn
sul, altfel ar fi fost amintit. In această vreme, el încă mai trăia şi ajunsese 
la adînd bătrîneţe. In aşteptarea mutării din această viaţă în corturile 
drepţilor, el vine între zidurile mînăstirii, care-l cinsteşte cu stăreţia. Aici. 
mdată după anul 1488, îşi dă el sufletul său ales în mîinile Domnului şi 

26. O seamă de cuvint.e, Bucure.şti, Ed. Tineretului, 1953, p. 17. 
27. Marian, op. cit., p. 102; Henry, Voroneţuj. p. 1. 
28. Sbiera, ~- clt .. rp. 258-264; llarian, op. clt., p. 101-108. 
29. Bogdan, op. cit., I p. 350 sq. ' ,I 
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este înmormîntat în biserica mînă'Stirii 30 ). La înmorrnîntarea sfîntului, 
făcută în sobor, tradiţiile spun că a luat parte şi domnul Ştefan cel- Mare, 
car,e a rînduit să i se aşeze pe mormînt o lespede de piatră. 

După adormirea sa întru Domnul, vestea minunilor sale se răs,pîn
deşte în toată Moldova. Cei ce vin şi se roagă la moaştele sale se vindecă 
de dHerite boli şi slăbiciuni trupeşti şi sufleteşti. Poporul credincios l-a 
cinstit, încă în viaţă fiind, cu numele ele «sfînt», înşirîndu-1 între ceilalţi 
sfinţi, zugrăvindu-i chi,pul pe peretele bisericii Voroneţului şi făcîndu-i 
icoane. Viaţa şi faptele lui au rămas vii în suflete pînă în zilele noastre, 
1ii11d purfate din gură în gură şi intrînd în legeindă. 

2. Mărturiile istoriei. 
Sfîntul Danii) Sihastrul adormise întru Domnul cu nimbul său de 

sfinţenie, intrîind aşa în conştiinta contemporanilor săi. Această sfinţenie 
ciin timpul vieţii nu e atinsă de dintele vremii, ci este păstrată, curată şi 
neşlirbită, mai departe, verificînd incă odată faptul că credincioşii, printr-o 
inţclegcre unanimă, cinstesc pe sfinţii lor, înconjurîndu-i cu veneraţie în 
timpul vieţii şi după moarte. Aşa se explică faptul că, deşi n-a avut o 
canonizare oficială din partea Bisericii, sfîntul Danii! Sihastrul s-a bucurat 
de toate prerogativele sfinţilor, fiind zugrăv;t cu nimbul sfinţeniei, dnstin
r!u-i-se moaştele şi ,punîndu-i-se numele «hram» al mînăstirii Voroneţului, 
,tlă!uri de hramul Sfîntului Gheorghe, pe care-l avea de la sfinţirea sa. 

In curînd, în documentele epocii 31 ), cînd va apare mînăstirea Voro
neţului, se va face pomenire oficială, fie de hramul sfîntului Dan:il Sihas
trul, fie de moaştele sfîntului, care zac in mînăstire. Aşa, într-un act de ia 
Ilieş Vodă Rareş, mitropolitul Grigorie Roşca, un ucenic de seamă al 
sfîutului Danii!, 1îi cinsteşte amintirea într-un chip deosebit. Datoria de 
recunoştinţă îl îndeamnă pe mitropolitul Grigorie, după c,e ajunge în 
scaunul arhieresc al Moldovei, să se îngrijească de mormîntul sfîntu1ui 
~i de mînăstirea Voroneţului. Prin actul amintit. dat la 21 martie 1551. stk 
întăreşte dania mitropolitului Grigorie, făcută mînăstirii Voroneţ, «unde-i 
hramul Sfîntului Mare Mucenic al lui Hristos şi purtător de biruintă 
Gheorghie, şi unde se odihneşte sfJntul stareţ Danii!», şi anume: cîtevd 
chilii în apropierea mînăstirii şi ,nişte cumpărMuri din satul Mălini din 
;t'propiere 3~). 

După cum se vede, milropoiitul Grigorie Ro~a era strîns legat de 
mînăstir,ea Voroneţului, unde-şi. avea metania, ceea ce dovedeşte şi uce
nicia lui la sfîntul Daniil. Cinstirea amintirii sfîntului este încă vie în 
inima mitropolitului, care cere să fie pomenit între ctitori «după p::lmenirea 
sfîintului Danii!, a treia zi». 

Intr-a'lt act de la Alexandru Vodă Lifpuşneanu, dat la 5 aprilie 1558, 
se întăreşte mînăstirii Voroneţului, «unde este hramul s-fîntului mare mu
cenic Gheorghie şi unde este sfînt stareţul Daniil», satul Drăgoeşti, făcut 
danie de un călugăr Teodosie. Acelaşi călugăr Teodosie, care fusese cegş'
nic în mirenie, om cu stare, dfmpreună cu 111eamurile sale, mai dăruie5-c 
m1năstirii încă două sate: LLicăceşti şi Boteşti şi o moară pe Bră<laţ0l. 
Aceste sate sînt întărite printr-un act dr la Petru Vodii Schiopul, dat î11 

3tl. Kozac, op. cit., p. 2'00. 
31. Mă.zeree.nul, op. cit., passim; a,poi; Wickenhauser. op. cit., p. IOB eqq. -
32'. Wickenhauser, op. cit., p. 108 aq. 
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iunie 1575, în care se face iarăşi amintire de «moaştele sfî-ntului stareţ 
UanW».ll3). 

Pe lîngă cele. de mai sus, se mai adaugă un ad de la Ieremia Vodi.î 
Movilă, dat la 17 decembrie 1599, prin care întăreşte mînăstirii Vorone
ţultti, .«unde se odihnesc. sfintele moaşte ale prea cuviosului de Dumnezeu 
rugător, părintele nostru Daniil cel i\Jou>>, satele Trăisteni, cu iazuri şi 
mori, Tărnauca şi Hlinovoda di1n ţinutul Sorocii :l4). 

• Aceste documente, în legătură cu mînăstirea Voroneţului, nu uită, 
astfel, a vorbi şi despre «sfîntul stareţ Danii!», sau «moaştele prea cuvio
sului de Dumnezeu rugător, părintelui nostru Danii1 cel Nou». Ele dove
desc venerarea sfîntului Daniil cel Nou, cum şi stăreţia sa la Voroneţ. 

Pomenir,ea Sfîntului Danii! este vie însă, nu numai fo documentele 
epocii, ea arde cu flacără şi-n sufletele ucenicilor săi, dintre care doi şi-au 
legat numele de dif.erite danii: mitropolitul Grigorie Roş,cn şi un cuvios 
mo·nah, Ioan. Mitropolitul Grigorie dăruieşte mînăstirii, unde ucen:cise, 
dteva chilii, cum şi alte cumpărături în ~-at 13 l'v1ălini, aşa cum se araE1 
în _documentul citat mai sus, apoi o înzestrec1ză cu un eva1ngheliar frumos 
şi scump, ca să slujească la sfîntul jertfelnic. In însemnările preţioase, 
care însoţesc evangheliarul, dăruitorul arată că «acest tetraevanghel 1-:i 
făcut chir Grigorie, 'Proin mitropolit şi l-a dai la Voroneţ, unde este hra
mul sf.întului Gheorghie, şi al părintelui nostru Danii! cel Nou». 

Proiinmitropolitul Grigorie mai face şi alte însemnări în evangheliar, 
dintre care unele îl ,privesc per9onal, dar au legătură cu sfîntul Danii!. 
Aşa, citim în alt loc că el «a împutern:cit sHnta mînăstire, în timpul vieţii 
sale, cu dreapta şi de Dumnezeu dăruita agonisită şi avere ... , unde din 
fragedă copilărie s-a închinat lui Dumnezeu,· cu rugăciunea sfîntulu,i pă
rinte al nostru Danii!, de a cărui rugădune s-a învrednicit. Legind ma-i 
tirziu evangheliarul, pentru a-l feri de uzură, mitropolitul îl ferecă în argint 
aurit şi-i adaugă, la sfîrşit, la locul unde se arată hramul mînăs\lirii, chipul 
sfîntului Danii! 30 ). Tot acest Grigorie înconjoară mînăstirea Voroneţului 
cu o dragoste ctitoricească. El îi adaugă o tindă şi zugrăveşte pereţii 
bisericii pc din afară cu minunate zugrăveli, care sînt admirate p·înă în 
zilele noas,tre de cunoscătorii artei bizantine. 

Acest mitropolit, ctitor al Voroneţului, de unde era «de posirig», ern 
vărul domnului Petru Rareş :rn). El dăruieşte Voroneţului toată agonisib1 
sa. ceea ce-l îndreptăţeşte de a-şi lăsa zugrăvit şi chipui său, alături de 
ce! al; sfîntului Danii] cel Nou, pe zidul bisericii. Inscăunat de vărul său 
Petru Vodă Rareş, Grigorie Roşca rămîne mitropolit pînă în vremea lui 
Despot Vodă I-Ier ad ide, cînd se retrnge din scaun la Voroneţ. 

Celălalt ucenic, al cărui nume ne-a rămas, cuviosul monah Ioan, 1ş: 
are şi el metania la rnînăstirea Voroneţului, unde se închinase Domnului 
<<riin fragedă tinereţe», urmînd ascultării s,fîntului Danii!. El a fost, deci, 
un contemporan al mitropolitului Grigor:e, de cc1re pomeneşte, c11unci cîml 
închină un manuscris sl;won, cuprinzînd viaţa sfîntului Efrem, <1celeiaşi 

33. Wickenhauser, op. cit., p. 108 sq. 
34. Documente 11rivind istoria Romîniei. Veacul XVI. A. Moldova, vot. III, 

( 1571-1590). Bucureşti, Ed. A.cad.., 1951, p. 57. 
35. Vezi descrierea acestui evangheliar pe larg, la: I. Bogdan, Evangheliile 

de la Homor şi Vor_,neţ din 1478 şi 1550, in An. Acad. Rom., t. XXIX, Mern. Secţ. 
Ist., nT. 16, p. 651 sq. Citat şi de: Turcu, art. cit., p. 2-53 sq. 

3._6. N. Iorga, Ist. Bis. Rom., I, p. 108. 
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mînăstiri. In însemnarea cărţii se spune: « ... cu învăţătura mitropolitului 
Grigorie ... am dorit din i111imă şi am dat din dreapta mea agonisită şi am 
fărnt această carte, num1tâ a sfîntului Efrem, şi am dat-o la mînăstirea 
Voroneţului. .. , unde din fragedă tinereţe şi din copilărie m-am făgaduit 
lui Dumnezeu, cu rugăcîiunile sfînt părintelui nostru Danii! cel Nou şi 
unde am primit mîntuitorul şi îingerescul cin ... » 36 a), 

De la ceilalţi ucenici ai sfîntului Danii! nu ne-a rămas nici o urmă. 
Roiul lor duhovnicesc s-a ră·spîndit în toată ţara Moldovei, fie prin cre:erii 
munţilor, întemeind sihăistrii şi schituri, fie prin mînăstirile vechi, aţîµnd 
<:-: mai mult flacăra dragostei creşti,neşti pentnu aproapele şi pentru Domnul. 

Numele sfîntului Da,niil sihastrul şi vestea minunatelor sale fapte 
pii.tmnde, î111cetul cu încetul, pînă la cele mai îndepărtate col~uri ale ţări 
Moldovei, pentru ca în cur,înd să-i treacă hotarele, aflîndu-1 pomenit ş1 c;e 
un·i străini, atunci cînd fac pomelnicul sfinţilor moldoveni. Aşa, teologul 
:::pologet malorus Zaharia Kopystenski, în opera sa «Palidonia», între sfinţii 
din Ţările Romî111e numără, după sfîntul Leonti~ de la Rădăuţi, pe sfîntul 
Dc>niil: «In Voroneţ, în mînăstire, Danii!, sfîntul făcător de minuni» 
(ciudotvoreţ) 37). 

O listă asemănătoare de sfinţi din aceste ţări a fost cerută de la 
Mitropolia Moldovei şi de şambelanul curpi imperiale ruseşti, Andrei Nico
laevici Muraviev. Mitropolia a însărcinat cu alcătuirea acestei Este pe egu
menul Gherasim de la mînăslirea Neamţu. Acesta trimite, la 12 aprili,.: 
1857, o listă de şaptesprezec:e sf:111ţi, însoţita de vieţile lor. Intre ei, pe 
lom! al şa1ptelea, este înşirat Danii! de la Voroneţ 38 ). 

Asemenea liste de sfinţi autohtoni nu se fac pentru prima dafă în 
Moldova. Ele circulau prin mînăsliri, de unde-şi ia, de bună seama infor
maţiile şi teologul Kopystensk. O listă cu înşirarea sfinţilor romîni se afla 
şi la mitropolitul Dosofte•i, în opera sa «Vieţile Sfinţilor», tomul al patrulea, 
fib 152, unde aflăm scrise următoarele: «Deci mulţi sfinţi se fac la Ruşi 
şi pînă astăzi se fac, că am vâzut pe arhimandritul Inochentie în Pecersca 
Je patru luni murit şi părea că-i din acest c·eas adormit, îţi părea că-i 
scăldat. Aşa era de curai, nimică acru sau greu ceva, ca nişte moaşk 
trnpul lui. Că şi în vremea de acum mulţi sfinţi sînt de petrec cu noi, c,are 
numai Dumnezeu îi ştie la inima lor. Dară tocmai din rumîni mulţi sînt, 
c::H<' am şi văzut viaţa şi traiul lor, dară nu s-au căutat fără numai 
Dani:! de Voroneţ şi Rafail de Agapi,a, am sărutat şi sfintele moaşte» :111> 
Acest text al mitropolitului Dosoftei este reprodus aproape identic şi de 
mitropolitul Veniamin Costai:hi, de stareţul Neonil de la Neamţ, în mine
iu I pe decembrie, şi de episcopul Melchisedec, în «Oratoriul» său. Acesta 
clin urmă spune: «Danii! de la monastirea Voroneţ, contimporan cu Ma
rele Ştefan. Acest cuvios a îmbărbătat la luptă contra turcilor pe marele 
erou, după vincela ce suferise de la ei la Valea Albă» 40). Inşiruirea sfî111-
1ului Danii! între sfinţii romîni se mai află şi-n alte mineie şi vieţi ale 
sfinţilor, mai recente, de mai puţină importanţă 41 ). Din toate aceste docu
mente şi texte aghiografice «e absolut dovedit că Daniil Sih:istrul e sfint 

36 a. Turcu, art. cit., I, p. 254 sq. 
37. Stan, op. cit., p. 31. 
38. Turcu, art. cit., p. 258 sq. 
39. stan, op. cit., p. 32. Citat după: Erbiceanu, art. cit., p. 822. 
40. Vezi pe larg Ia: Stan, op. cit., pp. 35-39. 
41. Vezi şi poezia «Danilil Sihastrul», a poetului D. Bollntlnenu, car11 ver

sifică legenda întemeierii Voroneţului de Ia croniearul Ioan· Neculce, 
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şi că .s-a bucurat de un cult public general în întreaga Moldova, fiind cu
noscut culti.il lui şi peste graniţi, pînă la Kiev» 4 '!). 

3. Moaştele·. sfîntului Daniil Sihastrul. 
Moaştele sfîntului Danii! se odihnesc Ia Voroneţ în biserică, în p1 o

naos,, spre dreapta, lîngă analoghionul pe care se află icoana sa. Deasupra 
mormîntului este aşezată o lespede de gresie, cu I O cm. mai înaltă ca 
pardoseala bisericii, lungă de 132 cm. şi Iată de 50 cm., «care e din vre
mea lui Ştefan cel Mare» 43 ). Faţa Iespedei este împodobită în stil romanic 
cu frunze în chipul inimii, iar la ca.pete are următoarea inscri,pţie: «Acest 
mormînt este al părintelui nostru David, ca schimnic Dani ii» 44 ). 

' • Inscripţia aceasta laconică este tipică vieţii sfîntului, care c1 fugit dl' 
măririle deşarte, căutînd anonimatul faptei bune. Ea ne arată că moaş
tele sfîntului Danii! au fost îngropate în pronaosul b:sericii mî-năstirii 
Voroneţ, fap.t dovedit apoi şi de toate documentele şi textele citate m8i 
sus, atunci cînd amintesc «moaştele sale». Ele au fost «făcătoare de mi
nuni», ceea ce a·devereşte şi teologul malorus Kopystenski, atunci cinci 
le: ·aminteşte. 

O parte cl:n moaştele sale şi anume un deget, ferecat în argint şi 
împodobit cu unsprezece mărgăritare şi un grnnat, se păstrează şi astăzi 
!a mînăstlrea Putna, în muzeu. El poartă insu;pţia: «Aceste relicve le-am 
ferecat. 'eu Ghedeon, igumen ot Voroneţ, cu toată cheltuiala mea în anul 
7257 (1749), în 4 decemvrie» 45 ). Acest deget, ferecat în argint, arată 
di sfintele moaşte ale lui Daniil Sihastrul au fost, pe la mijlocul veacului 
al XVIII-iea, expuse în mînăstire. Egumenul Ghedeon a umblat la ele şi, 
desprinzînd degetul, l-a tr;mis Putnei. 

Desprt:' acest deget. care este ,păstrat Ia mînăstire.a Putna, tradiţiile 
spun că este degetul arătător de la mîna dreaptă a sfîntului Daniil, cu 
care, el a arătat voevodului mîndra vale a Putnei, unde l-a îndemnat să 
ridice mînăstirea. Degetul este «făcător de minuni». 

4. Chiliile sfîntului Daniil Sihastrul. 
... Trecerea sf.întului Danii! Sihastrul prin viaţa aceasta a lăsat urme 

1111 numai în amintirea ucenicilor săi şi a credincioşilor, ci şi în locurik 
în care a trăit. Şi pe valea Putnei şi pe valea Voroneţului au ră111,as, de 
pe urma lui, chiliile sale, p,c care crecl:ncioşii le cerceteazi.i pînă în zilele· 
noastre. Chilia de piatră de la Putna s,e află nu departe de locul unde .,e 
varsă pîrîul Viţeul în pîrîul Putna; cealaltă, clin valea Voroneţului, se arn-1 
sub stînc.a Şoimului. Dintre ele o vom descrie, ca fiind mai cunoscută, 
P.~ cea de la Putna 4s). 

Chilia aceasta este săpată într-o stîncă, c.e se înalţă deasupra văii 
Stînca este scobită cu dalta şi cuprinde un paradis cu trei despărţituri, 
şi anume: pronaos, naos şi altar. Lungimea întregului loc scobit în piatr~i 
~s.te de 9,25 m., iar înăltimea de 2 m. Sub stînc,ă se află alt loc scobit, 
~:are se pare că a fost !oc'uinţa sihastrului. Tradiţiile mai spun că în preaJ-
1,nă era adă,postul unei capre şi ci\ tot acolo îşi leg;1 calul domnul Ştefan 
C't'l Ma re, cînd îl cerceta pe sfînt. 

42. stan, op .cit., ,p. 33. 
43. G. Balş, Biserici,]e lui Ştefan cel l\larc. Bucureşti 1926, p. 36. 
44. Kozac, op. cit., p. 2'05. • 
45. Dari, Putna, p, 111. 
46. Descrierea este făcută după: Dan, Putna, p. 113 sq.;, şi: I. Zugrav, 

l'iînistirea Ptitna, ~uce_ava 1948, -P, 25. 
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Allarul par<1disului era despărţit de naos printr-_m mic iconostas, 
iar bolta trebuie s~i fi fost zugrăvită, ceea ce ,ne indică urmele de culorL 
Pe peretele de către răsărit al altarului Se' află o scobitură, unde a fost 
aşezată o icoană. Afară, şi a.nume pe peretele de miazăzi, între ferestre, 
pare s,ă fi fost o piatră cu o inscri,pţie, căci în stîncă este un loc doplit. 
In naos, lîngă fereastră, se află să-pată o cruce şi cîteva slove, dintre 
care unele par a arăta anul 1499. 

5. Chipul sfîntului Danii! Sihastrul. 
Chipul sfîntului Danii! Sihastrul se află zugrăvit pe peretele d:n 

,Jf ară al bisericii Voroneţului. Zugrăvec1la a fost făcută pe vremea mitro
po'.itului Grigorie Roşca, ucenicul sfîntului. Deşi sfîrşită tîrziu, după mo1r
tea sfîintului Danii!, la 14 septembrie 1547, cum arată o însemnare, totuşi 
ehipul este veridic, avînd consimţirea mitropolitului, care-l cunoscuse în 
viaţă. 

La siînga, zidul tindei reprezintă, sus, viaţa sfîntului Ioan cel Nou. 
de la Suceava; o frumoasă Deisis împodobeşte capul uşii şi s,pre stînga. 
IJ11gi1 contraforl. se văd, unul lîngă altul, Danii! Sihastrul şi mitropolitul 
G!·igorie. Chipul sfîn!ului esk spiritualizat. EI este al unui om bătrîn 
c11 piele lungi şi allw. Faja blindă este înconjurată de barba lungă şi albii. 
111 jurul capului descoperit are nimbul sfinţeniei. De-a dreapta şi d{'-a 
stînga capului este scris, cu slove slavone, sfîntul Danrl ((Tlii ,• .i11i'11,u\. 

Sfîntul esle îmbrăcat în s!rc1'e de pustnk, mîna stîngă se odihneşk pc toi:1-
rul păs!oresc, iRr în ce:1 dreaptă jinc un sul ele pergament, cu o iinscripţic 
:.lavonă: «Veniţi, fraţilor, de mă ascu1faţi. lnvăţa-vă-voi frica Domnului, 
cine este omul» 47). 

Alt chip al sfîntului Danii) se află în evangheliarul dăruit <le mitro
pol:iul Gri1gorie, mîn~istirii Voroneţului 4 S). Acest chip se c1tTă -la urma 
cărţii, unde se arată hramul bisericii. Gravura. artistic lucrată, îl r:eprezintă 
pc sfîntul Danii! aseme,nea ca pe peretele biser:cii. Sfîntul are nimbul 
:iur:u şi cuvintele cunoscute. sUî" în picioare, în mîn,1 dreaptă are acum 
·:> crucl:', în cea stingă toic1gul, straiele sînt scumpe şi bogate. Zugravul a 
fmpodobit chipul cu ornamente aurite. Fata sfîntului străluceşte de bunii
t2te sufletească şi evlavie. E faţa spiritualizată a unui schimnic, care şi-;i 
trăit toată viaţa în post şi-n rugăciuni. Barba şi .pletele albe arată, ca şi 
la celălalt chip, vîrsta î,naintată, la care ajunsese sfîntul Daniil. 

Alte copii, du,pă aceste chipuri, sr mai păstrează pe icoanele hramu~ 
lui, care erau aşezate pe analoghion, lîngă mormîntul sfîntului. 

Din cele arătate pinii a1c1, urmînd firele tradiţiei şi ale istoirei, putem 
!rage următoarele concluzii: 

Sfîn!ul Danii! Sihastrul a trăit pe vremea Domnului Ştefan cel Mare. 
E! s-a ridicat din rîndul călugărilor de la mînăstirea Rădăuţului, iar viaţa 
şi faptele sale minunate l-au î1nşiruit în rîndul. sfinţilor încă din timpul 
vieţii. EI ajunge o figură legendară din trecutul nostru, împletindu-şi fap
tele cu cele ale voevodului Ştefan. Viaţa şi activitatec1 lui se desiăşoarfi: 

47. Sbiera, op. cit., p. 257. col. 1; vezi chipul reprodus şi la: Turcu, art. cit., 
între paginile 246, 247. • 

48. Vezi chipul )a: Turcu, art. cit., intre paginile 250, 261. 
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deci, pe timpul domnului Ştefan cel Mare, nedepăşind-o. El este «sfînlul 
moldovenesc» din "aceste vremuri. Mai vîrstnic, sihastrul moare înaintea 
domnului. Epoca în care a înflorit geniul militar şi politic şi sfinţenia 
d-omnului «Ştefan cel Mare şi Sfînt» a fost prolifica şi pe teren biseri 
cesc. cuprinzînd personalităţi de ierarhi cu mare prestigiu, ca mitropolitul 
Terictist, episcopii Ioanichie de Rădăuţi şi Tarasic de Roman, cum şi o mul
time de călugări îmbunătăţiţi, dintre care cel mai de seamă c1 fost Dao:i: 
Sihc1stru!, 

Fiind un mare în\elcpt în vremea sa, Sfîntul Danii! este sfăt11itorul 
<1~ultat al vocvodului Ştef a1n cel Mare, care-i cautii sfatul şi-i urmeazi.î 
înd<~m11urilc. Iar îndemnurile lui erau de a zidi biserici şi mînăstiri, de a 
oblădui ţara cu mînă vrednică, ceea ce domnul a făcut cu prbosinţă, şi 
de a face fapte bune. In lupta cu turcii, sfintul a fost un încurajator nc
înfr:cat al domnului, proorocindu-i biruinţa. 

Fiill{I un mare tdiitor al v:eţii creştineşti. sfîntul " ales sdiim11ici;1 
pc:ntru a se apropia de Mîntuitorul nostru, dăruindu--! toată' viaţa pe alta
rul renunţărilor şi nevoinţelor făfă de seamăn. Binefăcător al credincio
şilor suferinzi, s.fintul, dăruit de Dumnezeu cu darul vindecărilor, ş:-c1 
revărsat din belşug dragostea sa asupra bolnavilor. 

Fiind un marc da-scai, ucenicii roiau în jurul lui. Ii î11vâţa pravila c2;1 

aspră a pustniciei, mulţi î111Vrcd11:cindu-~e a-i urma pilda. A întemeiat lavr~ 
că!ugăreşt: şi a stăreţit mînăstirea Voroncţului, dar a fugit de măriri, lău
dîndu-se numai întru Domnul şi întru neputinţele sale. Chipul lui duhov
nkesc străluceşte, de aceea, de dragoste faţă de Dumnezeu şi faţă de 
aproapele ipînă î111 zilele noastre. 

Pilda vieţii lui minunate a dat bogate roade pe locurile unde s-a nev.)it 
î~1 această viaţă, dudnd «IUJpta cea bună» şi biruind in «războiul cel ne
vă:wt». Pe. toate văile Ţării-de-Sus au trăit, după rînduiala avei Iraniil 
Sihastrul, o mulţime de călugări, care au luat schima cea mare, mulţi 
dintre ei învrednicindu-'se de cununa sfinţeniei, fiind cinstiţi de credin
cioşi. 

Aşa, minăstirea Moldoviţa îşi avea sfîntul ei: pc ieroschimonahul 
Vasile «făcătorul de minuni», cel pomenit de Kopystenski în Palidonia s::i, 
îndată după sfiîntul Danii] 49 ). La mînăstirea Suceviţa, pe la anul I 760, 
ducea viaţă de sfînt, pe Dealul Furc.oiului, ieros·::himonahul lsaachie, «cei 
ce stăpînea duhurile)) 50 ); la mînăstirea Putna a trăit, la Siliăstrie, printre 
niţi ostenitori necunoscuţi, sfîntul Rafail Schimonahul, âin moaştele caruia 
se mai păstrează o parte, ferecată în argint, cu inscripţia: «Teoctist, numit 
după cinul schimonahicesc Rafail» 51 ); la mînăstirea Voroneţ, sfîntul Da
ni ii are un vrednic urma,ş, prin preajma anilor 1660, în ieroschimonahul 
Epifanie, cel înşiral şi de mitropolitul Veniamin Costachi, în «Patericul 
sfinţilor din Moldo-Romînia)) 52 ), iar m'înăstirea Rădăuţului avea şi ea, 
pe la începutul veacului al XVII-iea, moaştele întregi ale sfîntului Leontie, 
alt ieroschimonah făcător de minuni53). Sămînţa bună, semănată de sfîntul 

4.9. Stan, op. cit., p. 4.5. 
50. D. Dan, Min18tirea Suceviţa, cu anexe de document.e ale Suceviţei şi Schi-

tului celui Mare, Bucureşti, Ed. Acad. Rom., 1923, p. 33, n. 1, 10:,. 
51. S. Reli, Călăuza monumentelor religioase ist-Orloo, 1937, p. 103. 
52. Stan, op. cit., p. 54. 
53. D. Dan, Cronica Episcopiei de Rădăuţi, Viena, 1912, p. 81; vezi şi: 

E. Hestiuc, Sebiturile şi sihăstr'iile Bucovinei de altădată, 192'6, passim. 
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Dainiil Sihastrul, ~1 dat, astfel, rod bogat pe meleagurile ·Moldovei, fiind 
înce,pălura puternicii vie\i mînăslireşli din această parte a ţării_ 

6. Viaţa sfîntului Daniil Sihastrul. 
Acest sfînt bărbat a fost din tinereţele sale împodobit cu alese da1Jiri 

dr: Dumnezeu. asemenea •pomului încărcat cu roade. El s-a născut într-o 
casli de oameni săraci de pe moşia Episcopiei de Rădăuţi şi a primit, la 
Sfîntul Botez, numele Dumitru. fncă ele cîncl era băieţatI1dru, lucrînd pc 
ogoarele mînăstireşli împreună cu călugării, s-a apropiat cu multă dra.
go!':tc de ei, cunoscîndu-le p~avila şi urmîndu-le îndemnur:le. Smerit cu 
su!letul, cu purtări blînde şi evlavios, tînărul Dumitru îndrăgi calea Dom-, 
nr!lui şi-şi închină ioată v:aja sa slujirii cele: neadormite a lui Dumnezeu, 
i,nf.rînd în cinul cel monahicesc ,de tînăr, iar metania la străv,echea .mînăs
hc a Ră·dăuţului. Num2le său în ci:îlugiirie a fost Davfrl. La ~ă,dăttţi, la 
ş,:oala episcopiei, s-a adăpat din izvoarele răcoritoare ale învăţăturii 
celei mîntuitoare, iar braţele lui şi le-a întins într-una către cer, rugîn~ 
du-se şi îmbunătăjindu-şi chipul cel cfnlăuntru, ceea ce văzînd Milostivul 
numnezeu l-a învrednicit cu clarul tămăduirilor, al proorociei şi al sfatului 
î11tdcrt. • 

De la această mînăstirc, dilugărul David a trecut la lavra .sfî:nt~rlu,i 
I ;1urcntic, care s~ afla înlr-un cot ni satului Vicovu! de Sus, d~ lîng~i 
IVid~iuti, uncie iar~işi se ruga şi se; nevoia ş: mult bine făcea _credindoşilor. 
Di;1 pric:na aceasta, avînd ci o întîrziere cu o seamă de creăinc:oşi, sufc:i, 
pc nedrept, certarea egumenului. Atunci monahul David hotărî s·ă se pus_t-, 
·nicească în munjii Putnei, lt.tînd schima cea mare şi numele Danii!, ca aşa 
sii-şi poată dărui toată viaţn foi Dumnezeu şi facerilor de bine. • •• . 

Schimonahul Danii! işi alese locul sihăstriei sale departe de lume,. 
tc-cmai la \"ărsarca pîrîului Viţeul în pîrîul Putna. A:ci se nevoi el mulţi 
;ini, săpîndu-şi chi,lia într-o stînd. Intrînsa se ruga şi-i primea pe cred111-
cioşii care-l cercetau. Vestea faptelor sale minu,nate se răspîhcli împrejur,' 
,:iici schimonahul tămăd 1Ji,1 fel de kl rk boli, se învrednÎCl'a de arăt;i1'i 
şi făce,1 promociri. Iar viaţa lui era viaţ~i aspră de pustn'c, asemănătoar(' 
,t! aceea a marilor schimnici din pustiul Tebaidei; se ruga ziua şi noaptea 
stînd într-una în genunchi; se îmbrăca cu rasa asprii din păr de capră şi 
:-e hrănea numai cu ierburi şi rădăcini. Incintă roiră în jurul lui ucenicii, 
donnici de aleasa ilui pildă şi de înţeleptul său sfat, d:ntr-înşii Htil
cîndu-se unii pînă la înălţimea scaunului Mitropoliei Moldovei, iar alţii 
învrednicindu-se de cununa sfinţeniei. 

Numele sihastrului a ajuns pînă la urechile domnului Ştefan cel Mare 
şi ale mitropolitului Teodist. Crecliu:ioşii din întreaga Moldovă pome
neau, cu aâîncă cinstire, pe acest, pustnic, soc;atindu-1, încă în viaţă f;ind, 
sfînt. Iar domnul Ştefan cel Mare îl cunoştea încă din tinereţele sale 
zbuciumate, dnd i-a cerut sfatul, la vreme de cumpănă. Atunci Petru 
Aron Vodă îi u~isese mişeleşte păr:ntele, pe Bogdan Vodă, şi voia să-l 
prindă şi pe dînsul. Pustnicul Dan:il îi dăduse sfat cu priinţă ş:-i prooro
,;se că va lua domnia din mîinile ucigaşului. Şi aşa s-a întîmplat! 

Drept aceea, domnul Ştefan îl cerceta adeseori pe sihastru, rugîndu-se 
în chilia lui şi odihn:ndu-se. La un asemenea prilej. l-a îndemnat Danii! 
sţ.i zideasd\ mînăstirea Putna. Domnul i-a ascultat sfatul şi a înăJţ,Jl. 
în valr:1 Putnri, fn1moas:1 sa ctitorie, în anul 1471. După sfinfirea aces'.ei 
mînăsiiri, valea Putnei se umplu de călugări şi de credincioşi. Sfîntul Da-
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niil era tulburat în rugăciunile sale tot mai âcs. El nu pnm1se stărctia, 
ferin<lu-s,e de orice mărire care i-ar fi ştirbit darul deplin, pe care-l făcea 
lui Dumnezeu, diin viaţa sa. Murind, în anul 1478, mitropolitul î0:Jdişl, 
ochii domnului şi ai soborului se îndreptară asupra sfîntului Danii!. Acesta 
însă, cînd venea alaiul spre chilia lui, părăseşte valea Putnei şi se afundă 
in munţi şi mai adînc. 

El trece munţii <)bcina Mare şi se' opreşte tocmai pe valea Vorone
tului, sau apa Corbului, şi îşi face altă chilie, sub stînca Şo:mului. Alţi 
,!ni trec cu ,nevoinţe negrăite şi cu şiraguri nesfîrşite de fapte m:nunak. 
Crcdinci~ii şi ucenicii îşi în-dreaptă paşii spre Voroneţ. In vale era o 
minăstirc veche de lemn, unde stăreţea «popa M;sail». Aici vine, dupiî 
~fatul sfîntului sihastru, şi domnul Ştefan cel Mare, într-o vreme de cum
pănă pentru ţară. Domnul fusese înfrî,nt la Valea Albă, iar navrapii împă
r":itului i'vlahomed urcau, de-a lungul apei, spre Suceava. 

In asemenea împrejurare cumplită, domnul bate la uşa chiliei de suii 
~lînca Şoimului. Sihastrul se afla in rugăciune. El îl roagă pe domn să 
,.ştepte. După ce şi-a sfirşit rugăciunea, 1-a primit. Domnul s-a spovedi[ 
~i i-a cerut sfatul, ce să facă cu ţara sa: s-o închine turcilor, ori ba? Sf-in
tui Danii[ l-a sfătuit să ,n-o închine şi i-a proorocit biruinţa, dar l-;1 
înclemnat să ridice o mînăstire în locul celei de lemn din valea Vorone
tului. Domnul Ştefan a învins pe turci şi a înălţat o mînăstirc, în anul 
1488, cu hramul Sf. Mare Mucenic Gheorghe. 

Nu mult după întîmplările acestea, sfîintul Danii! s-a simţit slab 
Era înaintat în zile şi-şi simţea sfîrşitul apropiat. Atunci s-a adăpostit el 
în mînăstirea Voroneţului, care, spre cinstire, l-a ales stareţ. Aci şi-,! 
dat el duhul în mîinile Domnului, şi a fost înmormîntat în pronaosul bise
ricii, pe partea dreaptă. unde moaştele lui aşteaptă ziua Invi€rii. 

După adormirea sa întru Domnul, evlavia credincioşilor n-a contenit, 
nici nu s-a micşorat, ci ea a crescut, căci cei ce cereau ajutorul s.fîntului 
se înmulţiră şi odată cu dînşii şi minunile. Şi veneau la sfintele lui moaşte 
~i le sărutau vlădici şi credincioşi, şi mult bine a,,enu şi mare ajutor 
întru nevoile şi necazurile lor. Şi multe alte fapte minunate adeveresc 
sfinţenia şi harul tămăduitor, de care s-a învrednicit acest sfînt sihastru, 
ar5tîndu-ne că, cununa cu car·e împodobeşte Dumnezeu pe sfinţii Săi, esk 
Et'pieritoare în veci. Amin! 
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PROBLEMA TRANSCRIERII ŞI UNIFORMIZĂRII 
CÎNT ĂRILOR PSALTICE ÎN BISERICA NOASTRĂ 

Scurtă privire asupra semiografiei muzicii psaitice. 

Cîntarea care însoţeşte mitu! în Biserica Ortodoxă Romînă de la ln
jghcbarea primelor cnezate şi voevodale şi plnă asUîz!, este cîntarea psal· 
tică a celor opt g!asuri bisericeşti. 

Ea îşi arc origina în Orientul de Mijloc, leagăn al creştinismului, ş: 
a fost cultivată, mai ales în Constantinopol, în marele Bizanţ, a cărui cul
tură a radiat atîtca veacur: nu numai în, aceast~i parte a lum!i, ci mull mai 
departe· , 

Cîntarea psallidi a celor opt glasuri nc-,1 fost transmisă pe calc or;11la 
şi - numai lîrziu -- şi pe calc s-cris~i, adid prin semne muzicale, prin 
notaţie sau sen{ografic. Cercdăr! îndelungate au arătat că scrierea ~au 
notaţia muzicii psaltice îşi are începuturile în semiografia edonetică a 
primelor veacuri creştine, notaţ'e foarte simplii, care se întrebuinţa numc.1i 
în recitativul liturgic şi anume la citirea Evangheliei şi a Apostolului. 
Această notaţie se reducea la cîleva semne care indicau cititorului unde
să ridice sau să coboare vocea; arătau deci -într-o oarecare măsură -
punctuaţia muzicală, adidi locul cadenţelor şi al semicadenţelor. 

Este absolut s,igur di origina acestei semiografi: ecfonetice se găseşte 
în muz:ca vechilor greci, a căror notaţie prozodică se aseamănă izbitor de 
mult cu cea ecfonetică. 

Intr-adevăr, la vechii greci, cu care noua înviitătură a Domnului Hris
tos a venit în contact, încă de, la instituirea cultului, în primele veacuri ale 
creştinismului, muzica era în mare cinste, fiind considerată ca singurul 
mijloc prin care oamenii făceau legâ!ura cu zeii. Era considerată, de 
asemenea, ca mijlocul cel mai bun de educa\ie c:vică şi deci trebuia 
învăţată şi cultivată de toţi ceUJ'ţeni1 din Stat. 

Invăţaţii greci, ;;i în special filosofii aşezau muzica în fruntea tu
turor disciplinelor. Astfel, Platon ( 429-347 ci. Hr.), vorbind despre culti
varea muzicii la Atenieni, o numeşte «lege morală», «esenţa ordinii, care 
înalţă către tot ceea ce este bun, drept şi frumos, pr,in care omul ajunge 
la desăvirşire», ek, etc. 

Din punct de vedere tehnic. vechi: greci studiaseră mult muzica, ajun
gînd s~i cunoască structura şi formarea gamelor, cu ajutorul tetracordului 
)i pentacordului; să cunoască şi să cultive, pe scară întinsă, modurile (do-
ian, frigian. lidian, eolian, etc.); stabiliseră un prind piu al notaţiei; stu

diaseră ritmul ca el1ement principal ca,re conduce cosmosul; studiaseră leg~a 
;1tracţiei sunetelor, ek. Unitatea, compusă d:n: muzică, poezie, dans, atin
sese nerfe-cţ:unea, după cum se constată în poemele marilor tragedieni 
Eschil, Sofocle şi Euripide. 

Trednd din Palestina în lumea greco-romană, creştinismul vine în 
atingere directă cu cultura greacă, de la care împrumută cre:i ce era <l<" 
''11os şi potrivit cu spiritul d1vinei învăţături, a Domnului Hristos. Astfel 
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se exp.lkă şi împrumutarea semiografiei ecfonet:cc pc care --- după cum 
am afirmat mai sus - o găsim în prnzodia vechilor grec:. Un document 
scris pe papiras,, c-are datează de pe la sfîrşitul secolului al, III-iea al erei 
creştine şi care cuprinde un fragment de imn creştin scris în greceşte, ne 
arată notaţia ecfonetică în care este scrisă muzica lui. 

Din semiogTafia ecfonetică, prin completări şi îmbogăţiri ale semnelor, 
;111 luat naştere alte dcuiî semiografi' şi anuml': Semiografia Constantino
politană şi rer1 Ag-hiopolitană, autorul acesicia din urmă fiind Sf. Ioan Da
maschinul (676-760) • Mai completă şi mai bine alciîtu:tă, semiografia 
Ag-h:opolilr1nă cJ Sf. Ioan Damasd1:n s-a imnus mai mult şi a fost între
buin(ată timp ele cîtcva secole (sec. VIII-XII). 

Pr:ntrc urmaş'i Sfîntului Ioan Dam~ischinul, care au continuat cîntarcn 
psaltidî, întrebu:nţîncl semiografia Aghiopolitană. locul de frunte- îl ocupă 
Ioan Cucuzel (sec. XII), fost macsfru al cîniiirt'(ilor din Constantinopol, 
pc timpul împăratului bizantin Alexie Comncn. Cucuzcl aduce multe îmbu
nătăţiri scm:ografiei Sffntului Ioan Damaschin, dîn;I ş; explicaţiuni asupr;-i 
multorn din semnel,e muzicii psaltit'L'. El a lăsat 1?r111aşilor şi un tr,1U1t 
de muzică intitulat: «Arta psaltică cu toată hironimia şi compunerea făcută 
ck maestrul Ion Cucuzel». 

S0m:ograf'a Agliiopolitană, riiistratii şi cultivc1tiî de Cucuzcl. este ron
tinuată în timpul secolelor XIII şi XIV de ,!Iţi trei mari -compozilori şi pro
topsalţi ai Bisericii Sfînta Sofi;:i d'n Consianl:nopol şi anume: Xeniu Coro
nevs, Ion Klada şi Manuel Vrieniu, care duc arta psaltică la mare înflorire. 

Odată cu căderea Constantinopolului în mîin'le Tuirc·lor ( 1453), psal
tichia începe să decadă. Accnsiă cîntare se menţine rn destulă greutalr şi 
suferă şi oarecari influente. străine, nepotrivite. cum 9 u fost manek-le 
turceşti. Semiograf'a trece pr:n dikde modificări şi reforme, fixînclu-se 
definitiv a bi a pe la sfîrşitu I vearn 1 u: ,ii XVI I !-!ea şi înct'putu I cel li i de ,il 
XIX-lca, cînd alţi tr,~i mari m;ieşti ai B:ser'cii Orloclo.\t' r.? R~\c·,1rit ~i 
:111umc: Hrisant Mitrnpolitul de Prusa, Hurmuz Hartofilax şi Grigorie 
Protopsaltul, luînd ca bază semiografi:i Sfîntului Ioan Damas,:hin şi Ion 
Curnzel, au stabilit o nouă sistemă de scriere muzicală, o nouă semic,:rrafie, 
în(rebuinjată pJniî astăzi în cele mai multe din Biser'de Orientului. 

Aceşti trei mari reformatori ai semiografici psaltice au invcnlat şi 
nunfrile treptelor celor opt glasuri: Pa, Vu, Ga, Di, Ke, Zo, Ni, Pa. 

f°;urr1 s-a cintat în Biserica ro111inâ şi ce se111iografie s-a intrebuinfat 
in cintare? 

Poporul romînesc s-a na.s-:ut creştin.' Des'gur ciî, înc..i ele la început, 
tot ceea ce priveşte organizarerJ biser;cea::6\ şi cultul, în care se cuprinde 
şi cîntarea, era luat din Bizanţ, oraşul strălucirii cultului creştin. 

Este iară-şi neîndo'elnic faptul că tot ceea ce se cînta, se învăţa după 
auz. Vor fi existat poate şi vreun fel de şcoli, î_n care se învăţa psaltichia, 
dar date sc-r;se nu av,:,m. Tcmeim; istorice ne arată că, îns:ep·înd prin seco
lelt> XI şi XII, Biscr·ca L'rc(.h1cio~:lur din \inutudl' lo:uil:' de romîni su
fcr~ • o pronun(aUi inf:ucnţă nniUi de la slavii d;n sudul Dun~fr;i, c:1rc 
-- la rînclul lor -- p:·:m;~t'i"ii crcşh1is111ul şi toată organizc1rea cultului de 
Jo b:zant:ni. 
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Această influenţă a slavilor ctin sud se accentuiază şi mai mult în 
secolul XIV şi mai ales în secolul al XV-iea cînd, împinşi de turci, trec 
în mare număr în principatele rom!Îne, unde răspîndesc şi mai mult ritul 
slavon. Iată ce ne spune istoricul N- Iorga desp!fe felul dntării biS€riceşti 
ce însoţea cultul la noi, în timpul influenţii slavone, şi despre organizarea 
ei: «Pe la anul 1300, nu era altă şcoală decît a mînăstirilor şi a bisericilor. 
Călugării aveau nevoie cit> slujbă. mînăsi'.ri'e aveau nevo;e. necontenit, 
ele călugiiri noi, ţării ii trebuiau vliîclici, în bisPr:cilc mari se cereau dascăli 
cu bun meşteşug de c:lire ş: cfntare. Pentru citire şi pentru cîntare, deci, 
penlru învăţătura limbii slavone, . care era limba bisericească, au fost 
cele dinlîi şcoli ale noastre. In aceste şwli se începea învătătura, pe de 
rost, a rugăciunilor cuprinse în orologhiu sau ceaslov, venia la rînd, apoi, 
carlea de dntihi pc opt glasuri. aşa numitul Octoih şi psaltirea în sla\'o
neşte». 

l11 accaslii cpudi slavonii, se ştie' bine că melodiik bisericeşti se învă
ţau În mod practic, după ureche. Cei tineri. şi în sreciat canonarii, înd
lau rit~ l,1 psalţi sau proloirs,ilti mai vîrstn'ci. toate cînlările cerule rk 
slujbe. Pri11 sc('()l11l al XVl-ler1. dnrl c1 încerrnl traducerea primelor lexic r1 
d11Ui1 ilor, din limba slc1vonii În limb,1 romînii. se porneneşt<' că unii cînlii
re(i. pcnlru a-şi uşura învătarca cîntărilor, ,111 început să întrebuinţez.e un 
sistem foarte simplu de notaţie muzicală, sistem care consta din nişte 
semne făcute de mînă, cu cerneală roşie, deasupra, sau între liter~le textu
lui, precum şi la sfîrşitul versurilor. 

Da:-, după cum este bine cunoscui. ::1lături de influenta slavonă, înce
oînd din jumătatea dr)lla c1 secolului al XV-le::1. adid d11,oă căderea Cons
tantinopolului. or:ncipatele romîne suferă de o altă influentă, influen1c1 
greacă. adusă de dil:.ig;ării greci refugiati în principate şi primiţi în mî
năstirile noastre, unde c::1ută s,ă-şi introducă I:mb::i şi cîntările. De ::iici. 
luota între cele două i imbi. slavonă şi greacă. pr€cum şi între cele două 
feluri de cîntări. cea slavonă, mai rudimentară si mai simolă. şi cea g-reacă. 
ma; oriranizată şi scrisă oe notatie p:-altică. Cum ern firesc. lupta dintre 
cele două limbi s-,1 termi11c1t rrin îndenărt:irea lor si introducerea limbii 
romîne în sluibele bi;;ericeşti --- c:i :aing11r:i limbă ne care poporul romî
nesc o ,unoşka si o în1elegea. In ceea ce nrivrste cîntarea. este de obser
vat d pr'n venirea :·ăturrărilor greci si nrin introri11<'erea limb'i gre,esti 
în cult, cîntare:i <;l;:ivo'1ă este înlocuită r111ro:1Pf' în întreg-ime de ce::i psaltid 
:id11<;ă rle ,rr.pri. Pentru învăţarea ei. se întrPbu11ntează notaţia sau semio-
1:rafir1 O<;aftică. după vechea sistemă a lui Cuc.uzel. 

Un m;:inusnis ru dntări hisericf'c-i' în Pmhr1 Q'r?:odi. 8f1Rt în hihlio1f'C;-i 
lTnivp:·sităiii din Ia:-1. ;ii cărui 2u1or e:ate marPle protonsalt M;rnuel Hric-::if 
de l::i Sfînta Soh clin Con:-1antino,pol şi cc1re <latenă d:11 secolul ;:ii 
XVII-iea. constituie pentru noi un preţios document care ne arată că 
prima notaţie sau semiografie psaltică, întrebuinţată în ţările romîne-, 
este semiografia vechei sisteme a lui Damaschin-Cucuzel. 

DL'. ;11tfel, la ÎTT('epulul ~'.e:oului al XVII 1- 1(':J. Ieromonahul Filotei 
~-crie în romîneşte prima car~e de cîntări bisericeşti, tot w notaţia psaltică 
a ,·c..:hc: s:steme .. \•l.anuccrisul :1ccstei îoarlc 'mtimlanle tul-rări, pe care 
Filo:c: o dcclicci do:-nnilorului Cons:aniin Brîn-.:ovcanu în nnul 1714, se 
găseşte în Biblioteca Academ:ei Runînc din Bucurqti. 
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Incepînd cu jumătatea doua a secolulu: al XVIII-iea, apar primele 
şcoli de cîntări biseric-eşfi, in care se prevede o sistematizare mai iemei
nică a muzidi psaltice. Dintre aceste şcoli, unele sfot part:culaire, deschise 
pe ,cont propriu de anumiţi dascăli-protopsalţi, cunoscători ai semiografiel 
după vechea sistemă, altele sînt statornicite de domnitori, şi susţinute de 
ei. Printre acestea din urmă, menţionăm şcoala de la Mînăstirea Sf• Sava 
din Bucureşti, despre care se spune d a fost reorganiza(ă de domnitorul 
Alexandru Ipsilante la anul 1776. Această şcoală funcţionează - cu oare-
care înreruperi - pînii în anul 1814. 1 

La lG iun;e 1817, se înfiinţează o nouă şrnală de cînlări în Bucureşti, 
la B"serica Sf. Ni.coldc-Şelari. această şcoal,i arc ca profesor pe vesUul 
protopsalt Petrn Manuel Efesiul, venit de la Constant:nopol. Efesiul era 
un foarte bun cunoscălcr al ce'or două semiografii: cea veche, adică cca 
d11pil Damaschin-Cucuzcl şi urmaşii lor, Xeniu Cornnevs, Ion Klada şi 
Manuel Vri·en;u, şi cca nouă, adică cca dupii 1-Iris;rnt Nlitrnpolit de Prusn. 
Hurmuz 1-Jartofilax şi Grigorî,c Protopsallul. Limba de pr-cclare. în accasUi 
şcoalii a lu; Efcsiul, 2slP limba gn'acă, iar semiografia era cca nouă. 

Pl'lru Efcs:ul înfiinţe;;ză şi o tipog-rafie, în care îşi iip~îrcştc Anas(asi-
111atarul şi Doxas1arul, lipograf:l, pe c;1re, m;ii tîrzi11, n rnmpiir;'i /V\!lropoli,1 
d'n Uurnrc:-;;ti :-;;i care cslc folosiUî de Anton Pann şi Mac:1r'e, cleYii lui 
Efcsiul. 

Introducerea limbii romîn{' în slujbele biscr:ceşti şi tipiiriturill' de 
cîntări psallice, făcute iot în limba romînă, înlesnesc înfiinţarea unui marc 
număr de şcoli în care s-au format nenumărati şi vestiţi psalţi, protopsalţi, 
compozitori şi profeso;i de muz;,că bisericească. Prinlre profesori, am'ntim 
pc Ştefanache Popescu, Neagu Ionescu, Teodor Georgescu. I. Popescu
Pasărea etc., iar printre marii psalţi şi potopsalţi, pe D:mitrie Suceveanu. 
Iosif Naniescu, Oprea Dum;trescu, Ion Zmeu etc. 

In secolul al XIX:-lea, Bucureştii devin ci:'! mai imporU111t centru de 
muzică psaltică din întregul Orient. Aici s-a tipărit, de către Petru Efesiul, 
în limba greacă, pr'ma carte ele psaltichie, scrisă clupă noua sistemii. Aici, 
marii psalţi din Constantinopol şi din Grec:a gă~.esc sprijin nelimitat 
pentru dezvoltarea. tipărirea şi răs.pînd'rea acestei muzici, -- şi (ol aici se 
găsesc astăzi •cele mai multe cărţi teoretice şi pradice de psaltich'e din 
întreaga Ortodoxie. 

Primele încercări de transcriere a cintărilor /Jsalticc, JJe nota/ie li
niară. 

Alături de se.miografia psa!Fcă, întrebuinţată aproape tot timpul de 
mai toate Bisericile creştine de Răsărit, încă din timpul secolului al X-lea, 
în Apus, şi anume în· Italia, călugărnl Guido d'Arezzo perfecţionează o 
nouă sem!ografie şi anume Semiografia liniară (a notelor pe porta.tiv), 
care - încetul cu încetul - a fost adoptată de toate popoarele Europei, 
căpătînd, în cele din urmă, caracter universal. Astăzi, această notaţie con
stituie singura semiografie în care se redă muzica tuturor popoarelor de 
pe glob. Ea a fost inL·odusil în toate şcolile laice şi relig;oasc din toate 
ţărilr, deci şi din (a:·a noastră, devenind astfe-1 fm1rte cunoscută marelui 
public· In felul acesL1, !-C111:ogr;1fia liniară stă la îndemîna or'cărui om 
cu carte şi poate fi întrebuinţată în orice gen de muzică, în timp ce vechea 
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semiografi.e psaltică este cunoscută num:i' unui foarte restrins număr de 
cunoscători, între care numărăm, în primul rin<l, pe preoţi şi pe cîntăreţii 
de strană. 

Secularizarea awrilor minăsti,reşti, înfă.ptuitii sub domnitorul Alex
andru Ioan Cuza în anul 1864, face ca foarte multe şcoli de muzică bise
ricească de pe lîngă mînăstiri şi chiar de pe lîngă Episcopi: să fie d{'sfiin
ţate, din lipsa mijloac':!lor de întreţinere. Din această cauză, numărul cîn
tăreţilor de strană scade din zi în zi, frumuseţea slujbelor lasă de dorit, 
iar unele biserici sînt ameninţate să rămînă U\ră cîntăreţi şi, -deci, făr,'î 
credincioşi. Remedierea acestor 1:psuri nu s-c pulea face decit prin atra
gerea unui dt mai mare număr de credinc:oşi, care să înveţe cîntările ce
rute de slujbele biseri-ceşti şi să poată ajuta astfel pe preoţi. Pentru 
aceasta, învăţatul episcop Melchisedec al Romanului, într-o foarte do
cumentată conferinţă, ţinută în faţa Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Rorhîne şi apoi publicată în revista « Biserica Ortodoxă», din ianuarie 
1882, convinge pe membrii Sfîntului 'Sinod să accepte ca toate dotările 
psaltice de strană să fie transcrise pe notaţia liniară, această notaţie 
fiind mult m~i cunoscută maselor populare-, decît cea psaltică. Aceasta 
este prima dată cînd problema transcriel".ii se pune în mod cu totul serios 
şi cînd conducerea superioară bisericească este antrenată în rezolvarea ei. 

De altfel, aoeastă transcriere a melodiilor bisericeşti pe notaţia li
niară a început să preocupe, încă de mult timp, pe conducătorii şi muzi
cienii Ortodoxiei. Astfel, ruşii, care a,dusesera din Constantinopol, ,din 
Bizanţ, imediat -după creştinarea lor, ad:că la începutul secolului al XI-iea 
( 1015-1054), icîntarea şi semiografia psaltică a c•elor opt gi'asuri biseri
ceşti, adoptă notaţia liniară încă din anul 1620, fiind urmaţi de bulgari 
şi apoi de sîrbi. La noi găsim încercări de transcriere după 1812. Incă 
din jumătatea doua a secolului al XVIII-iea, Stareţul Paisie introdusese 
în Mînăstirea Neamţ această scriere liniară, făiră însă prea mult succes. 
Se fărnseră, iarăşi, .1semenea încercări în unele seminarii din Moldova, 
clar tot fără succes, din cauză că se opuneau chiar vlădicii. 

In anul 1879, Silvestru Moraru, vicar şi mai tîrziu mitropolit <11 
Bucovinei, lipăreşk la Vienn «Psaltichia Bisericească», pe notaţie liniari:i, 
lunnrL' destul de reuşit{!, care u de„chis cale<1 1încercărilor ele mai tîrziu. 

Astfel, stimulat de încercările lui Pa:sie şi - mai ales - de această 
realizare a Mitropolitul Silvestru Moraru, Gavriil Muzicescu, împreună 
cu alţi doi profesori din ·1aşi, Gheorghe D:ma şi Grigore Gheorghiu, sus
ţinuţi de Episcopul Mdchi,sedec, solicită Sfîntului Sinod permisiunea de 
a transpune, pe note liniare, dntările celor opt glasuri bisericeşti. Obţi
nînd aprobarea, comisia celor trei începe această mare şi grea lucrare şi 
după o muncă de 15 ani 1883-1898, reuşeşte să transcrie şi chiar să 
tipăirească 11 (unsprezece) volume, cuprinzînd oîntările . serviciilor de 
sîmbătă seara şi dum;nică dimineaţc1, pe cele opt glasuri, Stihirile Evan
gheliilor şi doxologiile pe toate glasurile, Liturgiile _ Sfîntului Ioan, Vasile 
şi Grigore, precum şi 17 axioane ale sărbătorilor de peste an. Comisia 
instituită de ·Sf. Sinod, pentru cercetarea lucrărilor transorise, opinînd, 
pe de o parte, că transcrierea semnelor psaltice nu este fidelă, iar pe de 
altă parte, '.'.ă membrii comi1siei ar fi procedat nu numai la transcriere 
clar şi Ia o prelucrare nereuşită ;i cîntărilor, au încheiat un proces verbal 
defavornbil, pe baz;1 căruia, clupă foarte multe şi aprinse dis,cuţiuni orale 
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şi prin presă, Sf. Sinod, în şedinţa sa din 25 mai 1899, a respins l~crarea, 
îniîrziind astf,el cu aproape şaptezeci ani rezolvar,ea acestei probleme 
atît de importantă şi utilă pentru B:serică. La aceasta s-a mai adăugat 
falsa idee, alimentată de cîntăreţi necunoscători, cum că notaţia lini ad 
nu poate reda fidel '.întările sn;se pe notaţia psalti-că· ,După iHuz:ceSC\.\ 
mulţi alţii au fosl acei care, în mod sporndi-c şi neajutaţi şi neîncurajaţi 
de oficialitate, au încercat ş: au reuşit, -în parte, să transcrie cuntări p:-;al
tice pe notaţia finiarfi. Printre ei, amintim pe Ştefanache Popescu, I. 
Popescu-Pasărea, Simion Nicolescu, Gheorghe Cu-cu. Dimilir:c Kiriac, ek. 

Marea reformă a transcrierii cintărilor psalfice, pe ambele notaţiuni 
( psaltică şi liniară). 

Venirea Prea Ferkitului Patriarh Justinian în frunlea Biserici: noastre 
a adus şi un înc,eput fericit în rezolvarea marei probleme a transcrier:i 
cîntări.lor psaltice, pe notaţie liniară, operă al cărei folos ,1 început, de 
pe acum, să fie simţit în slujbele noastre biser:ceşti. 

Pentru ca această operaţie, a transcrierii, să nu mai dea greş, cum 
a fost cea iniţiată şi atît de mult susţinută acum şaptezeci de ani, de 
învăţatul ep:scop M-elchisedec al Romanului, Sfîntul Sinod - din ini
ţiativa şi sub directa supraveghere a Prea Fericitului Patriarh Justinian -
akătuind o comisie de specialişti, ·buni cunoscători cti celor două notaţiuni 
sau semiografii, a hotăirît şi a tipărit, mai întîi, o gramatică: «Gramatica 
Muzicii Psaltice», studiu comparativ cu notaţia 1:niară, ca îndreptar sigur 
şi unic al regulelor de trans.criere. Deşi lucrarea a fost grea şi a cerut 
muncă şi timp, ea este astăzi cunoscută de aproape toată lumea muz:tală 
şi de toată preoţimea din ţară şi constituie -călăuza sigură după rnre se 
conduc cei ce vor să transcrie cîntările bisericeşt:. 

La alcătuirea acsstei lucrări de bază pentru înfă<ptuirea transcrierii 
şi uniformizării cîntări!or bisericeşti, a trebuit să se ţină seama de urmă
toarele consi,der,ente: 

a) Toate gramaticile de psaltichie, apărute în ţara noastră, începînd 
cu «Teoreticonul» lui Maicarie, tipărit în anul 1823, urmat de «Bazul 
teoretic» al lui Anton Pann, tipăit în anul 1840 şi termin,înd cu «Prin
cipii de Muzică Bisericească Orientală» de I. Popescu-Pasărea, deşi destul 
de bine alcătuite, astăzi nu mai corespund cerinţelor, decît în parte şi 
----,- pentru a fi folos,ite - trebuiesc însoţite de multe explicaţii necesare 
înţelegerii lor. Acest lucru se observă, cu deosebire, în privinţa interpre
tării neprecise şi neunitare a semnelor consonante şi chiar a unora din 
vocale, fa,pt care prodace maire neajuns în executarea cîntărilor, mai ales 
atunci cînd ele trebuie cîntat.e •de grupuri de cîntăreţi. A fost nevoie, 
deci, de precizarea şi fixarea definitivă a interpretării acestor s.emne, fie 
ele vocale, fie - mai ales - consoane, pentru ca astfel să se poată obţine 
uniformizarea şi unitatea în transcriere şi, deci, în execuţie. 

b) Sferturile de ton, care preocupă atît de mult pe teoreticienii ve
chilor gramatici psaltice şi care au produs totdeauna confuzii, chiar în 
mintea marilor protopsalţi - mai ales în formarea sciîrilor (gamelor) -
iar în execufe duc l,1 fal.suri, exasperante pentru auditori şi eompromiţiî
ioa,rc pentru frurn11s:'ţc'ii şi farmccul 'neîntr-ecut al melodiilor psaltice, au 
[osl e:·min:ile, fiind socolile i1111(:k• î,1 întrebuinţarea lor teoretică. Jn ceea 
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ce priveşte execuţia, alcătuitorii gramaticii celei noi au pus preţ pe legea 
atracţiei sunetelor, singura valabilă şi conformă cu legile acustice, care 
rezolvă toate problemele legate de ;ntonaţia specifică a multor cîntări 
psaltice cromat:ce. 

c) In vechile gramatici, tehnica paralaghiei (solfegiatului) se începe 
cu studierea glasului 1-iu, glas in gamă minoră, gamă depresivă care 
-- din punct de vedere didactic-instructiv - • miqorează entuziasmul în
cepă tarilor în cunoaşt~:ea psaHichiei. 

Noua gramatică lncepe acest studiu al solfcgiatului, al paralaghiei, 
cu scara sau gama glasului al VIII-lea, gamă majorli care corespunde, 
în notc1ţia liniară, cu gama lu: «Do major» şi care constituie, şi în psalti
chie, gama principală de la care se formeaz{i - prin tetracor,duri şi penta
corduri (cvarte sau c:vinte), scările sau gamele tuturor celorlalte glasuri· 

d) Gramatica cea nouă clas:fică glasurile după caracterul lor major 
sau minor. Acest lucru, care este cu totul neglijat de vechile gramatici, 
rezolvă o mare lacună, datorită, desigur, faptului că vechii rnuz:oeni psal
lil:i nu se gîndeau la noţiunea de major sau minor, care implică şi ideea 
de armonie, de ,polifonie. Ori, astăzi, cînd muzica psaltică este socotită 
ca un izvor nesecat de inspiraţie componistică şi de material ,pentru lu
crări şi prelucrări polifonice, ideea de major şi de minor s~ impune. 

Pentru acelaşi motiv, noua gramatică, la capitolul «cadenţe» - alături 
de numirile: ,perfectă, imperfectă şi finală, - adaugă şi numiirea de semi
cadenţă, adică repausul pe treapta V-a a glasului, numire foarte mult- în
trebuinţată în armonie. De asemenea, la mişcări, pentru a deosebi mai 
bine cele două variante ale cîntărilor scrise în tactul irmologic, s-au in
trodus denumirile: «irmologic-moderat», corespunzător cu «Moderato» d:n 
muzica liniară şi «irmologic-grabnic», corespunzător cu «Allegretto» din 
muzica liniară. Cît priveşte nuanţele, capitol foarte important de care ve
chile gramatici psaltice nu pomenesc absolut nimic, noua gramatică pre
vede termenii ,respectivi din muzi-ca liniară, termeni cunoscuţi de toată 
lumea, .prin caracterul lor universal. 

Pentru ·înţelegerea deplină a tuturor noţiunilor teoretice şi pentru 
apJ:cc1rea nealterată şi uniformă a acestor noţiuni în cîntare, gramatica cea 
nouă prevede ca tratarea teoretică şi practică aplicativă a psaltichiei să 
fie făcută pr:n comparJţie cu teoria şi scrierea muzicii liniare, aceasta din 
urmă servind ca un fel de juxtă. Aşadar, întreaga semiografie, precum 
şi toate noţiuniie teQretice, exerc:ţiile şi cîntările psialtice aplicative, cu
prinse în aoec1slă gramatică, sînt transcrise şi ;;Xplicate şi prin muzi-ca 
liniară atît de cunoscută astăzi. Pentru ris:,pirea oricăror îndoieli asupra 
justei transcrieri a cîntărilor psaltice fn notaţia liniară, cele două semio
grafii - cea ,psalt'di -;;1 cea liniară - în care sînt redate cîntările şi exer
ciţiile, sînt transpuse ici deci supuse unui control sigur. 

Datorită regulelor de transcriere, stabilite de noua gramatică apărută 
la 6 iunie 1951, adică după numai trei ani de rodnică păstorire a Prea 
Fericitului Patriarh Justinian, marea reformă a transcrierii cîntărilor psal
tice, pe ambele notaţiuni suprapuse, a început să se înfăptuiască. 

Cu aprobarea Sf. S:nod şi sub directa supraveghere a Prea Feri-citului 
Patriarh Justinian s-au tipărit pînă astăzi, pe ambele notaţiuni suprapuse, 
următoc1rel,e cărji de cîntăr: bisericeşti: «Cîntarile Sfintei Liturghii şi 
Cîntări la Cateheze» (iulie 1951); «Vecernierul Uniformizat» (G i11nie 1953) 
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şi «Utrenierul «Uniformizat» (30 decembrie 1954). Urmează, la rînd, alte 
cărţi de dntări psaltice necesare slujbelor bisericeşti -de peste an. 

Pentru o uniformizare cît mai reuşită a cîntărilor tipărite, în afară 
de respectarea strictă <1 regulelor de transcriere, a fost nevoie şi de alte 
operaţiuni impuse de lipsur:le sau nepotrivirile constatate, atît in mersul 
melodic, cît şi în semiografia vechilor cîntări psaltice, supuse uniformizării. 

In adevăr, ce se poate constata, din acest punct de vedere, la vechile 
tipăriiuiri? 

I. Deşi linia melodică a vechil,or cîntări psalt:ce, întrebuinţate în Bi
serica noastră este - în genera.\ - cea tradiţională, deci aceeaşi la toţi 
autorii, prin aşa zisele «faceri» ale multora d"intre ei, nu s-au realizat 
decît nişte variante, mai mult sau mai puţin reuşite, variante care aduc 
confuzii şi nepotriviri dăunătoare şi urîte, resimţite mai ales atunci dnd 
un grup de :preoţi ori rîntăreţi incearcă să execute aceeaşi cîntare, învăţată 
clupă diferiţi autori. 

2. Multe din vechile cîntări psaltice au greşeli vizibile din pund de 
vedere prozodic, adică nepotriv:ri între ideea textului şi mersul melodic al 
frazei muzicale· 

3. In multe din vechile cîntări, accentele cuvintelor cad greşit, caden
ţele, semicadenţele sau cadenţele finale sînt puse greşit, schimbînd - în 
multe cazuri - chiar inţelesul fraze:. 

4. Multe -din vechile oîntări au fraze muzicale prea lungi, întrebuinţînd 
vocaHze fără nici un sens. 

5. In cuvintele scrise sub notaţie psaltică, vocalele fiind repetate sub 
fiecare semn muzical, lac pe unii dntăreţi să le cînte detaşat şi apăsat, 
dînd astfel naştere la nişte gîlgîituri, sinonime vechilor tereremuri, atît 
de mult condamnate. 

6. In ceea ce priveşte semiografia psaltică, multe din vechile tipărituri 
păcătuiesc prin întrebuinţarea aln,zivă a unor semne consonante (cu deo
sebire varia şi psifistonul) care - dacă sînt executate, în totalitatea lor -
denatureaziî linia melodicii a dntiîrii, lirsind-o ;istfel de nnturnleţe şi 
frumuseţe. 

7. In foarte multe d:n vcchiie cînlări, se observ~î mari lipsuri în în
trebuinţarea ftoralelor, ceea ce face ca execuţia să fie lipsită de precizie, 
iar cîntăreţul să se găsească într-o continuă nedumerire. Cazul lui «Zo» 
este tipic în această privinţă. 

Inaintaşii no.ştiri. fie ei compozitori sau psalţi, fie public dreptcredin
cios, care asistau la slujbele bisericeşti, nu s,ezisau, dedt într-o foarte 
mică măsură, lipsurile de care am vorbit mai sus. Pentru ei, era deajuns 
ca o cîntare biseri-cească să creeze o anumită atmosferă religioasă, o at
mosferă de linişte, de meditaţie. Problemele de interpretare, ele dicţiune, 
de nuanţare, de gramatică muzicală, - fără ele care astăzi nu poate exista 
o dntare g1,1stată şi a.prcciaUi, - erau ignorate ::iproape în întregime. De 
aceea, corectările şi compleUirile înfăptuite prin iransoriere şi uniformiz;ire 
sînt absolut necesare. 

I. Traducerea cîntărilor, p~ ambele semiografii suprapuse, va da po
sibilitate;i oricărui dw tor de a cînb în strană, să aibă la îndemînă ace
eaşi cîntare, redat:î pe ;.mbek noi:i(i11ni. LibE'r este fiecare sâ aleagă şi să 
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întrebuinţeze pe oricare din notaţiuni, căci ele redau - fiecare în parte -
tot atît de fidel, linia melodică a cîntării. 

2. Datorită transcrierii şi uniformizării, toate cîntările noastre bise
riceşti se vor unifica şi uniformiza, pe întreaga ţară. Cîntările executate la 
fel de toţi credincioşii, din cele patru unghiuri ale ţării, vor •întări senti
mentul apartenenţei, ţinînd strîns uniţi pe credincioşi în jurul aceleeaşi Bi
serici, cu aceleaşi forme de cult. 

3. Suprapunerea celor două notaţiuni sau semlografii va lămuri, de 
asemenea, pe toţi acei care - din necunoaştere - credeau şi afirmau 
d notaţia psaltică nu poate fi tradusă prin cea liniară, universală. Fru
moasele melodii psaltice vor putea fi gustate şi cîntate şi de fraţii care 
n-au cunoscut şi nu cu;1osc vechea notaţie psaltică. 

4. Compozitorii vor putea acum să încerce a îmbrăca, într-o armonie 
adecvată, frumoasele cîntări psaltice şi astfel Biserica, formîndu-şi un re
pertoriu propriu, specific ei, va fi scăpată de acea împestriţare de cîntări 
polifonice, străine şi nepotrivite spiritului ei, cîntări care s.e aud astăzi în 
mai toate catedralele şi bisericile mari ale oraşelor. 

Viitorul apropiat r:e va arăta că marea reformă a transcrierii şi 
uniformizării dntărilor bisericeşti, va însemna şi va rămîne una din cele 
mai importante şi folositoare înfăptuiri ale timpurilor noastre. 

Se -cuvine dar, ca slujitori şi credinc:oşi, să fim adînc recunoscători 
Prea Fericitului Patiriarh Justinian, iniţiatorul ac_estei _ reform~ şi membrilor 
Sfîntul Sinod, pentru hotărîrea ce· au luat-o; de a o înfăptui,· prt1cum' şi 
pentru sprijinul pe care-l dau, de a o desăvîrşi. 
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CONTRIBUŢII LA ISTORIA 
BISERICII ORTODOXE RO.r..1JNE 

UN VLĂDICĂ ROMÎN NECUNOSCUT: 
MARCU AL VADULUI (1;5?) 

Veacul al XVI-iea din istoria Transilvaniei a fost plin de frămîntări 
sociale, politice şi relig:oase. Este veacul marilor răs-coale ţărăneşti din 
1514, 1526-1527, 1562, 1569, 1599, etc.; al luptelor pol:tice pentru tron. 
între Ferdinand Habsburgul pe de o parte şi Ioan Zapolya şi fiul acestuia 
Ioan Sigismund pe de c.:ltă parte şi al amestecului în afacerile interne ale 
Transilvaniei a celor două imperii vecine: otoman şi habsburgic; este 
veacul frămîntărilor religioase, cînd religia catolică suferă lov:ituri grele. 
prin îmbrăţişarea, de cea mai mcJre parle a populaţ:ei din Transilvania, a 
noilor confesiuni: luteranismul, calvinismul şi unitarianismul. Toate aceste 
frămîntări; sociale, politice şi religioase se explică prin contradicţiile adînci 
inerente, orînduirii feudale, dominante în Transilvania. ~ 

Popoarele Transilvaniei îşi căutau echilibru după sgudu:rile sociale 
provocate de loviturile ţărănimii. Mare parte a claselor privilegiate, ne
mulţumite cu puterea şi dominaţia economică şi politică a ,puternicilor 
prelaţi catolici nu numai că părăseşte B:serica catolică şi îmbrăţişează 
noile confesiuni reformate, dar caută să slăbească această Biserică şi să 
acapareze pe seama sa nesfîrşitele ei moşii. Ţărănimea exploatată vedea 
în no:Ie confesiuni o posibilitalc de îmbunătăţire a vieţi: sale necăjite. 
Astfel se explică răspîndirea cu mare iuţeală a noilor învăţături, reformate. 
în Transilvania. 

Măsurile aspre luate de regalitate sub influenţa Bisericii catolice, sus
ţinătoarea cred:ncioasă a regalităţii, de a se confisca bunurile celor ce ci• 
tcau cărţi luterane (1525) şi de a fi prinşi şi a1şi adepţii noii credinţe 
( 1526) n-au putut împiedica îmbrăţişarea confesiunii de la Augsburg 
de către populaţia germană din Transilvania. Dezastrul de la Mohacs 
( 1526) ca şi luptele pentru t:-on ce au urmat acestuia, au uşurat în mare 
măsură răspîndirea reformei în Transilvania, deoarece puterea centrală. 
fărămiţată şi slăb:tă. nu era în situaţia de a lua măsuri energice împotriva 
noilor confesiuni• Astfel a putut obştea Saşilor ( 1544) să impună populaţiei 
germane din Transilvania îmbrăţişarea luteranismulu1 şi organ:zarea noii 
lor Biserici în frunte cu un superintendent. Populaţia maghiară şi secuiască 
din Transilvan:a, duoă unele încercări de a fi atrasă la luteranism, a 
îmbrăţişat. cea mai mare parte, calvinismul, declarat c:le dieta întrunită Ia 
Turda (1564), ca o nouă confesiune recunoscută în Transilvania. Şi, în 
sfîrşit, unitarismul sau socin:anismul, sporeşte cu încă una confesiunile 
religioase din Transilvania prin hotărîrile dietei întrunite la Tîrgu-Mureş 
(1571). 

In mijlocul acestor frămîntări ş: lupte confesionale, nu puteau fi uitaţi 
romînii care alcătuiau marea majoritate a populaţiei din Transilvania, din 
două motive: pe de o parte această puternică masă ţărănească aducea un 
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însemnat sprijin religiei îmbrăţişate; în al doilea rînd, dijmele bisericeşti 
pe care le-ar fi plătit ţăranii romîni pe seama Bisericii adoptate însemnau 
venituri importante pentru preoţimea acelei Biserici. Incercările saşilor de 
a-i atrage la luteranism, tipă1 ind cărţi religioase p~ seama romînilor, sau 
ale ungurilor de a-i atrage la calvinism prin tipărirea de cărţi şi numirea 
de episcopi calvinizanţi, n-au dat rezultatele dorite. 

Legăturile politice dintre Transilvania şi Ţăr:le Romîne au constituit 
şi ele un suport în ce priveşte rezistenţa romînilor faţă de momelile pro
testante şi rămînerea lor în vechea credinţă stramoşească. Aceste legături 
s-au cristaEzat pe pl.1:1 religios în întemeierea de biserici, mînâstiri şi 
episcopii ortodoxe. Printre acestea un rol de frunte a jucat episcopia Va
dului. Vadul era unul din cele 60 de sate (dintre care vreo 50 erau ro
mîneşti), aparţinătoare cetăţii Ciceului, ajunsă pe la 1490 în stăph1irea 
domnului moldovean Ştefan cel Mare. In acest s,at, noul stăpîn zideşte o 
mînăstire pe seama căreia dărueşte satele Vad şi Slatina. Această mînăs
tire - căreia domnul moldovean i-a adăugat o biserică frumoasă în stil 
gotic, a devenit reşedinţa episcopiei romîneşti care-şi întindea jurisdicţia 
asupra romînilor din partea nord-estică a Transilvaniei. Nicolae Iorga, 
care a mai ·putut ved~a pe la 1906 vechea biserică episcopală de la Vad 
o descrie astfel: «Tocmai pe vîrfu! unei culmi, biserica lui Ştefan cel Mare 
înalţă ziduri de o putere neobişnuită într-un cimitir presărat de piatră 
îneg;rită a locuinţii de episcop diri vremea cînd era aici, spune o ţărancă, 
«loc de Scaun». Acoperămîntul e căzut, bolta deasupra naosului s-a pră
buşit şi oamenii au întins deasupra un cer de cărămidă şi un acoperămJnt 
de şindrilă. ln locul turnului prăbuşit ei au făcut altul, 'din lemn, deasupra 
unui pridvor grosolan, în zidul căruia aflu şi o piatră romană. ,Dar din 
biserica veche a rămas tot ce era de căpetenie. 

O uşă foarte mare, cu cadru! de arce sfărîmate, în înălţimile căreia se 
mai văd capetele nervurilor sfărîmate. Un cadru pătrat cu linii împleticite 
împodobeşte poarta ce duce în naos•. Aici absidele stranelor se rotunjesc 
după datina răsă'rite<mă, moldoveneasca, iar altarul, despărţit printr-o 
catapeteasmă ,de zid şi clădit pentagonal, are şi osatura lui gotică în bolta 
de sus. Tinda deschide numai la dreapta o fereastră gotică mare, frumos 
înflorită; la naos sînt două mai înguste, cu marginile pătrate, una deoparte, 
două de cealalată• Jar în altar, pe lingă marea deschizătură cu flori gotice 
din dreapta, mai este în fund, ca la Feleac şi o ferestruică pe care o stră
bate o ramură scurtă din piatră săpată. Desigur un maret monument al 
culturii noastre pe ace.3t pămînt ardelenesc supus jumătate de veac, în vre
murile noastre eroice, domnilor Moldovei» 1). 

Pentru romînii ajunşi sub stăpîn:rea lui Ştefan cel Mare, memoria că
ruia, în vara anului 1954, la împlinirea a 450 ani de la moartea lui, a 
cinstit-o întreg poporul romînesc, viteazul domn moldovean a înscăunat la 
Vad un vlădică ortodox. Numele lui n-a fost păstrat de ştirile scrise-cu
nosoute azi. Cel dintîi vlădi-că romîn cunoscut la Vad este Ilarion, po
menit la 1523. Şirul episcopilor Vadului cunoscuţi azi între anii 1523-1550 
este acesta: Ilarion Varlaam-Anastasie-Gheorghe. 

Toţi aceştia erau s::oşi de domnii Moldovei din vreuna din mînăsiirile 
lor şi trimişi să păstorească peste romînii din nordul Transilvaniei şi să 

1. N. Iorga, Neamnl romineec din Ardeal şi ·Ţara UngurealM'.ă, ed. II Bucu
reşti, 1939, p. 279. 
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păzească credinţa ortodoxă amen :nţa tă de prozelifismul impetuos al noilor 

confesiuni reformate. 
·cercetătorii care ~-au ocupat cu probelemele de istoria bisericească a 

romît1ilor din Transilv:rnia socotesc întrerupt şirul episcopilor Vadului de 
la 1550 pînă la 1564, cînd apare un nou vlă,dică în persoana călugăru_lui 
moldovean Eftimie 2). Un document din 9 aprilie 1557, aflător în arhiva 
Bistriţei, depus la Arhivele Stalului din Cluj, document necu~oscut pma 
acum nu numai că infirmă această concluzie, dar întregeşte şirul eptsco
pilcr 'vadului cu încă unul, neştiut pînă azi, în persoana călugărului Marcu. 
Apariţia noului episcop al Vadului la 1557 nu este întîmplătoare. Tot în 
aces-t an apare cel dintîi episcop al Geoagiului. în persoana lui Chris
tofor. 

• După pătrunderea Habsbu,gilor în Transilvania în urma acordului 
de la Gilău, încheiat între episcopul-guvernator Gheorghe Martinuzzi şi 
regele Ferdinand şi alungarea principelui-copil Ioan Sigismund şi a re
gentei-mame Isabella, .:ai.olicismul, sprijinit de Habsburgi, n-a mai tolerat 
existenţa episcopiilor ortodoxe pe seama rnmînilor, urmărind să-i atragă 
pe aceştia la catolicism, Stăpînirea habsburgică în Transilvania a fost 
însă efemeră. Reuşind să nemulţumeasc·ă întreaga populaţie a Trans,ilva
niei prin -politica lor de exploatare: armata, agentul fiscal şi preotul ca
tolic, Habs1burgii au fost alungaţi din Transilvania, în urma unei răscoale 
a populaţiei şi a ameiiinţărilor turceşti, Ioan Sigismund şi mama sa Isa
bella au fost reduşi şi -înscăunaţi la Cluj, la sfirşitul lunii octombrie 1556 
tll sprijinul domnilor romîni: Pătraşcu cel Bun al Ţării Romîneşti şi Ale
xandru. Lăpuşneanu al Moldovei. Datorită intervenţiei domnilor romîni, 
principele Transilvaniei va fi admis reînfiinţarea episcopiilor ortodoxe, .cea 
de la Vad în părţile nord-estice ale Transilvaniei, în vecinătatea Moldovei şi 
cea de la Geoagiu în părţile- sudice, în apropierea Ţării Romîneşti. Tot 
;icestei influenţe se datoreşte şi hotărîrea dietei ardelene întrunită la Turda 
în anul 1557, ca fieca;·e să urmeze credinţa ce-i place, cu r:tul nou sau 
vechi. .. dar fără a nedreptăţi pe alţii :J)· 

ln aceste împrejur<iri este numit, la începutul anului 1557, de Petru 
_PetroVici, consilierul principelu,i Ioan Sigismund, călugărul· Marcu,, ca 
episcop al VadnluL Nu cunoaştem actul de numire al lui Mai-cu, dar cu
noaştem actul de conf:. mare al. I_sab.ellei, prin care porunceşte slujbaşilor 
şi nobililor ţării să -recunoască aq:astă numire, iar călugărilor şi preoţilor 

ţomîni, precum ş-i cnezilor şi întreg p0porului r-omîn din dieceza Vadului 
să asculte de noul episcop şi sf1-i dea, potrivit vech:ului obicei, veniturile 
ce i se cuvin. 

• Dăm.· în contini..t"are textul odginal, urmat de traducerea în limba 
roniînă, a actolui de ':'.ot1fir~are _a nurnirii l~i Ma~cu d epis~op al Vadului. 
-------. . . 

. 2. A: ~unea, y~iµie episcopµ româneşti a Vadului, Geoagiulul, Sllvasulul şi 
Bilgradulul: 'Blaj,'· i902, p; 24; Şt Meteş, Istoria bisericii Şi vieţii religioase ·a Ro
~nll,or __ din Tr,1U1silvanla , şi Uo_pria, voi, I., _.Sibiu, 1935,, p. 72. 
• • 3. l\t~001~ie, Comtttaiia Regni Tranidlvaniae,. voi. II, p. 78. 
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• Isabella dei gratia regintt Hungarie, Da/mafie, Croatie, etc. Fidelibus 
nostris universis et singulis egregiis nobilibus, comitibus; castellanis, pro
visoribus ac aliis off icialibus, • item calugeris, presbyteris sive plebanis 
Walachis, kenesiis cunctis, etiam aliis cuiusvis status et conditionis ho
minibus ad jurisdictionem episcopatus W'alac~orum perfinentibus, presen
tium notitiam /zabituris, salutem et gratiam. Quin fidelis noste, i-zobis sin
cere dilectus., spectabilis ac magnificus dominus Petrus Petrowich de Su
raklyn comes ac intimus consiliarius noste, nobis filioque nostro şere
nissimo electo rege Hungarie ad-huc extra regnum nostrum agentibus, 
episcopafum de Rew religioso Marco episcopo grecam fidem profitenti, 
simul cum uniuersis utilitatibus et fructibus ad eundem episcopatum de 
jure et ab antiquo spectantibus per literas suas donationales dedisse; do
nasse et contulisse dinoscitur; quds quidem literas se per injuriam ami
sisse conqueritur, supplicauit itaque nobis nominatus Marcus episcopus 
humillime ut nos ipsum in eode111 ofticii .episcopatus clementer conservare 
universosque sol ifos suos proveni us per vos sibi restitui facere digna
remur. Cuius supplicatione exaudita et clementer admissa, fidelitati igitur 
vestri harum serie firmiter, mandamus f irmiter quafenus a modo deinceps 
annotatum Marcum episcopu,n pro episcopo eiusdem loci tenere et re
cognoscere uniuersosque prouenius suos legittimos de medio cestrum de 
medio uestri sibi provenire debesfes et ab antiquo consuetos sibi aut ho
mini suo presenfiu,11 exlzibituri plene ef integre reddere, neque vos ad per
ceptionem eorunde111 prouentuu111 suorum ingerere et in111ittere presumatis, 
debitamque obedientiam ef reuerenfiam ÎJJSi juxta exigentia111 sui ofticii 
prestare modis omnibus debeantis et teneamini. Secus null o modo facturi. 
Presentibus perlecfis exibentis restitutis. Daturn Albe Iulie feria sexta pro• 
xima post dominicam ludica, anno domini 111illesil!lo quingentesimo guin
quagesima septima. 

(Arhiva Bistriţei la Arhivele Statului din Cluj, nr. 2 din 1557. Docu
mentul prezintă unele par(iculadăţ: şi construcţii neobişnuite sau chiar 
greşite). 

TRADUCERE. 

Isabella, din 111i/a lui Dumnezeu re_gina L'ngariei, Dolmafiei, Croaţiei, 
etc. Tuturor distinşilor noştri credincio:'ii şi fiecăruia în parte, nobililor, 
comiţilor, castelanilor, prouisorilor şi celorlalţi slujbaşi, de asemenea tu
turor călugărilor, preoţilpr sau parohilor ro111îni, cnezilor, wecurn şi celor
lalţi oameni de orice stare şi condiţie ce ţin de jurisdicţia episcopiei romî
nilor, care vor cunoaşte această scrisoare, sănătate şi milostivire. 

Credinciosul nostru, scump nouă în chip sincer, cinstitul şi 111ăritul 
domn Petru Petrovici de Suraklyn, comite şi consilier al nostru care a 
lucrat pînă acum cu noi şi cu fiul nostru luminatul rege ales al Ungariei, 
in afara acestui regat al nostru, a dat, a dăruit şi a hărăzit, prin scrisoarea 
sa de danie, episcopatul de Vad călugărului Marcu, episcop mărturisind 
credinja grecească, împreună cu toate folosinţele şi foloasele ce fin de 
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drept şi din vechime de acel episcopat. Temindu-se ca acea scrisoare sit 
nu se piardă din cauza nedreptăţilor, prin urmare ne-a rugat cu smerenie 
să păstrăm· cu bunăvoinţă pe pomenitul Marcu în demnitatea sa de epis
cop şi să bineuoim a porunci ca uoi să-i înapoiaţi toate veniturile sale 
obişnuite. Ascultînd şi luînd în seamă cu bunăvoinţă rugămintea Lui, aşa 
dar, prin scrisoarea de faţă, poruncim cu tărie şi străşnicie credinţei voas
tre ca uăzînd această scrisoare să socotiţi şi să recunoaşteţi pe pomenitul 
episcop Marcu ca episcopul acestui Loc, fiind datori să-i daţi deplin şi în 
întregime toate ueniturile sale ce i se cuvin să i se dea de către uoi (şi) 
din mijlocul vostru după vechiul obicei lui sau omului său şi voi să nu in
drăsniţi să Luaţi sau să vă amestecaţi în strîngerea acelor venituri ale 
sale şi să fiţi datori şi siliţi să-i arătaţi supunere şi cinste intru toate 
potrivit datoriei slujbe sale. Altfel să nu faceţi in niciun chip. După ci
tirea scrisorii de fa/ă să o înapoia/ i prezentatorului. 

Dat la Alba Iulia, în vinerea de după duminica ludica, in anul dom
nului o mie cinci sute cincizeci şi şapte. 
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~IATERIAL DOCUMENTAR DE PAPYRI 
PENTRU CRITICA TEXTULUI ORIGINAL AL 

NO UL Ul TE ST A. MENT 
Pentru înţelegerea clară, corectă şi mai ales complectă a textelor ins

pirate cuprinse în colecţia (canonul) Testamentului Vechi şi Nou, stu
<licrea lor în limba originală es.te absolut necesară. Cum însă autografele 
sfinţilor autori au dispărut de mult, Critica textului - iniţi1I, comparti
ment al Introducerii (i•sagogiei) generale în Sfînta Scriptură, iar din 
veacul al XIX-iea încoace ramură de sine-stătătoare a Studiului Bi
blic 1 ) - s-a însărc:nat să reoonstitue aceste texte. ln tărîmul Studiului 
Noului Testament - la care ne r'eferim în speci:al, de astă dată - rodul 
strădaniilor criticii textului este aşa-numitul TEXTUS RECEPTUS. care 
circulă în varianta cea mai cunoscută, cu caracter de ediţie şcol~.ră, da
torită lui Eberhard şi Erwin Nes.tle 2). 

1. Cea dintii catedră de Critica textului, din lume, a fost înfiinţa.tă în a doua 
jumătate a veacului trecut, la Universitatea din Lei,pzig. Primul ei titular a fost 
lnvă.ţatul Constantin von Tfschendorf (t 1874), cel ce a descoperit faimosul codice 
biblic Alef ( Sina.iticus), în biblioteca Minăstirii Sfinta Ecaterina din Muntele Sinai. 

2. Cei doi Nestle au pus la contribuţie, în numeroasele lor ediţii ale textului 
original al Noului Testament, tot ce au realizat în tă.rlmul criticii textului Karl 
La-Obmann (ţ1851), Tlschendorf, Samuel Prideaux Tregelles (t 1875). B. F. West
C!Ott (t 1901) şi F. J. A. Bort (t 1892), Hermann Fr. von Soden (ţ 1914), Caspar 
Rene Gregory ( t 1918), ş. a. Dintre teologii romano-catolici care au dat ediţii cri
tice a.le textului original al Noului Testament, men·ţionăm pe H. J. Vogels (ediţia 
I-a in 1920; ediţia a II-a în 1922) şi A. lUerk (Roma, 1935). In Biserka. Ortodoxă. 
Răsăriteană, singurul teolog care s-a ocupat cu probleme de critkă a textului, este 
octogenarul profesor universitar onorar Părintele Dr. Vasile Gheorghiu. In ani: 
1897-99, cind işi făcea. studiile de specialitate la Viena. Bonn, Breslau (azi: 
'Wroclaw, in R. P. Polonă) şi Leipzig, P. C. Sa s-a ocupat cu ·probleme speciale 
de critici!. a textului şi de paleografie greacă şi latină. La Universitatea clin 
Leipzig, a fost elevul lui C. R. Gregory. După ce s-a înapoiat în ţară, Părintele 
prof. V. Gheorghiu a devenit colaborator al lui Gregory şi a purtat cu el c 
vastă corespondenţă de specialitate pînă la izbucnirea primului război mondial. 
In 1909, P. C. Sa a. publicat un studiu de caracter informativ asupra normelor 
şi metodelor criticii textului, intitulat: «Reformele recente pe terenul criticii 
textului că.rţilor Noului Testament»; ln revista «Candela», 1909. p. 65-76 şi-n 
extras). Douăzeci de ani mai Urziu, în monumentala lucrare: «Introducerea în 
Sfintele cărţi ale Testamentului Nou» (Cernăuţi 1929)), pi!.r, prof. V Gheorghiu 
revenea ·a.supra Criticii textului (vezi p. 812 urm.), dind şi un mănunchi de în
drumări sumare in materie (vezi p. 891-982). In 1934 a publicat un model de 
critică textuală în legătură cu textul de la Matei 19, 16 urm. (în revista «Can
dela», 1934, p. 1-15 - şi, în 1935 în extras). Intre timp, P. C. Sa lucra la 
o ediţie critică a textului origlnal al Nou1ul Testament, care în 1930 era gata de 
tipar. Pentru a ne face o idee cit mai clară de temeinicia acestei lucrări, e su
ficient să arătăm că din cele 657 pagini de text pe cari le conţine ediţia Nestl~ 
din 1930 numai 72 pagini (deci. aproximativ 1/10) a.u rămas neatinse, celelalte 
fiind coreotate radical. Manuscrisul acestei ediţii critice a te,ttului original al 
Noului Testament este o comoară de cel mai -mare preţ. Editarea lui ar adăuga 
un spor de prestigiu Bisericii Ortodoxe Rornîne in faţa celorlalte culte creştine. 
(Vezi lucra.rea noastră: «Profesorul Dr. Vasile Gheorghiu, Omul şi opel'a». S~biu, 
1939, mai ailes p. 34 urm.). 
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Operaţia migăloasă şi pli1I1ă de răspundere, reconstituirea textului ori
ginal al sfintelor cărţi ale Noului Testament a necesitat studi-erea atentă 
a unui material documentar enorm resfirat în cîteva mii de manuscrise 
străvechi: codid biblici, papyri,_ ostraka 3 ) şi citate biblice. păs.trate în 
operele Sfinţilor Părinţi şi scriitori bisericeşti. • • 

Codicii biblici· siînt, în majoritate •covîrşitoare, manuscrise pe ţJerga:r 
ment. Ei au avantajul că materialul de sc~is folosit la akătuirt>a lor este 
deosebit de rezistent la uzură şi" la ·condiţiile de întreţinere (climă etc.). 
in afară de aceasta, aproape toţi oferă specialiştilor un volum respectabir 
de ttxte neotestamentare, - adeseori cărţi întregi şi uneori textul ir~tegral 
;i! Noului Testament. ln schimb, vechimea lor nu trece de vecui al IV-iea,. 
ce~a ce ştirbeşte simţitor v_a.Joarea lor probatorie. Expl:caţia acestui fapt 
trebuie căutată îrn acţiunea· devastatoare intreprinsă de autorităţile impe
riului roman împotriva tinerei Bisedci creştine în cursul celei de-a zecea 
-- şi ultima dµ1pă opinia specialiştilor în Istoria bisericească uiniver
s[;lâ - • din 'marile p-ersecu(ii organizat_e anti-creştine. Această persecuţie 
de înspăimîntătoare amploai·e şi cruzime - desfăşurată în cursul domnfei 
lui Diocleţian, la începutul veacului al IV-iea - pornise la_ drum d:n îri~ 
demnul cezarului Galeriu, ginerele amintitului împărat. roman, cu lozinca: 
«Distrugeţi căpeteniile creştinilor· şi distrugeţi cărţile»! Ordinul a fost 
executat pî.nă şi-n cele mai îndepărtate. prov(ncii ale imperiului cu o furie 
nemaipomenită. Atunci a·~· dispărwt ·şi sfintele autografe al,e scrierilor 
inspirate ale Noului Testament în:- vîlvătăile nigurilor care mistuiau ce 
aveau mai·· de· preţ creştinii:, oier şi slovă dumnezeească. Cele scăpate 
de . urgie., au dispărut ,înghiţite de măruntaiele pămîntului, în tăcerea de 
mormînt a' cărora au fost îngropate de firile brave care au îngroşat una 
după alta calendaru.I martir:lor ci-'eştinătăt:i. De urma lor, pierdută odată 
cu pieirea celor ce purtau tai,na as-cunderii acestor visterii fără seamăn. 
mai poate da doar• întîmplarea şi săpăturile arheologice care se fac în 
mod organizat în răsăritul apropiat. . 
• Cel .mai ,popular şi mai· răspî□ dif materia.] de scris folosit în antichis 
tale vreme de multe veacu.ri, -era papyrus-ul. Cîtă vreme pergamentul îşi 
avea patria în Asia Mică - centrul industrial al lui fiind cetatea Perga
ITI!}m 4). de la care-şi trage şi numele - papyrus-ul era de origine egip
leană. Se pare că însuşi termenul grecesc ( i'1 m:i.nvQo;), care apare şi în 
t1 aducerea greacă-alexa1ndrină a Vechiului Testament (Septuaginta, LXX) 
- la Isaia 19; 6; Iov 8, 11 şi- 40, 16 - -este transcrierea unui cuvînt egip
tean 5). Există ind:di s,igu,r,e că Egiptenii foloseau papyrus-ul ca material 
de scris încă pe la anul 2600 L lfr. 

Cea mai dezvoltată industrie de papyrus era la Alexandria. Materia 
pr;mă -" trestia de papyrus - o furniza din bel•şug regiunea delt~i 
Nilului. • •• 

Faţă de· pergament •papyrus-ul avea ,avantajul că era mult mai ieftin 
şi,· deci, accesibil oricui. In schimb manuscrisele p-e papyrus sînt foa,te 
puţin rezistente· la tizu_ră şi. condiţii climaterice. Aerul şi terenurile umede 
nu le priesc. Din această pricină, pînă· de curînd se credea că nici nu este 

3. Ti!.bliţe (sau cii,rămizi) de _Jut, folosite. ca material de scris. 
4. Pergamentul se fabrică.• din piei de animale . (viţei,. oi, capre) argăl!ite 

şi Uia:e .cu-.cuţitaşe foarte_ escuţite .. in• foi subţirj. 
5. Vezi articolul lui W. Michaelis despre pa.pyri din enciclopedia teoio

gică «Die Religion in Geschichte und Gegenwart» ( ediţia a II-a), la locul respectiY. 
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de aşteptat să fie descoperite file sau suluri de papyrus dedt în nisipurile 
uscate • şi fierbinţi . ale. Egiptului de mijloc şi de sud,la marginile· oare
dnd populate ale pustiului şi pe podişurile <liin preajma Nifolui. E ade
vărat că în 1752, săpătudle arheologice făcute la Herculaneum (Italia) 
au dat' la iveală o bibliotecă înzestrată cu peste 1.700 suluri .de papyms 
(cele mai mu]te de cuprins literar),. dar aceasta era considerată ca o 
('Xcepţie de:plin justificată. Şi pe bună dreptate, căci torentu1l de lavă fier
binte ca·re a stins la anul 79 • d. H. viaţa acestui desfătat oraş, ·se dove
dise un izolator deosebit de eficace pentru conservarea amintitelor manu-
scrise. • • . 

Continentul nostru a început să manifeste interes pentru papyri abi:;i 
·în a doua jumătate a veacului al XVIII-le~. In 1778 un negustor euro.pean 
a cumpărat de la un ţăran egiptean un sul de papyrus care a stîrnit sen
zaţie în apus prin vechimea şi cpnţinutul lui 6 ). De-atunci a început goana 
dtipă achiziţionarea acestor materiale documentare preţioase, pe care truda 
pălmaşilor oe scormoneau pămîntul Egiptului în scopuri agricole şi săpă
turile arheologice organizate, le scoteau la • 1urnina zileî ·una dup·ă alta, 
mai ales în regiunea străvechilor cetăţi egiptene Memfis şi Teba. Cazma
lele expediţfilor arheologice tşi încercau norocul - de cele mai multe ori 
cu succes - ·îndeosebi în necropolele egiptene şi acolo unde se bă;nuia d 
.furtunile de nisip au· acoperit aşezări omeneşti străvechi. Muzeele euro
pene îşi făceau un titlu de mîndrie din organizarea de secţii de Egiptologie, 
în care filele şi sulurile de· papyrus erau expu1se la locuri de cinste. Cele 
·mai bogate colecţii de paipyri şi le~au agonisit Muzeul britanic ( «British 
ll'\useum») din Londra, «Queen's College» diTJ Oxford, Afozeul Louvre 
clin Paris şi sectorul de Egiptologie al Muzeului nou din Berlin: 3şadar, 
tările care au exercitat într-un fel sau altul influenţă colonialistă asupra 
acestui pămînt îngrăşat de reminiscenţele unei culturi şi civilizaţ:i str~
Yechi. 

• 
O parte din manuscrisele pe papyrus, descoperite pînă azi cam-70 li'! 

număr - conţin texte biblice neotestamentare. Ele sînt distribuite astfel: 
22 manuscrise se află în posesiunea unor biblioteci sau bibl:ofili din Sta
tele Unite ale Americii; 16, în biblioteci din Anglia; 10, in Austria (la 
Viena); 5, în Italia (la Florenţa şi Vatican); 2, în Franţa (Paris-Louvre 
şi Strasbourg); 2, în Uniunea Sovietică (la Kiev şi Leningrad); 2, în 
Egipt (Cairo) şi 3 în Germania (Berlin şi Heidelberg). In cursul ultimului 
război mondial, 2 dintre papyrii aflaţi în posesiunea germană au pierit 
fără urmă. Ei cuprindeau - sub signaturile 8 şi 25 ale Muzeului nou din 
Berlin - următoarele fragmente neotestamentare: F. Ap. 4, 31-37; 5, 2-9; 
fJ, 1-6. 8-15; Matei 18, 32-34; 19, 1-3. 5-7. 9-10). 

Volumul redus al acestor fragmente biblice, vădeşte scopul .cu qa,re 
au fost alcătuite (copiate): pentru uz liturgic şi mai ales privat, pentru 
memorizare şi exerciţii de meditaţie religioasă şi - probabil, cum suge
rează unii specialişti în materie - spre a servi purtătorilor- lor ca «talis
mane». 

6. Idem, ibidem. ,. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



258 DOCUMENTAR 

Din punctul de vedere al criticii textului, este regretabil, fireşte, că 
a1."€ste manuscrise nu sînt mai numeroase şi mai voluminoase. Ele ne-ar 
îngădui conduzii mai sigure asupra Î:nfăţişerii textelor biblice care circulau 
în epoca din care datează aceste manuscrise. Operaţia anevoioasă de re
constituire a textului original al cărţilor Noului Testament ar fi, astfel, 
mult înlesnită. 

Fragmentele biblice păstrate în manuscrisele pe papyrus, au o va
loare documentară considerabilă prin vechimea lor. Unele din ele datează 
din veacul al III-iea d. H. şi sînt, prin urmare, anterioare pustiitoarei 
persecuţii a lui Galeriu (şi Diocleţian) 7). Se aşteaptă descoperirea altora, 
cu antichitate şi mai sigură. Aşteptarea aceasta este încurajată şi motivată 
de faptul că săpăturile arheologice făcute pînă acum în Egipt au scos la 
lumina zilei manuscrise fragmentare ale Septuagintei anterioare sfîrşitului 
veacului al III-iea. 

;Dintre colecţiile de papyri existente, cele mai bogate şi mai preţioase 
pentru cercetătorii de specialitate sînt astăzi aşa-numitele: «Oxhyrynkus
l.ogia» şi «Chester-Beatty- Papyri». 

Cea dinH! conţine cuvinte ale Domnului şi Mîntuitorului nostru Iisus 
Hristos care nu se află nici în sfintele Evanghelii canonice şi nici în evan
gheliile apocrife cele mai cunoscute. Parte din ele, se pare că ar avea 
paralele în a:pocrifa întitulată «Evanghelia Evreilor». 

Cealaltă, cuprinde textul complect al Epistolelor Sfîntului Apostol 
Pavel către Evrei, către Corinteni (I-a şi a II-a), către Efeseni, către Ga
lateni, către Filipeni şi către Coloseni, precum şi fragmente din Sfînta 
F.vanghelie de la Matei, Faptele Apostolilor, Romani, I Tesaloniceni şi 
Apocalipsa Sfîntului Apostol şi Evanghelist Ioan. Textul lor se aseamănă 
c:.i versiunea egipteană a Noului Testament şi cu acela al renumiţilor codici 
neotestamentar:: Alef (Sinafticus, veacul I\'), 8 (\'aticanus, veacul 111-
IV) şi A (Alexandrinus. veacul V). 

Col,ecţiile de papyri au fost îngrijite cu cea mai mare luare-aminte, 
sîrguincios studiate şi foto-copiate, Mai ales renumitul teolog protestant 
Gustav Adolf Deissmann, fost profesor la Facultatea evanghelică a Uni
versităţii din Berlin, a pus la contribuţie acest valoros material documentar 
·pentru înţelegerea corectă, clară şi completă a scr:erilor inspirate ale 
Noului Testament B). 

Inainte de ultimul război mondial, fusese plănuită publicarea tuturor 
papyrilor cu texte biblice într-un volum foto-copie. Acum, acest plan 
(:sle din nou luat în considerare şi se caută modalitatea înfăptuirii lui 9). 

Cunoscuta revistă de special:tate «Zettschrift fur Neutestc1mentliche 
,vissenschaft» (colecţia anului 1949. apărută în februarie 1950), într-un 
stndiu de Georg Maldfeld privitor la manusorisele-iragmente pe papyrus, 

7. Unii cercetătorii. socotesc că. .şi p84)yrii din colectia «Chester-Bea~ty,, 
ar fi -anteriori acestei persecuţii. (A.şa Rudolf Kuopf: Eic.filhrung in das Neue 
Testament. Ed. IV Giessen 1934, p. 27). 

8. In lucrarea: Llcbt vom Osten. Das Neue Test,ament und die neuentdeck
ten Texte der hellenistische-romishen Wellt. Ed. IV. Tilbingen 1923. 

9. Vezi Hans Luckey: Uber die neutestamentlichen Papyri; art. în revista 
«Wort und Tat», 1951 Hett 4', p. 89. 
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anunţă ca mea m 1936 au fost descop-erite în ţinutul Negeb, la Auja-e!
Ha.fir, cele di1ntîi file de p.apyri pales,tineni. Ele sînt scrise pe ambele pa
gini ale filelor respective şi conţin texte din Sfînta Evanghelie de la Ioan. 
precum şi fragmente din Epistolele Sfîntului Apostol Pavel către Romani, 
l Cori,nteni, Filipeni, Coloseni, I Tesaloniceni, Tit şi Filimon. Să.păturile 
arheologice făcute în primăvara anului 1949, fn depresiunea Mării Moarte, 
au scos la lumina zilei suluri de pergament cu texte din proorocia Sfîntului 
Isaia, precum şi fragmente de papyri cu scriere ebraică. Publicarea lor în 
foto-copii - însoţite de studiile de rigoare - nu va întî_r:zia. 

Aceste descoperiri - spune G. Maldfeld - arată că nisipurile uscate 
şi fierbinţi ale Egiptului nu deţin monopolul conservării - peste veacuri 
ş~ milenii - a manuscriselor pe papyrus. Ele 'încurajează noi cercetări, 
care se efectuează cu sîrguinţă exemplară în regiunile răsăritene ale ba
zinului Mediteranei: în Grecia şi Asia Mică, în Palestina şi Egipt, în Me
sopotamia şi Arabia. 

Măruntaiele pămîntului conţin, fără îndoială, multe vistierii de felul 
acesta. Descoperirea lor succesivă va da un nou avîrnt studiilor migăloase 
de restaurare a textului original al Noului Testament. 

Pr. Prof. GRIGORIE T. MARCU 
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STAREA ACTUALĂ A ISLAMISMULUI 
Frămîntările politice şi sociale care au Ioc de Ia o \llfeme în sudul 

Asiei şi în nordul Africii îndreaptă în chip stăruitor atenţ'.a lumii întregi 
spre acea v_astă regiune a globu.lui pămîntesc, ce se întinde de pe coasta 
de vest a Afric:i pînă în insulele indoneziene. Această întinsă regiune a 
fost islamizată în decursul vremurilor, în întregime sau aproape în între
gime, formînd aceea ce se cheamă «lumea is-Iamică»; o lume pe care însă 
noi o cunoaştem foarte pufin din lecturi şi din scurtele informaţii ce apar 
d:n cînd în cînd prin ziare. Aşa, nu de mult, am fost informaţi despre 
dezordinile produse de unele secte musulmane din sud-estul Asiei. De 
asem~nea am aflat. despre intervenţia marilor «ulemi» 1) (savanţi teologi) 

_ai Universităţii musulmane AI-Azhar d:n Cairo, care condamnau amestecul 
puteri-lor· occidentale î_n keburile interne ale Egiptului. Şi tot despre Con
siliul ulemilor era vorba într-un comunicat de presă privitor la prerogati
,·ele regenţei în Maroe pe· timpul cînd actualul sultan nu revenise încă 
la tron. 

Informaţiile de felul acesta sHrnesc desigur curiozitatea oricui şi este binr 
ca preoţii Bisericii noastre să cunoască, măcar în linii foarte generale, stările 
actuale de lucruri din sînul marilor religii necreştine ale lumii şi mai ales 
pe cele din sînul islamismului, religie care are adepţi şi pe teritori-ul patriei 
noastre. De aceea vom face în cele ce urmează o sumară prezentare a si
tuaţiei actuale a islamismului, urmînd să continuăm mai tîrziu cu alte 
ireligii. 

Primul lucru pe care ar dori or:cine să-I ştie cu privire la islamism 
este. desigur, numărul credinc,ioşilor islamici din lumea întreagă. Ne obiş
nuisem să credem că există .pe tot glol5"ul pămîntesc circa 240 de milioane 
de adepţi ai islamismului. Mai de curînd se admite însă că ar fi existînd 
300 de milioane 2), 350 de milioane 3) sau chiar 372 de milioane 4). Unii 
scriitori islamici nu se mulţumesc nici cu atît, p·retinzînd că ar exista 400 
de milioane de adepţi ai islamismului. Făcînd însă media cifrelor ce se 
dau în prezent de către diverşi cercetători, putem admite că ex:stă în lumea 
întreagă circa 350 de milioane de musulmani, adică a şaptea parte din 
populaţia globului pămîntesc5 ). 

1. Ulamâ, cel care posedă ştiinţa in cel maî larg înţeles al cuvin.tulul (D. A
Macdonald, art. Ulamâ în Encyclopedle de l'lslam, publicată de M. Th. Houtsma. 
vol. IV, Paris, 1934, p. 1047). 

2. Marcel R.-Reinhard, Histolre de la population mondiale de 1700 â 1948,. 
Paris 1949, p. 443. 

3. Dommique Sourdel, L'Islm, colecţia «Que sais-je»?, Paris 1949, p. 11. 
4. Sub titlul Care este numă.rul creştinilor din lumea întreagă, revista Târco

ven Vstnlc (an. LVI, nr. 39, 15 octombrie 1955) din Sofia extrage o serie de cifre 
dintr-o lucrare recentă a d~rwut FiJdler, cunoscut profesor din Stuttgart, care 
afirmă că, din totalul de 2.400.000.000 locuitori am plimiD,tului, 840 mil. sint creştini 
(440 mil. cat., 240 mii. prot. 160 mil. ort.), 372 miJ. musulmani, 300 mil. colllfucia
nişti, 290 mil. budişti, 40 ;mil. taoii,şti, 296 rnil. secte religioase indiene, iar restul 
aparţin altor religii sau sint ateişti înregistraţi (11 mll.). 

5. Alfred ,Sauvy consideră că populaţia globului plmintesc 114" fi de apro~ 
2.500.000.000 de locuitori (La popula.tton, ses lois, ses equHlbres, colecţia «Que 
sais-je» ? , Paris 1948, p. 62). 
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Această mare mulţime de credincioşi islamici trăiesc atît în state 
musulmane independente sau pe cale de a deveni ·independente, dt şi în 
state nemus-ulmane, în care ei formează grupuri mai mult sau mai puţin 
compacte, în «protectoratele» şi coloniile unora dintre statele occidentale 
sau risipiţi prin diferite ţări ca emigranţi muncitori. 

Astfel, Africa de Nord poate fi considerată complet islamizată, afară 
de Abisinia creştină şi de copţii din Egipt, care formează 6% din popula
ţia ţării. Marocul este islamizat în proporţie de 93% 6 ). Cam Ia fel stau 
lucrurile în Tunisia 7), Algeria 8) şi Libia. In restul Africii sînt regiuni 
complet islamizate, ca Somalia 9 ) şi insulele Comore, altele cam pe jurna
tate, ca Sudanul şi Africa Occidentală Franceză (Mauritania, Niger, Se
negal, Guineea, Coasta de Fildeş, Dahomey) 10 ), iar în altele sînt grupuri 
musulmane de oarecare importanţă, ca în Uniunea Sudaf ricană. Mada
gascarul este însă islamizat numai în proporţie de 189c. 

In Asia sînt musulmane: Turcia asiatică (98% musulmani), Siria 
(3.340.000), Pa·lestina (73,4%), Iordania (400.000), Libanul ( 1.300.000. 
dintre care jumătate creştini, jumătate musulmani), Arabia saudită (6 
mii.), Yemenul (4.500.000); Iranul (19 mii.), l1racul 4.800.000), Afaga
nistanul ( 12 mii.), Pakistanul (circa 65 mii.), Caşmirul indian (4 mii.. rn 
puternică majoritate musulmană), părţi din baz:nul mijlociu al Gangelui 
şi din Deccan. Puternice grupuri sau chiar provincii întregi musulmane 
se găsesc în Federaţia Indoneziană (70 mii.), în Ch:na (20 mii·) şi în Re
publicile Socialiste Sovietice din Transcaucazia şi din Asia Centrală (circa 
20 mii.) 11). 

111 Europa. aiparţin isLamismului marea majoritate a populaţ:ei din 
Turcia • europeană, 68% din populaţia Albaniei. puternice grupuri din 
Bulgaria de Sud (Rumelia), din Dobro_g_ea. din Bosnia (Iugoslavia). 
tătarii din Crimeea şi din bazinul mediu şi inferior al Volgei. mici unităţi 
din Polonia, Lituania şi Finlanda• Tn Franţa trăiesc circa 80.000 de musul
mani, aduşi ca muncitori din Algeria, Tunisia şi Maroc. De .asemenea în 
Belgia ·sîilt vreo 5000 de musulmani veniţi ca lucrători. Un foarte mic 
număr de emigranţi musulmani trăiesc şi prin America şi Oceania 12 ). 

Marea majoritate a musulmanilor. aproape trei sferturi dintre ei. tră
iesc deci în Asia; iar restul, în cea mai mare parte, se află îrt Africa, unde . . 

6. La o populaţie de 8.617.000 ]Qcuitorl,. Marocul avea, in 1947, 93% mu
sulmani, 2,74% israiliţi şt 4,3% europeni de diferite confesiuni creştine (J.-L. 
Miege, Le Maroc, colecţi-a «Que sais-je?», Paris 1950, pp. 52 şi ·54, Cf. E. Levi
Plno!V'einc;al şi G. S. Oolin, art. Maroc în Encyclopedle de t'Isla~ voi. m; pp. 
325-333). ' 

7. Paul •Sebac, La Twtlsie, Essai de monographie, Paris 1951. .Recensă.mîntul 
din 1926 dă.dea următoarele cifre: totalul populaţiei 2.169,708 locuitori, dintre care 
1.932.184 musullma.ni, 54.243 dsraiJiţi turiimeni, 173:281 europeni de diferite confe
suuni creştine şi isralliţi europeni (R. Brunschvig, art.· Tunisle în Encyctopedie de 
l' Islam; vol IV, p. 909). • 

8. Enrico CernruMi, art. Somalle in Encpclopedle de l'Islam, voi. IV, p. 508. 
. 9. Populaţia musulmană. indigenă. a .Mgeriei .formează. nouă zecimi din popu
la.ţi-a totală. a ţării ('G. Yver, art. Algerle in Encyclopedle de l'Islam, vol. I, p. 273). 

10. Jacques Rlcllard-Molasrd, Afrlque Occidentale, Fran93lse, Patis 1949, p. 83. 
11. D. Sourdel, op. cit., pp. 116-117. Cf, W. Barthold, art. TUrks în Encyclo

Jied.le de l'lslam, vol. IV, p. 956; J. Ronsin, Clefs pour le l\loyen-Orlent, in ziarul 
l'Humanlte din 12 noiembrie 1955. • 

12. Vezt art. Islamism din ma.rile enciclopedii actµale, soyj.~ti~ă. (vol. XVIII, 
pp. 516-519), britanică. (vol. XII, pp. 711-712), ita.liauă (vpl. XI?", ,pp. 604-6,05). 
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cam o cincime din populaţiile indigene au îmbrăţişat islamismul. Treizeci 
şi două de naţiuni, state şi teritorii au astăzi majorităţi musulmane, na
ţiunea cu cel mai mare număr de musulmani fiind, aşa cum s-a putut 
vedea, Indonezia (70 mii.), iar al doilea Ioc ocupîndu-1 Pakistanul (65 
mii.). Din marea masă a musulmanilor, arabii puri nu reprezintă dedt 
a cincisprezecea part-e, iar arabizaţii a şasea parte, din care pricina s-a 
simţit nevoia, mai ales în ultima vreme, ca să fie tradus Coranul în dife
rite limbi. 

In ce priveşte doctrina, cultul şi tradiţiile islamice, marea majoritate 
a musulmanilor sînt «asunniţi», ortodocşi, urmînd adică întru totul moduf 
de comportare al profetului lor (sunnah.). «Şiiţii» («sectanţii») formează 
mai puţin de a zecea parte din totalul credincioşilor islamid, iar «khari
giţii» («rebelii») abia a cinci suta parte .Teologii islamismt:lui sînt îm
părţiţi în patru mari şcoli teologico-juridice: «hanifită», «şafiita», «mali
kită» şi «hambalită», după numirile întemeietorilor lor. Fiecaire dintre 
aceste şcoli are cite un număr diferit de adepţi şi anume hanifismul are
mai mult de o treime d:n totalul credincioşilor islamici, ceva mai puţini 
aparţin şafiismului, a şaptea parte malikismului şi abia a suta parte ham
balismului 13). 

In unele părţi ale lumii (China, Indonezia), islamismul este statio
nar. In alte părţi (Afrka Neagră, India) el progresează în chip simţitor. 
Acest fapt nu este desigur de natură a ne lăsa cu totul indiferenţi. Se 
spune chiar că în Africa Neagră, peste tot unde misionarii creştini sînt 
în concurenţă ,cu aceia ai islamismului, is.Jamismul cîştigă zece convertiti 
faţă de un singur convertit creştin· In Africa de Vest islamismul a ajuns să 
fie considerat ca reHgia negrilor, iar creştninismul ca aceea a albilor. 

Se poate ca succesul islamismului în Africa şi în general la popoarele 
de cultură inferioară să se datorească mai ales simplităţii doctrinele - am 
zice mai bine să.rădei doctrinale - a islamismului, precum şi senzualis
mului eshatologiei islamice, care promite credincioşilor un rai plin de to-ate 
bunătăţile şi plăcerile pămînteşti. Sînt însă dovezi că nu atît fondul doctri
nei islamice explică succesul islamismului în lumea negrilor, cit factori de 
alt ordin. S-ar puka spune chiar că fondul doctrinei islamice nu cores
ounde facturii speciale sufleteşti a negrilor, cum atestă un bun cunoscă
tor al situaţiilor din Africa Occidentală Franceză, după a cărui părere, 
«ca peste tot, islamismul este în Afirica Neagră chestiune de -învingători, 
de războinici şi de aristocraţi; exact contrariul creştinismului în această 
privinţă» 14). Islamizarea negrilor din Africa Occiidentală franceză s-ar 
datora, după părerea aceluiaşi cercetător, «mai ales politicii proislamiste 
a Franţei», care favorizează pe aşa numiţii «marabuţi», un fel de «ştiutori 
de carte, comercianţi şi burghezi în acelaşi timp»,- mai mult şarlatani decîf 
oameni pioşi. dar care izbutesc să întemeieze comunităţi musulmane nu 
numai pe marile căi comerciale ale Africii, ci chiar şi în fundul pădu
rilor dese . 

Este adevărat că sucesul islamismului în lumea negrilor se datoreşte 
şi zelului misionarilor islamici, care activează mai ales în aşa numitele 
«ronfiraternităţi» religioase musulmane. Aceste confraternităţi sau ordine 
religioase musulmane, dintre care unele au caracter de-a dreptul monahal, 

13. D. Souirclel. op. elt., p. 116. 
U. J. R.•Molard, op. cit., p. 84. 
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au luat fiinţă în secolele al XII-iea şi al XIII-l1ea', dar au mai apărut şi 
altele mai tîrziu şi ch:ar şi în vremea noastră. Ele sînt foarte numeroase, 
neo 70 cu totul, şi sînt formate numai din bărbaţi. Marea majoritate a 
membri·lor confraternităţilor musulmane sînt căsătoriţi şi trăiesc pe la 
casele lor, nu în mînăstiri. Printre confraternităţ:le mai importante sînt: 
Qâdirîya, Rafâiya, Maulawîya, Şadelîya, Nakchibendîya, Bektaşîya 15 ). 

Unele dintre confraternităţi au caracter militar, a11ele, ca ce1,e din Maroc, 
de pildă, au caracter politic, altele se ocupă cu· binefacerea, cu învăţă
mîntul etc., întreţinînd, în general, p:etatea în popor şi infuzînd o viaţă 
nouă islamismului oficial devenit formalist şi sec. O dată sau de mai multe 
ori pe săptămînă, membrii confraternităţilor, care se deosebesc între ei prin 
îmbrăcăminte şi prin semne distinctive, se adună în anumite clădiri spe
ciale, unde execută, sub comanda şaikhu 1 ui, riturile reglementare ale ordi
nului, care constau din rugăciuni în comun, abluţiuni, citiri clin Coran etc. 
Uneori aceste duri comportă îm·îrtiri, dansuri, urlete şi ex8llări mistice de 
tot felul, de unde confraternităţile au primit numirile de ««învîrtitori», 
«dansatori», «urlători» etc. Sînt cunoscuţi îndeosebi aşa zişii «dervişi în
Yîrf:tori» ai confraternităiţi Maulawîya. Unele ordine împing atît de de
parte exaltarea iniţiaţilor, încît aceştia, pierzîndu-şi sensibilitatea corpo
rală, înghit bucăţi de sticlă sau cărbuni aprinşi. îşi fac răni adînc:. mă
nînd şerpi etc. Desigur că astfel de fapte impresionează mulţimile şi asi
gurră, în unele împrejurări, succesul ordinelor musulmane respective în 
opera lor mis·ionară 16). 

Opera misionară a islamismului nu se realizează însă numai prin con
fraternităţile religio2se, ci şi pe alte căi• Astfel, vechea Universitate mu
sulmană AI-Azhar din Cairo, centrul intelectual al islamismului din lumea 
întreagă, pregăteşte în fie,1Jre an cîte un număr de studenţi pentru lu
crarea misionară şi cimtă să se folosească de experienţa şi metodele mi
sionarilor creştini. De asemenea există în sînul islamismului o întreagă 
serie de secte, în rîndul cărora se observă în ultima vreme o deosebită 
rîvnă misionară. Printre cele mai renumite este secta Ahmadivva, al cărui 
cartier general este în Pakistan şi care are centre misionare· peste tot în 
Europa, Africa, America şi în Extremul Orient 17). Mişcarea Ahmadiyya 
a lu::it naştere în India. Jn anul 1890, un anume Mirza Ghulam Ahmr1d, 
d:n Qadian (Penjab, India) s-a improvizat în reformator al islamismului. 
anunţîns că el este deţinătorul unei noi revelaţii. al unei noi interpretări 
a Coranului pentru vremea nouă, şi că sosirea sa a fost prezisă de Biblie 
şi de Coran. El pretindea că este în acelaşi timp Mes:a şi Mahdi. acesta 
din urmă' fiind un fel de Mesia musulman, cum vom arăta mai departe. 
Pentru a-şi sprijini afirmaţiile, noul reformator căuta să scoată în evidentă 
unele pretinse asemănări dintre caracterul său şi acela al Domnului nostru 
Iisus Hristos, ca apoi să se considere superior întemeietorului C'I'eştinis
mului. Cîţiva ani mai tîrziu, Ahmad pretinse că este o întrupare. un ava
tar,· al zeului indian Crişna. Ajungînd şi la alte extravaganţe care 

15. Aceasta din urmă, BektaşjYa, întemeiată in sec. ~ XIII-iea de Hâgi
Bektă.,, a prosperat mai ales in Albania, dar a avut ramificaţii şt la noi 1n ţanl 
la Ada-Kaleh şi in Bulga.ria la Balcic. 

16. CI. Huart, Etode.8 d'haglograpble mollMIKUle, Les saJnts des denisebes 
toomeurs. 2 vol. (Bibliotheque de l'Ecole dee Hautes Etudes-Sciences religieuses, 
-.rol 32-36). Paris 1918-1922. • 

17. M. Th. Houtsma, &rt. _4.hmedfya !n Encyclopedie de l'lflluo. vol. I, p. ZlO. 
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atingeau ordinea publid, guvernul indian i-a interzis propovăduirea; o 
propovăduire de altfel cu caracter umanitar şi pacific, potrivit căreia isla
mismul trebuie propovăduit cu vorba, nu prin «războiul sfînt» (jih~d), 
prin misionari, nu cu sabia .După moartea lui Ahmad (1908), adepţii săi 
s-au despărţit în două grupe: unii, adevăraţii qadianişti, care consideră pe 
Ahmad ca profet, şi alţii, sectarii, care, respingînd această idee, au înte
rneiiat o Societate pentru J}ropagarea islami,smului. Astăzi amîndouă ra
murile sectei sînt angajate în opera misionară în întreaga' lume. Qadianii 
pretind că au realizat 60.000 de convertiri în Africa, din care ei şi-au 
făcut o ţintă specială. 

Mişcarea qadianistă este însă numa!i una din numeroasele secle, cu
rente şi şcol'i_ care frămîntă astăzi lumea islamică. După perioada de elan 
de la început şi •după mai multe secole de lîncezeală şi stagnare, islamis
mul a intrat, în vremurile mai noi, într-o perioadă de zgudu·:ri puternice, 
din pricina tendinţelor modernizatoare şi a mişcărilor de reacţiune împo
triva modernizărilor grăbite ce s,e efectuau în unele ţări musulmane. Iz
b:tura modernistă cea mai puternică a fost dată 'de ref9rmele introduse 
în Turcia de Mustafa Kemal, care, intr-un limp relativ scurt, a transformat 
cu totul aspectul politic, social şi religios al Turciei, ţară care se bucură 
încă şi astăzi de un prestigiu deosebit in lumea musu!mană. Astfel, · în 
anul 1922, guvernul turc a t-ransformal califatul tradiţional, pol;itic şi ?eli
gios în acelaşi timp, într-un califat spiritual. Ceva mai tîrziu (1924) a 
fost desfiinţat cu totul califatul şi sarcina de mare muftiu, şcol!le teologice 
şi mînăstirile călugărnor islamici («dervişi») au fost închise, i,ar confrater
nităţile religioase au fost transformate în sindicate· Fesul tradiţional 
turcesc a fost înlocuit cu pălărfa europeană, iar voalul negru pe care fe
meile îl purtau pe faţă cînd ieşeau în lume a fost suprimat. ln anul 1920 
legislaţia coranică a fos,t înlocuită cu dreptul european. De asemenea a 
fost adoptat alfabetul latin, s-a supr:mat jurămîntul religios ( I 928) şi 
s-au introdus numele de familie (1934). In fine. islamismul a încetat de-a 
mai fi în Turda reNgie de stat. Totuşi oficiantu cultului au continuat s5 
fie plătiţi de stat 1s). _ 

Modernizarea Turciei a adus deci schimbări importante şi în ce pri
veşte religia şi tradiţrne musulmane. Mai de curînd ,însă. s-au observat 
unele semne de revenire asupra măsurilor radicale luate de guvernul ke
malist. AsHel, s-a_ reintrodus învăţămîntul reUgios în limba turcă în şcoli. 
pelerinii turci merg în fiecare an cu miile la Mecca, iar în ultimii cinci 
aflli sute de moschee au fost reconstruite. • 

Totuşi modernizarea .şi laicizarea statelor musulmane, în mai mica 
mă.sură <lecit în Turcia, se continuă cam peste tot ,în lumea musulmană 1 (1). 
In Iran,, de pildă, s-a introdus legisl,atia civilă, păstrîndu-~e ca instanţă 
superioară curtea de apel religioasă. De asemenea voalul negru al fe-

18. Vezi Carl Brockelmann, Geschicbte_ der lslamlschen Voikei: und !'taaten. 
lltinchen şi Berlin 1939, pp. · 394~407; Cf. D. Sourdel, op. • cit., pp. 117-118. Mă.<Ji.l~ 
:rue luate de Mustaia Kemal iIDIP()triva ordinelor religioase islamice au fost pr-0v-0-
08lte' de o graVă rebeliune a:- kurZLlor, wtigaţi de Şalkh Sa-id, la .efir.şitut anului 
1924: {.J. H. Kritmers, art. TUrks in,Encyclopedle, de l'I&IJlm,- voi: IV, p. 102,3}. 

19. O reprezentare mai amplă, deşi cev,a mai veche, se .poate găsi in lucrarea 
iui:.L.othrop---Stoddard, ·Le' nouveau mond& de J!Islam. trad;- ·ue • Abel Doysle; Paris 
1923. Expuneri ·mai rezumative: .·Richard Hartmann. -Die :Welt des 'Islam elnst -ltll4 
beute, Leipzig 1927, Dle Krlsis des Islam, Leipzig 1928;· şr·· .D: Sourdel;- ·op. oit-. 
cap. VIL ._ . . - · ,, • 
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meilor a fost suprimat în Iran. Regimul parlamentar este, în principiu, 
admis peste tot în lumea islamică, afară de Afganistan şi Yemen. Ideea 
de califat a fost pă·răsită, deşi s-au ţinut mai multe congrese pan-islamice. 
Se continuă însă propaganda pentru instituirea unui califat pur spil"'Îtual, 
degajat de orice formă de putere lumească. Acest cal.ifat spiritual, al cărui 
sediu ar urma să fie la Constantinopol sau la Cairo, ar fi menit să coniri
buie la refacerea unităţii spirituale a is,lamismului. Aceasta este, cel puţin, 
părerea unui reprezentant de seamă al islamismului, membru al puternicei 
confraternităţi musulmane Maulawîya 20 ). Ar fi vorba deci ca islamismul 
să ai.bă un fel de Papă, da.r fâră Vatican şi fără pretenţii de stăplnire 
pămînt,ească. In ce priveşte mişcarea sindicală, aceasta a fost multă vreme 
combătută şi respinsă în ţările islamice, apoi a fost admis.ă în unele din
tre ele în chi,p oficial, ca:, de pildă, ,în Egipt, Iran, Siria şi Transiordania
Laicizarea dreptului, în tot ceea ce nu se atinge de statutul personal, a 
devenit generală în lumea islamică, excepţie făoînd numai Arabia. Miş
carea feministă, care are ca scop înlăturarea voalului femeilor, a devenit 
generală în Iran înc·epînd din 1936 şi se răspîndeşte înoetul cu încetul în 
India şi în Orientul Apropiat, întîmpin:înd rez1:stenţe serioase numai în 
Arabia, în Africa de Nord şi mai ales în Pakistan, ţara cea mai conserva
toare dintre toate naţiunile islamke în ce priveşte atitudinea faţă de femei. 
In această ţară, ca şi în alte regiuni musulmane, şcolile superioare nu pri
mesc femei, iar dreptul la vot, revendicat în ultima vreme în mai multe 
ţări ,islamice, n-a fost obţinut dedt în foarte mică măsură. Peste tot în lu
mea islamică femeile s-au ,ridicat împotriva restricţiilor trndiţionale care 
le ţineau într-o stare de perpetuu minorat. Reprezentanţii luminaţi ai isla
mismului sînt de altfel încredinţaţi că starea aceasta de inferioritate în 
care a fost ţinută femeia în islamism a contribuit foarte mult la stagnarea 
în general a popoarelor islamice. 

Influenţele moriernizato;:i.re venite din ţările europene şi care au schim
bat, cum am arătat mai sus, multe Lucruri în lumea islamică, au rămas 
cu totul neputincioase numai în Yemen. Se pare însă că imamul Ahmad, 
care a intrat în funcţie în anul 1948, este mai dispus să primească aceste 
influenţe 21). 

Mişcării de modernizare, care se continuă cu mai mult sau mai puţin 
succes în întreaga lume islamică, i se opune însă un puternic ,curent con
servator, al cărui centru se află •nn Arabia Saudită, patria de origine a 
islamismului. Incă din secolul al XVIII-iea s-a pornit de aici, din Arabia, 
o mişcare religioasă islamică rigoristă, care cerea revenirea la vechea 
rJodrină musulmană, în forma pe care aceasta o avea în şcoala, hambalită. 
Este vorba de mişcarea «wahhabită», al cărui întemeietor, Muhammad ibn 
Jl-Wahhab (1703-1791), propovăduia un monoteism rigid şi se ridica îm
potriva cultului sfinţilor, împotriva împodob:rii moscheelor şi împotriva 
luxului în general 22 ). Secta wahhabiţilor, denumită «protestantismul isla
mismului», din pricina năzuinţei sale de a dărîma tot ce era clădit pe 
tradiţ:e, s-a opus cu .îndirjire tuturor «inovaţiilor» ce .se strecuraseră în 
islamism în decursul veacurilor, ajungînd, la începutul secolului trecut, să 

20. Mohammed Bereketullah, Le Khalifat, Paris, 1924. 
21. D. Sourdel, op. cit., p. 120. 
2,2. D. S. Margol~outh, art. Wahhî1bîya in Encyclopedic de l'Isla.m, voi. IV, 

nn. 1144-1148. 
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desfăşoare chiar şi o adivitaie violentă. Astfel, wahhabi1ii puseră stă
pînire pe oraşele Mecca şi Nledina, distruseră monumentele acestor oraşe 
şi morrnîniul lui Mahomed şi ajunseră să stăpînească întreaga Arabie. 
Deşi înfrînţi 23 ), wahhabiţ1i continuară să stăpînească sub raport spiritual 
Arabia saudită modernă, inspir,înd în tot cursul secolului al XIX-iea dife
rite. mişcări de reformă a islamismului şi de apărare a acestuia împotriva 
inovaţiilor şi modernizărilor ce se efectuau în unele regiuni ale lumii 
islamice. 

Astfel, în India, .vahhabismul a influenţat lupta musulmanilor împo
triva ,:sikhismului», acea mişcare religioasă s,incretisiă, care amesteca în
văţături islamice cu învăţături hinduiste şi care numără şi astăzi în Penjab 
ciirca 4.340.000 de credincioşi sectari 24 ). Tot •în India, wahhabismul a 
aţîţat lupta împotriva englezilor între anii 1824-1857. In Libia, wahha
bismul a dat naştere spre sfîrşitul secolului al XIX-iea unei puternice con
fraternităţi religioase musulmane numită Senussi, care s-a opus mai întîi 
otomanilor, apoi a condus lupta de rezistenţă împotriva cuceririlor italiene 
în Libia- Această confraternitate a desfăşurat în acelaşi timp o vie activi
tate misionară islamică în lumea negrilor d:n Africa. 

O altă reacţiune de apărare cu armele împotriva modernizării islamis
mului a fost «mahdismul», apărut de timpuriu între adepţii şiiţi ai islamis
mului, dar avînd totuşi influenţă asupra întregii lumi islamice 25 ). Pro
babil sub în11îurir,ea mesianismului iudeo-creştin, şiiţii adepţii decepţionaţi 
ai partidului legitimist al lui Ali, ş:-au pus nădejdea în venirea unui 
iman (raj'a), descendent al lui Ali, care stă ascuns undeva şi va apărea 
Ia momentul potrivit pentru a restabili dreptatea şiiţilor şi pacea în sînul 
islamismului. Este imamul Mahdi, care face figură de Mes,ia în seda şiiţă 
şi în numele căruia se vor ridica necontenit reformatori religioşi în sinul 
islamismului. In secolul al XIX-iea, mahdismul a aţîţat o puternică mişcare 

23. Deoaree wahhabi,smu,1 devenise o primejdie pentru turci, aceştia duseseră 
ÎllliPOtriva lor un război foarte Jrung, prin Ali, paşă al Egi,ptului, care izbutL să-i 
înfrîngă. în anul 1818. In Axabia mai există încă şi astăzi un număr destul de 
mare de adepţi ai acestei secte. 

24. Muhammad Iqbal, act. Sikhs în Encyclopedie de l'Islam, voi. IV, pp. 
435-441. Partea interesantă la această. sectă este importanţa extra.ordinară acordată 
învăţaţilor ,sectei numiţi guru. M·ai mult decît «mahârâjahl,i1.» sectei nu,ruită Vallabha, 
guTU: este pentru Si:khism un intermediar intre Dumnezeu şi oameni. Dumnezeu 
în.suşi se înfăţişează. şi vorbeşte oamenilor prin guru. De aceea cuvintul acestora 
este soootit ca •adevărul absolut şi persoana lor este diviniza:tă.. De asemenea cartea 
sf'mtă a sectei, numită Adigranth sau Granth Sâhib (gra.nth «carte», sâhib «stăpin 
însemnat»), este divinizată, iar cînd este nevoi-e să fie dusă dLntr-.i.m loc într-altul 
este purtată într-o i.itieră de membri.J. distinşi ai sectei. Sub un gur:u energic,. 
Govind Singh (1675-1708), stkhlsmul s-a transformat într-o organizaţie militară, 
care la început av·ea ca scop să opună rezistenţă tiraniei! exercttatl!. de tmpăraţll 
mongoli, stăpînitorii de atunci ai Indiei. Mai tirzl.u, sikhi.smu,l se separă şi de 
mahomedanism şi de hilndui-sm, devenind un fel de naţionalitate a.parte, care prin 
forţa armată întemeie un ianperiu, după prăbuşirea imperi,ului mongol din India. 
Englezii au izbutit numai cu multă greutate să-i supună prin două războaie. 
Astăzi; sikhismul se apropie din ce în ce mai mult de hinduism. Centirul cu1tului 
sikhist este la Amristar, unde există un celebru «Templu de aur», co'll.struit de 
sikhişti încă din secolu-I •al XVI-iea. 

25. James Darmesteter, Le Mahdi, depuis Ies origines lle l'Islam jusqu'a no!I 
jours, Paris 1885. Cf. D. B. Macdonald, art. AIJ.-!Uahdî în Encyclopedie de l'Islam, 
voi. III, pp. 116-120. 
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de eliberare şi de purificare a islamismului cu ajutorul armelor, provocînd 
grave tulburări mai ales în Sudanul egiptean între anii 1881-1899 26). 

Tot ,lin sînul şiismului şi tot ca o formă a rnahd'·smului a apărut în 
secolul al XIX-iea :în Persia «babismul», reformă religioasă despre care 
s-a vorbit mult în ţările europene şi în America 27 ). Intemeietorul babis
mului, J.~irza Ali Mohammed (1829-1850), se considera pe s:ne ca «poartă» 
(bâb) prin care se făcea cunoscută oamenilor doctrina imamului ascuns 
(Mahdi); o dodri.nă pătruns,ă însă de idei generoase, care au nemulţumit 
guvernul pesan şi au dus l,a executarea lui Bâb în ziua de 9 iulie 1850. 
In genera·!, bab:smul apărea ca o încercare de primenire a islamismului şi 
de purificare a lumii şiite persane, căzută pradă corupţiei 28 ). 

ln curînd însă babismul avea să fie umbrit de «behaism», sectă care 
ieşea din babism şi împingea încă mai departe ide:le generoase, progre
siste, ale babi,smului, mpînd-o aproape cu totul cu islamismul. Numele 
acestei noi secte vine de la întemei:etorul ei Bahâ Ullâh, care se considera 
pe sine •ca man:festare a însăşi esenţei lui Dumnezeu. Bahâ Ullâh propo
văduia pacea şi înfrăţir-ea între :popoarele lum:i, o limbă mondială şi 
un tribunal universal, care să judece toate conflictele dintre popoare, ca 
să nu mai exisite niciodată războaie în lume, templele să He înichise. ru
găc:unea absolut liberă, căsătoria monogamă sau cel mult bigamă ek· 
Desigur că astfel de idei nu puteau fi pe placul guvernu1,ui turc, ,care 
exilă pe Bahâ Ullâh la Sf. Ioan de Acri, unde muri în anul 1892. Behais
mul numără totuşi încă ş,i a,slăzi în Ir.an drca un milion de adepţi şi a 
izbutit să real:zeze convertiri şi în Occident, mai ales în America, unde 
numără dteva mii a.e adepţi. Şi ,în Germania se întîlnesc ici-colo adepţi 
ai behaiismului 2'9). 

Zguduit de curentele modernizatoare şi de cele care opuneau rezistenţă 
modernizării, islamismul s-a văzut nevoit să încerce o reexaminare a doc
trinei şi legii islamice, pentru a Ie pune de acord cu cerinţele moderne, 
fără însă a renunţa la valorile islamice. Aşa au luat naşt-ere o serie de 
şcoli de teologi musulmani, dinli:re carre cea mai importantă este aceea 
care poartă den!fimirea Salafiyyah (dela salaf, «trecut». «generaţii trecute»). 
Această şcoală, iniţiată de agitatorul panislamist Jamâl ad-dtn al-Af
ghânî, mort în 1897, a avut norocul să aibă în fruntea s:;i una dintre cele 
mai mari personalităţi ale Egiptului modern, Muhammad Abduh, mort în 
1905. Acesta profesa un tradiţionalism deschis spre acomodările cu cerin
ţele culturii modeme. Reforma teologică elaborată de el a exercitat o in
fluentă de lungă durată asupra cugetării egiptene. La fel cu wahhabiţii, 

26. D. Sourdel, op. cit., p. 122. 
27. Vezi Oa.rra de Vaux, Les penseurs de I'Islam, voi. V, Paris 1926, pp. 

79-104. 
28. Invăţătura lui Bâb este cuprinsă într-o carte scrisă de el în proză rimat!!. 

şt care se numeşte Bayân. Această carte este Coranul bablsmului. Dup!i. inv!i.ţă
tura babistă, Dumnezeu este etern, imuabil, necunoscibil. Creatura este o emanaţie 
a lui Dumnezeu. Creatura ajunge să cunoască pe Dumnezeu numai în parte, prin 
profeţi - dintre care Bâb este cel din unnă - dar cunoaş'"..erea deplină o va avea 
numai în ziua judecii.ţii finale, cînd se va reîntoarce în Dunmezeu. Mte invăţăturt 
aie babifilnului se referă la egalitatea celor două sexe, la o nou!i. reglementare a 
căs!i.toriei şi moştenirii, prohibirea consumării vinului, aibolirea ciTcumciziei etc. 
Bâb cerea de asemenea ca locurile sfinte de la Mecca să fie distruse şi inlocuiite 
cu 19 sanctuare, simboale ale lui Bâb şi aJ.e celor 18 disdpoli ai să:i. 

29. J. E. Esselmon.t, Bahâ'u'llâh şi e.ra nouă, trad. de M. Miller-Verghi, Bu
cureşti 1934. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2cs DOCUMENTAR 

Muhammad Abduh combătea superstiţiile populare şi predica întoarcerea 
la islamismul orig:nar, ,din care credea el că se poate scoate un principiu 
de primenire a islamismului şi de acomodare la noile realităţi. Şcolarii săi 
i-au depăşit însă intenti:le şi, în faimoasa lor publicaţie lunară intitulată 
al-Manâr, au dutat, prin tot felul de demonstraţii forţate, să arate că în 
Coran şi în Tradiţia islamică (Hadîth) se găsesc aluzii la toate invenţiile 
moderne, ascunse însă sub învelişul cuvintelor. Mahomed ar fi cunoscut 
deci, prin inspiraţie divină, şi ar fi pus în Coran sub o formă voalată toate 
progresele moderne ale omenirii. Revista Manâr căuta, de pildă, să demon
streze că ginii, spiritele despre care este vorba în Coran, nu sînt dedt 
microbii, prezentaţi în ,chip figurat, şi că deochiul, considerat ca adevărat 
în colecţiile canonice de tradiţii musu.1mane, nu este altceva dtdt fluidul 
magnelic, definit în termenii care aveau curs în acea vreme 30 ). M11hammad 
Abduh n-a aprobat însă a,cesrte excese ale revistei Manâr. EI pro,povădu:a 
acordul între ştiinţă şi religie, silindu-se să coordoneze învăţătura tra
tională a islamismului cu valorile noi ale culturii. Şi aceasta într-un 
spirit de toleranţă, de moderaţiune şi de bunătate, care a făicut ca persoana 
sa să fie înconjrnrată ,de un respect general în Egipt şi învăţătura sa 
acceptată în aşa măsură, încît s-a putut spune că «întregul Egipt cult este 
în oarecare măsură fiu spiritual al lui Muhammad Abduh» 31 ). 

Efortul lui Muhammad Ab-duh a fost continuat de Rachid Ridâ, fost 
director al revis,tei al-Manâr, mort ·în anul 1935. Acesta a izbutit să creeze 
un:versităţile moderne de la Cairo, Alexandria şi Damasc şi a înlocuit, 
pe unde s-a putut, vechile confraternităti religioase prin aisociaţii ca aceea 
a «Tinerilor Musulmani», întemeiată Ia Cairo şi cu ramificaţii în Palestina, 
Siria şi Irak. S.copul acestor aso•ciaţii este acela de a promova şi apăra 
morala şi cultura islam',ce 3 2 ). 

Inoepînd din 1945, o nouă mişcare a luat în Egi·pt o dezvoltare nebă
nuită. Este vorba de mişcarea numită «fraţii Musulmani», care, deşi con
si,deră democraţia ca fiind conformă cu principiile islamului, urmăreşte 
însă cu mai multă slăruinţă dedt şcoala Salafiyyah să «reislamizeze» 
legislaţia, învăţămîntul şi cons,tituţia 3 3 ). 

Şcoala formată în jurul revistei Manâr ş;,_a întins însă influenţa şi 
mai departe de Orientul Apropiat- Ncowahhabismul său a provocat de 
pildă în India formarea unei şcoli intitulată <:Ahl-i-Had:th», care se răz
boieşte cu superstiţiile pătruns,e 'în islam;sm. In Indonezia a inspirat în
temeier,ea unei şcoli intilu!ată «Mohammadiya», care caută să adînceasieă 
islamizarea superficială a tării şi să dezvolte şcolile şi operele 'de bine
facere. In Africa de Nord a provocat mişcarea reformistă a «ulemilor» 
din Algeria, opusă tendinţ.elor seculariste, şi, în general, a făcut să slă
bească influenţa confraternităţilor religioase, care erau odinioară atît de 
înfloritoare 34). 

Mişcarea reformislă, ca şi aceea de rezistenţă împotriva secularis
mului, au primit în India o orientare mai filozofică. Aici au luat fiinţă în 

30. Vezi Michelangelo Guidi, Storia delia rellgione dell'lslam, in Storla del!le 
rellglonl, !ura.re colectiivă dirijată de Pietro Tacchi Venturi, Torino 1936, voL 
II, p. 334. 

31. Idem, Ibidem, p. 335. 
32. D. Sourdel, op. cit., p. 12-3. 
33. Idem, lblden. 
34. Idem, Ibidem. 
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pr:mul rînd o serie de şcoli de învăţămînt superior, începînd cu aceea din 
Aligarh (1887) şi sfîrşind cu aceea din Haiderabad (1919). Apoi, un te
olog musulman şiit cu nume) Ameer-A!'i a căutat să degajeze din forma
lismul teologic constantele «Spiritului Islamului». Cu ajutorul e«egezei ra
ţionaliste, el a cercetat izvoarele reJi.g:ei islamice, dîndu-şi osteneala să 
elaboreze o nouă apologetică islamică. De asemenea poetul filozof Mo
hamma·d lqbâl, mort în anul 1938, a făcut o încercare de reconstituire a 
«cugetării ortodoxe» musulmane, inspirîndu-se din «sufism» (mistica isla
mkă) şi din bergsonism. El chema în acelaşi timp lumea mu.sulmană la 
acţiune 35). 

Zguduit de aceste mişcări interne contradidorii, is,lamismul îşi caută 
astăzi un refugiu în scrierea sa sfîntă, în Coran, pe care tl consideră 

capabil să ofere soluţii pentru arzătoarele prnbleme moderne. In felul 
a1ces,ta a apărnt o apologetică nouă în islamism, care se foloseşte cel mai 
adesea de exegeza ~aţionalistă, deşi liberul examen n-a fost n:ciodată şi 
nu este nici acum admis de ortodoxi·a musulmană. In ciuda intransigenţei 
sunnite, tendinţa raţionalistă, «motazilită», s-a făcut simţită mai ales în 
Egipt şi în India, provocînd în Eg.ipt chiar şi incidente. 

De fapt, toate încercările, mai mult individuale, de a da o nouă inter
pretare Coranului şi de a întemeia o nouă apologetică islamică, n-au prea 
da1t rezultatele dorite. Modernizarea se continuă în islamism datorită unor 
necesităţi inerente vieţii adual,e a statelor musulmane şi împotriva puter
nicelor mişcări de ,reacţiune aJ.e opinie,i musulmane. In ord1inea socială, 
tinde să se generalizeze monogamia şi să se înlăture a,ntisociala legiuire 
musulmană potrivit căreia bărbatul îşi poate «repudia» soţia oridnd şi 
fără nid un temei. De asemenea, tinde să triumfe ideea egalităţii princi
piale a «necredincioşilor» (cei de altă religie) cu credincioşii islamici şi 
s-a renunţat la ideea fa.imosului «război sfînt» (jihad), ca,re a dus pe 
musulmani pînă sub zi,durile Vienei, dar care astăzi a devenit un nonsens. 

O dovadă viu grăitoare că ortodoxia islamică a părăsit o mare parte) 
din rigiditatea ·sa şi lasă drum liber modernizării islamismului, este faptul 
că faimoasa Universitate AI-Azhar din Ca:ro şi-a deschis in fine în toamna 
acestui an ( 1955) porţile pentru primirea femeilor în învăţămîntul su-
perior. • 

Concesiile pe ,care islamismul le face modernizării nu vădesc însă o 
totală înfrîngere- Am văzut că peste tot se încearcă o «renaştere musul
mană» 36 ), o reînviorare a legii 1:.slamice în concordanţă cu ordinea so
cială schimbată. Cea mai bună dovadă a acestui fapt o formează desigur 
crearea statului musulman Pakistan, call"e s·e străduieşte să-şi alcătuiasd 
o constituţie întemeiată în acelaşC timp pe necesităţile politice şi pe prind
piile Coranului. sint apoi probe din care se vede că islamismul încearcă 
să se impună chiar ca o forţă internaţională. A·sHel, la o întîlnire care 
a avut loc anul trecut (1954) înfre regele Saud al Arabiei Saudite, pf'limul 
ministru Ali al Pakistanului şi primul ministru Gama! Abdel Nasser al 
Egiptului, cu :priiiejul penultimului pelerinaj la Mecca, pll"imul ministru 
al Egiptului a propus ca în fiecare an, în timpul pelerinajului, să se ţină o 
conferinţă a tuturor şefilor statelor mu·sulmane. Regele Saud a acceptat 

35. Idem, Ibidem, p. 124. 
36. L. Stoddal"d op. cit., pp. 29-46. 
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propunerea şi astfel s-a numit o comisi,e executivă care să întocmească 
proiectele. Ca urmare, după pelerinajul din anul acesfa (1955), a avut 
loc o conferinţă a statelor musulmane la Riya,dh, capitala Arabiei Saudite. 

Inainte de a încheia, socotim necesar să spunem oîteva cuvinte şi 
despre situaţia credincioşilor islamici d:11 China nouă, despre care ne in
formează o conferinţă ţinută în ziua de 18 octombrie 1952 de către Burhan, 
preşedintele Comitetului Pregătitor al Asociaţiei Islamice din China, cu pri
lejul unei recepţii în cinstea delegaţilor musulmani la Conferinţa de Pace 
a ţărilor din regiunea Asiei şi Pac:<ficului 37 ). Din acea,5tă confea-inţă 
aflăm că guvernul chinez actual a acordat credincioşilor islamici din China 
depline dreptur.i şi kbertăţi politice şi religi·o,ase, aşa cum n-au avut 
niciodată în regimul trecut. Guvernul a dat ajutoare şi a folosit în muncă 
pe credincioşii islamici fără nici o distincţie de naţionalitate ş.it religie. ln 
regiunile cu populaţie musulmană compactă (Hui, Uighu,r), unde înainte 
populaţi era 80 % ana.Jf abetă, s-au înfiinţat şcoli în toate satele şi 
s-au reorganbzat ori înfiinţat şcoli secundare şi normele pentru popo
rul l·ui. Peniiru aceştia există ·şi. un institut la Pekin. Mulţi 
studenţi musulmani urmează cursuri în Institutul central pentrn 
naţionalităţi, înt,emeiat în 1950, dar sînt primiţi în toate şcolile de învă
ţămînt secundar şi universita,r din China. In aceste şcoli, ca şi în armată 
şi în toat,e instiuţrne, fabn:ICile şi întreprinderile de stat din China, sînt 
respectate sărbătorile, obiceiurile şi felurile de viaţă ale credincioşilor mu
sulmani. Guvernt.111 popular ,chinez a luat o ·întreagă serie de măsuri: în 
favoair,ea cultului musulman. Astf.el, a,rmata populară de eliberare a Nord
Vestului Chinei a primit or,din să ,respecte religia locuitorilor. Sol_daţii au 
donmit în automobile sau pe străzi şi n-au intrat în moschei. Toate mos
cheele au fost scutite de taxă. Legea reformei agrare a îngăduit ca mos
cheele şi capelele să-şi păstreze pămînturile, dacă populaţia locală doreşte 
acest lucru. Taxa de tăiere a vitelor pentru consumul musulman a fosit 
suprimată. Guvernul popular a dat ajutoa,re pentru repararea unui mare 
număr de moschei, etc. 

Cum vedem, în China nouă, ca şi în Republicile Socialiste Soviet:ce 
şi în ţările ,cu regim de democraţie poipulară în care trăiesc credincioşi 
islamici, există deplină lii,bertate religioasă pentru cultul islamic, Ia fel ca 
pentru toate celelalte culte religioase 38). 

Diac. Prof. EMH..IAN VASILESCU 

37. Moslems in India, ed. de China Islamic Association, Peking 1953, (1372 
anul islamic). 

38. Vezi articolul nostru Cultul musulman în R. P. R., în rev. «Glsul Bise
ricii», an. XIV, nr. 3-4, martie-aprilie 1955, -pp. 261-219. 
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