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Pr. Prof. D. Staniloae

LEGATURA INTERIOARA DINTRE MOARTEA
SI INVIEREA DOMNULUI

Crestinatatea apuseana pune accentul in opera de mintuire a Domnului
pe moartea Lui. Domnul ne-a mintuit, dupd ea, pentru cd a platit.
prin moarte, preful de rascumpdérare pentru pacatele noastre. Noi sintem
mintuifi pentru moartea Lui. Actele ulterioare ale Mintuitorului na mai
contribuie la mintuirea noastra. Ele ne aratd cel mult rdsplata pe care a
primit-o El ca om pentru moartea Lui si pe care o pune la dispozifia noa-
strd sub frrma gratiel.

Dimpotriva, unii scriitori rasdriteni accentuiazd atit de mult bucuria
invierii, Tacit nu mai vad in toald insemnitatea ei taina crucii.

In realitate, moartea si invierea Domnului trebuie privite impreuna,
ca un intreg. Asa le-au privit Parintii bisericesti, asa le priveste Biserica
in viata ei ierurgicd si de rugiciune. Cind pomeneste de cruce, ea nu nita
de inviere si cind se bucurd de inviere, se gindeste totodatd la cruce. Acea-
sla indisolubila unitale a celor doud momente in iconomia mintuirii, incep
sa o vadd astazi si unii teologi (Arseniev, Lot-Borodine, Odo Casel).
Unul din acesti teologi a atras atentia cd aceastd indisolubild unitate
iradiazd si din textele Sfintei Scripturi?).

Dar in ce constd aceasfd unitate? Ea trebuie vizuti nu numai ca o
succesiune necesard, dar externd, a celor doud momente in opera mintuirii.
¢i ca o anumitd prezentd a fiecirui moment in celdlalt. Moartea Domnului
cuprinde in sine fnceputul invierii si starea de inviere a Domnului nu e
golitd de o anumitd prezen{d a crucii. Moartea si invierea Domnului consti-
tuie fmpreund un paradox, nu numai prin aceea ci, desi sint doud mo-
mente contrare, ele totusi se succed, ¢i si prin aceea cd. desi sint contrare,
cle totusi se cuprind intr-un anumit sens una in alta.

_ Pentru evidentierea generald a acestui fapt misterios, ne putem ajuta
de urmatoarele cuvinte ale Mintuitorului: «C3 cel ce se va tndlta pe sine,
se va smeri, si cel ce se va smeri pe sine, se va fniltay (Mat. 23, 12), si:
«Ca cine va vrea sd-si mintuiascd sufletul sdu, pierde-l-va pe el: iar
<ine-si va pierde sufletul sidu pentru Mine si pentru Evanghelie, acela il
va cistiga» (Marcu 8, 35). Socotim ¢ aceste cuvinte nu indicd numai para-
dexul unei ‘succesiuni de momente contrare, ci paradoxul cu mult mai
ascutit al unei interioritd{i reciproce a acestor momente contrarii. Cel ce se
smereste, n nsdsi smerenia“sa se inaltd, atingind «indltimea gindului
smerity, cum s-a spus Tn ascetica rdsériteand. Imaintind cineva in smerenie,
inainteazd in fndltime, si invers. fnaintind in indltare, fnainteazi in
coborire. Tar cel ce-si pierde suflétul pentru Hristos si-1 afli nu dupi
aceea, ¢f incd chiar in cursul pierderil lui, precum cel ce si-1 apiri. chiar
in cursul apdrdrii si-l pierde. Cé. acesta este intelesul cuvintelor Mintui-
forului si nu acela al unei simple succesiuni, ne-o confirmi Sfintul Apostol
Pavel, care spune: «Nebune, tu ce semeni, nu inviazi de nu va muris {1

1. S. Bezobrazov. Voscresenie Lazaria i Voscresenie Hristovo, in rev. «Puti»,
nr. 16, mai 1929, p. 3-19.
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275 Pr. Prof. D. STANILOAE

Cor. 15, 36). Dar e vidit cd bobul semdnat nu moare mai intfi_ de tot,
ca abia pe urmi si rasard, ci incd in vreme ce moare, incepe viata cea
noud in el. De alifel insdsi succesiunea celor doud momente contrare,
presupune un inceput al celui de al doilea in cel dintii. Altfel nu s-ar
putea explica aceastd succesiune. Sfintul Apostol Pavel revine .adese-ogl
asupra acestei idei, afirmind c& in fiecare zi moare dupa omul din afard,
ca sa invie dupd cel dinduntru.

Dar nu orice moarte inifiazd prin ea insdsi, dinduntrul ei, invierea,
¢i numai moartea lui Hristos, care poartd numele special de cruce.
Moartea noastrd numai intrucit e si ea o moarte in Hrislos, sau o cruce,
are si ea aceastd virtute. Moartea omului nu produce din sine, invierea,
in baza unei legi naturale, cum se intimpld cu bobul semdnat in pamint.
Numai moartea lui Hristos a invins moartea in de obste, precum numai
moartea noastrid in Hristos, o poate invinge pentru fiecare dinire mnoi
personal. '

Existenta faptului misterios cd moartea lui Hristos cuprinde in sine
tnceputul invierii Lui, ne-o adeveresc insd in mod deplin textele Sfintilor
Parinti si cintarile Bisericii.

Sf. Proclu, patriarhul Constantinopolei, exprimd acest adevdr in
cuvinte de o mare plasticitate. Ele cuprind ideea cd inca in ziua rastignirii
sale, Vineri, Domnul biruieste moartea si iadul. «Infricosate sint tainele
bitaliei acesteia. Infricosate trofeele rdzboiului de sub pamint. Nepovestitd
este infringerea ndpraznicd a tiranului. Mai presus de orice cugetare e
hiruinta Celui ce s-a rastignit pentru noi. S-a injugat cu moartea ca un
mort; dar a jefuit iadul ca un Dumnezeu tare si puternic... Astizi iadul
din nestiintd a inghitit veninul. Astdzi moartea a primit pe mortul pururea
viu, Actdzi s-au dezlegat lanturile oe care le-a faurit sarpele in rai. Astdzi
s-au slobozit robii cei din veac. Astizi tilharul a pédtruns in raiul pazit
de 5500 de ani de sabia infldcdratd. Astazi «lumina in intuneric lumineaza»
(Ioan 1. 5) si a golit toatd vistieria mortii. Astdzi s-a savirsit intrarea
cea noud a ifmparatului in inchisoare. Astdzi «a sfarimat portile de arama
si a frint lanturile de fiers (Ps. 106, 16) Cel ce a fost inghitit ca mort
simplu si a jefuit ca Dumnezeu Cuvintul. Astazi Hristos, piatra cea din
capul unghiului, a clatinat temelia strdmoseascd a mortii, a smuls pe Adam,
a izbdvit pe Avel si a surpat toatid clidirea iadului. Astizi si cei ce plin-
geau inainte, pe care moartea {i inghifise birvindu-i, strigd cu mare glas:
«U'nde este, moarte, biruinta ta? Unde este, iadule, boldul tau?» (I Cor.
15, 55) 23,

Ar fi gresit sa se creadd cd Sfintul Proclu foloseste cuvintul «astizi»
numai ca expresie a sigurantei pentru niste lucruri care se vor intimpla
de-abia mai tirziu. E o invatdlurd clard a Bisericii cd Domnul indati
ce a expirat pe cruce ca om, s-a dus cu sufletul la jad, si nu ca si
continue s3d patimeasca, nu ca sd stea acolo ca un mort, ci ca un Impirat
hiruitor, cu slava dumnezeiascd fesitd din ascunsul S3u la aritare. Nu e
fdrd semnificatie faptul ci iconografia ortodoxi infitiseaza invierea Dom-
nului prin scena coboririi Lui la iad intru slavd, aridtind ci viata invierii
incepe In El Incd din clipa mortii, ca tisnind din ea.

Dar. ne linga fantul c¢i sufletul coborit in iad s-a umplut anticinat.
tncd de Vineri. de slava vietii Invierii, trupul rdmas pe cruce are si el

? T Taminieam passionem, in Sancta et magna Parasceve, P. G, 65, 784.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LEGATURA INTERIOARA DINTRE MOARTEA SI INVIEREA DOMNULUI 277

o putere de viafd facitoare, care, desigur, se va dezvolta deplin de-awbia
din clipa invierii Lui. Scriitorii bisericesti rasdriteni socotesc ca aceasta
se aratd in faptul cd din coasta Domnului curge, la citeva ore dupa moar-
tea Lui, singe cald si apa caldd, ceea ce e o minune asa de mare, ca
evanghelistul Ioan {ine s-o adevereascd prin intdrirea sa de martor ocular
(loan XX, 23). Si in aceasta vdd ei motivul, pentru care Biserica foloseste
cildura la Sfinta Impartasanie. Fara indoiald, din punct de vedere natural,
trupul Domnului este mort. Dar el are acum, altfel decit in timpul dina-
intea mortii, o putere prin Duhul Sfint, care — aratindu-se intr-un grad ne-
aseminat mhai redus, si in moastele sfinfilor —, se afldi din momentul
mortii in umanitatea lui Hristos, intr-un chip deosebit3). De aceea
scriitorii bisericesti din Rasarit numesc trupul Domnului de pe cruce,
pe de o parte mort (vexpév), dar pe de altd parte de viata facétor
(twomotdv) *). In acest spirit, Sf. loan Gurd de Aur socoteste ca oricine
se impdrtdseste de Domnul, pune gura sa, la insdsi coasta trupului Dom-
nului de”pe cruce ). Icoane vechi ortodoxe iInfitiseazd un fnger finind
un potir lingad coasta Domnului mort pe cruce, ca si primeasca singele cu
care se Tmpartdsesc credinciosii. De aci s-a ndscul tema Graalului. care
a aparut intii tn Rasdrit, tn Siria 6). Dar, desigur, cd apa si singele ce

3. Nichita Sthetatul, Dialexis contra Humbertum: «Iar Duhul viu si sfint
a rdmas in trupul lui indumnezeit, pe care mincindu-l noi in piinea preficuti prin
Duhul $i deveniti trup al Iui Hristos, viem in El, c¢a unii ce mincim trupul Lui
viu si indumnezeit ({®oav ual ts¥swnévry capxa éoMovteg), Asa bind si singele Lui viu
si prea cald, impreuni cu apa ce a curs din coasta lui cea prea curati. bem
potirul cald din coasta Domnului. Fiindci din trupul lui .Hristos, viu si cald prin
Duhul (&% Trbov: capudg T nvebpat: xal Sepuotdtne Aplotol) ne-a curs noud singele
prea cald i apa prea caldi» (la A, Michel, Humbert und Kerullarios, Paderborn,
1930, p. 307). Expresia de «coasti vie» se giseste si in «Istoria simboalelor si
tainelor ce se sivirsesc in Dumnezeesca Liturghie» a lui Teodor de Andida (la
H. Grondijs, L'Iconographie byzantine du Crucifié mort sur la croix, Bruxelles,
1952, p. 118. 119).

4. T. Balsamon (7 1180), explicind folosirea apei calde pentru fincilzirea
singelui In Euharistie, zice: «Chiei dintr-un corp mort nu poate. in chip natural,
si curgi singe cald; dimpotrivi din corpul Domnului au curs api si singe cald,
chiar dupd moarte, ca din corpul de viati fAcitor (ix Loomerob odpatoc) cele de
viati ficitoare (Comentar la Canoane, la Can. 32 Trulan, la Grondijs, op. cit.
p. 121). Aproape aceleasi cuvinte se gisesc la Matei Vlastares (Syntagma, lit. k,
c. 8; la Grondijs, op. cit, p. 123).

O formulare clari d4 ideii cd trupul Domnului pe cruce, degi mort din punct
de vedere natural, prin absenta sufletului, e de viati ficitor, prinn Duhul Sfir*
prezent in El. Simion Tesaloniceanul: «Toarni cildura in potir. Iar aceasta o face,
mérturisind ci Trupul Domnului devenit mort, (vexpév). prin despértirea dumneze-
escului S&u suflet, a rimas totugi de viatid ficitor (Cwnrnowdv addic Zpeve) ntrucit
dumnezeirea nu s-a despartit de El» (Erminie despre locagul bisericii, cap. 94,
la Grondijs. op. cit.. p. 126).

5. P. G. 49, 345. Iar in Liturghia siriaci a Sfintului Iacob. pistrati intr-un
manuscris din sec. VIII (l2 Renaudot. Liturgiarum orientalium collectio. Parisiis,
1716. t. II, p. 42). preotul impirtisind pe credinciosi, zice: «Beti singele Lui
Cu credintd. si cintati: Acesta e paharul pe care l-a umplut Domnul nostru pe
lemnul crucii. Sf. Teodor Studitul zice si el: «Cintirile mele laudi ristignirea gi
rana pe care sulita a deschis-o in coasta dumnezeiasci. Din ea sorb si eu, o,
Hristoase, in fiecare zi, biutura care mi sfinteste» (Triod, miercurea I-a a
Postului Mare).

8. Grondijs, op. cit, p. 69. Chiar in «Istoria Bisericeasci», atribuita Ilui
Gherman (sec. VIII), se spune: «Iar potirul ia locul vasului care a primit singele
virsat din coasta prea curati si din miinile si picioarele lui Hristoss.
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278 Pr. Prof. D. STANILOAE

curg din trupul Domnului de pe cruce, nu sint de via{d facatoare ca apa
si singele natural, ¢1 ca pline ue puterea Duhului Sfint.

be de alta parte, noi si acurn bind singele Domnului in Euharistie,
il . bem din trupul Domnului direct, totul fiind, fara indoiald, acoperit de
valul unor simboale. Deci precum trupul Domnului inca mort pe cruce are
in el putlerea de via{ad facatoare a Duhului, asa si acum in cer e intr-o
stare de jertfd tainica, intr-o continuare a jertfei de pe cruce.

Aceasta 1mplet1re a mortii gi a puterii de viaja in Domnul, se arati
si in faptul cd altarul de pe care me impartasim cu Hristos, v1atd noastra,
cste vdzut in Rasdrit ca mormintul Domnului. Din mormmt ne rasare
viata.

Spiritualitalea rasdriteand nu cunoaste acel trup darimat, contorsionat
al lui lisus pe cruce, pe care-l intilnim in iconografia apuseand, care a
separat parca cu totul evenimentul mortii Domnului de viaia ce se va
dezvolta in inviere; dar lot asa, spiritualitatea rdsdriteana nu sldbeste
ideca continuarii starii de jertfa a Mintuitorului dupd inviere, cum face
teclogia catolicd, urmatid de cea prolestantd, care a eliminat cu tolul
aceastd idee si deci si aspeclul Euharistiei ca jertfi.

Sint numeroase textele patristice si cele din cintarile bisericesti, care
confirma atit ideea vieiii celei noi, rdsarita in wmanitatea Domnului jnca
in timpul mortii, cit si ideea despre starea Lui de jerlfa de dupa inviere.

In ce priveste prima idee, iatd citeva expresiuni tot din Sfintul Proclu:
«0. patim3 curatitoare a lumiil O, moarte, pridné a nemuririi, ce ai odras-
lit viatd! O, pogorire la iad, punte spre Inviere celor omontl din veac!
O, miez al 21]e.. care ai ridicat din osinda de dup# amiazi din paradis!
O, cruce, doftoria pomului! O, cuie care ati pironit lumea fntru cunostinta
de Dumnezeu, si afi scos-o dela moartel... O, burete care ai uscat si ai sters
pacatul lwniit O trestie, care scrii intre cetitenii cerului pe credinciosi
si ai zdrobit tirania sarpelui fincepitor al raului» 7). «Strdlucite sint,
asa dar, florile patimii de trei zile... Soarele a résirit celor ce sedeau in
intunericul si in groapa cea mai de jos. Slivitd este petrecerea in prin-
soare a Celui rastignits. Se cuvine sd mairturisim ¢d «mormintul e vis-
tieria mintuirii». Desigur, aceasta se datoreste faptului cd «in mormint
e viatas, cum se spune in Prohod, nu un trun nur si simplu mer!. Se

cuvine sd ne lduddm, zice mai departe Sfintul Proclu, ‘cu crucea «prin

care s-a rupt zapisul cel vechi». «Darul cel mare al Celui ristignit ves-
teste invierea». «Acestea sint darurile Celui rastignit. Acestea trofeele mor-
mintului... Mormintul s-a facut tdmaduire paradisului; crucea a dezlegat
blestemul pomuluis 8). ' ‘

lar Biserica preamdrindu-L pe Domnul in cintédri, 1i zice: «St3pinirea
mortii ai zdrobit cu moartea Ta, Puternice, ci de Tine s-au cutremurat
portarii iadului» (Sedealna I, gl. I, dupd I-a catismi la Untrenie); sau:
«Cu crucea Ta ai stricat blestemul de pe lemn, cu ingroparea Ta ai omorit
stapinia mortii» "(Stihira V, gl. 11, la Vecernie): sau: «In iad pogorindu-Te
ca un puternic, pe cei ce asteptau acolo venirea Ta i-ai ripit ca dintr-o
mind puternicd» (La stihoavnd, stihira III, gl. 1I); sau adresindu-se Nis-
ciiloarei ‘de Dumnezeu, spune: «Prin crucea Fiului tdu, iadul s-a surpat
si moartea s-a omorit si cei mor{i au inviats (Sedealna III, gl. 11, ia Utre-

7. P. G. cit.. col. 785.
8. In Domini nostri Iesu- Christi resurrectionem, P. G. cit, col. 788. ;
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LEGATURA INTERIOARA DINTRE MOARTEA $I INVIEREA DOMNULUI 970

nie, dupa I-a catisma). lar coborind in iad, Mintuitorul le spune celor
de acolo: «Acum am biruit, Eu sint invierea» (Stihira Vl-a, gl. I1I, la
Vecernie). Si iardsi, adresindu-se Domnului, Biserica i spune: «Pogo-
rirea Ta in iad infricosatd a fost tiranului» (Stihira a VII-a, gl. 1V, la
Vecernie), sau: «Puindu-Te in mormint, pe cei ce locuiau in morminturi
i-ai inviat, nestriciciune si viatd ddruind neamului omenesc» (Stihira a
Il-a, la stihoavna, gl. IV, Vecernie). Biserica lauda «pe Cela ce pe cruce
a Inflorit viata neamului nostru» (la Liturghie, dupa Fericiri, glas V).
Si insdsi crucea o numeste «fdcitoare de viaja» (Stihira [, gl. 1V, la Ve-
cernie). Si adresindu-se iardsi Lui, Biserica 1i zice: «Inoitu-ne-ai pre noi
prin crucea Ta, daruindu-ne noud viatd si nestricaciune» (Stihira a V-a, gl.
VI, la vecernie); sau: «Stralucil-ai pe cruce» (A Niscatoarel, la stihoavni,
gl. VI). Crucea Domnului este numitd «viata si invierea poporului» (la Hva-
lite, Stihira I, gl. VI). Ba insdsi moartea Domnului este numitd «de viata
facdtoare» (Ipacoi, la Utrenie, glas VI); sau: «Viata mea» (Stihira 1V-a,
la Vecernie, glas VII).

In multe feluri se exprimd apoi ideea c¢& moartea Domnului a fost
instrumentul de omorire a mortii. «Cu moartea pe moarte ai stricaty», «cu
moartea pe moarte ai cdlcat», «cu moartea, moartea ai omorits, «cu moar-
{ea ta, Impdrdtia mortii ai stricaty.

S-ar putea face incercarea de a explica expresiile acestea in sensul
invataturii apusene, ¢d moartea Domnului ¢ instrument al invierii, sau
crucea, al vietii, numai intrucit prin ele Iisus Hristos a meritat viafa,
care vine peste trei zile. Dar incercarea aceasta ar fi fortatd. Expresiile:
«prin cruce, prin ingropare, prin moarte, ai priddat moartea, iadul, ai infri-
cosat pe diavol, ai dus viatd celor din iad», nu pot fi intelese numai asa,
ca pentru ele si dupd ele a primit Domnul aceste puleri, deodatd cu invi-
erea. Pogorirea Domnului la iad e ca a unui puternic; chiar acum cind
coboard, El e hiruitor, e infricosat diavolilor. _

Acest fapt 1l aratd Sfintii Pédrinti si cintédrile bisericesti si prin paralela
in care pun starea Lui de mort ca om si starea Lui de biruitor al mortii.
ca Dumnezeu. In acelasi timp, Domnul le are pe amindoui: «Moarte ai
luat cu trupul... si in mormint Te-ai sdldsluits (Stthira V. la glas VI Ia
Hvalite), «portile cele de arami zdrobindu-le si incuietorile jadului sfiri-
mindu-le ca un Domn atotputernic» (Stihira II, glas VI, la stihoavni).

Dar Biserica nu stiruie prea mult asupra acestei paralele. Céci ea nu
noale irece peste faptul cd Mintuitorul se duce la iad ca biruitor si cu
sufletul omenesc, deci si ca om. E adeviirat ci numai intrucit are calitatea
deosebitd de a oricarui alt om de a fi si Dumnezeu, se duce la iad ca biru-
itor. Atfta inseamnid expresia «a priddat iadul ca un Domn atotputernics.
Aceasta se vede si din faptul ci actul invierii i se atribuie lui Tisus tot
¢a unui Dumnezeu ?), desi nu se poate spune cid El nu invie propriu zis ca
om. Deci expresia «ca un Dumnezeu», fie cd se foloseste pentru actul
Domnului de zdrobire a iadului, fie pentru cel de inviere, nu arati cine
le-a sdvirsit, ¢i cu ce putere.

Ca cel ce a sdvirsit actele din iad in vreme ce trupul Lui era in mor-
mint, nu era numai Dumnezeu, ci si omul, sau ele se refereau si la ocmeni-
tatea Lui, o vedem din expresia ci in iad Domnul a rupt legaturile mortiii.

9. «Ci moartea ciloind. a inviat ca un Dumnezeu» (Stihira IIT-a elas T
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230 Pr. Prof. D. STANILOAE

«In iad coborindu-Te, puternice, legdturile mortii ca un Dummnezeu
le-ai rupt» (Stihira 1I, glas IV, la Vecernie). Dar Domnul nu putea rupe
legaturile mortii de deasupra altora, inainte de a rupe legdturile mortii de
deasupra omenititii Sale. Deci Domnul pogorindu-se la iad in clipa
uwrmaitoare expirdrii, rupea chiar atunci legaturile mortii de deasupra ome-
nititii sale, ca si se poata spume pe de o parte ¢d in iad a rupt in principiu
legaturile mortii, dar pe de altd parte cd n-a cdzut nici o clipd sub puterea
iadului, deci la primul contact cu iadul a rupt legéturile mortii. Astfel cel
ce rupea legaturile mortii ce infasurau pe cei din iad, era deja si Omul-
Hristos scipat El insusi de legiturile mortii, mu numai Dumnezeu.

Expresia «cu moartea pe moarte ai cdlcat» si cele asemenea ei, ne
precizeazd $i mai bine momentul in care Hristos a surpat stipinirea ce o
avea moartea asupra firii emenesti: In momentul cind moartea s-a consu-
mat, in momentul cind ea si-a tmplinit lucrarea ei, adicd in momentul
cind Hristos ca om a expirat, care coincide cu momentul cind atingea iadul.
Inaintind, moartea fnainta in surparea mortii. Cind s-a sidvirsit ea deplin,
s-a sdvirsit §i slujba ei de instrument al desfiintdrii mortii. Domnul stra-
hidtind actul mortii ca om, strdhdtea spre desfiintarea mortii firii omenesti,
nrin actul mortii.

Dar de ce a fost necesar pentru Fiul lui Dummnezeu ca sid treaca
umanitatea Sa prin moarte, pentru ca sa rupi legéturile mortii de deasupra
umanitatii Sale si implicit de deasupra intregii omeniri?

Redind explicirile ce le dau Sfintii Parin{i acestei necesitdti a mortii
Domnului pentru invierea Lui, vom da inevitabil de faptul ci moartea
Omului Hristos are si ea o contributie 1a actul invierii Sale. Nu e aci vorba
numai de necesitatea ca Hristos sd fie mai intli mort ca om, pentru ca sa
aibd cine fi inviat de citre Hristbs ca Dumnezeu. Din acest punct de ve-
dere ar putea fi trecut omul la starea de inviere si fird si fie intii mort,
ceea ce nu se intimpla insid. Ci e vorba de un rol pozitiv pe care il are
insusi actul primirii mortii de cdtre Domnul, ca om, pentru actul invierii
Sale. Desigur, nu moartea unui om de sine statdtor, autonom in existenta
si in actul mortii sale, c¢i existenta umanitatii in Dumnezeu si moartea ei
in El are un rol in actul invierii; un rol pe care nu-l are, asa dar, umani-
tatea prin sine, ci prin faptul ci i se rinduieste de Dumnezeu. Si acesta 2
fost cazul cu Hristos.

Crucea e consideratd de Sfintii Pirinti si de Biserici o mare taini.
Ca atare, ea nu poate fi explicatd pina la capat, ci trebuie respectatid prin
ticere, formind o tem3 a teologiei apofatice 10). Dar dacid Dumnezeu ar

10. V1. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise Orientale. Paris,
Aubier, 1944, P. G. 148-9, unde di un citat din Sf. Grigorie Teologul, care, dupi
ce explicd putin citeva din motivele mortii §i invierii Domnului, adici opera ris-
cumpirarii, zice: «Iar restul si fie venerat prin t#cere» (In Sanctum Pascha,
or. XLV, 22, P. G. 36, col. 653). Sfintul Ciril din Alexandria foloseste pentru
crucea Domnului expresia «taina lui Hristosy, pe fiecare pagini. Asa. odati,
spune ci tenebrele de pe Sinai finchipuiesc nepitrunsul «tainei lui Hristos»
(Glaphvra in Exod; P. G. 69. col. 505); altidati spune ci Unul N#scut n-ar fi
putut fi dat la moarte de Pilat. daci nu s-ar fi dat pe Sine insusi la patimi
pentru noi, «Tatil lisind si se implineascd taina aceasta» In Yoan. Evang., P. G.
cit.,, col. 74, 641).

Sfintul Proclu zice de crucea Domnului: <O, taini nevizuti de necredinciosi.
dar de toti credinciosii neincetat inchinatid! O. taini care iudeilor esti smintealX.
vAginilor nebunie. iar noui Hristos, puterea si intelepciunea Iui Dimnezeus» (In
TN Toois=~— &= Qannta ot macna Paraceve. P. G. cit.. col. 785). Iar
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cpera invierea omemtatn prin simpla Sa atotputernicie, cum ar opera in-
vierea ‘unei alte oarecari naturi ce s-ar comporta cu totul pasiv fata de
acest act dumnezeesc, de ce ar mai fi consideratd crucea, moartea si invi-
erea Domnului, niste mari taine? Licireste aici, precum se vede, misteriosul
rol al mortii de instrument folosit de Dumnezeu pentTu desfiintarea
mortii. Dumnezeu e cel ce lucreaza prin ea ca instrument in acest scop.
Dar Dumnezeu se foloseste de acest instrument; in acest rost paradoxal,
std taina crucii.

Explicérile ce le dau Sfintii Périnti acestui sens paradoxal al crucii,
nu au pretentia sd-l epuizeze, ci sd evidentieze si mai mult caracterul ei
de taind, conform cu ceea ce spune Sfintul Grigorie de Nissa, cd orice ina-
intare in infelegerea lui Dumnezeu, e o Inaintare in intelegerea Lui ca taina
nefnteleasa 11).

Sfintul Maxim Mirturisitorul vede rostul mortii Mintuitorului in elibe-
rarea firii omenesti de afectele care s-au introdus in ea dupa cdderea
lui Adam. E vorba de o eliberare a firii de aceste afecte, nw printr-un act
de atotputernicie divind, sdvirsit asupra ei din afard de ea, ci printr-o
biruire a lor de cétre firea omeneascd insdsi, dinauntru in afard, sc inte-
lege nu fard lucrarea lui Dumnezeu, care este neaparat necesara, pentru a
face firea omeneascd in stare de un asemenea act. Cici ele reprezinta
starea de slabiciune in care a fost asezatd firea omeneascd dupd cdderea
in pacat. Deci scdparea firii omenesti de ele trebuie si se arate ca o tarie
a firii fatd de ele. Si numai intr-un act de biruire a lor de catre firea
omeneasca, se aratd tdria ei efectivd fatd de ele.

Unul din aceste afecte este frica de moarte. Biruin{a acestei frici
de moarte nu o putea arata firea omeneasca a Domnului ocolind moarlea,
ci primind-o, biruind frica ce face firea omeneasci si fugd de moarte.
Aceasta frici e cel mai puternic afect, e cea mai mare slablcmne a firii
omenesti. De aceea, in biruirea ei se manifesti cea mai mare tirie a
firii. $i de aceea ea e ultima pe care a invins-o Mintuitorul. Si invingind
cu firea Sa omeneascd aceastd ultima sldbiciune a ei, a fost invinsi
moartea insisi, ca punct final "al sldbiciunii firii umane.

lata, deci, paradoxul: prin primirea mortii se invinge moartea; primirea
mortii este supremul act de tarie al firii umane, in efortul ei de a se ridica
de sub stapinirea sldbiciunilor de pe urma pacatelor, sldbiciuni ce culmi-
neaza in moarte. Dar moartea primita astfel e altfel decit moartea supor-
tatd ca punct final al pacatelor, al momentelor de slibire a firii. Moartea
Celui fdra de pacat e supremul act de tarie, citi vreme moartea de pe
urma pdcatului e ultima treaptd de sldbire a firii. Dacd e asa, aceste doul
morti sint direct contrare: moartea ca supremul act de tirie al firii, de inti-
rire a ei, e actul de biruintd a ultimei trepte de slabire a firii, ardtati in
moarte. Pe cind moartea de pe urma picatului e o moarte a firii, moartea

in sedealna II-a, glas II, dupi a doua catismi se zice: «Réistignirea Ta necuprinsi.
de minte»., Cunoasterea mortii §i invierii Domnului este, deci, o cunocastere a tainei
ca taind. o impreunare de cunoastere si necunoagtere: «Veniti toate neamurile de
cunoagteti puterea tainei celei infricogate ci Hristos, Mintuitorul nostru, Cuvintul
cel dintli s-a ristignit pentru noi gi de buni voie s-a ingropat si a fnviat din
morti» (stihira I. glas III, la Hvalite). Aceasta e «infelegerea neinteleasiy.

11, De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 376: «Inaintind mintea si, printr-o
mai mare si mai desdvirsiti luare aminte, crescind mereu in intelegerea adevara*i
cu cit se apropie mai mult cu contemplatla cu atit mai mult vede invizibilitatea
firii dumnezeestis.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



282 Pr. Prof. D. STANILOAE

Celui fard de pacat e o moarte a mortii firii. Mai bine zis. prin moartea
Celui fard de pédcat se nimiceste orice urmd a pacatului si drept urmare
orice premis3d din care ar putea rezulta in mod indreptéd{it moartea firii.
Prin moartea Ceiui fard de pacat se ia baza onfologica si de drept a
mortii din firea omeneasca 12),

Dar aceastd tdrie a lui Hristos ca om, in fa{a tuturor alectelor, inclusiv
in fa{a mortii, tirie care nu se putea ardta si actualiza decit prin primirea
mortii, sau stiruinta Lui intr-o atitudine fara de pécat, ca unul ce n-a
acceptat placerea si nu s-a incovoiat in fata durerii, inclusiv a celei adusa
de moarte, inseamna o atitudine a voinfei Lui ca om. Anume El n-a pri-
‘mit pécatul in voia Lui omeneascd, ceea ce inseamnd ¢a n-a cautat mici-
¢ind cele ale omului, ¢i cele ale lui Dumnezeu. El a luat «pécatul», sau
«blestemul» nostru in firea Sa. adicd a luat afectele de pe urma pacatului.
dar nu l-a lual in vointa Sa, adicd nu si l-a fdcut personal, ceea ce in-
seamna ¢a nu a primit slabiciuni in voinia Sa. $i faptele Lui sint cu atit
mai vrednice de laudd, cu <it avind sldbiciunile noastre in firea Sa, 1u s-a
piecat lor cu voin{a, ¢i dimpotrivd le-a biruit 1%). Vointa Lui ca om s-a
putut arita tare, tocmai intrucit n-a evitat, cautind pldcerea, sa suporte
alectele de durere, prezente in firea Sa, ci le-a suportat, sau a riamas ascul-
tilcare de Tatal, desi avea in firea sa unele afecte de plicere care se cereau
saiisfacute.

12. Risp. c. Talasie, 61; Filoc.. III, p. 340: «Astfel, precum in Adam picatul
din placere a osindit firea la striciciune prin moarte, si cit a stdpinit el a fost
vremea in care firea era osinditid la moarte prin picat, tot asa in Hristos a fost
cu drepta‘e ca firea sd cosindeasci pdcatul prin modrte si si fie vremea in care
si inceapi a fi osihdit pacatul la moarte, pentru dreptatea dobinditi de fire,
care a lepiddat in Hristos cu totul nasterea din plicere. prin care se intinsese
peste toti cu necesitate osinda mortii ca o datorie. Deci aceeagi moarte, in Adam
este csinda firii de pe urma pécatului, iar in Hristos o csindé a pdcatului de pe urma
dreptatii», «...din pricina lui Hristos. care a smuls din fire cu totul legea nasterii prin
plicere si prin urmare rostul mortii ca osindi a firii..., toti cei ce s-au rendscut cu voia
din Hristos, prin baia renagterii din Duh si au lepddat prin har nasterea de mai inainte
prin plicere din Adam.., au in ei, dupd cuviinti, moartea ce se lucreazi spre
osinda picatului». Rasp. c. Talasie, 42; Filoc, III, p. 148: «Luind, deci, Domnului
nsinda mea, adicid pitimirea, striciciunea si moartea cea dupd fire, s-a ficut
pentru mine piacat, prin pitimire, moarte gi striciciune, imbricind de bunid voie
prin fire, osinda mea, El care nu era osindit dupd voia liberf, Aceasta a ficut-o
ca s osindeascd p#catul si osinda mea din voie §i din fire, scofind in acelasi
timp din fire pdcatul, patimirea (afectele), striciciunea si moartea». Iar de puterea
pe care a aritat-o Domnul in vremea mortii pe cruce (si desigur si ca om). zice:
«Mai bine zis s-a aritat infricogat impotriva mortii, a scos din fire laturea de
durere a trisiturii patimitoare,. de care fugind omul cu voia. din pricina lasi-
tatii, ca unul ce era tiranizat pururea. fari si vrea. de frica mortii, stiruia in robia
pldcerii, numai §i numai pentru a trdi» (Rispuns c. Talasie, 21, ibid. p..65).

13. Sf. Maxim Mairt.,, Rispuns <. Talasie, 42, ibid., p. 146-147: «Cieci doud
pacate s-au ivit in protopirintele, prin c#lcarea poruncii dumnezeesti: unul vred-
nic de osind3 si unul care nu poate fi osindit, avind drept cauzi pe cel vrednic de
oginda. Cel dintii este al hotiririi libere, care a lepddat binele cu voia, iar al doilea
al firli, care a lepaddat fird voie, din pricina hot#ririi libere, memurirea., Aceasti
striciciune §i alterare a firii, produse una din alta, voind Domnul §i Dumnezeul
nostru a le indrepta, a luat toatid firea si astfel a avut si el, in firea luati.
trisitura pltimitoare (afectele), impodobitd cu nestriciciunea voii libere. Si asa
a devenit prin fire. din pricina tr3situnii pitimitoare, picat, de dragul nostru,
dar necunoscind p#catul din aplicarea voii, datoritd statorniciei neschimbabile
2. voii sale libere. El a indreptat trisitura p#timitoare a firii, prin nestriciciunea
voii sale libere, ficind din sfirsitul trasiturii pitimitoare a firii, adici din moarte,
inceputul prefacerii spre nestriciciunea cea dupa fire».
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Propriu zis, pédcatul fapturii isi are originea si suportul in voia ei
libera. Trebuia ca voia omeneascd sa ramind odatd pind la capat fara
de picat, adicd in ascultare de Dumnezeu, necizind in plicere nici prin
atractia pozitivd exercitald de plicere, nici prin fuga de durere. Firea ome-
neascd nu putea depidsi piécatul, decit dacd invingea odata, prin voia
ci, de la inceput pina la sfirsit, cele ale sale. Era necesara o voie care si
renunte pind la capat in afirmarea de sine a omului fmpotriva lui Dumne-
zeu. Aceasta deplind conformare a voii omenesti cu voia lui Dumnezeu,
nu putea avea loc, — data fiind starea de pacat a tuturor oamenilor, sau
posibilitatea pacatului pentru orice fdpturd autoipostaticd, — decit pri-
mindu-si ca purtdlor ipostatic pe Dumnezeu insusi. Aceasta s-a ficul
in Hristos.

«Hristos a asumat natura noastra. El s-a supus de bunid voie tuturor
responsabilitdtilor pacatului, El a luat asupra Lui responsabilitatea pentru
greseala noastrd, raminind totusi strdin de picat, pentru a rezolva tra-
gedia libertd{ii umane, pentru a depdsi dezbinarea intre om si Dumnezeu,
introducindu-l in sinul persoanei unde nu e loc pentru dezbinare, pentru
nici un conflict interiors 14),

Dar o voin{d care rdmine.pind la capat in renunfarea autonomiei
sale, este o vointd care trebuie s3 “accepte si moartea pentru Dumnezeu.
In aceasta se vede si se manifestd deplina renunjare a vointei umane la auto-
nomia ei. Acesta e actul ultim al supunerii omului sub voia lui Dumnezeu.
O vointa care nu o face si pe aceasta, nu arati ci s-a conformat cu totul
veii Jui Dumnezeu. Dar, pe de alta parte, acceptarea prin vointd a mortii
pentru Dumnezeu, este si ea tot un act al vointei. deci un act de afirmare
a unei voinfe. In acest caz voin{a afirma, de buni voie, printr-un act su-
prem si irevocabil, suveranitatea lui Dumnezeu, isi afirmd de buni voie
supuncrea desdvirsitd si definitivd sub voia lui Dumnezeu. Si propriu zis
acesta este actul cel mai puternic al voinfei. Acesta este actul care mani-
fesld o recunoastere deplind a adevdrului; e actul care deschide fiptura
pentru comunicarea deplind cu izvorul vielii. Voind ce vrea si Dumnezeu,
pe de o parte vointa acceptd o moarte a ei, dar pe de alti parte, aceasta
nu fnseamnd o fncetare de = voi, ¢i dovada ultimd a unei vo'ri intru totul
conforma cu firea, a adevaratei voiri. Cici firea noastra isi poate trii ade-
varata viatd numai n comuniune desdvirsitd. prin voire, cu Dummezeu,
izvorul vietii ei. Moartea ca supremd si definitivd aratare a supunerii
vointei omenesti, vointei lui Dumnezeu, este astfel o trecere la adevirata
viatd. Omenescul atunci moare intrucit arati definitiv ¢ nu vrea mimic al
sau, nimic deosebit de Dumnezeu; dar invie, intrucit ficind dovada ultim3 c3
vrea ce vrea si Dumnezeu, s-a deschis izvorului de viatd, si-a aritat iden-
tificarea deplind a voirii cu voia lui Dumnezeu. Acest fel de moarte e
tolodatd inceputul vietii adevirate, sau premisa i, e o moarte paradoxali.
Fiptura voindu-se pe sine, deosebit de Dumnezeu, moare; si renuntind
pentru Dumnezeu in mod definitiv de a se voi pe sine, invie in Dummnezeu.
Si cine nu vrea ceva deosebit de ceeace vrea DumneZeu, vrea cu puterea
lui Dumnezeu.

Deci actul prin care Mintuitorul 2 primit moartea, a fost actul siu
de supremid tirie ca om, nu intrucit a sfidat pur si simplu moartea.
ci intrucit a fost actul prin care si-a aritat definitiva identificare a

14. V1. Lossky, op. cit., p. 1489,
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voii sale cu voia lui Dumnezeu, actul ultim si irevocabil al unsi voir
lara de péacat. Si numai la El primirea mortii a avut o astfel de semnifi-
catie, netrebuind sd moar3, cum trebuie sd moard omul.

Supremul act de tdrie al vointei fapturii e renunfarea definitivd pentru
Dummneczeu la tot ceea ce pare ca are: la existenta empiricd (Dasein). Prin
acessta nu inceteazd de a Ii peste tot (Sein). Firul existentei nu se rupe
de tot prin moarte nici la cei pacdtosi, cum socotesc protestantii chiar
s' pentru cei drepti. Cu atit mai mult, acest fir al existentii- se ridicd la
cel ¢z moare pentru Dummnezeu, la un mod de viatd superioard, la viata
prin Dumnezeu (de la givay aici si acum, la el b eivar.)

Moartea pentru Dumnezeu e o desghiocare a fapturii de o via{a de
suprafatd, de un invelis neesential al viefii, pentru a face sd se dezvaluie
adevirata viatd ce incepe sa se adape, chiar prin acest fapt al mortii
pentru Dumnezeu, din 1zvorul nesfirsit al vietii dumnezeesti, intr-un mod.
mai deplin, ca inainte,

Rostul acesta 1-a primit in mod desdvirsit moartea Domnului. $i in--
trucit El a primit moartea ca act ultim al supunerii voii Sale omenesti
Jui Dumnezeu-Tatadl, nu pentru un timp oarecare, c¢i pentru totdeauna,
spunem ca El e in veci in stare de jertfa in fata Tatdlui. lar puterea
acestei stiri ne-o comunicd si noud, unindu-se cu noi in dumnezeeasca
Euharistie, pentru ca murind cu noi si in momentul mortii noastre, s nu
ne fie moartea spre moarte, ci spre trecere la via{d, spre identificare de--
plind a voii noastre cu voia Tatélui, cum a fost si moartea Lui.

Sfintul Ciril din Alexandria a dezvoltat pe larg ideea mortii lui Hristos,
ca jertfd adusa Tatdlui, spre miros de bund mireasma, pentru ca pri-
mrind-o fn noi sad fim si noi in stare sd ne facem asemenea jertfe. El face
neincetat uz de faptul cd in greceste victima jertfitd se numeste «iucru
sacru sau sfinfits (iegeiov, iepovoyovpevoy).

Dar jertfa adevidratid implicd in sine o curatie. Iar curatia aceasta e,
pe de o parte, un rezultat al jertfirii, pe de alta ceva prealabil jertfirii.
LLui Dumnezeu trebuie sd I se inchine ceva curat, ca sa-i fie Lui spre miros
de bund mireasm#; iar Dumnezeu, primind acest dar curat, il sfinjeste.

Dar dacd e asa, ideea de jertfd nu se implineste cu adevirat decit
printr-o fiintd rationald si liberd, a cirei curdtie nu e numai rezuitatul
naturii automate, sau a unei griji externe, exercitatd asupra ei, c¢i rodul
vointei proprii. Jertid adeviratd nu poate fi decit cel fird de pacat. Iar
acesta e cel care are voinia orientatd intreagi si neintrerupta spre Dum-
nezeu. Chiar aceasta inseamnd cd acela i5i traieste existenfa ca pe o
jertfd. ca pe un dar inchinat lui Dumnezeu, cd nu-si triieste siesi viata,
ci lui Dumnezeu. Insd jertfa trebuie dusd pind la capat. Cel ce se jert-
feste. trebuie sa arate cd e in stare sd-si ducd jertfa, sau existenta fara de
pdcat, chiar pina la primirea mortii existentei sale, pentru Dumnezeu, Pro-
priu zis aceasta e jertfa, ca act altim, cu care e in stare si se incoroneze
rnumai Cel ce a dus o viatd fdrd de pidcat. Prin aceasta arati c3 se face
cu vointa deplin a lui Dumnezeu.

Dar ceea ce se jertfeste lui Dumnezeu, chiar in sensul acesta deplin,
nu se distruge, ci se diruieste lui Dumnezeu, devine bun al Lui. Si in
aceastd calitate, intrucil a intrat in proprietatea lui Dumnezeu, in sfera
Lui, se sfinteste, se péatrunde de suflarea lui Dumnezeu, de Duhul Lui,
de calitatea Lui; cu alte cuvinte, e ridicat la un nou mod de existents,
deosebit de cea naturald, la un mod Indumnezeit. Deci jertfa e un con-
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cept sacral, ierurgic, indicind o relatie de comuniune ' de comunicare
intimi intre ceea ce se jertfeste si Dumnezeu, nu un concept naturalist,
de simpld acceptare eroicd a mortii peniru cine stie ce idee, sau o relatie
exterioard intre ceea ce se jertfeste si Dumnezeu, ca in teologia apuseani.

Hristos jertfindu-se, ni se face conducidtor spre Dumrnezeu, deci isi
urcd umanitatea la un mod de existentd nou, deosebit de cel dinainte
de moarte si inviere, la o stare de slavd, de penetratie prin Duhul,
intr-un fel deosebit de cel de dinainte de moarte §i inviere13). In acest
fei, moartea Domnului este pe de o parte o jertfa adusd lui Dum-
nezel, ca o renuntare la tot ce este ca om, pe de alta, o sidliare pe un pilan
de existentd superioard, se infelege ca om, dat fiind cd modul de existen{a
s{intitd este un mod de existenfa mai inalti, mai bogatd, prin fmpirts-
sirea desdvirsitd de Dumnezeu, izvorul vietii, prin impreuna-vietuire cu
Dumnezeu.

Daca numai in slare de jerild se poate pdtrunde la Dumnezeu, sau in
Dumnezeu, aceasta are doua sensuri: a) inci chiar in starea de jertfa
pe cruce, Hristos e ridicat ca om intr-un mod nou in Dumnezeu, si b)
Hristos rdmine la Dumnezeu in starede jertfd si dupd inviere, pentru ci
numai insusindu-ne si noi aceasta stare a Lui, ne putem transpune in
slarea de jertfd si prin urmare avem intrare la Dumnezeu. Ideea aceasta
¢ cea pe care o dezvoltd Sf. Ciril al Alexandriei cel mai mult.

Ca chiar actul de jertfire este o siltare ontologici a celui ce se jert-
feste pe un plan superior de existentd, se vede din faptul ci Hristos intri
cu jertfa Sa in Sfinta Sfintelor (Evrei 9, 12). Sfintul Ciril spune ¢ chiar
prin jertia Sa, lisus Hristos se oferd ca un dar de buni mireasmi lui
Dumnezeu, iar prin Sine, si pe noi '6), umplind de aceeasi buni mireasma
tot cortul sfint, adicd toatd Biserica 17), desigur pentru ca toati: si inaite
spre Dumnezeu aceastd bund mireasmd a lui Hristos, prin toate midula-
rele care o constituie.

Ori, dacd Domnul ar fi in starea de jertfa cu totul mort, n-ar putea
Empréﬁia'afeasté b‘uné. mireasma. «S-a jertfit pentru noi Hristos, dar ace-
iagl era si in moarte si mai presus de moarte» 18).

_In rezumat, din oricare din cele trei laturi am privi moartea Domnu-
lui: a) ca desfiinfarea «picatului», sau a sldbiciunilor din firea Lui ome-
neascd de pe urma pdcatului; b) ca rennntare a vointei omenesti la orice
autoafirmare a ei $1 ca supunere ultimd si irevocabili a ei sub voia dumne-
7eeascd, si ¢) ca jertfd curatd a umanititii Sale, adusi lui Dumnezeu pen-
tru a se sfinti, ca prin ea si ne sfinfim si noi — laturi care, privite in

.15. .Sf. Ciril din Alexandria, Glaphyra in Exod, P.G. 69, col. 517: «S-a adus
pe Sln.e. jertfd nepidtatd ispetov &wwnov),  pentru noi lui Dumnezeu si ardere de
tot Spirituald, cum a preinchipuit fardgi dumnezeescul Moise, conducindu-se prin
lumina Duhului spre cunostinta celor viitoarey. )

16. Comentind cuvintul Mintuitorului: «M& duc si vi gites &

€ . 3 IR g SC voud locy
ﬂoa.n“kIV, 2-3),,z1ce': «Céci a pitruns, ca o pirgi si incepaturs ; omenirii in cgr
clar ¢d ne va1 dus(,:; si Spe nol, nu se va indoi nimeneas. Insi a patruns cu jertfa,
3a, cu singele u. S cu acest singe al Siu vom atrund i i i
P. G. cit.. col. 515). pRtrunde st nol (op. cit,

17. Glaphyra in Levit., P. G. 69, col. 584- «Domnul nostru Ij istc
. B . PG g . : sus Hristos
[ g:}1 fac_ut berbec'e spre ardere de tot, intu miros de buni mireasmia lui Dum-
nezet_(l:1 si Tat;ﬂ, dizolvind in sine uritenia pacatului lumii». Op. cit., 585: «Hristog
Se aduce ardere de tot si umple tot cortul, adic iseri - T R
Siriuals. y icd Biserica, de buna'_ na

18. Idem, op. cit., col. 561.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



286 Pr. Prof. D. STANILOAE

fondul lor, sint una —, moartea Lui apare ca drum spre inviere. Si nu e
drum spre fnviere numai in sensul de condifie prealabild a invierii, in sen-
+ul cd intii trebuie sd dispard forma veche de viatid pentru a face loc celei
noi, care vine cu totul din altd parte. Ci moartea i invierea Domnului
sint legate ntr-un mod lduntric: moartea Domnului e miscare spre in-
viere, asa cum moartea griuntelui vechi, semidnat in pamint e miscare
spre griuntele cel nou si fncepuf de via{d pentru acest griunte nou; din
moartea Domnului ia putere actul de inviere, ¢ici moartea Lui e si un act
de putere. Dar e act de putere prin faptul cid moartea Lui e afundarea
desdvirsitd a omenescului in dumnezeesc, prin faptul ¢ omenescul soarbe
pentru, fn si prin acest act, putere din dumnezeire. Jar aceasta o poate face
Hristos ca om, pentru cd e totodatd si Dumnezeu.

Moartea numai ca expresie ultimd a renunjdrii omului la o existentd
autonomd, sau a afirmarii sale in Dumnezeu si cu Dumnezeu, e o astfel
de siltare in «mai mulitd viatd»; numai tntrucit e actul de cea mai slrinsa
relatie dialectici cu Dumnezeu, nu un act ce se sdvirseste fn afard de
Dumnezeu. Ujn asemenea act a fost moartea Domnului. Si un asemeneca
act e moartea celor ce mor avind pe Hristos in ei. Lucrul acesta il sem-
naleazd Siintul Ciril al Alexandriei, cind comenteazd cuvintele Méatuito-
tului pe cruce: «Pdrinte, in miinile Tale imi dau duhul Meu». «Aceste cu-
vinte, zice Stintu! Ciril, au pus inceputul si temelia unei nidejdi bune si
pentru noi. Céaci trebuie sa socotim, pe drept cuvint, cd sufletele sfintilor
plecind din trupuri se muta in miinile Tatilui Atotjiitor, prin bunatatea
si" iubirea Lui de oameni, si nu umbld in jurul mormintelor, asteptind in-
mormintarea, cum au crezut unii necredinciosi, nici nu sint duse ca cele
ale picitosilor la locul chinurilor nemisurate, adicad in iad; ci trec in
miinile Tatdlui tuturor, iar acest drum ni I-a inaugurat Mintuitérul nostru
Hrislosy» 1¥).

Moartea pentru Dumnezeu e un act prin care omenescul sc umple
de Duhul, intr-un grad sporit, de cum a fost dreptul in viata, savirsindu-se
in relafia omenescului cu Duhul. De aceea e un act de sfinfire. De aceea
¢d ¢ calea spre inviere. $i de aceea numai in starea de inviere, crescutd
din stare de moarte, Duhul umple deplin omenescul, ridicindu-1 la vn nou
nivel de existen{d. In acest sens explicd Sfintul Ciril din Alexandria cu-
vintul Sfintului Evanghelist loan: «Incd nu era Duh, pentru ¢ lisus inca
nu fusese slavits (6, 39).

Prin intruparea, moartea si in mod deplin prin invierea Sa, Hristos a
recisligat pe seama firii omenesti Duhul Sfint, pierdut de aceasla prin
caderca lui Adam. lar prin readucerea Duhului Sfint in firea omeneasci,
a restabilit-o pe aceasta in modul ei adevdrat de fiintare, cici omenescul
Isi actualizeazd intreaga lui virtualitate numai prin si in Duhul Siint
«S-a facut deci Unul Ndscul ca noi, pentru ca in El, cel dintii, s i se
pasireze intregii firi bunatatile restituite si harul Duhului inrddicinat,
l.c)rin aceea c¢d Unul Ndscut ne daruieste stabilitatea necldtinata a firi
Salex» £0),

'

~-*0, In Ioan Evang., lib. XII; P. G, 74. 669.
-0sebit @ Ioan Evang, lib. V: P. G., 73, 756.
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Prezen{a Duhului se aratd numai in actul de tarie al unei firi ce se
ridica din sldbiciune. Aceastd calitate a avut-o aclul mortii Mintuitorului
Si Duhul Sfint rdmine statornic numai intr-o fire ce-si pdstreazd tdria in
mod neschimbat, adi¢d nu mai cade. Si aceastd insusire o are firea ome-
neascd a Mintuitorului, prin faptul ca e purtatd de persoana neschimbata a
Cuvintului, dar si prin faptul ca datoritd Purtatorului! ei dumnezeesc s-a
ridicat prin aclul mortii la tdria neschimbicioasd de dincolo de moarte a
invierii. «Cdci nu e trupul altuia, ci al insdsi vietii dupa fire, avind in sine
loatd puterea Cuvintului sdldsluit si fiind, asa zicind, imbibat (remouwpévov),
mai bine zis umplut de lucrarea (energia) Lui, prin care toate se vivifica
<i se pastreazd in existentd» 21),

21. In Iozn Evarng., lib, III; P, G, 73, 521.
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SUPERIORITATEA PREOTIEI NOULUI TESTA-
MENT FATA DE PREOTIA VECHIULUI TESTA-
MENT, DUPA EPISTOLA CATRE EVREI#*)

Sfintul Apostol Pavel, atit de legat sufleteste de poporul lui Israclz
neincetat a dorit ca si-l aducd la cunoasterea lui lisus Hristos. «Poate voi
iace. zicea el, rivnitori pe cei din neamul meu si voi mintui pe unii din eis»
(Rom. XI, 14). Si desi i-a zis lui Domnul: «mergi, cd Eu te voi trimite a
neamuri, departe» (Fapt. Apost. XXII, -21), el totusi gasesle potrivit sd
adreseze si evreilor o epistold in care le vorbeste despre lisus Hristos,
despre preotia Lui in comparatie cu preotia lui Aaron si Moise. Fara sd
micsoreze cu ceva autoritatea acestora, Sf. Apostol Pavel vrea sd arale
¢i lisus Hristos intruchipeaza in Sine si pe Moise dildtorul de Lege si pc
Aaron, marele preot, ci El este si invititor si arhiereu. Si. Apostol Pavel
insistd in special, in epistola sa, asupra slujirii preotesti a lui Iisus
Hristos, raportind-o la slujirea preoteascid a Vechiului Testament, aratind
superioritatea celei dintli asupra celei de a doua. Ardtarea raporturilor de
asemanare intre cei doi arhierei, Aaron, arhiereul Legii Vechi si lisus
Hristos, Arhiereul Legii Noi, era un mijloc foarte natural si eficace de a
apropia inimile de lisus si a-L recunoaste ca Dumnezeu.

Sf. Apostol Pavel recunoaste ¢i Dumnezeu in multe rinduri §i in mulie
chipuri a grait judeilor, prin prooroci, dar in cele din urma le-a gréit lor
prin insusi Fiul Sdu, pe care L-a pus mostenitor tuturor (Evrei I, 1-2). Prin
El s-a fiacut curidtirea picatelor si a sezut de-a dreapta Slavei celei fnalie
(Evrei I, 3), devenind slujitor al oamenilor cdtre Dumnezeu. «lisus trebuia
sd Tmpace pe Dummnezeu cu omul. Aceasta nu se putea face decit prii
slujba preotiei. Preotul este cel care stid intre om si Dumnezeu, si reali-
zeazd fmpdcarea prin rugdciune si jertfd» 1). ,

Arhiereul, mijlocitor al omului citre Dumnezeu. Dupid Sf. Aposiai
Pavel, pentru ca cineva si fie mijlocitor al ocamenilor citre Dumnezeu, deci
preot-mare, preot-arhiereu, trebuie si implineascd anumite conditii. Mai
intli- un arhiereu trebuie si fie luat dintre oameni, deci si fie un membru
‘al societdtii si sd poseadd in consecin{d intreaga naturi umana (Ex.
XXVIII, 1). Luat dintre oameni, el trebuie sid aibd o intelegere deplini
pentru neéputintele lor, si fiind pus pentru oameni, si intervina pentru ei
la Dumnezeu. Actiunea ludrii dintre oameni este strins legatd de cea a
asezarii in functia slujirii pentru cameni. Aceste doud actiuni sint strins
legate una de alta. Apartinind oamenilor prin firea sa omeneasci, arhiereul
trebuie sa fie «ingdduitor cu cei nsstiutori si riticiti, deoarece si el este
cuprins de slabiciune; si pentru aceasta dator este si aduci si pentru sine
jertid pentru picate, ca si pentru popor (Evrei V, 2-3). Aceastd ingidduinti
este exprimata de Apostol prin grecescul psiogetnadlv care inseamnii a tine
masura cuvenitd fn toate actiunile, a-ti stdpini minia, a nu fi rdzbunitor.

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmita
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, care a si dat avizul sa fie publicati.

1. Prot. Dr. D. Stiniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu 1943,
n. 193.
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a avea intelegere si compatimire pentru pacatele oamenilor. Expresia acea-
sta greceascd indica deobicei simt{dminte calde si mdsurate, care se polri
vesc unui om intelept, in opozitie cu indiferenfa rece. El trebuie sid incerce
fatd de pacdtosi sentimente de mila, dar in asa fel ca nici sd nu exa-
gereze natura gresalelor si nicl si nu le trateze cu prea mare asprime.
Arhiereul trebuie sd fie intelegidtor, ca unul ce este luat dintre oameni,
fiind si el supus greselii, pentru care motiv s-a si rinduit ca, inainle de 2
aduce jertfa pentru oameni, si aduca mai intli pentru sine (Lev. IX, 7;
XVI, 6, urm.).

Raportind aceste calitati la Iisus Hristos, care s-a tmbracat cu natura
umani pentru a deveni mijlocitor al oamenilor cdtre Dumnezeu, Sf. Apostol
Pavel zice: «pentru aceea trebule si se asemene intru toate frafilor sai,
ca sd fie farhiereu mliostiv si (credincios in cele citre Dumnezeu, spre a
curdti pacatele poporului. Cici fiind el insugi ispitit in ceea ce a pitimit,
poate si celor ispltiti sd le ajute» (Evrei 11, 17-18). lisus Hristos, ca Arhie-
reu al nostru, indeplineste toate aceste conditiuni. El a luat trup omenesc,
ca- sa poata deveni Arhiereu si sd poatd interveni peniru semenii Sii. El
trebuia sa fie milostiv si crédincios, avind deplind intelegere pentru nepu-
tintele omenesti. Interpretind citatul de mai sus (Evrei V, 2-3), Pirintele
Prof. V. Gheorghiu zice: «Din aceasti cauzid a si luat Domnul trup ome-
nesc, pentru ca sa poatd avea infelegere pentru slabiciunile oamenilor si.in
acelasi timp sd poatd sd-si manifeste si toata credinciosia sa fatd de Dum-
nezeu. Dar dacad nu ar fi avut mild pentru oameni, nu s-ar fi putut hotiri
sd-gi pund viafa pentru ei. lar daca nu ar fi fost credincios in cele ce
privesc pe Dumnezeu, atunci moartea Lui nu ar fi fost un sacrificiu de
expiere pentru pacatele oamenilor» 2). Si. Apostol Pavel, aratind ci lisus
Hristos trebuia sd se intrupeze pentru a-si putea exercita atributiile Sale
sacerdotale, scoate in evidenta legdtura naturali dintre El si oameni,
zicind: «Pentru ca nu avem un arhiereu care si nu poati suferi cu noi in
sldbiciunile noastre, ci ispitit intru toate dupi aseminarea noastri, dar
fard pacat> (Evrei 1V, 15). Prin aceasta, Sf. Apostol Pavel vrea si arate
cd si lisus Hristos este preot-arhiereu. De aceea, el il si numeste in mod
direct aoyiegets, ieoets wéyag si nu simplu {egeds — preot, ci ii atribuie
cea mai inaltd treaptd a preotiei, slujirea arhiereascd, aratind superioritatea
preofiei lui lisus Hristos — Arhiereul Noului Testament — fati de arhie-
reii Vechiului Testament. Sf. loan Hrisostom interpretind textul din Sf.
Pavel, unde zice ci: «orice arhiereu, fiind luat dintre oameni, eslte pus
pentru oameni, spre cele ce privesc pe Dumnezeu, ca si aduci daruri si
jertfe pentru picate» (Evrei V, 1), face o comparatie intre preotia Vechiu-
lui Testament si preotia Noului Testament, adici intre preofia lui Aaron
si preotia lui Iisus Hrislos, si zice ¢3 sint si asemdniri, dar si deosebiri,
cd in unele se aseamind, dar in altele depdseste preotia lui lisus pe cea
a lui Aaron. «Pentru cd tot arhiereul dintre oameni luindu-se», aceasta
este comun i lui Hristos; «pentru oameni se pune, spre cele ce sint citre
Dumnezeus, si aceasta de asemenea; «ca si aduci daruri si jertfe pentru
pj‘icate» si aceasta, dar nu in totul. Aici nu se-potriveste comparatia, pentru
cd Tisus Hristos aduce jertfe pentru curitire de pacate numai pentru cei-
lalti, pentru oameni, dar nu si pentru Sine. asa cum trebuia si faci ar-

2. Dr. V. Gheorghiu, Explicarea Epistolei cdtre Evrei, curs pentru studenti,
anul scolar 1933/1934, pag. 80.
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hiereii Vechiului Testament. «Ca sd poata patimi dimpreund cu cei ce nu
stiu si se riticesc» (Evrei V, 2). Aici, in sfirgit, este superioritatea» 3).

Arhiereul, prin natura sa este intermediar intre Dumnezeu si oameni,
scara prin care rugiciunile si jertfele noasire se urcd la Dumnezeu si
prin care de asemenea ne vine harul lui Dumnezeu. Pentru un asemenea
mijlocitor nu este suficient sa fie ales numai de oameni, ci el frebuie sa
fie placut si lui Dumnezeu. Pentru aceastd sarcind este nevoie de o che-
mare, si aceasti chemare nu poate veni decit de la Dumnezeu, pentru ca
este vorba de relatii dintre Dumnezeu si om. Asa a facut Dumnezeu si
cv Aaron, cind l-a chemat la preotie (Ex. XXVIII, I; Lev. VIII, 1; Num.
ill, 10), pentru ci el nu sufere pe cei ce cautd si vind la aceastd slujire
fard si aibi o chemare (Num. XVI, 40; Par. XXVI, 18-21). Iar Sf. Apostol
Pavel zice: «Nimeni nu-§i ia singur cinstea pentru sine, c¢i chemat de Dum-
nezeu, ca §i Aaron. Asa §i lisus Hristos nu s-a marit El insusi a fi arhie-
reu, ci Cel ce a griit cdtre El: «Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am nidscut»
(Evrei V, 4-5). Mai mult chiar decit Aaron, lisus Hirstos a fost chemat
de Dumnezeu spre aceastd slujbd. Aceastd chemare era necesard §i pen-
tru Iisus Hristos, deocarece el luase trup omenesc, chemare pe care nu
si-a luat-o de la Sine, ci a primit-o de la Cel ce L-a numit: «Fiul Mea
esti Tu, Eu astizi Te-am niscut» (Ps. II, 7; cf. Evrei V, 5). Prin aceast3
chemare, lisus a fost imbracal cu putere preojeasci de Dumnezeu: ca
Intii Nascut al lui Dumnezeu, iar dupid Legea Veche cel intii nascut
al arhiereului era urmasul Jui la slujba arhiereascd. Acelasi care a zis:
«Fiul Meu esti Tuy, tot Acelasi a zis: «Eu astizi Te-am niscut». Astfel
lisus este inzestrat si cu natura divini, fiind numit Fiu al lui Dumnezeu si
cit natura umana, ca cel Intii Nascut, ca Fiu al Omului, ca Cel Intii Néis-
cut intre mai multi frati (Rom. VIII, 29).

Sf. Apostol Pavel arati asa dar nu numai ci lisus Hristos avea tot
ce ii era necesar pentru a fi un desivirsit mijlocitor intre Dumnezeu si
cameni, dar cd a si implinit aceastd sarcini:«aducind El in zilele trupului
Sdu cereri §i rugédciuni cu strigiit tare si cu lacrimi citre Cel ce putea si
mintuiasca din moarte s§i fiind auzit pentru evlavia Sa» (Evrei V, 7).
Faptul de a se fi rugat cu glas tare poate si fie o referire la rugiciunea
din gradina Gheisimani (Luca XXII, 42-45). De altfel, Sf. Evanghelie
mentioneazd mai multe cazuri cind Mintuitorul s-a rugat cu lacrimi (Luca
XIX, 41; loan XI, 3). Iar faptul cd a fost ascultat in rugiciunea Sa s-ar
referi probabil la rugiciunea arhiereascd (loan XVII, 1, urm.), unde se
roagd pentru Sine, peniru Ucenici si pentru toti oamenii. Si a fost ascul-
tat in aceastd rugaciune, zice Sf. Joan Hrisostom, pentru ci intii s-a rugat
pentru fratii Sdi §i apoi pentru credinta si evlavia cu care s-a rugat?).
Prin aceasta lisus Hristos se deosebeste de toti ceilalti arhierei ai Vechiu-
lui Testament si {ocmai prin aceasta a si devenit desdvirsit. Iar Sf. Apostol
Pavel zice: «si devenind desidvirsit, s-a ficut pricini de mintuire vesnici
pentru toti cei ce-L ascultd, fiind numit Arhiereu «dupi rinduiala lui Mel-
chisedec» (Evrei V, 10). Acest citat este luat din psalmii lui David, care
se referd la Mesia si unde scrie: «Tu esti preot in veac dupi rinduiala
lui Melchisedec» (Ps. 119, 4; cf. Evrei V, 6). «Aceste cuvinte cintate in
templu, de mai bine de o mie de ani, vesteau poporului lui Israel c3 are

3. Sf. Ioan Hrisostom, Explicarea Epistolei citre Evrei, Migne, P. G. LXIII,
Omilia VIII, Col. 68.

4. Ibidem. omilia VIII, col. 69. *
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si vina o zi in care un nou preot, aducind o noud jertid, va inlocui
Legea Veche si vechiul cult al urmasilor lui Aaron 3).

' Preofia lui Melchisedec, tipul preotiei lui lisus Hristos. Sf. Apostol
Pavel, pentru a ardta superioritatea preotiei lui lisus Hristos, care este
preot in veac dupd rinduiala lui Melchisedec, aratd mai intii superioritatea
preotiei lui Melchisedec fafi de preotia lui Aaron. «Céci acest Melchisedec,
rege al Salemului, preot al lui Dumnezeu celui Prea Inalt, care a intimpi-
nat pe Avraam cc se intorcea de la infringerea regilor si I-a binecuvintat,
ciruia Avraam i-a impdrtit §i zeciviald din toate, iIntii tilcuindu-se rege al
dreptitii, iar apoi si rege al Salemului, adici rege al picii, fird tatd, fird
mami, fird spifi de neam, neavind nici inceput al zilelor, nici sfirsit al
vietii, ci asemdnat fiind Fiului lui Dumnezeu, rimine preot pentru totdea-
una» (Evrei VII, 1-3).

Despre acest Melchisedec, Sf. Scripturd nu pomeneste decit o singura
datid’si anume cind a intimpinat pe Avraam, care se intorcea dintr-o lupta
ce a avut cu cei patru regi din sudul Palestinei, care luasera prizonier pe
nepotul sau, Lot (Gen. XIV, 18-20). La intoarcerea sa din aceastad lupta,
Avraam este inlfmpinat si binecuvintat de Melchisedec, regele cetdtii Sa-
lem, preot al Celui Prea Inalt, care aduce drept jertfi de multumire lui
Dumnezeu piine si vin. Avraam ii recunoaste superioritatea slujirii <ale si
i di zeciuiald din toate cele ce luase6),

Folosindu-se de datele pe care le da Sf. Scripturd, precum si de faptul
cd Sf. Scripturd pastreazd ticere asupra unor date referitoare la neamul
i timpul vietii lui Melchisedec, Sf. Apostol Pavel vrea sa arate cd Melchi-
sedec este superior afit lui Avraam, cit si urmasilor lui, Moise si Aaron.
Acest mare preot «al lui Dumnezeu Cel Prea Inalt> posedd doud mari
calitati, precum fnsusi numele ni-1 aratd. In antichitate si mai ales la
iudei, numele si sensul lui avea o importantid foarte mare. Nu este intim-
plator cd Sf. Apostol Pavel se opreste asupra sensului pe care il di acest
nume. Melchisedec, de la evreescul Malki-tsedec, se tilcuieste rege al drep-
tatii, iar dupd numele resedintei sale, care era cetatea Salemului, ce se
tilcuieste pe evreeste — cetatea picii, el era si rege al picii. Sf. loan Hri-
sostom interpretind acest text, zice: «Ai vazut cum chiar in nume se
gdseste asemdnare? Cici cine este imparatul dreptitii, daci nu Domnul
nostru lisus Hristos? Imparat al dreptatii, iar mai apoi si imparat zl Sa-
lemului, numit asa de la cetatea Salem, adici impirat al picii, ceea ce
iarasi este al lui Hristos; cdci El a facut cu noi dreptate. El a impicat
pe cele din cer cu cele de pe pdmint. Cé om poate fi impérat al dreptitii
si al pdcii? Nimeni altul decit numai singur Domnul nostru Iisus Hris-
tos 7). Cineva poate fi rege al dreptd{ii numai dacd insusi este drept si
dirmuieste cu dreplate. Melchisedec era si rege al picii, pentru ci cetatea
Lui era o cetate a pécii, fird dusmani, trdind in cele mai bune raporturi
ut toatd lumea. Faptul cd el binecuvinteazi pe Avraam inseamni ci EI
:ste mai mare decit Avraam. «Céci fird indoiald, zice Sf. Apostol Pavel,
cel mai mic se binecuvinteazi de citre cel mai mare> (Evrei VII, 7).
far din faptul ci Avraam 1i dd zeciuiald, se trage concluzia just3
*d Avraam 1i este inferior §i cd Melchisedec, fiindu-i superior lui, este su-

5. A. F. Maunoury, Comentariu asupra Epistolei ciitre Evrei a Sf. Ap.
Pavel, prelucrare de Pr. G. F. Ceauganu. Craiova, firi an. p. 91

6. Pentru date mai aminuntite vezi lucrarea P. C. Diac. Prof. M, Chialda:
‘Melchisedee, preotul-rege din Salem, Caransebeg 1946.
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perior si urmasilor lui. Acest lucru se confirma prin cuvintele %ﬁn.tuluj
Apostol Pavel, care zice: «Vedeti dar cit de mare este acesta, cdruia §i
Avraam patriarhul i-a dat zeciuiali din cele mai bune prizi» (Evre’ XII,
4). Si pentru cad unii dintre judei ar fi putut spune cd Avraam nefiind preot
putea si dea zeciuiald si sd se binecuvinteze de cidtre Melchisedec, pe cind
Aaron, fiind ales de Dumn&zeu la harul preotiei, era superior acestuia, Sf.
Apostol Pavel, continud zicind: «S$i iau - zeciuiali oameni muritori, iar
acolo unul care e mirturisit ci este viu. Si ca si zic asa, a dat prin
Avraam zeciuiald si Levi, cel ce lua zeciuiald; cicl el era inci in coapsa
tatalti sdu, cind l-a intimpinat pe acesta Melchisedec» (Evrei VII, 8-10).
Teofilact al Bulgariei interpretind aceste texte, zice cd Apostolul arati
pe Melchisedec, care era inchipuirea lui Hristos, «cd covirgsea pe Avraam,
¢d de nu l-ar fi covirsit, nu l-ar fi blagoslovit pe Avraam si nu ar fi luat
zeciuiald de la dinsul; si fiindcd din Avraam se trigeau preofii Legii
Vechi, ardtat este ca si pe aceia ii covirsea Melchisedec, fiindci, blagoslo-
vind el pe strdmosul lor Avraam si luindu-le zeciuiald, totodati blago-
slovea si lua zeciuiala si de la preotii cei ce se trigeau din Avraam. Si
daca inchipuirea lui Hristos, Melchisedec, atita intrecea pe preotii Legii,
cu mult mai mult ii covirsea pe ei Hristos, intiiul chip al lui Melchisedec
si Melchisedecul cel adevarats),

Melchisedec era superior lui Avraam si prin faptul ci sfera de influ-
entd a preotiei levitice se restringea numai la poporul lui Israel, de la care
preotii levifi puteau lua zeciuiald, din roadele pamintului, pe c¢ind Melchi-
sedec avea o sferd de influen{d cu mult mai mare, universald, cici desi
el era strdin de tribul lui Avraam, totusi acesta ii di zeciviald ¢i nu
numai din cele ce erau prescrise de lege, ci si din prazile de rdzboi scutite
de prescriptiile legale. Asa dar, preofia lui Aaron era limitati la poporu!l
Israel, pe cind preofia lui Melchisedec era universald. Autoritatea lui era
deci cu mult mai mare.

Din faptul cd Sf. Scripturd pastreazi ticere asupra unor date in lega-
lurd cu neamul si timpul cind a trédit acest Melchisedec si prin faptul ci
este mirturisit incd viu (Evrei VII, 8), Sf. Apostol Pavel vrea si scoati
in evidentd alte caracteristici ale lui Melchisedec, in afard de acelea de
rege al dreptatii, de rege al pacii si a cirui preofie era universali. SI.
Apostol Pavel giseste o semnificatie foarte adinca si in faptul ca Sf.
Scripturd nu spune nimic in ce priveste nasterea Ilui Melchisedec. «Firi
tald, fird mami, fird spitd de neam, neavind nici inceput al zilelor, nici
sfirsit al Jor, ci aseminat fiind Fiului lui Dumnezeu, rimine preot pentru
totdeauna» (Evrei. VII, 3). Apostolul face aici aluzie la aparitia subitd pe
arena istoriei a lui Melchisedec precum si la disparitia lui. Aceste date
sint o lipsd in ce priveste viata lui Melchisedec, dar ele se potrivesc foarte
bine pentru lisus Hrislos, care intr-adevir, dupd natura omeneasci este
fara tata, iar dupd natura dumnezeiasci este firj mamd; fard Inceput al
zilelor, céci a existat din veac, fira sfirsit al zilelor cici s-a inaltat la cer,
unde sade de-a dreapta Tatilui. Sf. loan Hrisostom zice in legdturd cn
aceasta: «$i iatd ce inseamnid fird fnceput si fird sfirsit, cd precum noi,
zice, nu stim nici Inceputul zilelor viefii aceluia si nici sfirsitul lui, pentru
ca nu gdsim seris, fot asa nu stim nici cele ale lui lisus Hristos, nu nentru

ol 263- Teofilact al Bulgariei, Explicarea Epistolei citre Evrei, Migne P. G. CXXV,
. 268.
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ci nu s-au scris, ¢i pentru c¢i nud sint 9). Asemanarea constd in aceea ca la
Melchisedec nu sint scrise, iar la lisus nu exista, dar nu o asemanare per-
fectd, deoarece la Melchisedec este numai tipul, pe cind la Tisus este ade-
virul». Pentru cd, daci aseminarea ar frebui sd fie in toate si pretutin-
deni, atunci nu ar mai fi tip si adevir, ¢i amindoud ar fi tip 10). Fara
tatd i fard mamd, fard spitd de neam, fard inceput al zilelor si
fara sfirsit al lor, nu inseamnid ca nu a avut tatd, mami, neam,
¢i doar ca Sf. Scripturd nu spune nimic despre ele, padstrind ticere. Prin
lipsa oricarei genealogii asupra lui Melchisedec se arata caracterul de ves
nicie a lui lisus Hristos, a cdrui preotie este dupid «rinduiaia lui Melchi-
sedec». «Personalitatea lui Melchisedec, deci, prin insusi numele sau, rese-
dinta si functia sa dublad de preot-rege, ne apare ca o adeviratd prefigurare
a Marelui Arhiereu, lisus Hristos 11).

Din expunerea superioritdfii preotiei lui Melchisedec, dupd a carui
rinduiald se ridicd o noud preotie, cea a lui lisus Hrislos, reiese ¢d preofia
leviticd era insuficienta, neputincioasa de a aduce vreun folos. Caci daca
preotia leviticd ar fi fost suficientd, desavirsitd, Dumnezeu nu ar fi schim-
bat-o, ci putea doar sa facd ca sia fie mai constiincioasd in datoriile sale.
Cum zice de altiel si Si. Apostol Pavel: «Deci, dacd desdvirgirea ar fi fost
prin preotia levitici — cici poporul sub ea a primit Legea —, ce nevoie
inai era si se ridice un alt preot dupa rinduiala lui Melchisedec, si si nu-
se numeascd dupd rinduiala lui Aaron?» (Evrei VII, 11). In cele de mai
stts, Sf. Apostol Pavel vrea sd arate cid institufia preofeasca a poporului
evreu era neputincioasid si de aceea a luat sfirsit. lar dacd preotia a cazut
era mecesar ca si legea ce inslituia o asemenea profie sa cadd, cdci nu
exista preotie fird legamini. Moise si toli proorocii care au propoviduit un
Mesia, desigur ca predicau si un mou arhiereu, deci, implicit predicau céi-
derea legii vechi si inlocuirea ei cu o lege noua. O noud legdtura
se va stabili intre om si Dumnezeu, o noud putere va conduce pe oameni
spre perfectionare sub raportul moral-religios. Sf. Apostol Pavel zice:
«Dar schimbindu-se preotia, se face de nevoie §i schimbarea legii; pentru
cd cel despre care se zic acestea face parte din alti semintie, din care n-a
slujit nimeni altarului. Caci este invederat cd Domnul nostru a rasirit
din luda, semintie cireia Moise nu i-a vorbit nimic despre preotie» (Evrei
VII, 12-14). Pentru a accentua si mai mult schimbarea si abrogarea
vechii preotii, Apostolul aratd cd noua preotie va fi ridicatd din altd semin-
tie decit din cea a lui Levi, si anume din neamul lui Iuda, spitd impara-
leascd, din care va rasari lisus ca fmpérat. Sf. Ioan Hrisostom zice ca
«odatd cu noua preotie s-a ficut necesard si schimbarea legii, un noun legi-
mint trebuia facut. Cd mutindu-se preofia a trecut din cea preofeasci in
semintie impériteascad, ca astfel si fie si impériteascd si preoteasci. intii
fiind cea impariateascd si apoi cea preoteascd, asa cum s-a intimplat cu
lisus Hristos, cd fmpirat este de-apururi, pe cind arhieren a devenit cind
a luat trup, cind s-a adus ca jertfd 12). Teofilact al Bulgariei arati ci

9. Sf. Toan Hrisostom, op. cit, omilia XII, col. 97: ,cb dua o uh) yeypdybar,
& & 1o ph slvac®.
10. Ibidem, omilia XII, col. 97.
11. Dr. Mircea Chialda, op. cit., pag. 15
12. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit, omilia XIII, col. 103: ,Bacievg piv ap 7, del,
Bpebg Bt véyvovey, Ete iy sdpwa &védabov, &1e THy Buolav mpooviTayYEv©.
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«daci s-ar fi facut dupd lege, ar fi trebuit si zicdi — dupa rinduiala lui
Azron — acum insd, fiindcd este scris dupd rinduiala lui Melchisedec, ara-
tat este ca nu dupi lege, ci dupd un alt chip mai dumnezeesc s-au facut
acestea 13). Melchisedec este deci numai tipul, Iisus Hristos este adevarul,
despre care se miriuriseste: «Tu estl preot in veac, dupid rinduiala lui
Melchisedec» (Evrei VII, 17). O preotie dupa aceastd rinduiald este in mod
evident superioard si vesnicd, asa dupd cum o preotie dupa legea poruncii
trupesti este in mod esenfial supusd morf{ii. «Este insa §i mai invederat
aceasta, daci dupid aseminarea lui Melchisedec se ridicd preot altul, care
nu s-a ficut preot dupi legea porumcii trupesti, ci dupi puterea vietii ne-
pieritoare» (Evrei VII, 14-16). Preofia lui Aaron era mai mult exterioara
si trupeascd, cdci ea se ocupd mai inainte de toate de lucruri de dinafari,
ca victime materiale si purificiri corporale. Deci, nu era un lucru de mi-
rere cd preotia Vechiului Testament trebuia si dispard intr-o zi, pentru a
face loc alteia mai perfecte, vesnice, ca si lisus Hristos insusi (Evrei VII,
15-16), care a devenit preot in virtutea puterii unei vieti nepieritoare
Legea avea in sine puterea de a tine treazi in mintea credinciosilor con-
stiinta pécatului, calitatea de a ardta calea, dar ea nu avea si puterea
de a face sa o urmezi. Ea nu atingea direct sufletele si nu le conducea la
perfectiune (cf. Rom. VIII, 3). De aceea aceasti lege se desfiinfeazd, dar
rnu pentru cd legea era rea, c¢i pentru ca era neputincicasa. Si. Apostol
.Pavel zice: «se face, deci, schimbarea poruncii dinainte pentru neputinta
si nefolosul ei, pentru cd regea nu a desdvirsit nimic, ci ea este aducerea
unei mai bune nidejdi, prin care ne apropiem de Dummnezeu» (Evrei VII,
18-19). Sacerdotiul atasat acestei legi avea aceleasi defecte. Neputinta
acestei preofii si a Legii Vechi anunf{a pe de o parte abrogarea lor, iar
pe de alta parte deschidea un orizont larg in viitor. Acéasti lege era, dupi
spusa Sfintului Apostol Pavel, «aducerea unei mai bune nidejdi, care si
ne apropie de Dumnezeu». Este aici probabil o referire la faptul ci preotii
Vechiului Legdmint nu puteau si inire decit in Sfinta, iar in Sfinta Sfin-
telor pdtrundea doar arhiereul o singufi dati pe an. Dupi Legea cea
Noua insd, «Noul Arhiereu» va patrunde si va aduce jertfi la fnsusi Tronul
lui Dumnezeu, unde vor patrunde toti cei ce vor crede in El, lisus Hris-
los devenind chezasul acestui Legdmint. Iar lucrul acesta este intirit
cit jurdmint de catre Dumnezeu, cici zice: «Juratu-s-a Domnul si nu-I va
pirea rdu. Tu esti preot in veac dupi rinduiala lui Melchisedec» (Evrei VII,
20-22), ceea ce implicd trdinicia acestui legdmint. Preotia levitici fiind
fard jurdmint era trecitoare, pe cind preofia lui Iisus Hristos, fiind inti-
r:td prin jurdmint fdcut de Dumnezeu, se mairturiseste neschimbabilitatea
§i trdinicia ei. Sf. Ioan Hrisostom mirturiseste acelasi lucru spunind ci
«prin jurdmint se arati nestrimutarea, ci Hristos va fi Arhiereu in
veac 14). Cuvintele «juratu-s-a Domnul §i nu-I va pirea riu» (Evrei VII,
21) indica hotdrirea lui Dumnezeu de a nu mai schimba caracterul defi-
nitiv al acestei noi preotii, caracterul ei imuabil si durata ei permanents.
lisus "Hristos nu este numai mijlocitorul oamenilor ciitre Dumnezeu, ci El
este si garantul Noului Legdmint, ceea ce insemneazi ci El este gata s§ si
plateascd - eventual acel pret pe care 1l datoreazi omenirea, la care s-a
obligat cel ce a incheiat legamintul.

13. Teofilact al Bulgariei, op. cit.,, col. 280.
14, St. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia XIII, col. 104.
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Sf. Apostol Pavel vrea si dovedeasci de asemenea cd superioritatea
preotiei lui Iisus Hristos constd si in faptul ca El singur define aceasta
demnitate in intregime, in timp ce preofia leviticd fiecare o avea in parte,
pentru scurt timp, adicd numai pentru timpul cit era in viatd. Arhiereul
preotiei levitice, de la care detineau slujitorii Legii Vechi preotia era
Aaron, muritor ca si ei si in consecintd si preotia lor era trecdtoare. Astfel
<i preotia lor nu putea sa aiba deplinatatea cuvenita. Pe cind preotia cea
riond, al c3rei Arhieren este Hristos, este o preotie integrald si deplina,
fn persoana Sa de durati vesnici. Fiind vesnicd, ea este pururea mijloci-
toare cdtre Dummnezeu. Sf. Apostol Pavel zice: <aceia s-au ficut preofi
mulfi, pentru ci erau impiedecati de moarte ca sa rimind, iar acesta are
preotie netrecitoare, pentru ci el ridmine in veac» (Evrei VII, 23-24).
Preotii Legii Vechi fiind muritori si, deci, neputind si rimind mai mult
timp in functiune, erau urmati la aceastd slujire de fiii lor. Era o preotie
trecitoare, cdci si cei ce o purtau erau trecatori. lisus Hristos fiind vesnic
§i nemuritor, si preotia instituitd de El este vesnici, nepieritoare, nestramu-
tatd si neintrerupti. Este cu atit mai inaltd aceasta preotie cu cit cel nemu-
titor este mai mare decit cel muritor. El isi exercitd functiile sale intr-un
mod neintrerupt, intr-un fel care este realmente unic. El rimine vesnic
in functiile Sale, de vreme ce este Nemuritor si arhieria Lui o are fari mos-
tenire. El totdeauna fiind viu, se poate ruga neincetat si poate da nu o
mintuire vremelnica, c¢i una desidvirsitd, integrala. Dacad preotia lui Aaron
nu a putut ddinui, pentru ci s-a dovedit neputincioasi, preofia lui Iisus
care i s-a substituit rdmine vesnicd, prin aceea cd este atotputernici, ca-
pabild sd producid mintuirea.

Acest arhiereu al Noului Legidmint, fiind vesnic, se bucurid de o putere
absolutd de arhiereu, cu toate calititile morale necesare pentru o aseme-
nea slujire. lar Sf. Apostol Pavel zice ci de un arhiereu ca acesta avea
Tevoie omernirea, care sa fie desavirsit si s3 poatd sd ajute si pe cei ce vin
la Dumnezeu prin El. «Cici arhleren ca Acesta ne trebuia: cuvios, firi
tautate, fira pati, osebit de cei pidcitosi si fiind mai inalt decit cerurile»
(Evrei VII. 26). Si. Apostol Pavel men{ioneazi aici trei calitd{i ale noului
Mijlocitor al oamenilor cdtre Dumnezeu. Acestea se referd, desigur, la natu-
ra Sa omeneascd, cici ca Fiu al lui Dumnezeu El era «Sfintul» prin ex-
celentd. El este numit mai tnlii «cuvios» (8gwc), In sensul de neprihi-
nit, ca unul care nu a facut nici o faptd care sa-1 fi scdzut demnitatea
(lIoan VIII, 46); «fard rdutate> (&xaxog), ca unul care n-a avut nici o
riutate sau pacat; «fard patds (auiavvoc), ca unul care, desi triia in
mijlocul unei lumi pdcitoase si corupte, El nu a fost atins de nici o pati,
de nici un pacat. lisus Hristos in timpul vietii Sale paminesti a fost lipsil
de toate acestea, fiind osebit de cei pacatosi prin comportarea vietii Sale,
fiind mai Tnalt decit cerurile. Teofilact, interpretind textul de mai sus,
zice: «Cuvios este acela, care nu lasa nici un lucru mesédvirsit din acelea
cu care este dator; iar fird riutate este cel neviclean si neamigitor. lar
unul ca acesta a fost Hristos, ¢ nu s-a aflat viclesug in gura Lui» 15)
(cf. Isaia LIII, 9; T Petru II, 22). De aceea noul arhiereu fiind desavirsit,
nu are nevoie sa aduca jertfd in fiecare zi, ca arhiereii Vechiului Tesia-
ment, care inainte de a jertfi, trebuia si se purifice pe ei insisi, ca astfel,
curati, sd poata aduce jertfe si pentru sine si pentru popor, dupd cuvinteie
SEntului Apostol Pavel, care zice despre noul arkiereu ci «nu are nevoie

15. Teofilact al Buigariei, op. cit., col. 281,
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in fiecare zi si aducd jertfd ca arhiereii: intii pentru picatele sale, apoi
pentru ale poporului; cici a facut acestea odati pentru totdeauna, adu-
cindu-Se pe Sine (jertfa) (Evrei VII, 27).

Sf. Apostol Pavel, prin cuvintele de mai sus vrea si arate cd daci
Noul Arhiereu nu ar fi fost sfint, ar fi trebuit, pentru a-Si indeplini cu
demnitate atribuiiile Sale, sd aducd jertfa de purificare, sacrificii de ex-
piere si pentru Sine, asa cum fdceau arhiereii Vechiului Testament. lisus
Hristos fiind sfint, 'El a adus o jertfd suficientd, care putea sid curele
de pacate pe oameni, a cédrei putere expiatoare sti in aceea cid s-a adus
pe Siiie jertfs, ficindu-Se mijlocitor vesnic pe lingd Dumnezeu. El este
nezentat de Sf. Apostol Pavel si ca jertfitor, si ca jertfi. Jertfa de pe
Cruce a fost, intr-adevdr, un act sacerdotal de slujire arhiereascd, un ade-
varat sacrificiu. Cit timp a durat legea, oamenii puneau arhierei care aveau
slabiciuni omenesti si care trebuiau si aducd intii jertfe pentru sine si
apoi- pentru .popor; dar dupd ce Dumnezeu a hotarit sd schimbe aceas.a
lege, ca fiind neputincioasd, a pus un arhiereu desavirsit, pe Unicul Sau
Fiu, adicd, in locul unor simpli murilori, ne-a venit Tisus, Fiul [ui
Duvmnezeu. . : : -

Superioritatea jertfei adusd de lisus Hristos. In cele ce au precedat,
Si. Apostol Pavel ne arata superioritatea preotiei lui.lisus Hristos, pre-
zertindu-ne superioritatea persoanei Celui care era chemat si fie incepa-
torul unei noi preotii. Dar el ne arata totodatd cd superioritatea preotiei
iui lisus Hristos constd nu numai in ce priveste persoana slujitorului,
¢i §i in «jertfa» pe care o aduce si prin «locul» unde aduce aceasti jertfi.
Eil zice mai departe: «Un lucru de cidpetenie, in cele spuse, este ci avem
unvastfel de Arhiereu, care a sezut de-a dreapta Tronului Slavei in ceruri,
slujitor al Sfintei ‘Sfinfelor si al Cortului ceresc celui adevirat, pe care
l-a infipt Domnul, nu omul» (Evrei VII, 1-2). Potrivit acestor cuvinie,
lisus Hristos isi indeplineste functiunile Sale de Mare Preot in cer, in
adevidrata Sfinta Sfintelor, spre deosebire de vechii arhierei, care aduceau
jertfele lor intr-un templu [dcut de miini omenesti, intr-un templu pamin-
le5¢, o copie imperfectd a templului ceresc. Iisus isi are in cer locasul Siu
si altarul pe care aduce jertfd permanenti (cf. Evrei I, 13; X, 12; XII, 2)..

Si, desi iudeii cugetau lucruri mari despre templul ler, despre cortul
marturiei Tor, ¢d in nici o parte a pimintului nu s-a clidit un astfel de
templu, deoarece el fusese ridicat dupd porunca lui Dumnezeu, Sf. Apostol
Pavel insistd tocmai asupra faptului ¢& sanctuarul iudaic era ficut de
miini omenesti. Sf. Ioan Hrisostom voind si arate superioritatea sanctua-
rului in care jertfeste Noul Arhiereu, zice ci Iisus Hristos a intrat
intr-un templu cu mult mai desdvirsit decit templul vechei aliante. In
acest templu, credinciosii nu vad simboluri de aur si de argint, ca in
templul iudaic, c¢i vdd pe insusi Dumnezeu 16). Iar Teofilact al Bulgariei
zice cd «precum arhiereii de jos ai legii intrau inl3untrul Sfintei Sfinteior
si liturghiseau, tot asa si Arhiereul nostru Iisus Hristos s-a ficut litur-
ghisitorul adevératelor Sfinte, adicd a celor cercsti. Acesta este cortul
cel adeviarat pe care l-a infipt Domnul, si nu omul. Cortul cel vechi a fost
inchipuire a cerului 17).

16. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit, omilia XIV, col. 112, .
17. Teofilact al Bulgariei, op. eit., col. 288. '
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Intrucit un arhiereu nu este rinduit fard scop, c¢i ca sd aducd daruri
oi jertie (Evrei V, 1), rezultd cd si lisus Hristos a avut mevoie la rindul
S#u de un loc unde si-Si indeplineasca atributiile Sale de jertfitor. Si.
Apostol Pavel insistd "asupra faptului cd Iisus Hristos trebuia sa aiba
locul jertfelnicului Sau in cer, filndcd, daca ar fi rdmas pe pamint, nu ar i
rutut fi preot si cu atit mai putin «Mare Preot», deoarece aici pg pa-
mint existau deja preofi care erau institui{i de Dumnezeu. «Céci de ar i
pc pamint, nu ar i preot, fiind aici preofi care aduc darurile dupid lege,
care slujesc inchipuirii §i umbrei celei ceresti, precum a fost instiingat
de sus Moise, cind avea de ficut cortul, cici zice: «vezi sd faci toate dupi
chipul ce ti s-a ardtat pe munte» (Evrei VIII, 4-5). Sf. Apostol Pavel vrea
sd arate cd noua preotie jesitda dintr-o noud semintie, a lui Iuda, ar i
jost incompatibild cu preofia lui Aaron, care era din tribul lui Levi, si cd
ea nu ar fi fost cu nimic superioard acesteia, dacd nu s-ar fi realizat
in persoana lui Iisus Hristos. Apostolul precizeazid tocmai lucrul acesta,
ca preotii i templul iudaic erau inchipuirea preotfiei cu totul cereascd a
iui Iisus Hristos si a templului celui de sus. Preotfia leviticd nu era decit
o copie (bmédevypa) S§i o umbrd a unei realitati viitoare, asa cum i s-a
aratat lui Moise (Ex. XXV, 40). «Invederind Duhul Sfint aceasta, ca
incd nu era ariatati calea spre Sfinta Sfintelor, cit timp incd sta cortul
dintii, care era o pildi pentru vremea dé acum, in care se aduc daruri
si. jertfe ce nu pot sd facd desdvirsit cu cugetul pe cel care slijesic»
(Evrei 1X, 8-9).

Deoarece dupd Legea Veche era prescris ca arhiereul sd intre in
Sfinta Sfintelor cu singele tapilor, deci nu fdra jertfd, lisus Hristos,
Arhiereul Noului Testament va patrunde si El in Sfints Sfintelor prin
singele Sdu propriu, aducind jertfd insusi trupul Sdu, pentru curijirca
nicatelor celor ce vor crede in El (Evrei XIII, 12; Fapt. Apost. XX, 28).
Sf. Apostol Pavel zice: «Hristos insd venind Arhiereu al bunurilor vii-
teare, prin cortul mai imare si mai desavirsit, nu de mini facut, adici nu
al acesfei fdpturi, mici cu singe (de tapi §i de vifei, ci cu singele Siu, a
infrat odatd pentru lotdeauna in Sfinta Sfintelor, aflind riscumpirare
vesnicd» (Evrei IX, 11-12). Sf. Apostol Pavel mentioneazi aici doua iu-
cruri: ¢d intrarea in Sfinta Sfintelor era rezervatd numai marelui preot-
arhiereu, si ca acesta nu intra decit o singurd datd pe an, si atunci nu
fard jertfa de singe. Vorbind despre locul unde Tisus Hristos isi exercila
atributiile Sale de jertfitor, Sf. Apostol Pavel insistd in special asupra
caracterului tainic al jertfei de pe Golgota. Jertfa pe care o aduce perina-
nent in ceruri, la tronul Tatdlui Ceresc, nu este alta decit jertfa de pe
Golgota. Sf. Apostol Pavel chiar precizeazi ca jertfa Mintuitorului a fost
adusd in afara cetdtii lerusalim. El zice: De aceea si lisus, ca si sfin-
tedscd poporul S3u a patimit afari din poarti» (Evrei XIII, 12; cf.
Mat. 23, 32; loan XIX, 17, 20). lisus Hristos asumindu-Si firea moastra,
Si-a asumat nu firea unui om sau chiar a mai multor oameni, fie chiar
din mai multe timpuri, c¢i Si-a asumat intreaga naturd umani. Cind s-a’
iertfit pe Golgota, El a facut-o pentru intreaga omenire si pentru tot-
deauna. Pentru oameni era cu neputin{d lucrul acesta, de aceea si arhie-
reii. Vechiului Testament aduceau jertfe in fiecare zi, «pentru Dumnezeu
inséd, care e mai presus de timp §i de spafiu, jertfa Crucii este un fapt
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permanent, neintrerupt prezent i actual cu vesnicd putere mintui-
10aTe» 18).

lisus Hristos insa venind ga Arhiereu al nostru, a trebuit sa strabata
si El prin «cortul mai mare §i mai desdvirsit>, pind s ajunga in Sfinta
Sfintelor. Deoarece, dupd conceptia iudaica, existau mai multe ceruri, unii
comentatori cred ci stribaterea Domnului nostru lisus Hristos prin «cor-
iul cel mai mare si mai desdvirgits> inseamna trecerea prin aceste ceruri
pind a ajuns in Sfinta Sfintelor, la tronul ceresc. Cei mai mulii insd din
Sfin{ii Parin{i 19), comentatori ai Epistolei citre Evrei, cred ca acest «cort»
neficut de mind omeneascd este fnsusi trupul [ui lisus Hristos, care,
jertfit pe Golgota si inviat din morti, s-a suit la cer. Teofilact al Bulga-
riei, comentind acest text, zice urmitoarele: «$i numeste trupul Domnulu
cort, peniru cd s-a umbrit, adicd a sdldsluit Intru dinsul’ Fiul lui Dumune-
zeu, cel Unul Nascut, si pe Acesta il numeste si Catapeteasmi, fiindca
ascundea Tnliuntrul Sau Dumnezeirea. De asemenea numeste cu acesie
numiri si cerul, fiindca acolo locuieste adeviratul Arhiereu, Hristos. lar
catapeteasmd, pentru cd in mijlocul cerului se inchid sfintele ce sint in
ceruri si nu se vdd cei ce sint pe pamint 20). Si Sf. loan Hrisostom nu-
:reste trupul lui Iisus «cort», avind inlauntrul sdu Dumnezeirea, de ase-
inenea cerul. fiindcd acolo este preotul slujitor21). Insistind asupra
faptului c¢d Noul Arhiereu Iisus Hristos, intrind in «ceie mai dinduntru
ale catapetesmei, unde a intrat ca inainte-mergiitor pentru noi» (Evrei
V1, 1), se afla in necontenitd stare de jertfa, Sf. Apostol Pavel nu vrea
si arate altceva decit cd aceastd jertfa care s-a adus odati pentru intreaga
ymenire se actualizeazd prin fiecare credincios care participi la aceasti
jertfa 22). Jertfa de pe Golgota istoriceste a avut loc o singurad dati, dar
es se continud in cer si se permanentizeazid pe pamint in jertfa euharis-
tica, fapt care face ca to{i oamenii si se poatd impirtisi din binefacerile
jertfei de pe Cruce. «Prin jertfa euharisticd, zice Nicolae Cabasila, no!
avem o actualizare in mijlocul nostru a jertfei lui lisus Hristos cel jun-
ghiat odatd, o actualizare a faptului Crucii, istoriceste unic» 23). [ar Si.
Apostol Pavel zice: «lisus Hristos este "acela$i ieri, astizi si in veci»
(Evrei XIII, 8). Comentind acest text, Parintele Profesor V. Ghaorghiu
zice cd expresia: «In cele ‘mai dinduntru ale catapetesmei» este simholul
adeviaratei Sfinte a Sfintelor, care este locuintd a lui Dumnzeu, in nemij-
locitd apropiere a tronujui ceresc, unde a intrat Iisus Hristos. Aici a intrat
ca inainte-mergitor al celor ce cred in El si unde 'nu rimine inactiv,

18. Diac. Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupid Nic. Cabasila,
tezi de doctorat, Bucuresti 1943 p. 94.

19. Printre acestia se numiri Sf. Ioan Hrisostom, Teodoret de Cir, Teofilact
al Bulgariei, Ecumenius. Cf. L. Cl. Fillion, La Sainte Bible, Paris, 1925 vol.
VII, p. 588.

20. Teofilact al Bulgariei, op. cit., col. 305.

21. Sf. Joan Hrisostom, op. cit., omilia XIV, col. 119: _ixsi yag do9siv dvdsv
tepsig,

pen 22. Pr. Dr. Olimp Ciciuld zice fn lucrarea sa intitulati: _Edvapwstla 6¢ Sus'a
Atena 1931, la pag. 334-335: «Jertfa din cer a Mintuitorului este jertfi adevirata
dar pasivd. Ca s# devini activi, are lipsi de contributia noastrd activi. Ea devine
activi prin impirtégirea credinciogilor. Prin imp#rtdgire, jertfa lui lisus devine
jertfa noastri, iar jertfa wnoastri devine a Lui, cu care se aduce real lui Dum-
nezeu pe altarul ceresc» (citat dupid P. C. Pr. Prof. D. Staniloae, din ar.t: Dum-
mezeeasca Euharistie in oele trei confesluni, publicat in rev, «Ortodoxia» Nr. 1/1953,
p. 99-100.

23. Dlac. Ene Branigte, ep. cit., pag. 94.
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ci lucreaza, mijlocind la Dumnezeu pentru fratii Sai ca un adevdrat
athiereu 24},

Singele lui Iisus Hristos a ratificat noul legdmint, asa cum s-a in-
timplat altidata cu *Vechiul Legdmint primit prin Moise (Exod XXIV,
1-8). Si aceasta a ficut-o pentru cd orice arhiereu “este dator sda aduca
daruri si jertfe. «Preotia, jertfa si legamintul intre Dumnezeu $i oameni,
formeazd un intreg. Legdminful, desi se instituie prin vointa lui Dumne-
zeu, trebuie inaugurat prin singe adus din partea omului de cdtre preotui
ales de Dumnezeu23). Sf. Apostol Pavel zice: «pentru cd acolo unde
este testament, trebuie sia fie aritatd moartea celui ce face testamen-
tul; cici testamentul este temeinic de la cei morti, deoarece nu are putere
cit triieste cel ce face testamentuls (Evrei IX, 16-17). Conditia ca lisus
Iiristos sa devind mijlocitorul Noului Legidmint era ca mai inainte <a
moard. Moartea Lui a servit la doud lucruri: intii la curdfirea picatului
stramosesc si apoi a servit in acelasi timp la intarirea aliantei al care
garant si mijlocitor s-a facut. Acest lucru se intimpla i dupa obiceiul
roman ca sd se declare un testamnent valabil numai dupiz moartea celui
ce a facut testamentul. Tot asa se petrecea lucrul si la iudei. «De aceea
nici cel dintii legdmint, zice Sf. Apostol Pavel, nu s-a incheiat fard singe.
Cacl dupd ce au fost spuse de ciitre Moise poporului intreg toate poruncile
dupi lege, luind singele viteilor si al fapilor, cu api si cu lini rosie si cu
Isop a stropit curtea insdsi si tot poporul zicind cacesta este singele tes-
tamentului, pe care Dumnezeu l-a orinduit pentru noi» (Evrei 1X, 18-20).
Prin aceste cuvinte Sf. Apostol Pavel vrea sa arate ci si Noul Legimint
aste pecetluit prin vdrsare de singe, dar cu o singurd si substantiala deo-
sehire, ca in timp ce in Legea Veche singele cu care se aducea jerifa era
al animalelor strdine, in Legdmintul cel Nou, cel ce jertfeste este si jertfa.
In Vechiul Testament animalele erau substituite oamenilor si se aduceau
jertfa de ispasire pentru iertarea pacatelor. Acum insusi lisus Hristos se
substituie omenirii si se aduce ca jertfd, suferind nu pentru picatele Sale
— caci era fard pidcat —, ci pentru picatele poporului.

Asa dar, Legea cea Noud si-a cerut si ea singele ei; cdci la Cina
cez de Taind, lisus a spus Ucenicilor Sidi: «Befi dintru acesta tofi,
acesta este singele Meu al Legii cele Noi, care pentru multi se varsi
spre iertarea picatelor> (Mat. XXVI, 27-28). Se vede de aci ci legitura
cu Dumnezeu nu se poate intemeia fird jertfd, «ciici fird virsare de singe
nu se dd iertaré» (Evrei IX, 21). Si aceasta nu in fiecare an, cum ficeau
arhiereii Legii Vechi, ceea ce dovedeste neputinti, ci odati pentru tot-
deauna, lucru care arati valoarea infinitd a jertfei Sale, care lucreazi
prin sine o rascumpdrare vesnici. In loc de multe jertfe, El a adus una
. singurd, s-a adus pe Sine jertfd. El este si jertfa s1 Jertfitorul. Cici, daci
nu ar fi fost asa, ar fi trebuit si se ristigneasci de mai multe ori, zice
St. Ioan Hrisostom 26). Acelasi lucru il spune si Sf. Apostol Pavel, ci
lisus nu a intrat in Sfinta Sfintelor, «ca si se aduca pe Sine jertii de mai
multe ori, asa cum intra arhiereul jn Sfinta Sfintelor, in fiecare an, cu
singe strdin; deoarece -astfel ar fi trebuit si pitimeasci de mai multe
ori de la intemeierea lumii; ci s-a aridtat odati Ma sfirsitul veacurilor,
spre a desfiinta pacatul prin jertfa Sa» (Evrei IX, 25-26). Spre deosebire

24. Dr. V. Gheorghiu, op. cit, p. 213-214.
25. P.C. Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit., p. 231.
26. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia XVII, col. 129.
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de Iisus, care a adus o singurd jertfd, arhiergii Legii Vevchiv aducueau Tl}
fiecare zi jertfe lui Dumnezeu, neputind cu o singurd jertfa sa curateasca
pe cei ce picatuiau. Pe cind jertfa lui Iisus era de o pulere asa dJe mare
incit o singurd jertfi a curdfit printr-insa toata lumea. «Pentru ci legea
avind umbra bunurilor viitoare, nu insusi chipul lucrurilor, nu poate nicio-
dati si facd desivirsiti pe cei ce se apropie prin aceleasi jertfe, pe care
le ‘aduc neincetat in fiecare an; fiindca, altfel, nu ar fi incetat oare sid
se mal aducd ‘intrucit cei ce slujean, fiind odati curifiti, n-ar fi avut
cunostinfa picatelor Jor? Dar prin ele se ‘fdcea in fiecare an aminti.rea
pacatelors> (Evrei X, 1-3). Prin repetarea in fiecare an a jertfelor de ier-
tare se ficea amintirea picatelor, se recunostea ineficacitatea jertfelor
de a curati picatele. S-ar putea obiecta ci jertfele aduse de marii preoti
aveau putere de curdtire numai asupra pacatelor sdvirsite in trecut sau
in anul respectiv, dar cu toate acestea ineficacitatea lor se arati prin
aceea ci ele nu au nici un efect asupra celor viitoare. Ele trebuiau sa se
repete la mnesfirsit. Sf. Aposto] Pavel zice: «$i fiecare preot std in toate
zilele slujind si aducind de mai multe ori aceleasi jertfe, care niciodata
nu_ pot sd inliture pdcatul. El insd, aducind o singuri jertfd pentru pi-
cale, a sezut pentru totdéduna de-a dreapta lui Dumnezeu (Evrei X, 12).
Preotii Legii Vechi aduceau mereu aceleasi jertfe noi, sacrificind mereu
alte oi, alte vite, actiune reptatd, exprimatd de Apostol prin expresia
greceasci —E¥agtnzev—, care inseamna a sta in picioare si a aduce jertie
la altar (cf. Deut. X, 8; XVIII, 7). Jertfele lor nu puteau sd produci prin
ele insele nici un efect spiritual, deoarece, asa cum spune Sf. Apostol
Pavel, «este cu neputinti ca singele de tauri si de tapi s ridice pacateles
(Evrei X, 3). In contrast pudternic cu aceastd formula std expresia gu@dioev,
care inseamna a sta jos, voind si arate prin aceasta Si. Apostol Pavel
cd lisus Hristos, dupd ce a adus jertfa, a sezut de-a dreapta Tatalui
Ceresc. Aceasti sedere de-a dreapfa lui Dumnezeu arati doud Jucruri:
intii suficienfa jertfei, ne mai fiind nevoie sd aducd alle jertfe si apoi
rrednicia acestei jertfe adusd pentru oameni. Astfel cd starea de madrire
si putere in care se giseste Noul Arhiereu este o dovadd a eficacitatii
sacrificiului S3u. Eficacitatea jertfei celei noi std in aceea cd Cel ce
aduce jertfd este fird picat — Sfint — si, aducindu-se o singuri data
jertfd, aceastd jertfd este suficientd pentru a curiti lumea de pacate.
Arhiereii Legii Vechi fiind muritori si neputinciosi, ei insisi avind
pacate, nu puteau nici pe aliii sd curete de pacate. Pe cind lisus Hristos,
fiind atotputernic, fiind totdeauna viu, El poate si-si exercite permanent
lucrul sdu arhieresc si poate sid se roage pentru noi si poate si curete de
pacat cu o singura jertfd. Sf. loan Hrisostom zice: «Una este jertfa, si
aceasta este jerifa cea adeviratd; pe cind acelea sint multe si tocmai
pentru cd sint multe, sint’si neputincioase, deoarece se aduceau multe ca
dovada a neputintei lor de a curd{i de picates. El face comparatie cu
o doctorie si spure ci doctoria aceea este buni care. luind odata, te-ai
facut bine, iar dacd trebuie sd o repefi de mai multe ori fira nici un
foles, este dovada cea mai sigura ¢d doctoria nu este bund si ¢d nu poate
nimic. Cu Iisus Hristos insd, nu este asa. El s-a adus odatad jertfd si nu
a mai fost necesard a doua, ci a sezut de-a dreapta Tatdlui27). Jar Teo-
filact al Bulgariei zice: «Faptul cd preotii Vechiului Testament aduceau

27. Wbidem, omilia XVII, col. 130.
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mereu aceleasi sacrificii este dovada cea mai bund c& sacrifiile lor nu erau
in misurid si ridice. pacatele de pe seama oamenilor. Faptul ci Demnul
a adus un singur sacrificiu pe care nu-l va mai repeta, este dovada cd
acest sacrificiu este pe deplin satisfdcator» 28).

Asa dar, superioritatea preofiei Noului Testament fata de preofia Ve-
<chiului Testament std atit in unicitatea jertfei cit si in calitatea ei. Jert-
telor Legii Vechi Apostolul le recunoagte oarecare eficacitate, in sensul
ca ele pregateau pe cred1nc10$1 spre un inceput de viati curati, dar va-
loarea lor eSte de.neluat in seama fata de valoarea ]ertfel adusia de Noul

Athiereu, Domnul nostru lisus Hristos. El zice: «..cdci dacd singele de
tauri si de tapi si cenusa de junice, cu care se stropesc cei intinafi i
sfinfesc spre curitire a trupului, cu ‘atit mai mult singele lui Hristos, care
prin ‘Duh vesnic s-a adus pe Sine lui Dumnezeu jertfi fari prihana,
va curatl cugetul vostru de faptele cele moarte, ca si slujiti lui Dumnezeu
ceini Viu?» (Evrei IX, 13-14). Jertfele aduse de arhiereii Legii mozaice
erau nesfirsife la numar si nu aveau decit un foarte nefnsemnat efect
asupra trupului, pe cind lisus Hristos a adus singele Sau, .al unei sin-
gure jertfe, care se rasfringe asupra sufletului si care este in misuri
si mintuiascd pentru totdeauna. In timp ce jertfele iudaice erau de ani-
male necurate, inconstierite, aduse la altar cu for{a, jertfa adusa de Tisus
Hristos este o jerftd fird prihani, ‘constients, care se oferd singurd, in mod
liber si de bun3 voie. O astfel de jertfd era cu totul lreprosablla Aceasti
jertfa de singe a adus curdfirea constiinfei celor ce cred in El, de lucrurile
pieritoare si totodati a adus trezirea spre o mai bund slujire a Dumne-
zeului Celui Viu. Curititi de picatele care patrund pind in adincul fiintei
noastre si riscumpérati de singele lui Hristos, si noi devenim temple ale
lui Tisus Hristos, dupd cum zice si Teofilact, ci «si noi crestinii sintem
<ortul lui Dumnezeu, intru care locuieste si umbld Dumnezeus 29).

£

Rezumind cele spuse pind aci, putem afirma cd preotia Noului Tes-
tament, intemeiatd de insusi Fiul lui Dumnezeu, intrece cu atit mai mult
preotia Vechiului Testament, pe cit intrece realul umbra sa, cel nemuritor
pe cel muritor, chiul cel adevdrat, imaginea sa. Sf. Apostol Pavel, in dra-
gustea sa pentru poporul evreu, din mijlocul caruia se ridicase si pentru
care si-a mistuit sufletul cu dorinta de a-1 aduce [a cunoasterea lui Iisus
Hristos, a folosit mijloacele cele mai convingitoare pentru a demonstra
supenontatea preotiei lui Iisus: Hristos, fatad “de preotia Legn Vechi. Si.
Apostol Pavel foioseste acest mIJloc de a convinge pe evrei de superiori-
talea noii preotii, deoarece’ numai prin slujirea preofeasci se poaie face
legitura intre Dumnezeu si om.

Incepind prin a ardta importanta slujirii arhieresti si calititile ce se
cer pentru aceastd slujire, Sf. Apostol Pavel demonstreazi ci Ilisus Hris-
tos indeplineste loate aceste conditiuni de Arhiereu mijlocitor al oamenilor
spre cele ce sinl cdtre Dumnezeu, aseminindu-se intru toate semenilor
Séi (Evrei II, 17-18). Preotia [ui Iisus Hristos este insid cu mult supe-
rioara faid de preotia Iui Aaron. Noua preotie se instituie dupd o noui
rinduiala, deoarece vechea preotie levitici se dovedise nepufincioasi de a
aduce o imbundtafire in ce priveste viata spirituala a oamenilor. Tipul

4
28. Teofilact al Bulgariei, op. cit., col. 239.
29. Ibidem, col. 312.
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preotiei lui lisus Hristos este preotia dupa rinduiala lui Melchisedec (Evrei
V, 8-10). Scofind in evidenti superioritatea preofiei lui Melchisedec, fata
de preotia leviticd, Sf. Apostol Pavel scoate in eviden{a superioritatea per-
soanei celui ce intemeiazd o moui legiturd intre oameni si Dumnezeu, cu
mult superioard celei dintii (Evrei VIII, 8; cf. ler. XXXI, 31-34).

Ficind un paralelism intre cele doud persoane, Melchisedec, preot al
«Celui Prea Inalts si lisus Hristos, «Noul Arhiereus, Si. Apostol Pavel
scoale in evidentd atit caracterul de persoand vesnica, fiind fdra tata,
fard mama, farad inceput al zilelor si fara sfirsit al lor, cit si acela de
singur Imparat al dreptatii i de impéarat al pdcii, a cdrui preofie este
unicd, fiind fird predecesori gi fara urmasi (Evrei VII, 1-3). '

Dar superioritatea preotiei Noului Testament ¢onstd nu numai in ce
priveste persoana, ci si in ce priveste jertfa adusi de «Noul Arhiereus.
Jertfa. adusa de lisus Hristos este superioard si prin jocul unde se aduce
si prin calitatea ei, si prin efectele ei asupra credinciogilor (Evrei
IX, 11-14; X, 10-14).

In loc de templu pimintesc avem ca templu al Noului Arhiereu
Cerul, unde lisus a intrat ca inainte-mergitor al nostru, deschizindu-ne
noud calea (Evrei VI, 19). «Caci nu numai cd s-au deschis portile, ci,
precum asa de minunat zice Evanghelistul Marcu, insesi cerurile s-au
deschis (I, 10), aratind prin aceasta c¢d de acum n-a mai rdmas nici
usitd de despartire, nici catapeteasmna si nici altceva 39).

Calitatea noii jertfe se aratd prin aceea cd Mintuitorul a sdvirsit
impacarea oamenilor cu Dumnezeu printr-o singurd jertfa si nu cu jertfa
de tapi §i vitei ci prin o jertii personald, prin singele S3u, «care prin
Duh vesnic s-a adus pe Sine lui Dumnezeu jertfi fira prihani» (Evrei
1X, 12, 14). Cici era cu neputinti, ciim zice Sf. Aposto] Pavel, ca «singele
de tauri si de tapi si ridice picatele oamenilor» (Evrei X, 2). Pe cind
jertfele Vechiului Testament erau rinduite spre purificarea trupului, jertfa
x;lgntuitor-ului curafad suflelul si cugetul de faptele cele moarte (Evrei
X, 13-14).

Jertfa lui Hristos a adus sfinfirea celor ce cred in El, odati pentru
totdeaufta, asa cum ne spune si Sf. Apostol Pavel: «Intru aceasti vointd
sintefi sfintiti prin aducerea (ca jertfd) a trupului lui Iisus Hristos odatid
pentru totd€éauna. Pentru cid prin aducerea unei singure jertfe El a desi-
virsit pentru totdeauna pe cei ce se sfintesc (Evrei X, 10-14).

Crestinii au acum posibilitate si devind sfinfi pentru cd au cipatat
orin jertfa fui Isus Hristos impicarea cu Dumnezeu. Astfel jertfa lui Iisus
Hristos ajunge pentru credinciosi izvor de sfinfire si dragoste.

lisus se aduce ca jertfd permanent prin preotii Sdi, in jertfa euha-
rislicd. Jertfa Euharisticd este aceeasi pe care a adus-o Domnul pe dea-
lul Golgotei si aceeasi pe care o aduce necontenit tn cer. O singura deo-
sebire trebuie retinutd, cd pe cind pe Golgota s-a adus in mod singeros
si vizibil, in Euvharistie se aduce in mod nesingeros si tainic. In aceast3
taind El este «Cel ce aduce (§ nooo@iowv), «Cel ce se aduce» (5 mpooqe~
oépevoc), <«Cel ce primeste » (§ ngoodeyépevoc ), preotul numai pregiteste
conditiile cuvenite ca jertfa Trucii, necontenit adusd de Hristos in cer,
sa devina prezenti pe altar 31)

30. Nicoale Cabasila, Despre viata fn Hristos, t#ad. si studiu introductiv
de Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu 1946, p. 17.

31. Pr. Dr. Olimp Ciciul, , Riyapiotla ¢ fucla Atena 1931, p. 326, citat dupi
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VIRTUTEA DRAGOSTEI IN SCRIERILE
SFINTULUI APOSTOL IOAN #)

Dintre ucenicii Mintuitorului, Sf. Ap. loan este cel care a scris mai
mult. Din cele cinci scrieri ale sale: Evanghelia a patra, trei epistole st
Apocalipsa, primele patru se aseamana foarte mult intre ele, avind ceva
propriu in ceea ce priveste forma si continutul lor, fapt care le deosebeste
intrucitva de celelalte scriefi ale Noului Testament. Felul de a scrie al
Apostolului Toan ni-1 dovedeste a fi un om care a trdit in imediata apro-
piere a lui lisus Hrislos, a cdrui invataturd a sorbit-o si al cdrei sens a
meditat indelung.

Sf. Ap. loan se numeste pe sine, in Evanghelia sa, «ucenicul pe care
ij iubea lisus», iar continutul scrierilor sale oglindeste gindirea, devota-
mentul si simtirea ucenicului care, la rindul lui, a iubit din toatd inima
s._din loatd fiinta sa pe Domnul si Invatatorul sdu. El a simtit din phn
dragostea divind a lui lisus Hristos, pe care cautd s-o facd cunoscuta si
simtitd tuturora. Felul de adresare al Apostolului: gyanyrei (I In. 2, 7;
3,2, 21; 4, 1); a&bedgoi (I In. 3, 12); 1ewvia (I In. 3, 18) si nawia
(I. In. 2, 18) concordi foarte mult cu principiul dragostei pe care o veste-
ste atit de mult.

Intr-adevir, dragostea este o temd asupra cireia Mintuitorul revine
des in cuvintdrile din Evanghelia lui loan, Evanghelie pe care, impreuna
cu prima epistold a lui loan, le-am putea numi, fard gresald, un fel de
continuu apel la dragoste.

Existd in sufletul omenesc un puternic sentiment, cu un bogat continut
de viala, care misca [iinfa noastra céire ceva caruia vrea sa i se imparta-
seascd, sd i se daruiascd, sid-l cuprindid in sine. Noul Testament exprima
aceastd afectiune omeneascd prin quieiv (@uhia) $i dyandv (Gyénn ). Pri-
mele cuvinte ( gikeiv §i quhia ) aratd mai ales inclinatia de afectiuns intre
persoane, in sens de injelegere, apropiere, simpatie, prietenie, noblete su-
fleteascd. Asa de pildd, dragostea fireascd dintre tatd si fiu (Mt. 10, 37),
cintre prieteni: lisus si Lazdr (In. 11, 3), lisus si Petru (In. 21, 7) etc.
Dacad se poate determina sensul lui guhia, este foarte greu de determinat
sensul cuvintului gydam Acest termen este propriu Noului Testament, ne-
fiind rostit de nici un scriitor clasic grec, si exprima dragostea crestini,
pe care ne-o vesteste si ne-o cere cu atita cildura Sf. Ap. loan.

A defini aceastd dragoste, in esenta ei, este un lucru foarte greu, ba se
dre cd este chiar cu neputintd de facut. Pentru cd dragostea aceasta este
o realitate atit de bogatd incit «nu sint cuvinte atit de inalte ca s-o ex-
prime», dupd spusa Sf. loan Hrisostom ). Continutul ei este mai presus
ae mintea noastra, «ea intrece orice priceperes, cum spune Sf. Apostol
Pavel (Ef. 3, 19), de aceea cu greu poate i definitd rational.

#) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost in‘ocmita
sub conducerea d-lui Prof. Justin Moisescu, care a si dat avizul si fie publicati.
1. 5f. Joan Hrisostom. Omilia LXXX la Ioan. Miene. P.3 59 rnl 413
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I s-a spus «virtutea in temeiul cireia dorim §i voim aproapelui binele
sdu vremelnic si ne straduim sd-l realizams 2); afectiunea care se da de
buni voie si constient spre a face pe cineva sau ceva fericit 3); bucuria
de a face altora bucurie; albind foarte lucrdtoare, care adund de pretutin-
deni cele bune si le depoziteazd in sufletul celui care iubeste.., element
care preface in lucruri bune pe toate cele ce se ating de ea, fiind mai dulce
decit o0 mama si mai bogata decit o regind 4); viata sau respiratia sufle-
tului; calea care ne conduce la fericirea citre care sufletul nostru sspiri,
miscare a sufletului care duce la desfatarea cu Dumnezeu #). Din sensur_iie
¢i ne aratd si Sf. Ap. Pavel in frumosul sdu imn inchinat acestgi regine
a virtutilor din 1 Cor. 13. Toate acestea insi sint note din bogata gami,
care este dragostea.

L

1. Dumnezeu este dragosie (‘O Ocwog ayann éotiv 1. In. 4, 8, 16). Oa-
menii nu stiu prea multe despre fiinta lui Dumnezeu. Se gidsesc insd in
Noul Testament douid expresii categorice: Dumnezeu este duh (loan 4, 24)
si Dumnezeu este dragoste, singurele care ne reveleazi ceva din Fiinta ne-
marginita a Celui Vesnic.

Aceasta afirmatie a Sf. Ap. loan, cé Dumnezeu este dragoste, nu este
o metafora sau o altd figura de stil, ci ea exprima cea mai vie realitate.
Pentru cd dragostea nu este un titlu, nici o proprietate, nici o perfectiune
a lui Dumnezeu, ci ea este esenta sau fiinfa lui Dumnezeu. Dragostea
este alt nume al lui Dumnezeu. Putem spune despre Dumnezeu cid este
dragoste, asa cum spunem cd El este duh sau spirit. Fiind trei persoane
in Dumnezeu, desigur cd toate trei sint dragoste. «Asa cum Tatil, Fiul
si Sftntul Duh sint numiti infelepciune, si ci cele trei persoane nu sint trei
intelepciuni, ci una singura, la fel Tatal, Fiul si Duhul Sfint sint numili
dragoste, dar nu trei, ci o singurd dragoste. Pentru ¢i Tatil este Dum-
nezeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul Sfint este Dumnezeu si tofi irei nu
sint decit un singur Dumnezeu» ¢).

De la acest adevdr pe care Sf. loan ni-l face cunoscut, ¢ Dumnezeu
este dragoste, vine si marea greutale in definirea ei, intrucit a defini dra-
goslea inseamnd a defini pe Dumnezeu, in esen{a Lui, inseamni a turna
marea intr-o gropitd, dupd semnificativa relatare a Fer. Augustin.

«Dumnezeu este dragoste», o Fiin{d deci a cdrei manifestare nu-i
decit spre fericirea omului si a lumii. '

2. Creatia lumii si a omului este primul act de manifestare a dragostei
lui Dumnezeu. Nesfirsita' dragoste a lui Dumnezeu este, pentru Apostoll
Ioan, singura. mare explicare a tuturor lucririlor divine. Dumnezeu ne-a
iubit din vesnicie (I. loan 4, 10) si ne-a creiat pentru ca si participim
si noi la viafa Lui. Ca urmare a acestui fapt, Mintuitorul ne descopera pe

2. Prof. O. Bucevschi, Inviitdtura crestini despre iubire si dreptate ca virtuti
seciale. Studiu in rev. «Studii Teologice», nr. 9-10, 1953, p. 581,

3. H. Roventa, Iubirea crestind. Studiu in rev. «Studii Teologices. anul 1934-
1936, p. 111.

4. Sf. Toan Hrisostom, Despre dragoste si prietenie. Trad. de Pr. D. Fecioru.
extras din rev, «Oriodoxia», anul XII, nr, 15-18, p. 28.

5. Fer. Augustin, De Doctrina Christ, III. 10, 16. Citat dupi Gustave
Combés, La charilé d’aprés Saint Augustin, Paris 1934, p. 67.

6. Fer. Augustin, De Trinitate, XV, 17, 31, citat dupid G. Combes, op. cit,
pagina 50.
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Dumnezeu ca Tata (Mt. 6, 32), invatindu-ne si ne adresam Lui cu cuvin-
tele: «Tatil nostru» (Mat. 6, 9), iar Sf. Apostol Pavel ne spune si stri-
gam tot astfel citre El: «Avva, Tati» (Rom. 8, 15).

- 3. Dupa ce noi n-am rispuns cu dragoste la dragostea lui Dumnezeu,
Fl @-a incetat si ne iubeascd, pentru ci «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4),
dragostea Lui ni s-a descoperit in chip desdvirsit in lisus Hristos, adevar
pe care Sf. Ap. loan il subliniazd in chip deosebit: «Atit de mult a jubit
Dumnezeu lumea incit si pe Fiul Sdu cel unul niscut l-a dat» (loan 3, 16).
Taina Intrupidrii Fiului lui Dumnezeu este dovada cea mai evidentd a
dragostei lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. «In aceasta s-a aritat
dragostea lui Dumnezeu intre noi, cd Dumnezeu, pe Fiul Sdu cel unul
niscut, [.-a trimis in lume ca printr-insul viatd sa avems (I loan 4, 9).
‘Cwvintele: Fiul siu cel unul ndscut pun in lumind marele dar ficut de
Dumnezeu oameniler; El n-avea ceva mai scump ca Fiul Siu. Ce a in-
semnat pentru noi acest trimis divin, un condei omenesc nu poate sa ex-
prime. Eram prizoneri ai raului. El a rupt lanfurile noastre; raticeam
prin intunericul eroarei, El ne-a pus pe drumul adevarului; eram bolnavi
si El ne-a redat sanatatea, cum frumos observid Fer. AugustinT). Prin
lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu ni s-a descoperit in chip concret,
sub forma unui om, intrind in relatii cu moi, fapt care are o mare impor-
tanfa, alit in ceea ce priveste marea valoare pe care o avem finaintea lui
Dumnezeu, cit si in ceea ce priveste rdspunsul nostru la dragostea lui
Dumnezeu.

Dragostea. lui Pumnezeu pentru noi culmineazd cu jertia Sa de pe
cruce. Prin aceasta se arati, cd cea mai Inaltd lucrare a dragostei crestine
(ayaan) este jertfa de sine pentru salvarea altuia, fapt pe care Sf. loan
il mentioneaza de mai multe ori. «Eu sint pastorul cel bun. Péstorul cel
burrsufleful siu si-l pune pentru oi» (loan, 10,11); «Mai mare dragoste
decit aceasta nimeni nu are, ca cineva si-si puni sufletul pentru prietenii
sai» (loan 15, 13); «Intru aceasta am cunoscut dragostea (lui Dumnezeu),
ca El si-a pus sufletul Sau pentru noi» (I Ioan 3, 16; 4, 10); «Dar voud
de la Cel ce este si Cel ce era si Cel ce vine si de la cele sapte duhuri care
sint fnaintea scaunului Lui si de la lisus Hristos, martorul cel credincios,
cel fintii ndascut din morti §i stipinul impdaratilor pamintului, care ne-a
iubit pe noi §i cu singele sdu ne-a spilat picatele noastre»> (Apoc. 1, 4-5).
Ristignirea este, pe drept cuvint, suprema minune a dragostei lui Dum-
nezeu pentru lume. Ea este atit de mare si de greu infeleasd incit aceasia
remarginitd dragoste daruitd pentru fericirea omului trece drept nebunic
in fata pdginilor i sminteald in faa iudeilor (I. Cor. 1, 23).

Inlruparea si rastignirea Fiului lui Dumnezeu au avut o realitate obiec-
tivd; ele sint adevar istoric, nu o simpld aparentd, cum sustineau dochetii,
pe care Sf. loan, ca unul care a vdzut si a trdit aceste mari evenimente,
ii combate cu toatd hotarirea. «Noi am cunoscut si am crezut dragostea
pe care Dumnezeu o are cdtre noi» (I. loan 4, 16); «Ce era dintru inceput,
ce am vidzut cu ochii nostri, ce am privit si miinile noastre au pipiit,
despre cuvintul vietii. Si viata s-a ardtat si am vizut-o si mairturisim
si vd vestim vouid viata cea de veci, care era la Tatil si s-a aritat noud»
(L. Ioan 1, 1-2). «§i noi slim ca marturia lui este adevdratld» (loan 21, 24).

7. Fer. Augustin, Comentar la Sf. Ioan, Migne, P. L. 35, col, 2052.
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4. Credintd si dragoste. Credinia esie aici pe pdmint condifia §i su-
portul . dragostei. «Porunca Luj aceasta este ca sd credem intru numele-
lvi lisus Hristos, Fiul lui, si s ne iubim unul pe altul» (I. lToan 3, 23)-
in acest verset, in care este rezumat intreg crestinismul, Sf. Ap. loan
aratd strinsa legiturd care existd intre credintd si dragoste. Ca sa jubegti
pe cineva trebuie s&-1 cunogti mai intli. Prin credin{d cunoastem pe Dum-
nezeu si voia Lui. Dragostea crestind nu este o dragoste oarb3, !a voia
intimplarii; ea stie pe cine §i de ce iubeste. Credinta deci lumineazd calea
dragostei; 1i aratd obiectul cidtre care trebuie si tindd. «Hristos intrad i
stifletul mostru prin credin{d», zice Sf. Pavel (Ef. 3, 17). Procesul con-
vertirii la credinta in lisus Hristos, in mod normal, este unul de durata..
[’ aceea, in masura in care credinta noastra prinde radicini mai pu-
ternice in sufletul nostru, devenind mai limuritd si mai ferm3, pe aceeasi
masurd simtim c#ldura si puterea harului divin al dragostei, care se revarsk
in sufletele noastre. Dogoarea acestei dragoste divine creste pe masurk
ce sufletul nostru este mai deschis cdtre Dumnezeu prin credin{d si pe
miasurd ce noi implinim poruncile Lui, pe care le cunoastem tot prin cre-
dintid. Pentru ci aceasta este credinta autentici, cea «lucritoare prin dra-
goste» (Gal. 5, 6s. «Cel ce are poruncile Mele si le pazeste pe ele, acela
mi# iubestes» (Toan 14, 21). Mai intii trebuie s ai poruncile prin credin{z
si avidu-le s le aplice din dragoste. Credinta in lisus Hristos nu trebuie-
sd fie o simpld adeziune intelectuald; dacid se reduce numai la atit, ea nuw
mai este o credin{d crestind, ci o credinid demonicd. «Cum dilection2,
fides Christi, sine dilectione, fides daemoni», scrie fer. Augustin in comenta-
riul sdu la prima epistold a lui Toan (P. L. vol. 59, col. 2055). «Daca vrefi
s&-L mdrturisiti fard sd-L iubiti, incepeti si fi{i asemenea demonilor, zice
acelasi fericit pédrinte (op. cit. col. 1993). «Ce ai cu noi lisuse, Fiul lui
Dumnezeu? Ai venit aici inainte de vreme sd ne muncesti» (Mat. 8, 29),
strigau demonizatii din tinutul Gherghesenilor. Si dracii cred (loan 2, 19),.
dar credinta lor este o credintd moarti. Credinfa fira dragoste este o
minciund, lar dragostea fiard credintd este oarbd. «Ce! ce zice: L-amr
cunoscut pe el si poruncile lui nu le pizeste este mincinos si intru el
it este adeviaruls (I. Joan 2, 4).

I1.

1. Dragostea omului fati de Dumnezeu. Dragostea crestind, de care
vorbesie Sf. Ap. loan, nu se epuizeazd in dragostea lui Dumnezeu catre
om, c¢i ea implicd si jubirea acestuia cdtre Dumnezeu. *Ayéan nu este. nu-
mai coborfrea hii Dumnezeu cdtre om, ¢i si efortul omului de a-L in-
iimpina si primi pe Dumnezeu. De aceea, Sf. Ap. loan vorbeste si de-
spre ‘datoria noastrid de a iubi pe Dumnezeu: «Noi il iubim pe EI, spune
loan, pentru c¢d El ne-a iubit mai intii pe noi» (I. Toan 4, IQ)i'Una din-
ire caracterislicile dragostei este cd ea nu este deplind atunci cind nu
i se raspunde. De aceea, «si iubirea crestind nu se implineste decit numat
dacd ambii ei termeni sin{ si subiect si obiect» 8). Dragostea noastrad ca-
tre Dumnezeu nu este decit o dragoste-rdspuns ]a marea dragosie pe
care El ne-a ardlat-o mai intii. «Vedeti ce fel de dragoste ne-a dat nou&
Tztal, spune Sf. loan, ca sd ne numim fii ai lui Dumnezeu» (I. Ioan 3, 1).
Si Dumnezeu vrea dragostea moastrd. «Fiule di-mi inima ta's (Pro-

8. Prof. D. Belu, Despre iubire, Timigoara 1945, p. 83.
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verbe 23, 26) este glasul acestei vreri divine. «Foc am venti sad arunc
pe pamint, zice Mintuitorul, si cum as dori sd fie acum aprins» (Luca
12, 49), este vorba de focul dragostei pe care dorea sa-1 arunce in inimile
oamenilor spre a le aprinde dragostea lor. Putem inielege intrucitva
aceastd chemare de Sus, deocarece stim, cd menirea omului este asema-
narea cu Dumnezeu (Mat. 5, 49), iar dragostea este calea care duce la
aceasta tinta. Sf. Ap. loan spune in acest sens: «Dragostea este de la
Dumnezeu si tot cel ce iubeste este nascut din Dumnezeu si cunoaste pe
Dumnezeu» (I. loan 4, 7). De aceea, «cel ce n-a invdf{at sau n-a simit
in fiinfa lui sensul acestei porunci nu cunoaste mai nimic din esenta
lisi Dumnezeu si a crestinismului» 9).

Aceastd dragoste-rdspuns «presupune, dupda SI. Vasile, o dispozilie
proprie a naturii creiate, o sdmin{d sau o putere de iubire (é&yamnTixy
dvvepurg ) in fiinfa omului chemat sd ajungd la desdvirsire prin dra-
goste» 10), "Omul, filnd chip al lui Dumnezeu, are capacitatea virtuala
de a deveni subiect al dragostei divine si intr-o miasurd oarecare chiar
tinde spre ea. Crestinul, deci, poate si trebuie sa rispundi la dragostea
lvi Dumnezeu tot prin gyann adicd dragostea aceea care se dadrueste spre
binele altora, daruire care merge pind la jertfa de sine.

Crestinul insd iubeste pe Dumnezeu nu numai pentru cd El l-a iubit
mai intfi, ci si pentru faptul cd El este plenitudinea desavirsirii, care
este vrednicd de iubire; El este Binele absolut, Frumusetea absolutd, Dra-
gostea absoluta. ’

2. Dragostea iafa de aproapele. Urmind Invatatorului sdu iubit, Sf.
Ap. loan face din dragostea citre aproapele porunca centraldi a Mintui-
torului. «<De mid jubeste cineva pe Mine, cuvintul Meu va pizi si Tatal
Meu 1l va jubi pe el» (loan 14, 23); «De vefi pazi poruncile Mele, veti
ramine intru dragostea Mea, precum eu am pazit pruncile Tatdlui Men
si ramin intru dragostea Lui» (Ioan 15, 10). Dragostea citre Dumnezeu,
deci, se aratd prin pazirea poruncilor Lui, ea se probeazd prin pizirea
poruncilor; cineva iubeste pe Dumnezeu numai in mdisura in care impli-
neste voia Lui si implineste voia Lui numai tn masura in care il iubeste.
«Cel ce are poruncile Mele si le pdzeste pe ele, acela M3 iubeste pe Mine
5i cel ce Ma iubeste pe Minc iubit va fi si de Tatdl Men si Eu il voi iubi
si Md voi arita lui» (Ioan 14, 21). Dragostea pe care o avem citre Duin-
nezeu, Mintuitorul lisus Hristos ne cere si i-o ddruim prin mijlocirea
poruncilor Sale. lTar «porunca Mea aceasta este, ca sd va iubiti unul pe
altul, precum si Eu v-am iubt pe voi» (loan 15, 12). «Poruncd noud va
dau vouad ca sd vd iubiti unul pe altul» si iardsi zice: «precum LEu v-am
iubit pe voi asa sd v3 iubifi si voi unul pe altul» (Ioan 13, 34). Mintui-
torul nu spune: precum Eu v-am iubit pe voi asa si M iubifi si voi pe
Mine, ci precum Eu v-am iubit pe voi asa sd vi iubiti voi unul pe altul.
Aceasta nu inseamnd cd El nu vrea dragostea noastrd, ci El exprimi
marele adevar, deosebit de important pentru viata crestind, cid dragostea
noastrd cidtre Dumnezeu trece prin aproapele. lisus Hristos ne porunceste
s%ﬁ-L iubim fn aproapele nostru, ceea ce inseamnd ¢i numai prin aproa-
pele ne putem apropia de Dumnezeu, pe calea cea sfintd a dragostei. Daci
In faza primirii dragostei lui Dumnezeu putem si trebuiz si riminem in

9. H. Roventa, op. cit., p. 115.
10. VI. Lossky Essai sur la Théologie mystique de V'Eglise d'Orient, Paris’
1944, p. 211. Citat dupi Prof. D. Stiniloae, Curs de ascetici. . 286.
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contact direct si personal cu Dumnezeu, in fafa rdspunsului nu pulem
rimine in coftact numai cu El, pentru motivul cad dragostea citre Dum:
nezeu nu se rezumi la intentie, gind, dispozitie lduntrica, ci implicd si
fapte, devotament, slujire, sacrificiu. Cum 1insd fapta noastrd aparfine
ordinei concrete, urmeazd ci noi n-o putem realiza in chip nemijlocit pen-
tra Dumnezeu, El apartinind altei ordine. De aceea, Dumnezeu ne cere
s-0 orientam catre semnul nostru 11).

[ubirea aproapelui este fructul necesar al iubirii de Dumnezeu, asa
cum rodul plantei este fructul necesar al luminii si cildurii solare, pe
care o primeste prin orientarea ei spre soare. Pentru-cd, dupd cum spune
Diadoch al Foticeii: «Cind cineva incepe sa simtd cu imbelsugare dra-
gostea de Dumnezeu, incepe sid iubeascd si pe aproapele» 12); simte ci-l
inzndd o lumind si o pornire nemarginitd de a Tmbritisa pe oricine. Dacé
nu se intimpld asa, Inseamnd cad dragostea este falsa, mincinoasi «De
va zice cineva: iubesc pe Dumnezeu iar pe fratele sdu il uridsie esle
mincinos, pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sdu pe care il vede, cum
poate s3d iubeascd pe Dumnezeu pe care nu-l1 vede? $i noi, aceasti po-
runcd o avem de la Dinsul: Cel ce iubeste pe Dumnezeu si iubeascd si
pe fratele sau» (I. Toan 4, 20-21). y«Vrei si iubesti pe Hristos farad
sd iubesti madularele? inlermpreteazd fer. Augustin. Cine iubeste madula-
rele lwi Hristos, pe Hristos iubeste; iubind pe Hristos, pe Fiul lui Dum-
nezeu iubeste; iubind pe Fiul lui Dumnezeu, pe Tatdl iubeste. Aceasti
dragoste nu poate fi impar{ita niciodatd» 13). Dacd iubesti capul iubesti
si membrele, iar dacid nu iubesti membrele nu iubesti nici capul. De
alifel, Mintuitorul lisus Hristos se identifici adesea pe Sine cu frafii
Sédi mai midi, oamenii. «Saule, Saule, de ce Mi prigonesti?», spune ti-
narului si infocatului fariseu care urmirea pe crestini (Fapt. Ap. 9, 4) si
«intrucit ati fdcut unuia din acesti frati ai Mei mai mici, Mie Mi-at!
facut» (Mat. 25, 40), va spune la a Sa dreapti judecati. Astfel, omul,
alit de salb, devine demn de iubit in Dumnezeu. Nevizutul are culiui
sau in vazul; frumusetea suprema poate fi serviti prin nedeplinidtatea
noastrd; bogdfia divind primeste sd fie ajutati in 'sidricia omeneasci 14).

Aproapele nostru, dupd cele ariatate de Mintuitorul, este orice om, de
crice credin{d si de oriunde. Oricine poate fi aproapele meu, asa cum eu
pot fi aproapele oricui. Dragostea nu cunoaste om si om, ci omul, frateie
lui lisus Hristos si fratele nostru. Clement Alexandrinul credea, in sec.
ITl, ca de la Domnul au rdmas cuvintele: «Cind vezi pe aproapele tdu
vezi pe Dumnezeu» 15).
~a) Pe lingd porunca divind, dragostea intre oameni are si o jusli-
ficare naturald. EXistd o tendin{id fireasci spre viata sociald, spre ajutor
reciproc. Fiecare om are nevoie de ajutorul altuia. Este o lege a vietii ca
roi sd depindem unul de altul. «Pentru aceasta, remarcid Sf. Ioan Hrisc-
stom, ne-a dat Dumnezeu o singurid ficlie: soarele; a intins un singur
acoperamint: cerul; ne-a dat o singurd masd: pimintul» 16). Omul se

11. D. Belu, op. cit.,, p. 96.

12. Filocalia; trad. de Pr. D. Staniloase, Sibiu 1947, vol. I, cap. 15, p. 340.

13. Fer. Augustin, Comentar la I Ioan, Migne, P.L. 35, col. 2055.

14. Mgr. Baunard, L’Apbtre Saint Jean, dixiéme edition, Paris 1921, p. 349.

15. Prof. N. Tanislav, Actualitatea epistolel I-a a Sf. Yoan. Studiu in rev.
«Studii Teologice», nr. 3-4, 1953, p. 240.

16. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste sl prietemie, p. 6.
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simie atras spre om, el nu-si poate satisface nevoile sale fizice, traind
de unul singur, de aceea trebuie sa colaboreze cu semenii sai. Dar nici
din punct de vedere sufletesc, omul nu-si este suficient siesi; persoana
omeneascid nu este o realitate data de-a gata, ¢i ea este mai mult o po-
sibilitate menitd sa se realizeze, nu in izolare, ci prin legdturi cu celelalte
persoane. Spre deosebire de lucru, care nu simte nevoia sa-l iei in seama,
cmul, dacad este izoiat sau ocolit de semenii sdi, tinjeste, se imbolndveste.
Mulfi oameni ajung la descurajare si decddere morald, tocmai peniru
faptul ca se simt ignorati, lipsi{i de atentie din partea semenilor lor.
Prin dragostea ce i se aratd insa, persoana iubitd se vede confirmata <ca
o realitate de valoare, ceea ce constituie un imbold, o imbogatire de ener-
gie, care 1i ajutd $a se salte pe o treapta spirituald mai inaltd. «O privire
prieteneascd invescleste inimas» spun Proverbele (15, 30). Istoria vietii
cresline §i viata noastrda de toate zilele cunosc destule cazuri, c¢ind cu o
privire, cu o vorbd, cu un gest, cu o simpla atentie sau cu o simpla
fapta pornite din dragoste putem sa convertim o persoana. Dragostea
este un cuvint dulce, dar mai dulce este fapta izvorita din ea.

Pentru imbundtatirea vietii lor fizice si sufletesti, oamenii au deci
nevoie unii de altii, de dragostea lor unii cdtre altii. Dragostea apropie
pe om de om si pune pe om Tn ‘slujba omului; ea realizeaza unitate si
armonie intre oameni, pentru ci unde este dragosle este unire, omul ne
mai fiind singur ci impreund cu mulji al}ii. «Cici daci sint doi oameni
sau zece, spune Sf. loan Gura de Aur, unul dintre acestia nu mai este unul,
ci fiecare din ei devine doi sau zece; ve gisi In zece pe unul §i in cel unul pe
zece» 17). $i aceasta este dorinta lui Dumnezeu cind zice: «Si nu numai
pentru acestia M3 rog, c¢i si pentru cei ce vor crede in-Mine, ca tofi sa
fie una, precum tu, Pdrinte, fntru Mine si Eu intru Tine» (loan 17, 20).
Sufletul omenesc are afinitate citre toti oamenii; eu pot s iubesc pe toti
oamenii, asa cum to{i oamenii pot si mia iubeasci pe Mine. lar «unde-i
unire, Domnul trimite viatd si hinecuvintari mesfirsite (1, Ps. 132, 3).

b) Pentru fundamentarea dragostei intre oameni, crestinismul are in
plus si motive dogmatice: Originea si destinul comun al neamului ome-
nesc. Noi tofi sintem descendeniii aceleiasi- perechi de oameni, Adam si
Eva, si fiii aceluiasi Tatd ceresc, Dumnezeu. «QOare nu este un singur
Pirinte pentru noi toli? se intreabd profetul Maleahi (2, 10). Nu nc-a
creiat pe noi un singur Dumnezeu? Pentru ce sintem vicleni unul fat3 de
altul?» — «Noi toti sinlem rude, spune si SI. Vasile, toti frati (ca fii) ai
aceluiasi Tatd. Daca cauti pe Tatdl duhovniceasc, El este Tatil cel din ce-
ruri. Dacd fintrebi de obirsia noastrid pidminteasci, mama noastri esie
pamintul, intrucit noi to{i sintem fiuri{i din acelasi lut. Deci firea noa-
stra trupeascd este inruditd si inruditi este i nasterea noastrd dupi. Duh.
Semenul tdu are de la primul om acelasi singe ca tine si a primit de la
Domnul acelasi har» *8). «lar voi si nu vd numiti ravi, cici unul eszle
Invitatorul vostru, Hristos, far veoi toti sintefi frafi» (Mat. 23, 8).

Toti purtdm urmele pacatului lui Adam, asa cum pentru toti s-a in-
trupat Fiul lui Dumnezeu (I, Cor. 15, 21-22). Urmadrile acestor doui
mari evenimente din istoria religioasd a omeniri asupra tuturor oameniior

17. St. Toan Hrisostom, op. cit, p. 11.
18. Karl Weiss, Die Erziehungslehre der drei Kappadozier, p. 30. Citat

dupi Prof. Toan G. Coman, Concepfia despre educatie a Sfintilor Pirinti Capado-
cieni §i Sf. Toan Gurd de Aur, curs la magisteriu.
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arata solidaritatea unviersald a neamului omenesc. Toti oamenii sint
chemati la mintuire prin lisus Hristos, pentru cid «toate limbile se vor
aduna inaintea Lui» (Mat. 25, 32), la a doua Sa venire.

Avind deci aceeasi obirsie, aceiasi parinti trupesti si acelasi Tata
ceresc, aceeasi fire si acelasi destin, toti sintem «rude, frati», cum bine
remarca Sf. Vasile. lar noi stim ci raporturile normale dintre frati sint
acelea de dragoste. Noi toti constituim o imensi familie al carei cap
cste Dumnezeu, iar dragostea i este caminul. «la seama cit de precis
ne invata El iubirea reciprocd si cum ne obligd pe toti la o atitudine
plina de dragoste. Cici n-a zis: Tatidl Meu, ¢i Tatidl nostru, pentru ca la-
muriti asupra faptului cd avem .un Tatid comun, si ne ardtim unii altora
o friteasci bundvoin{i, zice Sf. loan Gurid de Aur, comentind Rugaciunea
Dcmneascd (P. G. vol. 57, col. 278-79).

c) In prima sa epistold, Sf. Ap. loan arata ca dragostea citre aproapele
nu_trebuie si se reducd la declaratii verbale sau la niste simple vibralii
sentimentale, ¢i ea trebue sd fie activd, traducindu-se fotdeauna in fapie
concrete. «Fiii mei, s& nu iubim numai cu cuvintul sau cu limba, ci cu
fapta si cu adeviruls (1. loan 3, 18). <A vorbi si promite este usor oricui,
spune Si. loan Gurd de Aur, nu este la fel de usor traducerea in viafa.
Pentru cid sint multi cci ce spun ¢i iubesc si se lem de Dumnezeu, dar
faptele lor dovedesc contrariul. Dumnezeu vrea dragostea care se arati
prin fapte. De aceea spune ucenicilor sdi: «Dacd Mi iubi{i, paziti poruncile
Meles (I, loan 14. 15» 19). El zice «cu fapta» in opozifie cu vorba, si «cu
adevirul», in opozitie cu falsele marturisiri de dragoste. «lar cel ce are
bunurile acestei lumi si vede pe fratele sdu avind trebuinti si isi inchide
inima fata de el, cum ramine in acela dragostea lui Dumnezeu?» (I, loan
3. 17). Aceasti idee o redi foarte frumos si Sf. Tacov, c¢ind spune: «Daci
un frate sau o sora sint goi si lipsiti de hrana cea de toate zilele si va
zice lor cineva dintre vei: Mergeti in pace, incilzifi-vd si va saturati, si
nu le-ar da lor cele de trebuinta trupului, ce folos ar avea» (lacov 2, 15-16).

Numai cuvintele nu hrianesc, nici nu fncalzesc. Dragostea trebuie do-
veditd in mod concret si imediat. «Nu zdbovi a face bine celui ce are ne-
veie, ¢ind ai putinta sd-1 faci. Nu spune aproapelui tidu: «Du-te si vino,
miine f{i voi da, cind pol{i sd-i dai acum» (Proverbe 5, 27-28).

Dragostea nu umbld satuld printre fliminzi si nici prea imbricati
printre cei desbracati. «Dd deci dupd puterea ta, pfine; dacd nu ai piine,
dd un ban; dacd nu ai un ban, di micar un pahar cu api. Nu ai nici
alit! Atunci fd-te partas la durerea celui apdsat si vei avea riasplata
pentru cd radsplata nu se madsoard cu nevoia lui, ci cu bunidvoinfa ta» 20),
Un lucru foarte important, deci, la realizarea dragostei crestine, este gin-
dul sau intentia cu care se face fapta noastrd. In fapta care porneste din
dragoste, crestinul trebuie si pund ceva din sufletul siu, din fiinta sa,
pentru cd fapta noastrd primeste valoare numai in masura in care, in
mod sincer, participim si sufleteste la realizarea ei, in misura in care
sintem aldturi, suferim, ne identificim cu cel pe care il ajutim si numai
in masura in care toate acestea le facem in numele lui Iisus Hristos. In
aceasta se pare cé std valoarea celor doi banuti ai vaduvei (Marcu 12, 43)

19. Sf. Joan Hrisostom, Omilia LXXV la Joan, Migne. P.G. 59, col. 403.

20. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia III-a despre pociintd, cit. dupi Prof. T. Po-
pescu, Caritatea wrestind. Studiu in rev. Biserica Ortodoxi Romini», nr. 1-3, .
1945 p. 53.
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sy a paharului de apa de care vorbeste Mintuitorul, precum si lipsa de va-
Toare a faptelor noastre, oricit de mari ar fi ele, dar care nu-s facute din
dragoste catre Hristos, despre care vorbeste Sf. Ap. Pavel (I, Cor. 13). In
aceasta constd si noutatea poruncii dragostei, noutate de care vorbeste
Mintuitoru! atunci cind zice: «Poruncd nouad via dau voud» (loan 13, 34);
in cupfinsul si spiritul ei, in curdfenia, sinceritatea inimii, a gindului si
2 intentiei cu care trebuie sd se practice.

Tot dragostea este aceea care face ca realizarea poruncilor sa fie
-ugoarid, pentru cd, atunci cind jubesti pe cineva, faci totul pentru el, cu
placere si usurin{d. De aceea spune Sf. loan: «Aceasta este dragostea lui
Dumnezeu, ca si pazim poruncile lui, §i poruncile lui nu sint grele»
(1, loan 5, 3). <Luati jugul Meu asupra.voastra, zice si Mintuitorul, si va
tnvatati de la Mine ca sint blind si smerit cu inima si vefi afla odihna
sufletelor voastre. Ci jugul Meu este bun si sarcina Mea ugoard» (Mat.
11, 29-30). Dragostea face jugul bun si sarclna usoara; ea spald picioarele
ucenicilor (loan 13, 14).

Dragostea se manifestd si in sens negativ, adicd, ea nu vrea §i nu
Tucreazd sub nici o formd rdul aproapelui (Rom. 13, 10); ea nu minte,
nu inseald. nu furd, nu etploateaza nu jigneste, nu-i fafarnicd; dragostea
gindéste, vrea si lucreazi numai binele; ea se roaga pentru totl «De va
vedea cineva pe fratele sau pdcdtuind, picat nu de moarte, si se roage
51 Dumnezeu ii va da lui viatd» (I, loan 5, 16).

Maisura dragostei catre aproapele este dragostea lui Dumnezeu pen-
‘tru noi. «Precum eu v-am iubit pe voi, asa si vi iubifi voi unul pe altul»
(loai 13, 34). «Dragostea deplini, zice Augustin, aceasta este: ca si fii
pregitit s& mori pentru fratele tiu. Pe aceasta a avut-o Domnul murind
pentru toti si rugindu-se penfiu cei ce-L rastigneau» 21). «Intru aceasta
am cunoscut dragostea (lui Dumnezeu), cia El si-a pus sufletul Sau pentru
nrci. $i noi datori sintem si ne punem sufletul pentru frati» (I, loan 3, 16).
Viata este cel mai mare bun al omului, de aceea, a o dirui spre binele
altuia este suprema dovadi de dragoste. $i pe aceasta trebuie s-o aibi
-<crestinul.

Dragostea cédtre aproapele constituie semnul distinctiv al urmasilor
1ui lisus Hristos. «Din aceasta vor cunoaste toti ci sinteti ucenicii Mei,
de vefl avea dragoste intre voi» (loan 13, 35; cf. I, loan 2, 5; 3, 10).
<Dacd ucenicii pdzesc poruncile ce le-au fost date, ascultdtorii recunosc
Tn ei ucenicii Invatdtorului lor, iar dacd ei vor fi desbinafi vor conchide
<a ei mu sint ucenicii Dumnezeului picii» 22). Practicarea dragostei dove-
deste pe cineva a fi sau a nu fi crestin.

3. O insusire de seamd si specifici dragostei crestine este aceea ci
ea nu se opreste nici Tn fata vrdjmasului. De la inceput insid trebuie
=a facem distinctia, ¢d iubind pe vrajmasul nostru noi nu iubim felul in care
ne apare el, mu iubim adici rdul din ei, ci ceea ce am vrea si fie el.

Vechiul Testament recomandi si el o atiludine binevoitoare fata de
neprietenii nostri, atunci cind zice: «De vei intilni boul! vrdjmasului tau,
sau asinul lui ratacit, sd-l intorei si si i-1 duci! De vei vedea asinul dus-
‘manului tdu cdzut sub povara, s nu-l treci cu vederea, ci sa-1 ridici im-
preund cu el» (lesire 23. 4-5). Sf. Ap. loan nu vorbeste direct de iubirea
dc¢ vrdjmasi, intrucit in nofiunea de aproapele intri si dusmanii nostri.

21. Fer. Augustin, Coment. la I Ioan, Migne, P.L. 35, col. 2014,
22. Sf. Ioan Hrisostom, Owmilia LXYXXII-a la Ioan, Migne, P.G. 59, col, 444.
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Dragostea pe care o propovadueste «ucenicul pe care il iubea Iisus» nu
poate fi alta decit a Aceluia pe al Carui piept si-a plecat capul. lisus spune
limpede: «Iubiti pe vrdjmasii vostri, binecuvintafi pe cei ce vd blastima
pe voi §i va rugati pentru cei ce vd supara si va prigonesc pe voi» (Mat.
5, 44). Mintuitorul dd notiunii aproapelui un sens foarte larg. Samari-
neanul nu vede in iudeul ce zdcea la marginea drumului pe dusmanul
sdu religios si national, ci pe omul aflat in primejdie de moarte si care
avea nevoie de ajutorul sdu. A iubi numai pe cel ce te iubeste este un
lucru natural si firesc, dragostea crestind insa trebuie s cuprinda si pe vraj-
mas a cdrui dragoste tinde sa i-o cistige. Ea trebuie sa urmeze lui Dummne-
zell care va face séd rdsara soarele sdau peste cei rai si peste cei buni si trimite
pioaie peste cei drepii si peste cei nedrepti» (Mat. 5, 45). Se stie cid raz-
bunarea aduce dupid sine o altd rdzbunare; a raspunde cu rdu la rau in-
seamnd a raspunde cu foc la foc, adici a da nastere la un si mai mare
rau. A ridspunde cu dragoste la urd inseamna a aprinde carbuni pe capul
celui ce uraste, dupd spusa Apostolului Pavel (Rom. 12, 20; cf. Proverbe
28, 22). Dragostea face din dusman prieten, pentru cd numai un ntom
pcate sd rdspundd cu rea vointd la contihua dragoste ce i se arati. .

Dragostea-rdspuns a omului citre Dumnezeu cuprinde nu numai
pe oameni, ci intreaga creaturd. Cine iubeste pe Dumnezeu iubeste si ceea
ce a facut Dumnezeu. Cind iubim pe cineva, iubim {ot ceea ce ii aparfine..
Crestinul care iubeste pe Dumnezeu trebuie sd aib3 [a{d de plante si ani-
male o atitudine binevoitoare. Natura intreaga asteaptd slujirea plind de
dragoste a stdpinului sdu, omul. El trebuie s-o sustragad salbaticiunii si
degradarii, s-o facd rodnic3, s-o infrumuseteze, s-o insufleteascd, si faca
din locuri pdrdginite grddini infloritoare. Prin muncid plind de dragoste,
cmul sfinteste locul. : N

E]

l. Pentru a scoate mai mult in eviden{a frumuselea si roadele dra-
gostei, Sf. Ap. Ioan, in citeva locuri din prima sa epistold, pune dragostea
in contrast cu ura. El aratd ca intre dragosie si urd existd aceeasi opo-
zi{ie ca inftre via{d si moarte, lumind si fntunerec, Hristos si diavol. Ura
este esenfa raului, asa cum dragostea este esenta lui Dumnezeu. Dragostea
st ura nu pot face casd comuni; ele se alunga una pe alta asa cum sc
alungd lumina cu intunerecul. Sf. Ioan face din lumina sfera de actiune a
celor ce petrec in dragoste, iar din intuneric sfera de actiune a celor ce
nu iubesc pe frati. «Cel ce zice ci este intru lumind si uriste pe fratele
sau, acela pind acum tot in intunerec este. lar cel ce iubeste pe fratele
sau, intru lumind petrece si nu este sminteald intrinsul. Cel ce uriste pe
fratele sdu intru intunerec umblid si nu stie incotro merge, ci intunerecul
a orbit ochii lui» (I, loan 2, 9-10)./ Lumina de care vorbeste Apostolul
este Mintuitorul Iisus Hristos, iar cel ce il urmeazd nu va gresi drumul.
«Eu sint lumina lumii; cel ce vine dupd Mine nu va umbla in intunerec,
ci va avea lumina vietii» (foan 8, 12). Cel ce nu iubeste, uriste lumina
(Toan 3, 20), fiind declarat, de cidtre Sf. loan, ucigas de oameni (I, Toan
3, 15), nume care, in Evanghelie, i se da diavolului, care, dintru inceput,
«ucigdtor de oameni a fost» (loan 8, 44). Cel ce uriste poate fi consi-
derat pe drept cuvint ucigas de oameni, intrucit, chiar daci practic mnu
a realizat acest lucru, neavind ocazia, in gindurile si in intentiile lui
aproapele a fost deja ucis. «Oricine uriste, chiar daci n-a omorit cu sabia,
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in_inima lui este totusi ucigag», zice fer. leronim (Ep. 36 ad Cast). Pri-
virile din care tfisneste veninul urii sint greu de suportat. «Ura stirneste
sfadd, iar dragostea acoperd toate cusururile», se spune in cartea Proverbe-
lor (10, 12). Dragostea arunca punti peste prapistiile dintre oameni, pe
¢ind ura le creiaza si le adinceste pe cele existente.

Prima victimi omeneasca a urii a fost Cain, care 1-a ucis din invidie,
pe fralele sdu Abel. _ _

«Caci aceasta este vestirea pe care ati auzit-o dintru inceput, ca sa ne
iubim unul pe allul. Nu precum Cain, care era din cel viclean si a ucis
pe fralele sdu. Si pentru care pricind l-a ucis pe el? Pentru ci faptele iui
¢rau rele, iar ale fratelui siu erau drepte» (I, loan 3, 11-12)./Cine invi-
diazd nu iubeste; pécatul diavolului este in el, pentru cd si diavolul
invidiind a cadzul. Dumnezeu a primit sacrificiul lui Abel deoarece a fost
oferit cu dragoste, pentru cd «nu la mind a privit Dumnezeu, ¢i la inimés,
cum remarcé fer. Augustin 23). Sacrificiul care a fost oferit cu dragoste a
fost primit de Dumnezeu, intorcindu-si insd fata de la sacrificiul oferit
cu invidie.

2. S-ar pirea totusi cd Sf. loan propovadueste un fel de urd atunci
cind zice: «Nu iubifi lumea, nici cele din lume. De iubeste cineva lumea,
dragostea Tatalui nu este intrinsul. Pentru cd tot ce este in lume, (adicd)
pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii nu sint de la Tatal, ci sint
din lume si lumea trece cu pofta ei, iar cel ce face voia lui Dumnezeu ra-
mine in veac» (I, loan 2, 15-17)# Prin «lume» (xzéovoc), in Noul Testa-
ment se infelege atit universul, ca realitate creatd de Dumnezeu, cit si
lumea, ca realitate coruptd de picat. In primul sens intrd pdmintul cu
toate frumusetile lui; animalele, pésdrile, plantele, precumn si soarele,
luna, stelele si toate celelalte corpuri ceresti, care impodobesc cerul si
cere «toate sint bune» (Gen. 1, 25). «Nu voi iubi deci ceea ce a ficut
Dumnezeu? se intreabd fer. Augustin. Duhul lui Dumnezeu si fie in tine
ca sd vezi cad toate acestea sint frumoase; dar vai tie dacd vei fi iubit
cele zidite i vei fi péradsit pe Ziditor. Frumoase iti sint tie, dar .cu cit
mai frumos este Cel care le-a facut?» 24),

Inclindm deci sa credem, cd Sf. Ap. loan sfitueste pe ascultatorii sai
24 iubcascd lumea, dar ca pe o creaturd, nu s-o adore, asa cum se in-
timipla in lumea pagind. S& nu dea creaturii ceea ce trebuie si dea lui
Dumnezeu. Acest fapt il combate mai pe larg Si. Ap. Pavel, in epistola
calre Romani, cind spune: «Si au schimbat mairirea lui Dumnezeu celui
nestricacios cu fnchipuirile omului celui stricicios si ale pdsarilor si ale
dobitoacelor cu palru picioare si ale celor ce se tiridsc.., au cinstit si
au slujit faplurii; iar nu Facdtorului» (1, 23, 25).

Al doilea sens al lui zédpo‘;fésf‘e aratat prin «cele din lume», cuvinte
care exprimd “téndintele vinovate ale lumii, care sint contrarii lui Dume
nezeu si pe care Apostolul le ingird: pofta trupului, pofta ochilor si trufia
vietii. Poltele {rupului sau cele ale carnii sint: pornirea spre desfriu, lipsa
de cumpitare in mincare si bduturd, violenfa §i alte porniri josnice pe
care, in parte, le aratd Apostolul Pavel in Gal. 5, 19-21; pofta ochilor,
adicd pasiunile ndscute din privirea stralucirii exterioare a anumitor . lu-
cruri §i fapte nefolositoare pentru scopurile superioare ale vietii, cum.

23. Fer. Augustin, Coment. fa I Joan, Migne P. L. 35 col. 2017.
24. Ibidem, Migne, P.L. 35, col. 1995. &

Mg
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ar i luxul, distractiile pdgubitoare §. a.; trufia vietii, adicd pofta luci-
ferici de dominatie, dorinta de stipinire, ingimfarea desartd pe care o
inspird bogatiile si parada pe care sint tentati s-o faca cei care le po-
sedi, iubirea de omoruri. 3. a. Aceste atracf{ii nu vin de la Dumnezeu
si nu duc spre desdvirsirea intelectuald, morala si religioasd a omului.
De aceea, Si. loan sfatueste pe fratii sdi sd nu se lase robifi de aceste
perniri, pentru cd cel ce se lasid robit de ele se depdrteazd de dragostea
lur Dumnezeu. Dar nu numai atit, ci toate aceste pofte sint trecitoare,
ca §i lumea nsdsi, pe cind dragostea ramine in veci.

Existd totusi o urd de care se vorbeste direct in Crestinism: ura im-
potriva rdului, imppfriya pacatului. In textele de mai sus, Sf. Apostol
loan 0 recomanda indirect. Mintuitorul insd intrebuinfeazad direct ter-
menul <«urdgtes ( poet Luca 14, 26). Asa cum dragoslea insemneaza
apropierea de ceva, ura fnsemneazd indepdrtarea de ceva. In acest sens,
crestinul trebuie s3 urascd picatul, oriunde ar fi el. Daca se afli intr-o
persoana omeneascd, nu uridste pe om ca persoand. ci riul din el
«Sa nu urasti pe om pentru picat, nici sd <dubesti pdcatul penfru om;
ci sd uridsti pacatul si sd iubesti omul», cum frumos remarcd fer. Augus-
tin 23).

1L

Roadele dragostei. Incid de pe pamint, dragostea fiyi revarsa din
belsug darurile sale binefdcdtoare asupra celui ce s-a patruns de duhul ei.

1. Dragostea este mai intii un foarte indicat mijloc de cunoastere.
«Tatal iubeste pe Fiul si toate cite face I le arata Lui» (loan 5, 20).
Dragostea, deci, nu cunoaste taine, pentru c¢i prin dragoste,persoanele se
deschid una catre alta, asa cum se deschid anumite flori la razele calde
ale soarelui de dimineatd. Lle se impartisesc una walteia, isi comunicid
tel ceea ce posedd. Dar nu numai atit, c¢i dragostea aduce incid un spor
Ae cunoastere a semenului. Pentru c¢d prinir-o putere de intuitie, care ii
este proprie, dragostea stribate pind in intimitatea cea mai adincd a
persoanei iubite, cunoscindu-i nu numai valorile in curs de infdptuire.
<i i pe cele ce subsista in stare latentd 26), De aceea, prin dragosie
vamenii se pot cunoasle mai bine unul pe altul, decit se cunosc ei insisi.
Adicd prin dragoste eu pot cunoaste mai bine pe cineva, asa cum cineva,
tot prin dragosle, ma poale cunoaste mai bine pe minc.

Prin dragoste cunoastemn si infelegem si lucrurile divine (I Ioan 2, 3;
Il loan 6). «Cel ce {ine Si. Scripturd in miini necurate (adica lipsite de
dragoste) nu poate s-o infeleagd», zice Si. loan Gurd de Aur 27). A privi
1214 sad iubesti, Tnseamnd a privi in intuneric.

2. Dragostea este calea prin care omul se imbogiteste interior. Dra-
gostea nu are odihna, fiind mereu treazid, mereu preocupatid, mereu ac-
tuald, cdutind noi si noi cdi de realizare a binelui, fapt care angajeazi
intreaga noastrad fiintd, scotind la iveald posibiliti{i nebanuite ale omulu’.
Dragostea, ca o convertire, trezeste pe om din lincezeald, descoperindu-i

25. «<Ut nec propter vitium oderit hominem, nec amet vitium propter
hominem; sed oderit vitium amet hominems, Fer. Augustin, De Clvitate Dei, XIV,
6. Migne, P.L. 41, col. 409.

26. Prof. D. Delu, op. cit, p. 28.

27. Sf. Toan Hrisostom, Omil. 1 la Joan, Migne, P. G. vol. 59, col 27-28.
Citat dupi Prof. I, Moisescu, Sf. Scripturd si imterpretarea el in operele Sf.
Ioan Hrisostom, C. 1942, p. 73.
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si punindu-i In miscare cele mai curate, mai adinci si mai tfainice insusiri
ale sale. Cel ce-iubeste isi dd seama ca fari dragoste n-ar fi ajuns la
aceste adincimi propri. De aceea, desi dragostea da mereu, totusi ea im-
bogiteste mai mull ca orice pe cel ce o are.

3. «In dragoste frici nu este, pentru ca dragostea cea desdvirsila
alungd frica, caci frica umbld cu pedeapsa. lar cel ce se teme npu este
deplin in dragoste» (I, loan 4, 18)/ «Inceputul infelepciunii este frica de
Dumnezeu», spun Proverbele (9, 10). Frica pregiteste intrucitva locul
dragostei. «Cine este fara fricd nu se poate indrepta», zice fer. Augustin 28).
Este nevoie, deci, sid intre mai inifi teama prin care apoi intrd dragostea.

Oricine se converteste la crestinism, in prima fazid a convertirii sale,
mai ales, are momente de teamia fati de maretia lui Dumnezeu, teami ce
scade pe masura cunoasterii si simfirii dragostei Lui. Asa cd, cu cit
dragostea incepe sd-si facd sdlas, cu atit teama, care i-a pregatit locul,
se indeparteazd. Cu cit una creste cu atit cealalti descreste; «dragoste
mai mare, frica mai micd; dragoste mai pufind, teamd mai multi», zice
acelasi autor *®). Se stie cd unde este teama este vinovitie, iar unde este
vinoviatie € mai putina dragoste, si invers.

Dar mai mult decit teama, aceea care ne aratd gradul in care dra-
gostea a progresat in noi, este constiinfa noastrd, care oferi oarecare
indrazneala si seniniatate inaintea lui Dummnezeu. Apostolul loan spune
in acest sens: «De ne arata vinovati inima noastri, Dumnezeu este mai
mare decit inima noastrd si toate le stie. Iubitilor, de nu ne va arita vino-
vafi inima noastrd avem indrizneali citre Dumnezeu» (I loan 3, 20-21)/
Sau: «Asa s-a desdvirsit in noi dragostea, ca indrasneald si avem in
ziua~ judecdtii» (I loan 4, 17) #Constiinia morald din. noi este primul
riostru judecator care aratd intrucitva progresul dragostei noasire. «Lauda
noastra aceasta este, marturia constiintei noastres», zice Sf. Pavel (Il Cor.
1, 12; ¢f. Gal. 6, 4). O constiinti treaza nu poate fi min{iti; cu c¢it ea este
mai impacatd, cu atit dragostea este mai prezenti in noi. «Ca si cu-
nosti gradul desavirsirii tale, zice tot Augustin, (op. cit. col. 2045), in-
treabd-{i inima ta ca si-{i spuna cit a progresat in dragoste... Oricine
are indrizneald in ziua judecdtii. dragostea este desidvirsiti in acela. Ce
insemneaza a avea Indrdzneald in ziua judecd{ii? A astepta fara teami
sosirea acelei zile». Cei ce iubesc cu adevirat pe Dumnezeu nu mai au
pentru ce sid se teamid de judecata viitoare, pentru ci dragostea creiazi
totdeauna intre fiintele care se iubesc cu adevirat relatii de intimitate,
indrazneald si incredere reciprocd (I Ioan 5, 14). Este cazul Sfintului
Apostol Pavel care, nu odati, ne mirluriseste acest lucru.

«Acestea am grait vouid, ca bucuria mea intru voi si raminii si bu-
curia voastrd sa fie deplind» (loan 15, 11). Bucuria care umplea sufletul
Mintuitorului, din cauza impliniri voii Tatdlui, va deveni propria bucurie
a acelora care vor implini veia lui Dumnezeu. Intr-adevir, multumirea si
bucuria, pe care dragostea poate s-o aduci in sufletele oamenilor este
de nedescris. Oricine poate, dar nu oricine a incercat bucuria realizirii
urui act sincer de” dragoste. $tim cu totii ce mare bucurie simtim, cind
iucrdm si sintem de folos semenilor nostri.

28. Fer. Augustin, Coment. 1a I Toan, Migne, P.L. 35, col. 2048.
. 2029. «Major charitas minor timor; minor charitas, major timor», op. cit.,
col. 47. ‘
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4. Aceastd bucurie fnsd are si un alt izvor mai adinc: prezenta lui
Dumnezeu in sufletul celui care iubeste. «De Ma iubeste cineva pe Mine,
cuvintul Meu va pdzi si Tatdl Meu il va iubi pe el si vom veni la el si la
el ne vom face lacas» (loan 14, 23). «Ai_inceput sa iubesti? zice Augu-
stin, Dumnezeu a inceput sd locuiascd in tine. Tubeste pe cel care a in-
ceput sd locuiascd in tine, pentru ca Desdvirsitul tau locuitor sa te de-
savirseascd si pe tine» (op. cit. col. 2043). Prin dragoste deci avem pu-~
tinfa de a mari sau micsora distan{a care ne separd de Dumnezeu. «Cel
ce pazesti poruncile Lui, acela petrece intr-insul si El intru acela» (I, loan
3, 16); «Dumnezeu este dragoste si cel ce petrece in dragoste in Dum-
nezeu pelrece si Dumnezeu intr-insul» (I loan 4, 16)/ Aceasti comuniune
cu Dumnezeu este ultimul sens al dragostei (al lui dydam). In felul acesta
participdm la viata divind, cinam cu Dumnezeu, cum spune Apocalipsa
(4, 20), devenim prieteni ai lui lisus Hristos (loan 15, 14).

*

Greu de definit, dragostea este o profundd realitate divind si ome-
neasca. Puterea ei este mare si manifestarile ei multiple si variate. Esenta
dragostei este in Dumnezeu $i scopul ei este binelé si fericirea. De aceea,
dragostea ne creiazd la Inceputul veacurilor cu menirea de a fi fericiti
prin ea. Dupd ce omul m-a raspuns cu dragoste la dragostea lui Dum-
nezeu, fot ea este aceea care, la «plinirea vremii» face pe Fiul lui Dumne-
zeut sia ia trup omenesc, in persoana lui lisus Hristos, cu misiunea
de a restabili relatia de dragoste dintre om si Dumnezeu. Sfintul Apostol
si Evanghelst loan a fost martor ocular al acestei Intrupdri a dragostei
divine. El se aprinde de dogoarea acestei dragoste si o raspindeste cu
timp si fara timp in lume. El invati, cd tofi cei ce primesc si marturi-
sesec numele Iui lisus Hristos trebuie sid dovedeascd acest lucru prin
implinirea poruncilor Lui, care sint cuprinse in dragoste, altfel marturia
ler este o minciuna.

Apostolul Ioan nu insistd atit de mult asupra sensurilor dragostei ca
Apostolul Pavel, de pildd; ea nu este insd decit aceeasi ayaxn cerutd de
Mintuitorul, Apostolul Pavel si ceilalti Apostoli. Reiese insi limpede, ci
inima din care pulseazid intreaga viatd crestind este dragostea; dragostea
de Dumnezeu, revidrsata din plin spre omeni si spre tot ceea ce Dumnezeu
a creiat.

Roadele dragostei sint multe si binefacitoare, atit péntru viata de
aici cit si pentru aceea ce va s3 fie. Dragostea este mama tuturor virtu-
filor; prin ea se valorifici acestea si ea le di un caracter divin; ea une--
ste pe oameni in marea familie a lui Dumnezeu; ea vede in fiecare om
un frate al sau, imbogéteste launtric pe cel ce o are, cultvd in lume pacea
$' buna intelegere.

In afard de dragoste, omul nu poate rimine si nu poate deveni om.
De aceea, Mintuitorul lasd dragostea ca scump testament al Siu, in
preziua rastignirii Sale, iar ucenicul S3u-iubit o poartd in inimi si pe
buze pind la apusul viefii sale. In acest sens este interesamtii relatarea
pe care ne-o face Fer. Jeronim, cind scrie: «Fericitul Evanghelist Ioan,
ajuns la dinci batrinete, atunci cind el era in Eles, cind era purtat de
ucenicii sdi si cind vocea sa nu mai putea si pronunte multe cuvinte,
avea obiceiul sd nu predice decit aceste cuvinte, la fiecare adunare:
«Copiii mei, jubiti-vd unul pe altul». Cu timpul, discipolii si fratii pre-
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zenti, nemulfumiti de a asculta mereu acelasi lucru, il intrebara: Pentru
ce ne spui mereu aceasta? El rdspunde printr-o cugetare demna de loan:
Pentru c¢a aceasta este porunca Domnului si pazind-o pe ea, va este
de ajuns» 39). ]

* Crestinii au tradus-o in via{d, asa cum spun Faptele Apostoliior:
«Multimea celor ce au crezut avea un singur suflet si o singuri inimi»
(4, 32), iar parin{ii si scriitorii bisericesti au cugetat mult asupra rolulu
ei ziditor. Sf. Ioan Gurd de Aur zice in acest sens: «Daca ar fi dragoste,
n-ar fi nevoie de legi, nici de inchisori, nici de pedepse si de nimic alt-
<eva de felul acestora. Dacd toti ar iubi si ar fi iubiti, n-ar mai fi ne-
dreptitit nimeni, s-ar indepirta mizeriile si luptele si rdzboaiele si ra-
pirile si toate relele; nu i s-ar mai cunoaste nici urmele pacatului» (De-
spre dragosle si prietenie, p. 25), iar Fer. Augustin o numeste méirgari-
tarul de mare pref, fira de care, orice ai avea, nimic nu valoreazi; dar
pe care singura avind-o i}i este destul (op. cit. col. 2016).

Infratit prin intrupare cu tofi oamenii, lisus Hristos, Mintuiiorul
nostru, este model si izvor de dragoste pentru toti oamenii din toate
timpurile §i din toate locurile. El ne-a aritat si ne-a invijat in chip 13-
murit, cd tubirea de Dumnezeu si de semen constituie insasi finfa si me-
tirea omului. Deci, pornirile de lup, ale unor ocamen: impotriva altor
oameni, sint cu totul potrivnice lui Dumnezeu si dragostei pe care El ne-o
cere. Pacea, dupa care oamenii in mod firesc aspird, pentru ca ea sa
trivmfe si pentru ca ea sa-si pastreze pentru totdeauna domnia sa pe péa-
mint, asa cum-esle si dorinta lui Dumnezeu. ardtatd prin corul ingerilor,
la venirea Sa pe pdmint, trebuie sd aibid la temelia ei dragostea, dra-
gostea de om. Dragostea imblinzeste pe oameni, obligindu-i sa uite sau
sd pund pe plan secundar tot ceea ce poate sii-i desparti si si-i invrij-
beascid. Ea oferd un vast cimp de apropiere, de mai buni cunoasiere
intreolaltd si de colaborare intre oameni si fintre popoare; prin ea se
poate ajunge mai repede la acest ideal sublim al omenirii care este pacea.

Deci dragoste, cit mai multa dragoste, pentru Slava lui Dumnezeu,
fericirea noastrii si mai mult bine in lume.

30. L. Cl. Fillion, Saint Jeam PEvangeliste. Sa vie et ses &crits. Paris
1907, p. 135. '
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LIPSA DE TEMEINICIE A SPIRITISMULUI *)

1. INTRODUCERE. Spiritismul este cel mai raspindit, mai molipsitor i
mai inseldtor dintre curentele «neo-spiritualiste», datoritd interpretarii falsc
si exploatirii intense a unor fenomene, care totusi, sint reale. El este deci
in esenti, ceea ce a fost $i in cea mai indepdrtata antichitate, in evul mediu
si pind chiar in vremea «iluminismului», un ansamblu de practici pentru
stabilirea unor comunicari intre cei vii si sufletele mortilor, cum rezulta
din insdsi definitia primului siu doctrinar: «$tiinfa noud care descopcre
oamenilor, cu dovezi de netdgiduit, existenfa si natura lumii spirituale si
raporturile ei cu lumea corporaldl).

II. DOCTRINA. Aproximativa doctrina spirilista este dominata de
ideea modernd a evolutiei, in care este prins insusi Dumnezeu si cu atit
mai mult omul, caruia i se impune si o evolutie spirituald si morald, intr-o
serie indefinitd de reincarniri 2). Nu existd deci Dumnezeu personal, cum
nu existd in consecintd nici creatie spontand, miraculoasd. ci o creatie
continua, fard incepul si fard sfirsit, precum zice Léon Denis, in {ermeni,
evideni, contradictorii 3).

Fiinta omului e aledtuitd din suflet sau spirit, cu doud invelisuri, unul
vremelnic — corpul fizic si altul, care insoteste sufletul nemuritor — peri-
spiritul. Omul se perfectioneazi prin propriile lui sfor{ari si se ridica din
propriile lui greseli, in nenumaratele lui existenie pamintesti. El isi este
propriul sdu rascumparidtor si propriul sdu mintuitor. Rasplata sau pe-
deapsa si-o da singur omul, prin buna sau reaua folosire a liberulu:
arbitru.

Spiritele incorporate, sau libere in spatiu, in «eraticitates, emanate din
acelasi Dumnezeu impersonal, formeazid o imensa familie si se afla intr-o
permanentd comuniune. In spatiul lor, spiritele se clasificd, in general,
in spirite superioare, mijlocii si inferioare, dupd gradul lor de progres
si de purificare, exprimat prin subtilitatea diferitd a corpului lor fluidic,
de care depinde participarea la «senzatiile» viefii spirituale. Spiritele supe-
rioare colaboreazi cu Dumnezeu la formarea lumilor, le indrumeazi evo-
lulia §i vegheazid la progresul umanitifilor si la aplicarea legilor eterne.
Rinele e legea supremd a universului si scopul evolutiei fiintelor, pe cind
raul nu este decit un trecidtor efect de contrast in mersul ascendent al
fiintelor ciitre o stare mai buni.

*) Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmild
cu indrumarea P.C. Pr. Prof. D. Stiniloae, care a si dat avizul s& fie publicati.

1. Allan Kardec, L’Evangile selon le spiritisme, Paris 1927, pp. 4-5. Pentru
documentare: René Guénon, L’Erreur spirite, Paris 1930, pp. 17-32, 129-130 si
242; Ing. C. Stinculescu, Mortii triiese, Bucuresti 1927, p. 152; M. Waldmann.
art. Spiritismus, in Lexikon fiir Theologiec und Kirche, hrsg. von Dr. M. Buch-
berger, Freiburg im PBreisgay. vol. IX, col. 729-730; G. Maspero, Histoire ancienne
des peuples de 1'Orient, Paris 1927; I. Mihilcescu, Epopeea lui Ghilgames, trad..
Bucuresti 1920; Strabo, Geografia; Tertulian. Apologeticum. De anima. V. Suciu,
Hipnotism si spiritism, Blaj 1906; Dr. I. Chiriac, Mithologie, Bucuresti 1920; Fer.
Augustin. Ep. 166 ad Hieron.

2. Léon Denis, Aprés la meort, Paris 1927, pp. 133, 165, 243,

3. Ibidem, pp. 146--147.
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Morala se rezuma la comprimarea trebuintelor trupesti, la crearea unor
trebuinfe intelectuale, la lupta intensa pentru progresul oamenilor si lumi-
icr, a initia pe semeni in stralucirile adevarului si frumosului, a iubi drep-
tatea, a practica iubirea §i bunivoinfa fatd de toti4).

III.RASTALMACIREA CRESTINISMULUI. Socotindu-se drept impli-
nire a fnvataturilor lui lisus Hristos si dezvaluire a «esoterismului» sau,
spiritismul rdstdlmiceste Evanghelia Domnului si face din ea un izvor
al propriilor sale rédtéciri. Avem astfel L’Evangile selon le Spiritisme» a lui
Allan Kardec. ‘

lisus Hristos nu e decil «fiul Mariei», «discipol al esenienilors, «unul
din marii misionari», iar crucea pe care si-a pecetluit invatatura este
«simbolul antic al inifiatilors 3). El confirmd legea progresului prin «in-
chinarea cu duhul si cu adeviruls 6), prin dezviluirea, micar in parte a
doctrinei secrete *) si prin invatatura despre reincarnare 8). Trimilerea
«Mingiietorului» priveste viitorul indepartat, cind — se infelege -~ duhul
adevarului, adica spiritismul, va inviata tot adevirul 9). Locasurile din casa
Tatdlui sint lumile din spatiul infinit, statiuni in desfisurarea evolutiei
spiritelor 19), pe care le va strabate si insusi Iisus Hristos, dupa viitoarele
lui alte reincarndri 11). Ideea despre iad ar fi straind de lisus, ca si ierar-
hia bisericeasca 12). Minunile sale sint doar «fenomene spiritiste» ale unui
mare medium ce ar fi fost El. lisus apare dupd moarte intr-un «corp
fluidics 13). Despre inviere nu poate fi vorba.

Virtual, crestinismul continea toate elementele progresului, dar el a
ceviat curind, prin niscocirile Bisericii despre mintuirea prin har, despre
pacatul original, despre iad.

Asa dar, ce mai ramine din crestinism, dupd spiritisti, decit ceea ce
ingdduie un Léon Denis, cind zice cd din invitdtura lui lisus vor ri-
mine: unitatea lui Dumnezeu, nemurirea sufletului si frifia umani 14).

Credinciosii nostri, care se simt atrasi de practicile spiritiste, prin fi-
gdduinta alit de ispititoare, cd vor putea vorbi cu mortii lor si care cred
cd pot fi in acelasi timp si buni crestini, si-si aminteasci de cuvintele
Mintuitorului: «Cine nu este cu Mine, impotriva Mea este, si cine nu aduni
el Mine, risipeste» 15),

Textele evanghelice, clare si categorice, ne redau propria marturisire
a Domnului, doveditd prin tnvititura si minunile Sale de totalj stapinire
asupra naturii, despre divinitatea Sa. Pentru crestinii adevirati, Sf. Evan-
chelic, precum si celelalte carti ale Noului Testament, ca si ale Vechiului
Testament, dimpreund cu Sf. Traditie, cuprind adevirul mintuirii noastre,

4. Expunere dupi Léon Denis, Aprés la meort, pp. 427-431, care continui pe
Allan Kardec. Alti spiritisti prezintd variante doctrinare. care produc confuzii
§i explici diferentele de expunere .a doctrinei spiritiste, intre cei care studiaza
spiritismul. *

5. Léon Denis. op. cit.,, p. 77.

6. Jbidem. p. 80.

& JIbidem, p. R0.

f. Ibidem, pp. 81-82, si Allan Kardec, la René Guénon, op. cit., p. 222

9 L. Denis op. cit, p. 81.

30 Allan Kardec, op. cit, pp. 21-22, si L. Denis, op. cit, p. 81.

31. Ibidem, p. 81.

32. Ibidem, p. 79.

32. Ybidem, pp. 84-85.

74 Ibidem, p. @32.

15 Matei XII. 30.
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iar aces| adevar, il marturisim pe scurt in Simbolul Credinfei si in cele
zece porunci.

Domnul lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, intrupai pentru izbavirea
ncastra de sub stapinirea pacatului si a mortii, asa cum El insusi o spune:
«Fiul Omului n-a venit ca sd I se slujeascd, ci ca si slujeasca El §i sa-si
dea sufletul Sau drept pre{ de rascumpirare pentru multi» 16). lar despre
puterea Sa, care biruie pdcalul 'si moartea, sfarimi incuietorile iadului,
aduce invierea si intemeiazd Biserica Sa pe temelia tare a credintei si
care cuprinde toate luminile creatiei, «care printrinsul s-au facut si fara
El nimic nu s-a ficut din tot ce s-a facut» 17), ne vorbeste El insusi, cum
nimeni altul nu poate vorbi despre sine, afardi de Dumnezeu, pentru ci E!
este Dumnezeu insusi: «Cerll si padmintul vor trece, dar cuvintele Mcle
nu vor trecel» 18), In acelasi infeles spune Ucenicilor, dupd Inviere:
«Datu-mi-s-a toatd pulerea in cer si pe pamint» 19), si-i trimite sa propo-
vaduiascd la toate neamurile inviatdtura Sa dumnezeiascai.

De aceea, El izgoneste duhurile cele rele 20), pe cind spiritistii le in-
voaca, asa cum fdceau §i vrdjitorii, pe care-i osindeste legea lui Moisi21),
iar In parabola despre bogatul nemilostiv si sdracul Lazar, aratd prépastia
care este, nu numai fintre rai si iad, dar si intre lumea de aici $i cea de
dincolo, de vreme ce opreste intoarcerea lui- Lazir pe pamint, ca sid-i pre-
vind pe tatdl si pe fratii bogatului, dupd rugimintea acestuia, asupra chi-
nurilor vesnice care-i asteapid si pe ei, daca nu se pocdiesc 22). Aceastd
prdpastie std insd la voia lui Dumnezeu, céci din parabolid se intelege ca
Dumnezeu putea sa-1 trimita iardsi pe pamint, prin inviere sau altlel,
dar n-a facut-o, pentru cd le-a descoperit oamenilor tot ce le era necesar
si tot ce puteau ei cuprinde despre viata de dincolo, prin Moisi si prooroci
si in chip desdvirsit prin Fiul Siu. Deci, posibilitatea aparitiei sufletelor
celor morti, sau a altor fiinte din lumea de dincolo, este evidenti, si Sf.
Scriptura ne dd destule exemple: arhangheli si ingeri, care iau chip ome-
nesc si sfinti ca Moisi si Ilie, care apar linga Domnul pe Muntele Tavo-
rului, sau care invie din morminte la moartea Domnului 23). Dar din in-
susi rostul acestor aparitii, se intelege ci ele s-au produs si se pot pro-
duce inca, din porunca lui Dumnezeu, in scopuri legate de iconomia min-
tuirii, dar nu pentru a indreptiti si a sustine dorinta si curiozitatea bol-
riavd a unor oameni, de a fi in comunicare cu mortii. Tar despre o inte-
mejerce a teoriei reincarndrii pe invatatura Domnului, ca o realitate st con-
ditie a mintuirii, nu se poafe vorbi nici atit.

. S-ar parea cd Mintuitorul confirmi reincarnarea lui Ilie in loan Bo-
tezatorul, cind zice: «Si dacd voili si infelegeti, el este Ilie cel ce va s3

16. Matel XX, 28; Toan XVIIL, 19; Evrei 1V, 14; V, 1-5.

17. Toan I, 8.

18. Matei XXIV, 85.

19. Matei XXVIII, 18.

20. Marcu IX, 17-28; Matei XVII, 15; Marcu I, 28-23; Mutel X, 32;
Luea XI, 14; Marcu 1, 32-34; I, 39; Matei IV, 24, VIIL 16; Luca IV, 340-41; Matei
VIII, 26; Marcu V, 4-5, 15.

21, Lev. XIX, 81; XX. 6; XX, 27; Dent. XVIII, 10-12; I Cronlci X. 13-14;
Isain VIII, 19. ’

22, Luca XVI, 27-29.

23. Fac. XIX, 1, 1; Tobit V si XII; Luca I, 11, 26; Matei I, 20; II, 13. 19;
Luca II, 10, 13-15; Matei IV, 11; Luca XXII, 48; XXIV, 4; Fapt. 1, 10; V, 19;
XI1i, 7-9; Matei XVII, 3; XXVII, 52-53.
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viey, dar tot Minluitorul adaugé: «Cine are urechi de auzit si audis 24).
Deci nu poate fi vorba decit de o putere si 'de niste conditiuni de activi-
tate si de via{d aseminatoare puterii si vietii lui Ilie, precum arati ver-
setul 17 din Luca, I: «El va mérge cu duhul §i cu puterea lui Ilies, iar
profefia lui Maleahi, de care aminteste Sf. Evanghelist Luca, precizeaza
<ii Ilie va veni, nu inainte de nasterea Mesiei, ci inainte de «ziua cea
mare §i infricosald a Domnului» 25). Dovada ne-o di insusi rdspunsul Sf.
{oan Botezitorul catre trimisii iudeilor: ¢Nu sint Ilie»!26), pentru ci el
nu era decit «glasul celui ce strigd 'in pustie», crainicul Domnului, .prezis
de Isaia 27).

Revenirea lui Ilie pe paminl este in adevir afirmatd in eshatologld
crestind, dar el va veni cu corpul siu propriu, cu care a fost iniltat la cer
si cu care Ilie constituie individualitatea si personalitatea sa proprie
<a si fiecare om, cu sufletul i corpul sdu propriu 28).

Renastcrea de care vorbeste Mintuttorul citre Nicodim, spiritigtii au
mteles o tot atit de gresit ca si acesta, cu deoseblrea cd NlCOdlm raminind
pind la capat prietenul Domnului, i-a mteles — fie si mai t]!'le.l — sensul
pur spmtual

Tot ‘asa’ rastilmicesc ei si intrebarea ucenicilor: «Rab1 cine a pdca-
toit, .acesta sau parintii lui de s-a ndscut orb?» — ca §i cum Lspa$1rea
unui pacat propriu, sau al parmtllor este dovada unei reincarndri. .Dar
n-a fost vorba nici micar de atit, cici Mintuitorul preclzeaza in raspunsul
s3u, cd nici orbul n-a pacituit si nici parintii lui, .¢i 's-a ndscut orb ca s
'se arate intrinsul lucrurile lui Dumnezeus 29),

“Mintuitorul nu invatid niciiri, ¢ dreptatea lui. Dumnezeu pedepsest»
Incd din viaja aceasta. Aici, pe pamint este indreptare si jertare, jertare si
indreptare si doar unele mceputun de ispidsire. Adevirala OSlﬂdd se v
tosti abia la Judecata de Apoi3%), dar nu pentru «purificare», ¢i ca ris-
plafa definitiva.

Nu existd decit o singura vmta pe pamint, precum arati intreaga SI.
Scripturd si o singura moarte care este «plata pacatulul» 81) «precum este
rinduit oamemlor odati si moard, iar dupd aceea si fie Judecata» 32),
Dar aceastd unici v1atd de pe pammt este foarte pretioasi in planul icono-
miei dumnezeesti si hotdritoare pentru vata de dincolo, iar la Jitdecata
de Apoi va fi reluala si transfigurats, prin invierea trupurilor si reunirea
for cu sufletele 33).

De aici se infelege si adevirul ¢d suiletele nu sint emanatii din Dum-
nezeu $i nu sint preexistente, ¢i sint create de Dumnezeu odatd cu trupurile
lor, precum me spune lamurit Cartea Facerii 34) si anume, de Dummnezeu
direct si nu de cine stie ce spirite «spiritiste». Sf. Scripturd nu cunoagte
complicatia artificiald si inutild a perispiritului. Rdscumpirarea a fiacut-o

Z4. Matei XI, 14-15; XVII, 10-13.

25. Maleahi I, 23-24.

26. Ioan I, 21.

27. Isaia XL, 3-5.

28. II Regi II, 11.

29. Joan IX, 2-3.

30. Matei XXV, 31.

31. Rom. VI, 23.

32. Evrei IX. 27.

33. I Cor. XV, 42-44

34. Facere II, 2-7. - e
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numai Mintuitorul pentru tofi si nimeni nu si-o poate face singur. Demonii
nu se pot mintui. Existenta rdului §i a iadului este mereu confirmata
in Sf. Scrlptura Invocarea sfinfilor sau a ingerilor nu este in favoarea
comunicirii cu mortii, cici crestinul cere detOI‘U] celor alesi §i bine pla-
cufi lui Dummezeu, indl{indu-se sufleteste prin 1ugac1une pe cind spifi-
listii cheamd in primul rind si aproape exclusiv, prin zadarnice mijloace
sensibile, spiritele celor plicuti lor si nu in scop de ajutorare si edificare
a vietii — ceea ce, evident, n-o pot face presupusele spitite ale lor —, ci
pentru a obfine descoperiri cu privire la viitor i la soarta de aici si de
dincolo, intocmai cum faceau si vrajitorii de odinioard. Aceasta insemneaza
o actiune din partea diavolului, inselatoare si pierzatoare. Numai profetii
descopér voia lui Dumnezeu, trimisi de Dumnezeu in acest scop, c¢ind crede
Il c3 trebuie si in masura in care crede El ci trebuie.

Acolo unde nu se miérturiseste ca lisus Hristos este Fiul lui Dumne-
zeu fntrupat, «descoperirile» nu vin de la Dumnezeu, ci de la diavolul,
asa cum s-a intimplat $i cu roaba din Flllpl stipinitda de un «duh pito-
mcesc» si cum de asemenea s-a intimplat si cu vraptoarea din Endor 38),

are, de la sine inteles, lucra cu diavolul, dar ea insdsi s-a ingrozit de asa
:is-ul spirit al lui Samuel, atit de urit si de hidos, cum ii aparuse sI care,
precum zice Sf. Grigorie de Nisa, nu putea fi decit un spirit diavolesc 36),

Interventiile si influeniele demonilor sint” atit de frecvente, mai ales
cind sint si solicitate, cu mai multd sau mai pufind inconstientd, ca in
sedintele spmtlste de astdzi si ca in practicile mecromantice din antici-
“late, incit, unii Sfmtl Pirinti au respins teofaniile si orice ardtiri ceresti,
nefiind siguri de originea for, iar contrazicerile radicale dintre comunici-
rile spiritiste, ca si trivialitatea si obscenitatea multora din ele, indicid
direct pe «tatdl minciunii», care este diavolul 37). «Insusi Satana se preface
in inger al luminii», iar slujitorii lui, fireste, «iau chip de slujitori ai
dreptatii» 38). De aceea si Sf. Ioan Evanghelistul si Apostolul ne indeamna
sd nu dam crezare oricarui duh, cici orice duh, care nu mirturiseste pe
lisus Hristos venit in trup, nu este de la Dumnezeu 39).

Prin urmare, n-avem nevoie de asemenea «comunicédri» atit de sus-
pecte si amaigitoare, daci se intimpld si fie si reale, si n-avem nevoie
de nici o altfel de dnvatiturd, chiar dacid un inger din cer ne-ar vesti-o,
cum zice Sf. Apostol Pavel 40), pentru cd Dumnezeu ne-a descoperit tot
ce ne este necesar mintuirii noastre. Deaceea zice proorocul Isaia: «$i
cind va vor zice voud: intrebati pe cei ce cheamd duhurile si pe gh1c1torn
care fluierd si bolborosesc..., atunci voi s rdspundeti: noi credem si mir-
turisim, cd Dommnul ne fnvatid si ne di semnele Sales 41),

o Pentru acest motiv, nici nu avem voie si practicim asemenea lu-
criri vrijitoresti. «Nu umblati dupd cei ce cheamd duhurile mortilor si
dupd vracils — porunceste Dumnezeu 42). lar Biserica, prin canoanele
sinoadelor sale si ale unor mari sfinti ai s&i, supune epitimiilor, sau ii si
exclude dn sinul sdu, dacd perzistd in rdtdcirea lor, «pe cei ce se duc la

35. I Samuel XVIII, 15.

36. Prot. Prof. Deheleanu, Manual de Sectologie, cap. Necromantia.
37. Toan VIII, 44.

38. I Cor. XI, 14-15.

39. I Toan 1V, 1-8.

40. Galat, I, 8.

41. Isaia VIO, 19-20.

42. Lev. IX, 81,
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vrijilori, sau la fermecidtori si la cei ce spun norocul, ursita si genealogia
si la cel ce se zic gonitor? de nori, sau la cei ce fac amulete si prezicitorii»,
cum si pe nsisi acesti vrdjitori, fermecdtori si ghicitori, iar dacd se in-
timpla sd fie si clerici cu asemenea deprinderi, ii excomunica 43).

In afard de aceste madsuri, in bunid parte epitimii de ordin duhovni-
cesc, Biserica noastrd n-a formulat in mod oficial o condamnare a necro-
mantiei, sau a spiritismului, pentru ¢& ar fi insemnat si dea o prea mare
atenfiune unei ratdciri totale, care este sortitd disparitiei prin insisi
inconsisten{a ei. Credinciosii sint insd indrumati sid se fereasca de aceasti
ratacire pritmejdioasd, cit timp existd, i si-si dea seama ci nu pot fi
in acelasi timp si spiritisti gi membri ai Bisericii, asociati pe de o parte
cu cei care neaga divinitatea Domnului nostru Iisus Hristos, iar pe de alta,
partasi cu nevrednicie la Cina cea de Taina a Domnului.

IV. MAREA AMAGIRE A TIMPULUIL. Ceea ce s-ar pirea si fie taria
spiritismului, este 1n realitate slabiciunea lui fard leac, pentru cd afecteaza
insasi esenta si ratiunea lui de a fi, adicd «fenomenele», caci pina la urma
se dovedeste ¢ ele nu depisesc cadrul viefii pamintesti. Astfel, spiritismul
este marea amigire a timpului.

1. Comunicarea cu mortii prin mijloace sensibile este o imposibilitate.
Doua fiinte nu pot comunica intre ele prin mijloace sensibile, decit numai
dacd ambele posedd simfuri si anume, acelasi fel de simfuri, fie si numai
in parte. Dacd una din ele nu poate avea senzatii, sau daca ele n-au sen-
zal{ii comune, nu-i posibild nici o comunicare de acest fel 44).  Lumea spi
rilului este imateriald in mod absolut sau nu existd o asemenea lume i
spiritistii, in mod inconstient, o neagd prin concepfia lor materializants.
Tol ce a avut ca materie, sufletul omului si-a 13sat pe pamint, pentru ca
«pulberea si se intoarcd in pamint, precum a fost, iar sufletul sa se in-
toarcd la Dumnezeu, carele l-a dat» 45). Intre el si cei ramasi pe pamint
este de acum o piedicd de netrecut prin mijloace sensibile si pe cale directi,
ceea ce nu insemneazd si o ireductibilitate principiala. Dacéd poate fi comu-
nicare intre doud stiri deosebile, aceasta se poate face numai prin infer
mediul unui principiu comun i superior acestor doua stari si nu direct
de la una la alta. Dar se intelege cd nu spiritismul poate fi acest prin-
cipiu comun si superior 46).

O altd modalitate de comunicare, o inspirajie sau o intuifie speciala
esle posibild numai in anumite slédri mistice, ¢ind omul este ceva mai muit
decit o individualitate umana terestra, printr-o indelungata dezvoltare
a posibilitatilor caracterislice acestor stdri47), ceea ce iardsi nu e cazul
spiritistilor. _

2. Opera constientd sau subconstientid a mediumului. Celebrul medinm
Dunglas Home marturiseste: «N-am intflnit niciodatd spirite in drumul

43. Can. 61, Sin, VI ec.; Can. 83, Sf. Vasile cel Mare; Can. 24, Sin. Ancira;
Can. 2, 27, Sf. Ioan Postnicul; Can, 86, Sin. Laodiceea.

44. René Guénon, op. cit, p. 186.

45. Ecles, XII, 7,

46. René Guénon, op. cit,, pp. 188-190.

47. Ibidem, p. 194.
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meu»-48), Acelasi medlum aratd cum, sub puterea vointei lui Kardec, me-
diumii erau tot atitea masini de scris, care-i reflectau propria lui gindire 49).

La rindul lor, ingisi mediumii isi exteriorizau propriile lor ginduri sau
amintiri, in numele spiritelor invocate. Elemente din ambiani{a generalé a
epocii, idei care plutesc «in aer», reflexele unor lecturi adunate in subcon-
stientul acestor oameni de o sensibilitate bolnavd, «mesagii semnate de
eroii romanelor citite de ei, apar in «comunicarile» spmtelor i sint accep-
late. S-au constatat chiar si materializiri de personagii imaginare, de por:
trete sau de chipuri vazute cindva in tablouri sau desene %), Asa dar, in
asemenea cazuri, mediumul di, nu numai substratul materializarii, dar si
forma ei, dupa imaginea lui mentald, care poate fi si subcongtienta 51).

3. Fiinta colectivd, — adica a51<tent11 sedmtelor spiritiste, sc adauga
la actlunea ‘mediumului si di proportii mai intinse «oglinzii pslhlce»
in care se reflectd in primul rind opiniile mediului inconjurdtor, diferitele
ipoteze stiintifice, care apar sau dispar, sau diferitele curente de gindire,
care se strecoard ap01 in doctrina spiritismului.

Exista astfel, in mod real, o actiune a dlfentllor subconstlentl prezenti,
avind ca urmare individualizarea grupului, care isi formeazid o mentalitate
proprie, nu mai putin senSibild fatd de ideile curente ale timpului si locu-
lui si faid de asa numita «telegrafie psihicii», prin care, diferite alte oficine,
cu alte scopuri, i transmit ideile lor. Astfel, prin influenta teozofiei, s-a
introdus doctrina reincarndrii in spiritismul englez, pe cind in spiritismul
american, aceastd doctrind este respinsd de mentalitatea rasista. care se
tngrozeste la gindul cd un spirit alb s-ar putea reincarna in corpul unui
negru 52). Datoritd aceleiasi «oglinzi psihice», la mormoni spiritele sint
poligamiste si in general, la americani, sint neomaltusianiste 53).

Intre grupuri sint rivalitati si dlvergente dar fiecare isi vede confumat
punctul sdu- de vedere de cadtre spiritul sdu «cidliduz», sau spiritul sau
«control», ceea ce in realitate fnsemneaza autoconfirmare, prin acelasi me-
canism psihologic indirect, al sugestiei, autosugestiei si subconstientului.
Deci, totul se petrece in cadrul vietii pimintesti, cu care spiritele n-au
nici o legitura.

4. ‘Transpunerea lumii pdmintesti pe planul viefii de dincolo. Dupi
spiritisti, lumea de dincolo esle o continuare a lumii pammntestl cu o
densitate materiala din ce in ce mai redusd. Spiritele isi pastreaza toate
«senzatiile» celor vii, Unele locuiesc inca pe pidmint, amestecindu-se in tre-
burile camenilor. Altele umbla prin alte locuri, vid si observi, asculti dis-
cursuri, sfaturi, alcatuiese grupuri. Splrtele superioare plutesc intr-un
ocean de senzatii delicioase, cu tablouri variate, cu armonii suave, cu cu-
lori, care sini parfumurl cu parfumun care sint sunete... si, in maretele ser-
biri spirituale, isi poartid invelisurile lor cu strilucite nuante pe cmd inveli-

48. Dunglas Home, Les Lumiéres et le Ombres dw Spiritualisme, )a Paul
Heuzé, Les morts vivent.-ils?, cit de Diac. Prof. Em. Vasilescu. in art. «Spiritis-

mul. o primejdie religioasi, moral4 §i socialid», in rev. «Studii Teologice», nr. 7-8,
anul V. 1953.

49. René Guénon, op. cit, pp. 33-34.

50. Thidem, $i Max Marin, L’ame humaine et la vie future, Paris 1930,
pag. 358.

51. René Guénon, op. cit, p. 110.

52. Dr. Glbier, Le spiritisme, 1a René Guénon, op. ecit, p. 140.

53. René Guénon, op. cit., p. 139.
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surile spiritelor inferioare sint spaldcite si intunecate 54). Spiritele se hra-
nesc, isi construesc locuinte, fac «ospete pagine», merg la teatrul de opera
sau la Academia de picturd a pictorului Courbet, se cadsatoresc, pornesc
expeditii de «purificare», intemeiazd si acolo diferite societdti secrete, care
se dusmanesc, Mozart si Bernard Palissy locuiesc in niste case de sticla,
in planeta Jupiter 56). Spiritul lui Raymond Lodge, fiul savantului OTiver
Lodge, ar fi comunicat cd locuieste intr-o casd de caramidd, inconjurata
de copaci si flori, §i ¢d nu simte dorinta de a minca, dar cd sint totusi
spirite, care mai simt incd astfel de nevoi56). Anglo-saxonii vorbesc de
Summerland, tara verii, «locul de sedere al spiritelors, cu spirite barbati,
spirite femei §1 spirite copii, care merg la scoald si la universitate si devin
spirite adulte 57).

5. lluzia comunicdrii cu marile personalitdti ale istoriei. Un psi-
hist 38) atrigea atentia cd abuzul cu numele mari din istorie duce la scep-
ticism. Acest abuz, tn realitate constituie inci o dovadi c3 spiritismul nu
depdseste granitele pamintesti. E de ajuns sd insirim numele citorva din
aceste personagii, care sint luate drept «cdliduzes ale diferitelor grupuri
spiritiste, sau semnatari ai multelor mesagii din arhivele spiritistilor.
Astfel, Senacherib, Alexandru cel Mare, Hanibal, Iuliu Cezar, Cleopatra,
Napoleon I, diferi{i faraoni celebri, Dionisie de Siracuza, Richard Inimi
de Leu, Alladin, Ludovic Piosul, Frederic cel Mare, Ecaterina de Medicis,
Maria Stuart, Maria Antoaneta, aproape tofi Sfin{ii Vechiului si Noului
Testament, cu Domnul Iisus Hristos in frunte, marii filozofi, savanti si lite-
rati ai omenirii. Toti vin la invocarile spiritistilor, si-au uitat limbile ior
materne si vorbesc perfect Itmhile de astdzi. C3 asemenea personagii au
putut sd comunice cu mesele spiritistilor, numai acestia pot s-o creadi.
Faptul insd, cd mesagiile atribuite acestora sint «de cea mai dezolant
mediocritate» 59), iar ei nu mai ali nimic din caracteristicile personalitifii
lor, incit un Pavel Apostolul spune erezii si laudi spiritismul, ca si Fer.
Augustin, dovedeste actiunea imaginatiei sau a subconstientului mediu-
mului, in colaborare cu colectivul respectiv,

6. Fraude. Se stie c¢d mediumul are un rol atit de mare, incit un W.
Crookes este silit s declare «ca nu s-a dovedit inci... dacd existd un all
agent de directie, decft inteligenta mediumului» 60). Cind nu poate produce
fenomenele asteptate, el este Tmpins si le simuleze si din interes si din
vanitate, cu atit mai mult cu cit, datoritd abnormitdtilor naturii sale, este
aproape lipsit de sim{ul responsabilitatii morale 61). Si astfel, nu e de
mirare cd cei mai multi mediumi au fost prinsi in flagrant delict de frauds,
ca de pilda Eve Carriere, zisd Rose Dupont, zisid Marthe Bérand, care-l
mistificase pe fnsusi Dr. Ch. Richet, vestita Florence Cook, care-| trisase

54. Léon Denis, op, tit., pp. 297-312.

55. René Guénon, op. cit, pp. 179-180.

56. Diac. Prof. Em. Vasilescu, art. cit.

57. Annie Besant, Le Mort et L’'Au-dekd, 12 R. Guénon, op. cit.. p. 167.

58. Dr. L. Moutin, Le Magnetisme humaine, 'Hypnotisme et le Spiritualisme
moderne, la R. Guénon, op. cit, p. 145. )

59. Lucien Roure, Le spiritisme d’aujourd’bui et d’hier, la Diac, Prof.
Em. Vaasilescu, art. eit. 7

) 60. W. Crookes, Rechérches sur les phénoménes du Spiritualisme, Paris

1923 la Diac. Prof. Em. Vasilescu, art. cit.

61. René Guénon, op, cit, p. 78.
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pe W. Crookes, Dunglas Home, care dezviluie el insusi trucurile pe care
le folosea, fotograful Buguet, specialist in fotografierea spiritelor 62).

7. Promiscuitate sl imoralitate, Una din preocupirile obsedante ale
spiritistilor este aceea de a sti dacd spiritele au sex, precum se dovedesie
din comunicirile primite cam peste tot de o jumitate de veac €3). Pire-
rile sefilor sint insd contradictorii, ca si comunicarile spiritelor, dar am
vizut ca in «Summerland-ul» anglo-saxon, ca si la mormoni, problema este
rezolvatd in mod pozitiv, iar unul din vizionarii spiritisti stie chiar ca unii
din fiii sai spirite s-au casadtorit 64).

Nu e de mirare cd au reluat chiar si credinta, pornitd din mitologia
greco-romand, despre incubi §i Succubi, diavoli badrbati si diavoli femei,
care au pasiuni pentru sexele omenesti, sau au relatii intre ei si nasc copii
ciavoli. $i un Allan Kardec e satisfacut c¢d Fer. Augustin a revenit asupra
-pérerilor sale in aceasta privintd, cum i asupra anatemei sale impotriva
-antipozilor 63). Si ni se dau cazuri concrete de fete §i vdduve tinere,
care le-au facut «destidinuiri cu totul uimitoares, iar unii doctrinari scot
brosuri despre «metoda practicatdi de incubat si succubat», chiar daci e
vorba numai de autosiigestie 66), '

«Anumite saloane spiritiste au ajuns astdzi nigte locuri compromita-
toare» 67), «cu mediumi goi», «examene tainices, «pipiiri aminunjite ale
fantomelors, care traduc «erotismul», cu «reclame spiritiste ale caselor de
prostitutie» 68),

8. Patologicul. Numai spiritismul a gisit de cuviintd si foloseasci
asemenea oameni dezechilibrati, cum sint mediumii, spre a-i imbolnivi si
mai mult si a imbolnavi §i pe altii prin ei. Cei mai mul{i au murit de
grave boli nervoase, sau nebuni. Un Ch. Foster a murit de nebunie fu-
rioasd. Slade, Eglinton si Bishop au fost epileptici. Home a suferit ingro-
zitor de gira spindrii, surorile Fox au ajuns nebune din cauza spiritismului
si alcoolismului 69),

De la mediumi si din toatd ambianta sedintelor spiritiste, patologicul
cuprinde mai departe si pe asisten{i, cu dezechilibrul si disociatia partiali
pe care oboseala le aduce cu timpul.

Ideile fixe, impulsiunile criminale, disociatiile si alleririle de constiint3,
sau de memorie, maniile, nebunia in toate gradele si in toate varietitile
cunoscute de alienisti, plus incid altele necunoscute, in materie de ohse-
siune si posesiune, toate acestea sint prezente, in germene sau in plina

62. Ibidem, p. 318, gi AL N. Stefinescu, Adevdrul si stiintele secrete, Bucu-
resti 1928, p. 111, cum §i P. Heuzé, op. cit, la Diac. Prof. Em. Vasilescu, art. cit.
A se vedea §i Dr. Gustave Le Bon—Les opinios et les crojances—Paris 1928
pp. 283-292,

63. Le Fraterniste — 13 mars, 1914 — la R. Guénon, op. cit.,, p. 176.

64. R. Guénon, op. cit., p. 176.

65. Allan Kardec, op. cit, p. 12, §i A. Chandre; art. Inkubus; Lexik. cit.,
vol. 4, col. 406. Apoi H. Held, art. Hexen, ibid., col. 1-4; W. Koch, art. Antipoden,
Lexikon cit., I, col. 503.

: 66. R, Guénon, op. cit., p. 320.

67. L. Roure, Le merveilleux spirite, la Max Marin, op. cit., p. 74.

68. F. K. Gaboriau, Le Lotus, oct. 1887, la R. Guénon, op. eit., p. 317; apoi: Joli-
vet Castelot, Les Nouveaux Horizons de la Science et de Ia Pensée, Paris 1914,
1a: R. Guénon, op. cit., p. 127.

69. H. Blavatsky, La Clef de la Théosopie, la R. Guénon, op. cit., p. 393, si
Max Marin, op. cit.. p. 349. ’
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dezvoltare, in toti acesti oameni, care bat mereu si zadarnic la poarta lumii
de dincolo, cu ciocanele spmtlsmulm 70y,

9. Halucinatiile. O explicatie a multor «fenomenes spiritiste, o con-
stituie halucinatia, pe care o favorizeazd intunericul, linistea profunda,
atmosfera de mister, convingerea asistenfilor despre realitatea fenomene-
lor asteptate, starea de transd a mediumului. «Acum trebuie sa plec de
aici, pentru cd simt cd inebunescs — zicea Lombroso in urma unei se-
dinje 71). Sxmple atingeri voite sau involuntare intre part|c1pant1 provoaca
1a unii convingerea, senzatia si emotia cd au lingd ei spiritul, pe care-l
asleptau, sau si alt spirit 72).

10. Grandomania. Oameni care sufar din cauza micimii lor in socie-
tate, isi creeazd inalte situalii in existen{ele anterioare. In reuniunile spi-
ritiste sint putini asasini, beiivi, fosti negustori de zarvavaturi sau valeti
de camerd reincarnaii. Totdeauna e Napoleon, un Ludovic XIV, un Frederic
cel Mare, un faraon celebru, o mare principesi. Din sase doamne, fiecare
e convinsa cd a fost sofia aceluiagi august personagiu istoric. Mediumul
Home spune ci a intilnit cel pufin doudsprezece Maria Antoaneta, sase-
sapte Maria Stuart, o mul{ime de Sf. Ludovic si alti regi, vreo doudzeci
de Alexandru si de Cezar, dar niciodatd un simplu Jean-Jean 73),

. Reincarnidrile. In lucrarea noastri anterioard despre teoria rein-
carndrii §i eshatologia crestind, se poate vedea absurditatea acestei cre-
dinte. Acum vom ardta unele laturi tragi-comice. Lipsa de respect fata
de tatil, face ca fiul sd se nascd schiop de piciorul drept in viitoarea rein-
carnare, sau de piciorul sting, dacid s-a purtat rdu cu mama sa. Sint cre-
duli si fanatici, care-si cauta ei singuri ispasirea, chiar prin moarte, a paca-
telor din existentele anterioare. Unul dintre acestia s-a cidsatorit cu o
femeie care avea amputat piciorul sting, pentru ci, dupd avizul «maes-
trului» sau, numai asa putea si scape de o anumiti fapti din trecut.
Victima urmadregte sd-si razbune pe ucigasul siu, in existenta urmatoare,
iar acesta, devenind victimd la rindul sdu, il urmireste pe celilalt in alta
existen{d, si acest joc tragic se continud fard sfirsit, pentru ci nu este
nici un motiv de oprire 74),

V. EXISTA TOTUSI FENOMENE REALE. Acestea n-au insid nici
o legiturd cu lumea de dincolo, ‘afard de manifestirile demonice, admise
din punct de vedere religios 75). Dr. Maxwell este convins cd majoritalea
fenomenelor sint produse de o forta din fiinfa noastra si ca inteligenta
manifestatd vine din partea expenmentatorllol ca un fel de constiin{a
colectiva. Aproape tofi savaniii, care au studiat spiritismul si l-au expe-
timentat, impartasesc, mai mult sau mai pufin, aceeasi convingere. Ei re-

70. Dr. Lapponi, L’Hypnotisme et le Spiritisme, Paris 1920, la Diac. Prof.
Em, Vasilescu, art. cit.

71. Osservatore catolico, sept. 1892, la R. Guénon, op. cit, p. 390.
72. L. Roure, op. cit., la Diac. Prof. Em. Vasilescu, art. cit.

73. Dunglas Home, op. cit, la R. Guénon, eop. cit., p. 228.

74. Ren¢ Guénon, .op. cit., p. 238,

75. Cazuri relatate in: V. Suciu, Dog‘mtwa. Max Marin, op. .oit.; Henri
Ghéon, Le curé d'Ars; E. Dujardin, Christianisme. et Spirit'uallsmp moderne,
Genéve 1935. )
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cunosc insd realitatea fenomenelor 76). Fenomenele reincarndrii sau ale
mediumilor timiduitori, se explici prin sugesiic si magnetism. Toale ce-
lelalte: transe, disociatii de constiintd, insensibilitatea sau SUprasenalblh-
tatea, exagerata dezvoltare a imaginatiei, halucinatiile, 1luznle ca si ab-
normitdfile memoriei si inteligeniei, telepatia, clarvederea, crlptoscopla,
{elestesia, psihomeiria, prezicerea — -aptitudini paranormale sau meta-
gnomice — apoi, fenomene parafizicale sau metadinamice, precum rapsu-
rile, telekineza, aporturile, levitatia, teleplasma, toate acestea formeazéd
obiectul parapsihologiei si metapsihologiei, care le constatd si le studiaza
ca manifestiri ale complexititii psho-fizice a flmtel omene$t1 traitoare:
aici pe padmint77).

VI. CONCLUZIE. Dac# spiritismul ar fi o noutate in cele dotid do-
menii pe care vrea si §i le anexeze, al stiintei si al religiunii, incd ar [t
discutabil, cel pufin pentru insusi faptul noufatii, cum se intimpld Intot-
deauna cind apare ‘ceva nou. Dar el insusi marturiseste cd tine pas cu
progresele stiintei si gindirii omenesli si dovedeste aceasta prin graba cu
care, mcepmd de la Allan Kardec, acceptd rind pe rind concepiia deists,
mdterlallsta remcamatlomsmul socialigtilor utopici francezi, apol prin
Léon Denis si mai ales’ prin Gabriel Delanne, evolutlomsmul $i transfor-
mismul.

El vrea si armonizeze stiinta cu religia 78), fard sid-si dea seama de
limitele stiintei si de fiinfa religiei. Pe amindoua incearci si le reducd la
«fenomenele» spiritiste si la mterprefarea pe care le-o di el. Dar stiinfa
se pastreaza exclusiv pe terenul experienfei si de pe acest teren cerceteaza
si fénomenele spiritiste ‘insesi, in masura in care ele sint reale si — fira
sa le facad pldcere spiritistilor —, constatd ci aceste fenomene fac parte din
cadrul matural al viefii- psiho- lelce umane. Stiinta, deci, nu se lasid des-
cintatd de «comunicirile» spiritiste. In ce priveste religia, 1i falsifici
fiinta, pentru cd neagi raportul personal dintre om'si Dumnezeu, cu toate
consecintele, i o reduc la aceleasi fenomene, care n-au nimic de-a face cu
lumea spiritului, sau la interpretarea falsid a acestor fenomene, care ar
insemna o comunicare reald a celor vii cu mortii, prin mijlocirea unor
elemente sensibile. In realitate, spiritismul neagi existenta lumii spi:ituale,.
prin conceptia lui materialisia despre constitujia spiritelor, asemanatoare
cu «materialismul transcendent» al teozofiei moderne si deci, neagi de
plano domeniul religiei. El este, prin urmare, in acelasi timp si pseudo-
stiin{3 si pseudo-religie, cum nici nu poate fi altfel, cind dincolo de pre-
lentiile lui doctrinare, spiritismul nu e decit o reluare a vechilor superstitif
animiste ¢i vrajitoresti in epoca modernd a stiinfei si in plind lumind a
religiei autentice, care este crestinisinul. Asa dar, o intoarcere la primiti--
vism si la manifestdri demonice.

Este, deci, evidenta ratdcirea totald a spiritismului, precum si artifi--
cialitatea doctrinei lui, adicd radicala lui inconsistents.

76. Paul Jagot, Magnetiame, hypnotisme, suggestion, Paris, pp. 186-197.
77. M. Waldmann, art, Pampsychologie, in Lexik. cit.; VII, 960-965.
" 78. Allan Kardeg, op. cit., p. i
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El traiesle din exploatarea semidoctismului si a sentimentalismului
atitor oameni, care si-au fntunecat prin deprindere_sau prin influenfe di-
zolvante, credinta si speranta crestind, sint adinc zdruncinati de pierderea
unor fiinte iubite si se lasd atrasi de figdduinia «celor ce cheami duhu-
rile», cd vor putea vorbi cu scumpii lor morti, ajungind astfel victimele
uneci amdgiri, cu grave urmdri pentru sandtatea lor fizicd si morala.

Slujitorii Bisericii trebuie si-si indrepte luarea aminte, in primul rind
asupra acestor stdri sufletesti, care pot duce la desnidejdi sau la false
nadejdi, sd le transforme si sa le edifice in lumina invataturii Domnului,
cd Dumnezeu «e Dumnezeul viilor si nu al mortilor» 79) si cd Biserica
Domnului e singura’ legdtura intre cei vii de pe pimint si cei vii din lumea
de dincolo, prin sdvirsirea Sfintei Liturghii si a rugiciunilor de pomenire,
fnsotite de faptele iubirii de oameni. R

78. Matei XXIN, $2; Luca XX, 38.
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CONCEPTIA FERICITULUI AUGUSTIN
DESPRE PACAT S$I HAR*)

Penlru viata Crestinului picatul si' harul nu sint doud nofiuni simple,
lipsite de interes. Dimpotriva, pécatul si harul angajeaza intreaga existenta
a crestinului, De o parte, picatul distruge, macini si risipeste fiinja ome-
neascd pe cdile nefiintei. De alta parte, harul alina ranile pacatului, tima-
dueste si intireste natura umani fmpotriva forfelor contrare ale riului.

Viata crestineascd, a'ci pe pamint, se poartd intre aceste doud limite,
inire pdcat si har. Pacatul este limita de jos a decidderii umane. Harul
esle limita de sus, culmea de azur a sfinteniei si a desavirgirii omenesti.
Intre aceste doua limite se inscriu eforturile vointei omenesti de a birui
ispitele pacatului, sau de a rispunde la imbierile harului. Maretia viefii
«re$tmulu1 constd in a invinge cu ajutorul harului incercirile potrivnice
ale pécatului si raului.

Lupta aceasla crincend impotriva pdcatului i a raului a tncununat
si incununeazd de-a lungul timpurilor fruntile bunilor crestini biruitori
si mucenici. De aceea, actualizind experientele religioase, in special cele
din epoca patristicd, ale inaintasilor nostri, cu privire la pacat si har, nu
facem altceva decit si ne imbogafim cunostintele noastre duhovnicesti si
sa ne intirim impotriva forjelor distrugitoare ale pacatului si rdului in
lume.

latad de ce ne-am oprit si cercetim cu atenfie cum se desprind nofi-
unile de pacatl i de har din opera literara si teologici a marelui ginditor
patristic apusean, Fericitul Augustin (354-430).

Experien{a religioasd a Fericitului Augustin este. uriasa si ea ne co-
pleseste de la fnceput prin miretia ei. Omul acesta a ars in focul pacatului
si a fost curatit si luminat pina la urma de dogoarea Duhului.

Fer. Augustin face parte din galeria de aur a marilor scriitori bise-
ricesti daruiti de {inutul african crestinismului apusean. Viata inireagi
lui este o daruire neintrupati pe altarul cunoasterii adevarutui absolut
si etern. Oameni si faple, curente si idei, erezii, practici” divinatorii, cre-
dinte desarte sau sisteme filozofice, toate au fdcut si vibreze sufletul
marelui african, dar s-au sters aproape cu tolul la temperatura dogoritoare
a credintei sale in Domnul nostru lisus Hristos.

Asemenea Sf. Justin Martirul si filozoful, freamatul cunoasterii si neli-
nistea fiintei in cdutarea adevaratului Dumnezeu fac pe Fer. Augustin si
culreiere pe la diferite vetre filozofice, inzadar. Numai adevarata invatatura
crestind avea sa potoleasca setea dupa adevir a Fer. Augustin. Aici trebuie
sd inserdm meritul deosebit al Sf. Ambrozie, episcopul Milanului, care
cu un tact desavirsit, a stiut si strecoare in sufletul tinarului, fiorii cre-
dinjei crestine ortodoxe.

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub
ndrumarea P. C. Pr. Prof. JIoan G. Coman, care a % dat avizul si fie publicati.
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Nesfirsita dragoste pentru Domnul nostru lisus Hristos, originalitatea
s adincimea cugetdrii sale, trdirea duhovniceascd si mai ales sinceritatea
marturisirilor sale, apropie pe Fer. Augustin de Parintii Capadocieni, de
c¢iidura i lumina spiritualitdf{ii noastre ortodoxe radsaritene. Viata Fer.
Augustin, redatd de oglinda «Mairturisitrilors sale, ne apare — de la_in-
ceput pind la sfirsit — ca o incasdare supremd in lupta impotriva pica-
talui si a raului, in nazuinta lui fierbinte catre desavirsire,

Gigant al gindirii si trdirii patristice, Fer. Augustin a cunoscut si
amiardciunea pacatului i dulceata harului dumnezeesc. Opera lui intreaga
esle plina de clocotul luptelor pe care le-a purtat, de pasiunea sa arzi-
toare dupa adevir, care l-a facut sd treaca stralucitor ca un meteor prin
atitea filozofii profane si erezii. In special, maniheismul — in mrejile ca-
ruia Fer. Augustin a stat prins noud ani — si pelagianismul, au prilejuit
autorului nostru sd dezvolte in numeroase ltucrdri problema riului ca o
consecintd §i manifestare a pacatului in om si cosmos si problema harului.

Conceptia Fer. Augustin capidtd o valoare deosebitd datoritd tempera-
mentului sdu arzitor si experientelor sale personale care-i dau ocazia si
ne ofere o dezlegare filozofica- crestind, orlginala, desi nu intotdeauna in
lntregime ortodoxa, problemelor puse in discufie de lucrarea noastra.

1. Despre pacat. Dupd invatdtura Fer. Augustin, omul a fost creat de
Dumnezeu ca persoani cu naturd si voinid bune, ca si se bucure de da-
riurile dumnezeesti §i sa-L preamdreasca pe Creator. Deci, a fost creat ca
sd stea in relatie cu Dumnezeu si anume intr-o relatie de iubire de la o
persoand la alta. Omul insd si-a intors fata de la Dumnezeu si s-a ocupat
de lucrurile de jos. In aceasta constd pacatul. Picatul este <o pirisire a
operei lui Dumnezeu, o preferin{a pentru lucririle sale proprii. Si aceste
lucrdri sint rele, pentru ca sint dupd om, nu dupd Dumnezeus!). A pi-
cdtui inseamna a te departa de Adevir si de invititurile sale. «Cind voinia
se intoarce de la acest bine neschimbator si comun indreptindu-se citre
binele propriu, sau spre lucrurile exterioare, sau spre cele mai de jos, ea
pacatueste» 2), zice Fer. Augustin. Se picitueste ficind ceea ce esfe oprit
sau abuzind de ceea ce este ingiduit. $i intr-un caz si in altul este ne-
ascultare si aceasta este esenta pacatului. Picatul lui Adam a fost neascul-
tare si intoarcere de la voia lui Dumnezeu. Picatul este o iubire a eului
mai mult decit orice si chiar mai mult decit a lui Dumnezeu. Fer. Au-
gustin defineste picatul ca o jubire egoistd, «iubirea de sine pina la dis-
pretul fatd de Dumnezeu» %). Aceastd iubire ingimi si ea este riadicina
tuluror péicatelor.

I. Natura piacatului. Fericitul Augustin a insistat in chip deosebit
asupra naturii pacatului afirmind ci acesta consti intr-o migcare rea a
voii i ca el nu este in substan{a — in materie — cum pretindeau mamniheii.

‘ 1. Despre Cetatea lui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. XI, 1, §i Cap. IV, 1,
Migne, PL. 41, col. 418, 407. Am folosit operele Fer. Augustin in traducerea
francezi ficuti de Péronne, Vincent, Ecalle, Charpentier, H. Barreau Ouvres com-
plétes de Saint Augustin Paris 1869-1878, Textele intrebuintate au fost verificate
pe originalul editat de Migne, Patrologia Latini, 51 pe editia din Corpus Scrip-
torum Boclesiasticorum Latinorum, prescurtat: CSEL. Titlurile operslor Feric.
Augustin vor fi citate firi nuwmele autorului. '

2. Despre liberul arbitru, Cart, II, cap. XIX, 53 PL. vol. 32, ocol. 1269.
3. Despre Cetatea 1ui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. 28, 1 PL, vol. 41, tol. 436.
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In acest sens «pacatul nu este, dupd Augustin, decit o incuviinfare rea a
vointei», sau, epdcatul constd in vointa de a pdstra sau urma ceea ce drep-
tatea opreste si de la care este liber a se abfine» ¢).

Vomta cea liberd, buni prin creatle darul cel mai de seami al lui
Adam, i-a fost piatrd de poticnire, caci omul, folosindu-se rdu de. ca, s:-a
pierdut pe sine. s

Trebuie precizat, de asemenea, ci intre termenii de pacat si rau nu
este o deosebire de conjinut. De o parte «ori ce se numeste rdu este un:
piacal, sau pedeapsd pentru picats 3), iar de altd parte, raul sub toate
formele lui este o consecintd a pacatului. '

Curente filozofice gresite, ca fatalismul dualist, si fatalismul monist,
puneau originea rdului, deci a pacatului, in substanta Fericitul Augustin
a inldturat solufiile propuse de aceste sisteme, ‘¢4, adicd, picatul ar fi
cauzat de trup, sensualitate, afectivitate, materie, tlmp, dlavol sau socie-
tate, socotindu-le doar ca prilejuri, factori, cauze ocazmnale, nu cauze
ultime ale raului, Nici Dumnezeu nu-i cauza picatului «pentru cd El e prin
excelenta bun si tot ce a ficut e, de asemenea, bun» 6).

Picatul este o dezordine, o def1c1enta a fiintei noastre. Este lmpombll.
deci, ca Dumnezeu sa-i fie autor. Pacatul vine din noi care avem un
sfirsit si care folosim rdu libertatea noastra 7). Fructul oprit a jucat numaf
un rol mediator in sédvirsirea pdcatului. Adam avea posibilitatea de a re-
zista ispilei diavolului, deoarece era inzestrat cu libertatea de a voi. El
insd a cedat ispitirii, deci si-a dat consimtadmintul la pdcat in deplina
libertate. Fer. Augustin accentuiazd ci acela pacidtueste voluntar, care
in perfectd cunostinté de cauzd, cedeaza ispitei ce-l duce la pdcat, atunci
cind el ar trebui sa reziste %). Picatul mCepe din suflet. Adam n-a pécatuit
dintr-o dorinta trupeasca ci din speranta ci va deveni Dumnezeu. Gindu!
cel rdu al sarpelui ii venea dinduntrul lui®). Originea pdcatului trebuje
cgutatd in interiorul omului, in voin{a lui rea. «Picatul nu sti nicidecum
in obiectul pe care-l vizeazd voin{a cea rea, ¢i numai in actul vointei li-
bere, dar ratdcites (C. Pavel, op. cit., p. 56). Deci, conchide Augustin.
«numai liberul arbitru al vointei este cauza ci noi facem rdus 10),

"Voin{a cea rea nu este naturd, ci se opune naturii, fiindcd e viciu;
totusi, pentru ca e legatd de viciu, care nu poate si_existe decit in.na-
tura, ea (voinf{a cea rea) nu poate sd fie decit in nafurd, insid in acea
naturd pe care a creat-o Dumnezeu din nimic, nu in cea a lui Dumnezeu
Insusi din care s-a ndscut Mintuitorul. Vointa liberd a omului, putind
deveni rea, este deci, un accident al naturii create din neant11). Ca o

4. Carte neterminati la Genezd, cap. I, 1, CSEL, vol. 28 1, s III,
T 2, pg. 460; Retractdri, Cart. I, cap. XIV, 4, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2 pg. 75:
<Peccatum est voluntas retinendi vel consecvendi quod justitia vetat et unde
liberum est abstinere».

. 5. Carte neterminatid la Genezd, cap. I, 1, CSEL, vol. 28, 1 s III, p. 2,
PE. 460. Vezi aminunte in aceastd privinti la C. Pavel, Problema riului la Feric.
Augustin, Bucuregti 1937, pp. 33-88.

6. C. Pavel, op. cit, pp. 635-T4.

7. R. Jolivet, Le probléme du mal chez S. Augustin, in Archives chrétiennes,
vol, VIO, ch. 2, Etudes sur Saint Augustin, Paris 1930, p. 44.

8. Retractiiri, Cart. I, cap. 3, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2, pg. 83: «Peccatum
non esse, st non propria voluntate peccaturs. .

9. Despre liberul arbitru, Cart. III, cap. XXV, 75, 76, PL, yol. 32, col. 1308.

10. Marturisiri, Cart, VII, cap. IIT, 5, CSEL, vol. 33, 8, I, p. 1, pg. 144.

11. Despre Cetatea lui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. XI, n. 1, PL, volL
41, col. 418.
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consecintd a acestei relatii de substanta -accident, trupul se face impreuna
partas la savu‘slrea pdcatului si a pedepsel ce urmeazd pacatului.

2. Picatul originar-este calcared voii lui Dumnezeu sau neascultarea
El e precedat de pervertirea voiniei. «Parin{ii nostri au inceput prin a fi rai
in interior, inainte de a ciddea intr-o neascultare pe fati. De unde ar veni
un act rdu; se intreabd Augustin, dacd voina n-ar fi rea? Ori, inceputul
vomtel poate sa fie altul decit orcrohul (superbia)? «Cici mceputul ori-
carui piacat este mindria» (Ecles. X, 15). Orgoliul este o mirire uresltd
care consta in a pdrdsi pe cel cu care sufletul trebuie sa ramind unit,
péntru a deveni intr-un fel oarecare principiul lui insusi» (Despre Cetatea
lui Dumnezeu, Cartea XIV, ¢. XIII, 1, P. L. vol. 41, col. 420).

Adam a picatuit «cdlcind voia lui Dumnezeu (ad‘Dei legem transgre-
diendam)... cu cunostintd si deliberare (sciens prudensque peccavit)». Pa-
catul originar nu std deci in iruct ca materie. Gravitatea lui nu trebuie
socotitd dupa materie, caci aceasla in sine nu este nici buna, nici rea, ci
ea devine intr-un fel sau altul dupd intrebuintarea ce i se da. Prin ascul-
tare, acest fruct putea si devind mijlocul de ridicare al lui Adamla cel
mai inalt grad al desavirsirii ‘(Idem, cap. XI, 2, XII, XIV, ibidem, col. 420,

422). Piacatul lui Adam: este moslenit de intreg neamul omenesc nascut pe
calea concupiscentii trupesti, dupa cuvintul Sfi. Apostol Pavel (Rom. V, 12).
Augustm afirma cu tdrie acest ‘lucru Tmpotrlva pelagienilor care sustineau
c& pacatul originar nu se transmite real, ci se imila (Impotriva lui lullan
Cart..I, cap. VII, 32, P. L., vol. 44, col. 663 664) .

3. Urmarile pacatulul originar. Pacatul originar mostenit de omenire
constd din imputarea morald a concupiscentei (culpabilitate) (reatus con-
cupiscentiae) stearsi la botez, rdminind totusi in natura omutui inclinarea
catre raul2) si o foarte pronuntatd infirmitate. Desi «concupiscenta este
aumita pécat — zice Fer. Augustin — f{otusi, ea nu poarti acest nume
nentru ci este pdcat, ci, fie pentru cd a fost produsa de pacat, fie pentru
<4 a fost m1$cata de placerea pacatului» 13),

«Placerea pacatului» este fondul concupiscentei. Ea este cu atit mai
mare cu cit lucrul dorit este mai neingdduit. Adam n-ar fi fost inselat
de diavol, dacd n-ar fi inceput mai dinainte si se complaci in dorinta de
miérire. Astfel, el a dovedit o mare bucurie la-cuvintele: «Veti fi ca Dum-
nezeu» (Fac. III, 5) (Despre Cet. lui Dumnezeu, XIV, ¢. XIII, 2. P. L., vol.
41, col. 421). In realitate insd, aceasta plicere este falsi si se foloseste de
aparenfe .atragdtoare ca sa prindd cit mai multi oameni in mrejele ei.
«O, ce viald plicutd!, exclama Augustin. Intr-adevar, dulce este plicerea
concuplscentel Este adevidrat, oamenii n-ar urma-o daci n- ar fi dulce. Tea-
trele, speclacolele, farmecele lascive ale unei curtezane, cintecele foarte ru-
sinoase, acestea sint dulcefile concupiscentei. Apoi, ele sint insotite de
dulceatd, farmec, desfatare» 14), .

Prin cddere, Adam a pierdut halul ajutdlor (gratia adjuloria) a lui
Dumnezeu. Armonia s-a schimbat in anarhie, ratiunea s-a intunecat si si-a
pierdut suprematla asupra simfurilor, dragosiea de Dumnezeu s-a schimbat

12 E. Portalié, Augustin (Saint), in A. Vacant, E. Mangenot, E. Amann,
Dictionnaire de Théologie Catholique, vol. I, p. 2, col. 2396.

13. Impotriva a doudd Scrisori ale pelao'lemlor Cart. I, cap. XIII, 27,
CSEL, vol. 60, s. VIII, p. 1, pg. 445: «Peccatum vocatur, non utique quia pecca-
tum est. sed quia peccato facta ests.

14. Cuvintarea CLIII, cap. VIII, 10, PL, vol. 38, col. 830,
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in dragoste de sine, voin{a a slabit. Adam a ajuns la «non posse non. pe-
ccare et mori». Moartea sufletului, in sensul cd primul om a cdzut din har
care era viata lui, a fost 1medlata, urmatd mai tirziu de moartea trupului.
Tol neamul omenesc a devenit o «massa periditionis», «massa damnatio-
nisy—«masa pieirii», «massa condamnarii» 15). Chiar cele mai frumoase
fapte si ginduri cind ies din dragostea de sine sint patate de rau. Un péicat
naste pe altul si-l duce pe om tot mai adinc la incatusare si decddere 10).
Pedeapsa pentru pacalul originar era o inversare a valorilor: splrltul omu-
lui devine .(rupesc in loc ca irupul sa se spiritualizeze prin ascultarea
poruncii dumnezeesti. Dreptatea divina il lasd sd traiasca prin puterile lui,
dar nu in independenta absolutd pe care o dorea omul, ¢i in dezacord cu
ei insusi (Despre Cet. lui Dumnezeu, XIV, c¢. XV, I, P. L., vol. 41,
ol. 423).

Pacatul originar a ldsat urme adinci §i aspre in sufletul si trupul
omului cidzut. El a picurat in suflet nelinistea care-1 roade fara crutfare.
De cite ori gindirea nu se turburd si nu se revoltd ca trupul sau sufere,
imbatrineste si moare? Moartea trupului este un vesnic memento al sufle-
tului. Rafiunea, desi intrunecati, poate si se ridice cu ajutorul harului la
cunoasterea adevarului vesnic. Fer. Augustin constati, dupd o bogata
experientd personald, ca intreaga existen{d paminteascd a omului este o
alergare dupd un «ceva» care sa-i dea siguranta si astfel sa-l linisleasca
Aceastd realitate a viefii plind de incertitudini si de miraje, plina de
intrebari ca: ce va fi, sau ce se va intimpla dacid voi lucra asa sau altfel,
il face pe Fer. Augustin si exclame: «Nelinistit este sufletul nostru pina
ce se va odihni in Tine, Doamne» 17),

Dupa cadere, intunecindu-se chipul lui Dumnezeu in om, facultatea
de a cunoaste a fost sldbitd. Ignoranta, deci, e unul din urmarile principale
ale pacatului si mai mult, este ea insdsi.un izvor de picate. Cici zice
Fericitul Augustin: «prin ignoran{d rdul ne place ca si cind ar fi un
bine» 18), si cd: pdcatul este orice gindire, cuvint sau faptd care este rod
al ignoranfei si concupiscentei trupului «Pacatele vin din doua izvoare:
sau pentru cd nu stim ce lrebuie sa facem, sau pentru c&, desi stim, nu
facem. De o parte este pacat din nestiinta, iar pe de alta din slabiciune.
De aceea, madrturisind neputinta si nestiinta moastra, zicem: «Si nu ne
duce pe noi in ispitd» (Mat. VI, 13), si «Dommu!l este luminarea mea si
mintuirea mea» (Ps. 26, 1). Cici lumina risipeste intunerecul lgnorantel

iar mintuirea ne intireste infirmitatea noastrd» (Manual cidtre Laurentiu,
cap. LXXXI, 22, P. L.. 40, col. 271).

Tot ca urmare a pacatului orlgmar este plerderea libertatii perfecte
(libertas), gratie cdreia omul putea si evite raul i si facd binele cu un
simplu auxilium sine quo non. Liberul arbitru care ne ramine nu poate

decit sd pacatuiascad fard ajutorul unui har mai puternic pe care Augustin
il numeste auxilium quo volumus 19).

15. Manual citre Laurentiu, cap. XXVI-XXVII, PL, vol. 40, col. 245.

16. J. Norregard, Grace in Saint Augustin, in vol. The doctrine of Grace.
Eqgited by W. T. Witley, M. A., L. L, London 1832 pp. 118-118.

17. Mirturlsiri, Cart. I, ca,p I, 1, CSEL, vol. 33 s. I, p. 1, pg. 1.

18. Impotriva a doua SCl'lSOI‘l ale pelagienilor, Cart I, cap. XIII, 27, CSEL,
vol. 60, s, VIII, p. 1 pg. 446.

19. R. P. Fulbert, Les sources de l'amour divin (La divine présence d'aprés
Saint Augustin), Paris 1933, p. 662.
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Fer. Auguslin invaid ca to{i paginii poartd in ei pacatul necredintei,
ace]l non posse non peccare de care am amintit. «Infidelitas» este pacatul
prin excelentd 20) si se ia in sensul cd el aratd «nu o gresald pozitiva, ci
o deficientd funciara, o incapacitate din nastere, un fel de neant. Paginii
nefiind rend'scuti prin har pastreazd toate diformirile naturii si smt ne-
putinciosi sd atingd adevirata dreptate pe care o dd credinfa in Hri-
stos» 21). «Invata, indeamni Fer. Augustin, ci cel care nu sdvirgeste fapte
bune din intentia credintei celei bune, adicd, aceea care lucreaza prin dra-
goste, este intunecat in intregime adica plin de negreala pacatului» (Im-
potriva lui lulian, Cart. 1V, cap. III, 33, P. L. vol. 44, col. 755).

Am aminiit c¢i apa botezului spald pacatul originar si celelalte pacate
sav‘Trslte de la nastere pinad la el si c3, totusi, rimine in natura omului o
inclinare catre rdu, o neputin{i de a se men{ine statornic in bine $i har.

4. Piécatul actual. Fer. Augustin, gusiind din plin amaraciunea pica-
tului fnainte de a se crestina, il analizeazd cu multd adincime si claritate.
Nimeni nu este fdra pacat in aceastd viatdi — constatd el—; nu pentru
ca ramine vreun pidcat pe care si nu-l fi sters botezul, ci pentru ci, atit
cit sintem: pe pidmint, noi nu vom inceta de a sivirsi greseli. Aceste gregel!
sinl unele mai mari, altele mai mici; nu orice pacat este o crima, dupa
cum orice crimi este un pacat. «Viata drepfilor si a sfintilor poate sa fie
lipsitd de crime, dar nu de pacate. Céci, dupd cuvintul Sf. loan Evanghe-
listul: «Daca spunem ca sintem fira pacat ne inseldim pe noi insine si
adevarul nu este in noi» (I loan I, 8) (Manual catre Laurentiu, cap. LX1V,

7, P. L., vol. 40, col. 262).

Fer. Augustin face deosebirea intre pacatele grele si usoare. Comen-
lind textul de la Matei V, 22: «lar eu vad spun voud cd tot cel ce se minie
pe fratele sdu in desert, vinovat va fi judeci{ii si cine va zice fratelui sau
raca, vinovat va fi soborului; iar cine va zice nebune, vinovat va fi ghe-
enii focului», el constatd cd Tn pacatul miniei existd trei trepte 22).

Intre pécalele grele, care sint de moarte, Fer. Augustin enumera:
ciime, ucideri, furturi, adultere, coruperi, cercetirile astrologilor, aruspicii,
sortilegii, augurii, sacrilegii, spectacole frivole. Tot in categoria picatelor
grele se integreaza si poftele intunecate (tenebrae cupiditates), care sint
piedica pentru crestin de a intelege drept, valoarea lucrurilor. Dinire ele
fac parte: dorintele rele, mindria, avaritia, ambitia si invidia 23). Pacatele
wsoare sint zilnice, sdvirsite lesne prin limb&, cu un cuvint greu sau prin-
tr-un nis nemoderat, sau prin alte usurinte zilnice de acest fel. De ase-
menca, pdcat usor e considerat si abuzul facut cu lucrurile ingéduite. De
piidd, cdsatoria este bunid Intrucit 1si indeplineste menirea pentru care
a fost intemeiati, adicd nasterea si cresterea copiilor. Indatd ce ea se
inlrebuinteazd pentru alte scopuri, ea devine un pacat. Picatele usoare
{rebuie privite cu multa seriozitate. Bobul de ms]p este foarte mic, aproape
de nevdzut cu ochiul liber, dar dacd se arunci in cantitate mare in co-
rabie are puterea s-o scufunde. Tot asa picadturile de apa. Luate singure

20. Impotriva a doud Scrisori ale pelagienilor, Cart. III, cap. III, 4, CSEL,
vol. 60. s, VII, p. 1, pp. 488-489.

21. Combés, La charité d’'aprés Saint Augustin, Paris 1934, p. 280.

] 22. La Matei (Predica de pe Munte), Cart. I, cap. IX, 24, P. L. vol. 34,

col. 1241.

23. La Evanghelia dup#di Toan, Trat. XII, cap. III. 14, PL, vol. 35, col. 1491-
1492; Cuvint. IX, cap. XI, 17, PL, vol. 38, col. 88; Cuvint' CCLXI cap. VI. 6, Ibi-
dem, col. 1205.
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citeva picaturi nu pot face nici un rdu, dar daci se aduna la un loc, ele umplu
fluviile si rastoarnd casele in revarsdrile lor (Cuvint, IX, cap. XI, 18,
P L. vol. 38, col. 88-89).

Unul din picatele asupra cdruia stiruie indeosebi- Fer. Augustin, este
minciuna. Intr-adevar, minciuna este si astdzi pacatul cel mai raspindit, mai
ugor de sadvirsit si cu urmairi incalculabile. Oameni de pe toatd suprafata
pamintului, care se cunosc §i care nu se cunosc, se mint §i se inseald unii
pe altii. Toate picatele au la bazd, dupa Fer. Augustin, ingelarea diavo-
Tului si sint pind la urmd minciund. «Orice pacat este minciunds 24),
constata cu durere marele episcop al Hipponei. Cel ce minte vorbeste impo-
triva rafiunii sale cu intentia de a insela. Vorbele n-au fost date oamenilor
ca ei sid se insele, ci ca sd-§i facd unul altuia cunoscute gindurile lor. Asa
dar, a te folosi de cuvint pentru a insela si nu in scopul pentru care- a
fost asezat el, este pacat. Nici un fel de neadevir nu este ingaduit, cici
Mintluitorul spune clar: «...cuvintul vostru sa fie da, da; nu, nu; cici ceea
e este mai mult, este de la cel rdu» (Mat. V, 37) 23).

Datoritd liberului. arbitru, omul este singura creaturd care se poate
corupe voluniar. In legaturd cu aceasta, Fer. Augusiin vorbeste despre
coruptia penalid care vine fard voia omului si constd din pedeapsa pentru
pacat. Coruptia penald este pricinuitd de pacat si se poate socoli in ultima
analizd tot voluntara. «Pentru ci aceasta nu este insd prin ea insdsi o
coruptie vinovatd, nu e grava» (C. Pavel, op. cit., p. 58). Pacalul poarta
n sine §i pedeapsa (malum esse=—=peccatum) si nelegiuirea (malum pati=
poena peccati). Pedeapsa care se di pentru sévirsirea pécatului este in
raport cu greutatea lui, iar greutatea rezida in intentia rea care sti la
temnelia fiecarui pacat. '

5. Instrumentele prin care lucreaza picatul. Prin ce instrumente lu-
créazd pdcatul asupra omului? Sf. Apostol Pavel scrie Romanilor ci el
n-a cunoscut pacatul decit prin lege: «Cici — zice el — cu prilejul po-
runcii, pacatul m-a fnselat si m-a omorit prin insdsi poruncd» (Rom. VII,
7, 11). Fer. Augustin spune cd legea e dreapti; calitatea de buna sau
rea i-o dau cei ce se folosesc de ea. Cei buni se folosesc bine de ea, iar
ce rdi se folosesc rdu. Folosindu-se riu de lege, omul simite crescind in el
prin oprirea insasi, dorinfa pdcatului. El il gaseste foarte dulce si se lasa
inselat de acesta. Pacatul «inseald cu o falsid dulceatd (fallit peccatum
falsa dulcedine)» (Citre Simplician, Cart. I, Probl. 1, 5, 17, P. L., vol. 40,
ccl. 104, 109-110) si se serveste de un lucru bun pentru a da omului
moartea. Diavolul este un factor important la sivirsirea pédcatului. El are
o stiintd vastd pe care o intrebuinteazd insd numai pentru distrugere si
aceasta o face din orgoliu. Omul se aseamina diavolului prin mindria,
nu prin stiinta sa. Demonii, «mijlocitori perfizi si inseldtori», cauti, folo-
sittdu-se de subtilitatea trupului lor si de stiin{a lor, sd impiedice progresu!
sufletelor 26). Armele de care se folosesc ei pentru pierderea omului sint
nernumdrate si felurite. Ei Tmpératesc in sufletul omulu’ tinindu-i inima
inclestatd prin cupiditate, aceastd iubire nemisuratd a lucrurilor pamintu-

24. Despre Cetatea lui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. 1V, 1, PL, vol. 41. col. 407.

25. Manual citre Laurentiu, Cap. XVIII, 6-XIX, XXII, 7, PL, vol. 40. col.
240-241, 243-244.

26. Despre Cetatea lui Dummnezeu. Cart. IX, cap. XX, XVIII, PL, vol. 41,
vol. 273, 272, cf. Despre Treime, Cart. IV, cap. X, 13, si cap. XII, 15, P. L., vol
42 col. 896, 897.
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iui. Diavolul este tatal inseldciunii si, iImbracind toate formele, adoptind
tcate sentimentele, inseald prin iluzii simfurile omului, dindu-i ca plata
pentru pacat «dulceata unei pliceri fatale» 27). Totusi, ori cit de puternic
pare diavolul, el nu poate sd lucreze nimic fard incuviinfarea vointei omu-
lui. In om std puterea de a deschide sau nu, usa sufletului, pacatului sub
loate formele sale, sau harului mintuitor. .

1. Pe scurt putem conchide ci Fer. Augustin analizeaza picatul sub
toate formele si cu toate consecintele lui asupra omului. Sint demne de re-
levat: definitia justa dati pacalului ca fiind reascultare (transgressio
legis) si origina nemateriald a pacatului, in vointa liberd, impotriva sub-
stantialismului sustinut de manihei.

2. Fer. Augustin exagereazd urmirile pacatului originar afirmind ci
loatd lumea s-a transformat intr-o «massa perdilionis», §i cd necredinta
(indidelitas) este pdcatul prin excelen{d egal in valcare cu «non posse
nen peccare», adicd, cu moartea. Biserica Ortodoxd nu este de acord cu
acest punct de vedere decit pind la un punct si inlr-un anumit sens.

3. Fer. Augustin imparte picatele in doud categorii, dupd gravitalea
lor. Rdmine valabild pentru itotdeauna remarca lui ci picatele usoare, desi
aparent fard insemnatate, totusi, prin inmultirea lor, au consecinte deza-
slroase asupra crestinului.

4. Refinem, de asemenea, importanta pe care o dd Fer. Augustin pa-
catului celui mai frecvent si astizi ca si in vremea lui: minciuna. Ana-
lizind-o, el subliniazad rolul adevirat al vorbirii ca organ al cugetirii ome-
nesti, care trebuie sd transmiti prin ea adevirul.

5. Diavolul nu este o cauzi eficientd a pacatului, c¢i un factor care
contribuie cu multa abilitate pentru creieresg atmosferii pacatului.

[1. Invdtdtura despre har. Omul nu putea si se ridice din starea de
piicat in care se afla dupd neascultarea sa, de aceea, Domnul nostru Iisus
Hristos s-a intrupat pentru rdscumpéirarea si indreptarea lui. «Dacd omul
n-ar fi pierit, remarca just Fer. Augustin, Fiul Omului n-ar fi venits. Insj,
omul a cdzut prin libera sa voie si Dumnezeu-Omul a venit si-1 ridice
prin harul S&u liberator 28). Harul (gratia, donum Dei, adjutorium Dei,
gratia liberatrix, brachium Dei), dupd Fer. Augustin este un ansamblu de
daruri date din dragoste de Dwmnezeu, pentru ridicarea, intirirea si spri-
jinul naturii omenesti. Este o manifestare a dragostei lui Dumnezeu, o
putere spirituald care restabileste comuniunea cu Dumnezeu 29). Harul por-
neste de la Dumnezeu. «Pentru a primi aceastd dragoste (gratia), zice
Augustin, care ne face si iubim pe Dumnezeu, a trebuit ca Dumnezeu si
ne iubeascd mai fnainte ca noi sa fi avut vreo iubire fati de El» (I Ioan
IV, 10, 19) (Despre Harul lui Hristos, cap. XXVI, 27, P. L., vol. 44 col.
374). «Dragostea este un dar (har) al lui Dumnezen, cici Dumnezeu
Insusi este numit dragoste, dupd mariuria Skntului loan: «Dumnezeu
este dragoste si oricine rdmine in dragoste rdmine in Dumnezeu si Dum-

27. Despre lupta crestind, Cart. I, cap. II, 2, PL, vol. 40, col. 291; Despre
Cetatea lui Dumnezeu, Cart. X, cap. XI, PL, vol. 41, col. 289-291; Citre Simplician
(Despre diferite probleme). Cart. I, Probl. I, 7, PL, vol. 40, col. 105.

28. Cuvint CLXXIV, cap. II, PL vol. 38, col. 940; Despre naturi si har,
cap. XI, 12, CSEL, vol. 60, s. VIII, p. 1, pag. 240.

29. Despre harul lui Hristos, cap. XXIV, 25, P. L., vol. 44, col. 373: (Intelli-
gant interna et occulta mirabili ac ineffabili potestate operari Deum in cordibus
hominum non solum veras revelationes, sed bonas etiam voluntatess.
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nezeu in el» (I, foan IV, 16) (Cuvintarea 156, cap. V, 5, P. L., vol. 38,
col. 852-853). Deci, prin dragoste ca har al lui Dumnezeu, Insusi Dumne-
zeu este cel ce se di mtunor Fer. Augustin accentuiaza atlt de mult rolul

harului in viata omului — mai ales in lupta sa cu pelagienii —- tneit
crice faptd a omului pare imposibild fard acest dar dumnezeesc. «Trebuie
sd infelegem prin harul lui Dumnezeu — zice el — care ne este dat prin

Domnul nostru lisus Hristos, numai pe acela, prin care oamenii sint libe-
rali de rdu si fard care ei nu fac nici un bine, nici prin gindire, nici prin
voini{d si fubire, nici prin lucrare. Prin acest har, nu numai cd ei stiu ce
trebuie si facd, ci, avindu-l in fatd fac cu dragoste ceea ce stiu» (Despre
Mustrare si har 11, 3, P. L., vol. 44, col. 917).

1. Necesitatea harului. Harul este absolut necesar pentru reinnoirea
omului. Fer. Augustin afirmd cu atita vigoare necesitatea harului, incit
aiunge catre sfirsitul vielii sale si lege mintuirea numai de har si nu de
lucrarea omului. O refacere a omului cidzut nu este posibilé decit prin har
Dacid noi n-am putut sd ne facem, cum am fi putut sd ne refacem, intreaba
Augustin® Omul poate si cadi singur, dar nu poate si se ridice singur.
Harul este necesar trairii in Hristos. Este aerul pe care-l respira crestinul
si care sustine viata sa. «Credinciosii, remarcd Fer. Augustin, spun in
rugiciune: «Si nu ne duce pe noi in ispitd, ¢i ne izbdveste de cel rdu»
(Mat. VI, 13). Dacd pot prin ei insisi, pentru ce se mai roagi? De ce rdu
se roagd sd fie izbaviti, dacd nu in chip special de cel al trupului? Si de
acesta, nu libereazd decit harul prin Iisus Hristos, Domnul nostrus 30). Cu
exceptia Mintuitorului, harul este mecesar oricarui suflet pentru a fi cura-
tit de pacat. Harul este puterea Iui Dumnezeu care insofeste pe crestini,
de la nasterea lor prin Botez, la cresterea lor in Hristos, prin virtute, pini
la desavirsire. Necesitatea harului este atestati in chip vadit de botezul
copiilor si de imposibilitatea pentru cei nebotezati de a intra in fmpéaratia
ceturilor. Nu poate si fie via{a cinstitd si virtuoasd pentru om, dac# harul
lii Dumnezeu, dupd ce-l libereazd de servitutea pacatului, nu-l1 face vic-
torios asupra viciilor. De asemenea, binele nu poate fi ficut decit cu aju-
torul harului, cdci: «nimeni nu are de la sine decit minciuna si pacats 31).

Sistemul augustinian cu privire la necesitatea harului este rezumat de
canoanele 4-6 formulate de Augustin si aprobate de Sinodul de la Carta-
gina (418) f{inut Tmpotriva lui Pelagie. In aceste canoane se spune ci:
1. Harul care ne indreaptd nu este numai o jertare a pacatelor trecute, ci,
de asemenea, un ajutor, adjutorium ut non committantur (Can. 4); 2. acest
ajutor nu este numai o lumind care descoperd legea, ci iubirea binelui,
ul etiam facere diligamus ut valeamus (Can. 5); 3. necesitatea acestui aju-
{or este absolutd, nu numai ut facilius possimus (can. 6). (Portalié, op. cit,,
Ihidem, col. 2384).

In ultimele sale lucrdri: Despre Mustrare si har; Despre darul perse-
verdrii si Despre predestinatia sfintilor, Fer. Augustin conditioneazi min-
tuirea numai de har, anihilind complet aportul omului.

2. Gratuitatea harului. Ca urmare a respingerii pécatului originar,
pclag1en11 sustineau cd harul este dat de Dumnezeu numai ca rasplata

30 Despre liberul arbitru. Cart. III, cap. XX, 54, PL, vol. 32, col. 1269-1270;
Despre naturd si har, cap. LII, 62, CSEL. vol. 60, s. VIII, p. 1, pp. 278-279.

31. Despre naturi si har, cap. IV, OSEL, vol. 60, s. VIII, p. 1, pp. 235-236;
Retractéri, Cart. I, cap. VIII, 4, CSEL. vol. 36, 8. I, p. 2, pp. 41-42; La Evang.
dupd Toan, Trat. V, cap. I, 1, PL, vol. 35, col. 1414.
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pentru meritele oamenilor. Gresala era grava si €a necesita o argumentare
solidd din partea Fericitului Augustin, care afirma ca harul este un dar
ce se acordd gratuit32). Meritele atrag implicit rasplata ce vine ca »
datorie pentru lucrul facut. Harul primit ca datorie nu mai e dar gratuit,
pentru cd, accentuiazd Fer. Augustin, harul care nu este gratuit nu este
dar. Trebuie sd inielegem, asa dar, cd insesi faptele bune ale omului
sint daruri ale lui Dumnezeu 33). Dacd vreun merit a precedat harui,
nu mai e dat gratuit, ci este o datorie de drept, care trebuie platita. Sau,
dacd el nu s-a dat gratuit, de ce i se dd numele de har? 3¢).

Harul se di gratuit chiar celor nevrednici. De acord cu Sf. Apostol
Pavel, Fer. Augustin zice in aceastd privintd: Oate n-a definit el harul
zicind cd se numeste asa, pentru cd se dd gratuit? El a zis: «lar dacd
este din har, nu mai este din fapta; altfel, harul nu mai este har» (Rom.
XI, 6) si adauga: «Celui ce lucreaza nu i se socoteste plata dupé har, ci
dupd datorie» (Rom. 1V, 4). In sfirsit, harul este cu totul gratuit si pentru
motivul ¢ Dummezeu lucreazi astfel ca nimeni si nu se mindreasci cu
meritele sale, ca loati gura sa fie inchisd (Rom. III, 19) si ca cel ce
sc mareste, sd se mdreascd numai fn Domnul (I, Cor. IV, 7) 35).

In ultima perioada a vieii sale, Augustin se contrazice insd cu
privire la graluitatea harului prin mvatarea predestinatiei absolute, deci,
restringerea harului numai pentru cei alesi.

3. Impartiri ale harului dupd lucrare. Dupa forma si felul in care
lucreazd harul la indreptarea omului, Fer. Augustin il imparte in non-
eficient, eficient — care este lucritor si conlucrdfor — si congruu. Este
o impartire dragd scolasticilor de mai tirziu, dar fird o importan{i prea
mare, cdci harul nu este formd externd, ¢i putere care, printr-o actiune
directd, naste si desdvirseste viaja duhovniceascd a crestinului. Fer.
Augustin spune cad primul om n-a avut harul de a fi ferit pentru totdeauna
de raul voluntar, ci acel pe care-] avea putea — dacd el voia sd perse-
vereze — sd-l impiedice de a pdcitui. Fard acest har de altminteri, chiar

liberul arbitru, el nu putea [i bun, si totusi, el putea si-1 piardd prin
acest liber arbitru al sdu. Dumnezeu a asezat puterea de a voi, sau de a
nu voi in liberul arbitru al omului. El putea sd pdrdseascd acesl ajutor
cind ar fi vrut si sd-1 pdstreze daca voia; el nu primea insd de la acest
dar ca sd voiascd 3¢). Acest har fidrd care cineva nu lucreazi este numit
gratie non-eficientd si prin ea — spune Cayré — Fer. Angusiin desem-
neazd harul actual in Adam nevinovat 37). Adam avea iubirea binelui,
dar n-avea harul de a rdmine in el. Intr-adevdr, pentru a iubi binele
n-avea nevoie de un nou har, pentru ¢ nu pierduse acecastd iubire, insi

32. Retractiri, Cart. I, cap. VIII, 4, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2. pag. 42: «Et
hoc divinum beneficium quo liberatur, nisi eam praeveniret, iam meritis eius
daretur, et non esset gratia, quae utique gratis datur». In Epistola citre Vitalie
(Ep. CCXVII) este rezumatd gindirea i Augustin asupra gratuititii harului,
in 12 reguli de credintd, rezultat al luptei sale contra semipelagienilor.

33. Contra a doud Scrisori ale lui Pelagie, Cart. III, cap. VIII, 24, CSEL,
vol. 60, s. VIII, p. 1, pag. 516; Despre naturd si har, cap. IV, 4 CSEL, vol. 60,
s. VIO, p. 1, pp. 235-236.

34. Despre har si liberul arbitru, cap. XXTI, 44, PL, vol. 44, col. 909;
Cuy. XXVI, cap. XIII, 14, PL, vol. 38. col. 177.

35. Despre faptele lui Pelagie, cap. XIV, 33, PL, vol. 44, col. 340; Despre
Mustrare si har. cap. X, 28. P.L, vol. 44. col. 933.

36. Despre Mustrare si har, cap. XI. 31, 32. PL, vol. 44, col. 935.

37. R. P. Fulbert Cayré, op. cit.,, pp. 203-204.
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pentru a ramine in ea fii trebuia un ajutor al harulu-i_féré care el era in-
capabil de aceastd perseverare, El primise «posse $i ‘velht» dar ‘n-avea
pe «velle quod posset» cici dacd ar fi avut aceasta ar fi perseverat. Haru}
dat prin Mintuitorul este mai puternic decit cel dat lui Adam, pentru ca
el ne di puterea si mijloacele de a-l voi. Sfintii, deci, au nevoie in pre-
zent de un har, daci nu mai fericit decit cel al primului om, totusi de
unul mai puternic si mai eficace (Despre Mustrare si har, c¢. XI, 32, 31,
P. L., vol. 44, col. 936, 935).

Harul lucreaza inaintea oricirei actiuni din partea omului. Cind fa-
cem binele, nu lucrdm decit sub impulsul divin care ne-a facut capabili
de aceasta. Totdeauna in bine, «mila lui Dumnezeu ne premerge. Ea ne
premerge pentru ca noi si fim vindecati..., ca sd fim chemati..., ca noi sa
triim in evlavie..». Harul imprim#d voinfei prima miscare, céci zice Au-
gustin, el «a miscat inima ta si {i-a dat puterea sa implorezi», fiindca
a precedat chemarea acestuia ca tu si ai voinfa bund38). Desi harul
premerge actiunii noastre, nu o suprimia. Dumnezeu intervine ca moi sa
lucrdm. Oamenii «sint miscati ca sd lucreze, nu ca sd stea in inactivi-
tate=aguntur enim ut agant, non ut ipsi nihil agant» (Despre Mustrare i
har, cap. 11, 4, P. L., vol. 44, col. 918). Dumnezeu lucreazd asupra omului
printr-un inceput al dragostei (aliquid dilectionis) si continua sd conlu-
creze cu el prin aceeasi dragoste insotitd de vointa lui. «$i cine a inceput
sd dea aceastd dragoste, desi micd, intreabd Augustin, dacd nu Acela care
pregiteste vointa si desdvirseste conlucrind, ceea ce a inceput -lucrind?
Deoarece, El insusi este cel care lucreazd ca si voim si care conlucreazd
cu vointele, desdvirsind. Pentru aceasta zice Apostolul: «Sint fncredintat
de aceasta, cd Cel ce a inceput intru voi lucrul cel bun, il va duce la
capat, pind in ziua lui Hristos lisus» (Filip. I, 6). Astfel, Dumnezeu lu-
creazd fard noi, pentru ca noi si voim, cind insd voim si voim astfel ca
sd si facem, El lucreazd cu noi. Totusi, fard El, fie ¢d lucreazid ca sa
voim, sau conlucreaza cind voim, nu putem indeplini faptele bune ale
pietdtiis 39).

Referindu-se la lexiul evanghelic: «Multi sint chemati, dar pufini
alesi» (Mat. XXII, 14), Fer. Augustin spune ci cei alesi sint chemati pe
masura vointei lor intr-un mod convenabil (congruenter vocati) pentru
ca mila lui Dumnezeu sa le fie folositoare. «Cei care nu se potrivesc
si nu se conformeazd cu chemarea, nu sint alesi, pentru ¢i nu urmeazi
harul, desi sint chematis. Augustin distinge intre cei alesi si cei chemati.
Cei alesi rdspund milostivirii lui Dumnezeu, pe cind cei chemati nu sint
miscati de har, fiind incapabili sid-1 primeascid. Astfel mila lui Dumnezeu
devine nefolosiloare dacd omul nu vrea s-o primeascd. Insd Dommnul face
milostenia Intr-un fel atit de corespunzitor celui ales, incit el n-o mai
puate respinge (quomodo scit ei congruere ut vocantem non respuat)
(Cétre Simplician, Cartea I, Probl. II, 13, P. L., vol. 40, col. 118-119).

4. Daruri ale harului. Intre nenumairatele daruri cu care a impodobit
Dumnezeu sufletul omenesc cele mai de seama -— dupd Fer. Augustin,
sint: fnceputu! credintei si perseverarea in ea pind la sfirsit. Cdci nu
fncepi sa fii cu adevirat crestin decit prin credinta in lisus Hristos si

38. Despre naturd si har, cap. XXXI, 35, CSEL, vol. 60, s. VIII, p. 1, pag.
259;Cuvint CLXXVI, <ap. V, 5. PL, vol. 38, col. 952.

39. Despre liberul arbitru si har, cap. XVIII, 37, cap. XVII, 33, PL, vol. 44,
col. 904, 901.
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nu se sfirseste biruitor aceastd viatd decit raminind in El cu orice pref.
Credinta este un dar neprefuil, care vine de la Dimnezeu, d_upé cuvintul
Sfintului Apostol Pavel: «Cici voud vi s-a daruit pentru Hristos nu nu-
mai sa credeii intru El, ¢i s suferiti pentru El» (Filip. I, 29). Apostolul
Pavel a fost chemat printr-un har mai puternic decit voinia sa. Dumnezeu
a lucrat in el vointa de a crede si din persecutor ce era, a suferit perse-
cutie pentru apirarea celor pe care-i prigonise, cici «Domnul i-a dat nu
numai si creadi in El, ci §i sd sufere pentru El» 40). Fer. Augustin
afirmd cd harul precede credinta, nu o urmeaza, cum susfineau semipe-
lagienii. Altfel, daci credinta ar premerge harului, voinia ar preceda-o
egal, deoarcce credinta nu poate s fie fard o miscare a voinfei (Despre
darul perseveririi, c. XVI, 41, P. L., vol. 45, col. 1018), siin acest caz,
ne-am apropia de pelagieni.

Nu este de ajuns_sd crezi, ¢i trebuie si ramii in aceastd credin{a
pind la sfirsitul vietii. Fer. Augustin a scris o carte intitulatd: «Despre
Daruf perseveririi», in care analizeazd aceastd cunund a darurilor dum-
nezeesti, har acordat unora prin mila lui Dumnezeu si refuzat altora prin-
{r-o dreapta judecatd. Perseverarea este darul lui Dumnezeu prin care se
rémine tn Domnul nostru lisus Hristos pinad la sfirsit. Acest dar este dat
prin lisus Hristos unui numdar restrins de credinciosi — «cei alesi —,
cdrora le oferd mijloacele si pulerea de a voi. Prin el se imbratiseazi
binele si se rdmine in acest hine. El di virtutea nu numai de a putea
ceea ce voim, ¢i fncd de a voi ceea ce putem (non solum posse quod vo-
lumus, verum etiam velle quod possumus) 41). Se poate ca cineva sa
staruie in credintd pind aproape de sfirsitul vietii si totusi sd nu aiba
darul perseverarii finale, iar altcineva poate sd nu aibd continuitate in
credintd si s#-i fie dat acest dar. De asemenea, vointa divind di unora
o perseverare finald glorioasd, iar altora una ogisnuitd. Cel care viadeste
in chip special darul perseverdrii finale este martiriul pentru numele lui
Hristos, cdci nu toti credinciosii care suferd chinurile persecutiei ramin
statornici pind la moarte (Despre Darul perseverarii, cap. 1, 1, cap. II, 2,
P. L., vol. 45, col. 995).

A avut Adam darul perseverarii? Fer. Augustin rdspunde cd: «Acesta
n-a avut perseverentd, fiindcd m-a stiruit in acel bine in care era farj
gresald» 42). Adam n-a inceput si aibd greseli decit dupd ciddere. Dar
una este sd n-ai greseli si alta si nu ramii intr-o stare fericiti unde
erai lipsit de greseli. Se nasle alti intrebare: Dacd Adam ar fi avut darul
perseverarii, fard indoiald cd el ar i perseverat si dacd ar fi perseverat
n-ar fi pacatuit si n-ar fi pdrasit pe Dumnezeu. Dar el n-a avut darul
perseverdrii pentru cd nu l-a primit si astfel n-a ramas in bine. Cici,
cum sd persevereze, dacd nu primise acest dar? Ori, daci nu l-a avut,
pentru ca nu l-a primit, ce pacat poate sd aib3 el, afard doar ci trebuia
sa persevereze? Fer. Augustin sesizeazd dificultatea acestei probleme si-i
pune dezlegarea in existenfa libertdtii voii lui Adam. «Daci acesta ar fi
voit sd rdmind prin insusi liberul arbitru in aceastd stare dreapta si fara
viciu, n-ar mai fi incercat nici moartea, nici nefericirea, si rdsplata acestei

40. Despre Darul perseVeririi, cap. II, 2, PL, vol. 45 col. 995; Despre Pre-
destinatia sfintilor, cap. II, 3-6, vol. 44, col. 961-964.

41. Despre Darul perssverérii, cap. I, 1, P.L, vol. 45, col. 993; Despre Mustrare
3i har, cap. XI, 32 P.L, 44, col. 936.

42. Despre Mustrare si har, cap. X, 26, PL, vol. 44, col. 932: «..eum perse-
verantiam non habuisse, quia in eo bono, quo sine vitio fuit, non perseveravity.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



542 Magistrand STEFAN C. ALEXE

preseveriari ar fi fost pleniludinea fericirii de care se bucurd sfintii in-
geri, adicd nu mai putea sa cadd ulterior si aceasta el o stia cu sigu-
rantd deplind» 43).

Pe linga inceputul credintei si perseverarea finala, Dumnezeu revarsa
o bogitie nesfirsitd de daruri care ajutd in diferite chipuri la cresterea
duhovniceascd a crestinului. Fer. Augustin arati — prin expresii ca
«donum Dei», «manus Dei», «adjutorium Dei», «opus Dei» — lucrarea
providentiald care sustine lumea, creazi si inzestreaza sufletele cu facul-
tati minunate, le permite sd ajungd unele adevaruri si si implineasca
binele. «Fiindca toate cele bune, precizeazd episcopul Hipponei, dupa
cum s-a spus, si cele mari si cele mijlocii si cele mici, sint de la Dum-
nezeu, urmeazid cd de la Dumnezeu este chiar intrebuinfarea vointei celei
bune care este virtute si este fnnumdratd intre marile bunuri» (Retrac-
tari, Cartea I, cap. VIII, 6, CSEL, vol. 36, s. 1., p. 2, pag. 46). Din mila
lui Dumnezeu li s-au dat crestinilor: ascultarea, supunerea, infrinarea,
castitatea conjugald, puterea de a indemna, puterea de a asculta cu
supunere si de a intelege predicile, strigitele cidtre Dumnezeu din inima
sincerd si insufletild de Duhul Siu (Rom. VIII, 15, 26; Gal. IV, 6). Se
pot addoga: Convertirea, a cinsti pe Dumnezeu, a primi pe lisus Hristos,
a trece de la infiferentd la pictate, a crede in Sfinta Treime, a mairturisi
cu gura ce crede cu inima, $. 4. 44).

Toate aceste daruri sint insa dominate si incidlzite de iubirea crestini
(caritas). Marele mistic apusean are cuvinte inaripate totdeauna cind
vorbeste despre iubire, definind-o ca «un foc in inimile noastre, care se
aprinde, se incinge, ficindu-se vdpaie, sau pentru a mistui totul, sau
pentru a purifica totuls (Despre Esenta iubirii, cap. I, P. L., vol., 40 col.
843). lubirea este viata inimii. Ea este singura cale ce duce spre feri-
cirea la care aspird sufletul. Pentru a cistiga Binele suprem care e feri-
¢irea crestinului, trebuie si mergi pe drumul dragostei, chiar dacid este
insotit cu suferinte. Fer. Augustin repetd necontenit: «Calea noastra
este dragostea; nimic nu este mai fnalt decit drumul dragostei». Prin
dragoste participam la suferinfele lui Hristos, traim in comuniune cu El,
dorim pe Dumnezeu. Acesl mdire{ dar este un har al lui Dumnezeu, pen-
tru cd a iuvhi pe Dumnezeu nu vine decit de la Dumnezeu care este viata
vietii noastre 45).

5. Indreptare si har. Harul acfioneazd asupra omului pentru fndrep-
tarea si sfinfirea lui intr-un mod care egaleazd o noud creatie. Reinoirea
chipului lui Dumnezeu in om se infiptuieste mai intii prin scoaterea
lui din pacat si al doilea, sadind ceva nou in suflet. Fer. Augustin spune
clar ca <«harul ajutd in doud feluri: iertind rdul pe care l-am ficut si aju-
tindu-ne si ne ferim de rdu si sd facem binele» 46). Nu sint insi doui
momente deosebite, c¢i in acelasi timp iartd si sfinfeste. Conditia esentiala

43. Idem, 28, ibidem, col. 933.

44. Despre Darul perseverdrii, cap. XIV, 37, cap. XXIII, 64, cap. XXIV,
66, cap. XX, 51, PL, vol. 45, cok 1015-1016, 1031, 1033, 1025.

45. Cuvint la Ps. CXLI, 7, P.L, vol 37, col. 1837; Cuv, CLXIX, cap. XI,
14, la cap. XII, 15; P. L., vol. 38, c0l.923-924: «Deus non amatur, nisi de Deo»; MAir-
turisiri, Cart. X, cap. VI, 10, CSEL, vol. 33, s, I, p. 1, 234: «Deus autem tuus
eliam tibi vitae vita est»s. '

46. Despre naturd si har, cap. IIT, 3. cop. IV, 4, CSEL, vol. 60, g. VIII,
p. 1, pp. 235-236; of. Opera neterminati impotriva lui Iulian, Cart. II, 227, PL,
45, col. 1244.
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a indreptdrii esle credinta izvoritd din dragostea fati de Dumnezeu si
unitd cu nddejdea. «Acela crede in Hristos, care naddjdueste si iubesle
pe Hristos. Cédci dacd are credin{da fiara nddejde si dragoste, crede ca
existd Hristos, \dar nu crede in Hristos. In cel ce crede in Hristos, vine
in el Hristos si se uneste intr-un fel oarecare cu El, facindu-se madular
al trupului Lui. Aceasta nu poate sid fie dacd nu se adaogd nidejdea si
dragostea» (Cuvintarea 144, cap. 11, 2, P. L., vol. 38, col. 788). Dum-
nezeu ne pregdleste indreptarea printrun har special (gratia praeveniens)-
5i o desavirseste prin harul conlucrdtor (gratia cooperans). Mijloacele de
care se foloseste Dumnezeu pentru aducerea la pocdinta si deci la credinta
sint felurite si nenumarate, izvorind din voinfa Sa tainici (Despre Mustrare
$i har, cap. V, 8, P. L., vol. 44, col. 920).

Indreptarea trebuie inteleasd ca o innoire reald a omului liuntric.
«Se numeste dreptatea lui Dumnezeu, remarci just Fer. Augustin, nu
aceea prin care Dumnezeu este drept, ci aceea pe care Dumnezeu o di
omului, ca omul si fie drept prin Dumnezeu» 47). Mai mult, Dumnezeu
indreaptd pe cel necredincios nu numai iertindu-i pécatele, ci dindu-i chiar
dragostea. Este o totala refacere a omului vechi; cdci prin har, din ce
era nedrept se face drept, iertindu-se totodatd si vina si pedeapsa (Cuv.
240, cap. 11, nr. 3, P. L., 38, col. 1131). Fer. Augustin vorbeste de o
conlucrare a omului cu Dumnezeu in opera de sfinfire a celui dintii. In-
dreptarea este din har, venind de la Dumnezeu, nu din faptele omului.
Pe aceasta o propovedueste Apostolul Pavel si trebuie sa plingi, sd
implori si si crezi, ca sa o primesti (Cuv. 169, cap. IX, 11, P. L., 38,
col. 922). Dumnezeu nu va conlucra cu omul, decit dacid acesta,” prevenit
de El, lucreazi. Nu poate si fie dreptate in om fdra concursul voinfei
sale: «Acel ce te-a ficut fara tine, nu te indreaptd fara tine» (Cuv. 169,
cap. XI, 13, P. L., vol. 38, col. 923). Invatéturile care se dau presupun
voin{a la cel ce le primeste. Si daca se intreabd cineva pentru ce oamenii
ajutati de har nu fac tofi bine, el se poate mulfumi cu acest «rdspuns
foarte scurl: pentru cd el nu voiesc» 48). Totusi, Fer. Augustm nu finte-
lege conlucrarea dintre Dumnezeu si om ca intre doi factori independenti.
Duhul elibereazi fiind capabil sid lucreze singur mintuirea. Toate, tol-
deauna, depind de Dumnezeu si nimic de vointa omeneascd. Harul lui
Dumnezeu lucreaza cu ea, dar el a inceput si el continud. Harul precede
orice merit omenesc; fnsusi acest merit este un har gratuit. Deci, inte-
legerea dreaptid este cd Dummezeu infiptueste singur lucrarea Sa in su-
flet si c4 faptele meritoase ale crestinului nu sint propriu zis ale sale.
«Cind Dumnezeu incununeazd meritele noastre El nu incununeaza decit
meritele lui» 49), precizeaza Fer. Augustin. Omul nu poate s3a se opuna
vointei lui Dumnezeu in nici un chip. Atunci cind Dumnezeu vrea sa
mintuiascd, nu existi voinii omeneascd ce ar putea sa-i reziste, cici,
desi omul are puterea si «de a nu voi, «el n-ar sti totusi sid fmpiedice
voinfa lui Dumnezeu, nici sd se pund deasupra puterii sale; cdci Dum-
nezeu face ce vrea chiar cu aceia care fac ce El nu vreas.. Toate vointele
omenesti la un loc nu pot sd reziste vointei lui Dumnezeu, care a ficut

47. La Evanghelia dupd JToan, Trat, XXVI, cap. VI, 1, PL, 35, col. 1607.

48. Cuvint. CLXV, cap. I, 1, PL, vol. 38, col. 902-903; Despre merite si
iertarea pidcatelor, Cart. II, cop. XVII, 26, CSEL, vol, 60, 8. VIIL, p. 1, pg. 98.

49. Epist. CLXXXVI, 10, CSEL, vol. 57. s. II, p. 4, pp. 53-54; Epist. CXCIV,
cap. V, 19, Ibidem, pg. 190.
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cerul si pamintul si care in mod absolul face ce vrea cu aceste voinle
(-'Desp$re FI)Vlustrare $$i har, cap. XIV, 44, 45, P. L., vol. 44, col. 942, 943).

6. Har si libertate. Dar se naste, pe bund dreptate, Txplrelgare;a: care
este raportul intre harul dumnezeesc §i libertatea omului, n gindirea Fe-
ricitului Augustin? Problema grea si spinoasd pentru sol.ut%ogarea careia
trebuie sa se tind seamd atit de bogata experien{d mistica a marelui
episcop african, cit si de imprejurdrile in care vorbeste dggpre lucrarea
harului, sau despre lucrarea omului fn opera mintuirii. Fericitul Augustin
face deosebire intre liberul arbitru si libertate (libertas) 50). «leerlull
arbitru ficut captiv de pacatul originar n-are putere decit spre a paca-
tui». El se miscd liber, dar numai in pdcat. Este liber fatad de lege, dar
sclav pacatului. Harul il elibereazd si-l1 intdreste. «Libertas» este o dlS:
pozifie interioard, fruct al harului, care poate nu numai sa aleagd, dar sd
si faca binele 51). '

.In unele lucriri, Fer. Augustin accentuiazd rolul liberld{ii voii pen-
{ru realizarea mintuirii. Indeosebi, cartea sa «Despre liberui arbitru» estc
o adevdratd apologie facutd liberld{ii, impotriva maniheilor care socoteau
rdul ca o fortd egald cu Dumnezeu, ce vine de la Dumnezeu. «Adevirul
sirigd despre tine, in taind, exclama el! C&ci n-ai putea sd sim{i cd esle
altceva in puterea noastrd decit ca sa infaptuim atunci c¢tnd voim. De
aceea, nimic nu este atit de mult in puterea noastrd ca voinfa insasi,
decarece ea este de fatd, direct, imediat, farad intirziere, ca si voim» 52).
Vointa eliberatd din sclavia picatului se miscd nestingheritd in tmparatia
harului. Dar cum se impacd aceste doud notiuni: libertate si har, mirginit
si nemdrginit? Fer. Augustin cautd un rdspuns acestei probleme de ne-
patruns atunci cind se intreabi: «Liberul arbitru nu este distrus de har?
Dimpotriva, zice el, liberul arbitru se intdreste prin har, dupi cum se
intdreste legea prin credintd. Cici legea nu se implineste decit prin liberul
arbitru. Prin lege se cunoaste picatul, prin credin{d se di harul impotriva
pacatului, prin har vindecarea sufletului de viciul pécatului, prin vinde-
carea sufletului se face libertatea voii, prin libertatea voii se maste iubi-
rea de dreptate, iar prn iubirea de dreptate se implineste legea. Astfel,
dupd cum legea nu este distrusi de credin{s, ci intdritd, fiindcd prin
credintd obfinem harul prin care se implineste legea, tot asa liberul

50. Impotriva a doud Scrisori ale pelagienilor, Cart. I. cap. I, 5, CSEL, val
60, s. VIII, p. I, pp. 425-426: «Quis autem nostrum dicat, quod primi hominis
peccato perierit liberum arbitrium de genere humano? Libertas quidem periit
per peccatum, sed illa, quae in paradiso fuit, habendi plenam cum ‘in mortalitate
justitiam... Nam, liberum arbitrium usque adeo in peccatore non periit, ut per
ipsum peccent maxime omnes, qui cum delectatione peccant». Aceastd distinctie
ficutd de Feric. Augustin intre liberul arbitru gi libertate sti la temelia invité-
{urii romano-catolice degpre «Darul supra adiogat». Dupid catolici, liberul arbitru
este o insugire naturald a omului, iar libertatea e un dar adiogat de Dumnezeu
la ceea ce avea omul din fire. Ca o -consecinti, ei invati ci prin picatul originar,
omul si-a pierdut numai libertatea, nu i liberul -arbitru, Dumnezeu retrigindu-gi
darurile cu care inzestrase pe om. Liberul arbitru a rimas si dupd cdderea In
pécat, dar nu si libertatea (E. Gilson. Introduction & Vétude de St. Augustin,
Parig (J. Vrin), 1931, p. 208, cit. dupi C. Pavel,” op. cit., p. 60).

51. Impotriva a dou# Secrisori ale pelagienilor, Cart. ITI, cap, VIII, 24, PL,
vol. 44, col. 607; cf. Despre- Liberul arbitru, Cart. III, cap. I, 3, PL, vol. 32.
col. 1272,

52. Retractiri, Cart. I, cap. VIOI, 3, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2, pag. 40.
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a1bitru nu este distrus prin har, ci intarit, deoarece harul vindecd vointa
prin care se iubeste dreptatea in mod liber» 53), o o

Dar, Fer. Augustin n-a rimas la aceastd invd{atura pina la sf.11'$1t:
Pelagianismul sustinea cd natura este sanitoasd la copii, iar la agiultl
este suficientd pentru a lucra binele; in consecinid, harul este de prisos.
Prin aceasta se altera dogma mintuirii. Dezvollind doctrina sa despre
har, Fer. Augustin urmirea deci si pund in adevdrata lumind lucrarea
acestui har 1i in acelasi timp si infringd orgoliul creaturii, supunind-o
Creatorului.

Din experienta sa, el constatd ca natura omeneascd esle atit de slaba
si expusa ispitelor de orice fel, incit ar fi cu neputin{d o ridicare la o
via{s superioard, prin puterile proprii. «Nimeni n-are de la sine .dec1t
minciuna si pacat», declard Augustin, — dupd cum am mai amintit —
accentuind prin aceasta, necesitatea imperioasd a harului. Inca din anul
397, in opera sa: «Despre diferitele probleme cdtre Simpiician», el pune
premizele teoriei despre harul irezistibil. Dumnezeu actioneazd in asa fel,
incit nicio voin{d nu i se poate opune, céci: «El este cel care lucreaza in
noi a voi si a lucra (velle et operari)»; fird ajutorul Lui nu putem sd
dobindim ce voim si mai ales fiara chemarea Lui nu avem voinia cea
bund 54). Harul ‘lucreazd irezistibil vointa cea bund si perseverarea pina
la sfirsit. Cind ne gésim fericirea in lucrdrile care ne duc la Dumnezeu.
aceastid dispozitie este o inspiratie si un dar al harului dumnezeesc si noi
n-o datoram propriei noastre vointe, nici sirguintei, nici meritelor fap-
telor «pentru cd Dumnezeu este cel ce acordd si dezvoltd in noi miscarile
vointei, sirguinta activitatii si lucrarile printr-o dragoste fierbinte» 53).
Numai cei alesi rdmin pind la sfirsit in credintd, pentru ¢d numai in ei
lucreazd harul irezistibil. Acesta le dd putere nu numai de a persevera, ¢i de
a fi in mod necesar perseveren{i (Despre Mustrare si har, cap. XII, 35-36,
P. L., vol. 44, col. 938). Harul se acorda printr-un decret ascuns al lui
Dumnezeu, nu pentru vreun merit oarecare si este-imposibil sd i 'se impo-
triveascd cineva din cei alesi, deoarece lucreazd in mod irezistibil, po-
trivit (congruenter) fiecdruia dintre ei. Harul di celui ales pe «posse
non peccare». Sfintii n-ar putea si-si realizeze desavirsirea lor, dacd n-ar
primi prin harul dumnezeesc posibilitatea si vointa de a persevera.
«Vointa lor este insufletitd de Duhul Sfint atit de mult, incit si poata,
fiindcd asa voiesc, si ei voiesc asa, pentru ¢i Dumnezeu lucreazi in ei
veinta. S-a venit deci in ajutorul sldbiciunii omenesti, ca prin harul
dumnezeesc sd se lucreze intr-un chip statornic si de neinvins=ut divina
gratia indeclinabiliter et insuperabiliter ageretur» 58). In ultima analizi,
mintuirea este, dupd Fericitul Augustin, o lucrare numai a harului. El o
spune clar: «Dacd s-ar discuta si s-ar ciuta prin ce este cineva vrednic
(de mintuire), n-ar lipsi unii care si spuni: prin vointa omeneascd. Noi
insd spunem: prin har sau predestinatia divind» 57). In acest caz, faptele
meritoase, daca existid, nu sint decit efecte ale harului, mintuirea fiind

53. Despre Duh si literd, cap. XXX, 52, CSEL, vol. 60, s. VIII, p. I, pg. 208.

54. Citre Simplician, Cart. I, Probl. II, 12, PL, vol. 40. col. 118; cf. Despre
Predestinatia sfintilor, Cart. I, cap. V, 10, PL, vol. 44. col. 968.

55. Citre Simplician, Cart. I, Probl. II. 21, PL, vol. 40, col. 127.

56. Despre Mustrare sl har, cap. XII, 38, PL, vol. 44, col. 939-940.

57. Despre Predestinatia sfintilor, cap. X, 19, PL, vol. 44, col. 974. N
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in intregime opera acestuia. Acest determinism absolut se finjelege mai
bine punindu-l in legaturd cu teoria Fer. Augustin despre predestinatie.

7. Potrivit acestei teorii, Dumnezeu predestineazd sau hotardste din
veci, pe unii la fericire vesnicd, iar pe altii la pedeapsd vesnicd. Numarul
celor alesi printr-o hotédrire speciala (secundum propositum vocati) este
incheial si fixat. El nu poate fi nici marit, nici micsorat. Cei predestinati
(electi, filii Dei, discipuli Christi) la domnia vesnica vor ajunge aci, cu
totii, prin harul perseverarii pini la sfirsit, unde vor ramine in intregime,
totdeauna, in suprema fericire fiind sust{inuti de mila Mintuitorului.
Alegerea este ficuld nu in urma unui merit precedent, ci de un har special
ce tine loc de orice merit38). Cei predestinaii spre pedeapsd potrivit
dreptatii lui Dumnezeu fac parte din masa pieirii, a condamnérii, a miniel.
Acestia nu trebuie si fie socotifi in numdrul celor alesi — chiar in timpul
cind sint in bine §i in credin{d —, deoarece ei n-au fost separafi de
«massa perditionis», prin prestiinta si predestinafia Iui Dumnezeu si
n-zu fost chemati prin hotarire 59). Cej alesi vor fi judecati cu mild, pan-
tru ca ei sint «vase ale milei» pregatite pentru slava, iar cei condamnati,
«vase ale miniei», vor fi judecati dupa dreptatea lui Dumnezeu (Rom.
I1X, 22, 23) (Despre Mustrare si har, cap. IX, 25, P. L., vol. 44, col. 931).
Nimeni n-are dreptul sid revendice mila lui Dumnezeu, dupd cuvintul
Apostolului, ce spune ca nu este dat vasului de lut sda ceard socotealad
olerului de ce l-a facut asa si nu altfel (Rom. IX, 21). Este o taini ce
nu poate fi dezlegatd de nimeni, de ce Dumnezen alege pe unul si con-
damna pe altul. «Pentru ce Dumnezeu elibereazi pe unul si nu pe celd-
lalt? Eu nu pot rdspunde alt lucru, zice Augustin, decit cd judecitile Sale
sint de nepatruns si cdile Sale de neurmat» (Rom. XI, 33). Mai mult
valoreazd sa ascultdm glasul Apostolului si sd zicem cu el: «O, omule,
cine esti ca sa raspunzi lui Dumnezeu»? (Rom. IX, 20), decit si indriz-
nim a spune, ca si cind am cunoaste, ceea ce El a voit si fie ascuns» 69).

Dupd Augustin, .Mintuitorul lisus Hristos-Omul este exemplul cel mai
griitor despre predestinatie. «Prin ce merite premergitoare credintei sala
natura Sa omeneascd s-a putut ridica la o astfel de demnitate? Acelasi
har care face pe orice om crestin, a legat si pe Iisus-Omul de Domnul
incd de la inceput.. Dupd cum El a fost predestinat ca si fie Capul
nostru, astfel multi (dinlre noi) sintem predestinati ca si fim midularele
Sales. Petru a fost, de asemenea, predestinat. Desi el a tigdduit de trei
ori pe Hristos, lotusi, a fost intors la credin{d prin harul Mintuitorului
«fiindcd era chemat prin hotarire, incil nimeni nu putea sa-1 zmulgid din
mina lui Hristos, cdruia ii era dat» 61). Dumnezeu chiama la credinta
pe cei predestinati, chiar daca voin{ele lor. sint rebele. Exemplu concludent
in aceasta privin{d e insusi el, Augustin, care-si considerd convertirea
{Mérturisiri, Cart. 111, ¢. XI si XII si Carlea IX, cap. VIII) ca o lucrare
dumnezeeasca 62),

58. Manual citre Laurentiu, cap. C, 26, PL, vol. 40, col. 279; Despre Mus-
trare gi har, cap. IX, 21, cap. VII, 13, 14, PL, vol. 44, col. 928, 924-925.

59. E. Portalié, op. cit., Ibidem, col. 2397; Despre Mustrar ,si har, cap. VII,
16, PL, vol. 44, col. 925.

60. Idem, cap. VII, 17-19, Ibidem, col. 926-927; Despre Predestinatia sfintilor,
cap. VIII, 16, PL, vol. 44, col. 972-973.

61. Idem, cap. XV, 30-31. Ibidem, col. 982-983; Despre Mustrare $i har,
cap. IX, 24, PL, vol. 44, col. 931.

62. Degspre Darul perseveriril cap. XX, 53, PL, vol 43, col. 1086.
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Afirmind cu tdrie predestinatia absolutd, Augustin incearcd si dea
n explicatie pro domo, textului din I Tim. II, 4: «<Dumnezeu vrea ca toti
camenii sa se mintuiascd si la cunostinta adevirului sd vind». El intelege
prin «tofi» pe cei alesi din toate clasele societdtii, iar in alta parte il tra-
duce cu «mulii», sau il explici pe «vreas in sensul ¢i Dumnezeu da
celor predestina{i vointa de a fi miluifi 63).
*

In lumina celor spuse pina aici lragem urmatoarele concluzii:

1. Fericitul Augustin vorbeste in cuvinte inaripate si bogate in con-
tinut, despre har, deoarece el insusi s-a addpat din plin din polirul di-
talor de viatd al barului. Experienta sa personald, ca si imprejurarile
de lupta incordatd, in special impotriva maniheilor, pelagienilor si semi-
pelagienilor, au facut insd ca sd nu fie consecvent si ortodox atunci cind
a tratat problema harului.

2. In sistemul lui Auguslin despre har se disting doud etape: 1. In
perioada luptelor impotriva maniheilor accentuiazi mai mult — poate
prea mult — rolul libertatii voii, lasind pe planul al doilea lucrarea ha-
rului divin; 2. in a doua parte a vietii si a activitifii sale sacerdotale
(mai exact de la anul 397, perioada antipelagiani), insistd indeosebi asupra
harului ca factor principal in opera mintuirii.

3. Harul initiazd, conduce si desavirseste mintuirea crestinului. Pai-
catul originar a avut urmari asa de mari in lume, incit oamenii au o
contributie neinsemnata fatd de aceea a harului. Un dar asa de mare ca
mintuirea nu poate veni decit de la Dumnezeu.

4. In ultimele carti, Fer. Augustin isi completeaza teoria harului prin
invatarea predestinatiei absolule a unora spre fericire si a altora la
moarte vesnica. Harul lucreazi irezistibil in cei alesi.

5. Fer. Augustin cautd catre sfirsitul vietii sale sia se puni de acord
<u sine. Rezultatul acestui efort sint: «Retractdriie» sale. Raportui dintre
libertate si har il framintd necontenit, cici iata ce scrie in anal 427, lui
Valentin: «Daca, deci; nu existd harul lui Dumnezeu, in ce fel salveaza
lumea?, si dacd nu este liberul arbitru, in ce fel judecd lumea?» 64). To-
tusi, in Retractdri, in acelasi an, afirmd ca «vointa, chiar la cei ce au
deja folosul liberului arbitru, este predestinati de Dumnezeu insusi» 65).

6. Romano-catolicii se alimenteazd substanfial din invi{ilura Ferici-
tului Augusiin. In teologia harului ei sint grupati, in general, in jurul
urmatoarelor directii: 1. Tomisul insistd asupra harului anulind libertatea,
2. Augustinienii (urmasii lui Baius si Jansenius) apara libertatea in
detrimentul harului si 3. Discipolii lui Molina si Suarez, accentuiazd li-
bertatea in sens semipelagiané6).

7. Prolestantii duc pina la ullimele consecinte gindirea augustiniani
despre predestinatia absoluta.

63. Impotriva lui Iulian, Cart. IV, cap. VIII, 42, 44, PL, vol. 44, col. 759,
760; Manual ciitre Laurentiu, cap. CIII, 27, P.L, vol. 40, col. 280; Despre Musirare
§i har, cap. XV, 47, PL, vol. 44, col. 945; Despre Predestinatia sfintilor, cap.
VIII, 14, Ibidem, col. 971; cf. F. Cayré, A. A, Précis de Patrologie, t. I, Livres I
et II. Paris-Tournai-Rome, 1927, p. 674, n. 1.

64. Epist. CCXIV, 2, CSEL, vol. 57, s. II, p. 4, pag. 381.

65. Retractdri, Cart. I, cap. VIII, 2, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2, pag. 33.

€6. E. Portalié. op. cit.,, Ibidem, col. 2555.
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8. Biserica Ortodoxd invati c¢d mintuirea se cistigd prin conlucrarea
omului cu harul dumnezeesc. Harul incepe lucrarea si o continua im-
preund cu omul. Oamenii au libertatea si-1 primeascd si sd conlucreze:
cu el, sau sa-1 respinga (Apoc. III, 20). Ortodoxia nu contesta meritele
exceplionale ale Fer. Augustin. El a fost un cugetator de culme, totusi
s-a abdtut de la invdtatura cea adeviratid, printre altele, promovind si
predicind predestinatia absolutd. Biserica Ortodoxd respinge greselile
lui, dar retine ceea ce este bun. In problema pacatului si a rdului in
lume, el da solutii bazate pe Sfinta Scripturd si ratiune, care sint valabile
si azi. De pilda, origina pacatului in liberul arbitru, cercetarea efectelor
produse de pacat in lume si calea pentru remedierea lor, indemnurile
si sfaturile péarintesti pornite dintr-o in‘mid caldi mistuitd de dorul cu-
neasterii si al desavirsirii sint puncte pozitive in doctrina lui Augustin.
In problema harului, Augustin poate fi folosit pind la un punct si anume,
eind vorbeste despre indreptare, despre necesitatea si gratuitatea harului.

9. Biserica Ortodoxd respinge invitatura despre lucrarea irezistibild
a harului si predestinatia absolutd. De asemenea, nu- admile nici invata-
tura cd libertatea este un dar addugat, care duce tot la monergism. Oare
nu e necesara adeziunea liberului arbitru la primirea libertdtii ca dar
al harului?

10. Inldturind inconsecveniele si erorile lui Augustin, putem consi-
dera opera sa o comoard mepretuitd de invatdturi teologice si morale.
Deztoria noastra este sd cunoastem mai deaproape viata si operele lui, pen-
tru a ne putea imbogali mintea cu ideile sale inalte si a ne impartdsi din -
experienta sa atit de rodnicd in trdirea duhovniceasca.
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LEGATURILE TARILOR ROMINE
CU IERUSALIMUL %)

PATRIARHII IERUSALIMULUI IN TARILE ROMINE
(VEAC. XVII—-XVIII)

K el

Dintre toate patriarhiile rdsiritene, Biserica lerusalimului, «maica Bi-
sericilor» si-a dus viata departe de bogitia surorilor sale, intrefinindu-se cu
mila si ajutorul primit din afard. lerusalimul nu s-a putut niciodata sprijini
decit pe ceea ce-i puleau aduce credinciosii sai apropiati. Faptele Apostoli-
lor si epistolele pauline ne dau mdrturie de numeroase colecte strinse in
comunitatile grecesti pentru «sfintii din lerusalims, iar mai lirziu, aceasta
va forma o indatorire de cinste a basileilor, ¢it timp va dainui fmparatia
ciestind a Bizantului.

Suferintele politice abatute asupra leaganului crestinismului, ocupa-
tiile arabe, selgiucide, cruciate, culminind cu cea otomana (1515), au sara-
cit Biserica ierusalimiteana si asa destul de sdracd. Odatd cu ocupaiia
turceascd si politicd dusd de sultani — aliati adesea cu regi si principi
apuseni, — apar si infiltratiile catolice, dornice de subminare si subordo-
nare-a Ortodoxiei. In fata cupiditdtii beilor si pasalelor turcesti, aurul
apusean deschide poarta calugirilor si agentilor papali, izgonind pe secu-
larii péazitori ai Sfintului Mormint. Din epoca lui Francisc I (1515-1547)
al Fran{el — ocrotitor al catoliclsmului roman in Risdrit, — si a prie-
tenuwlui si aliatului sdu Soliman Magnificul (1520-1566), numarul clericilor
apuseni stabiliti in Tara Sfintd este tot mai mare1).

Speriati de aceastd navald de eterodocsi, patriarhii lerusalimului
cautd mijloace de rezistentd. Privirile lor se opresc — in primul rind —
asupra tarilor noastre, atit de vestite pentru bogatiile lor si ddrnicia voe-
vozilor 2). Mama Bisericilor incepe si cunoasci milostenia tarilor noastre
si a domnitorilor romini incd de la inceputul veacului XVI, cind evlaviosul
Neagoe Basarab «au daruit si au imbogatit» biserica Sionului «dimpreuni
cu toate bisericile din prejurul ei» 3).

In secolul al XVII-lea, cind se inmulfesc atacurile romano-catolice pen-
tru acapararea ‘unora din Locurile Sfinte, mul{i din patriarhii Terusalimului

¥#) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmits sub
indrumarea P. C. Diac. Prof. Gh. Moisescu, care a si dat avizul si fie publica.

1. Franciscanii obtin un buget favorabil in 1564-1565 mérind influenta in
Crient; v. Famin, Histoire de la rivalité et du protectorat des Eglises chré‘tiennes
en Orient, Parisg 1853, p. 197-8 sq.

2. Vestite incd finainte de 1453; vezi D. Russo, Elenizmul in Rominia, in
«Studii istorice greco-rciine», Buc. 1939, II, p. 520-521.

3. v. Tit Simedrea, Viata Sf Nifen patriarhul Constantinopolului, art. in
B. 0. R. an LV (1937) n. 5-6, p. 292; vezi mentiunea din 1533-4 despre ajutoarele
«domnilor munteni» la clidirea m-rii Sf. Sava si a egum. «Ioan Rominul»> (Hurm.-
Torga XIV,, n. 681, p. 718); Al Lipusneanu dirueste Sf. Mormint si min#ist. Sf. Sava,
satul Ocna (1560). Doc. privind Ist. Rominiei, (Moldova) veac XVI vol. II — doc.
117. In jurul anului 1600 se inchind minfstirea Gruiul (Ilfov): Hr. Papadopulos,

'Istopfa tiig “Ewxd. ‘Ispsooddpwy, Ierusalim-Alexandria, 1910, p. 483.
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isi indreapld pasii spre {arile noasire, de unde niddjduiau sd primeasca
ajutoare pentru a putea face faid primejdiei..

Cel dinlfi patriarh care deschide calea legiturilor, in secolul XVII,
intre Tarile Romine si lerusalim, este Teofan (1608-1644). Acest jerarh,
vestit pentru rivna sa ortodoxd si neobosita luptd impotriva prozelitis-
mului romano-catolic, a fost de mai multe ori oaspetele {drii noastre. In
anul 1617 el era la Jasi la curtea lui Radu Mihnea ¢), despre a cirui dar-
nicie aflase de mai multd vreme. Patriarhul Teofan rdmine la Iasi ma:
bine de un an de zile. asteplind pe solii moscoviti, care avcau sd-l inso-
teasca spre Kiev si Moscova. In vremea aceasta, duhul sdu reformator
se manifesti in incercarea de grecizare a Bisericii moldovene. La cererea
domnitorului — educat de monahii atoniti —, Teofan indepirteazd d'n
scaun pe eruditul artist si caligraf Anaslasie Crimca, inlocuindu-I cu un
oarecare Teofan (25 martie 1618). Drept multumire, Radu Mihnea, caruia
ii lipseau ctitoriile -proprii in Moldova, tnchind Sfintului Mormint minds-
tirea Galata, ctitoria lui Petru Schiopul. Min#siirea cidzuse «la mare sla-
biciune si rdsipd din toate», din pricina lipsei de chivernisire a calugarilor.
Voevodul Radu Mihnea spune, in hrisovul de danie, ¢cd vrea sd o scape de

Incircat de daruri, pairiarhul Teofan izbuteste s {reacd in Polonia,
unde desfisoard o intinsd activitate de reorganizare a Bisericii Ortodoxe,
necesara dupd «unirea» de la Brest-Litovsk 6).

Turburérile provocate la lerusalim de céilre franciscani si interveniia
ambasadorilor apuseni la poartd (De Césy), rechemard pe Teofan in api-
rarea Bisericii sale. De acum fincepe lupta cu clericii si agentii apuseni
pentru stapinirea Locurilor Sfinte, adevdrat tirg in care turcii aveau numai
de cistigat 7). Pentru a se putea mentine, Teofan porneste din nou la drum
pentru stringerea de ajutoare. Sprijin in cererile sale g#seste la energicul
Chiril Lucaris, care are de infruntat furia catolicd si cdreia ii va ciddea
victima 8).

~Drumul spre bogata Moscovd — de unde n#éddjduia un mai mare
aiufor — trecea prin Moldova. La curtea evlaviosului Miron Vodi Barnov-
schi aflim pe Teofan in primivara anului 1628. Cu acest prilej, domnitorul
moldovean tnchind Sfintului Mormint noua sa ctitorie din Tirgul Tasilor,
hiserica Barnovschi, impreund cu satele Toporduti si Sipot9).

4. In 1600 primise o cruce de la Doamna Neaga mama lui Radu Mihnea la
Hajdeu, Arch. ist. I', p. 181. Despre cilitoria in Rusia v. si Hr. Papadopulos, op. cit..
P 485.

5. A. P. Kerameos, in Hurm. XIII, p. 517; hrisovul in Uricariul V. p. 214, — &,
In 1615, impreund cu Timotei. patriarhul ecumenic, depuse pe mitrop. Luca al Ungro-
viahiei acuzat de nepisare in trimiterea pegchesului citre Patriarhia Ecumenici,
(Hurm.-Torga XIVy, n. 212-3, p. 112-13).

6. Intocmeste fritii ortodoxe, reorganizeazd mindstiri, numeste egumeni si epi-
scopi; cf. A. P. Kerameos; "Avdisuta ‘Tepogol, otayvoloyim¢. Petersburg, 1881, vol. T.
p. 250 si urm. Hr, Papadopulos, op. cit.. p. 491-492; Capterev, Cuomenus Iepycax.
natp. ¢b Pveckum mparmreancraom — XVI-XVIII, Petersburg, 1895, 100-6. Intors din
Rusia, scrie din Tagi cid a scipat de cei ce voiau si-1 prindi in mart. 1621 (A. P.
Kerameos, “Tepogo). fufi. I. p. 65).

7. Famin, op. cit, p. 213-15.

8. Lucaris va hotdri contributii pentru toti grecii din imperiu in favoarea
St. Mormint, (Hr. Papadopulos, op. cit., p. 506-7), '

9. Hurm.-Torga, X1V, n. 223, p. 122-5; Delicani. nato. Eyypaoa. Constantinopol.
1540, vol. III, p. 340 (cuMmpiéviinin loc de Toporiuti); Hr. Papadopulos. op. cit..
p. 497; Scrie lui De Césy despre buna primire: afumo con allegreza indicibile rice-
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Mul{umit de buna primire pe care i-a fdcut-o voevodul, boierimea si
clerul — al cdrei ecou se intilneste in scrisorile sale —, patriarhul Teolan
paraseste Moldova.

In anul 1629 il aflim la lerusalim in luptd cu pretentiile romano-
catolicilor 10), dar peste pufin timp (1631) Teofan este nevoit sd plece din
nou la drum, cdci datoriile Patriarhiei nu mai pot fi acoperite cu putinele
venituri. Loc de refugiu si ajutor gaseste patriarhul la curtea lui Vasile
Lupu, pretendent la titlul de «Basileu» crestin. Lacrimile lui Teofan in-
demnard pe ambitiosul domnitor si pliteascd datoria Sfintului Mormint
in sum3 de 56.000 florini 11).

Reintors la lerusalim, unde lupta impotriva infiltratiilor iezuite ajunge
tot mai indirjita, Teofan cu greu mai poate intreprinde cilétoriile sale.
Pentru siringerea milelor se mulfumeste sd trimitd, rare ori, clerici
de ai sai.

In cea din urmi célatorie pe care o intreprinde patriarhul, desi nu era
seful ierarhic al mitropolitilor nostri, sfinteste, in noiembrie 1643, Marele
Mir cu toatd cheltuiala Iui Vasile Lupu (¥ymcev &ywv pvgov, dardvars tod
fiyepovos Baciheion;.. 1),

Dupa 37 de ani de zbucium si luptd pentru mentinerea Bisericii sale.
Teofan moare la 15 decembrie 1644 si este ingropat pe insula Halki.
cu cheltuiala dommitorilor romini si a capuchehailor acestora la Poarta
otomand. Strddaniile lui sint continuate de urmasi, care si ei gdsesc aju-
tor — material si politic — 1in tarile noastre conduse de domnitori evlaviosi.

Un rol destul de mare a jucat Vasile Lupu in ultima parte a vietii lui
Teofan, dar si mai mare rol are domnitorul moldovean in pistoria urma-
sului acestuia,Paisie (1645-1660).

In legidiurd cu alegerea lui Paisie, amintim c¢d patriarhul ecumenic
s$i cei din jurul sdu voiau sd pund in locul lui Teofan pe mitropolitul loani-
chie de Bereea. Risturnind planurile ecumenicului, Vasile Lupu izbuteste
sd aleagd nsd pe egumenu] ministirii Galata si exarhul Patriarhiei de
lerusalim in Moldova, Paisie13), cu toatd invinuirea de <«hainire» ce-i
aducez Meletie al Ohridei. Sinodul de alegere a avut loc la lerusalim,
dar sfinfirea ca patriarh s-a facut cu un alai neobisnuit la Iasi, de citre

vuti da questo Ill-ssimo principe..». ‘(14 mai 1629); cf. Hurm, I, supl. 1, nr. 333,
. 230.

10. In 1630 Lucaris intireste inchinarea satului Poeni (Ioytdvwn tod &v t§ xaBt-
Arlgp Bhdowa) ddruit Sf. Mormint de Leon Vodi (Delicani, op. eit, III. p. 340;
Hr. Papadopulos, op. cit., p. 500). Cu banii stringi riscumpari biserica Nasterii din
Betleem cu 20.000 11.

11. Ti va spune:  téxvov nof, mtllov pe tva pof ue wrlfmow of cHwpaver Xpewpetléta®
Hr. Papadopulos. op. cit., p. 514-515. Dositei va exclama: «De la ciderea Constanti-
nopolei. niciun bazilian sau domnitor nu a facut atita bine scaunului patr. de Ie-
_Tusalimy, in ‘lep, natp p. 1180, 1, apud Hr. Papadopulos, op. cit.; Maxim o8 Supxlon®.
(}[Hdnb5é:'ﬁc &ntiig olzevy. avvddov watp. i ‘Ispovs.. la A, P. Kerameos, ’Avdisxta ..

.p. 53.

12, Hr. Papadopulos, op. cit, p. 519. Tot acum inchinarea bisericei Maicii
Domnului din Ismail, reinnoitd de marele paharnic Gheorghe, fratele domnitorului,
Harm -Iorga, XTV,, n. 252, p. 170-2.

13. Despre intrigile patriarhului ecumenic si ale lui Meletie de Ohrida. v. A.
P. Kerameos in Hurm. XIII. p. 517; Patriarhul ecumenic este surghiunit, iar Meletie
decapitat. (v. si scrisoarea Iui Atanasie de Betleem la Capterev, op. cit, p. 93,
116-119): scrisoarea lui Isaia Ostafiev cétre tar. apud Hurm.-Iorga, XIV, n. 263,
pPp. 180-1. Maxim 108 Tvuaicv®, op. cit, p. 55; Paisie vesteste pe rusi de alegere (cf.
Hurm.-Iorga, XIV,;, n. 261, p. 180).
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un sobor de arhierei (Grigore de Larissa, Varlaam al Moldovei, Ata-
nasie de Reman, Lavrentie de Casandra), la 23 martie .1645. Vasile Lupu
se afla in culmea activititii sale de ocrotilor si binefdcalor al O.rto‘dox;:elr
aturci cind schimba patriarhi sau intervenea in certurile 'dintr.e 1Aerarh1 si
Biserici. Nizuintele lui si setea de mdrire Isi gdsiserd satisfactie m_aogste
amestecuri in cele bisericesti, asemenea vechilor basilei «episcopi ai Bise-
ricii pentru cele din afards. ) ‘ ™

Dupd o scurtd petrecere la lerusalim, Paisie reia traditia Iui Teofan
de ‘a porni spre tirile ortodoxe dupi «eleemosine». Bine primit in Moldova
binefacitorului siu, sc opreste si in Tara Romineascd, de unde primesle
inchinarea minastirii oltene Polovragii (6 iulie 1648). Ctitoria lui Danciu
Log. Piriianu este afierositad Sf. Mormint, care nu se va amesteca in con-
ducerea ei — ci doar va ptimi anual 50 faleri 14).

_ Intorcindu-se din cilitoria sa din Rusia (toamna lui 1649), Paisie se stra-
duieste si mijloceascd o apropiere intre Alexei Mihailovici si domnii ro-
mini. Vasile Lupu a avut oarecari raporturi diplomatice cu Alexei, chiar
inainte de interventia lui Paisie, dar nu se poate spune cd s-a ajuns la
o prea mare apropiere. Domnitorul a rdmas pind la sfirsitul vietii «priete-
tenul» tfarului, cu care are schimburi de scrisori, totusi veleitatile sale de
mare ocrotitor al Orfodoxiei si nédzuitor al scaunului de basileu, il im-
piedicard si se apropie prea mult de celdlalt stipinitor provoslavnic. In
acel moment, Vasile Lupu se putea socoti marele binefacdtor si purtator
de grije al Bisericii iui Hristos, si nu putea suferi sd fmpartd cu altii
accastd cinste 15). Ochii lui eran indreptati mai degrabi spre stralucitul
Bizant, unde se vedea incoronat ca urmas al basileilor. Incercarea lui
Paisie rimine fard alte urmari decit o scurtad intemnitare turceasca si
noi banuiri ale voevozilor de catre suzeranii turci. '

Paisie pleci la lerusalim silindu-se sd obfind recunoasterea privile-
giilor grecesti in Tara Sfintd, fn schimbul numeroaselor pungi impértite
vasalelor si beilor turci 16), Dar, curind, e nevoit sa porneascd intr-o noua
ciidtorie prin t{adrile ortodoxe, luind ca insotitor pe tindrul diacon Dosi-
tei Notara, viitor patriarh si figurd reprezentativdi a clerului grec din
acest secol (1657). Vizitind orasele din jurul Mdirii Negre, trecind prin
Crimleia, se indreaptd spre Bosfor si, la 2 dec. 1660, incdrcat de daruri,
moare la Kastelorizon aproape de coasta Liciei. Darurile strinse rdmin in
seoma Ini Dosilei, care stie si le fereascd de licomia turcilor.

Dupa o péstorie de 15 ani, petrecuti in cildtorii si mai rar in scaunul

din lerusalim, amestecindu-se prea mult in politica vremii — fapt care-i
ingreuiazd adesea situatia — Paisie moare la capatul unei cilatorii, dar

nu a luptei. Ca si fnaintasul sdu, el s-a striaduit si facd cunoscuid Bise-
rica sa si suferinfele ei, a incercat sa induioseze inimile crestinilor pentru

14. Patriarhul «nici la banii ce s-au agezat pe ‘an si nu adauge, nici egumen
si nu trimeatd de la Ierusalim»: hrisovul, apud, Al Stefinescu, ministirea Polovragii,
1906, p. 5, 6. D& mirturie la Calddrugani (27 iul.), Hurm.-Iorga, XIV,. .n. 272, p. 104.

15. Capterev, op. cit,, p. 156, urm. 'S. Dragomir. Contributiuni la relatiile Bise-
ricii rominesti cu Rusia — veac XVII, in An. Ae. Rom. M. S. Ist. (XXXiV) 1912,
pg. 28-29, Pentru rolul siu jucat in Rusia vezi i Hr. Papadopulos, 0i Tlzts. ‘Izpnsc).
&g mvevpatixol ystpaywyst tig Puwotmg watd tbv aldva, Petersburg vol. I., p. 74 si urm.

16. Este ajutat si de Ioanichie II patr, ecumenic, care di o gramatd cre-
stinilor din Balcani indemnind la milostenii (dec. 1653): 387 & xa$évag y5i0Tavé; ndve
tov tdv pouspetlwy Ev dampov thv %Lde £2¥ondda® (Hr. Papadopulos, 'lstszix. ., p. 523;
Delicani, op. cit.,, III, p. 361-2),
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a se putea opune cu aurul slrins din milostenii, insinudrilor si loviturilor
dinafard. Cind la Constantinopol se géseau patriarhi placufi Romei (ca
Alanasie Patelarios si loanichie de Bereea), Paisie — legat strins de
Vacile Lupu, ocrotitorul ortodoxiei din imperiul otoman -— se sileste
aproape singur si se opund nivalei celor ce voiau supunerea cregtinis-
mului rasiritean. El este un simplu luptator, si strddaniile lui vor fi con-
linuate de urmasi.

Nectarie (1661-1669) ales la 25 ian. 1661 de sinodul ierusalimitean,
la staruintele lui Vasile Lupu — aflat atunci mazil — si a Ilui Gheorghe
Ghica, dupad ce a fos: sfintit la Constantinopol, pleaca indatd la lerusa-
.lim s#-si viziteze eparhia si sd se faca cunoscut pdstorifilor sdi. Lasind
ep'trop pe Neofit de Betleem, porneste impreund cu acelasi Dositei Notara
inlr-o primé cilatorie.

In septembrie 1663 se afld la lasi, unde rdmine pind in aprilie
viitor, ¢cind — pentru pufin timp viziteazid Tara Romineascd, intorcindu-se
la Iasi, de unde vrea si plece la Moscova 17). Invitat sd ia parte la pro-
cesul lui Nicon, nu poate trece granita si trimite reprezentant pe Dositei,
¢l rdminind la chiliile de la Sf. Sava. Sederea lui in Moldova lui Istratie
Dabija in epoca rdzboiului dintre turci si austriaci, cind domnitorii nostri
jair parte la lupte aldturi de suzeran, ii vor aduce numeroase cistiguri.
Desi silitd sd ia parte la rdzboi, Moldova era destul de bogald in domnia
lut Dajba, care reinfiinfase bdndria de la Suceava (de unde scoate silingi-
saldi-moldoveni). La plecare, Nectarie primeste numeroase daruri in bani
si obiecte prefioase — prinire care o inaltd cruce impodobitd cu pldci
de aur si argint18). Cu acesti bani izbuteste sa aducid imbunatafiri la
numeroase biserici din Tara Sfinta.

Multumit de serviciile aduse, Nectarie ridicd in sept. 1666 pe Dositei
la treapta de mitropelit.al Cezareei Palestinei, desemnindu-1 astfel ca
succesor. :De acum, inzinte, Nectarie retinut de afacerile Sf. Mormint, de
politica religioasd rusd si lupta de culise din jurul seraiului si a Vizirului
Kipriilii, nu mai vine in {arile noastre. Pentru a mentine legiturile, fo-
loseste exclusiv ca exarh, pe Dositei. Acesta se imprieleneste cu condu-
catori turci, diplomati greci si pretendenfi la scaunele rominesti, ca de
pildd Gheorghe Duca, de care va fi legat totdeauna printr-o prietenie
sincerd,

Simtind ¢4 nu va putea rezista atacurilor apusene si perfidiei turcesti
care tirguiau totul, Nectarie se retrage — face paretesis — la inceputul
iui 1669. Din fericire pentru Biserica lerusalimului, sinedul intrunit ca
sa4 determine succesorul — prezidat de fostul patriarh — se opreste asupra
lui Dositei care, desi tindr (28 ani), ddduse dovadd de inteligen{d si buna
chivernisire a Bisericii. La 23 ian. 1669 se face alegerea noului patriarh
la Constantinopol.

Dositei (1669-1707). Originar din Moreea, cu o formatie intelectuali
de autodidact si o uriase putere de munca, noul patriarh stie sd prefaca
scaunul sdu in cea mai puternica cetate a Ortodoxiei. Iscusit diplomat si

17. Hr. Papadopulos, op. cit,, p. 532 si urm. Captercv, op. cit, p. 187 si urm.
Se ocupid cu, reorganizarsa min#stirii Racovita (sept. 1664) punind egumen pe 3 ani,
(Hurm.-Iorga, XIVy, n. 284, p. 202). Acum se ridicid biserica Sf. Gheorghe din Galati,
metoh al Sf, Mormint (N. Iorga, Inser. II,, 982, p. 342).

18, Hr. Papadopulos, op. cit., p. 534; A. P. Kerameos, "Avdisxta ... III. p. 66.
Pare a fi crucea descrisi de Marcu Beza in Urme rominesti in Risdritul ortodox,
Bucuregti, 1935, p. 108.
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clarvazdtor al problemelor politice i religioase, Dositei izbuteste si ci-
stige mare prestigiu pentru Biserica sa si intreaga ortodoxie, luptind toata
viata pentru triumful ei. Ajunge palriarh in vremuri critice, cind asupra
Palriarhiei apdsa enorma datorie de 100.000 tal. iar iezuifii isi inteteau
propaganda. Pentru a usura soarta materiald a Sf. Mormint, Dositei
pleaca spre tarile noasire unde se afld in febr. 1670. Dupa o scurtd vi-
zita la Antonie Vodd din Popesti se opreste la lasi la curtea prietenului
sau — acum voevodul Gheorghe Duca. In Bucuresti, luind pilda pe inain-
tasi, sfinteste marele mir pentru crestinii din Tara Romineascd si Ar
deal 19). Din aceastd pricind, intrd in conflict cu ecumenicul Metodie
care sustinea exclusivitatea dreptului siu patriarhal. Izbutind sa-1 linistea-
scd cu ajutoru! prietenilor din Fanar, Dositei primeste de la Duca Voda
numeroase danii si inchinarea minastirilor Cetdatuia si Hlincea 20). De
acum se leagd prietenia sa cu mitropolitul Dosoftei al Moldovei, pe care'l
va sprijini sd-si reia scaunul de mitropolit.

Inciarcat de daruiile strinse, se indreaptid spre Ierusalim. Aici se
ocupd cu renovarea bisericii «Nasterii Domnului» din Betleem, pe care o
sfinfeste cu prilejul sinodului intrunit spre discutarea pozijiei Bisericii
fatd de Chiril Lucaris $i aprobarea Mairturisirii scrisi in acest scop de
Dositei.

In mai 1673 se afld la curtea lui Grigore Ghica, viitor «epitrop al
Sf. Mormint», de la care primeste inchinarea mindstirii Cilui si schitul
Ungurei 21). De aici pleaca pentru pufin timp in Moldova lui Petriceicu
Vodd frimintatd de rdzboiul turco-polon. Dar uneltirile apusene il reclama
in apararea Bisericii sale. La lerusalim, izbucnise o revolti din cauza
instigatiilor ambasadorului francez de Nointel, care voia cistigarea pentru
Apuseni a Locurilor Sfinte, dar va i expulzat in urma interventiilor
grecesti.

In fata loviturilor directe sau uneltirilor de culise — un oarecare
Tommaso Tobato oferise turcilor 90 pungi gal. sau 90.000 lei, pentru
cumpdrarea Sf. Mormint. Dositei se vede nevoit si riscumpere Sf. Mor-
mint cu banii stringi prin- eleemosine. In baza unui hatigerif obtinut de
marele Dragoman Panaiot Nicusios, patriarhul primeste in ian. 1676 un
nou berat ce garanta grecilor locurile de inchinare, in schimbul unei rente
de 1000 piastri, dati anual moscheei Ahmed 22).

Spre sfirgitul anului, patriarhul Dositei se afld in Moldova primind
inchinarea minastirii Cagin, ctitorid lui Gheorghe Stefan, afierositi de
Antonie Ruset. Aceasta este prima ministire, in al cidrei act de inchinare

19. A. P. Kerameos, op. cit., p. 283, Vizitase Moldova pentru pufin timp gi in
vara lui 1669,

20. Confirmate de Metodie III (nov. 1670, ian, 1671) v. Delicani, op. eit, IIT,
p. 376<7; Hurm.-Torga, XIV;, n. 290, p. 204. Hr. Papadopulos, op. cit, p. 540-1,
Stringe 20.000 tal. cu care ugureazi greutitile «Fritiei Sf. Mormints.

21. Hurm.-Yorga, XIV,, n. 208, p. 211 (19 iul). In oct. 1672 primise cu Dionisie
ecunlnenic;ll inchinarea unor venituri de la Cetifuia §i Casgin, (col. cit., n. 204-5
p. 210-11). :

22. Ienake Porfirita, capuchehaie a Tédrii Romifnesti, il Ingtiinfeazi de acestea
(iun, 1674). Vizirul ar {i spus ca Dositei «si stringd i si vie cu mulfi bani».
Mai departe: «sti nestatornicia turcilor si licomia lor, mai ales in aceste vremi
cind au nevoie..» (Hurm.-Torga, XIV;, n, 300, p. 211-4). E ajutat si de Grigore
Ghica. A. P. Kerameos, "Avd)extx . III, p. 135; J. Hammer, Histoire de PEmpire
Ottoman, Paris, XI, pag. (p.) 425-6, Palmieri, Dositeo patr. greco di Gerusaleme, Fi-
renze 1909, p. 27-8, Famin, op, cit., p. 228.
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patriarhul ecumenic cere ca «tot venitul si folosul s& se ducd la SI. Mormint
(ndoav noboodov adtod wal nagmogoegiav mods tov “Ayrov Tagoev doxepileTur ™)
Anii acestia formeazd epoca numeroaselor inchindri de venituri i minastiri
cerute de greutitile economice in care se sbatea Sf. Mormint. Domnitorii ro-
mini, dornici de a se vedea inconjurati de stima ierarhilor greci, instrdineaza
tot mai multe bunuri si proprietdfi. Mitropolitul Dosoftei, care la reve-
nirea sa din Polonia (1674), gasise azil la Sf. Sava in preajma lui De-
sitei si recistigd scaunul datoritd strddaniilor acestuia, inchind vechea
clitorie Pobrata, la Si. Mormint. Pentru mai multd tarie actul de inchi-
nare este semnat si de ceilalti ierarhi si mari dregdtori moldoveni24).
Doamna Safta, vdduva lui Gheorghe Stefan — socotindu-se urmase a
iui Alexandru cel Bun — afieroseste lerusalimului, fard niciun drept cti
toricesc, ctitoria voevodald de la Bistrita (4 mai 1677). Motivul inchi-
nidrii e acelasi din hrisovul lui Radu Mihnea pentru Galata: desdvirsita
ruina, striciciune si risipd, datorite rizboaielor si framintdrilor interne
Aceastd rodnica calidtorie a lui Dositei se termind in 1678, cind pleaca la
lerusalim, ca si restaureze noi minastiri.

Permanenta lipsd de bani sileste pe patriarh si porneascd din nou
la drum si in 1680 incepe une din marile sale cildtorii care il poartd prin
toatd lumea ortodoxd, din Balcani, pind la Moscova si Caucaz 25). Din
primul an al acestei calatorii, oprindu-se la Iasi, Dositei incredin{eaza
calugdrului Mitrofan sarcina de a alcdtui o tiparni{d greceascd. Local
pentru ea géseste la mindstirea Cetdjuia, si scoate de sub teascuri mai
aies scrieri antilatine,

In acesti ani, privirile lui Dositei se indreaptda spre Rusia, statul in
centinuda crestere, in care vede eliberatoarea popoarelor ortodoxe. Tirile
noastre, turburate de desele lupte si schimbdri, sarécite de atacurile titare
si poloneze, nu mai constituiau un azil sigur si rentabil. Dositei ciléto-
reste in Rusia §i devine agentul devotat al rusilor in Balcani, cdutind
sd-si pund talentul, abilitatea sa diplomaticd §i influenia, in slujba {a-
rului 26),

Revenind din Rusia, Dositei obfine un nou hatiserif favorabil, cu
sprijinul lui Serban Cantacuzino (1683). Multumit de purtarea de grije
a domnitorului §i dornic de a-i rdspunde intr-un fel, patriarhul scrie aghio-
tafitfilor sd-1 pomeneasca la toate slujbele pe domnitorul valah «chiverni-
sitorul Sf. Mormint». Era singura rdsplata, de naturd duhovniceascd, pe
(l:are puteau sd o aducd clericii sdracifi ai lerusalimului binefacitorilor
or 27),

23. Hurm -Iorga, XIV,, n, 302, p. 214-6: se vor respecta vechile datorii citre
Patriarhia Ecumenici v. Hr. Papadopulos, op. cit, p. 555, Delicani, op. eit.,, IIT,
p. 393.

24. Hurm.-Torga, XIV,, n. 303, p. 217, N. Yorga, Ist. Bis. rominesti Bucuresti
1928, ed. II, vol. 1 p. 396-7. Primegte inchinarea min#stirii Mirgineni (1676), cf.
Hurm.-Torga, XIVy, n. 306 p. 219, Despre Bistrita, n. 308, p. 221 si Uricariul XXII,
p. 375-717.

25. Patriarhia avea datorii de 94.000 fl. A. P. Kerameos, op. cit, I, p. 306,
Palmieri, op. cit, p. 29. In prim&vara lui 1680 di scrisoare de intirire daniilor
m-rii Cotroceni, (Hurm.-Iorga. XIV, 315, p, 231-7),

26. Amanunte la Capterev, Cuomesmna lepy ex narjuspxace pyccsnvp npenm-
Teabersomb (1669-1707), Moscova 1891; despre conflictul cu latinizantii rusi si greci
la p. 239 9i urm. In 1679 trimite lui Toachim al Moscovei o biblie greaci spre tradu-
cere. (Hr. Papadopulos, op. cit.,, p. 557).

27. Hr, Papadopulos, op. cit., 561,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



356 Magistrand ILIE GEORGESCU

Dupi o scurtd vizitd in Palestina unde se ocupd cu refacerea multor
mindstiri, Dositei porneste din nou la drum. In apr.1686, se afld la curtea
lui Serban Vodd. Era epoca risundtoarelor biruinfe crestine asupra oto-
manilor, ¢ind Serban ducea tratative secrete cu austriacii, cu polonezii
si cu rusii. Dositei, incintat de aceste biruinte, vrea sa apropie cit mai mult
pe domnitor de puterile ortodoxe. El va fi sfatuitorul ortodox al lui Serban
ca si al lui Brincoveanu, mijlocind pentru aceastd apropiere.

Peste putin timp trece in Moldova la Curtea bdtrinului domnitor
Constantin Cantemir, ocupindu-se cu organizarea mindstirilor moldovene
afierosite SI. Mormint. Parisind {irile noastre in 1687, patriarhul, slabit de
atitea griji si de muncd, se imbolniveste. De aceea moartea prietenului
siu Serban Cantacuzino il gdseste departe; dar impreuna cu ecumenicul
di scrisoare de iertarea picatelor «adormitului fiu sufletesc de fericita
pomenire Domn Serban Voevod 28).

In 1691 intrd in conflict cu Brincoveanu din pricina teologului Ioan
Cariofil. Acesta, acuzat de tendintd calvinistd de sinodul constantinopoli-
tan si indeosebi de Dositei, giseste addpost la curtea Iui Brincoveanu.
Domnitorul, care se socotea si el parinte si ocrotitor al ortodoxiei 29),
nevazind nicio erezie in predica si invatdtura lui Cariofil, incearca im-
pacarea acestuia cu patriarhul si sinodul. Dar Dositei, inflacdrat de
rivnd ortodoxd, 1i scrie: «Legile nu s-au Intocmit pe munfii Tdrii Romi-
nesti, nici de Domnii Tarii Rominesti, ci in Constantinopol, de catre
imparati si sinoades 30). _

Aceasta ceartd nu poate dura cdci Dositei are nevoie de banii dom-
nitorului. Revine in Bucuresti in toamna Iui 1692 — cind moare si
Cariofil — si ia parte, ca nas, la casitoria uneia din fiicele lui Brinco-
veanu cu Radu Ilias 31). Impécarea cu domnitorul era deplind si patri-
arhul poate fi sigur de continuarea ajutoarelor. Indatd dupd nunti, Dositei
pleacd la Iasi de unde trimite cerere pentru milostenii grecilor din Sibiu.
In capitala Moldovei rdmine aldturi de Cantemir — ocupat cu rizboiul
de la Soroca — impreund cu alfi trei patriarhi rdsériteni (Neofit al An-
tiohiei, Tacob fostul ecumenic si Gherasim al Alexandriei). De aci da in-
drumdri pentru reorganizarea scolilor rusesti, imputinind tot ceeace i se
parea ci este tendinta latinizantd. In martie, murind Cantemir b#trinul,
fl prohodeste cu ceilalti patriarhi — fapt nemaiintilnit la noi — i asisti
la ungerea tindrului Dimitrie 32).

La 30 iunie 1693 Dositei intervine cu urmasii lui Danciu Piriianu 1a
Const. Brincoveanu pentru rdscumpirarea minéstirii Polovragii de citre
acesta. Minastirea ramasese pustiitd «ca smochinul ce si-a pierdut foile»,
fiind aproape de ruina totald. Brincoveanu o rdspumpédrd plitind lui Do-
sitei 1500 taleri si o transforma in metoh al Hurezilor. Cu banii luati, pa-

28. Hurm.-Iorga, XIV,, n, 335, p. 268-9.

29. Vezi amestecul in cearta sinaifilor: «voim... si stea linigtil, ca niste ci-
lugiiri §i cregtini.., daci vor face altfel,.. noi l¢ vom sta impotrivi». Hurm.-Iorga,
XIV,, n, 342, p. 273.

30. D. Russo, Toan Cariofil in Studii ist. greco-romine, Bucuregti 1839, vol. I,
p. 183-91, v. si Hr. Papadopulos, ‘lodvvn¢ Eapvopdiding, Alexandria, 1918.

31. Hurm.-Torga, XIV;, n. 349, p. 288, A. P, ! eos, op. cit., IV p.144.

32, D. Cantemir, Vita Const. Cantemyrii, in Operele Princip. D. Cantemir,
Bucuregti 1883, t. VII, p. 76, Ton Neculcea, Cromica, ed. Al. Procopovici, Craiovs,
1942, vol. I, p. 144, In iulie 1693 primegte de la Const. Duca hrisov de intiirire al
min#st. inchinate: Galata, Barnovschi, Birnova din Codru, Sf. Sava, Hlincea, Dealul
Mare, Dumbrivita, Tazkiu, Casin, v.. Uricariul, II, ed. 2, p. 94-9.
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triarhul termini ridicarea chiliilor de la biserica Sf. Gheorghe din Bu-
curesti (ctitoria lui Panaiot Nicusios), desdvirsitd de Brincoveanu 33).

In 1697 revine in Tara Romineascd, raminind aici pina in anul urmétor.
Refugiat impreund cu domnitorul din Bucuresti bintuifi de ciumi, nu se
reintoarce in oras decit la 6 dec. dupd ce indltase numeroase slujbe pentru
pololirea flagelului 34).

Nevoile numeroase, situatia grea a Bisericii Ortodoxe din Palestina,
lucrdrile intreprinse din initiativa sa la mindstirile inchinate, silesc pe
Dositei si apeleze din nou la ajutorul crestinilor dinafard. Are nevoie
de bani §1 pentru obfinerea iradé-lei lui Mustafa IV de restaurarea sf.
Mcrmint, in care se precizeazd cd din vechime grecii au fost stapinitorii
locurilor Sfinte 35).

Rivna sa profund ortodoxid se vddeste odati cu hirotonirea Iui Ata-
nasie Anghel si cu «unirea» unei parfi a Bisericii din Ardeal cu Roma.
La hirotonia acestuia i se dau instructiuni pe puncte, o marturisire de
credinta pe care arhiereul jurd cd le va respecta in fata lui Dositei si
celerlalti ierarhi. Atunci c¢ind se dd pe fa{d unirea, Dositei este singurul
dirtre ierarhii aflati atunci pe teritoriul patriei noastre care actioneazé
cu energie impotriva ei. Nern.ultumlt cu predicile si cuvintele rostite in
biserica domneascd, Dositei pleacd in Ardeal predicind si indemnind pe
ortodocsi sd nu primeascd unirea fncheiatd de arhiereul apostat si de
prctopopii setosi de bundstare materiald. Atit de mare era influenta sa
in partile Brasovului si Fagarasului — unde avea posesiuni Brinco-
veanu — incit cardinalul Kdlonics se vede nevoit si cearda guvernului
auslriac arestarea sau izgonirea agitatorului. Revenit din Ardeal, patriar-
hul Dositei nu se linisteste. Scrie clerului si poporului ortodox din Ardeal
scrie lui Stefan Racz — fruntas ardelean care a primit unirea, scrie chiar
si lui Atanasie. Interesanti este aceastd scrisoare in care aminteste greu-
tatea cu care a fost hirotonit, deoarece le pdrea tuturor suspect. Hiro-
lonia — acordald dupd multe juruinte l-a legat de Biserica lui Hristos
cea pravoslavnicd, pe care pdrdsind-o isi va agonisi osindd vesnica.
«Fiule Atanasie, pe care iardsi te pling pind ce Hristos va lua chip in
tine, vino-{i in simtire, nu te teme de jurdmintele ce le-ai ficut la Viena,
ci teme-te de acelea ce le-ai ficut cind te-ai hirotonit arhiereu...» 36). Dar
cerbicia ierarhului ardelean nu mai poate fi topitd cu scrisori irenice; in
curind se va da in fata intregei Pravoslavii, actul caterisirii sale.

Lisind la o parte afacerile ardelene, Dositei ‘se adreseazi. clerului
si credinciosilor de aici, indemninidu-i si ajute la terminarea clédirilor
de la biserica Sf. Gheorghe din Bucuresti. Aminteste vechea dragoste a
rominilor catre Si. Mormint: «... mai ales a ajutat de Hristos iubitoarea
terd ridicindu-se si punind dulceala ei la amarul pe care-l fac Sf. leru-
salim neamurile pdgine-si ereticii...» 37). In acelas an sfinieste marele

33. Al Stefulescu, op cit., p. 7, 9-10, Intirit de Dionisie ecumenicul, vezi
Hurm -Iorga, XIVy, n. 253 290 300.

34. Radu Greceanu Cron.ica ed. $§t. Greceanu, p. 84.

35. Palmieri, op. cit, p. 33 Dositei stnnsese sume importante in cdlitorii,
v. A P. Keram=os, op. cit., I, p. 67 Calinic II intireste privilegiile bis. din Ismail—
afierositd Sf. Mormint (8 nov. 1699) (Hurm.-Iorga, XIV,, n 387, p. 322-7).

36. Hwrm.-Iorga, XIV,, n. 397, 398, p. 340-3; v. si D. Staniloae, Viata si acti-
vitatea patriarhului Dosoftei al Ierusalimului, Cernduti 1929, p. 59-60.

37. Hurm.-Iorga, XIV,, n. 392, p. 333. Despre sfintirea mirului, v. Radu Gre-
ceanu, op. cit., p. 155.
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mir in minéstirea Sf. Apostoli (bis. Arhimandritului). Prestigiul si infuenia
sa in Orlodoxie opresie pe patriarhul ecumenic sa mai poatd protesta, mai
ales acum cind era cunoscut in lumea fanariotd ca prieten al lui Petru
cel Mare. Devenise mijlocitorul intre domnii romini si Rusia, continua
corespondenta cifrati cu cancelaria imperiald. Pentru legdturi folosea pe
nepotul siu, Hrisant, pe Gh. Castriotul profesor la lasi si pe David
Corbea, ccausul lui Brincoveanu 38). Revine in Bucuresti si slujeste de
zita voevodului in noua Dbisericd de la SI. Gheorghe (21 mai 1704) si
sciie o serie de scrisori catre {ar, relatind siluajia din Balcani si despre
greutdtile lui Brincoveanu «la care adesea gisea sprijin si refugiu Sf.
Mcrmint si cu care si acum ne consoldm destul de mult» 39). In acelasi
arl, Dositei trece la lasi de unde continui corespondenta cu guvernul rus,
se ocupd cu reorganizarca mindstirilor moldovene. Din pricina greuta-
tilor, patriarhul renuntd la mindstirile din munte pe care le inapoiazd
Moldovei (Bislrita, Pobrata, Tazldu): «.. de vreme ce sint la munte,
calugarii greci s-au socotit c¢d nu sint putinciosi a le chivernisi» 40). Era
ultima oard cind energicul patriarh petrecea pe pimint rominesc. Chemat
in patrie de luptele diplomatice, Dositei moare la 7 febr. 1707. Cu el
Ottodoxia pierde un apdrdtor neobosit, un infldcdrat si inversunat ostas.
Intreaga sa viatd si-a consumat-o desinteresat pentru binele si fericita
slare a Bisericii. Sprijin in lupta sa giseste in {irile noastre de unde,
banii si actiunile diplomatice ale domnitorilor ii deschid orice drum.

Sfetnic de taind al domitorilor, abil diplomat si chivernisitor cinstit,
Dositei rdmine strins legat de istoria patriei noastre din aceasti vreme.
Se stradueste sa apropie ¢it mai mult tirile romine de Rusia, cici in
apropicrea lor el vede forla capabild sd surpe impirifia otomani. Rivna
sa ortodoxd se dd pe [ajd si in lupta contra calvinismului din Ardeal
(cind trimite pe loasaf de Lacedemonia dupd arestarea lui Sava Branco-
vicitl), dar mai ales cu ocazia «unirii». Prin actiuni directe, calatorii
si predici, ca si prin lucrdri scrise — mai mult sau mai putin originale —
acest «infestissimus Ecclesiae latinae hostis» cum il numesc iezuitii — se
strddueste sa rdspundd propagandei apusene. In bund parte, avintul tipo-
grafiei epocii brincovenesti, strddaniile de a raspindi cuvintul bisericesc
popoarelor oprimate, din Antiohia, pind in Alexandria si Caucaz, se da-
toresc necbositei munci depuse de Dositel.

De o conduitd lineard, inflexibil in fata tuturor atacurilor, patridrhul
ierusalimitean nu cunoasle alt rost al viefii sale decit lupta pentru cu-
noasterea si intdrirea Ortodoxiei. Politica sa religioasd va fi continuata

--- nu cu atita energie — de rafinatul elenist care-i urmeazi in scaun,
Hrisant Notara (1707-1731).

Nepot al Iui Dositei, folosit. adesea in misiuni diplomatice, exarh
al SI. Mormint in férile noasire, noul patriarh este insciunat cu ajutorul

38. Vezi G. S- Ardeleanu, art, Din Ist. relatiilor romino-ruse, in S. C. I. M.
an. I, n. 1, (1950) p. 201, sq., Capterev, Docuthea..., p. 210, sq.

39. G. 8. Ardeleanu, art. cit., p. 202,

40. In hrisovul lui Antioh Cantemir (iun. 1704) pentru minist, Sf. Mormint.
IMurm.-Yorga, XIVy, n, 403, p. 357. (intirit si de anaforaua boerilor). Tot acum si
actul de inchinare la Sf. Sava, al m-rii Hadimbul, pradate de tatari, turci si lesi,
v. Hurm.-Yorga, XIV,, n. 409, p. 365-6.

41. Vezi N. Dobrescu, Fragmente privitoare la Ist. Bisericil romine, Budapesta
1905. n. 43-61.
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lui Brincoveanu, pe care un ecumenic il numeste urmas al drept credin-
ciosilor impéra{i si patriarh al Bisericii 42).

Dup# alegere vine in Tara Romineascd (1707) unde ia parte la
sfinfirea bisericii de la Sf. Gheorghe cu mare sobor de clerici si se ocupd
de organizarea scolii grecesti de la Sf. Sava43). In decembrie se afla
tot la Bucuresti, slujind cu Gherman al Alexandriei la biserica Sf. Gheor-
ghe (25 dec.), ca si la inmormintarea batrinului mitropolit Teodosie
(care scrisese cuvinte calde despre Dositei in scrisoarea de felicitare catre
Hrisant), ca si la nunta Domnijei Bélasa Brincoveanu.

Chemat de interesele scaunului siu, Hrisant va reveni in tarile noa-
slre in 1711 in preajma rédzboiului ruso-turc, trimis de Poarta pentru o
ultima incercare de impdcare cu rusii 44).

Inainte de aceastd noud cildtoric Hrisant intrd in conflict cu Antim
Ivireanu., Patriarhul, bazat pe prietenia lui Brincoveanu si a fanariofilor
ca si pe respectul si teama ce i-o purtau trecitorii patriarhi ecumenici,
incearcd sd transforme ministirile rominesti inchinate in adevarale pro-
prictdti personale, negind orice atribujie canonicid a episcopilor locului.
De aici izbucneste conflictul al cdrui ecou se aude la Constantinopol
prin scrisorile adresate de Antim, ecumenicului. Antim gaseste rusinoasa
inchinarea mindstirilor cafre alte Patriarhii (cu exceptia stavropighiilor
citre ecumenic), cici: «ministirile afierosite odatd lui Dumnezeu nu mai
pot fi afierosite a doua oard». Cere ca patriarhul sa respecte rinduelile
clitoricesti tn privinja mindstirilor. Domnitorii vechi n-au putut desface
minastirile de datoria pomenirii episcopului locului 45). Sentimentele ace-
slea de indignare 1i vor aduce lui Antim doar greutidti. Hrisant nu
uitd revolla acestuia si nu e strdin de procesul intentat mitropolitului
peste putin timp, prin omul sdu Mitrofan care, in 1716 va ajunge mitro-
polit in locul caterisitului Antim. De aceea Ivireanu va incerca si se
impace cu patriarhul dar minia grecului nu va putea fi potolita.

In 1714 cind turcii ridicd pe Brincoveanu, Hrisant se afla in lasii
prietenului sdu Nicolae Mavrocordat. De aici se ocupa cu _afacerile SI.
Mormint si tremurd de teama de a nu fi demascat ca prieten si credin-
cios al mazilului. Incearcd o usurare a stdrii domnitorului, prin prie-
tenii comuni de la Poartd; dar toate eforturile sint zadarnice. Dupi
cum scrie Joan Mavrocordat: «ajutorul Luminitiei Sale n-a atirnat decit
de la mila dumnezeiascd» 46). Vizind cd orice incercare e zadarnici,
patriarhul se sileste s@ nu ajungd la urechile sultanului vestea despre

42, Scr. lui Calinic II (28 oct. 1701) la Hurm.-Iorga, XIV,, n. 396, p. 339.
Despre alegerea lui Hrisant, §i scr. lui Brincoveanu, col. cit, n. 424, p. 386-88; Hr.
Papadopullos, op. cit., p. 605.

43. Radu Greceanu, op. cit, p. 169, 174, 180-1, 185. Hrisant aminteste §i bo-
gitia mindstirii. Pentru ea, Brincoveanu depume la Zecca din Venetia 30.000 ducafi
din a c#ror dobindd se va plati — printre altli — doi dascili de la Sf. Sava. (Hurm.-
Torga, XIV,, 425-7, p. 388-96). Primegte danie i de la Mihail Racovitd, col. cit.,
n. 428, p. 396-8.

44 N. Jorga, Acte si fragm. I, Bucuresti 1895, p. 313, I. Neculce — Cronica,
vol, II, p. 293

45. Hurm.-Torga, XIV;, n. 49, p. 79-82: «toate sint sub a mnoastri cirmuire...
stdm numai noi pe sf. sintron, nu si Patr. Terusalimului, §i dim numai de mila
noastrd milid Sf. Mormint», Hrisant oprise pomenirea mitropolitului chiar in bisericile
de mir depe mogiile diruite Patriarhiei sale.

46. Scr. 29 apr. 1714, citre Hrisant, la Hurm. Iorga XIV;, n. 585, p. 600 Restul
coregpondentei referitoare la «Afacerea» Brincoveanu, tot alci.
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averile sale si ale bisericilor inchinate, ddruite de Brincoveanu, nici despre
amestecul siu si al mitropolitului de la Betleem in politica acestuia 47).
Teama acecasta isi face ecou si in scrisorile ambasadorului francez (Des
Alleurs) citre superiorii sdi: «Patriarhul de lerusalim este acum in Mol-
dova; se tine putin la o parte din cauza marilor legaturi pe care le-a
avut totdeauna. cu printul detronat al Valahiei». Crezind in amestecul lui
Stefan Cantacuzino la detronarea prietenului sdu, Hrisant ezitd sa-1 vi-
ziteze, in ciuda numeroaselor sale invitdri. Torturat de spaima patriarhul
e gata si faci paretesis, dar la rugdmintea prietenilor, revine asupra
hotaririi sale.

Scédpind de greutatile legate de «afacerea Brincoveanus, Hrisant va
depune toate eforturile pentru recunoasterea — in 1716 — a noului mitro-
polit, grecul Milrofan — vechi uneltitor — care inlocueste pe Antim.
Acesta, izbit de la Inceput cu greutitile, suspectat de tofi, vrea sd se
retragd dar e impiedicat de Hrisant (aug. 1718), care voia sa-si aibi
agentul sdu in Biserica romineascd. Dar, noul mitropolit inscdunat in
momente critice, niciodatd nu va fi ascultat de munteni, Atunci cind, la
cererea lui Samuel al Alexandriei, Hrisant vrea s& transforme bogata
minéstire Cernica in metoh al Zlitarilor (inchinat Alexandriei), nesoco-
tind rinduelile ctitoricesti, Mitrofan aratid neputinta sa intr-o tari unde
sldpinesc alte obiceiuri si unde se afld domn si boeri cari rinduesc aface-
rile tarii 48). Tot asa, cind afld de numirea lui Nicolae Mavrocordat ca
domn al Tarii Rominesti, ii scrie lui Hrisant si-1 sfdtuiascd pe noul domn
s3d nu vind inconjurat de prea multi greci, cidci va provoca revolta local-
nicilor. Mitrofan nu poate fi slujitorul supus lui Hrisant, deoarece era
lipsit de influenta si energia necesara.

Hrisant este asteptat sd vina in Bucuresti pentru sfintirea Vécare-
slilor dar, cum scrie Radu Popescu, «din pricina unor oameni ridi s-au
zdticnit si n-au putut sa fie intru acest an» 49). Scdpat de griji si nesu-
pdrat, vine patriarhul ierusalimitean deabia in toamna lui 1727, cind este
primit cu un fast fmpdrdtesc. Oprit la Viciresti, este intimpinat de dou#
beizadele care-1 duc in conac la Sf. Gheorghe (14 sept.), in procesiune
cu mitropolitul Daniil, ceilalti arhierei, clerici, boieri, dregitori si norod.
[ iunie urmadtor, dupa ce ia parte la nunta lui Const. Mavrocordat, pleaci
la lasi unde este intfmpinat cu tot atitea cinste si respetct. Aici se ocupi
cu reorganizarea mindstirilor pe care nu le mai cercetase de multi ani.
Va pleca incarcat de daruri, fard a mai putea veni vreodati pe piamintul
rominesc 50). Moare la 7 febr. 1731 si odatd cu el se stinge ultimul mare
ierarh ierusalimitean din acest secol.

Hrisant a fost un om al politicii si banului, cind puterea scaunului
sdu era nemdisuratd, in bund parte datoritd lui Dositei; fiind legat prin
prietenii trainice, nu se lemca de nimeni si nimic. Vrea si porunceasci
tuturor celor din Bisericd. Prin prieteniile cu domnitorii romini — aproape

47. Hurm.-Torga, XIVy, 598 (1 aug. 1714), p. 616-8, Torga, Doc. privitoare la
Const. Brincoveanu, Bucuresti 1901, n. XIX, p. 77, Scr. lui Des Alleurs (7 iun. 1714,
la Hurm. T, supl. 1, n. 631, p. 430. Din timpul sederii la Iagi intervine pentru ugurarea
dijdiilor preotilor si pentru ridicarea unor egumeni la rang de arhiereu. Axinte
Uricairiul, Letopisete, II, p. 165, Hurm.-Torga, XIVy, n. 601, p. 619-21.

48. Hurm.-Iorga, XIVy, n. 88, p. 135-7, n. 92, p. 142.

49. Radu Popescu. in Mag. Ist. pentrn Dacia IV, p. 129-30. Despre vizita in
Tara Romineasci, v, 152-3.

50. Idem, in col. cit., p. 174-6.
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tof; greci, influenfeazd asupra conduitei acestora, provoacd noi instrainarf
de bunuri rominesti care iau calea Orientului. E un patriarh energic,
grec increzdtor in puterile si relatiile lui, un adevarat suveran absolut
al Bisericii. Urmasii sdi vor fi umbre, importanta patriarhiei va scddea
treptat, pastorii sdi raminind doar simpli administratori, lipsi{i de abili-
tatea, rivna si inteligenta inaintasilor. Acestia, continuind tradifia marilor
patriarhii, vor veni rareori in tdrile noastre pentru milostenii si pentru
a se iIngriji personal de starea minastirilor inchinate.

Meletie (1731-1737) se afla in Bucuresti intre 16 oct.—23 dec. 1731
cind scrie grecilor din Sibiu%1), Urmasul sdu, Partenie (1737-1766) va
veni si el in tara noastrd. In vara lui 1742 trimite scrisori catre Sibiu,
din Bucuresti si Craiova, iar in anul urmator, din lasi32). Cu aceasta
ocazie primeste de la Const. Mavrocordat un hrisov de miluire. Acum
la cererea patriarhului, revin sub stdpinirea Sf. Mormint mindstirile «de
la munte» inapoiate de Dositei Moldovei, fiindcd se aflaserd «la slaba
stare» 83). Patriarhul urmator Efrem (1766-1771) se afla la lasi in aug.
1768. Dintre patriarhii ierusalimiteni mai viziteazd tara in a doua juma-
tate a sec. XVIII Avramie (1775-1787). Dupa ce depune multd rivna
pentru reconstruirea bisericilor sale, vine la Bucuresti unde ridica hanul
«Constantin Vodd», capatd minédstirea Rimnicului Sirat, repard schitul
Provita din Prahova daruit Sf. Mormint 5¢). Patriarhul avea nevoie de
numerosi bani pe care nu-i putea gisi decit la mindstirile inchinate din
tdrile moastre prin darnicia domnitorilor si boierilor. Petrecerea Iui pe pi-
mintul nostru dureazd din 1780 pind in 1784, in care timp did mii de
cirti pentru iertarea pacatelor binecredinciosilor care ajutau Sf. Mormint.

Ultimul patriarh ierusalimitean care ne viziteazd tara in sec. XVIII
este Antim (1788-1808). El continud lucrarea Iui Avramie, ingrijindu-se
de bisericile si mindastirile palestiniene, iar la sfirsitul lui dec. 1791 se
afla, la lasi, in drum spre Rusia 558), Era ultima oard cind un patriarh
ierusalimitean vizita tara noastri.

Ed

lerarhii ierusalimiteni ai acestor doud secole, igi petrec mare parte a
viefii si luptei lor pe pamintul patriei noastre. De la rivnitorul Teofan
pind la politicianul Hrisant, fard a socoti pe urmasi, toti izbutesc sa
ridice in stima si respectul tuturor scaunul Sf. Mormint. Pe pdminiul
rominesc ei gasesc azil si nenumdrafi bani cu care pot astupa licomia
turcilor si pot combate subtila propagandd apuseani. In {arile noastre si
in Rusia pravoslavnicd ei afli pavdza ortodoxiei atit de liudati de pa-
triarhul Dositei.

Odatd cu venirea lor, curentul grecesc — destul de slab in sec.
XVI — intensificd lupta cu traditionalul slavonism. Pafriarhii vor sprijini
noul curent, vor lupta peniru intdrirea elenismmului. Asa procedeazi

51. Hurm.-Yorga, XIVy, n. 1027 pg. 1073.

52. Idem, ibidem, n. 1065 p, 1067,

53. Idem, ibidem, n. 1072, p. 1109-1111, N. Iorga — Ceva din leg. dommniilor
rominesti cu Ierusalimwl, Bucuresti, 1932, p. 12,

54. Amdénunte la Pr. I. Popescu-Cilieni, Patr. Avramie al Ierus, si legiitu-
rile lui cu Térile Romine, Craiova, 1942. este _,awnp mMipne #Aov xal dpacuptétiiog”
Hr, Papadopulos, op. cit, p. 646-7.

55. Hr. Papadopulos, op. cit.,, p. 649.
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Teofan, ca si Hrisant Notara, dar, din framintdrile lor pentru cultura
greaca, are de cistigat curentul rominesc. Darnicia domnitorilor trans-
formid — la un moment dat — térile romine in tribuna Ortodoxiei, de
unde se raspindeste cuvintul scris in limbile nationale ale popoarelor din
Qrient. Patriarhi, ca Dositei, ajung strins legati de viata culturali de la
noi. Din bogatele daruri primite intre{in locasurile, clericii si poporul din
Palestina, dar si tipografiile si scolile deschise pe tarimurile noastre.

Venind in preajma domnitorilor — adesea cu o culturd greacid si cu
legaturi fanariote — patriarhii insufld acestora politica de urmat. Nu
odatd ierarhii si patriarhii ierusalimiteni devin sfetnici de taind ai dom-
nitorilor. In fruntea lor stau Dositei si Hrisant care urzesc fire politice
in jurul tronurilor Valahiei si Moldovei si a indepartatei Rusii. Incre-
derea prea mare pe care le-o acordd domnitorii se transformd uneori
—- din nefericire — in cutezantd. Asa, Hrisant va abuza de increderea
si stima domnitorilor si a Mavrocordatilor pentru a-si satisface intere-
scle si dorintele sale pur omenesti. Dar, lasind la o parte felul negativ cum
au infeles unii dinire ei ajutorul, milostenia si prietenia, nu este mai
putin adevdrat cd vizitele patriarhilor ierusalimiteni — intr-un secol cind
se jntilnesc aici toti patriarhii rdsariteni — aruncd o lumind de glorie
asupra trecutului nostru. Pamintul rominesc devine vatra binefacatoare
a ortodoxiei persecutate, aurul rominesc satisface trebuintele tuturor celor
prigoniti si persecutati din Orient. Micile principate de la gurile Dunarii
pastreazd aproape doua secole steagul Ortodoxiei, ocrotind Biserica rasi-
rileand si dindu-si obolul la intdrirea dreptei credinte.
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REGULAMENTELE ORGANICE

: SI
INSEMNATATEA LOR PENTRU DESVOLTAREA
ORGANIZATIEI BISERICII ORTODOXE
ROMINE *#)

Regulamentele Organice au fost ceea ce astdzi se numeste o Consti-
luie 1), insd o Constitufie in care principiile generale stau alaturi de dis-
pozifiile desvoltdtoare ale lor. Desi legi de Stat, Regulamentele Organice
cuprind felurite norme si cu privire la treburile interne ale Bisericii. Faptul
acesta nu trebuie sd ne surprindd pentru vremea aceea, intrucit, pe temeiul
unci traditii indelungate, relatiile dintre Bisericd si Stat, relatii de tip bi-
zantin, permiteau legiferarea Statului si in materie bisericeasca 2). Istoria
Tarilor Romine arata cd autoritatea de Stat s-a ocupat si la noi de che-
stiunile bisericesti 3) si a legiferat mereu pentru Bisericd. De aceeca, Re-
gulamentele Organice, desi legiuiri date de autoritatea politicd, pot fi in-
semnate si peniru Bisericd prin dispozitiile releritoare la organizafia si
cirmuirea Bisericii noastre, pe care le cuprind.

S3 vedem in ce chip se prezenta situatia in Térile Romine, in ajunul
aparitiei Regulamentelor Organice. Dupd cum se stie, Biserica Romind sc
organizase intr-o dependenta mai mult formald de Patriarhia de Constan-
tinepol, insd aceasta organizatie nu era precizatd in legi fundamentale pro-
prii. Clerul se bucura de cinstire si de o situatie materialda mai buni. Desi
recunoscuta, totusi competenta domnitorilor in chestiuni bisericesti nu era
preccizatd prin vreo lege.

In ce priveste situafia politicd, noi eram vasali turcilor. Amestecul
accstora s-a accentuat tot mai mult in afacerile interne ale noastre, incit
Domnitorii, din alesi cum erau la inceput, ajung si fie numiti, iar sumele
pe care le cereau turcii erau din ce in ce mai mari. Domnitorii defineau
afit puterea legislativa cit si pe cea judecdloreascd si exccutiva. Ei nu-
meau pe boieri in functiile politice si administrative, dindu-le atributii-dupa
chibzuinta lor, iar fara o conduceau ajutati de Divan, avind ca indreptar
obiceiul pamintului si Pravilele. LLa noi s-au aplicat atit Pravilele romi-

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub
indrumarea Pr. Prof. Dr, Liviu .Stan, care a dat si avizul si fie publicati.

1. Andrei Ridulescu; Centenarul Regulamentului Organic al Tirii Rominegti
(1 iulie 1831-—1 ijulie 1931), Bucuresti 1931, p. 5.

2, Nicodem Milas: Dreptul bisesricese oriental, trad. de Dim. I. Cornilescu gi
Vasile 8. Radu, Bucuresti 1915, p. 587, passim; I. Mateiu: Contributiuni la istoria
c¢reptului bisericesc, vol. I, epoca de la 1848-1868 cu o reprivire istorici-canonica,
Bucuregti 1922, p. 15-17.

3. Pr. Prof, Dr. Liviu Stan: Mirenii in Biserici, Impor’tanta elementului mirean
in Bisericd si participarca lui la exercitarea puterii bisericegti, Studiu canonic-istoric,
Sibiu 1939 (Scria teologicd nr. 13), p. 141, 551, 730; N. Iorga: Istoria Bisericii
Rem'negti si a vietii religicase a rominilor, od. II, vol, II, Bucuresti 1932, p. 79;
N. Dobrescu: Istoria Biscricii Romine pentru clasa VII seminar, Vilenil de Munte
1912, p. 51.
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nesti 4), cit si anumite legiuiri grecesti 5), insd, de la inceputul sec. al
XVIII-lea legile incep sid fie nesocotite, ficindu-se multe abuzuri 6).

In viaa sociald, la noi se accentueazid doud clase: boierii cu pdmint,
functii si scutiri, pe care si le mireau din ce in ce, si taranii cu dari si
contributii, care cresteau mereu, incit soarta lor se inrdutatea din zi in zi.
Pe linga acestia mai erau negustorii, clericii, care aveau unele privilegii,
si {iganii care erau robi.

Pe la finceputul veacului al XIX-lea, sub influenta ideilor apusene,
insasi boierimea se divizase. De o parte era boierimea mare, care voia men-
tinerea vechii stari de lucruri si intdrirea privilegiilor ei, ceea ce si reuseste
in 1827. De altd parte, era boierimea micd si mijlocie, care dorind o parti-
cipare mai intensd la viata politicd, preconiza anumite reforme liberale.
Reforme doreau si celelalte stdri sociale, fiecare dupd interesele sale. Unora
dinire aceste proiecte de reforma le-au dat viatd Regulamentele Orga-
nice 7).

Pe de altd parte, interventiile Rusiei tariste, devenitd apdritoare a
ortodoxiei fatd de Semiluni, se accentueazid ducind la o serie de rédzboaie
ruso-turce, in tot sec. al XVIII-lea si inceputul celui de al XIX-lea. Noi,
care mai bucuros ne-am fi apropiat de rusi, pentru ¢i erau de aceeasi cre-
dintd, am fost implicati adesea in aceste razboaie, cici, fiind socotifi ca
parte a Imparatiei turcesti, iriceputul acestor ridzboaie se lacea de reguld
prin ocuparea Principatelor 8). In urma acestor interveniii, rusii reusesc sa
obtind la 1829 dreptul de protectorat asupra Principatelor si si includi,
chiar inainte de aceastd datd, in tratatele dintre ei si turci, obligatia ca
Domnitorii nostri sa facd niste regulamente pentru organizarea Princi-
patelor 9).

Astfel, sub Grigore Ghica si 1. S. Sturza (1822-1828), se rinduiesc
comitii pentru elaborarea acestor regulamente, dar fird ca ele si realizeze

4., A. D. Xenopol: Istoria Rominilor din Dacia Traiani, ed. III, ingrijitd de
I. Vliddescu, Bucuresti, vol, VII, p. 146; Dimitrie Alexandresco: Explicatiunea teo-
reticd si practici a Dreptului Civil Romin in comparatie cu legile vechi si cu prin-
cipalele legislatiuni striine, ed. II, tom. I, Bucuresti 1906, p. 16; Iorga: o. c. p. 77;
Prof. Torgu D. Ivan: Pravila Mare dealungul vremii, in «Studii Teologice» nr. 9-10,
anul IV/1952, p. 589, 591, 601-605, 608. Unii declari ci Pravilele se aplicau prea
putin (Ion Peretz: Curs de Istoria Dreptului Romin, vol. II, partea I: Monumentele
vechiului drept romfn, ed. II, Bucuresti 1928 p. 63-4) sau ci n-a existat o aplicare
strictd a lor, lasindu-se mare loc pentru voia judecdtorului (Ioan C. Filitti: Vechiul
drept penal romin — schiti — Intregiri privitoare la vechea organizatie judecitorea-
scd, 1934, p. 45-50) sau cd ele se aplicau prea putin in chestiunile civile (N. Do-
brescu: Istoria Bis. Romine, p. §2). Dupad cum se vede nici acestia nu neagd apli-
carea Pravilelor, ¢i o socotesc mai redusi.

5. Filitti: Vechiul drept penal p. 6-9; I. C. Filitti si I. Suchianu: Contributii la
Istoria Justitiei penale in Principatele Romine, Bucuresti 1928, p. 14; A, D. Xenopol:
0. ¢., VII, p. 145 si X, p. 22; Iorgu Ivan: art. cit. in op. cit. p. 586, nota 19.

6. D. Alexandresco: Explicatiunea, I, p. 16; N. Iorga: Istoria Rominilor, vol.
VIII, Bucuresti, 1938, p. 223-4; «Legile ajunserd a fi ca mreaja paingului in care
mugtele mici se prindeau, iar cele mari o spirgeaus (din prefata lui C. Negruzz
la ed. IT-a a Colectiei de legi a lui A. Donici, la Longinescu o. c¢. I, p. 316-T.

7. Tonga: Ist. Rom. VIII, p. 307; Xenopol: o. c. XI, p. 51-2; Filitti-Suchianu:
o. ¢, p. 53.

8. Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, vol. I, textele puse in
aplicare la 1 ijulie 1831 in Valahia si 1 ianuarie 1832 in Moldova, nr. 1 din Colectia
vechilor lcgiuiri administrative (Biblioteca Institutului de S$tiinte Administrative
al Rominiei), cu colaborarca consilierului Aurel Sava, Bucuregti 1944, p. XXIII-
XXIX introd.; Iorga: Ist. Rom. VIII, p. 267-272.

9. Ridulescu: o. c., p. 8-10; Xenopol: o. c. XI p. 20, 80, 82-3.
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ceva 10). De aceea, in ocupatia ruseascid dintre 1828-34, rusii iau sub su-
pravegherea lor intocmirea regulamentelor proiectate. Ei rinduiesc o noud
comisie din opt boieri, cile patru de fiecare Principat, plus doi secretari,
care lucreaza la Bucuresti, sub presedintia lui Minciaky, ca o comisie cu
doud sec{ii. Aceastd comisie, lucrind dupd instructiuni rusesti, elaboreaza
in 1829, in timpul guverndrii generalului Jeltuhin, partea politicA a Re-
gulamentelor. Sub guvernarea generalului Kisselef (1829-1834), care
mai adaugd comisiei doua ajutoare si se luptd pentru introducerea
unor mdasuri umanitare si liberale in aceste legiuiri se elaboreaza
partea administrativdi a Regulamentelor, toatd lucrarea luind sfirsit
la 30 martie 1830 11). Aceste proiecte sint duse la Petersburg, unde o co-
misie romino-rusa le aduce unele modificari, iar dupd aceea sint discutate
in Principate de Adundrile Nationale Extraordinare de revizie, care, sub
presedintia lui Kisselef, le aduc doar pujine schimbari. Membrii acestor
Adunari semneazd cite trei exemplare ale Regulamentelor, din care cite
doua se trimit Curtilor (de la Petersburg si Constantinopol), iar cite unul
ramine la arhivd 12). Regulamentul original al Valahiei e distrus la 1848,
iar cel al Moldovei a disparut la 1872.

Desi fécute la dorinta, dupi instrucfiunile si sub supravegherea rusilor,
Regulamentiele nu sint operd pur ruseascd, cum le socotesc unii13) si nu
trebuie judecate ca niste opere total strdine noud. La alcatuirea lor au
participat si poleri romini, care au {inut seama de vechile asezari, de obi-
ceiul pdmintului si de situatia existentd la noi, incit Regulamentele sint in
parte si operd romineascd 1¢). Pe lingd un anumit rol, pe care-] implineau
in politica externa 15), ele erau pentru noi de o mare insemnéatate, prin ma-
surile organizatorice pe care le confineau. Cu toate acestea, aprecierea
lor s-a facut adesea gresit. Caci, daci Regulamentele Organice au parti
rele, ca, de pild4, men{inerea privilegiilor unei clase si stirbirea autonomiei
Principatelor, etc., ele au in schimb, o multime de parti bune si anume acelea
prin care se punea inceput organizarii moderne a Statului nostru 16),

Regulamentul Valahiei a fost pus in aplicare la | iulie 1831, iar cel al
Meoldovei la 1 ianuarie 1832 de cdtre stdpinirea ruseascd, inainte de con-
firmarea Portii, care sosi abia in 1834. Textul initial al lor a fost desvoltat
si completat printr-o serie de legiuiri posterioare, dintre care unele sint so-
cotite ca parte integrantd a Regulamentelor, desi chestiunea aceasta e dis-
cutabila.

Cuprinsul celor doud Regulamente este aproape identic. Pe lingd che-
stiunile de naturd politica si administrativa, in ele se frateazd si chestiuni
bisericesti, in special in Cap. VIII al Regulamentului Valahiei si in Cap. IX

10. Ridulescu: o. ¢, p. 9; A. D. Xenopol: o. ¢. XI, p. 95.

11. RaAdulescu: o. ¢, p. 9, 11; Xenopol: o. ¢, XI, p. 96, 112-119; Onigor: o. c.,
p. 342; Torga: Ist. Rom. VIII, p. 336-338; Filitti-Suchianu: o. c., p. 54-56.

12. Torga: Ist. Rom. VII, p. 338; Xenopol, o. c. XI, p. 98-99; Filitii: Princi-
patele Rom. p. 75-77, 83-97.

13. D. M. Kaouchansky: L'influence russe sur le droit roumain dans la l-ére
moitié du XIX-e siécle, Athénes 1939, p. 5-6.

14. Ridulescu: o. c., p 19-20; Reg. Organice, p, IIL

15. Regulamentele Organice, p. V-VII, XXXIII-XXXIV; Ridulescu: o. ¢, p. 19;
Xenopol: o. c. XI, p. 101-102. v

16, Filitti: Les. Principautées, p. 144-149, 259-266; Ridulescu: o, c., p. 17-22;
Regulamentele Organice, p. XXXII; D. Alexandresco: o. c., p. 22; Grig. I. Alexandrescu:
Studii asupra istoriei generale a dreptului, Focsani 1905, p. 152-53; Istoria R.P.R.,
Manual sub redactia Acad. Mihail Roller, ed. de Stat 19532, p. 310-311.
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si Anexa A a Cap. IIl ale Regulamentului Moldovei. Aceste chestiuni se
referd la instituirea, judecarea, situatia maicriala si cultura clerului, la
averea bisericeasca, la activitatea politicd si sociald a clerului si la alte
lucruri mai mdirunte. Prin dispoziliile referitoare la Bisericd, pe care le
confin, Regulamentele realizeazd un anumit stadiu in desvoltarca organi-
zafiei Bisericii noastre, consfintind in mare parte stdrile din vechime, dar
ducind §i lucruri noi. De aceea, vom analiza pe rind aceste dispozitii,
aratind daca ele sint total pe linia traditiei sau dacd aduc unele innoiri,
sub influenta ideilor epocii, cdci, o legiuire de valoarea unei constituiii
poate fi nu numai un document care reflectd realitatile vietii sociale ale
unef lepoc1 ci poate cuprinde si anumite indicatii pentru desvoltarea ulte-
rioard. In felul acesta se va desprinde, la fiecare chestiune tratatd, din
insasi dispozifiile Regulamentelor pe care le vom expune, daci Regulamen-
tele fixeazd numai organizatia existenid — ceea ce e destul de insemnat —
saiu dacd aduc si innoiri.

INSTITUIREA CLERULUI. In legdturd cu inslituirea clerului inalt, Re-
guiamentele prevdd cd, pentru a se pdstra vechile privilegii si a se intimpina
abuzurile, mitropolitul si episcopii se vor alege numai dintre preofii pa-
minteni, cunoscuti pentru credinta, desloinicia i invatatura lor. Alegerca,
dupd obiceiurile {irii, avea sd fie facuta de Adunarea Obsteascd Obisnuita,
impreund cu boierii din treapta intli, care n-ar fi membri ai aceslei Adunari.
Dupd intdrirea alegerii din partea Dommitorului, cel ales se inscduna si
urma sa conducd dupd canoane, pravile si obiceiurile {arii (R. V. c. VIII,
arf. 369; R. M. <. IX, art. 411) 7). Mitropolitul se alegea dintre episcopii
in functiune si avea sd primeascd inldrirea canonicd de la Constantinopal,
dupd obicei (R. V. c. VIII, art. 360; R. M. c. IX, art. 412).

Prin acesie dispozilii, Regulamentele consfinteau o practicd veche l[a
nei. Alegerea episcopilor dintre pdminteni s-a pistrat mai ales in Moldova.
Atunci cind au fost incédlcdri ale aceslui obicei, s-a protestat si s-a cerut
¢a scaunele sd nu mai fie ocupate de straini 18), De asemenea, obiceiul
vechi, mentionat si in Pravila Micd, era ca ierarhii si fie alesi de soboare
[ormate din clerici si laici, sau de Divan, din care fdceau parte si prelatii.
Acest obiceiu s-a respectat, cu unele excepiii, contra cirora {ara si-a ridicat
glasul 19), si n-are nimic rdu in el atit timp cit rolul laicilor rdmine la pre-
wentarea candidatului sau la opozitia contra unuia neagreat. Alegerea ierarhi-
lor cu participarea laicilor a fost men{inutd si prin legiuirile ulterioare 29) si,
trecind epste epoca ierarhilor numiti de Cuza, ea e In uz si azi. Anunjarea
Patriarhiei de Constantinopol de alegerea fdculd era o formalilate, cici

17. Folosim ed. din 1944 a Regulamentelor din Colectia vechilor legiuiri ad-
ministrative.Prescurtiri: R. V.=Regulamentul Organic al Valahiei; R, M.—Regula-
mentul Organic al Moldovei.

18. Xenopol: o, c¢. X, p. 80, 201; Iorga: Ist. Rom., VIII, p. 235; N. Dobrescu:
Limuriri canonice-istorice asupra sinodului si asupra organizatiunii bisericesti din
Biserica Ortodoxii, Bucuresti 1909, p. 31

19. Prof. L. Stan: o. c., p. 164, 518, 530-556; Dobrescu Ist. Bis. Rom., p. 50, 240:
N. Dobrescu: Studii de istoria Blsencu romine contemporane, I Istorla Blsencu
din Romfnia, (1850-1895), Bucuresti 1905, p. 9; Mateiu: o. c., p. 28-30.

20, Mzanualul administrativ al Principatuﬂui Moldovei cuprinzﬁ,tor legilor si
‘dixpoziililer intrcduse in {a1di de (a anul 1832 pin& le) 1865, vol. II, Iasi 1856,
p. 434-435; Regulamentul Organic intrupat cu legiuirile din anii 1831, 1832 si 1833 si
addugat la sfirgit cu legiuirile de la anul 1834 pind acum,.. a doua oard tipdrit..
Bucuregti 1847, p, 608-609.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



REGULAMENTELE ORGANICE 367

alunci cind Patriarhii si-au arogat drepturi mai mari, incercind si {rimita
ei ierarhi, s-au ivit opuneri in numele vechiului obicei.

In ce priveste clerul de rind, Regulamentele prevdd ca hirotonii de
preoti si diaconi se vor face numai cu aprobarea scrisd a Domnitorului.
Aceasta aprobare se didea in urma raportului Logofdtului hisericesc — un
fel de ministru al cultelor — in care se ardta lipsa ce este 21) si cd solici-
tantul s-a primit ca vrednic de calre arhiereu si a isprdvit seminarul (R. V.
o, 111, art. 73 si ¢. VIII, art. 363, al. 10; R. M. c. IX, arl. 415). Ca o exceptie,
in Moldova, se ldsa ca parohiile vacante si fie completate cu preotii supra-
rumerari existenti, pinid vor exista seminaristi (R. M. ¢. IX, art. 415, al. 3)
Regulamentul Valahiei mai prevedea ci asezarea egumenilor se putea face
numai dupd ce acestia primeau intdrirea domneascd, si cd orice alegere
de staref trebuia anun{atd Logofdtului bisericesc (R. V. ¢. VIII, art. 363,
al .8). Totodata se oprea luarea vreunei taxe pentru hirotonie sau pentru
agsezarea egumenilor (R V. art. 363, al. 10) si se specifica faptul cd Dom-
nitorul, prin Logofdtul bisericesc, avea si supravegheze ca intreg clerul
«sd se poarte cu bunid rinduiald» si sd pidzeascid legile tarii. (R. V. art
363, al. 4).

Dupd cum se vede, amestecul Domnitorului in instituirea clerului era
hotaritor si chiar peste limita in care poate fi ingdduit in mod normal.
Amestecul acesta existase si inainte, dar atunci era taxat ca abuz, pe cind
acum el devine ceva legiuit. Aceastd stare se explicd prin aplicarea intoc-
mai a drepturilor care decurg din raporturile tipic leudale in care se ga-
seau vlddicii §i egumenii fatd de Domnmitor, asa cid nu poate fi vorba de
vreun drept cu caracter bisericesc legitim de care s-ar fi bucurat Domni-
torul, ci de unul politic. Desi pe temeiul cancanelor, al vechilor, pravile si ai
obiceiului bisericese, instituirea clerului de rind se cuvine episcopilor, totusi
amestecul Domnitorului, precum si toate celelalte dispozitii referitoare la
aceastd chestiune, asa cum ele sint previzute in Regulamentele Organice,
reprezentau un pas spre progres in organizatia Bisericii noastre, pentru
cd in neorinduiala care se mostenise din epoca fanariofilor, prin ele se
introducea ordine, se fixau criterii pentru recrutarea clerului, se opreau
hirotoniile fard rost si se preveneau abuzurile, neingdduindu-se perceperea
vreunei taxe pentru aceastid Taini.

JUDECAREA CLERULUIL In ce priveste judecarea clerului, Regulamen-
tul Moldovei hotaréste cd ierarhii si protopopii vor avea competentd si judece
numai pricinile duhovnicesti si bisericesti dintre clerici, cele civile urmind
s fie judecate de cadtre judecitoriile laice (R. M. c. VIII, art. 298 si c. III,
Anexa A, art. IV). Acelasi lucru este valabil si pentru Muntenia 22), cu
toate cd Regulamentul acestei tdri, fdrd a opri expres judecarea clerului
de cdtre judecitoriile laice, dispune ca orice cleric care va produce turbu-
rari politice, va cilca legiuirile, va fi implicat in conflicte de-naturd ci-
vild, sau nu se va purta dupd cuviintd, sd fie adus la cunostinta Domnului
de cdtre Logofatul bisericesc, iar Logofatul bisericesc si ceard judecarea
lui de catre mitropolit, fiind si el de fatd la judecatd (R. V. art. 363, al. 6).
Acelasi Regulament dispune mai departe cd, in judecitile civile, clericii

21. In Moldova se rinduiau si fie 2 preoti, 1 diacon si 2 dascili pentru
salele care aveau pini la 100 locuitori i 4 preoli, 2 diaconi si 2 dascili pentru
satele cu locuitori mai mul{i (R. M. c. III, Anexa A, art, I).

22. Reg. Valahiei oprea pe mitropolit si pe episcopi nu numai de a se amesteca
ci chiar de a fi de fati la judecdiile pe care aveau si le faci judecitoriile previ-
zute prin Regulament (R. V. e¢. VII, art. 240).
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vor fi reprezentati prin avocati §i nu vor merge ei insisi In fata judecd-
toriilor civile peniru a nu fi.injositd cumva demnitatea lor 23).

Regulamentele prevdd cd mitropolitul si episcopii isi pot pierde scau-
nele pentru abateri duhovnicesti si politice (R. V. ¢. VIII, art. 361). .Du.pa
Regulamentul Moldovei, pentru abateri duhovnicesti, ei urmau sa fie ju-
decati de 12 arhierei eparhiofi si titulari din Principate sau si din alte
pirfi, daci nu s-ar gisi atitia la noi. Pentru abateri politice, ca indemnul
poporului la rdscoald si mesupunerea la poruncile legiuite si bazate pe pra-
vile si regulament, ale Domnului, judecarea lor avea s-o faca o comisie
alcituits din 12 arhierei eparhioti si titulari din {ard sau din altd parte
si din 12 boieri, cei mai cu vaz3 in obste, care sd nu fie rude sau dusmani
ai arhiereufui judeca®. Acesti boieri se alegeau de Adunarea Obsteascd
fird participarea episcopilor si a mitropolitului. Raportul acestei comisii,
incheiat dupi majoritatea pirerilor, se intirea de Dommitor si dacd vino-
vitia era dovediti, se trimitea Patriarhului de Constantinopol spre cate-
risire. Dacd cercetarea adeverea cd pira a fost neintemeiatd, piritorul era
pedepsit luindu-i-se boieria, dacd era boier, sau dacd nu era boier se pe-
depsea dupd pravile (R. M. c. IX, art. 413) 24).

Preotilor i se 1isa o atributie judecdtoreasca, legiuindu-se cd ei vor
face parte din judecdtoria de impiciuire, care se va organiza in fiecare sat.
si vor cerceta in fiecare duminecd, impreund cu trei jurafi alesi, «jdlui-
rile de prea putin pret», cdutind sd impace pe impricinati. Dacd nu reu-
seau, ii trimiteau judecitoriilor de primd instantd (R. V. c. VII, art. 264-
266; R. M. ¢. VIII, art. 319).

In aceasti laturd, Regulamentele fac o restringere a atributiilor cle-
rului si legifereazd practica participarii mirenilor la judecarea clerului.
La noi, ierarhii, ca membri ai Divanului, participau la judecdfile pe care
acesta le ficea, sau erau delegali pentru a face anumite judecati25). De
asemenea, participarea mirenilor la judecarea si depunerea ierarhilor a
fost in uz si in vechime 26),

Datoritd cinstirii care s-a dat clerului, Domnitorii anteriori ca si le-
giujrile de dupd Regulamente au recunoscut clerului un tratament deose-
bit la judeciti, ca: judecarea prin mandatari, judecarea dupd -canoane,
judecarea de citre instantele civile numai dupé ce li s-a ridicat darul preo-
{iei ca si nesupunerea la injosiri 27).

Din cele relevate, in ce priveste judecarea clerului, se vede cd ma-
surile respective din Regulamente sint insemnate pentru desvoltarea orga-
nizatiei Bisericii noastre, prin aceea cd fixa competenia judecdtii bise-
ricesti, precum si procedura judecarii ierarhilor.

ATRIBUTII POLITICE SI SOCIALE ALE CLERULUI. Regulamen-
tele ldsau clerului o seamd de atributii politice si sociale, pe linga cele bi-

23, Cu exceptia preotilor de mir care n-ar putea pliti avocati (R. V. c. VIII,
art. 363, al, 9). In Moldova, preotii urmau si se prezinte in persoand in fata instan-
telor civile, Totugi, ridicarea clericilor pentru a fi dugi in fata acestor instante se
putea face numai cerindu-se acei clerici prin autoritiitile bisericesti (R. M. c. III,
Anexa A, art. IV).

24 In Valahia se hotiira ci laicii care ar impiedeca pe vreun cleric in func-
tia sa, ori l-ar necinsti, si fie adugi la cunostinfa Domnului $i pedepsiti de jude-
cétoriile laice (R. V. c. VIII, art. 363, al. 6).

25. Filitti-Suchianu: o. ¢, p. 6-7; Torga: Ist. Bis. Rom. Il p, 77.

26. L. Stan, Mirenii in Biserici, p. 164-165. '

27, Torga: Ist. Bis. Rom, II, p. 153; Filitti: Les Principautés, p. 111; Manualul
ac-tiv, II, p. 267, 553-555. : :
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sericesti. Astiel, se legiuia ci in fiecare Principat, mitropolitul si episcopii
vor face parte din Adunarea electiva respectivdi — asa numita Adunare
Obsteascd Exatraordinara — mitropolitul sau, in caz de lipsa, episcopul
mai mare in rang, fiind de drept presedintele acestei Adundri si conducind
alegerea Domnitorului (R. V. ¢. [, art. 2, 29-43; R. M. c. [, art. 2, 27-43).
De asemenea, se legiuia ci ei vor face parte din Adunarile Obstesti obisnuite
aie fiecirui Principat, un fel de Reprezentante nationale cu atribuiii legisla-
tive, mitropolitul detinind presedintia fiecareia (R.V.c. I, art. 45-48; R. M. c.
I, art. 48-49).

Prin accste dispozitii, Regulamentele erau pe linia traditionald. In
tot trecutul nostru, ierarhii au avut o suma de atributii in viata
Statului. Ei participau la alegerea Domnitorului si-1 ajutau in con-
ducere, erau membri ai Divanului, implineau misiuni diplomatice, [aceau
judecdti si conduceau tara in timpul vacanfei scaunului domnesc28). Re-
gulamentele restringeau atributiile clerului inalt, mai ales in domeniul
judecdtoresc si adminisirativ. Totusi, ele faceau un lucru insemnat, de na-
turd organizatoricd, precizind care sint acele atributii s’ care-i limita de
exercitare a lor. |

Rolul protopopilor in viata politici era redus. Ei erau de fatd, im-
preuna cu ispravnicii, la alegerea deputatilor {inutali pentru Adunarea Ob-
steasca Extraordinarad, supraveghind ftmplinirea formelor de alegere si
cettificind lista celor alesi (R. V. c. I, art. 11-12; R. M. c. [, art. 10-11). In
Moldova, el erau si membri in comisia {inutald de catagrafie — de recen-
somint adica — (R. M. ¢. III, art. 84). La facerea acestei catagrafii parti-
cipau si preotii, avind un rol ajutdtor. In Muntenia, ei ajutau pe proprieta-
rul mosiei, in sarcina caruia cadea aceasta lucrare, iar in Moldova ajutau
comisia judeteand de catagrafie, impreuna cu juratii satului (R. V. c. III,
arl. 69-70; R. M. c. III, art. 85). Preotii, impreund cu alesii satenilor — si
=i proprietarul mosiei in Muntenia — aveau grija ocirmuirii Cutiei obstei,
un fel de buget al satului, ei pastrind una din cele doui chei de la lada in
care se pastrau banii, precum si registrul de venite si cheltuieli (R. V. c.
111, art. 104-106; R. M. c. III, art. 106). Intre atributiile social caritative pe
care regulamentul Moldovei le punea in sarcina clerului, amintim ¢&. in {inu-
turi, ajutoarele care se dideau din Casa Milelor pentru cei lipsiti se impéarteau
de fa{d cu protopopii, care certificau apoi lista celor ajutorati (R. M. c. III,
Anexa D, art. XLV). Aceste ajutoare se acordau dupi o dovada de lipsire,
eliberatd de preot si un fruntas al satului (R. M. ¢. 11, Anexa D, art. XL).
Preotului i se trimitea un extras din condica celor ajutorati si tot el avea
sarcina de a anunfa casatoria, mutarea sau moartea vreunuia dintre cei
ajulorati (R. M. c. IlI, Anexa D, art. XLVI-XLVII). Tot preotii trebuiau
sa anunfe Casa Copiilor Aflati. dacd se afla vreun copil parasit si sa-l bo-
teze fard nici o pretentiec (R. M. ¢. II1, Anexa D, art. LV, LVII) 29).

O atributie deosebitd, data in grija clerului, era tinerea actelor stirii
civile, pentru prima datd introduse la noi prin Regulamentele Organice.
Registrele actelor starii civile urmau si fie tinute de preofi sub grija mi-

28, I. Ursu, Rolul Bisericii in viata neamului nostru, Bucuresti 1913, p. 6;
Xenopol: o. c. VII, p. 148; Filitti: Principatele, p. 162; Dobrescu: Studii p. 20-21;
Icrga: Ist. Rom. VI, p. 121 155, VII, p. 22-3; 111-2; 263-5; Iorga: Ist. Bis. Rom. II,
p. 152.

29. In sarcina preotilor munteni cddea si inminarea citatiilor de judecatd
taranilor care lipseau de acasid (R. V. c. VII, art, 250).
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tropolitului si a episcopilor si sub controlul Departamentului Treburilor
din Launtru. Verificarea si centralizarea lor era datid in sarcina autorita-
tiior politico-administrative (R. V. ¢. IV, art. 115; R. M. <. 1V, art. 139).
~ In Regulamentul Moldovei se expune si felul In care trebuiau si fie {inute
aceste acte. Astfel, se legiuia cd. se vor da prin protopopi, cu o lund inainte
de inceputul anului, fiecdrui preot cite trei condici in dublu exemplar. In
aceste condici, pregitite in cancelaria mitropoliei si a episcopiilor, urma
sa se treacd in una, ndscutii, in alta, cisatoritii si in a treia, mortii, tramn-
scriindu-se toate acestea si in celelalte trei condici. La sfirsitul anului, toate
condicile se duceau la isprdvnicie unde se controlau si li se ficea men-
tiunea de incheiere si o tabli alfabetica indicativd. De pe toale acesie
se ficeau pentru tot jinutul trei tomuri: unul pentru nascuti, altul pentru
césatoriti si altul pentru morti. Fiecare tom se numerota, i se ficea men-
liunes de fincheiere si o {abld alfabetici indicativi. De pe toate aceste
tomuri, ispravnicul trebuia si trimitd anual copie Ministerului din Laun-
tru 30) . Atit ispravnicul cit si preotul aveau si elibereze, fira plata, extrase
de nastere, cédsitorie si moarte. Protopopii trebuiau sid supravegheze ca
preotii sd completeze registrele aceslea dupd instructiunile date, ei fiind
raspunzatori pentru neregulile care s-ar face (R. M. ¢. IV, Anexa: Despre
acturile mitricei...). Pentru tigani trebuia si se {ind o foaie separatd in
matricola statului (R. M. c. IIl, Anexa G, art. XIV), iar eliberarea actelor
pentru ei se facea de preot impreund cu trei martori (R. V. ¢. III, art. 118).

Tinerea actelor stirii civile a ldsat de dorit si a intimpinat greutati.
De aceea s-au dat o serie de legiuiri (dupa Regulamente) referitoare la
aceastd chestiune. In 1844 tipdrirea registrelor pentru actele stirii civile
¢ trecuta in grija Vornicului averilor bisericesti, iar in 1846 lucrarea actelor
slérii civile e trecutd din sarcina Departamentului din Liuntru in sarcina
celui Bisericese, dindu-se instructiuni aproape identice cu cele din Regula-
ment 31). De 1a 1833 se hotirdste s se dea o adeverinta de botezare chiar
la savirgirea botezului32). Grija aclelor stdrii civile a ramas pe seama
clerului pind la 1864, cind, prin legea comunald, sint date in mina pri-
merilor.

O dispozijie aparte e cea din Regulamentul Moldovei referitoare la
pastoratia {iganilor. Socotind c& silbaticia §i nelegiuirile tiganilor isi au
in parte cauza in indepartarea lor de religie, se cerea ca ierarhii si dea in-
structiuni preotilor asupra felului cum acestia vor aduce la mintuire si pe
tigani si-i vor face sd-si implineascd datoriile citre semeni (R. M. c. III,
Anexa G, art. XIII). Aceastd misurd era unul din primii pasi in aplicarea
unui tratament mai omenesc tiganilor, care isi va gasi rezolvarea deplina
in eliberarea figanilor domnesti si minastiresti — la 1844 in Moldova si
1847 in Muntenia — si in rdscumpérarea celor particulari 33).

30. Preotii trebuiau, de asemenea si trimiti episcopului eparhiot, tot la doui
luni, listd despre cei ce se nasc, cislitoresc §i mor (R. M. c. IV, Anexa, «Despre
acturile mitricei...»).

31. Manualul administrativ II, p. 269, 288-9, 428-430.

32. Idem, p. 425. La 1843 dindu-se peceti bisericilor se hotiriste ca acestea
si se aplice si actelor starii civile (id. ibid.).

3. Xenopol: o. ¢, XI, p. 181; Manualul administrativ II, p. 49-51; Regula-
raentul Organic intrupat, cu legiuirile dintre 1831-1834, p. 648; I. . Filitti: Domniile
romine sub Regulamentul Organic (1334-1848), Bucuresti 1915, p. 86, 350, 536,
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CULTURA CLERULUI In ce priveste cultura clerului, deoarece Re-
gulamentele opreau hirolonirea celor ce n-au absolvit seminarul (cu oare-
care exceptii pina vor exista seminaristi), pentru a se putea implini aceasts
dispozitie, ele au prevazut infiintdri de seminarii sau mentinerea si orga-
nizarea celui existent de la Socola. Grija materiald a seminariilor e trecut
pe seama Statului, fixindu-se alocatii bugetare pentru intrefinerea lor 3¢).
De asemenea, se di Statului dreptul de control asupra invid{dmintului, le-
giuindu-se cd Logofatul bisericesc va priveghia asupra scolilor teologice
si se va ingriji, impreund cu episcopul eparhiot, ca si se aplice intocmai
regulamentul ce se va fzce pentru profesori, invatamint si disciplind (R. V.
¢ VIII, art. 363, al. 11).

Dispozitiile in legdturd cu organizarea Seminarului de la Socola, pe
care le contine Regulamentul Moldovei, prevdd cid grija conducerii mate-
riale o va avea o epitropie (R. M. c. III, Anexa D, art. I-V), care va face
si un regulament pentru seminar (R. M. Anexa D, art. LXXXV). Se vor
primi 200 scolari cu fintrefinere completd, de la virsta de 15 ami in sus,
care la intrare se vor obliga in scris ¢4, daca la 25 de ani nu se vor hirotoni
din rea vointd, vor fintoarce cheltuielile facute cu ei, sau, dacd nu vor
pliti. sd nu fie primiti in slujbe civile si militare (R. M. c. IX, art. 415,
al. 2).

Infiinfarea si organizarea seminariilor, institufii speciale pentru
pregatirea clerului, era o mésurd buna si binevenitd, cidci cultura clerului
nostru ldsa mult de dorit. Se stie cd invi{idmintul teologic se ficea in
vechime pe la mindstiri si episcopii, insid, in genere, era destul de re-
dus 35), Unii Domnitori s-au ingrijit si de cultivarea clerului, dar grija
lor n-a dus la rezultate apreciabile. Totusi, infiintarea si consolidarea se-
minariilor a mers incet, uneori impiedecindu-le tocmai cei ce trebuiau si
le sustind 36). Statul a trebuit sd duca o adeviratid luptd pentru luminarea
clerului si, de aceea, nu putine au fost legiuirile in legdturd cu infiintarea
sau functionarea seminariilor 37). Conducerea seminariilor a fost ldsati in
buna parte ierarhilor 28), pind pe la mijlocul sec. XIX, cind amestecul
Statului in acest domeniu a devenit si mai accentuat 39).

Insemnétatea infiintédrii seminariilor §i aportul pe care l-au adus prin
aceasta Regulamentele Organice la desvoltarea organizatii Bisericii Ro-
mine nu poate fi relevat indeajuns.

34. Se prevedeau in bugetul statului suma de lei 90.000 pentru seminarul din
Bucuresti, 60.000 lei pentru cel din Craiova (R. V. c, III, art. 65, al. 2) gi 60.000 lei
pentru seminarul de la Socola (R. M. c. III, art. 74, al. XIII), care urma si fie aco-
peritd din contributia impus# Mitropoliei si episcopilor (R. M. e¢. III, art. 79,
paragr. IV).

35. N. Dobrescu: Ist. Bis. Rom., p. 129; Jorga, Ist. Rom., VII, p, 218; Xe-
nopol o c¢. X, p. 172, 174, 193, 298.

36. Astfel datoriti Mitr. Meletie Seminarul de la Socola e redus in 1848 la 4
clase, pentru ca in 1851, si revini la curs inferior $i Superior (Dobrescu: Studii,
P. 52: Manualul ad-tiv IT, p. 352, 355-6, 363-4).

37. In Muntenia la 1834 se previdd seminarii pregititoare la toate Episcopiile
(Reg Organic intrupat p. 560-1, in 1835 seminar superior la Mitropolie (id. p. 546),
iar in 1847 se specifici ci vor fi 3 seminarii cu 4 clase la Eplscopn si unul cu 7
clage la Mitropolie (id. p. 667); Filitti: Domniile romine, p. 226-7; 351, 604- 5, 615.

38. Regulamentul Organic intrupat, p. 562; Manualul admim'strativ, II, p. 357,
378-9,

39. Manualul ad-tiv II, p. 303-313; Iorga: Ist. Bis, Rom. II, p. 291; Filitti:
Domniile romine p. 518.
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SITUATIA MATERIALA A CLERULUI Un alt domeniu in care Re-
gulamentele Organice aduc anumite reglementari este cel relativ la situa-
tia materiald a clerului si la intrefinerea lui. Regulamentul Valahiei pre-
vede cid preotii si diaconii vor fi scutiti de orice dari (R. V. c. IIl, art. 73),
cui exceptia celor rdspopiti si rasdiaconiti (R. V. ¢. III, art. 72) 40). Dis-
pozitiile Regulamentului Moldovei asupra acestei chestiuni sint mai mulle
si mai confuze. Astlel, pe de o parte, se enumerad clerul intre clasele nesu-
puse la nicio dare (R. M. c. 1lI, Anexa H, art. XXXIX), sau se declara C.f].
preotii, diaconii si ceilalfi slujitori legiuiti ai Bisericii, precum si preoii
supranumerari «nu vor fi supdrati intru nimic la nici un fel de dari ce vor
fi pe lacuitori» sau prin alte sarcini (R. M. c. IIl, Anexa A, art. III). Pe
de aitd parte, se prevedeau ca proprietarii nu vor cere preottlor, diaconilor
si dascililor, claca, zile de boieresc, dare sau dijmd, ori platd pentru locul
caselor lor, afard de cazul cd ar avea vii, prisdci sau oi, din acestea fiind
obligati sa dea si ei dijma ca si ceilalii locuitori, sau dupd intelegerea cu pro-
prietarul (R. M. c. II, Anexa A, art. I). De asemehéa, s€ fixd o dajdie a
tagmei biserice3!i cdtre Stat in sumid de 20 lei pe an pentru preoti, 14 lel
pentru diaconi si 8 lei pentru dascali, platibild in doud rate (R. M. c. III,
Ariexa A, art. I1X). iar dajdiile citre scaunele eparhiale rdmineau si se
fixeze mai tirziu printr-un regulament facut de mitropolit, episcopi si Marele
legofat, regulament care urma a fi cercetat de Adunare si intirit de Domn
(R. M. c. IX, art. 414). La fel, erau scutifi de orice dare si boieresc preotii
prisositori peste numdarul legiuit, insa pentru locul de hrand, imas si final,
trebuiau sa se infeleagad cu proprietarul mosiei si si plateascd dajdia catre
Stat (R. M. ¢. III, Anexa A, art. II, III, IX41). Asa dar, prin Regulamenle
preolii munteni erau scuti{i total de dari, pe cind cei moldoveni numai in
parte.

In acest domeniu, Regulamentele prindeau in slovi obiceiul existent
din vechime. Preotii nostri s-au ridicat cu incetul de la situatia materiali
a taranilor la una mai bund, privilegiata. Pentru cinstirea care li se didea
st pentru a nu [i rdpiti de la slujba lor spirituald, in decursul timpului, ei
au fost scutiti de darile pe care le pliteau tdranii, fie in intregime, fie in
parte. Totusi, aceste scutiri se respectau prea putin si de aceea era ne-
voie ca cle sd fie refnoite mereu. In general, preotii plateau si pini la Re-
guiamente si dupd aceea doud diri traditionale: o dare cdtre Domn, §i una
catre Vlddicd, in sumd care varia. Uneori li se mai impuneau contributii
In naturd si alte déri indirecte, care se schimbau dupa imprejuriri 42)
In practicd, preotii nu erau scutiti total de diri si aceasla e si pozifia Re-
gulamentelor.

In ce priveste intretinerea materiald propriu zisi a tagmei bisericesti,
Regulamentele contin dispozitii noi ‘si insemnate. Pe de o parle se lasa
pieofilor incasarea veniturilor de epitrahil, iar pe de altd parte, se legiuia
sd se dea tagmei bisericesti o anumitd intindere de teren pentru aritura si

40. Insd pentru lucrurile importate sau exportate trebuia si pliteascad si
clerul vamid (R. V. ¢. III, art, 129; R. M. art. 79, paragr. III).

41. Preotii, diaconii g§i dascilii din Moldova erau scutifi de dajdia de 1
galben pe an pe care o pliteau pina atunci la Casa Scoalelor Nationale (R. M. c.
JII, art. 87).

42. Dobrescu: Ist. Bis. Rom, p. 130; Iorga: Ist. Bis. Rom. II, p. 78, 84, 262,

263; Iorga: Ist. Rom. VII, p. 273; Xenopol: o. c. IX, p. 170-1; Filitti: Principatele
Romine, p. 26, 46.
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pisune, precumn si loc de casd si griddind 43). Pentru acest pamint, tagma
bisericeascd nu trebuja sd pliteascd proprietarului nicio dare, afard de
cazul cd ar avea vie, stupi §i oi pentru care urma sa dea dare ca si ceilalli
locuitori sau dupd infelegerea cu proprietarul. Pamintul preotilor si al diaco-
riilor urma si fie lucrat de sateni, preotii dind doar sdminta, pe cind das-
calii trebuiau sd-si lucreze ei insisi pamintul (R. M. c. III, Anexa A.
art, 1) 44). ‘

In principiu, se hotdra cd preotii trebuiau sa faci slujbele bisericesti
fard sa pretindd platd de la locuitori, mulfumindu-se cu ceea ce fiecare
va voi sd le dea (R. M.c. III, Anexa A, art. VII). Totusi, Regulamentele pre-
cizau ci taxele pentru botezuri, cununil si ingropdciuni se vor fixa printr-un
regulament fiacut de autoritatile bisericesti. impreund cu,cele politice 45},
Totl printr-un astfel de regulament urmau si fie fixate si lefurile protope-
pilor si a iconomilor (R. M. ¢. 1X, art. 414; R. V. c. VIII, art. 362) 46).

Dispozitiile Regulamentelor Organice 1n legdturd cu subsistenta materialad
a clerului aduc in bund parte o stare noua in organizarea acestui sector din
viaia Bisericii noastre, prevdzind pamint pentru tagma bisericeascd, pre-
cum: si fixarea celorlalte venituri. Aceste dispozitii au fost insd executate
numai in parte; desi s-a dat preotilor pamint, sitenii nu li-1 lucrau incit
rreotii neglijau slujba bisericeascd, ocupindu-se ei de chestiunile gospoda-
resti, fapt pentru care nici seminaristi nu mai erau atrasi spre a se hirotonl.
De aceea, Statul se vede silit s dea o serie de legiuiri prin care obliga
pe proprietari sd dea paminlul legiuit 47), iar pe sdteni sa-1 lucreze 48),
sau sa impund darea celor legiuite preotilor, ca o conditie la arendarea
mosiilor minastirilor inchinate 42). Totusi situatia materiald a clerului
ramine grea si pentru imbundtitirea ei se incearca diferite iesiri. La 1864
retribuirea clerului de mir e pusd in sarcina comunelor, iar la 1893, se
fixeaza lefuri dupa studii, a cdror platd urma s-o faca perceptorii la sate
si primdriile la oras9). Fixarea taxelor de epitrahil s-a ficut incet si a

43. In Moldova proprietarul mosiei era obligat si dea tagmei bisericesti
urmitorul teren: preotilor de la cimpie 3 falci ardturd, 3 filci finat si 2 filci imas,
iar celor de la munte 2ij, filei — pentru ariturd, 2 pentru finat si 1!, pentru
imag, adaugi editia din 1837 — diaconilor 2 falci ardturd si 2 filei finat, iar dasca-
lilor 11/, fdlei ar&dturd si 1 falcd finaf. Locul pentru casa si griddina preotilor $1
diaconilor va fi de 16 prajini la mosiile mari si 12 pridjini la cele mici, iar al dasci-
lilor cit si al unui locuitor. La mosiile mai mici, terenul legiuit era mai putin: al
preotului cu ceva mai mult ca al unui locuitor fruntas, iar al dascililor cit si al
locuitorilor (R. M, c. III, Anexa A, art. I). Dacid ar fi vrut padmint mai mult decit
cel legiuit, pentru acela aveau si se Inteleagd cu proprietarul mosiei (id. ibid.).

44. Se mai hotlira si se dea tagmei bisericegti lemne de foc si de constructie,
unde se afli (id. ibid.).

45. Taxa peciurilor de cununie era fixatd la 5 lei pentru romini si 1 leu pentru
tigani (R. M. c. III, Anexa A art. VIII), venitul lor intrind in Casa Departamen-
tului Bisericesc (Manualul ad-tiv II, p. 427-268-9).

46. In Muntenja fiecadrei biserici i se lasi un tircovnic scutit de bir (R. V.
c. III, art. 72). Preoteselor vaduve li- se da un an de zile un ajutor de la biserica,
erau scutite de bir si boieresc pe viatd, insi pentru locul de hrani trebuiau si se
inteleagd cu proprietarul (R. M. c. III, Anexa A, art. V).

47. Manualul agd-tiv I, p. 440; In Muntenia la 1847 se legiuia unui preot
pimint indoit decit unui clidcas cu 4 boi (Reg. Org. intrupat, p. 668).

49, Dobrescu: Studii de Ist, Bis. Rom., contimporane, p. 47-48.

49, Dobrescu: Studii de Ist. Bis. Rom., contimporane, p. 47-48.

50. Dobrescu: Studii, p. 194-195.
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ramas relafivé, iar lefurile protopopilor au fost precizate in Moldova abia
in 1844 51).

Regulamentele mai contin citeva dispozitii 32) prin care se fixeazi
veniturile speciale ale unor biserici (R. V. c. III, art. 130). Se hotaraste
ca la oras bisericile si nu mai fie inndbusite de cladiri si se obligd pro-
prietarii mosiilor s dea materiile necesare slujbei bisericesti (R. M. c. II,
Aniexa A, art. VI). De asemenea, in Moldova se preconiza infiintarea de
cimitire; cu-un paraclis la mijloc pentru slujbd si cu doua chilii la poarta,
una pentru cioclul de serviciu 53) si alta pentru a se pune mortul in ea,
ingzinte de ingropare. Pind la infiintarea lor, rdminea ca ingroparea si se
facd ca si inainte, pe iingd biserici (R. M. c. IIl, Anexa F, art. XL-XLIII).

¢

Din arédtarea originii Regulamentelor Organice si din analizarea cu-
prinsului lor, se poate vedea ci aceste legiuri marcheazd o etapa atit in
dezvoltarea organizatiei Statului cit §i in cea a Bisericii. Din ele se poate
desprinde destul de bine felul in care s-a fdcut in trecut organizarea Sta-
tului si a Bisericii la noi, precum si caracteristicile generale ale dezvoltarii
noastre istorice.

In trecut, statul si Biserica s-au organizat paralel, intr-o strinsd de-
penidenta.

Statul era organizat de cdlre Domni impreund cu ierarhii {arii iar
Biserica era organizald de ierarhi impreund cu Domnitorul si boierii, in
soboare sau chiar in Divan. Deci, exista atit o prezen{d a clerului in aface
rile statului c¢it si o prezen{d a statului in chestiunile bisericesti. Amestecul
Statului in domeniul bisericesc era o mostenire de origina bizantini, care
a existat in toate Bisericile Ortodoxe tributare Bizantului. Conform acestei
mosfeniri, Statul legifera pentru Biserica, lua méisuri pentru organizarea
ei si se ingrijea atit de chestiunile materiale cit si de cele spirituale ale
Bisericii. Granitele pind unde putea merge acest amestec nu erau fixate
prin vreo lege si adesea limita lui o determina numai respectul pentru Bise-
rica si cler.

Organizarea vietii noastre bisericesti i de Stat s-a desvoltat nu numai
sub influenta ‘raditiei bizantine, ci adeseori si sub alte influente dinafara.
Prinsi n inclestarea marilor impérdfii ale veacurilor ce au trecul, adesea
am fost inclusi tn tratatele internationale si prin aceste tratate s-au pre-
vazut nu odatd masuri referitoare la organizarea noastri inferna.

In aceste conditii ale desvoltdrii noastre istorice au apirut si Regula-
munlele Organice. Ele sint legiuiri prin care se orinduieste atit organizatia
Statului cit §i aceea a Bisericii, sint date in urma unor conventii interna-
tionale si contin o seamd de principii organizatorice imprumutate de la cei
mai avansati decit noi.

51. Manualul ad-tiv, II, p. 264. In Muntenia infiintiri de minfastiri, schituri
sau alte aseziminte mindstiresti se puteau face numai cu invoirea Domnului. Egu-
menii trebuiau prezentati Domnului si intdrifi de acesta, iar alegerile de stareti
trebuiau aduse la cunogtinta Logofitului bisericesc (R. V. c. III, art. 363, al. 7-8).

52. Cap. Averea bisericeascd, desi redactat, nu s-a dat spre tipirire,

53. Pentru Iagi se fixau 48 de ciocli; Se oprea deshumarea fira invoirea -au-
toritatii bisericesti (R. M. c¢. III, Anexa F. art. XCVI). Cimitirele trebuiau si fie
la cel putin 200 stinjeni depirtare de oras, inconjurate cu copaci si ingridite cu
gard «de 12 palme inalt» gi si aibd méirimea de 7 ori cit locul socotit necesar pentru
mortii unui an, cici deschiderea mormintelor pentru ingropiciuni noi se putea face
numai dupid 7 ani. In fiecare simbitd trebuia ca preotii vecini cimitirului si faca
pe rind liturghie in paraclisurile cimitirelor, sau, daci va fi cu putintid se vor
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Regulamentele Organice au avut o mare insemnitate pentru dezvol-
tarea organizatiei statale si bisericesti, ceea ce se vede si din faptul cd unele
din principiile de organizatie iniroduse de ele au rdmas in picioare in curge-
rea vremii. Ele nu reflectau numai organizatia si starile existente, ci in-
troduceau principii organizatorice noi. In haosul, abuzurile, neorinduielile
si nesiguranta care se instauraserd la noi prin epoca fanariotd, ele vin si
aduc ordinea si stabilitatea. Prin Regulamente se fdcea la noi primul pas
spre organizarea modernd a statului cu intregul lui complex de functiuni

In dezvoltarea organizatiei bisericesti §i in raporturile dintre Stat si
Biserica, Regulamentele aduc de asemenea o schimbare, un inceput de epoca.
Raporturile dintre Bisericd si Stat suferd o modificare sub influenta con-
cepfiei care exista in Rusia in acest domeniu incd de la Petru cel Mare.
Sub influenta acestei concepiii care insd e mult atenuatid la noi, rolul ie-
rarhilor in viata politicd se restringe, iar amestecul Statului in chestiunile
bisericesti se mareste. Statul, de acum pe o bazid legald, incepe si contro-
leze si sd legiuiasca tot mai mult pentru Bisericd, atingind apogeul sub
Cuza Voda. Pe de altd parte, misurile relative la organizatia Bisericii, pe
care le conjineau Regulamentele, erau sosite la timp si erau necesare cici
crganizafia bisericeasca sldbise mult in epoca fanariotd, iar in administrajia
averii se Incuibaserd abuzuri. Unele din dispozitiile referitoare la chestiunile
bisericesti pe care le contineau Regulamentele fixau, uneori cu putine mo-
dificiri, vechea organizatie a Bisericii noastre, iar altele introduceau in anu-
mite sectoare o organizatie noud.

Intre dispozitiile prin care se fixa vechea noastrd organizatie biseri-
ceascd putem fingira pe cele care se referd la alegerea si judecarea ierar-
hilor cu participarea mirenilor, la acordarea unor atributii politice si so-
ciale clerului, la scutirea de déiri, la {inerea institutelor de binefacere si de
educatie si la cinstirea clerului.

Intre dispozitiile prin care se introducea o organizatie noud sau prin
care organizafiei vechi i se da o coloraturd si directie noud, amintim pe
cele prin care clerul era supus controlului Statului, incit nu se puleau face
hirotoniri, instituiri de egumeni ca si infiintdri de minastiri decit cu invoirea
Domnului, includerea seminariilor in buget si controlul statului asupra
invad{dmintului, acordarea de pamint preotilor, introducerea actelor stirii
civile, fixarea veniturilor de epitrahil si a dajdiei preotilor si facerea de im-
prumuturi de citre eparhii numai cu voia Domnului.

Fira indoiald, ca desi Regulamentele Organice nu au tins spre ase-
zarea organizatiei bisericesti din Principate pe baze canonice, totusi prin
legalitatea pe care au impus-o, prin spiritul nou de ordine, precum si prin
statornicirea unor rinduieli I3sate odinitoara mai mult la bunul plac, ele
au contribuit in mod esential si hotaritor la progresul vietii bisericesti, ca
si a celei de Stat, marcind fnceputul unei ere noi, a cirei dezvoltare a dus
din treaptd in treaptd la eliberarea vietii noastre obstesti de intunecata
mcgtenire pe care ne-o ldsaserd turcii si fanariotii.

Regulamentele Organice au dat cea dintfi loviturd — pe tirim de lega-
litale si organizare statornicd — balastului de abuzuri, de coruptie orientals,
de pustiire economicd $i morald, pe care-l reprezenta mostenirea turco-
fanariota.

Rinduielile aduse de ele au rdmas si stau si astdzi ca principii de
ordine, de gospoddrire si de legalitate atit la baza vietii bisericesti cit si la
baza vielii de Stat.
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Pr. Prof. Ene Braniste

LITIA

STUDIU COMPARATIV AL RINDUIELII EI IN DIFERITE
LITURGHIERE ORTODOXE S1 MANUALE DE TIPIC

. Scurte limuriri despre originea si semnificatia simbolicd a Litiei.
Unul dintre serviciile bisericesti care prezinta cele mai multe greutiti si
probleme ‘de rezolvat la redactarea unui Tipic uniform al Bisericii noastre
este Litia, care se sdvirseste de obicei seara, in ajunul sdrbatorilor mari,
unitd cu Vecernia si Utrenia (cum se face la mindstiri) sau numai <u
Vecernia (cum se face pe la bisericile de enorie).

Din punctul de vedere al structurii sau al rinduielii ei, Litia nu constl-
tuic o slujbd independentd si de sine stitatoare ( daxohovdia, offlcmm)
cadratd de o formuld introductiva la inceput (binecuvintare) si una de in-
cheiere (otpust sau apolis), asa cum se prezintd de exemplu Vecernia,
Sfinta Liturghie sau Cununia. De aceea, ea nu se sdvirseste niciodata
singurd; esle alcatuita dintr-un sir de rugaciuni, cintdri si ceremonii litu-
gice, care se incadreazd de obicei in slujba de seard (Vecernia), mai rar
in cea de dimineatd (Miezonoptica si Utrenia).

Acest serviciu liturgic, propriu la inceput mindstirilor, nu este gene-
ralizat sau praclicat in toate bisericile de enorie, deoarece el nu face parte
dintre cele Sapte Laude oficiale ale cultului ortodox, adicd slujbele care
alcdluiesc oficiul divin al oricdrei zile liturgice si care au un caracter mai
mult sau mai putin normativ si obligatoriu (Vecernia, Pavecernita, Miezo-
noptica, Utrenia si Ceasurile). De aceea, in bisericile de enorie Lifia se
oficiazd numai sporadic, mai mult pe la orase si mai rar la sate; aceasta
a si contribuit la ivirea si persistenfa unor numeroase variante si deose-
biri locale sau regionale in textul si in tipicul ei, consemnate in scris ‘i
Liturghierele difenitelor Biserici Ortodoxe, precum si in diferite manuale
de Tipic si de Liturgicd, in care se descrie sau se explica rinduiala ei.

Pentru a intelege mai bine greutitile pe care acest serviciu liturgic le
ridicd in munca celor ce vor avea sarcina stabilirii unei uniformitati a
savirsirii lui in toate bisericile ortodoxe, e necesar si amintim mai intii
citeva notiuni sumare in legatura cu originea (istoria) si interpretarea
Litici.

In forma ei de azi, Lilia este alcdtuitd din doud pir{i, deosebite intre
ele atit ca origine cit si ca semnificatie religioasd si simbolicid. Cea dintii
se compune din ectenia initiald («Mintuieste, Dumnezeule, poporul Tau...»,
elc.) si rugdciunea care i urmeazd («Stipine mult milostive, Doamne
Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru...»). Ea constituie de fapt Litia propriu-
zisd, in intelesul originar al acestui cuvint si anume acela de litanie, adicé
rugdciune fierbinte, repetatd si stdruitoare, impreunatd cu iesirea clerului
s: a credinciosgilor in procesiune, afard din bisericd sau chiar din sat (oras,
cetate, etc.), pentru implorarea milostivirii lui Dumnezeu si a Slintilor,
la vremuri de nevoie sau la prilejuri de mari calamitd{i publice (molime,
secetd, foamete, cutremure si revirsari de ape, nivilirea vrajmasilor, -etc.),
asa cum se mai procedeazd fncd si astdzi la tard, atunci cind se face de
ex., «sfestanie» pentru ploaie, la vreme de secetd. | 0
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Aceasta parte a Liliei avea un caracter net penitenjial; era o ruga-
citne de umilinta, de pocdintd si de invocare a ajutorului de sus, pentru
indepartarea nenorocirilor abatute asupra Bisericii si socotite pedepse dum-
nezeiesti pentru pacate. Cind faceau Litie, credinciosii de odinioard se ru-
gau cu atitudinea umilitd a vamesului din Evanghelie, care, intrind in
templu sd se roage, dar fiind constient de mulfimea pacatelor sale, s-a
oprit intr-un ungher din fundul templului, neindriznind macar sa-si ridice
ochii spre cer sau spre altar si nezicind altceva decit: Dumnezeule, mi-
lostiv fii mie, pacdtosului! (Luca XVIII, 13). De aceea, in vechime, Litia
se savirsea de reguld in pronaosul sau tinda bisericii, locul rezervat odi-
nioard catehumenilor si penitentilor, care, neavind voie si intre in bise-
ricd (naos), isi plingeau acolo pacatele, ceea ce a ficut pe unii liturgisti
sd creadd ca Lilia a fost la inceput o slujbd destinati exclusiv penitentilor.

A doua parte a Litiei, adicd ocolirea mesei cu artosele si celelalte
prinoase (vinul, griul si untdelemnul), insotitd de cintarea troparelor res-
pective si urmatd de rugdciunea pentru binecuvintarea prinoaselor («Doam—
ne lisuse Hrisloase, Dumnezeul nostru...»).si celelalte, este de origine mi-
nistireascd. Ea reprezmta dezvoltarea unui act nellturglc la inceput, legat
de slujba privigherii si desemnat cu termenul biblic de  &gvoxhuciu (bul
gireste neroyakene ), adicd fringerea sau Impdartirea piinii (cf. Faptele

fintilor Apostoli, cap. II, vers. 42), termen Iintrebuintat pinad astazi in

Biserica greceascd si In cea bulgdreascd pentru denumirea intregului ser-
viciu al Litiei. Acest act avea loc in vechile mindsliri atunci cind se facea
vdenie sau privigherc de toatd noaptea, adicd Vecernia mare unitd cu Utre-
nia. Deoarece slujba Privigherii se incepea de cu seara §i se prelungea pina
noaptea lirziu, cadtre sfirsitul Vecerniei se aduceau in bisericd vreo citeva
piini, care erau binecuvintate de catre cel mai mare, apoi se fringeau si se
impér{eau monahilor prezenti la slujba, care isi astimpérau astfel foamea
si se mai intdreau putin, pentru a putea suporta pina la sfirsit oboseala
pm«egheru si pentru a putea ajuna pind a doua zi, la vremea impartisirii.
Apci se incepea Ulrenia sau Privigherea propriu-zisd 1).

Dupa unii liturgisti, artosele aduse la Litie sint rdmaisite din piinile
aduse de crestinii de odinioara pentru Euharistie si pentru mesele fratesti
(agape), in vremea cind, din pricina persecuiiilor, serviciul divin se facea
de obicei noaptea, sub formi de privighere, mai ales in ajunul sarbdtorilor
sfintilor martiri; obiceiul de a duce la bisericd prinoase a rdmas chiar §i
dupd ce agapele s-au despértit de serviciul liturgic si apoi s-au desfiintat 2).
Fiind incadrat, cu timpul, in slujbd si cdpdtind astfel earacter liturgic,
actul impartirii piinilor a primit totodatd o frumoasa semnlhcatle snmbo]lca
fiind pus in legaturd cu una din minunile Mintuitorului i anume inmul-
lirea p11nllor in pustie si saturarea mulfimilor cu ele (Matei XIV, 15-21;
AVI, 9-10 si loc. par) dupa cum adicd Mintuitorul a fnmultit in chlp mi-
nunat cele cinci piini si a saturat cu ele mulfimile insetate de cuvintul Lui,
tot asa se saturd, din cele cinci artose binecuvintate, monahii si credin-
ciosii care stiruiesc in rugiciune prm biserici. Cu vremea, si mai ales de
¢ind Litia a inceput si fie sav1r§1ta si pe la bisericile de parohle ea a im-
prumutat semnificalia unei rugaciuni pentru binecuvintarea §i inmultirea

——

1. Despre sfintele slujbe, cap. 342, in trad. rom. cu titlul Tractat asupra tu-
turor dogmelor credintei noastre ortodoxe..., tip. de T. Teodorescu, Buc. 1865, p. 222.

2. Vezi de ex. P. Lebedew, thurg'lca. sau explicarea serviciului dem, trad.
§t prelucrare de Icon. N, Filip, Bue. 1899, p. 297.
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griu‘ui, a vinului si a untdelemnului, adica ale principdlelor roade ale pamin-
lulm care alcatuiesc hrana noastrd de cipetenie si care sint aduse de catre
credmc1os;.1 ca prinoase sau daruri in cinstea si spre pomenirea Sfintilor
venerati mai mult sau pentru cinstirea deosebitd a sarbitorilor mari (praz-
nicele imparatesti).

Avind origine si semnificatie religioasd deosebita, cele doud parti ale
Litiel nu erau odinioara atit de strdns legate una de alta, ca astdzi. Partea
intlia se putea sivirsi independent de a doua. Precum ne informeazd Simeo#
al Tesalonicului, in unele mindstiri mai mici alunci cind, din diferite cauze
(neputintd sau lipsa fratilor), nu se facea privighere, se savirsea la timpul
ei Litia propriu-zisa, fara binecuvintarea piinilor, care, precum am vazut,
era legatd mai mult de privighere 3). De altfel, chiar Tipicul prevede si azi
ca la unele sarbatori se citesc sau se cintd stihirile Litiei din Minei, nu seara
la Vecernie, ¢i dimineata, inainte de Miezonopticd sau de Utrenie, fard sa
se mai facd si sfintirea piinilor, asa cum de altfel se si procedeazid inca
pe la unele mindstiri si biserici de enorie, mai ales prin Moldova de nord 4).

II. Observatiuni tipiconale in legéturd cu rinduiala Litiei. Deosebirea
de origine si de semnificatie dintre cele doua parti componente ale Litiei
este incd evidentd in rinduiala veche si corectd a acestei slujbe, asa cum
se savirgeste inca de reguld in minastiri si cum o géasim descrisa in Tipicul
cel mare (cap. II, pp. 5-6), in liturghierele rusesti 3) si in cele rominesti 6),
in Tipice 7) si Tn manuale de Liturgicd mai vechi®), precum si in unele
céarti populare de explicarea Liturghiei ®). Dar in practica bisericilor de
enorie aceastd slujbd a fost adoptatd cu unele modificari care ating nu nu-
mai structura sau rinduiala ei tradifionala, ci si sensul ei originar. In chipul
cum se savirseste Litia prin aceste biserici, se observa aceeasi vadita ten-
dintd generala de reducere si de simplificare a2 mai tuturor slujbelor sfinte
si de adaptare a lor la nevoile si la conditiile vie{ii religioase din parohii.
unde nu se poate consacra indeplinirii serviciului lilurgic tot atit de mult
timp ca in bisericile minastiresti. O astfel de rinduiala a Litiei a si fost
consacratd oarecum oficial in scris, la noi prin Liturghierul tiparit cu bine-
cuvintarea Sfintului Sinod in anul 1937 (pp. 39-48), de care se servesc
inca o mare parle dintre slujitorii bisericilor noastre, iar in Biscrica bulgara
prin Lilurghierul tiparit la Sofia in anul 1928 (p. 166 si urm.).

Pentru a se putea vedea mai bine deosebirile dintre practica minasti-
reascd, tradifionald si corecti de o parte si cea mai noud, a bisericilor de
eaorie de alta, in sdvirsirea Litiei, le vom descrie pe amindoua in chip sumar
si subliniind deosebirile esentiale.

3. Despre sfintele slujbe, cap. 342, in trad. rom. cit., p. 222.

4. Vezi Tipicul bisericese editat de Sf. Sinod, ed. V-a, Cernica 1925, pp. 20,
21, 28 si Dr. P. Procopoviciu, Ritualistica sau manual de ritual al Bisericii Ortodoxe
Romine, Oradea 1936, p. 22.

5. Vezi de ex. Slujebnik, Kiev 1907, foaia 43 verso si urm.

6. Vezi de ex. ed. Buc. 1950, pp. 37-44.

7. De ex. Tipiconul de Buda 1826, foaia 4; Pr. M. Dracinski, Ritualul Bisericei
Ortodoxe catolice, litogr., 1888, pp. 13-15; Tipicul de Gherasim Sa.fflrm Buc., 1905,
pp. 78-81; Pr. G. Teleaga, Tipiconul cu note ritualistice, manual htografla‘. 1900,
Pp. 52-54; Dr. Iosif Olariu, Tipicul Bisericii Ortodoxe Orientale, Caransebes 1924,
p. 24; Dr. P. Procopoviciu, op. cit.,, pp. 21-22; Dr. V. Bojor si St. Rosianu, Tipic
blsericesc ed. IT-a, Blaj 1931, pp. 224.295.

8. Vez1 de ex. Liturgica de Ierom, G. Riscanu, Buc., 1876, p. 86; P. Lebedew,
op. cit.. pag. 295-296; V. Mitrofanovici si colab.,, Liturgica. ed. 1929. pp. 618-620.

9. Ca de ex. Pr. C. Moisiu, Si stim bine, si stim cu fricii. Povituitor liturgic
pentru preoti si popor, Buc., 1941, pp. 183-184.
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1. Dupd rinduiala din Tipicut cel mare, respeclata incad in mindstiri, la
unele catedrale si chiar la unele biserici de orase cu slujitori mai priceputi
si mai constiinciosi, la inceputul Litiei, adicd dupa ecfonisul «Fie stdpinirea
imparatiei Tale...», sfintitii slujitori ies din altar pe usa dinspre miazdnoapte,
usile impirdtesti riminind inchise. In timp ce se cintd stihirile Litiei, atit
clerul ¢it si cintdretii si toti cei din biserica (monahi sau credinciosi) merg,
<a in procesiune, in pronaosul sau tinda bisericii si acolo sidvirsesc prima
parte a Litiei, adicd ectenia «Mintuieste, Dumnezeule, poporul Tiu...» si
rigaciunea de la sfirsitul ei («Stdpine mult milostive Doamne lisuse Hri-
stoase, Dumnezeul nostru...»). Apoi se continui slujba Vecerniei de acolo de
unde s-a intrerupt, adica de la Stihoavnd inainte. In timp ce se cinté stihirile
Stihoavnei, cler si popor inainteazd in naos, in jurul mesei cu artosele,
asezatd din vreme in mijlocul bisericii, si aci, dupd ce s-au ¢intat siihirile
Sithovnei, urmate de «Acum slobozeste...» si ' rugdciunile introductive pina
dupd «Tatal nostru..», se sdvirseste a doua parte a Litiei, adicd binecu-
vintarea piinilor si celelalte. Troparele care se cintd de regula la Vecernie
coincid astfel cu troparele Litiei. Apoi se face apolisul Vecerniei, dacd nu se
face Privighere, sau se incepe Ulrenia, cu citirea celor sase psalmi, daci se
face Priveghere.

Precum se vede, rinduiala mindstireasca pastreazi si reflectd incd deo-
sebirea initiald dintre cele doua momente ale Litiei, separindu-le prin partea
finala a Vecerniei, adicd cea dintre Stihoavna si tropare. Amindoua pirtile
Litiei se fncadreazd@ in serviciul Vecerniei: cea dintii se intercaleaza intre
ecfonisul «Fie stdpinirea imparatiei Tale...» i Stihoavni, iar a doua intre
tropare si apolisul Vecerniei (sau inceputul Utreniei). Totodata, aceasti
rinduiala pastreaza incd, destul de clar, caracterul originar, de procesiune
penitentiala, pe care il avea odinioard partea de la inceput a Litiei; iesirea
clerului si a credinciosilor in pronaos sau tinda bisericii — adicd in locul
unde odinioara sedeau peniten{ii — iesire care inlocuieste procesiunile, in-
chipuie alungarea noastrd din rai si pocdinta noastrd unita cu rugiciunea
pentru redeschiderea usilor cerului si a milostivirii dumnezeiesti. De aceea
uigile Tmparatesti rdmin inchise in tot acest timp, iar la bisericile mindstiresti
in care pronaosul cste despir{it de naos prin perete de zid cu usi sau prin
stilpi (coloane) cu perdele (numite si «perdeaua usilor frumoases»), dupa
venirea clerului si a credinciosilor in pronaos se fnchid chiar si usile acestea
sau perdeaua, spre a simboliza si mai pregnant inchiderea usilor cerului,
asa cum recomandd chiar unele manuale de tipic10). «Facem Litiile in tinda
bisericii — zice Simeon al Tesalonicului — cici Mintuitorul a venit jos si
la micsorarea noastrd, pentru ca prin aceasta sa-L imblinzim. Stind noi fnain-
tea usilor sfintei biserici, ne inchindm ca Inaintea usilor ceresti, cici nu
sintem vrednici a caduta la iniltimea cerurilor, de nu ne vom intoarce( ca
fiul cel risipitor), strigind: gresit-am; la care si El, iesind si intimpinindu-ne
cu milosirdie, ne va imbratisa. Deci, ¢ind ne rugdm si cind preotul inalta
rugiciuni fnaintea usilor, insemneaza cum cd ne rugam ca sd ni se deschiza
raiul si cerul, si mai cu seami dummnezeiasca milostivire, pe care rdu o am
inchis» 11). lar reintoarcerea clerului si a poporului, din tindd in sinul bi-
sericii, unde se va sidvirsi a doua parte a Litiei, inchipuieste redeschiderea
usilor raiului si a milostivirii dumnezeiesti fatd de noi. Este «ca si cum

10, Ca de ex. Tipicul de Gherasim Saffirin, ed. cit., p. 79.
11. Despre sfintele slujbe, cap. 339, trad. rom. cit., pp. 220-221.
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s-ar i deschis cerul pentw noi si ca si cum ne-am fi unit cu ingerii’ prin’
1lrlstos» adauga Simeon al Tesalonicului 12).

2. Aceasta frumoasa semnificatie simbolicd a Litiei a fost plerduta din
vedere si nu mai apare in rinduiala mai noud, din bisericile de enorie, unde
de obicel clericii ies din altar, pentru inceputul Litiei, prin usile impara-
testi deschise si nu mai merg in pronaos’'ci se opresc in mijlocul bisericii,
frraintea mesei cu artosele, unde fac toatd slujba Litiei. Dupd rugéciunea
de la sfirsitul partii intiia («Stapme mult milostive, Doamne lisuse Hrnstoase
Dumnezeul nostru...») urmeaza nemijlocit partea 'a doua, adicd inconjurarea
mesei cu artosele, insotitd de cddire si de cintarea troparelor respective si
urmati, de binecuvintarea prinoaselor si celelalte, dupd care se face de
obicei otpustul Vecerniei. Nici distinctia initiald dintre cele doud parti ale
Litiei nu se mai poale face, deoarece infre ele nu se mai interpune partea
ultimd a Vecerniei, ca in regula mindstireascd. In felul acesta, nu numai
céd se desfiinteazd si se ignoreazd sau se uitd cu totul semnificatia esentiala
si originard a unei vechi slujbe (Litia), dar se stirbeste de [apt si integri-
tatea slujbei Vecerniei, cdci toatd parlea de la Stihoavnid inainte se su-
prima, fiind inlocuita cu Litia.

3. Unele manuale neoficiale de Tipic prescriu insd si o altd practicd
intermediard, adoptatdi mai ales la catedralele chiriarhale, care {in calea
de mijloc intre practica minastireascd si cea a bisericilor de enorie: pentru
motive de comoditate, lesne de inteles mai ales la biseticile mici si neinca-
pitoare, slujitorii ies din sfintul altar pe usa dinspre miazdnoapte, se opresc
in mijlocul bisericii, fnaintea mesei cu prinoase, unde savirsesc toatd Litia,
dar intercaleazd intre cele doud parti ale ei stihoavna Vecerniei si celelalte,
asa precum prescrie regula tipicului mindstiresc 13).

4. Confuzia si diversitatea practicilor in sdvirsirea Litiei este mdrita
frisd de unele manuale scolare de’ tipic, mai vechi, care prescriu §i alte
practici mixte, cu totul nelogice si nepotrlvlte cu splrltul orlgmar si au-
tentic al acestei sfinte slujbe. Astfel, unii preoti, inainte de inceperea Liliei
deschid usile impdradtesti, dar ies pe usa de miazdnoapte a altarului, se
opresc in mijlocul bisericii in fata mesei cu prinoasele, unde fac toata Litia
ca la bisericile de mir, dar la sfirsitul ei, adicd dupi cintarea «Bogatii au
saracii...», preotul reinird in altar pe usa de miazazi, iar la strani se adaugi
partea ramasd din Vecernic (de la Stihoavnd inainte), in timp ce preotul
miruie pe credinciosi si le imparte bucéti din artose, dupa care face otpustul.
In felul acesta, la slujba de seard se cintd doud rinduri de tropare: intii
cele ale Litiei (la inconjurarea si cadirea mesei cu prinoasele) si apoi cele
ale Vecerniei, inainte de apolis 14¢). De altfel, cintarea Stihoavnei dupa
binecuvintarea piinilor este indicatd si in Tipicul bisericesc al Sfintului
Sincd 15).

5. Sint si aulori de tipice care dau doua rinduieli deosebite ale Litiei,
dupd sdrbatori. sau dupd numarul slujitorilor. Astfel, in Tipicul siu, arhie-
reul Gherasim Saffirin (fost episcop al Romanului), la capitolul slujbelor

12, Op. cit., cap. 341, trad. rom, cit., p. 221.

13. Vezi aceastd rinduiali recomandati la: Melchisedek, Manual de Tipic...,
Iasi 1854, pp. 60-61; Ic. D. Lungulescu, Manual de practici liturgici, Buc., 1926, pp.
38-39 si Pr. Fl. Geomoleanu, Manual de Tipic ortodox, Cluj 1940, pp. 50-51.

14. Vezi aceastd rinduiald descrisi la Arhim. F. Balamace, Explicatiuni la
practica liturgicd, manual litogr.,, Buc. 1924, pp. 132-139 si la Genadie, Liturgica,
Buc. 1877, pp. 133-135.

15. Vezi de ex. ed. 1925, p. 19.
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in sobor (pp. 78-81), descrie Litia corect, intocmai dupa rinduiala din Tipicul
cel mare; dar la rinduiala slujbelor pentru zilele Sfintilor cu Polieleu de
peste saptamind (pp. 32-34) descrie Litia ca la varianta de la nr. 4.

6. Dupéd practica Bisericii grecesti si a celei bulgare, descrisd in litur-
ghierele lor la locul respectiv din rinduiala Vecerniei, intreaga Litie se face
ii naos, fiind intercalatid intre ecfonisul «Fie stdpinirea imparatiei Tale..»
si Stihoavna Vecerniei. Slujitorii ies din altar prin usile impiratesti, vin in
rnaos in fata mesei cu artosele si aci sdvirgesc atit partea intiia cit si a doua
a Litiei, fard intrerupere, iar dupd «Bogatii au sardcit...», clericii intra in
altar si la strand se continud Vecernia de unde a ramas, adicid de la Sti-
hcavnd inainte, pind la sfirsit 16). Precum se vede, practica greceascd si
bulgareascd este aproape identicd cu cea romineasca de la nr. 4.

IT1. Deosebiri mirunte de practicd si tipic in sdvirsirea slujbei. Dar
deosebirile in savirgirea Litiei privesc nu numai felul cum se combini ea cu
Vecernia si locul sau partea din bisericd unde se savirseste, ¢i si modul
de a proceda 1n unele amdnunte ale rinduielii acestei slujbe.

1. Astfel, la unele mindstiri, atunci cind clericii si credinciosii ies in
pronaos pentru inceputul Litiei, protosul trece mai intii si ia icoana Sfin-
tului sau a praznicului respectiv, dinainte asezatd pe tetrapodul sau icono-
stasul din naos, si puriind-o in procesiune, o duce si o aseazd pe analoghio-
aul din pronaos, citind in fata ei ectenia §i rugdciunea primei par{i a Litiei;
la reintoarcerea in naos o ia si o aduce de o aseazd inapoi la locul ei, pe
tetrapodul din naos, se inchind inaintea ei (ceea ce fac si ceilalfi clerici,
dacd sint) si apoi merge de se aseazd in fata mesei cu prinoasele. Aceastd
purtare procesionald a icoanei, care mareste pompa si solemnitatea slujbei,
nu e mentionatd decit in tipicul arhiereului Gherasim Saffirin (ed. cit., pp.
78-79); toate celelalte tipice, liturghierele si manualele de Liturgicd nu po-
menesc nimic despre asa ceva.

2. De cite ori trebuie sd rdspundd cintdretii Doamne miluieste, dupa
fiecare aliniat al ecteniei de la inceputul Litiei? — [atd o chestiune asupra
cdreia nu exista o deplina concordan{a intre diferitele tipice si liturghiere
ortodoxe. Dupa Tipicul cel mare, Tipiconul tipdrit la Buda in 1826 (foaia 4),
liturghierele rusesti si cele rominesti (cu exceptia celui din 1937), la primul
aliniat al ecteniei («Mintuieste, Dumnezeule, poporul Tau...») cintaretii ras-
pund Doamne miluieste de 40 ori; la aliniatul al doilea, in care se pome-
neste cirmuirea de stat, se raspunde Doamne miluieste de 30 ori; la al treilea
aliniat, in care se pomenesc cipeteniile bisericesti, Doamne miluieste de 50
ori, iar la fiecare din aliniatele urmatoare Doamne miluieste de 3 ori. Ace-
easi rinduiala o gdsim in manualele de Liturgicd si de Tipic scrise de au-
tori bucovineni, care urmeazd in general Tipicul cel mare 7). Dupd Li-
turghierul rominesc tiparit la Bucuresti in 1937, la aliniatul pentru pome-
nirea cdpeteniilor bisericesti, se rdspunde Doamne miluieste de 30 ori, iar
la aliniatul cu cereri de obste («Incd ne rugdm pentru tot sufletul cresti-
nesc cel necdjit si dosddit...») Doamne miluieste de 50 ori.

Dar dupa practica mai noud, generalizata in catedralele chiriarhaie si
la bisericile de enorie, la fiecare aliniat al ecleniei se cintd Doamne miluieste

16. Vezi °lspat.nbv, C-pole 1895 pp. 13-17; ‘H B=ix Asttoupyla, Atena 1924,
pp. 7-10 si ‘Slujebnik, Sofia 1928, pp. 166-171.

17. Vezi de ex. Pr. M. Dracinski, op. cit.,, pp. 13-14; Pr. G. Teleaga, op. cit.,
p. 53 si V. Mitrofanovici si colab., op. cit., p. 619,
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de trei ori (de obicei pe glasul al doilea), asa cum prevad vechile liturghicre
si evhologhii mari grecesti tiparite la Venetia 18), liturghierele bulgaresti
de az’ 19) liturghierele fostilor uniti ardeleni2®) si unele manuale scolare
de Tipic 21). Liturghierul grecesc actual (ed. Atena 1924, p. 8) si Manualul
de practicd liturgicd al Iconomului D. Lungulescu (p. 38) prevad de ase-
menea Doamne miluieste de trei ori dupa fiecare aliniat, cu exceptia ali-
niatului «Incd ne rugdm ca si se pdzeascad sfint locasul acesta...», la care
indicd Doamne milueste de 40 ori, rostit alternativ de cite 10 ori la fiecare
din cele doud strani. Liturghierul normativ al Bisericii grecesti din cuprinsul
Patriarhiei ecumenice prevede de asemenea Doamne miluieste ‘de cite trei
ori dupa fiecare aliniat, iar la aliniatul mentionat mai sus Doamne miluieste
de 12 ori, cintat alternativ de cite trei ori la cele doud strani 22),

3. Dupé unii, preotul trebuie si citeascd rugiciunea de dupi cctenia
Litiei («Stdpine mult milostive...») stind cu fata spre apus si cu capul desco-
perit, asa cum recomandd Tipicul cel mare (cap. II, fata 5), liturghierele
rominesti 23) si unele manuale de tipic 24); dupd altii, preotul citeste aceasta
rugaciune stind, ca de obicei, cu fata spre rasarit, cum specificd unele
tipice 25) si cum presupun liturghierele grecesti, bulgiresti si rusesti de
azi, unele manuale de Liturgica si de Tipic, precum si Liturghierul romiresc
din 1937, care nu precizeazd nimic in aceasti privinta, lisind a se intelege
cd preotul nu-gi schimba orientarea obisnuitd, in timpul cmrn acestei ru-
gaciuni.

Sint si Tipice bisericesti mai vechi, care nu pomenesc despre rostirea
cu glas a acestei rugiciuni, presupunind cd ea se citeste de catre preot in
taing, in timp ce cintaretii ¢intd Tie Doamne 26).

4. Mai importantd i mai suparatoare este nepofrivirea dintre prevede-
rile diferitelor cirti de slujba si tipice, privitoare la troparele care trebuiesc
cintate in timpul intreitei inconjurdri si cidiri a mesei cu artosele, inainte
dc binecuvintarea lor. Astfel, dupa Simeon al Tesalonicului, troparul caracte-
ristic al Litiei este «Nédscitoare de Dumnezeu Fecioard, bucura-te...», inspi-
rat din salutarea Ingerului citre Sfinta Fecioard, la Buna-Vestire (Luca
I, 28 si urm.); acest tropar se cintd mai ales la deniile Duminicilor si la
sarbdtorile Sfin{ilor, afara de praznicele impiratesti, pentru ca Sfinta Fe-
cioard e mai mare decit toti Sfintii 27). De asemenea, dupa Tipicul cel mare,
Lilurghierele rominesti 28), Tipiconul de Buda (foaia 4 verso), in concor-
dantd cu Evhologhiile mari grecesti 29), liturghierele grecesti mai noi 3)

18. Ca de ex. Edyoréyiov tb péye, Venetia 1832, pp. 29-30.
19. Vezi de ex. Slujebnik, Sofia 1928, p. 166.
20. Vezi de ex. Liturghierul de Blaj 1931, pp. 3-4.
21 Ca de ex. Arhim. F. Balamace, op, cit., p. 134.
22. Vezi ‘lspauncy. C-pole 1895 p. 14.
23. Vezi de ex. editia Buc, 1950, p. 11.
24. Ca cel de Gherasim Saffirin, ed. cit., p. 33, 79; Pr. M. Dracinski, op. cit.,
p. 14 si Pr. P. Procopovici, op, cit.,, p. 22,
25. De ex. Arhim, F. Balamace, op. cit., p. 135.
5 26. Vezi de ex. Tipiconul de Buda 1826, foaia 4 verso $i Pr. G. Teleaga, op. cit.,
P
27. Despre sfintele slujbe, cap. 341, trad. rom. cit., p. 222.
28. De ex. editia Buc. 1950, pp. 12 si 43.
29. Vezi de ex. Venetia 1851, p, 23. ;
} 30. Ca de ex. ed. Atena 1924 p. 9; Feraticon-ul de C-pole 1895 p. 15.
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ca si liturghierul bulgiresc actual, la Litia privigherii de simbidtid seara se
cintd numai troparul «Ndscdtoare de Dumnezeu...», pe glasul V. Liturghierul
rominesc din 1937 (p. 46) prevede si el «Nascatoare de Dumnezeu...» de
{rei ori, dar adaugd cd la hramul bisericii se ¢inld mai intii de doui ori
troparul praznicului §i apoi al Nascatoarei de Dumnezeu.

Tipicul bisericesc al Sfintului Sinod precizeaza ca totdeauna la binecu-
vir.tarea piinilor, atit la sarbatoarea oricarui Sfint, it i la’ praznicele dum-
nezeiesti si ale Nascitoarei de Dumnezeu, se cintd numai troparul «Nasca-
toare de Dumnezeu...». Indicatia din acest tipic este insd in contradictie cu
indicatiile corespunzdtoare din Tipicul cel mare, din Mineie si din liturghie-
rele rusesti, care la sarbétorile Sfinfilor prevad intii troparul Sfintului res-
pectiv de doua ori si apoi «Nascatoare de Dumnezeu...» odata 3!), iar Ia
praznicele impératesti si cele ale Nasciatoarei de Dumnezeu numai troparul
praznicului respectiv de trei ori, asa cum recomanda si unele manuale parti-
cuiare de tipic32). Dupd Tipicul arhiereului Gherasim Saffirin (ed. «it,,
p. 38), la Lilia Sfintilor cu polieleu, de peste sdptiamini, se cintd de doud
ori troparul Sfintului si «Ndscdtoare de Dumnezeu...» odata; la Litia pentru
Duminici, cind cade Sfint cu Privighere, se cintd «Ndiscidtoare de Dumne-
zel...» de doud ori si al Sfin{ilor odata, iar in toate celelalte cazuri, numai
«Niscatoare de Dumnezeu...» de trei ori.

Dupd unii ritualisti, troparele de la Litie sint aceleasi prevazute de re-
gulile din Tipic pentru sfirsitul Vecerniei sarbatorilor respective 33).

Renun{im sd mai citdm ce spun in aceastd privinta alte manuale de Li-
turgicd sau de Tipic, care dau indicatii gresite, ce nu pot fi luate in seama #4).
Addugdm numai cd, in practicd, indicafiile din Mineie si din Tlp1ce sint rar
respectate mai ales la bisericile de enorie, in care la Litia oricdrei sarbatori
se ¢intd de obicei intii troparul «Niscitoare de Dumnezeu...», apoi troparul
Sfirtului sau al sidrbétorii respective (precedat uneori de Slavia...) si apoi
din nou «Niscdtoare de Dumnezeu...» (precedat uneori de $i acum...), asa
cum prevede de ex. Tipicul arhimandritului F. Balamace (ed. cit., p. 135),
care adaugd cid, dacid hramul e sarbitoare tmpariteascd, se cfnta numai
«Niscitoare de Dumnezeu...», de trei ori.

5. In sfirsit, un ultim amanunt din rinduiala Litiei, practicat in chipuri
diferite, este modul binecuvintarii prinoaselor de la Litie de citre preot, in
timpul rugaciunii respective («Doamne lisuse Hristoase Dumnezeu nostru,
Carele ai binecuvintat cele cinci piini... »).Dupa indicatiile din Tipicul cel
mare, din Tipiconul de la Buda (loc. cit.) si din liturghierele rominesti, bul-
gare si rusesti, atunci cind preotul rosteste cuvintele «Insusi binecuvin-
teazd..» din rugiciunea de binecuvintare, arati cu dreapta succesiv spre
piinea, griul, vinul si untdelemnul de pe masa (sau de pe litier), fara sa
binecuvinteze 35), pentru ca prinoasele fiind asezate in chipul crucii, tnsisi
ardlarea lor succesivid cu mina formeazd semnul crucii. Dupd Simeon al

31. Vezi de ex. Tipicul cel mare, fata 160 si Mineiul pe dec. ziua 6 ed. Cernica
1827 p. 71.

32, Ca de ex. Tipicul de Melchisedek, ed. cit, p. 61 si Ic. D. Lungulescu, op.

, PD. 38-39.

33. Vezi de ex., Mitrofanovici si colab. op. cit., p. 619 si M. Dracinski, op. cit.,
P. 14, care adaogd cd spre Duminicd se cintd numai «N&scidtoare de Dumnezeu..»
de trei ori.

34. Ca de ex. Pr. P. Procopovici, op. cit., p. 22 si A. Fopovici, Tipicul Bisericii
Ortodoxe, ed. IT-a, Sibiu 1927, p. 62. -

35. Vezi de ex. Liturghierul de Buc. 1950, p. 12 si 43; Slujebnik, Sofia 1928,
p. 171; Slujebnik, Kiev, 1907, foaia 43 verso.
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Tesalonicului, degetele de la dreapta preotului trebuiesc asezate ca la bine-
cuvintare, dar [ard sia binecuvinteze 36), recomandatie pe care o gdsim si
in liturghierul rominesc din {937 (pp. 46-47) ca si in unele manuale de Ti-
pic 37). Unii autori de Tipice adaugd cd la cuvintele «Ca Tu esti Cela ce
binecuvintezi si sfinjesti toate...», preotul face semnul binecuvintdrii dea-
supra prinoaselor 88). Liturghierul fostilor Uniti ardeleni (ed. Blaj 1931,
p. 23) pune semnul crucii cu rosu de patru ori in textul rugaciunii de bine-
cuvintare, ceea ce inseamnd cd preotul binecuvinteazi succesiv pe fiecare
din cele patru prinoase in parte, facind asupra lor semnul crucii cu dreapta,
asa cum fac de fapt multi preoti in practica. Liturghierele grecesti nu preci-
zeazd modul de binecuvintare a prinoaselor, ¢i indicd numai rostirea cu glas
meare a rugdciunii respective.

[[1. Observatiuni asupra textului Litiei. 1. Litia incepe cu o ectenie
specificad acestui serviciu liturgic: «Mintuieste, Dumnezeule, poporul Téu...».
La este o litanie, adicd o rugdciune repetatd, fierbinte si staruitoare, alca-
{uita din mai mulfe aliniate sau cereri, mai mari decit ale ecteniilor obis-
nuite; in ele, Biserica invoaci si implord pe Dumnezeu, ca prin mijlocirile
tuturor Sfintilor, dintre care pe multi 1i pomenim nominal, sd ne izbaveasca
5i sd ne pdzeasca de toate nevoile, necazurile si menorocirile existente sau
posibile, care s-au abdtut peste noi, sau de care ne temem. Cu acest prile]
pomenim, adicd incredintdm, prin rugiciunile noastre, deosebitei atentiuni
si purtari de grija a lui Dumnezeu, pe conducétorii Statului si cdpeteniile
bisericesti, pe ctitorii, slujitorii $i bineficatorii sfintelor locasuri, pe credin-
ciosii vii si morti, si asa mai departe.

Analizind textul ecteniei Litiei, in forma sa de azi, si luind ca normativ
textul din ultima editie a liturghierului rominesc, adicd cea din 1950, obser-
vam cd unele din alinialele acestei ectenii sau par{i din ele se regisesc st
in alte rinduieli sau slujbe bisericesti. Astfel, primul aliniat («Mintuieste,
Dumnezeule, poporul Tau...»), in care sint invocati nominal o mul{ime de
Sfinti, 1l gdsim si in Molitfelnic, Tncorporat, cu putine schimbari, dupd
epiclesa rugaciunii principale pentru sfintirea apei. din rinduiala Aghiazmei
mici 39); el constituic totodatd rugdciunea previdzutld in liturghier si fie
cititd de preot sau de diacon la Utrenie, inainte de ecfonisul «Cu mila si
cu indurdrile...», care precede cintarea Catavasiilor sau citirea Canoanelor
(rugaciune care, in practicd, se mai citeste numai la pufine biserici).

Cea mai mare parte a aliniatului al treilea, care incepe cu pomenirea
episcopului locului («Incd ne rugdm pentru Prea Sfintitul episcopul no-
stru...»), a fost transpus cu timpul in rinduiala Proscomidici, cu rugiciune
peniru pomenirea generald (nenominald) a credinciosilor vii, din Liturghie-
rul rominesc («Primeste, Doamne, jertfa aceasta pentru iertarea pacatelor
tuturor fratilor celor intru Hristos...», etc., vezi-o in ed. Buc. 1950, pp.
85-86). ‘

Ultimele {rei aliniate (incepind de la «Incd ne rugam penlru ca si so
pazeasca sfint locasul acesta...» si celelalte) se intrehuinteazi si la ectenia

36. Despre sfintele rugiciuni, cap. 342, trad, rom. cit.,, p. 222.

37. Vezi de ex. Ic. D. Lungulescu, op. cit.,, p. 39; comp. si Arhim. F. Balamace,
op. si ed. cit., pp. 135-136.

38. Vezi Pr. G. Teleaga, op. cit.,, p. 30; Pr. M, Dracinki, op. cit. p, 15 si Pr,
P. Procopovici, op. cit., p. 22.

39. Comp. de ex. Liturghierul din 1950, pp. 37-38 cu Molitfelnicul din 1937,
pp- 158-159.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LITIA . 385

de la sfirsitul slujbei Aghiazmei mici, la a patra stare din timpul procesiunii
funebre in jurul bisericii din noaptea Prohodului, precum si la Litiile oca-
zionale sau extraordinare, impreunate cu procesiune, ca de ex. la Rinduiala
pentru vreme de secetd 40).

Numaérul, ordinea si cuprinsul verbal al aliniatelor (cererilor) care al-
cituiesc ectenia Litiei nu sint identice in diferitele versiuni si editii ale Li-
turghierului ortodox. Astfel, lista sau numérul Sfinfilor pomeni{i nominal
in cadrul primului aliniat («Mintuieste, Dumnezeule, poporul Tau..») va-
riazd in liturghiere. Cea mai sumara listd o gdsim in liturghierele grecesti
si rominesti pentru folosinta fostilor Uniti, in care s-a pdstrat situatia din
vechile Evhologhii mari tiparite la Venejia, adicd nu sint pomeniti nominal
decit Sfintii Trei lerarhi, Sfintul Nicolae si Sfintul zilei sau patronul bise-
ricii respective, cum era de altfel si in liturghierele rominesti dinainte de
sec. XIX 41). Cea mai lungd listd o afldm in liturghierele rominesti mai
noi, in care sint pomeniti, in plus fat{d de liturghierele grecesti de azi si
fatd de vechile liturghiere rominesti, cifiva Sfinti al cdror cult s-a desvoltat
mai mult in pértile noastre, mai ales pentru ci aici 1i se pédstreazi sfintele
moaste, si anume: Mina, loan cel Nou (de la Suceava), Haralambie, Nichita
Romanul, Filofteia (de la Arges), Grigorie Decapolilul (de la Bistrita),
Nicodim cel sfintit (de la Tismana), Dimitrie cel Nou sau Basarabov (de la
Bucuresti) si cuvioasa Paraschiva (de la Iasi). In locul acestor Sfinti, po-
poarele ortodoxe slave au inscris in liturghierele lor numele altor sfinti na-
tionali sau cu venerare locald. Astfel, in liturghierele rusesti gdsim pomeniti
pe sfintii Metodie si Chiril, apostolii Slavilor, pe marele cneaz Vladimir si
cneaghina Olga, crestindtorii rusilor, pe sfintii rusi fécitori de minuni
Mihail, Petru, Alexe, Iona, Filip, Macarie, Dimitrie, Mitrofan, Tihon si
Teodosie, pe sfinta marea muceni{da Varvara (ale cirei sfinte moaste se
pastreazd in biserica Sf. Andrei din Chiev), pe cnejii Boris, Gleb si Igor,
pe Antonie, intemeietorul vietii chinovitice de la lavra Pecerska din Chiev
ucenicul sdu Teodosie si ceilalfi sfin{i reputati ca facitori de minuni, din
lavra Pecerska 42).

In liturghierele rominesti mai vechi (pina la 1887), dupi primul aliniat,
urma aliniatul in care se face pomenirea episcopului locului: «Incd ne rugim
pentru episcopul (sau arhiepiscopul) nostru X...» si apoi cel pentru pome-
nirea capeteniilor sau a conducerii Statului43). Incepind cu liturghierul ti-
pdrit la Bucuresti in anul 1887, care este prima editie tipdritd sub obladuirea
Sfintului Sinod, ordinea celor doud aliniate consacrate pomenirii cépete-
niilor bisericesti si de Stat a fost inversatd: in toate edifiile tiparite de
atunci incoace aliniatul pentru pomenirea conducerii Statului a trecut inain-
tea celui pentru pomenirea capeteniilor bisericesti, asa cum e de altfel si ii
vechile editii ale Evhologhiului mare tiparit la Venetia, precum si in litur-
ghierele rusesti si bulgdresti de azi44). Liturghierele grecesti si cele romi-
nesti pentru folosinta fostilor Uniti au péstrat insad pind astazi ordinea tra-

40, Vezi Molitfelnicul Buc. 1950, pp. 403-404.

41. Vezi de ex. Liturghierul de Rimnic 1759, foaia 12; Evhologhiul cel mare,
Venetia 1832, pp. 28-29; Liturghierul Blaj 1931, p. 19.

42. Vezi de ex, Slujebnik Kiev 1907, foile 44 v. si 45 r.

43, Vezi de ex. ed. Rimnic 1862, p. 15.

44. Vezi de ex. Evhologiul cel mare, Venetia 1832, p. 29; Slujebnik, Kiev 1907,
f, 45 r. i Slujebnik Sofia 1928, p. 166.
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difionald a celor dou# aliniate, ca in vechile lifurghiere rominesti: intfi
capeteniile bisericesti si apoi cele de Stal 45). '

Numairul, ordinea si cuprinsul verbal al aliniatelor urmatoare din litur-
ghierele rominesti mai noi — atit cele pentru ortodocsi cit si cele pentru
fostii Uniti — corespund intru totul cu cele din Evhologhiile mari grecest!
tiparite odinioard la Venefia. O pozitie singulara are fnsd in aceasta pri-
vintd liturghierul rominesc din 1937, care se abate de la linia tradifionald a
celorbalte liturghiere rominesti si in alte puncte. Urmind rinduiala din
editiile mai noi ale liturghierului grecesc (Atena 1924 si cele urmaitoare),
diortositorli acestei edifii au fmpartit aliniatul al treilea al ecteniei, din
edifiile anterioare, in doud aliniate deosebite: unul mai scurt pentru pome-
nirea episcopului locului §i altul mai lung, pentru pomenirile de obste
(«incd ne rugdm pentru tot sufletul crestinesc cel dosddit...», etc.). Intre
acestea au intercalat un aliniat nou, care nu mai figureazi in nici o alté editie
a liturghierului rominesc («Incd ne rugam pentru mila, viata, pacea, sana-
tatea...» etc.); acest aliniat, tradus dupa liturghierul grecesc de Atena 1924
(p. 8), nu e altceva decit o combinare a aliniatului penultim §i a celui
ultim din ectenia intreitd de la Liturghie. Asa se face cd numarul aliniatelor
ecteniei Litiei din liturghierul mentionat este mdrit cu dous fatd de toate
celelalte editii ale liturghierului rominesc. In cadrul acestui nou aliniat, sint
previzute, in acelasi liturghier, si pomenirile nominale de vii si morti, care
in celelalte editii ale liturghierului rominesc sint inscrise abia la sfirgitul
aliniatului penultim al ecteniei («Incid ne rugdm ca si auzd Domnul Dum-
rezeu glasul rugaciunii noastre...»). Editia ultima a liturghierului rominesc
(cea din 1950) a revenit insid la orinduirea veche si traditionald a textului
ecleniei Litiei din editiile rominesti dinainte de 1937.

Cererea «Auzi-ne pre noi, Dumnezeule...» este inscrisd in unele litur-
ghiere ortodoxe ca ecfonis al preotului (in liturghierele grecesti, rusesti si
bulgédresti, precum si in liturghierul romimesc din 1937), pe cind in altele
ea constituie un aliniat deosebit al ecteniei — §i anume ultimul —, care poate
{i deci rostit de catre diaconi, dacd este (asa e in toate liturghierele romi-
nesti, cu exceptia celui din 1937).

Ultimele editii ale liturghierului Bisericilor din Constantinopole si din
Grecia, au finlocuit a doua parte a aliniatului pentru pomenirea episcopului
locului («Incd ne rugdm pentru tot sufletul crestinesc cel necajit si dosi-
dit...», etc.) cu un aliniat nou, consacrat pomenirii speciale a celor ce au
adus prinoase la Litie: «Incd ne rugdm pentru mila, viata, pacea, sinita-
tea... robilor lui Dumnezeu care savirsesc aceasti serbare...» 46). Acest ali-
niat a fost adoptat si in liturghierul bulgédresc actual (Sofia 1928 p. 167),
dar el nu fnlocuieste, ci precede aliniatul «Incd ne rugdm pentru tot sufletul
crestinesc cel necidjit...», care a fost péastrat.

Cel mai simplificat text al ecteniei de la Litie, in comparatie cu cel din
vechile evhologhii grecesti, 1l gasim in liturghierul actual al Bisericii gre-
cesti din cuprinsul Patriarhiei ecumenice de la Constantinopole. Aceasti
Bisericd, rimasd pind astdzi sub stipinire politici turceascd, a suprimat
cu totul alinjatul pentru pomenirea puterii de Stat, inlocuind totodati pri-

45. Vezi de ex. Dumnezeiasca Liturghie, Atena 1924, p. 8 gi Liturghierul Blaj
1931, pp. 19-20.

46. Vezi Teraticonul de C-pole 1895, p. 14 i Dumnezeiasca Liturghie, Atena
1924, p. 8.
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mele trei aliniate ale ecteniei, din vechile evhologhii, cu formule mult mai
scurte, ca in ectenia Intreitd astfel:

— «Miluieste-ne pre noi, Dumnezeule, dupd mare mila Ta, rugdmu-nc
Tie...», etc.

— «Incd ne rugdm pentru binecredinciosii si dreptmaritorii crestini...»,
cte.

— «Incd ne rugam pentru arhiepiscopul nostru X...».

— «Incd ne rugadm pentru mila, viata, pacea, sandtatea, mintuirea...
vobilor lui ‘Dumnezeu care sédvirsesc aceastd serbare si pentru robii Sadi X»
(pomeneste pe cei ce au adus artose).

Abia incepind cu aliniatul «Incid ne rugdm ca sid se piazeascd sfint
locasul acesta...», etc., textul ecteniei este identic cu cel din vechile evho-
loghti grecesti si din liturghierele rominesti actuale 47). Aceleasi modificar!
ale textului primelor aliniate din ectenie le-a adoptatl si liturghierul de azi
al Bisericii bulgare (Sofia 1928), cu deosebirea cd la aliniatul al doilea a
fost pastratd rugéciunea pentru conducerea Statului.

Liturghierul rominesc de azi a pastrat deci mult mai fidel numéarul, or-
dinea si cuprinsul verbal al aliniatelor ecteniei de la Litie, in comparatie
cu liturghierul grecesc de astdzi, in diferitele lui variante.

Asa dar, dinire toate liturghierele ortodoxe aflate astdzi in uz, cele
rominesti si cele rusesti au pastrat mult mai fidel numdirul, ordinea si cu-
prinsul verbal al aliniatelor ecteniei de la Litie din vechile evhologhii
grecesti, in contrast cu liturghierele grecesti si cele bulgdresti de azi, care
au adoptat, precum am viazut, modificari importante fa{a de trecut.

2. Rugiciunea care urmeazd dupi ectenie («Stipine mult milostive,
Doamne lisuse Hristoase, Dummnezeul nostru...») este in fond repetarea
celei mai mari parti din primul aliniat al ecteniei de la Litie, repetindu-se
aceeasi lunga listd a numelor de Sfinti invocati, dar incadrati la inceput si
la sfirsit, intre alte formule decit la ectenie. Observatiunile pe care le-am fi-
cut cu privire la variantele listei sfintilor pomeniti in textul primului aliniat
al ecteniei sint valabile si pentru aceastd rugéciune. Addogdm numai ca, in
liturghierul Bisericii bulgare, Sfintii invocati in texiul acestei rugaciuni
sint cei nationali, cinstiti in chip deosebit la Bulgari: Metodie si Chiril, cu
ucenicii lor: Climent, Naum ficdtorul de minuni din Ohrida, Sava, Gorazd
si Anghelar, apoi Sf. Ioan de Rila (Rilski), Ilarion episcopul Megleniei,
Gavriil din Lesnovo, loakim de Osogorsk, Prohor si Teodosie al Tirnovei,
neomartirii Gheorghe si Nicolae ai Sofiei 48).

Finalul acestei rugédciuni (incepind de la «acopere-ne pre noi cu acope-
ramintul aripilor Tale..») nu e altceva decit formula pentru acoperirea
Darurilor cu Aierul (acoperamintul cel mare), la Proscomidie, inspirati din
textul psalmului XVI, 8. Aceastd rugéciune figura, in unele editii ale Molit-
felnicului rominesc si la sfirsitul slujbei Aghiazmei mici, inainte de otpust,
dar reprodusa dupa edifii mai vechi, in care lista Sfintilor pomeniti era
mai scurtd decit in editiile de azi 49); dar in edifia ultimi a Molitfelnicului
(cea din anul 1950), n-o mai gasim. '

3. Cit priveste textul rugéciunii pentru binecuvintarea artoselor («Doam-
ne lisuse Hristoase, Dumnezeul mnostru...»), el esle acelasi in toate ver-

47. Vezi Ieraticonul de C-pole 1895 pp. 13-14.
48. Slujebnik, Sofia 1928, pp. 169-170.
49. Comp. de ev. Molitfelnic, editia de Buc. 1858 si cea de Buec. 1937, pp. 155-156.
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siunile si editiile liturghierului ortodox cu exceptia unor mici si neinsemnale
variante. Astfel, editiile grecesti mai noi (cele de Constantinopole si de
Atena) au addogat atributul robii Tdi ( do0hovg cov) la cuvintele «credin-
ciosii care se impértdsesc dintr-insele...», iar editiile liturghierului rominesc,
incepind cu cea din 1887, au amplificat fraza «si le inmulteste in sfint
licasul (orasul) acesta si in toatd lumea Ta», din vechile editii, astfel: «si
le inmulteste in sfint ldcasul acesta, in orasul (satul) acesta, in tara aceasta
¢i in toatd lumea Ta».

® -

Iatd deci numai citeva din problemele si greutitile pe care au si le
fnfrunte si sd le rezolve alcdtuitorii viitorului Tipic uniform, la redactarea
capitolului cu rinduiala Litiei. De altfel, citeva din deosebirile si variantele
de practicd menfionate in prezentul studiu in legdtura cu Litia, au fost obser-
vate si sezisate incad mai de mult 59), ceea ce dovedeste cd nici in trecutul
apropiat nu exista la noi prea multd uniformitate in oficierea acestui serviciu
liturgic,

50. Vezi Ic, D, Georgescu, Observatiuni asupra serviciulul divin, Buc, 1911,
DD. 5-6.
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DOCUMENTAR

STAREA ACTUALA A BUDISMULUI

In lumea budistd se sidrbatoreste in anul acesta cu mult fast implini-
rea a 2500 de ani de la nasterea lui Buda1). Este vorba desigur despre un
eveniment important in viata uneia dintre cele mai mari religii orientale,
care se intinde pe aproape un sfert din tinuturile locuite ale globului pdmin-
tesc si a cdrei doctrind se bucura de oarecare pretuire chiar si dincolo de
granilele acestei religii 2).

Asupra budismului insd, ca si asupra celorlalte mari religii care existd
asldzi, se stiu la noi alit de putine lucruri, incit nu este de mirare ca cineva
a putut sd faca grava confuzie de a atribui budismului instituirea regimuiui
e caste in India 3) si ¢d la o recentd conferinta de orientare a clerului Buda
a fost considerat de un preot drept «chinez» ¢).

Socotim de aceea nimerit prilejul ce ni se oferd prin serbarile care au
:oc in lumea budistd, pentru a da unele informatii asupra stdrilor actuale
din budism, asa cum am facut de altfel si pentru islamism in numarul pre-
cedeni al prezentej reviste 3). Aceasta cu atit mai mult cu ¢it in momentul
de fatd atentia lumii iintregi se indreaptad in chip din ce In ce mai stdruitor

1. V, art. Mostenirea lui Buda, in rev. «In ap#irarea picii», an. IV, iulie 1955,
pp. 37-50, Data nagterii lui Buda a fost stabllitd cu aproximatie de tradit{ia budista.

2. Profesorul Ental Tomomatsu, de la Universitatea din Tokio, spune ci in
Germania existd circa 1.000 de budisti, cu un templu budist («Buddhistiches Haus»)
construil de Dr. Dahlke. De asemenea in Anglia ar fi existind «multi budigti», cu
doudi stabilimente budiste, <unde se aud in fiecare siptimini tineri englezi predicind
publicuiui londonez»., $i in Franta si Italia ar fi existind <o migcare budistd sinceri,
care face apel la viata spirituald a oamenilors> (Le Bouddhisme, trad. de Kuni Mat-
suo, Paris 1935, pp. 11-16).

3. Este vorba de articolul Cinematografia indian#, din «Contemporanul» cu data
de 10 februarie 1956, in care d-1 Stefan Ioan, directorul general al Studioului de
filme «Bucuresti», face o prezentare critici a filmului indian Vagabondul, afirmind,
intre altele, ci regimul de caste din India s-ar datora «vechilor prejudeciti legate de
riturile budiste, conform cirora cei n#iscuti din capul lui Budha constituie casta
preotilor, cei niscuti din pintecele lui casta nobililor, cei n#scuti din brate casta
muncitorilor, iar cei niscuti din picioare casta paria (care nu se bucurid de nici o fa-
voare divind sau umani)». De fapt insi «prejudeciitiles despre care este vorba nu sint
nicidecum legate de «riturile budiste», ci de doctrina brahmanici, fati de care bu-
dismul se prezinti ca o rizvritire, admitind in comunitatea budistd pe oricine, in-
diferent de casta in care s-ar fi n#scut, Doctrina brahmani fundamenteazi re-
gimul de caste pe legenda dupi care castele ar fi luat nagtere din trupul eroului sau
zeului Puruga, asimilat cu Brahma si adus ca sacrificiu, Casta brahmanilor ar fi
iegit din gura lui Purusa, casta nobililor §i militarilor (Ksatriya) din bratele lui si
casta agricultorilor, mestesugarilor si negustorilor (valcya) din coapsele lui, Din
picioarele lui Purusa a iesit casta sidra, a bistinagilor nearieni, care n-au nici un
drept gi trebuie si serveascid fard nici o plati pe membrii celorlalte trei caste ariene.
Dincolo de aceste patru caste indiene si dincolo de subcasiele iesite din impereche-
rile nepermise dintre ele, este categoria celor in afari de orice casti, numiti de
portughezi cu un termen general si impropriu paria. Acestia stau pe ultima treapti
a vietii sociale indiene si nu formeazi nicidecum o «castd», cum afirmi d-1 director
geperal al Studioului de filme «Bucuresti, care face si iasi casta brahmanilor din
«capul» lui Buda, casta nobililor din «pintecele» Tluminatului, casta muncitorilor din
«bratele» intemeietorului budismului si «casta paria» din «picioarele» acestuia,

4. Conferinta de orientare a clerului {inutd la Fetegti in luna februarie 1956.

p. «Studii Teologice», seria II-a, an. VIII, nr. 3-4, mart.-april. 1956.
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spre indepdrtatele tinuturi orientale, pe unde este raspindit budismul gi pe
unde au loc de la un timp incoace adinci transformiri economice, politice
si sociale.

Pentru preotimea Bisericii noasire existd insd si un motiv mai special
de a se informa asupra budismului, deoarece toatc curentele esoterice con-
femporane, in frunte cu teosofia, pretind ca invatitura lor se intemeiazid pe
docfrine indiene si mai ales pe cea budistd. Lucrurile nu stau, desigur,
chiar asa; totusi preotimea Bisericii noastre are mult de cistigat dacd -e
familiarizeazi cu terminologia si doctrinele filozofice si religioase orientale,
la care se refera necontenit ocultislii, spiritistii si teosofii.

Cum insd pentru partea istoricd si doctrinald a budismului existd in
limba romind citeva lizcrdri 6), vom céuta in cele ce urmeazi si prezentim
numai unele aspecte mai noi ale budismului in tarile pe unde aceastd re-
ligie s-a rdspindit.

In primul rind, se pune problema numdrului budistilor din lumea in-

treagd; problemd greu de rezolvat din pricina nesigurantei statisticilor si
estimdrilor care s-au fdcut pind acum si dintre care unele, mai noi, ie
lipsesc. Cifrele aproximative care se dau variazd intre 150.300.000 7) si
500 de milioane 8). Mai apropiate de adevar ni se par cifrele 200 mil. 9)
gi 290 mil. 10). Credem finsd c¢d nu gresim prea mult afirmind cd exista
astdzi circa 250 de milioane de budisti. Diferen{ele mari intre cifrele pe care
le dau cercetdtorii se explicd, probabil, si prin faptul ca budismul este atit
de amestecat cu alte religii din Extremul Orient, incit foarte usor se poi
produce confuzii si se pot da ‘informalii inexacte.
- O a doua problemd. grea si aceasta, cste aceea a raspindirii si direc-
{iunilor doctrinale ce existd in momentul de fatd in sinul budismului, de-
carece aceastd religie, ndscutd, cum se stie, in secolul al VI-lea in. Hr. in
India, s-a raspindit pe o mare intindere de pdmint si a luat forme atit de
deosebite prin unele regiuni ale lumii, incit se poate vorbi mai degraba de
religii aparte decit de budism propriu zis. In India insdsi, budismul este
de multd vreme (sec. al XI-lea) ca si inexistent. Din cei circa 350 mil. de
cameni ce existd astdz' in India 11), numai citeva sute de mii sint budisti,
restul fiind hinduisti, mahomedani, crestini, sikhisti, parsisti, iudei etc.

Budismul a pdrasit deci de mult patria sa de origine, rdspindindu-se
in lol estul marelui continent asiatic si schimbindu-si caracterul sidu pri-
mitiv. Asa s-a ajuns la cele doud mari direcfiuni din sinul budismului:
«Micul Vehicol» (Hinayana) sau budismul «sudic», rispindit in Ceylon,
Birmania, Tailanda (Siam), Laos, Cambodgia, si «Marele Vehicol» (Ma-

6. Vasile Giin#, Budismul si Crestinismaul, 1906; Diac. Al. N, Constantinescu,
Budismul si Crestinismul, Bucuregti 1928; X, G. Coman, Budism si Crestinism, in rev,
«Raze de Lumind», an. II (1930), nr. 2 si 5, an. III (1931), nr. 1; D. I. Belu, Problema
durerii in budism si crestinism, in rev. «Candela», XLI, aprilie-iunie 1930.

7.Prof. Ch. S. Braden, in Britannica Book of the year 1952, p. 180.

8. A. A Macdonell, art. Indian Buddhism in J. Hastings, Encyclopaedia of Re-
ligion and Ethics, vol. VII p. 209. Aceasti cifri am mai gisit-o numai la Alexan-
dra David Neel, in lucrarea Le modernisme bouddhiste et le Bouddhisme de Bouddha,
Paris 1911, pp. 7 si 11.

9. Lexikon A-Z in einem Band, ed. 2-a revizutd, Leipzig 1954, p. 142. In alt loc
(p. 459), aceeasi publicafie d4 200-250 milioane de adepti ai budismului.

10. Dr." Fidler, profesor din Stuttgart. Informatie luati din revista bulgari
Tircoven Vestnic, an, LVI, nr. 39, 15 octombrie 1955,

11, Recensiimintul din 1941 didea cifra 318.770.000. In martie 1950 se aprecia
populatia Indiei la 347.340.000 oameni. -
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hayana) sau budismul «nordic», raspindit in China, Vietnam (Annam),
Coreea, Japonia etc. Micul Vehicol a rdmas mai credincios invataturii Tui
Buda, avind o conceptie mai ingustd, individualistd, despre mintuire si ve-
nerind, in principiu, numai pe Buda Sikya-Muni, in vreme ce Marele Ve-
hicol, sub influenta altor religii, are o conceptie mai largd despre mintuire,
vizind mintuirea tuturor oamenilor si adorind numerosi Buda si Bodhi-
sattva, sub care se ascund de fapt d1vm1tat11e locale adoptate de budism.

Pe lmga aceste doud mari directiuni insa, care au cuprins, cum se vede,
sud-estul si estul Asiei, in Asia Centrald a luat nastere un al treilea fel de
budism, «lamaismul», incd mai amestecat cu religiile si superstitiile locale
si fiind rdspindit in Tibet, Mongolia, Asia ruseascd, China de nord si de
vest si in citeva tarisoare din Himalaia: Ladakh, Bhutan, Sikkim.

Nu putem, deci, sd vorbim, in general, despre starea actuald a budis-
mului, deoarece aceastd religie nu se prezintd ca un tot unitar. De aceea
il vom urmiri in diferitele tari pe unde s-a raspindit, notind de fiecare data
ceea ce ni se pare mai caracterisite §i mai interesant pentru cititorii reviste-
lor noastre hisericest!.

Astfel, in India, dupa recensdmintul din anul 1931, exista 438.769 bu-
disti, dar acestia, in marea lor majoritate, nu pot fi considerati ca «budisti
indieni», deoarece, fiind aseza{i in nord-estul Indiei, ei aparf{in mai degrabi
lamaismului tibetan si birman, despre care vom vorbi mai departe. Prea
putinii budisti indieni propriu zisi se afld in provinciile Bengal si Orissa,
or1 sint nou converti{i la budism, fie dintre intelectuali, fie dintre unii hin-
duisti din caste inferioare, care au oarecare avanfaje imbratisind budis-
mul 12),

In forma sa cea mai apropiatd de invid{atura lui Buda, budismul a
ramas multa vreme in Nepal, acel mic regat din nord-estul Indiei, cu circa
6 milioane de locuitori mongoloizi, care au stat incd din vechime sub in-
lluen{a directd a Indiei. Buda insusi s-a niscut la granita acestei {ari si
poate cd a vizitat-o. Dar nici aici budismul n-a rdmas in purilatea sa ori-
ginara, pitrunzindu-se din ce in ce mai mult de elemente hinduiste, atit in
doctrind cit si in cult. Ba chiar si in viata sociald, nepalezii au adoptat din
brahmanism si hinduism sistemul castelor, in fruntea ierarhiei sociale stind
asa numifii Bandyas, un fel de brahmani budisti, care insd nu respecta
mai mimic din legea privitoare la viata brahmanilor propriu zisi. Este pro-
babil ca budismul din Nepal s fie pind la urma absorbit cu totul de hin-
duism si sd dispard, asa cum a disparut de multa vreme in Hindustan 13).

Traditia budistd: sub forma «Micului Vehicol» (Hinaydna) este insa
pastratd mai bine ca oriunde in Ceylon. Din cei circa 5.500.000 de locuitori
ai Ceylonului. aproape doud treimi sint budisti, peste un milion sint hin-
duisti si restul crestini, mahomedani si adepti ai cultului primitiv al spiri-
telor 14). Dar si aici budismul s-a amestecat cu elemente hinduiste si- ani-
miste.

In Ceylon sint trei centre principale budiste, dintre care unul este Kandy,
actuala capitala a.Ceylonului. Aici se afld celebrul templu al «dintelui sfint»
(Datadd Maligava), in care se padstreazi un pretins dinte al [ui Buda,
venerat de nenumarati pelerini budisti. Provenienta cestui dinte, peregri-

12, Helmuth von Glasenapp, Der Buddhismus in Indien und im Ferncn Osten,
Berlin-Ziirich 1936, pp. 99-100.

13. Aceasta este, cel puin parerea profesorului H. von Glasenapp (op. cit.,
p. 113).

14, H. von Glasenapp, op. cit,, p. 131.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



392 DOCUMENTAR

narile sale si rdzboaiele care stau in legdturd cu el formeazd o intreaga
poveste in budism. Dintele, cu sigurani{d ‘n-a aparfinut tui Buda, deoarece
este mult mai mare decit un dinte obisnuit de om, fiind lung de 5 cm. §
gros de | cm. si juméitate. Preotii budisli explicd acest fapt spunind ca Buda
a avut o staturd neobisnuita la muritorii de rind. Este probabil inséd ca acest
«linte sfint», care did loc celor mai mari procesiuni si sarbdtori budiste
din Ceylon, sd fi apartinut unui elefant sau altui animal 13). In Ceylon
sint adorate si numeroase «urme» ale picioarelor lui Buda.

Centrul vietii religioase budisle din Ceylon, ca peste tot in lumea bu-
dista, il formeazd mindstirile, care au, in general, o infatisare simpld, spre
deosebire de cele din Kandy, care sint luxos mobilate. Calugarii budisti din
Ceylon sint putin instruiti, duc via{d usoard si nu dau prea multd impor-
tantd comandamentelcr ordinului calugdresc budist. Vizitatorii spun ca in
minastirile mult vizitate de strdini se praclici «o nerusinatd cersetorie de
bacsisuri» 16). Se pare insd cd se gdsesc si cdlugadri instruifi, mai ales in
sudul Ceylonului, care isi dau osteneala si puni In aplicare comanda-
metele ordinului cdlugédresc budist,

In Republica Federald Independenti Birmania 17), din cei circa 19 mi-
lioane de locuitori de rasd mongoloidd, aproape 90% sint budisti 18). Pe
linga budism insi, sint in Birmania si unele credinte si practici brahmanice,
precum si cultul unui numéar de 37 de spirite (Nat), cdrora li se aduc sacri-
ficii si tot felul de ceremonii vrijitoresti. Crestini existd in statul Karen,
in numdr de 218.790. Absorbind aproape in intregime vechile religii indi-
gene ale birmanilor, budismul birman a suferit el insusi modificiri, care
nu pot fi socotite numai «formale» 19). Totusi budismul a patruns adinc in
stifletul poporului birman, putindu-sc vorbi despre Birmania ca despre o
tara budista.

In Birmania, ca si in Ceylon, sint adorate relicve ale lui Buda. Astfel,
la Rangoon, in marea pagodd Shwe-Dagon 20), sint adorate opt fire de
par din barba lui Buda si relicve ale precursorilor lui. De asemenea in
Birmania sint adorate, ca si in Ceylon, «urme» ale picioarelor lui Buda.
Pagodele, care sint extrem de numeroase in Birmania si de foarte multe
feluri, nu contin toate relicve, ci adesea addpostesc numai statui ale lui Buda
sau texte sacre.

Minastirile budiste din Birmania, in numar de vreo 20.000, sint foarte
bogate. Viata cdlugarilor budisti din Birmania nu se deosebeste mult de a
celor din Ceylon. Aici insd ei au un mare rol in invdtamint si sint deose-
bit de stimati. In fiecare sat existd un templu budist, cu cel putin un calugir

15. Idem, ibidem, pp. 138-139.

16. Idem. ibidem, p. 145. Se zice ci un cilugidr nu aduna monede sunitoare,
ci numai bancnote, deoarece, zicea el, Buda n-a oprit pe cilugiri si adune bancnote,
ci numai bani sunatori...

17. Numele Birmaniei vine de la zeul Brahma,

18. Recensimintul din 1941 dadea cifra 16.823.798 locuitori in Birmania. In
1950 se socotea insid numdirul acestora la circa 18.489.000.

19. Prof. Giovanni Vacca, art. Buddhismo in Enciclopedia italiana, vol. VIII,
p. 42.

) 20. Constructia acestei monumentale pagode a inceput in secolul al XV-lea,
fiind in cursul timpului completatd gi maériti. Iniltimea cupolei centrale aurite,
de formd conici, trece de 100 metri, iar circonferinta bazei este de circa 400 metri,
In jurul cupolei centrale se ridici alte cupole mai mici, cu numeroase’ figuri si statui
de piatrd (G. Giliman, Rangoon, Note de drum din Birmania, in ziarul «Rominia
Liberd», an. XIV nr. 3559, 16 martie 1956).
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care locuieste acolo si di instructia elemlentari copiilor de la 9 ani in sus.
De obicei, fiecare copil de birman intrd, intre 7 §i 20 de ani, pentru un
timp (1-4 luni), ca novice, intr-o ministire. Primirea copiilor in mindstire
se face cu o impunitoare festivitate. La 1e$1rea lor din mindstire, dupi ce
eu dus acolo viatd de cdlugdr, copiii rdmin legati sufleteste de minastiri
si respectd pe cilugiri, chiar cind acestia m-o meritd 21). In ce priveste ca-
lugéritele, acestea nu au un rol important in monahismul birman.

In Tailanda (Siam), populatia stdpinitoare, de rasd mongolica, este
de circa 12 milioane de locuitori. Din vechea populatie bastinasd de khmer;,
existd numai circa o jumitate de milion. Aceste populatii apartin budismului
sudic, cu puternice influente animiste. Cei o jumatate de milion de chinezi
din Tailanda trec drept adepti ai budismului, desi cultivd in chip discret
propria lor religie. In sudul tdrii sint o jumé&tate de milion de malaezi ma-
homedani. Crestini sint foarte putini 22).

Inrddicinat in credintele populare, budismul are in Tailanda o ma:
mare strilucire decit in Birmania. Aceasta datoritd si faptului cd, printr-o
politicd in{eleaptd. Tailanda si-a péstrat independenia mai bine decit Bir-
mmania. In Tailanda, budismul este religie de stat, regele purtind titlul de
«Ocrotitor al invititurii budiste». Ca si in Birmania, budismul este in Tai-
landa o fortd culturald pentru popor. Odinioard nu existau in aceasta tara
decit scoli budiste, iar astdzi majoritatea scolilor sint in minastiri. Ca si
in Birmania, fiecare tailandez trebuie sd petreacd un timp din viata sa in
minastire, ficind astfel legdtura intre minastire gi viata laica.

$i in Tailanda cultul relicvelor este foarte dezvoltat. Relicvele sint pi-
strate in pagode, care nu sint mici mindstiri, nici temple, ¢i relicvarii, si siat
foarte numeroase. Unele pagode ating iniltimi impunéitoare, ca cea de la
"Wat Cheng, care este de 90 m si are in jurul ei alte patru pagode mai mici.
«Urme ale pasilor» lui Buda (Phrabat) sint venerate cam peste tot, mai
ales in apropiere de Lopbori, unde Buda insusi si-ar fi [dsat urma intr-o ci-
latorie miraculoasd pe care a facut-o in Tailanda. Tailandezii pretind chiar,
potrivit unei legende, cd Buda ar fi murit in tara lor si aratad patul sdu de
moarte in mindstirea Phra-Then: un bloc de stincid acoperit cu aur 23).

Monahismul tailandez numdira, in anul 1927, in total, 16.132 ministiri,
ct 132.141 cdlugdri, 50.030 novici si 103.902 scolari, fiind organizat ierarhic,
ca si cel birman. In fruntea monahismului tainandez std un «Principe al
comunitdtii monastice» (Sangharaja), ales dinire cei patru stareti ai celor
petru mindstiri principale, intretinute de rege. Deoarece monahii nu sint
ob]igati. sa implineascd serviciul militar, este o mare afluentd de cereri de
intrare in monahism. De aceea postulalntu au fost supusi, prin-lege, la exa-
mene preliminare severe, care ridici prestigiul cultural al monahlsmulm
lailandez. Calugarlte sint putine si mai ales femei bitrine, care fsi trec
ultimele zile in colibele din preajma minéistirilor 24),

Despre budismul din Laos si Cambodgia vom spune numai citeva cu-
vinte. Laotienii, in numir de circa 1.250.000, sint inruditi cu tailandezii,
iar budismul lor se aseaméni in formele sale exterioare cu acela al tailan-
doleor Si aici existd credinta in spirite de tot felul si sint venerate «urme»
ale picioarelor Jui Buda. Numirul mare al pagodelor, al clericilor si al

21. H. von Glasenapp, op. cit., p. 155.
22. Idem, ibidem, p. 161.

23. Idem, ibidems, pp. 172-173.

24. Idem, ibidem, pp. 166-169.
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feslivitifilor religioase nu reprezinti insd o religiozitate deosebitd. Dimpo-
trivd, aceasta este mai slabd decit la tailandezi si cambodgieni, iar monahii,
mai pufin instruiti, sint si mai putin stimati 25).

Cambodgienii, in numdir de circa 3 milioane si jumatate, sint urmasii
marelui imperiu Khmer, care a lisat urmele unei inalte civilizafii. Marea
majoritate a cambodgienilor impdrtisesc budismul, care este religie de
stat in Cambodgia. In formele sale de inféf{isare si organizare, budismul
cambodgian nu se deosebeste deloc de cel tailandez. Cédlugarii, socotifi a fi
cam 40.000, sint mai pufin instruiti, dar s-au luat mdsuri in ultima vreme
pentru ridicarea nivelului lor cultural, prin crearea, in anul 1930, a unui
institut de studii budiste, care s dea cadre pentru invatdmintul elementar
din pagodele budiste 26).

Trecind acum la grupa dec popoare din Asia Orientald, la care s-a rds-
pindit budismul sub forma «Marelui Vehicol» (Mahayana), observam ca
aici budismul s-a departat atit de mult de forma sa primitivd, incit a de-
venit aproape de nerecunoscut. In China, de pild3, s-a intimplat aceea ce
profesorul H. von Glasenapp numeste «Sinisirung des Buddhismus» 27).
Atit este de amestecat budismul in China cu confucianismul si taoismul,
incit se vorbeste uneori despre «religias Chinei 28, in loc de «religiile»
Chinei 29). Si, de fapt. credinciosii se folosesc adesea de cele trei religii
fird distinctie, socotindu-le mai degrabd ca trei aspecte diferite ale unei
aceleiasi religii. In China, budismul si-a alcituit un intreg panteon, in
fiunte cu Buda insusi, cu Amitabha, ca intrupare a ideii indiene de «elibe-
rare», si cu zeita Kuan-yin a milei si indurdrii.

In privinta numdrului budistilor din China este greu de spus ceva
sigur. Dupd o statisticd mai veche, oarecum oficiald, ar fi existind in China
circa 70 de milioane budisti, fatd de 230 de milioane confucianisti, 40 de
milioane taoisti, 20 de milioane mahomedani si ceva mai putin de 3 mi-
licane de crestini. Cifrele acestea sint insd cu totul aproximative.

Locurile de cult ale budismului chinez sint temple anexate la minasti-
rile budiste. Aceste temple sint uneori de o mare bogétie si frumusete ar-
tisticd. Inlduntrul unora dintre ele sint celebre statui ale lui Buda de dimen-
siuni colosale sau lucrate artistic in metal rar si scump. Preferinta artistilor
chinezi pentru monstruos si grotesc si-a gésit un mijloc de manifestare in
curioasele statui de genii din templele budismului chinez.

Numadrul calugdrilor budisti din China nu se poate preciza. Prof. H.
von Glasenapp, de a cdrui mare competentd ne folosim in prezenta expu-
nere, face o estimare foarte largd: 400.000-800.000, addugind insi indati
cd numai pufini dintre ei inlrupeazd idealul de viatid pe care Buda l-a zu-
grdvit discipolilor sdj30). Se pare chiar ca, in unele par{i, ca de pildd in
urlele regiuni din Seichuen, minastirile sint adevidrate «case de prostitu-
{ie» 31). Avind adesea mul{i bani, cdlugdrii cad pradd multor ispite. S-au

25. Idem, ibidem, p. 184,

26. Henri Gourdon, L’Indochine, Paris 1931, p. 135.

27. Op. cit,, p. 203.

28. A. Réville, La rcligion chinoise, Paris 1889; Marcel Granet, La religion des
Chinois, Paris 1922.

29, C. de Harlez, Les religions de la Chine, Leipzig 1891; Rudolf Dvorak, Chi-
nas Religionen, 2 vol, Miingter i W., 1895; W.-E. Soothill, Les trois rcligions de la
Chine, Confucianisme, Bouddhisme, Taoisme, Paris 1934.

30. Op. cit, p. 213.

31. Lin Yutang, La Chine et les Chinois, trad. de S. si P. Bourgeois, Paris 1937.
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luat desigur tot felul de méasuri pentru a se ridica nivelul spiritual al cdlu-
giarilor. Cilugéritele sint pufine, poate numai a zecea parte din numarul
calugarilor 32).

Budismul a exercitat desigur o destul de importantd influent{a asupra
culturii chineze, in special asupra artei chineze; totusi aceastd religie, cu
nesfirgitele ei speculatii metafizice si cu spiritul ei negativist in ce priveste
viata activd, n-a fost niciodatd prea mult pe placul chinezilor, care au un
puternic simt al realitidtilor si de aceea preferd realismul si umanismul
confucianismului 33),

Din China, budismul s-a intins si in celelalte tari ale Extremului Orient.
Astfel, in Vietnam (Annam), peste vechea religie populard, care consta din
cultul strdmosilor si al unor divinitidfi méarunte, genii si demoni de tot
felul, au venit cele trei religii din China, confucianismul, taoismul si bu-
dismnul. Vietnamul, de altfel, care a fost in vechime un mare stat, a facut
pe vremuri parte din imperiul chinez si a rdmas totdeauna sub puternica
influenta culturalda chinezd. Religia marei majoritati a populatiei vietna-
meze este insd astdzi vechea sa religie populard, iar budismul, care a fost
cdinioard foarte puternic in Vietnam, beneficiind de mari averi, nu mai are
astdz. o stare inflorjtoare. Oficiul principal al cidlugdrilor budisti din Viet-
narmr, ca si al celor din China, este acela de a face slujbe pentru morti.

Sincretismul religios, acel amestec de religii pe care l-am remarcal
in China, este incd mai izbitor In Vietnam. In acest sincretism a inirat in
viemea mai noud §i crestinismul. Astfel, acum vreo 20-30 de ani a luat
r.astere in Vietnam o noud religie, caodaismul, care cautd si amestece la
un ioc confucianismul, tacismul, budismul si crestinismul, privind toate ace-
ste religii ca iradieri ale credintei in Dumnezeul cel mai inalt, Caodai.
Despre rolul membrilor acestei noi religii in alegerile care au avut loc la
4 martie a. ¢. In Vietnamul de sud, s-a vorbit si in ziarele rominesti. De
aceea credem cd este bine sd ddm unele informatii suplimentare asupra
caddaismului.

Astfel, intemeietorul caodaismului este un oarecare Le-van-trung, care
2 avut ideea amestecului celor patru religii amintite mai sus. Profetul cao-
daismului a izbutit, numai in cifiva ani de zile, sd cistige mai mult de 2
milioane de adepti. Principalul templu al noului cult se afld la Taininh, la
104 km vest de Saigon, in Cochinchina. Pe altarul acestui templu, aldturi de
statuile lui Confucius, Lao-te, Buda si Hristos, std un mare glob cu un
ochi. simbol al lui Caodai. Cultul caodaist esle sidvirsit de oficianti, bar-
bati si femei, imbricati in haine albe. Cultul insusi este un amestec din cele
patru religii. Scopul moral urmirit de caodaism este iubirea aproapelui,
spunerea adevirului, constiintiozitatea si armonia intre diferilele straturi
ale societatii.

Este intcresant de obscrvat faplul ¢d Le-van-trung a dat caodaismului
0 organizatie strict ierarhicd, imitind in aceasta romano-catolicismul. In
st:herdinea sefului caodaismului sint 6 cardinali, 36 arhiepiscopi, 72 episcopi
st 3.000 preoti. Spre deosebire insd de romano-catolicism, caodaismul admite
co femeile sd poatd urca ccle mai inalte trepte ale icrarhiei clericale.

p.- 144, «In 1934 — spune Lin Yutang — la Sanhai, o cilugiriti a avut indrizneala
38 dea in judecatd un cilugir pentru infidelitate»,

32. H. von Glasenapp, op. cit, p. 218.

33. Lin Yutang, op. cit., pp. 119, 121 135, 140.
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Caodaismul nu este insd numai o miscare religioasd, ci si sociala. El
dispune de o puternicid organizatie economicd, avind functionari speciali,
care se ocupa de diferitele nevoi (procese, internari in spitale etc.) ale
aderentilor. In vederea acestui scop, noii aderenfi sint datori 54 implineascd
ainumite munci sau si pldteascid anumite sume, care sint depuse in mari ca-
sete de bani agezate lingd usile altarului. Din pricina tendintelor sale pa-
triotice si socialiste, caodaismul a fost rdu privit de conducerea colontalistd
franceza din Indochina 3¢).

Cu prilejul alegerilor din 4 martie a. ¢., la Taininh, centrul caodaismu-
lui, ocupat recent de trupele lui Ngo Dinh Diem, ¥-au produs numeroase
explozii, iar membrii caodaismului au difuzat manifeste, cerind boicotarea
«alegerilor» 35),

In Coreea, situatia religioasa nu se deosebeste mult, in prezent, de cea
din Vietnam. Si aici principala forma de religiozitate a maselor populare
este vechea religie bastinasa, cultul naturii si al spiritelor, la care se adauga
cultul suveranilor renumiti, al eroilor si al intemeietorului mitic al tarii,
Tan-kun, precum si un intens cult al strdmosilor. Confucianismul, taoismul
$i budismul au patruns in Coreea; prin influenta chineza, incd din primeie
secole ale erei crestine, cistigind indeosebi straturile suprapuse ale societatii.
Incepind din secolul al XIX-lea, desfdsoard si misiunile crestine o oarecare
actitvitate, incit, in anul 1931, erau in Coreea vreo 50.000 de crestini. Ca
reactiune impotriva influentei crescinde a europenilor si japonezilor, s-au
ivit si in Coreea curente religioase care au luptat pentru libertatea si inde-
pendenta tarii, find persecutate de stdpinitorii japonezi de odinioara 36).

In ce priveste budismul, acesta a cunoscut in Coreea o perioadd de
mare finflorire, fiind puternic sprijinit de conducerea de stat, incit putin
a lipsit ca sd se ajungd la un regim de teocratie, cum s-a intimplat in Tibet.
Calugarii se inmultisera enorm de mult, incit in anul 1130 existau in Coreea
30.000 de cdlugdri budisti 37). Exista chiar o lege ca al treilea sau al pa-
trulea copil s& devind cdlugdr. Astdzi budismul nu mai este impus in Co-
reea de nici o lege de stat. Totusi el a péstrat o destul de mare influenii
asupra sufletului coreenilor. Clasele suprapuse ale societitii coreene pre-
fera insid cultul confucianist.

Monahismul budist coreean este astdzi in plind decadentd. Minastirile
sint sdrace, calugarii sint inculti si unii dintre ei se cdsdtoresc. Sint impértiti
in doud scoli budiste: Scoala invataturii (Kyo-cong) si Scoala meditatiei
(Sybn-cong), intre care insd nu exista conflicte, uneori reprezentanti ai am-
belor scoli traind in aceeasi ministire.

Si in Japonia se poate spune cd budismul se afli in stare de decadenia
fald de ceea ce a fost in trecut. Totusi in nici o altd {ard nu Se observa o
alit de vie miscare de reinviere a acestei religii ca in Japonia. De aceea va
{rebui sd dam budismului japonez o atentie deosebita.

Numérul budistilor din Japonia este de circa 45 de milioane, 1a o popu-
latie totald care se cilreazd, dupd datele recensdmintului din octombrie
1955, 1a 89.275.000 de locuitori. Restul populatiei este format, in cea mai
mare parte, din adeptii sintoismului, religia nationald a japonezilor. Con-
fucianisti sint putini. Islamismul n-a patruns de loc in Japonia, iar cresti-

34. H. von Glasenapp, op. cit., pp. 236-237.

35. «<Rominia Libera», an. XIV, nr, 3551, 7 martie 1958,

36, H. von Glasenapp, op. cit,, p. 239.

37. G. Vacca, op. cit, p. 42,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTAR 397

nismu! s-a raspmd1t foarle pujin, din pricina persecutiilor singeroase care
su fost indreptate in trecut impotriva lui. Numarul crestinilor “din Japonia
se ridicd abia la 300.000, dintre care 150.000 plotestdntl 75.000 ortodocsi
si ceva mai putini romarno-catolici. Biserica Ortodoxi din Japonia, inte-
meiati de o misiune ruseasca 38), a avut o situatie infloritoare pina la réz-
boiul ruso-japonez din 1904. De atunci, rupindu-si legdtura cu Biserica
rusi, si-a pierdut mult din vitalitate.

Sub raport doctrinal, budismul japonez este o religie politeista, al cirui
panteon este cu totul lipsit de omogenitate, ca provenind dintr-un amestec
de elemente indiene, chineze, coreene si japoneze. In fruntea acestui pan-
teon nu std Buda, ¢i Amida (Amithaba), pe care l-am intilnit si in pante-
onul chinezesc, si Kvannon, zeita Indurdrii, invocatd indeosebi impotriva
sterilitdtii si a pericolelor legate de nastere.

Cultul budismului japonez beneficiazd de temple marete, dintre care
unele bogat impodobite, iar altele prezentind anumite curiozitdti, ca de
pilda statui gigantice ale lui Buda 39),

Unul din caracterele specifice ale budismului japonez este impartirea
ca in foarte numeroase scoli si secte. Si in budismul chinez sint 10 scoli
(tsung), care propun cidi diferite pentru a se ajunge la mintuire, dar in
budismul japonez, unde in principiu sint 12 scoli budiste, numarul acestora
este mult mai mare. Dupa o statistici din 1925, publicatd de Comitetul
Congresului budist din Asia Orientald, numadrul subdiviziunilor de secte
budiste din Japonia se urcd la 58, posedmd 71.114 temple si mindstiri,
5.893 locuri de predicare si de 1nvatammt si 35.518 capele 49).

Sectele budiste din Japonia se pot grupa sub doua denumiri: Drum
sfinli si Pamint sfint. Fiecare sectd se intemeiazad pe wunele cirti budiste si
pretinde ca invatitura sa este cea mai bund; dar, de fapt, diferenfele dintre
secte nu sint atit de profunde, cum sint de pilda cele intre confesiunile cre-
stine, unele secte budiste accentuind laturea misticd a fnvatdturii budiste,
altele laturea ratfionalistd si asa mai departe. In trecut, sectele budiste ja-
poneze s-au persecutat crunt intre ele, provocind adesea serioase complicatii
politice. Astazi discufiile continud intre ele, dar, in fata primejdiei pe care
o prezinti prea marea lor risipire si r1valltat11e dintre secte, s-a stabilit un
{el de «regim de tolerant{d» si de «colaborare practicd» intre sectele budiste
japoneze 41).

Cea mai mare §i mai puternicd sectd a budismului japonez este desigur
secta Sin, care se imparte in 10 ramuri. Aceastd sectd, intemeiatd in secolul
2l XIII-lea de sfintul budist Sinran, a avut o puternicd influen{d asupra
vietii spirituale si materiale a poporului japonez. In anul (937, secta Sin
avea o misiune internd in Japonia, cu 10.649 temple, 19.829 preoti si
7.500.000 credinciosi, si o misiune externid in Formoza, Manciuria, China,
Hawai, S.U.A., Canada etc., cu 320 temple, 472 preoti si 277.900 credincios!.
Pe lingd temple existau 5.072 asociatii pentru femei, cu un total de 1.099.892

38. ¥ Episcop Antim T1rgov1$teanu Vicar Patriarhal Ortodoxia in Extremul

Orient, in «Ortodoxia», an. III nr. 1, ian-mdrt. 1951, pp. 106-111.

39. Vezi articolul nostru Locasuri de cult in crestmlsm §i in celelaite religii,
in «Glasul Bisericii», an. XIV, nr. 10-11, octomb.-noiemb. 1955, p. 688.

40. G. Vaccea, op. cit, p. 43. O statisticd din 1933 da 71.261 temple §i minastiri
budiste in Japonia (H. v. Glasenapp, op. cit.,, p. 259).

41, P. Renouvin, E. Préclin, G. Hardy, L’époque contemporaine (Colectia
«Clio», Introduction aux études historiques, 9) Paris 1947, p. 282.
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rrembre 42). Secia Sin are numeroase scoli de toate gradele, intre care si
o universitate intemeial in 1639 si recunosculii oficial de Ministerul Invata-
mintului din Japonia. Pentru pregétirea speciald a clerului, aceastd secla
are mai multe scoli, Intre care cea mai importantd este Institutul central
teologic din Kyoto, cu 395 studenii in anul 1937. Secta Sin are chiar si o
sectie de cinematografie, cu preoti experti care turneazd filme religioase,
iar librdria centrald universitard a sectei avea in 1937 circa 300.000 volume,
in afard de brosuri si reviste 43).

Calugidrii budismului japonez nu respectd prea mull regulile de viatd
monahald ale Legii budiste. Beau bauturi amefitoare, maninca peste si foarte
adesea se cdsidtoresc. In principiu, ciisdtoria este admisd numai monahilor
sectei Sin, dar nici in celelalte secte budiste din Japonia nu este respectat
cu strictefe celibatul monahilor. Numerosi «bonzi» (preoti sau calugari bu-
disti) sint casitorifi si locuiesc in afara mindstirilor cu familiile lor, impli-
nindu-si totusi la mindstire obligatiile lor monahale. De altfel, cdsitoria
monabhilor, care este in contradictie cu spiritul si litera budismului, este in-
pdduitd de legile stalului japonez, care n-a facut decit sd legifereze o stare
de fapt ce exista de multd vreme in Japonia. Se pare chiar c¢d starea actuala,
cind este ingaduit calugirilor sd se casdtoreascd este preferabild stérii in
care se aflau odinioard mindastirile budiste, in care inflorea desfriul sub cele
mai respingatoare forme 44). Ca urmare a césatoriei preotilor budisti, au
lual nastere adevirate dinastii de preoti. Copilul cel mai in virstd moste-
neste functia tatalui siu. Asa cel putin este regula in secta Sin.

Numaru] cilugéritelor budiste din Japonia estc mult mai mic decit acela
al cilugérilor. Statistica din 1933 dadea 150.000 barbati si 9.000 femei ca
indreptatiti si predice si sd exercite un invdtamint budist 45).

Spuneam insd ¢d budismul japonez, desi in stare de decadentd fatd de
trecut, se afld totusi de citeva zeci de ani, cam de la nceputul secolului
nostru, intr-o perioadd de avint si de reinnoire a zelului misionar budist,
as1 cum nu se mai intimpla in nici o altd {ard budistd sau cu un numar mai
important de credinciosi budisti. In fa{a schimbdrilor ce s-au produs in Ja-
ponia prin introducerea civilizafiei europene, teologii budisti japonezi au
luat atitudine, cauiind sd puna de acord Moctrina budistd cu rezultatete cer-
cetarilor istorice si stiintifice. In fiecare an apar in Japonia enorm de multe
cirti budiste, dintre care unele de mare valoare, ca de pilda editii noi din
Tripitaka chineza, insofite de lexicoane dezvoltate si studii ale invatatilor
iaponezi. Doctrina budistd, disciplina monastica, ritualul sint studiate in tot
felui de lucrdri, publicate de vreo 20 de case de editurd. In Japonia se pu-
blicd mai mult de 50 de periodice budiste si se {in in fiecare an circa 100
de cursuri de sanscritd pédli (dialect indian), tibetand, doctrind budists,
filozofie indiana, in universitdtile imperiale din Tokyo, Kyoto, Sendai si in
numeroasele universitati libere. De asemenea multe societdti contribuie la
difuzarea studiilor budiste 46). Dupd maérturia unui profesor de filozofie
budistd de la un colegiu budist din Kyoto, 10.000 de studenti se destineazi

42. Nishu Utsuki, The Schin Sect, A school of Mahayina Buddhism, Kyoto
(Japonia), 1937, p. 42.

43 Idem, ibidem, pp. 43-44. :
44. H. von Glasenapp, op. cit., p. 263.
45. Idem, ibidem, p. 264. Statistica din 1925 didea 53.949 abati, 75.872 cilugiri

indreptititi si predice gi 56.136 cilugéri de grade inferioare (G. Vacca, op. cit,, p. 43).
46. G. Vacca, op. cit, p. 43.
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carierei budiste in diferitele universitdli japoncze creale in acest scop ¢7).
De asemenea, dupd marturia aceluiasi profesor, existd in Japonia circa 190
de scoli pentru baie{i si fete conduse de budisti si avind programe pedago-
gice ce se inspird din ideile budiste. _

Si pe térim social se observd in Japonia o puternicd inviorare a acti-
vitatii budiste. Astfel, au luat fiin{d numeroase societifi de binefacere, care
intretin spitale, orfelinate, crese, cdminuri pentru orbi etc. $i, in general,
teologii budisti, luind ca model activitatea din sinul crestinismului, propo-
vaduiesc cu zel un budism dinamic, debarasat de pesimismul descurajant si
antisocial al budismului indian, care nu se potriveste cu firea japonezilor.
In aceastd privintd se distinge indeosebi profesorul Entai Tomonatsu, de la
Universitatea din Tokyo, care denun{i «pesimismul mizantropic» al budis-
mului indian si socoteste cersetoria cilugarilor indieni ca specific indiana
si ndscutd din conditiile economice ale vechii Indii48). El biciuieste cu as-
prime tendintele antisociale si reactionare ale unora dintre sectele budiste
japoneze si propovdduieste cu entuziasm un budism modernizat si pus in
serviciul progresului social.

O datd cu dezvoltarea studierii budismului si a activitdtii sociale bu-
diste, a reinviat in Japonia si vechea activitate misionard budistd. Sectele
budiste din Japonia se intrec nu numai in a cistiga noi adepti in Japonia
si a face sd patrundad ideile budiste in viata poporului, ci trimit misionari
budisti in Coreea, Formoza, Manciuria, China, America si in Oceanul Pa-
cific. De asemenea, misionarismul budismului japonez a fdcut si reapara
spiritul de solidaritate intre diferitele popoare ale lumii budiste. Initiativeie
pornesc totdeauna din Japonia, cautind sd se creeze o strinsa legdturd intre
pulerile spirituale ale Asiei budiste. Prin organizarea de congrese, prin
schimbul de invi{ati, prin colaborarea pe teren caritaliv, se urmaireste cre-
area unui «front comun budist» 49).

A treia forma principald de budism, lamaismul, despre care urmeazi si
spunem de asemenea citeva cuvintes este impartisitd de circa 10 milioane
de oameni 59), ce trdiesc prin partile cele mai neproductive ale Asiei, prin
Tibet §i prin Mongolia. Cum insd despre lamaismul tibetanilor, care este
cel mai important, am avut prilejul sa vorbim altidati mai pe larg 1), ne
vom ocupa aici pe scurt numai de lamaismul mongolilor.

Se stie cd existd trei grupuri mari de mongoli: mongolii de est, in Mon-
golia chinezd si in Republica Populard Mongold; mongolii de vest sau
kalmucii in stepa din vestul Mongoliei si din regiunile invecinate, precum
si cei din Regiunea Autonoma Kalmucd de pe Volga de jos; mongolii de
nord sau buriatii, populatia dominantd din Republica Buriato-Mongold de
la lacul Baical. Dupé datele pe care le culegem dintr-o lucrare nu destul de
tecentd a profesorului austriac Robert Bleichsteiner, mongolii sint in total
in numar de 2.600.000. Dintre acestia, grupul din est consti din 1.600.000
de oameni, calmucii sint in numdar de 730.000 (calmucii de la Volga 130.000-
140.000) si buriafii cam un sfert de milion 52). Acestia din urmi au insi

47, Daisetz Teitaro Suzuki, Buddhist philosophy and its effects on the life and
thought of the japanese people, Tokyo 1936, p. 13,

48, Op. cit, p. 57.

49. H, von Glasenapp, op. cit., p. 296.

60. Britannica Book of the Year 1952, p. 680.

51. Religia tibetanilor—Lamaismul, in <«Ortodoxias, an. IIT, nr. 4, octomb-
decemb. 1951, pp. 667-682.

52. Robert Bleichsteiner, Die Gelbe Kirche — Mpysterien der buddhistischen
Kldster in Indien, Tibet, Mongolei und China — Viena 1037, p. 11,
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putermce resturi de samanism, iar o parle dinlre ci au lrecut, numai cu nu-
nieie de altfel, in secolul al XIX-lea, la crestinism. Un ridicat procent de la-
maisti exisld si in Republica Populala Tannu-Tuwas asezatd inlre Altai,
munt{ii Sajan si Tannu-Ola. Acest tinut a fost pe vremuri chinezesc. Locui-
torii, turci de origine, sint in numar de circa 50.000. Si unele par{i dintre
manciurieni si o mica parte dintre tungusii siberieni apartin lamaismului.

Toate aceste populaiii mongole apar{in lamaismului galben sau «Bise-
ricii galbene». Lamaismul s-a intins insd, sub forma sa numitd «Biserica
rogie», si in {irile de dincolo de muntii Himalaia: Ladakh, Sikkim, Bhutan.
Mai ales sub aceastd din urméd forméd a sa, lamaismul este impregnat de
vréjitorii de tot felul, pe care popoarele mo:ncrole le pastreaza din vechile
lor credinte $1 pract1c1 primitive, samaniste. Asa se face ci talismanele si
amuletele au in {arile lamaiste o extraordinard raspindire.

Influenta lamaismului a fost foarte puternici mai ales in partea ru-
seascid a Mongoliei. Dupd datele recensdamintului din 1918 45% din popu-
lajie erau cdlugiri, deoarece mongolii: obisnuiau sd bage in calugirism
1-2 dintre copiii lor. In Calto, de pild4, existau in 1918 nu mai pufin de 2648
mindstiri si capele pentru cdlugari si calugarite 33). In Urga exista si un
fel de Munte Athos al budistilor. Acolo minastirile se afli mai ales pe co-
lina Gandan, unde accesul femeilor este cu desivirsire interzis. Exista acolo
si ¢ Academie cu patru facultati: Filozofie, Medicind, Astrologie si Ocul-
tism 54),

Infatisarea lamaismului mongol s-a schimbat insd mult in ultima vreme.
Datoritd noilor conditii de viatd. afluenta spre cilugirie a slibit cu totul.
S-a dus vremea cind o pitrime din populatia masculind a Mongoliei imbrica
haina monahala, renuniind la indatoririle sociale.

Din prezenta expunere s-a vazutf, credem, ci budismul, care a avut
in trecut perioade de mare inflorire in unele din {irile pe unde s-a ris-
pindit, se afld pretutinderi intr-o stare de reald decaden{d. Unii cercetitori
gasesc chiar ci decadenfa budismului in Orient este «inspdimintitoare» 55).
Pinad si in Japonia, unde se observd o miscare de inviorare a budismului,
sitnatia nu este deloc mul{umitoare pentru budisti, asa cum reiese limpede
din lucrarea profesorului E. Tomomatsu, pe care am mentionat-o mai sus.
Acesta recunoaste ¢ budismul nu mai exercitd o reald inriurire morali si
sociald asupra credinciosilor, ci se méargineste la implinirea unor «rituri
invechites, sdvirsite de nl$te preoti «lipsi{i de acea doctrini eticd si ecomno-
micd, ce a ficut odinioard inflorirea civilizatiei budiste» 56).

De aceea sintem incredintati ¢ sadrbatorile care au loc in anul acesta
in lumea budistd, cu tot fastul lor nu vor putea ascunde regresul real al
budismului. Aceastd religie a avut pe vremuri un important rol cultural,
vehiculind cultura ‘indiana si chinezd in tarlle din Extremul Orient, dar
astazi, cu toate eforturile unui grup de teologi si laici japonezi, este un orga-
nism mert lipsit de viatd si depdsit de vremuri.

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU

53. H. von Glasenapp, op. cit, p. 345.

54. Idem, ibidem,

55. Alexandria David Neel, op. cit.,, p. 238.
56. Op. cit.,, p. 9.
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