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Pr. Prof. D. Stăniloae 

LEGĂTURA INTERIOARĂ DINTRE l\ilOARTEA. 
ŞI ÎNVIEREA DOMNULUI 

Creştinătatea apuseană pune accentul în opera de mîntuire a Domnului 
pe moartea Lui. Domnul ne-a mîintuit, după ea, pentru că a plătit. 
j)rin moarte, preţul de răscumpărare pentru păcatele noastre. Noi sîntem 
mîntuiti pentru moartea Lui. Actele ulterioare ale Mîntuitorului m1 mai 
contribuie la mîntuirea noastră. Ele ne arată cel mult răsplata pe care a 
primit-o El ca om pentru moartea Lui şi pe care o pune la dispoziţia noa-
5lră sub fnrma gratiei. 

Dimpotrivă, unii scriitori răsăriteni accentuiază atît de mult bucuria 
invierii, încit nu mai văd în toa lă însemnătatea ei taina crucii. 

In realitate, moartea şi învierea Domnului trebuie privite împreună, 
ca un întreg. Aşa le-au privit Părinţii bisericeşti, aşa le priveşte Bi~erica 
în viaţa ei ierurgică şi de rugăciune. Cînd pomeneşte de cruce, ea nu uită 
de înviere şi cînd se bucură de înviere, se gîndeşte totodată la cruce. Acea­
stă indisolubilă unitate a celor două momente în iconomia mîntuirii, încep 
să o vadă astăzi şi unii teologi (Arseniev, Lot-Borodine, Odo Casei). 
Unul din aceşti teologi a atras atenţia că această indisolubilă unitate 
iradiază şi din textele Sfintei Scripturi 1 ). 

Dar îin ce constă aceasfă unitate? Ea trebuie văzută nu numai ca o 
succesiune necesară. dar externă, a celor două momente în opera mîntuirii. 
c: ca o qnumită prezenţă a fiecărui moment în celălalt. Moartea Domnului 
cuprinde în sine începutul învierii şi starea de înviere a Domnului nu e 
_golită de o anumită prezenţă a crucii. Moartea şi învierea Domnului consti­
tuie împreună un paradox, nu numai prin aceea că, deşi sînt două mo­
mente contrare, ele totuşi se succed, ci şi prin aceea că. deşi sînt contrare. 
ele totuşi se cuprind într-un anumit sens una în alta. 
. Pentru evidenţierea generală a acestui fapt misterios, ne putem ajuta 
ele următoarele cuvinte ale Mîn!uitorului: «Că cel ce se va înălţa pe sine, 
SP va smeri. şi cel ce se va smeri pe sine, se va înălţa» (Mat. 23, 12), şi: 
«Că cine va vrea si\-şi mîntuiască sufletul său, pierde-I-va pe el: iar 
-cine-şi va pierde sufld11I siiu pentru Mine şi pentru Evanghelie, acela îl 
va cîştiga» (Marcu 8, 35). Socotim că aceste cuvinte nu indică numai para­
doxul unei 'su-ccesiuni rle momente contrare, ci paradoxul cu mult mai 
ascuţit al unei i,nteriorităti reciproce a acestor momente contrarii. Cel ce se 
smereşte, în însăşi smerenia· sa se înaltă. atingînd «înălţimea gîndului 
smerit». cum s-a sous în ascetka răsăriteană·. Iinaintînd cineva în smerenie, 
inaintează în înăl(ime. şi invers. înaintîncl îrr înăltare, înaintează în 
cc,borîre. Tar cel ce-şi pierde sufletul Df'ntru Hristos 'şi-l află ,nu rluoă 
aceC'a, ci încă chiar în curs!-]! piNderiT lui, r·recum cel ce şi-l apără. chiar 
în cursul apărării şi-l pierde. Că acesta este înţelesul c11vintelor 1\11ntui­
torului şi nu acela al unei simple 'succesiuni, ne-o confirmă Sfîntul Apostol 
Pavel, care spune: «Nebune, t.u ce semeni, nu înviază de nu va muri}~ l I 

1. S. Beznbrazov. Voscreşenie Lazaria i Voscresenie Hristovo, in rev. <(Puti;,,, 
nr. 16, mai 1929, p. 3-19. 
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276 Pr. Prof. D. STANILOAE 

Cor. 15, 36). Dar e vădit că bobul semănat nu moare mai întîi de tot, 
ca abia pe urmă să răsară, ci încă în vreme ce moare, începe viaţa cea 
nouă în el. De altfel însăşi succesiunea celor două momente contrare, 
presupune un început al celui de al doilea în cel dintîi. Al_tfel ny. s.-a1: 
putea explica această succesiune. Sfîntul Apostol Paye! revme . adeseo~1 
asLipra acestei idei, afirmînd că în fiecare zi moare dupa omul dm afara, 
ca să învie după cel dfuăuntru. 

Dar nu orice moarte iniţiază prin ea însăşi, dinăuntrul ei, învierea, 
ci numai moartea lui Hristos, care poartă numele special de cruce. 
Moartea noastră numai întrucît e şi ea o moarte în Hris_:os, s~u 1/J cruce, 
ar<:' şi ea această virtute. Moartea omului' nu produce din sine, învierea, 
în baza unei legi naturale, cum se întîmplă cu bobul semănat în pămînt. 
Numai moartea lui Hristos a învins moartea în de obşte, precum numai 
moartea noastră în Hristos, o poate învinge pentru fiecare dintre noi 
personal. 

Existenţa faptului misterios că moartea lui Hristos cuprin9e în sine 
începutul° învierii Lui, ne-o adeveresc însă în mod deplin textele Sfinţilor 
Părinti şi cîntările Bisericii. 

Sf. Proclu, patriarhul Constantinopolei, eJGprimă acest adevăr în 
cuvinte de o mare plasticitate. Ele cuprind ideea că încă în ziua răstignirii 
sale, Vineri, Domnul biruieşte moartea şi iadul. «Infricoşate sînt binele 
bătăliei acesteia. Infricoşate trofeele războiului de sub 'pămînt. Nepovestită 
~,te înfrîngerea năpraznică a tiranului. Mai presus de orice cugetare e 
h;ruinţa Celui ce s-a răstignit pentru noi. S-a înjugat cu moartea ca un 
mort; clar a jefuit iadul ca un Dumnezeu tare şi puternic ... Astăzi iadul 
din neştiinţă a înghiţit veninul. Astăzi moartea a primit pe mortul pururea 
viu. _;.\~'.lăzi s-au dezlegat lanţurile oe care le-a făurit şarpele în rai. Astăzi 
~-2u slobozit robii cei din veac. Astăzi tîlharul a pătruns în raiul păzit 
rlP 5500 de ani de sabia înflăcărată. Astăzi «lumina în întuneric luminează» 
(Io.1n T. 5) şi a g-olit toată vistieria morţii. Astăzi s-a săvîrşit intrarea 
cEa nouă a împăratului în închisoare. Astăzi «a sfărîmat rortil,e de aram8 
şi ::.i frînt lanţurile rle. fier» (Ps. 106, 16) Cel ce a fost înghiţit ca mort 
simplu şi a jefuit ca Dumnezeu Cuv.intui. Astăzi Hristos, piatra cea di,n 
carul unghiului, a clătinat temelia strămoşească a mortii. a smuls pe Adam. 
a izbăvit pe Aveî şi a surpat toată clădirea iadului. Astăzi şi cei ce plîn­
geau înainte, pe care moartea îi înghiţise biruindu-i, strig-ă cu mare glas: 
«t1nd-e este, moarte, biruinţa ta? Unde este, iadule, boldul tău?» (I Cor. 
15, 5:i) 2). 

Ar fi greşit să se creadă că Sfîntul Proclu foloseşte cuvîntul «asfăzi» 
numai ca expresie a siguranţei pentru nişte lucruri care se vor întîmpîa 
c1e-,!h;a mai tîrziu. E D învăţătură clară a Bisericii că Domnul îndată 
ce a expir;it p.P cruce ca om, s-a dus cu sufletul la iad·, şi nu ca să 
continue să pătimească. nu ca să stea acolo ca un mort, ci ca un Imnărat 
biruitor. c~, slava dumnezeiască Îeşită din ascunsul Său la aiătare. Nu e 
f/:i,ă semnificatie fantul că iconografia ortodoxă înfătişează învierea Dom­
mdui orin ~cena coborîrii Lui la iad întru slavă arătînd că viata învierii 
Îll{'ep/ în El încă din clipa mortii. ca ţTşnind din 'ea. ' 

Dar. ne lîngă fautul -d sufletul coborît în i::.id s-a umrilut anticinat. 
î:1d1 ele Vineri. de slava vieţii învierii, trupul rămas pe cruce are şi el 

" T..-, nnminif'R.m nassionem. in Sancta et magna Parasceve, P. G. 65, 784. 
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o putere de viaţă făcătoare, care, desigur, se va dezvolta deplin de-abia 
din clipa învierii Lui. Scriitorii bisericeşti răsăriteni socotesc că aceasta 
se arată îin faptul că din coasta Domnului curge, la cîteva ore după moar­
tea Lui, sînge cald şi apă caldă, ceea ce e o minune aşa <le mare, că 
evanghelistul Ioan ţine s-o adeverească prin întărirea sa de martor ocular 
(Ioan XX, 23). Şi •În aceasta văd ei motivul, pentru care Biserica foloseşte 
căldura· la Sfînta Impărtăşanie. Fără îndoială, din punct de vedere mtural, 
trupul Domnului este mort. Dar er are acum, altfel decît în timpul dina­
intea morţii, o putere prin Duhul Sfînt, care - arătîndu-se într-un grad ne­
asemănat rhai redus, şi în moaştele sfinţilor -, se află din momentul 
morţii în umanitatea lui Hristos, într-un chip deosebit 3 ). De aceea 
scriitorii bisericeşti din Răsărit numesc trupul Domnului de pe cruce, 
W' de o parte mort (vrng6v), dar pe de altă parte de viaţă făcător 
(~wonoLov) ➔). In acest spirit, Sf. Ioan Gură de Aur socoteşte că oricine 
se împărtăşeşte de Domnul, pune gura sa, la însăşi coasta trupului Dom­
:rnlui de-·pe cruce 5). Icoane vechi ortodoxe înfăţişează un înger tmînd 
un potir lingă coasta Domnului mort pe cruce, ca să primească sîngele cu 
care se împărtăşesc credincioşii. De aci s-a născut tema Graalul!.1i. care 
~ apărut întîi în Răsărit, în Siria 6). Dar, desigur, că apa şi sîngele ce 

3. Nichita Sthetatul, Dialexis contra Humbertum: «Iar Duhul viu şi sfint 
a ră..ma.s în trupul lui îndumnezeit. pe care mincindu-1 noi în pîinea prefăcută prin 
Duhul şi devenită trup al lui Hristos, viem in El, ca unii ce mincăm trupul Lui 
viu şi îndumnezeit (,ii>a11v x11l n&ewµev·r,v a"P"-" ta&!ovu~l. Aşa bind şi sîngele Lui viu 
şi ,prea cald„ îm1preună cu apa ce a curs din coasta lui cea prea. curată. bem 
potirul cakl din coasta Domnului. Fiindcă. din trU![)ul lui Hristos, viu şi cald prin 
Duhul (eK i;:,i>al'): a11pKo, ,:cji :-tve:6µ,n: 11.czl &ep11oi:di:-ri, xp!ai:ou) ne-a curs nouă sângele 
prea caD.d şi apa prea: caldb (la A. Michel, Hurnbert rund Kerullarios. Paderborn, 
1930, p. 307). Expresia de «coBIStă vie» se găseşte şi in «Istoria simiboalelor şi 
tainelor ce se săvîrşesc fa Dumnezeesca Liturghie» a lui Teodor de Andida (la 
H. Grondijs, L'Iconographie byzantine du Crucifie mort sur la croix, Bruxelles, 
1952, p. 118. 119). 

4. T. Balsamon (t 1190), expli'Cind folosirea apei calde pentru încălzirea 
sîngelui in Euharistie, zice: «Căci dintr-un corp mort nu poate. lin chip natural, 
să curgă sînge cald; dimpotrivă, din coz,pul Domnului au curs 8.!Pă şi s,inge cald, 
chiar după moarte, ca din corpul de viaţă făcător (t11. ~0011:0:oii owµ.a"toC:) cele dE' 
viaţă făcătoare (Comentar la Canoane. la Can. 32 Trulan, la Grondijs, op. cit .. 
p. 121). Aproape aceleaşi cuvinte se găsesc la Matei Vlastares (Syntagma, lit. k, 
c. 8; Ia Grondijs, op. cit., p. 123). 

O formulare clară dă ideii că trupul Domnului pe cruce, deşi mort djn punct 
de vedere natural, plin absenţa sufletului, e de viaţă făcător, priru Duhul Rfir.: 
prezent [n El. Simion Tesaloniceanul: «Toarnă căldură· în potir. Iar aceasta o face, 
mărturisind că Trupul Domnului devenit mort, 1vi.Kpov\ prin despărţirea dumneze­
escului Său suiflet. a rămas totuşi de viaţă făcător (r;;w„notov 110&,, sµeve) ~ntrudt 
dumnezeirea nu s-a despărţit de EI» (Erminie despre locaşul bisericii, cap. 94, 
la Grondijs. op. cit.. p. 126). 

5. P. G. 49. 345. Iar în Liturghia siriac~ a Sfîntului Iacob. păstrată într-un 
manuscris din sec. VIII (la Renaudot. Liturgiarum orientalium collectio, Parisiis. 
1716. t. II, p. 42)'. ,preotul împărtăşind pe credincioşi, zice: «Beţi singele Lui 
C'U credinţă_ şi cin.taţi: Acesta e paharul pe care l-a umplut Domnul nostru pe 
lemnul crucii_ Sf. Teodor Studitul zice şi el: «Cîntările mele laudă răstignirea şi 
rana .pe care suliţa a: deschls-o în coasta dumnezerască. Din ea sor.b şi eu, o, 
Hristoase, m fiecare zi, băutura care mă sfinţeşte» (Triod, miercurea I-a _a 
Postului Mare). 

6. Grondijs, op. cit., p. 69. Chiar ,în «Istoria Bisericească», atribuită lui 
Gherman Tsec. VIII), se spune: «Iar potirul ia locul vasului care a primit eîngele 
vărsat din coasta prea curată şi din miinile şi picioarele lui Hristos». 
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curg din trupul Domnului de pe cruce, nu sînt de viaţă făcătoare -:a apa 
şi singele nawra1, c1 ca pline ue puterea lJuhulm Sfînt. 

1--'e de alta parte, noi şi acum bînd sîngele lJomnului în Euharistie, 
îl bem din trupul Domnului direct, totul fiind, fără îndoială, acoperit de 
vălul urnor simboale. Deci precum trupul Domnului înca mort pe cruce are_ 
în el puterea de viaţă făcătoare a Duhului, a.şa .şi acum în cer e într-o 
s!are de jertfă tainică, într-o ,continuare a jertfei de pe cruce. 

Această împletire a morţii .şi a puteri{ de viaţă în Domnul, se arată 
şi în faptul că altarul de pe care ne împărtăşim cu Hristos, viaţa noastră, 
este văzut în Răsărit ca mormîntul Domnului. Din monnînt ne răsare 
viaţa. 

Spiritualitatea răsăriteană nu cunoaşte acel trup dărîmat, contorsionat 
al lui Iisus pc cruce, pe care-l întîlnim în iconografia apuseană, care a 
separat parcă cu totul evenimentul morţii Domnului de viaţa ce se va 
dezvolta în înviere; dar tot aşa, spiritualitatea răsMiteană nu slăbeşte 
ideea continuării stării de jertfă a Mîntuitorului după înviere. cum face 
teologia catolică, urmată de cea protestantă, care a eliminat cu totul 
această idee şi deci şi aspectul Euharistiei ca jertfă. 

Sî1nt numeroase textele patristice şi cele din cîntările bisericeşti, care 
confirmă atît ideea Vieţii celei noi, răsăr:tă în umanitatea Domnului încă 
în timpul i:norţii, cît şi ideea despre starea Lui de jertfă de după im·iere. 

In ce priveşte prima idee, iată cîteva expresiuni tot din Sfîntul Prnclu: 
,r.O. patimă curăţitoare a lumii! O, moarte, pricină a nt>muririi, ce ai odrăs­
lit \'laţă! 9, pogorîre la iad, punte spre înviere celor omorîţi din veac! 
O, miez al zile:, care ai ridicat din osînda de după amiazi din paradis! 
O, cruce, doftoria pomului! O, cuie care ati pironit lumea î,ntru cuiloştinţa 
de Dumnezeu, şi aţi scos-o dela moarte!. .. O, burete care ai uscat şi ai şters 
p(ll·,dt!l lumii! O, trestie, cme scrii între cetăţenii cerului pe credincioşi 
şi ai zdrobit tirania şarpelui începător al răului» 7 ). «Strălucite ~înt, 
,1şa dar, florile patimii de trei zile ... Soarele a răsărit celor ce şedeau în 
întunericul şi în groa,pa cea mai de jos. Slăvită este petrecerea în prin• 
foare a Celui răstignit». Se cuvine să mărturisim d «mormîntul e vis­
tieria mi'ntuirii». Desigur. aceasfa se datoreşte faptului că «îin mormînt 
e viaţa>~. cum se spune în Prohod, nu un irun nur $i simrlu mer'.. Se 
cuvine să ne lăudăm. zice mai departe Sfîntu'l Proclu, cu crucea «prin 
car-e s-a ru1pt za.pisul cel vechi». «Darul cel mare al Celui răstig,nit ves­
tPste învierea». «Acestea sînt darurile Celui răstignit. Acestea trofeele mor­
mfntului. .. Mormîntul s-a făcut tămăduire paradisului; cruce?. a dezlegat 
blestemul ,pomului» 8 ). 

Iar Biserica preamărindu-l pe Domnul în cîntări, îi zice: «Stăpînirea 
morţii ai zdrobit cu moartea Ta, Puternice, că de Tine s-au cutremurat 
portarii iadului» (Sedealna I, gl. I, după I-a catismă la Untrenie); sau: 
~<Cu crucea Ta ai stricat blestemul de pe lemn, cu îngroparea Ta ai omorît 
stăpînia morţii» ·(Stihira V, gl. II, la Vecernie): sau: «In iad pogorînrlu-Te 
ca un puternic, pe cei ce aşteptau acolo venirea Ta i-ai răpit ca dintr-o 
mînă puternic"ă» (La stihoavnă, stihira III, gl. II); sau adresîndu-se Năs­
dHoarei 'de Dumnezeu, spune: «Prin crucea Fiului tău, iadul s-a surpat 
5i moartea s-a omorît şi cei morţi au î,nviat» (Sedealna III, gl. II, la Utre-

7. P. G. cit .. col. 785. 
8. In Domini nostri Iesu Christi resurrectionem, P. G. cit., col. 788. 
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ni-r, după I-a catismă). Iar coborînd în iad, M.întuitorul le spune celor 
de acolo: «Acum am biruit, Eu sînt învierea» (Stihira VI-a, gl. Jll, la 
Vecernie). Şi iarăşi, adresîndu-se Domnului, Biserica îi spune: «Pogo­
rîrea Ta în iad înfricoşată a fost tiranului» (Stihira a VII-a, gl. IV, la 
V,~0ernie)°, sau: «Puindu-Te în mormînt, pe cei ce locuiau în morminturi 
i-ai înviat, nestricăciune şi viaţă dăruind neamului omenesc» (StilJira a 
11-a, la stihoavnă, gl. IV, Vecernie). Biserica laudă «pe Cela ce pe cruce 
a inflorit viaţa neamului nostru» ( la Liturg~ie, după Fericiri, gl::is V). 
~i însăşi crucea o numeşte «făcătoare de viaţă» (Stihira I, gl. IV, la Ve­
cernie). Şi adresîndu-se iarăşi Lui, Biser"ica îi ziice: «Inoitu-ne-ai pre noi 
prin crncca Ta, dăruindu-ne nouă viaţa şi nestricăciune» (Stihira a V-a, gl. 
✓ I, la vecernie); sau: «Strălucit-ai pe cruce» (4 Nă.scătoarei, la stihoavnă, 
g!. VI). Crucea Domnului este numită «viaţa şi învierea poporului» (la Hva­
lite, Stihira I, gl. VI). Ba îinsăşi moartea Domnului este numită «de viaţă 
făcătoare» (Ipacoi, la Utrenie, glas VI); sau: «Viaţa mea» (Stihira IV-a, 
la Vecernie. glas VII). 

In multe feluri se exprimă apoi ideea că moartea Domnului a fost 
i11strumentul de omorîre a morţii. «Cu moartea pe moarte ai stricat», «cu 
moartea pe moarte ai călcat», «cu mâartea, moartea ai omorît>>, «cu moar­
tea ta, împărăţia morţii ai -stricat». 

S-ar putea face încercarea de a explica expresiile acestea în ;;ensul 
învăţăturii apusene, că moarka Domnului e instrument al învier:i, sau 
crucea. al vieţii, numai întrucît prin ele Iisus Hristos a merital viata, 
care vine peste trei zile. Dar încercarea aceasta ar fi forţată. Expresiile: 
«prin cruce, prin îngropare, pri,n moarte, ai prădat moartea, iadul, ai înfri­
coşat pe diavol. ai dus viaţă celor din ia'CI», nu pot fi înţelese numeii aşa. 
că pentru ele şi după ele a primit Domnu·] aceste puteri, deodată c1J învi­
erea. Pog-orîrea Domnului la iad e ca a unui puternic: chiar acum cînd 
cobo,uă. El e hiru;tor, e înfricoşat diavolilor. 

Acest fapt îl arată Sfinţii Părinţi şi cîntările bisericeşti şi prin parnlPla 
în care pu,n starea Lui de mort ca om şi starea Lui de biruitor al morţii. 
ca Dumnezeu. In acelaşi timp, Domnul le are pf' amîndouă: «Moarte ai 
l11at cu trupul ... şi în mormînt Te-ai s,ălăşluit» (Stihira V. ln glas VI. la 
l-lvalite), «portilf' cele de aramă zdrobindu-le si încu.ietorile iadului sfărî­
mîndu-le ca un Domn atotputernic» (Stihira II, glas VI, la stihoavnă). 

Dar Biserica nu stăruie prea mult asupra acestei paralele. Căci ea nu 
poale trece peste fa,ptul că Mîntuitorul se duce la :ad ca biruitor şi cu 
sufletul omenesc, deci şi ca om. E adevărat că numai întrucit are calitatea 
deosebită de a oricărui alt om de a fi şi Dumnezeu, se duce la iad ca biru­
itor. Atîta înseamnă expresia «a prădat iadul ca un Domn atotputernic». 
Aceasta se vede şi din faptul că actul învieri: i se atribuie lui Iisus tot 
c:i unui Dumnezeu 9), deşi nu se poate spune că El nu învie propriu zis ca 
r,m. Deci expresia «ca un Dumnezeu». fie că se foloseşte p·entru actul 
Oomnulu: de zdrobire a iadului, fie pentru cel de înviere, nu arată cine 
le-i1 săvîrşit, ci cu ce ,putere. 

Că cel ce a săV1îrşit actele din iad în vreme ce trupul Lui -era în mor­
mînt, nu era numai Dumnezeu, ci şi omul, sau ele se refereau şi la omeni­
tatea Lui. o vedem din expresia că în iad Domnul a rupt legăturile morţiii. 

9. «Că moartea căloind. a înviat ca un Dumnezeu» ( Stihira III-a ,,-1,.., TTT 
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«l,n iad coborîndu-Te, puternice, legăturile morţii ca un Dumnezeu 
le-ai rupt» (Stihira II, glas IV, la Vecernie). Dar Domnul nu putea rupe 
legăturile morţii de deasupra altora, înainte de a rupe legăturile morţii de 
deasupra amenităţii Sa'1e. Deci :Domnul pogorîndu-se la iad în clipa 
mmătoare expirării, rupea chiar atunci legăturile morţii de deasupra ame­
nităţii sale, ca să se poată spui.ie pe de o parte că în iad a rupt în principiu 
legăturile morţii, dar pe de altă parte că n-a căzut nici o clipă sub puterea 
iadului, deci la primul contact cu iadul a rupt legăturile morţii. Astfel cel 
ce rupea legături•le morţii ce înfăşurau pe cei din iad, era deja şi Omul­
Hristos scăpat El însuşi de legăturile morţii, inu numai Dumnezeu. 

Expresia «cu moartea pe moarte ai călcat» şi cele asemenea ei, ne 
precizează şi mai bine momentul în care Hristos a surpat stăpinirea ce o 
::ivea moartea asupra firii 0meneşti: în momentul cînd moartea s-a consu­
mat, în momentul cînd ea şi-a împlinit lucrarea ei, adică în momentul 
cînd Hristos ca om a expirat, care coincide cu momentul dind atingea iaduL 
Inaintînd, moartea înainta în surparea morţii. Cînd s-a săvîrşit ea deplin. 
s-a săvîrşit şi slujba ei de instrument al desifiinţării morţii. Domnul stră­
hătînd actul morţii ca om, străbătea spre desfiinţarea morţii firii omeneşti, 
prin actul morţii. 

Dar de ce a fost necesar pentru Fiul lui Dumnezeu ca să treacă· 
umanitatea Sa prin moarte, pentru ca să rupă legăturile morţii de deasupra 
umanităţii Sale şi implicit de deasupra întregii omeniri? 

Redînd explicările ce le dau Sfinţii Părinţi acestei n~esităţi a morţii 
Domnului pentru învierea Lui, vom da inevitabil de faptul că moartea 
Omului Hristos are şi ea o contribuţie Ia actul învierii Sale. Nu e aci vorba 
numai de necesitatea ca Hristos să fie mai întîi mort ca om, pentru ca să 
nibă cine fi înviat de către Hristbs ca Dumnezeu. Din acest punct df'. ve­
dere ar putea fi trecut omul la starea de înviere şi fără să fie întîi mort, 
ceea ce nu se întîmplă însă. Ci e vorba de un rol pozitiv pe care îl are 
însuşi actul primirii morţii de către Domnul, ca om, pentru actul învierii 
Sale. Desigur, nu moartea unui om de sine stătător, autoinom în existenţa 
şi în actul mort ii sa le. ci existenţa umanităţii în Dumnezeu şi moartea ei 
în El are un rol în actul învierii; un rol pe care nu-l are, aşa dar, umani­
tatea prin sine. ci prin faptul că i se rînduieşte de Dumnezeu. Şi acesta a 
fcst cazul cu Hristos. 

Crucea e considerată de Sfinţii Părinţi şi de Biserică o mare taină. 
Ca atar-e, ea nu poate fi explicată pînă la capăt, ci trebuie respectată prin 
tăcere, formînd o temă a teologiei apofatice 10). Dar âacă Dumnezeu ar 

10. VI. Lossky, Essai sur Ia theologie mystique de I'Eglise Orientale. Paris, 
Aubi'er, 1944, P. G. 148-9, unde dă un citaJI: din Sf. Grigorie Teologul, care. după 
ce explică puţin clteva din motivele morţii şi invieril Domnului, adică opera răs­
cumpărării, zice: «Iar restul să fie venerat prin tăcere» (In Sanctum Pascha, 
or. XLV, 2Z. P. G. 36, col. 653). Sffintul Ciril din Alexandria foloseşte pentru 
crucea Domnului ex;presia «taina lui Hristos», pe fiecare pagină. Aşa. odată, 
spune că tenebrele de pe Sinai încMpuiesc nepătrunsul «tainei lui Hristos,> 
(Glaphvra in Exod; P. G. 69. col. 505); altădată spune că Unul Născut n-ar fi 
putut fi dat la moarte de Filat. dacă nu s-ar fi dat pe Sine insusi la patimă 
pentru noi. «Tatăl Iăsînd să se împlinească taina aceasta» In Ioan. Evang., P. G. 
dt., col. 74, 641). 

Sfintul Proclu zice de crucea Domnului: «O. taină nevăzută de necredinr.ioşi. 
d::ir df' toţi credinciosii neîncetat [nchinată! O. taină ea.re iudeilor ~ sminteală. 
TJ1i!:!"înilor nebunie. iar nouă Hristos, puterea i;i inţelepciunea lui Dumnezeu» (In 

~---'---- •- c:,n.,.nf., .,,+ TnR<rn:,. Paraceve. P. G. cit .. col. 785). Iar 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LEGATURA INTERIOARA DINTRE MOARTEA ŞI INVIEREA DOMNULUI 2S1 

opera învierea omeni!ăţii prin simpla Sa atotputernicie, cum ar opera în­
vierea unei alte oarecari naturi ce s-ar comporta cu totul pasiv faţă de 
acest act dumnezeesc, de ce ar mai fi considerată crucea, moartea şi învi­
erea Domnului, nişte mari iaine? Licăreşte aici, precum se vede, misteriosul 
rol al rnortii de instrument folosit de Dumnezeu pentru desfiinţarea 
morţii. Du~nezeu e cel ce lucrează prin ea ca instrument în acest scop. 
Dar Dumnezeu se foloseşte de acest instrument; în acest rost paradoxal, 
stă taina crucii. 

Explicările ce le dau Sfinţii Părinţi acestui sens paradoxal al crucii, 
nu au pretenţia să-l epuizeze, ci să evidenţieze şi mai mult caracterul ei 

, d0 taină, conform cu ceea ce spune Sfîntul Grigorie de Nissa, că orice îna­
iniare în înţelegerea lui Dumnezeu, e o înaintare în înţelegerea Lui ca taină 
neînţeleasă 11). 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul vede rostul morţii Mîntuitorului în elibe­
rarea firii omeneşti de afectele care s-au introdus în ea după dderea 
lui Adam. E vorba âe o eliberare a firii de aceste afecte, nu, printr-un act 
de atotputernicie divină, săvîrşit asµipra ei di_n afară de ea, ci printr-o 
biiUire a lor de către firea omenească însăşi, dinăuntru în afară, se. înţe­
lege nu fără lucrarea lui Dumnezeu, care este neapărat necesară, pentru a 
iace firea omenească în stare de un asemenea act. Căci ele reprezintă 
starea de slăbiciune în care a fost aşezată firea omenească după căderea 
în păcat. Deci scăparea firii omeneşti de ele trebuie să se arate ca o tărie 
c1 firii faţă de ele. Şi numai într-un act de biruire a lor de către firea 
omenească, se arată tăria ei efectivă faţă de ele. 

Unul din aceste afecte este frica de moarte. Biruinţa acestei frici 
de moarte nu o putea arăta firea omenească a Domnului ocolind moartea, 
ci primi,nd-o, biruind frica ce face firea omenească s.ă' fugă de moarte. 
Această frică e cei mai puternic afect, e cea mai mare slăbiciune a firii 
omeneşti. De aceea, în biruirea ei se manifestă cea mai mare tărie a 
firii. Şi de aceea ea e ultima ,pe care a învins-o Mîntuitorul. Şi învingînd 
cu firea Sa omenească această ultimă slăbiciune a ei, a fost învinsă 
moartea însăşi, ca punct final· a1 slăbiciunii firii umane. 

Iată, deci, paradoxui: prin primirea morţii se învinge moartea; primirea 
morţii este supremul act de tărie al firii umane, în efortul ei de a se ridica 
de sub stăpînirea s,lăbiciunilor de pe urma păcatelor, slăbiciuni ce culmi­
nează în moarte. Dar moartea primită astfel e altfel decît moartea supor­
tată ca punct final al păcatelor, al momentelor de slăbire a firii. Moartea 
Celui fără de păcat e supremul act de tărie, cîtă vreme moartea de pe 
urma păcatului e ultima treaptă de slăbire a firii. Dacă e aşa, aceste două 
morţi sînt direct contrare: moartea ca supremul act de tărie al firii, de întă­
:-ire a ei, e actul de biruinţă a ultimei trepte de slăbire a firii, arătată în 
moarte. Pe cînd moartea de pe urma păcatului e o moarte a firii. moartea 

în sedealna. II-a. glas II, după a doua catismă se zice: «Rfilltignirea Ta necuprinsă 
de minte». Cunoaştfrea morţii şi ·învierii Domnului este, deci, o cunoaştere a tainei 
ca taină. o împreunare de cunoa;ştere şi necunoa.ştere: «Veniţi toate neamurile de 
cunoaşteţi puterea tainei celei infri-coş!llte, că Hristos, Mintuitorul nostru, Cuvînt.ul 
cel dint.îi s~a. răstignit pentru noi şi de bună voie s-a îngropat şi a înviat din 
morţi» (stihira I. glas III, la Hvalite). Aceasta e <<iinţelegerea neinţelewiă». 

11. De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 376: «Inaintind mintea şi, printr-o 
mai mare şi mai desăvîrşi,tă luare amiillte. crescind mereu în intelegerea adevărată. 
cu cit 1ce apropie mai mult cu contemplaţia cu atit mai mult· vede invizibilita:ea 
firii duinnezeeşti». • 
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Celui fără de păcat e o moarte a morţii firii. Mai bin-e zis. prin moartea 
Ctlui fără de p{1rat se nimiceşte orice urmă a păcatului şi drept urmare 
orke premisă din care ar putea rezulta în mod îndreptăţit moartea firii. 
Prin moartea Ceiui fără de ,păcat se ia baza ontologică şi de drept a 
morţii din firea omenească 12 ). 

Dar această tărie a lui Hristos ca om, în faţa tuturor afectelor, inclus.iv 
în f~\a morţii. tărie care nu se putea· arăta şi ?ctualiza decît prin primire:.1 
morţii, sau stăruinţa Lui într-o atitudine fără de păcat, ca unul ce n-a 
,m:eptal plăcerea şi nu s-a încovoiat în faţa durerii, inclusiv a celei adusă 
de moarte, înseamnă o atitudine a voinţei Lui ca om. Anume El 11-a pri-

' mii ,păcatul în voia Lui omenească, ceea ce înseamnă că n-a căutat ,nici­
dnd cele ale omului, ci cele ale lui Dumnezeu. El a luat «păcatul», sau 
«blestemul» nostru în firea Sa. ad'ică a luat afectele de pe urma păcatului. 
dar nu l-a luat în voinţa Sa, adrcă nu şi l-a făcut personal, ceea ce în-
5,eamnă d nu a prim:t slăbiciun: în voinţa Sa. Şi faptele Lui sînt cu atit 
mai vrednice de laudă, cu cît avînd s,lăbi~iunile noastre în firea Sa, 11u s-a 
plecat lor cu voinţa, ci dimpotrivă Ic-a biruit i::). Voinţa Lui ca om s-a 
putut arăta tare, tocmai înirucît n-a evitat, căutînd plăcerea, să suporte 
afectele de durere, prezente în firea Sa, ci le-a suportat, sau a rămas ascul­
ti.\loare de Tatăl, deşi avea în fi-rea sa unele afecte de plăcere care se cereau 
~atisfăcute. 

12. Răsp. c. Tailasie, 61; Filoc .. III, p. 340: «Astfel, precum in Adam păcatul 
din plăcere a osîndit firea Ia strrcăciune prin moarte. şi cit a stăpinit el a fost 
vremea in care firea era osîndită Ia moarte prin păcat, tot aşa. în Hristos a fost 
cu drepta':e ca· firea să osindească. .păcatul prin moarte şi să fie vremea în care 
să -înceapă a fi osihdi,t ,păcatul la moarte, pentru dreptatea dobindită de fire, 
care a lepădat !în Hr-istos cu totul naşterea din plăcere. prin care se întin~cse 
peste toţi cu ne·cesitate osîncla morţii ca o datorie. Deci aceeaşi moarte, în Adam 
este (,sînda firii de pe urma păcatului, iar în Hristos o csinrlă a păcatului de pe urma 
dreptăţii», « ... din pricina lui Hristos. care a smuls din fire cu totul legea naşterii prin 
plăcere şi prin urmare rostul morţii ca osîndă. a firii..., toţi cei ce s-au renăscut cu voia 
din Hristos, prin baia renaş~erii din Duh şi au lepădat prin har naşterea de mai înainte 
prin plăcere din Adam ... , au în ei, după cuviinţă. moartea ce se lucrează spre 
osînda păcatului». Răsp. c. Talasie, 42; Filoc. III, p. 148: «Luînd, deci. Domnului 
os,nda mea, :adică pătimirea, stricăciunea şi moartea cea după fire, s-a făcut 

pentru mine păcat, prin pătimire. moarte şi stricăciune, îmbrăcind de bună voie 
p1 in fire. osînda mea, EI care nu era osinidit după voia liberă. Aceasta a făcut-o 
ca 51,, osîndească păcatul şi osînda mea din voie şi din fire, sco,ţînd în acelaşi 
timp din fire ,păcatul, ,pătimirea (afectele), stricăciunea şi moartea». Iar de puterea 
pe care a arătat-o Domnul in vremea. morţii pe cruce (şi desigur şi ca om). zice: 
<Mai bine zis s-a arătat ,înfricoşat imipotriva morţii, a scos din fire laturea de 
,:!urere a trăsăturii pătimitoare,. de care fugind omul cu voia. din pricina. Iaşi­
tătii. ca unul ce era tiranizat -pururea. fără să vrea. de frica morţii, stăruia în robis. 
plăcerii. numai şi numai pentru a trăi» (Răspuns c. Tala.sie, 21. ibid .. p. 65). 

13. Sf. Maxim Mărt., R~un·s c. Talasie, 42, ibid., p. 146-147: «Că.ci doul 
pacate s-au ivit în protopărintele, prin călcarea poruncii dumnezeeşti: unul vrE'd­
nic de osîndă şi unul care nu ~ate fi osindit. avind drept cauză pe cel vrednic de 
osindă. Cel dint:îi este a,l hotă.rîrii libere, care a lepădat binele cu voia, iar al doilea 
al firii, care a 1epădaJt fără voie, din pricina hotăririi libere, nemurirea. Această 
stricăciune şi alterare a firii. produ:ie una din alta, voind Domnul şi Dumnezeul 
nostru a le îndrepta, a luat toată firea 'Şi astfel a avut şi el, în firea Juntă. 
trăsătura pătimitoare (afectele), împodobită. cu nestricăciunea voii libere. Şi aşa 

a devenit prin fire. din pricina trăsăturlii ipătlmîtoare, păcat, de dragul nostru, 
dar necunoscind păcatul din aplicarea. voii, datorită statorniciei neschimbabile 
a. voii sale libere. EI a indreptat trăsătura pătianitoare a firii. prin nestricăciunea 
TOii sale li'bere, făcind din sflrşitul trăsăturii pătimitoare a firii. adică din moarte, 
începutul prefacerii spre nestricăciunea cea după fire:>. 
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Propriu zis, .păcatul făpturii îşi are originea şi suportul în voia ei 
l:!}eră. Trebuia ca voia ome,nească să rămînă odată pînă la capât fărft 
<le păcat, adică în ascultare de Dumnezeu, necăzînd în plăcere n:ci prin 
atracţia pozitivă exercitată de plăcere, nici prin fuga de durere. Fire:.:i ome­
nească nu putea depăşi păcatul, decît dacă învingea odată, prin voia 
ei, de la început pînă la sfîrşit, cele ale sale. Era necesară o voie care să 
renunţe pînă la capăt în afirmarea de sine a omului ,împotriva lui Dumne­
zeu. Această deplină conformare a voii omeneşti cu voia lui Dumnezeu, 
nu putea avea loc, - dafă fiind starea de păcat a tuturor oam•eni!o,, sau 
posibilitatea păoitului pentru orice făptură autoipostatică, - decît pri­
mindu-şi ca purtător ipostatic pe Dumnezeu însuşi. Aceasta s-a făcut 
în Hristos. 

«Hristos a asumat natura noastră. El s-a supus de bu,nă voie tuturor 
responsabilităţilor ·păcitului, El a luat asupra Lui responsabilitatea pentru 
greşeala noastră, rămînînd totuşi străin de păcat, pentru a rezolva tra­
gedia libertăţii umane, pentru a depăşi dezbinarea între o!Tl şi Dumnezeu, 
introducîndu-1 în sînul persoanei unde nu e loc penfru dezbinare, pentru 
nici un conflict interior» 14). 

Dar o voinţă care rărnîne ,pînă la capăt în renunţarea autonomiei 
s2.le, este o voinţă care trebuie să accepte şi moartea pentru Dumnezeu. 
In aceasta se vede şi se manifestă deplina renunţare a voinţei umane la auto­
nomia ei. Acesta e adu! ultim al supunerii omului sub voia lui Dumn{'zeu. 
O voinţă care nu o face şi pe aceasta, nu arata că s-a conformat cu totul 
vcii lui Dumnez<:~u. Dar, pe de altă parte, acceptarea prin voinţă a morţii 
pentru Dumnezeu, este şi ea tot un act al voinţei, deci un ad de afirmare 
a unei voinţe. ln acest caz voinţa afirmă. de bună voie, printr-un act su­
prem şi irevocabil. "uveranit<1tea lui Dumnezeu, îşi afirmă de bună voie 
supunerea clesăvîrşită şi deflrntivă sub voia lui Dumnezeu. Şi propriu zis 
acesta este adu! cel mai puternic al vointei. Acesta este actul c:irc mani­
kstă o recunoaştere deplină a adevărului; e actul care deschide făptura 
pentru comunicarea deplină cu izvorul vietii. Voind ce vrea şi Dumnezeu. 
pe de o parte voinţa acceptă o moarte a ei, dar pe de altă park, acea:,ta 
nu înseamnă 0. încetar.P de ~ voi. ci dnvadc1 ultimă a unei vo;ri întîu totul 
conformă cu firea, a ai:le\iăratei voiri. Căci firea noastră îşi poate trăi ade­
vărata viaţ~î numai în comuniune desăvîrşită. prin voire, cu Dumnezeu. 
izvorul vi•eţii ei. Moartea ca supremă şi definitivă arătare a su~unerii 
voinţei omeneşti, voinţei lui Dumnezeu, este <1stfel o trec{'re la adevărata 
viaţă. Omenescul atunci moare întrucît arată definitiv că nu vrea inimic al 
său, nimic deosebit de Dumnezeu; dar învie, întrucît făcînd dovada ultimă că 
vrea ce vrea şi Dumnezeu, s-.a deschis izvorului de viaţă, ~i-a arăbit iden­
tificarea deplină a voirii cu voia lui Dumnezeu. Acest fel de moarte e 
totodată înce;:,utul vieţii adevărate, sau premisa ei, e o moarte paradoxală. 
Făptura voindu-se pe sine, deosebit de Dumnezeu. moare; şi renunţînd 
j)entru Dumnezeu în mod defi1nitiv de a se voi ipe sine, învie în Dumnezeu. 
Şi cine nu vrea ceva deosebit de ceeace vrea Dumnezeu. vrea cu puterea 
lui Dumnezeu. " 

Deci artul prin care Mîntuitorul 2 primit moartea, a fost adLil ~ătJ 
de supremă tărie ca om, riu întrucît a sfidat pur şi simplu moartea. 
ci întrudt a fost actul prin care şi-a arătat definitiva identifi<'are a 

14. VI. Lossky, op. cit„ p. 149. 
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voii sale c.u voia lui Dumnezeu, actul ultim şi irevocabil al um:i v01r: 
lara ele p~cat. Şi numai la El primirea morţii a avut o astfel de semnifi­
caţie, netrebuincl să moară, cum trebuie să moară omul. 

Supremul act ele tărie al voinţei făpturii e renunţarea definitivă pentru 
Dumnezeu la tot ceea ce pare că are: la existenţa empirică (Dasein). Prin 
:-!Ce8sta nu încetează de a fi peste tot ( Sein). Firul existenţei nu se rupe 
de iot prin moarte nici la cei păcătoşi, cum socotesc protestanţii chiar 
ş; pentru cei drepţi. Cu atît mai mult, acest fir al existenţii se ridică la 
cel C'~ moare pentru Dumnezeu, Ia un mod de viaţă superioară, la viaţa 
prin Dumnezeu ( de la ELvm aici şi acum, 1a ad Ei5 Eivm.J 

Moartea pentru Dumnezeu e o desghioc.are a făpturii de o viaţă de 
suprafaţă, de un înveliş neesenţial al vieţii, pentru a face să se dezvăluie 
adevărata viaţă ce înc€pe să se adape, chiar prin acest fapt al morţii 
pentru Dumnezeu, din izvorul nesfîrşit al vieţii dumnezeeşti, într-un mod. 
mai deplin, ca înainte. 

Rostul acesta l-a primit în mod desăvîrşit moartea Domnului. Şi în-­
trucît El a primit moartea ca act ultim al supunerii voii Sale omeneşti 
lui Dumnezeu-Tatai, nu pentru un timp oarecare, ci pentru totdeauna, 
!"ptmem că El e în veci în stare de jertfa în faţa Tatălui. Iar puterea 
a'.'.estei stări ne-o comunică şi nouă, un11ndu-se cu noi în dumnezeeasca 
Euharisti-e, pentru ca murind cu noi şi în momentul morţii noastre, să !m 
ne fie moartea spre moarte, ci spre trecere la viaţa, spre identificare de-­
plină a voii noastre cu voia Tatălui, cum a fost şi moartea Lui. 

Sfîntul Ciril din Alexandria a dezvoltat pe larg ideea morţii lui Hristos, 
~a jntfă adusă Tatălui, spre miros de bună mireasmă, pentru ca pri-
1rind-o în noi să fim şi noi în stare să ne facem asemenea jertfe. El face 
neîncetat uz de faptul că în greceşte victima jertfită se numeşte «iucru 
sacru sau sfinţit» (tEQEî:ov, tEQov(lyouµEvov). 

Dar jertfa adevărată implică în sine o curăţie. Iar curăţia aceasta e, 
pe de o parte, un rezultat al jertfirii, pe de alta ceva prealabil jertfirii. 
Lui Dumnezeu trebuie să I se închine ceva curat, ca să-i fie Lui spre miros 
de bună mireasmă; iar Dumnezeu, primind acest dar curat, îl sfinţeşte. 

Dar dacă e aşa, ideea de Jertfă nu se împlineşte cu adevărat decît 
printr-o fiinţă raţională şi liberă, a cărei curăţie ,nu e numai rezuitatul 
naturii automate, sau a unei griJi externe, exercitată asupra ei, ci rodur 
Yoinţei proprii. Jer~fă ·a,devărată nu poate fi decît cel fără de păcat. Iar 
acesta e cel care are voinţa orientată întreagă şi neîntreruptă spre Dum­
nezeu. Chiar aceasta înseamnă că acela îşi trăieşte existenţa ca pe o 
jertfă. ca pe un dar închinat lui Dumnezeu, că nu-şi trăieşte sieşi viata, 
ci lui Dumnezeu. Insă jertfa trebuie dusă pînă la capăt. Cel ce se jert­
feşte. trebuie să arat,e că e în stare să-şi ducă jertfa, sau exis,tenţa fără de 
păcat, chiar pînă la primirea morţii existenţei sa.Je, pentru Dumneze!.t. Pro­
priu zis aceasta e jertfa, ca act ultim, cu care e în stare să se încoroneze 
numai Cel ce a dus o viaţă fără de păcat. Prin aceasta arată că se face 
cu voinţa deplin a lui Dumnezeu. 

Dar ceea ce se jertfeşte lui Dumnezeu, chiar în senst.11 acesta deplin. 
nu se distruge, ci se clăruieşte lui Dumnezeu, devine bun al Lui. Şi în 
această calitate, întrucîl a intrat în proprietatea lui Dumnezeu, în sfera 
Lui, se sfinţeşte, se pătruP-cle de suflarea lui Dumnezeu, de Duhul Lui, 
de calitatea Lui; cu alte cuvinte, e ridicat la un nou mod de existenţă, 
deosebit de cea naturală, la un mod îndumnezeit. Deci jertfa e un con-
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,:erit sacral, ierurg1c, ihcficînd o relaţie de cornun:une şi de comun:care 
intimă între ceea ce se jertfeşte şi Dumnezeu, nu un concept naturalis_t, 
de simplă acceptare eroică a morţii pentru cine ştie <_:e idee, ~au o relat~e 
exterioară între ceea ce se jertfeşte şi Dumnezeu, ca m teologia ap:.isea,na. 

Hristos jertfindu-se, ni se face conducător spre Dumnezeu, d_cci. îşi 
urcă umanitatea la un mod de existentă nou, deosebit de cel d111a1nte 
d<.· moarte şi înviere, la o stare de slavă, de penetraţie prin Duhul, 
într-un fel deosebit de cel de dinainte de moarte şi înviere i;;). In acest 
f.ei, mDc1rtea Domnului este pe de o parte o j-ertfă adusă lui Dum­
nezeu. ca o renunţare la tot ce este ca om, pe ele alta, o săltare pe un plan 
de existenţă superioară, se înţelege ca om, dat fiind că modul de existentă 
·;:'inţifă este un mod de existenţă mai înaltă, mai bogată, prin împărtă­
Sii"ea desăvîrşită de Dumnezeu, izvorul vieţii, prin împreuna-vieţuire cu 
Dumnezeu. 

Dacii numai în stare de jertfă se poate pătrunde lc1 Dumnezeu, sau în 
:Jvmnezeu, aceasta are dDuă sensuri: a) încă chiar în starea de jertfă 
pe cruce, Hristos e ridicat ca om într-un mod nou în Dumnezeu, şi b) 
Hristos rămîne la Dumnezeu în stare -de jertfă şi după înviere, pentru că 
numai însuşi,ndu-ne şi noi această stare a Lui, ne putem transpune în 
„tarea de jertfă şi ,prin urmare avem intrare la Dumnezeu. Ideea aceasta 
e cea pe câre o dezvoltă Sf. Ciril al Alexandriei cel mai mult. 

Ci chiar actul de jertfire este o săltare ontologică a celui· ce se jert­
ieşte pe un plan superior de existenţă, se vede din faptul că Hristos intră 
cu jertfa Sa în Sfînta Sfintelor (Evrei 9, 12). Sfîntul Ciril spune că chiar 
prin jertfa Sa, Iisus Hristos se oferă ca un dar de bună mireasmă lui 
D1rn111ezeu, iar prin Sine, şi pe noi 16 ), umplincl de aceeaşi bună rnireasm~1 
iot cortul siînt. adică toată Biserica 17), desigur pentru ca toată să înaiţe 
spre Dumnezeu această bună mireasmă a lui Hristos, prin toate mădula­
rele care o constituie. 

Ori, dacă Domnul ar fi în starea de jertfă cu totul mort, n-ar_ putea 
împrăştia această bună mireasmă. «S-a jertfit pentru noi Hristos, d8r ace­
laşi era şi în moarte şi mai presus de moarte» 18). 

In rezumat, din oricare din cele trei laturi am privi moartea 0omnu­
!ui: a) ra desfiinţarea «1păcatului», sau a slăbiciunilor di,n firea Lui ome­
nească de pe urma păcatului; b) ca renunţare a voinţei omeneşti !a orice 
autoafirmare a ei şi ca supunere ultimă şi irevocabilă a ei sub voia dumne-
7.eească, şi ~) _ca jertf~ curatăv a uma_niţăţii ?ale: adusă lui Dumnezeu pen­
tru a se sf mţ1, ca pnn ea sa ne sfmţ1m ş1 1101 - laturi care, privite în 

15. Sf. Ciril din Alexandria, Glaphyra in Exo<l, P.G. 69. col. 517: «S-a adus 
pe- Sine jertfă nepătată is:pEcov &•l!on~v). pentru noi lui D11mnezeu si ardere de 
tot _spirituală. cum a preînchipuit iarăşi dumnezeescuJ Moise. condu~Indu-se nrin 
lumma Duhului spre cunoştinţa celor viitoare». • 

16. ComentÎhd cuV'intul Mîntuitorului: «Mă duc să vă o-ăte.sc vouă 1o-·>) 
(Ioan „XIV, 2-3), zice: «Căci _a pătruns, ca o pirg-ă şi îrucepătură ~ omenirii in ce\, 
dar ca ne va duce ş1 pe nor, nu se, va îndoi nimenea». Insă a pătruns cu jertfa 
Sa, cu sîngele Său. Şi cu acest SU1ge al Său vom pătrunde si noi (op c;t 
P. G. cit.. col. 515). ' • • ·• 

. _17. GJ.aphyra in Levit., P. G. 69, col. 584: «Domnul nostru Iisus Eric;to,i 
•a facut berbece spre ardere de tot, intu miros de bună mireasmă lui Dum­
nezeu şi Tatăl, dizolvîncl in sîne urîţenia păcatului lumii». Op. cit., 585: .,,Hristos 
.1,e. ~duce ardere de tot şi umple tot cortul, adică Bi•serica de buna.-/·- nă 
sinntuală». ' 

18. Idem, op. cit., col. 561. 
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fo11dul lor, sînt una -, moartea Lui apare <'a drum spre înviere. Şi nu e 
drnm spre înviere numai în sensul de condiţie preala-bilă a învierii, în sen­
~ul că întîi trebuie să dispară forma veche de viaţă pentru a face loc celei 
noi, care vine cu totul din altă parte. Ci moartea şi învierea Domnului 
sînt legate într-un mod lăuntric: moartea ,Domnului e mişcare spre în­
viere. aşa cum moartea grăuntelui vechi, semănat în pămînt e mişcare 
spre grăuntele cel nou şi început de viaţă pentru acest grăunte nou; din 
moart<:>a Domnului ia putere actul de înviere, căcl moartea Lui e şi un act 
df' putere. Dar e ad de putere prin faptul di moartea Lui e afundarea 
desăvîrşită a omenescului î,n dumnezeesc, prin faptul că omenescul soarbe 
pentru, î'n şi prin acest ad, putere din dumnezeire. Iar aceasta o poate iace 
Hristos ca om, pentru că e totodată şi Dumnezeu. 

Moartea numai ca expresie ultimă a renunţării omului la o existenţă 
autonomă, sau a afirmării sak in Dumnezeu şi cu Dumnezeu, e o astfel 
de săltare în «mai muită viaţă»; numai întrucît e actul de cea mai -slrîns/1 
relaţie dia!t.x:tidi cu Dumnezeu, ,nu un ad ce se săvîrşeşte în afară· de 
Dumnezeu. Un asemenea act a fost moartea Domnului. Şi un asemenea 
act e moarte2 ceior ce mor ăvînd pe Hristos în ei. Lucrul acesta îl sem­
nalează S-iîn!ul Cirif al Alexandriei. cînd coinenteaza cuvintele M·:1tuito­
rului pe cruce: «Pări11te, în mîinile Tale îmi dau duhul Meu». «Aceste cu­
vinte, zice Sftntu! Ciril, au pus începutul şi temelia unei nădejdi bune şi 
pentru noi. Căci trebuie să socotim, pe drept cuvint, că sufletele sfinţilor 
plecînd din trupuri se mută în mîinile Tatălui Atotţiitor, prin bunătatea 
şi' iubirea Lui de oameni, şi nu umblă în jurul mormintelor, aşteptînd în­
mormîntarea, cum au crezut unii necredincioşi, nici nu sînt duse ca cele 
ale păcătoşilor la locul chinurilor nemăsurate, adică în iaâ; ci tre.-: în 
mîinile Tatălui tuturor, iar acest drum ni l-a înaugura·t Mîmu,forul nostru 
Hr;stos» Ul). 

,".'loartea pentru Dumnezeu e un ad prin care omenescul se umple 
de Duhul, într-un grad sporit, de cum a fost dreptul în viată, săvîrşindu-se 
în rel::tjia omenescului cu Duhul. De aceea e un act de sfinţire. De aceea 
ea e calea spre înviere. Şi d-e aceea numai în starea de înviere, crescută 
din stare de moarte. Duhul umple deplin omenescul. ridicîndu-1 la 1111 nou 
nivel dr existenţă. In acest sens explică Sfîntul Ciril din Alexandr:a cu­
,·întul Sfîntului Evanghelist Ioan: «Incă nu era Duh, pentru că Iisus încă 
nu fusese slăvit» (6, 39). 

Prin întruparea, moartea şi în mod deplin prin învierea Sa, Hristos a 
recîştigat pe seama firii omeneşti Duhul Sfînt, -pierdut ele aceasla pfr1 
căderea lu; Adam. Iar pri,n readucere,a Duhului Sfînt în firea omeneasd. 
a restabilit-o pe aceasta în modul ei adevărat de fiinţare, căci omenescul 
îşi actualizează întreaga lui virtualitate numai prin şi în ,Duhul Siint. 
«S-a făcut deci Unul Născut ca noi, pentru ca în El, cel dintîi, să i se 
păstr'.:':ze întregii firi bunătăţile restituite şi harul Duhului înrădăcinat. 
prin aceea că Unul Născut ne dăruieşte stabilitatea neclătinată a firii 
S2le» :: 0 ). 

, - :t.Q. In Ioan Evang., Iib. XII; P. G., 74. 669. 
osebit lJJ. Ioan Evang., Iib. V: P. G., 73, 756. • 
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Prezenţa Duhului se arată numai î1n actul de tărie al unei firi ce. se 
ridkă din slăbiciune. Această calitate a· avut-o aciui morţii Mîntuitorului 
~i Duhul Sfînt răm:îne statornic numai într-o fire ce-şi păstrează tăria în 
mod neschimbat, ad-ică nu mai cade. Şi această însuşire o are firea ome­
nească a Mîntuitorului, prin faptul că e purtată de persoana neschimbată a 
Cuvîntului, dar şi prin faptul că datO"rită Purtătoru lu; ei dumnezeesc s-a 
ridicat prin adu! morţii la tăria neschimbăcioasă de dincolo de moarte a 
învierii. «Căci nu e trupul ailtuia, ci al însăşi vieţii după fire, avînd în sine 
toată puterea Cuvîntului sălăşluit şi fii,nd. aşa zicînd, îmbibat (nrnou.uµivov), 
mai bine zis umplut de lucrarea (energia) Lui, prin care toate se vivifică 
<;:i se păstrează în existenţă» :1 1). 

:::1. In Io2.n i:.va:-.;·., lib. !II; P. G., 73. 521. 
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SUPERIOR.ITATEA PREOŢIEI ~OULUI TESTA­
~1ENT FAŢĂ DE PREOŢIA VECHIULUI TESTA­

NIENT, DUPĂ EPISTOLA CĂTRE EVREI*) 
Sfintul Apostol Pavel, atît de legat sufleteşte de poporul lui Isr,!cl: 

r:.eincetat a dorit ca să-l aducă la cunoaşterea lui Iisus Hristos. «Poate vot 
face. zicea el, rîvnitori pe cei din neamul meu şi voi mîntui pe unii din ei~, 
(Rom. XI, 14). Şi deşi i-a zis lui Domnul: «mergi, că Eu te voi trimite la 
1ieamuri, departe» (Fapt. Apost. XXII, ·21), el totuşi găseşte potrivit sc1 
adreseze şi evreilor o epistolă în care le vorbeşte despre Iisus Hristos, 
despre preoţia Lui în comparaţie cu preoţia lui Aaron şi Moise. Fără să 
micşoreze cu ceva autoritatea acestora, Sf. Apostol Pavel vrea să arate 
că Iisus Hristos întruchipează în Sine şi pe Moise dătătorul de Lege şi p2 
Aaron, marele preot, că El este şi învăţător şi arh:ereu. Sf. Apostol Pavel 
insisUi în special, î-n epistola sa, asupra slujirii preoţeşti a lui Iisus 
Hristos, raportînd-o la slujirea preoţească a Vechiului Testament, ar[1tînci 
superioritatea celei dintîi asupra celei de a doua. Arătarea raporturilor de 
asemănare între cei doi arhierei, Aaron, arhiereul Legii Vechi şi Iisus 
Hristos, Arhiereul Legii Noi, era un mijloc foarte natural şi eficace de a 
2propia inimile de Iisus şi a-L recunoaşte ca Dumnezeu. 

Sf. Apostol Pavel recunoaşte că Dumnezeu în multe rînduri şi în multe 
chipuri a grăit iudeilor, prin prooroci, dar în cele din urmă le-a gr~iit lor 
prin însuşi Fiul Său, rpe care L-a pus moştenitor tuturor (Evrei I, 1-2). Prin 
El s-a făcut curăţirea păcatelor şi a şezut de-a dreapta Slavei celei înalle 
(Evrei I, 3), devenind slujitor al oamenilor către Dumnezeu. «Iisus trebu:a 
să împace pe Dumnezeu cu omul. Aceasta nu se putea face decît pri;î 
slujba preoţiei. Preotul este cel care stă î,ntre om şi Dumnezeu, şi reali­
zenă împăcarea prin rugăciune şi jertfă» 1). 

Arhiereul, mijlocitor al omului către Dumnezeu. După Sf. Aposlr::·i 
Pavel, pentru ca cineva să fie mijlocitor al oamenilor către Dumnezeu, deci 
preot-mare. preot-arhiereu, trebuie să împlinească anumite condiţii. Nlai 
întîi • un arhierei.! trebuie să fie luat dintre oameni, deci să fie un membru 
al· .o.odeH.i:ţii şi să poseadă în consecinţă întreaga natură uma,nă (Ex. 
XXVIII, 1). Luat dintre oameni, el trebuie să aibă o înţelegere dcpl:!~1 
oentru •neputinţele lor, şi fiind pus pentru oameni, să intervină pentru ei 
la Dumnezeu. Acţiunea luări_i di,ntre oameni este strîns legată de cea a 
aşezării în functia slujirii pentru oameni. Aceste două actiuni sînt strîns 
legate una de alta. Aparţinînd oamenilor prin firea sa omenească, arhiereul 
trebuie să fie «îngăduitor cu cei neştiutori şi rătăciţi, deoarece şi el este 
cuprins de slăbiciune; şi pentru aceasta dator este să aducă şi pentru sine 
jertfă pentru p~cate, ca şi pentru popor (Evrei V, 2-3). Această îngiîrlu:n(c: 
este expr:matiî de Apostol prin gre('escul µc.i:01oFTrro{h, care înseamni\ c1 (itr 
m5sura cuvenită în toate acţiunile, <1-ţi stăpîni mînia. a nu fi răzbun{ito;·. 

-
l'') Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost în~ocrnită 

sub :ndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Fecioru: care a şi dat avizul să. fie publicată. 
1. Prot. Dr. D. S"..ăniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea omului. Sibiu 1943, 

n. 193. 
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n avea înţelegere şi compătimire pentru păcatele oamenilor. Expresia acea­
sta grecească indică deobicei simţăminte calde şi măsurate, care se potri 
vesc unui om înţelept, în opoziţie cu indiferenţa rece. El trebuie să încerce 
iaţă de păcătoşi sentimente de milă, dar în aşa fel ca nici să nu exa­
gereze natura greşalelor şi nici să nu le trateze cu prea mare asprime. 
Arhiereul trebuie să fie înţelegător, ca unul ce este luat dintre oameni, 
fiind şi el supus greşelii, pentru care motiv s-a şi rînduit ca, înainte de 2 

aduce jertfă pentru oameni, să aducă mai întîi pentru slne (Lev. IX, 7; 
XVI, 6, urm.). 

Raportînd aceste calităţi la Iisus Hristos, care s-a îmbrăcat cu natura 
umană pentru a deveni mijlocitor al oamenilor către Dumnezeu, Sf. Apostol 
Pavel zice: «pentru aceea trebuie să se asemene întru toate fraţilor săi, 
ca să fie !arhiereu mhostiv şi tcredincios în cele către Dumnezeu, spre a 
curăţi păcatele poporului. Căci fiind el însuşi ispitit în ceea ce a pătimit, 
poate şi celor ispitiţi să le ajute» (Evrei II, 17-18). Iisus Hristos, ca Arhie­
reu al nostru, îndeplineşte toate aceste condiţiuni. El a luat trup omenesc, 
ca să poată deveni Arhiereu şi ·să poată interveni pentru semenii Săi. El 
trebuia să fie milostiv şi credincios, avînd deplină înţelegere pentru nepu­
tinţele omeneşti. Interpretînd citatul de mai sus (Evrei V, 2-3), Părintele 
Prof. V. Gheorghiu ziice: «Din această cauză a şi luat Domnul trup ome­
nesc, pentru ca să poată avea înţelegere pentru slăbiciunile oamenilor şi în 
acelaşi timp să poată să-şi manifeste şi toată credincioşia sa faţă de Dum­
nezeu. Dar dacă nu ar fi avut milă pentru oameni, nu s-ar fi putut hotărî 
să-şi ,pună viaţa pentru ei. Iar dacă nu ar fi fost credincios î,n cele ce 
privesc pe Dumnezeu, atunci moartea Lui nu ar fi fost un sacrificiu de 
expiere pentru păcatele oamenilor» 2). Sf. Apostol Pavel, arătînd că Iisus 
Hristos trebuia să se întrupeze pentru a-şi putea exercita atribuţiile Sale 
sacerdotale, scoate în evidenţă legătura naturală dintre El şi oameni, 
zicînd: «Pentru că nu avem un arhiereu care să nu poată suferi cu noi în 
~lăbiciunile noastre, ci ispitit întru toate după asemănarea noastră, dar 
fără păcat» (Evrei IV, 15). Prin aceasta, Sf. Apostol Pavel vrea să arate 
d. şi Iisus Hristos este preot-arhiereu. De aceea, el îl şi numeşte în mod 
direct a(?XLEQEu;, iEQEu; µeya; şi nu simplu iEQEu; - preot, ci îi atribuie 
cea mai înaltă treaptă a preoţiei, slujirea arhierească, arătînd superioritatea 
-preoţiei lui Iisus Hristos - Arhiereul Noului Testament - faţă de arhie­
Teii Vechiului Testament. Sf. Ioan Hrisostom interpretînd textul din Sf. 
Pavel, unde zke că: «orice arhiereu, fiind luat dintre oameni, este pus 
pentru oameni, spre cele ce privesc pe Dumnezeu, ca să aducă daruri ~i 
je~tfe pentru păcate» (Evrei V. I). face o comparaţie între preoţia VechiL;­
lu1 Testament şi preotia Noului Testament, adică între preoţia lui Aaron 
şi preoţia lui Iisus Hristos, şi zice ca sînt şi asemănări, dar şi deos.eb1r;, 
că în unele se aseamănă, dar în altele depăşeşte preoţia lui Iisus pe c~a 
a lui Aaron. «Pentru că tot arhiereul dintre oameni luîndu-se», aceasta 
este comun şi lui Hristos; «pentru oameni se pune, spre cele ce sînt către 
Dumnezeu», şi aceasta de asemenea; «ca să aducă dar.uri şi jertfe pentru 
păcate» şi aceasta, dar nu în totul. Aici nu se potriveşte comparaţia, pentru 
că Iisus Hristos aduce jertfe pentru curăţire de păcate numai pentru cei. 
lalţi, pentru oameni, dar nu şi pentru Sine. aşa cum trebuia siî facă ar-

2. Dr. V. Gheorghiu, Explicarea Epistolei către Evrei, curs pentru studenţi, 
anul şcolar 193-3/1934, pag. 80. 
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hiereii Vechiului Testament. «Ca să poată pătimi dimpreună cu cei ce nu 
ştiu şi se rătăcesc» (Evrei V, 2). Aici, în sfîrşit, este superioritatea» 3). 

Arhiereul, prin natura sa este interme<liar între Dumnezeu şi oameni~ 
scara prin care rugăciunile şi jertfele noastre se urcă la Dumnezeu şi 
prin care de asemenea ne vine harul lui Dumnezeu. Pentrn un asemenea 
mijlocitor nu este suficient să fie ales numai de oameni, ci el trebuie să 
fie plăcut şi lui Dumnezeu. Pentru această sarcină este nevoie de o che­
mare, şi această chemare nu poate veni decît de la Dumnezeu, pentru că 
este vorba de relaţii dintre Dumnezeu şi om. Aşa a făcut Dumnezeu şi 
cc Aaron, cînd 1-a chemat la preoţie (Ex. XXVIII, I; Lev. VIII, I; Num. 
iii, 10), p€t11tru că el nu sufere pe cei ce caută să vină la această slujire 
fără să aibă o chemare (Num. XVI, 40; Par. XXVI, 18-21). Iar Sf. Apostol 
Pavel zice: «Nimeni nu-şi ia singur cinstea pentru sine, ci chemat de Dum­
nezeu, ca şi Aaron. Aşa şi Iisus Hristos nu s-a mărit El însuşi a fi arhie­
reai, ci Cel ce a grăit către El: «Fiul Meu eşti Tu, Eu astăzi Te-am născub 
(Evrei V, 4-5). Mai mult chiar decît Aaron, Iisus Hirstos a fost chemat 
de Dumnezeu spre această slujbă. Această chemare era necesară şi pen-· 
tru Iisus Hristos, deoarece el luase trup omenesc, chemare pe care nu 
şi-a luat-o ci€ la Sine, ci a primit-o de la Cel ce L-a numit: «Fiul Meu 
eşti Tu, Eu astăzi Te-am născut» (Ps. II, 7; cf. Evrei V, 5). Prin această 
chemare, Iisus a fost îmbrăcat cu putere preoţească de Dumnezeu: ca 
Intîi Născut al lui Dumnezeu, iar după Legea Veche cel întîi născut 
al arhiereului era urmaşul lui la slujba arhierească. Acelaşi care a zis: 
«Fiul Meu eşti Tu», tot Acelaşi a zis: «Eu astăzi Te-am năs~ut». Astfel 
Iisus este înzestrat şi cu natura divină, fiind numit Fiu al lui Dumnezeu şi 
cn natură umană, ca cel lntîi Născut, ca Fiu al Omului, ca Cel Intîi Năs­
cut între mai mulţi fraţi (Rom. VIII, 29). 

Sf. Apostol Pavel arată aşa dar nu numai că Iisus Hristos avea tot 
ce îi era necesar pentru a fi un desăvîrşit mijlocitor între Dumnezeu şi 
oameni, dar că a şi îmrlinit această sarcină:«aducînd Er în zilele trupului 
Său cereri şi rugăciuni cu strigăt tare şi cu lacrimi către Cel ,ce putea să 
mîntuiască din moarte şi fiind auzit pentru evlavia Sa» (Evrei V, 7). 
Faptul de a se fi rugat cu glas tare poate să fie o referire la rugăc:unea 
din grădina Ghetsimani (Luca XXII, 42-45). De altfel, Sf. Evanghelie 
menţionează mai multe cazuri cînd Mîntuitorul s-a rugat cu lacrimi (Luca 
XIX, 41; IoaŢJ XI, 3). Iar faptul că a fost ascultat în rugăciunea S;:i s-ar 
referi probabil la rugăciunea arhierească (Ioan XVII, 1, urm.), unde se 
roagă pentru Sine, pentru Ucenici şi pentru toţi oamenii. Şi a fost ascul­
tat în această rugăciune, zice Sf. Ioan Hrisostom, pentru că întîi s-a rugat 
prntru fraţii Săi şi apoi pentru credinţa şi evlavia cu care s-a rugat 4). 
Prin aceasta Iisus Hristos se deosebeşte de toţi ceilalţi arhierei ai Vechiu­
lui Testament şi tocmai prin aceasta a şi devenit desăvîrşit. Iar Sf. Apostol 
Pavel zice: «şi devenind desăvîrşit, s-a făcut pricină de mîntuire veşnică 
pentru toţi cei ce-L ascultă, fiin·d numH Arhiereu «după rînduiala lui Mel­
chisedec» (Evrei V, I O). Acest citat este luat din psalmii lui David, care 
se referă la Mesia şi unde scrie: «Tu eşti preot în veac după rînduiala 
lui Melchisedec» (Ps. I 19, 4; cf. Evrei V, 6). «Aceste cuvinte cîni:lte în 
templu, de mai bine de o mie ăe a,ni, vesteau poporului lui Israel că are 

3. Sf. Ioan Hrisostom, Explica.rea Epistolei către Evrei, Migne, P. G. LXIII,. 
Omilia VIII, Col. 68. 

4. Ibidem. o:mi.Jia VIlI. col. 69. 
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să vma o zi în care un nou preot, aducînd o nouă jertfă, va fnlocui 
Legea Veche şi vechiul cult al urmaşilor lui Aaron 5). 

Preoţia lui Melchisedec, tipul preoţiei lui Iisus Hristos. Sf. Apostol 
Pavel, ,pentru a arăta superioritatea preoţiei lui Iisus Hristos, care este 
preot în veac după rîn-duiala _lui Melchisedec, arată mai întîi superioritatea 
preoţiei lui Melchisedec .fafă de preoţia lui Aaron. «Căci acest Melchisedec, 
rege al Salemului, preot al' lui Dumnezeu celui Prea lnalt, care a întimpi­
nat pe Avraarn cc se întorcea de la înfrîngerea regilor şi 1-a binecuvîntat, 
căruia Avraam i-a împărţit şi zeciuială din toate, întîi tilcuindu-se rege al 
cireptăţii, Iar apoi şi rege al Salemului, adică rege al păcii, fără tată, fără 
mamă, fără spiţă de neam, neavînd nici început al zilelor, nici sfîrşit al 
vieţii, ci asemănat fiind Fiului lui Dumnezeu, rămîne preot pentru totdea­
una» (Evrei VII, 1-3). 

iDespre acest Melcnisedec, Sf. Scriptură nu pomeneşte decît o singură 
dată· şi anume cînd a întîmpinat pe Avraam, care se întorcea dintr-o luptă 
ce a avut cu cei patru regi din sudul Palestinei, care luaseră prizonier pe 
nepotul său, Lot (Gen. XIV, l 8-20). La întoarcerea sa din această luptă, 
Avraam este întimpinat şi binecuVrÎntat de Melchisedec, regele cetăţii Sa­
lem, preot al Celui Prea J,nalt, care ·aduce drept jertfă de mulţumire lui 
Dumnezeu pîine şi vin. Avraim îi recunoaşte superioritatea slujirii <.ale şi 
îi dă zeciuială din toate cele ce luase 6). 

Folosindu-se de datele pe care le dă Sf. &riptură, precum şi de faptul 
că Sf. Scriptură păstrează tăcere asupra unor date referitoare Ia neamul 
şi timpul vieţii lui Mekhisedec, Sf. Apostol Pavel vrea să arate că Melchi­
scdec este superior atît lui Avraam, cit şi urmaşilor lui, Moise şi Aaron. 
Acest mare preot «al lui Dumnezeu Cel Prea lnalt» posedă două mari 
calităţi, :precum însuşi numele ni-l arată. In antichitate şi mai ales la 
iudei, numele şi sensul lui avea o importanţă foarte mare. Nu este întîm­
plător ,eă Sf. Apostol Pavel se opreşte asupra sensului pe care îl dă acest 
nume. Melchisedec, de la evreescul Malki-tsedoc, se tîlcuieşte rege a 1 drep­
tăţii, iar âupă numele reşedinţei sale, care era cetatea Salemului, ce se 
tîkuieşte pe evreeşte - cetatea ,păcii, el era şi rege al păcii. Sf. Ioan Hri­
sostom interpretînd acest text, zice: «Ai văzut cum chiar în nume se 
găseşte asemănare? Căci cine este împăratul dreptăţii, dacă nu Domnul 
nostru Iisus Hristos? Impărat al dreptăţii, iar mai apoi şi împărat 21 Sa­
l-emului, numit aşa de la cetatea Salem, adică împărat al păcii, ceea ce 
i;.irăşi este al lui Hristos; căci EI a făcut cu noi dreptate. EI _a împăcat 
pe cele di,n cer cu cele de pe pămînt. Ce om poate fi împărat al dreptăţii 
5Î al păcii? Nimeni altul dedt numai singur Domnul nostru Iisus Hris­
tos 7 ). Cineva poate fi rege aI dreptăţii numai dacă însuşi este drept şi 
~îrmuieşte cu dreptate. Melchisedec era şi rege al păcii, peintru că cetatea 
Lui era o cetate a păcii, fără duşmani, trăind în cele mai bune raporturi 
~u toată lumea. Faptul că el binecuvintează pe Avraam înseamnă că El 
~ste mai mare decît Avraam. «Căci fără îndoială, zice Sf. Apostol Pavel, 
cel mai mic se binecuvintează de către cel mai mare» (Evrei VII, i'). 
[~r din faiptul că Avraam îi dă zeciuială, se trage concluzia justă 
:a Avraam îi este inferior şi că Melchisedec, fiindu-i sup2rior lui, este su-

5. A. F. Maunoury, Comentariu asupra. Epistolei către Evrei a Sf. Ap. 
Pavel, ,prelucrare ele Pr. G. F. Ceauşa.nu. Craiova, fără an. p. 91. 

6. Pentru date mai amănunţill:e vezi lucrarea P. C. Diac. Prof. M. Chialcla: 
iMelchisedec, preotul-rege din Salem, Caransebeş 1946. 
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perior şi urmaşilor lui. Acest lucru se _confirmă prin cuvintele ~fî~tulu! 
Apostol Pavel, care zice: «Ve~ţi vda~ cit de m~re este ~c~sta, car~•a ş1 
Avraam patriarhul i-a dat zeciuiala dm cele mat bune praz1» (Evre XII, 
4). Şi pentru că unii dintre iudei ar fi putut spune că Avraam nefiind preot 
putea să dea zeciuială şi să se binecuvinteze de către Melchisedec, pe cînd 
Aaron, fiind ales de Dumri~zeu la harul preoţiei, era superior acestuia, Sf. 
Ap,ostol Pavel, continuă .zicînd: «Şi iau zeciuială oameni muritori, far 
acolo unul care e mărturisit ~că este viu.' Şi ca să zic aşa, a dat prin 
Avraam zeciuială şi Levi, cel •ce lua zeciuială; căci el era încă în coapsa 
tatălui său, cînd 1-a -întimpinat pe acesta Mel~hisedec)) (Evrei VII, 8-10). 
Teofilact al Bulgariei i:nterpret1nd aceste texte, zice că Apostolul arată 
pe Melchisedec, care era închipuirea lui Hristos, «că covîrşea pe Avra:im. 
că de nu l-ar fi covîrşit, nu l-ar fi blagoslovit pe Avra;im şi nu ar fi luat 
ze.ciuială de l:i dînsul; şi fiindcă din Avraam se trăgeau preoţii Legii 
Vechi, arătat este că şi pe acei.a 1i covîrşea Melchisedec, fiindcă, blagoslo­
vind el pe strămoşul lor Avraam şi luîndu-le zeciuială, totodată blago­
slovea şi lua zeciuială şi de la preoţii cei ce se trăgeau din Avraam. Şi 
dacă închipuirea lui Hristos, Melchisedec, atîta îintrecea pe preoţii Legii, 
c.u mult maii mult îi covîrşea pe ei Hristos, întîiul chip al lui Melchisedec 
şi Melchisedecul cel adevărat S). 

Melchisedec era superior lui Avraam şi prin faptul că sfera de influ­
enţă a preoţiei levitice se restrîngea numa,i la poporul lui Israel, de la care 
preoţii !eviţi puteau lua zeciuială, din roadele pămîntului, pe cînd Melchi­
sedec avea o sferă de influenţă cu mult mai mare, universală, căci de:şi 
el era străin de tribul lui Avraam, totuşi acesta îi dă zeciuială ~i nu 
numai din cele ce erau prescni,se de lege, ci şi din prăzile de război scutite 
de prescrip.ţiile '!egale. Aşa dar, preoţia lui Aaron era limitată la poporul 
Israel, pe cînd .preoţia lui Melchisedec era universală. Autoritatea lui era 
deci cu mult -mai mare. 

Din faptul că Sf. Scriptură păstrează tăcere asupra unor date în legâ­
lură cu neamul şi timpul cînd a trăit acest Melchisedec şi prin faptul că 
este mărturisit încă viu (Evrei VII, 8), Sf. Apostol Pavel vrea să scoată 
5n evidenţă alte caraderistici ale lui Melchisedec, în afară de .acelea de 
rege al dreptăţii, de rege al păcii şi a cărui preoţie era universală. Sf. 
Apostol Pavel găseşte o •semnificaţie foarte adîncă şi în faptul că Sf. 
Scriptură nu spune nimic în ce priveşte naşterea lui Melchisedec: «Fără 
tală, fără mamă, fără spiţă de neam, neavînd nici început al zilelor, nici 
srîrşit al for, ci asemănat fiind Fiului lui Dumnezeu, rămîne preot pentru 
totdeauna» (Evrei. VII, 3). Apostolul face âici aluzie la apariţia subită pe 
arf:na istoriei a lui Melchisedec precum şi la dispariţia lui. Aceste date 
sînt o lipsă în ce priveşte viaţa lui Mekhisedec, ,dar ele se poţrivesc foarte 
bine pentru Iisus Hristos, care într-adevă•r, după natura omenească este 
fără tată, iar după natura dumnezeiască este fără mamă; fără încf~put al 
zilelor, căci a existat din veac, fără sfîrşit al zilelor căci s-a înălţat la cer, 
imde şade de-a dreapta Tatălui. Sf. Ioa,n Hrisostom zice în legătură cu 
aceasta: «Şi iată c.e înseamnă fără început şi fără sfîrşit, că precum noi, 
zice, nu ştim inici începutul zilelor vieţii aceluia şi nici sffrşitul lui, pentru 
că nu g~sim scris. tot aşa nu ştim ni,ci cele ale lui Iisus Hristos, nu pentru 

. 8_ Teofilact al Bulgariei, Explicarea Epistolei către Evrei, Migne P. G. CXXV, 
col. 268. 
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că nu s-au scris, ci pentru că nu sînt 9). Asemănarea cOITTs!ă în aceea că la 
Melchisede<: nu sînt scrise, iar la Iisus nu există, dar nu o asemănare per­
fectă, deoarece la Melohisedec· este numai tipul, pe cînd la Iisus este ade­
vărul». Pentru că, dacă asemănarea ar trebui să fie în bate şi pretutin­
deni, atunci nu ar mai fi tip şi adevăr, ci amin-două ar fi tip 10). Fătă 
tată şi fără mamă, fără spiţă de neam, fără început al zilelor şi 
fără sfîrşit al lor, nu înseamnă că nu a avut tată, mamă, neam, 
ci doar că Sf. Scriptură nu spune nimic despre ele, păstrînd tăcere. Prin 
lipsa oricărei genealogii asupra lui Melchisedec se arată caracterul de veş 
nicie a lui Iisus Hristos, a cărui preoţie este după «rînduiala lui Melchi­
sedec». «Personalitatea lui Melchisedec, deci, prin însuşi numele său, reşe­
dinţa şi funcţia sa dublă de preot-rege, ne apare ca o adevărată prefigurare 
a /V\.arelui Arhiereu, Iisus Hristos u). 

Din expunerea superiorităţii preoţiei lui Melchisedec, după a cărui 
rînduială se ridică o nouă preoţie, cea a lui Iisus Hristos, reiese că preoţia 
levitică era insuficientă, neputincioasă de a aduce vreun folos. Căci clacă 
µreoţia levitică a,r fi fost suficientă, desăvîrşită, Dumnezeu nu ar fi schim­
bat-o, ci ,putea doar să facă ca să fie mai conştiincioasă în datoriile sale. 
Cum zice de altiel şi Sf. Apostol Pavel: «Deci, dacă desăvîrşirea ar fi fost 
prin preoţva levitică - căci poporul sub ea a primit Legea -, ce nevoie 
mai era să se ridice un alt preot după rînduiala lui Melchisedec, şi să nu· 
se numească după rînduiala lui Aaron?» (Evrei VII, 11). In cele de mai 
::,11s, Sf. Apostol Pavel \Tea să arate că instituţia preoţească a poporului 
eHeu era neputincioasă şi de aceea a luat sfîrşit. Iar dacă preoţia a căzut 
Era necesar ca şi legea ce instituia o asemenea proţie să cadă, căci nu 
există preoţie fără legămînt. MoTse şi toţi proorocii care au propovăduit un 
Mesia, desigur că predicau şi un nou arhiereu, ·deci, implicit predicau că­
derea legii vechi şi înlocuirea ei cu o lege nouă. O nouă legătură 
se va stabili între om şi Dumnezeu, o nouă putere va conduce pe oameni 
spre perfecţionare sub raportul moral-religios. Sf. Apostol Pavel zice: 
« Dar schimbîndu-se preoţia, se face de nevoie şi schimbarea legii; pentru 
că cel despre care se zic acestea face parte din altă seminţie, di111 care n-a 
slujit nimeni altar.ului. Căci este învederat că Domnul nostru a răsărit 
dim luda, seminţie căreia Moise nu i-a vorbit nimic despre preoţie» (Evrei 
VII, 12-14). Pentru a accentua şi mai mult schim6ar,ea şi abrogarea 
vechii preoţii, Apostolul arată că noua preoţie va fi ridicată din altă semin­
ţie dedt din cea a lui Levi, şi anume din neamul lui Iuda, spiţă împără­
tească, din care va răs.ări Iisus ca împărat. Sf. Ioan Hrisostom zice că 
«odafă cu noua preoţie s-a făcut necesară şi scryimbarea legii, un nou legă­
rnînt trebuia făcut. Că mutindu-se preoţia a trecut di,n cea preoţească ln 
seminţie împărătească, ca, astfel să fie şi împărătească şi preoţească. întîi 
fiind cea împărătească şi apoi cea preoţească, aşa cum s-a întîmplat cu 
Iisus Hristos, că împărat este de-apururi, pe cînd arhiereu a devenit cînd 
a luat trup, dnd s-a adus ca jertfă 12 ). Teofilact al Bulgariei arată că 

9. •Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia XII, col. 97: .,r.il ~Lei -cb µ7) lE)'Pci(fl8cii, 
&l),).ix ~Lei "Cb µiJ a{YQL•. 

10. Ibidem, omilia XII, col. 97. 
11. Dr. Mircea ChieJda, op. cit., pag. 15. 

12. Sf. Ioan Hri,sostoni, op. cit, omilia XIIT, col. 103: .Bcm:>..Eo, pe·1 1ixp 71, cisl, 
apau, !)&: )'!ŢOYEY, lin "C7JV ~cip>tCL iiviii..ci!'fov, c:ln "C7JY 8ocl«v 1tpoc'ljy«1n". 
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câad s-ar fi făcut după lege, ar fi trebuit să zică - după rînduiala lui 
Auon - acum însă, fiindcă este scris după rînduiala lui Melchisedec, ară­
tat este că nu după lege, ci după un alt chip mai dumnezeesc s-au făcut 
c:cestea 13). Melchisedec este deci numai tipul, Iisus Hristos este adevărul, 
despre care se mărîuriseşte: «Tu eşti preot în veac, după rînduiala lui 
Melchisedec> (Evrei VII, 17). O preoţie după această rînduială este în mod 
evident suiperioară şi veşnică, aşa după cum o preoţie după legea poruncii 
trupeşti ,este în mod esenţial supusă morţii. «Este însă şi mai învederat 
aceasta, dacă după ·asemănai-ea lui Melchisedec ~ ridică preot altul, care 
nu s-a făcut preot după legea poruncii (trupeşti, ci după puterea vieţii ne­
pieritoare» (Evrei VII, 14-16). Preoţia lui Aaron era mai mult exterioară 
şi trupească, căci ea se ocupă mai înainte de toate de lucruri de dinafară, 
ca victi·rne materiale şi purificări corporale. Deci, nu era un lucru de mi­
rcre că preoţia Vechiului Testament trebuia să dispară tr.tr-o zi, pentru a 
face loc alteia mai perfecte, veşnice, ca şi Iisus Hristos însuşi (Evrei VII, 
i 5-16), care a d~venit preot în virtutea puterii unei vieţi nepieritoare 
Legea avea în sine puterea de a ţine trează în mintea credincioşilor con­
ştiinţa păcatului, calitatea de a arăta calea, dar ea nu avea şi puterea 
di>: a face s,ă o urmezi. Ea nu atingea direct sufletele şi nu le conducea la 
perfecţiune (d. Rom. VIII, 3). De aceea această leg~ se desfiinţează, dar 
nu pentru că legea era rea, ci pentru că era neputincioasă. Sf. Apostol 

. Pavel zice: «se face, deci, schimbarea poruncii dinainte pentru neputinţa 
şi nefolosul ei, pentru că 1egea nu a desăvîrşit nimic, ci ea este aducerea 
unei mai bune nădejdi, prin care ne apropiem de Dumnezeu> (Evrei VII, 
18-i9). Sacerdoţiul ataşat acestei legi avea aceleaşi defecte. Neputinţa 
acestei preoţii şi a Legii Vechi anunţa pe de o parte abrogarea lor, iar 
pe de altă parte deschidea un orizont larg în viitor. Această lege era, după 
spusa Sfîntului Apostol Pavel, «aducerţa unei mai bune nădejdi, care să 
ne apropie de Dumnezeu». Este aici probabil o referire la faptul că preoţii 
Vechiului Legămînt nu puteau să intre decît în Sfî,nta, iar în Sfînta Sfin­
telor pătrundea doar arhiereul o singul'ă dată pe an. După Legea cea 
Nouă însă, «Noul Arhiereu» va .pătrunde şi va aduce jertfă Ia însuşi Tronul 
\ui Dumnezeu, unde vor pătrunde toţi cei ce vor crede în EI, Iisus Hris­
tos devenind chezaşul acestui Legămînt. Jar lucrul acesta este întărit 
cu ju.i-ămîrit de către -Dumnezeu, căd zice: «Juratu-s-a Domnul şi nu-l va 
părea rău. Tu eşti preot în veac după rînduiafa lui Melchisedec» (Evrei VII, 
20-22). ceea ce implică trăinicia acestui legămînt. Preoţia Ievitică fiind 
fără jurămînt era trecătoare, pe cînd preoţia lui Iisus Hristos, fiind întă­
r:tă prin jurămînt îacut de Dumnezeu, se mărturiseşte neschimbabilitatea 
şi trăinicia ei. Sf. Ioan Hrisostom mărturiseşte acelaşi lucru s:pu.nînd că 
eprin jurămîint se arată nestrămutarea, că Hristos va fi Arhiereu în 
veac 14 ). Cuvintele «juratu-s-a Domnul şi nu-l va părea rău» (Evrei VII, 
21) indică hotărîrea lui Dumnezeu de a nu mai schimba caracterul defi­
nitiv al acestei noi r,reoţii, caracterul ei imuabil şi durata ei permanentă. 
Iisus· Hristos nu este numai mijlocitorul oamenilor către Dumnezeu, ci El 
este şi garantul Noului Legămînt, ceea ce însemnează că El este gata să şi 
plătească eventual acel preţ pe care 'ii datorează omenirea, la care s-a 
obligat cel ce a îndeiat legămîntul. 

13. Teofil.act al Bulgarieii, op. cit., ool. 280. 
14. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia XIII, ool. 104'. 
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Sf. Apostol Pavel vrea să dovedească de asemenea că superbritate1 
preoţiei lui Iisus Hristos constă şi în faptul că El singur deţine această 
demnitate în întregime, în timp ce preoţia levitică fiecare o avea în parte, 
pentru scurt timp, adică numai pentru timpul cît era îin viaţă. Arhiereul 
preoţiei levitice, de la. care deţineau slujitorii Legii Vechi preoţia era 
Aaron, muritor ca şi ei şi în consecinţă şi preoţia lor era trecătoare. Astfel 
d preoţia lor nu putea să aibă deplinătatea cuvenită. Pe cînd preoţia cea 
nouă, al cifrei Arhiereu este Hristo's, este o preoţie integrală şi deplină, 
în persoana Sa de durată veşnică. Fiind veşnică, ea este pururea mijloci­
toare către Dumnezeu. Sf. Apostol Pavel zice: «aceia s-au făcut preoţi 
mulţi, pentru că erau împiedecaţi de moarte ca să rămină, iar acesta are 
preoţie netrecătoare, pentru că el rămîne în veau • (Evrei VII, 23-24). 
Preoţii Legii Vechi fiind muritori şi, deci, neputînd să rămînă mai mult 
timp in funcţiune, erau urmaţi la această slujire de fiii lor. Era o preoţie 
trecătoare, căci şi cei ce o purtau erau trecători. Iisus Hristos fiind veşnic 
şi nemuritor, şi preoţia instituită de El es.te veşnică, nepieritoare, nestrămu­
tată şi neîntreruptă. Este cu atît mai înaltă această preoţie cu cît cel nemu­
ritor este mai mare dedt cel muritor. El îşi exercită funcţiile sale într-un 
mod neîntrerupt, într-un fel care este realmente unic. El rămîine veşnic 
în funcţiile Sale, de vreme ce este 1'emuritor şi arhieria Lui o are fără moş­
tenire. El totdeauna fiind viu, se poate ruga neîncetat şi poate da nu o 
niîntuire vremelnică, ci una desăvîrşită, integrală. Dacă preoţia lui Aaron 
nu a putut dăinui, ,pentru că s-a dovedit neputincioasă, preoţia lui Iisus 
,care i s-a substituit rămîne ve~nică, prin aceea că este atotputernică, ca­
pabilă să producă rnintnirea. 

Acest arhiereu al Noului Legămînt, fiind veşnic, se bucură de o putere 
absolută de arhiereu, cu toate Lalităţile morale necesare pentru o aseme­
nea slujire. Iar Sf. Apostol Pavel zice că de un arhiereu ca acesta avea 
Mvoie omenirea, care să fie desăvîrşit şi să ,poată s.ă ajute şi pe cei ce vin 
la Dumnezeu prin El. «Căci arhiereu ca Acesta ne trebuia: cuvios, fără 
t"ăutate. fără pată, osebit de cei păcătoşi şi fiind mai înalt decît cerurile» 
(Evrei VII. 26). Sf. Apostol Pavel menţionează aici trei calităţi ale noului 
Mijlocitor al oamenilor cătr~ Dumnezeu. Acestea se referă, desigur, la natu­
ra Sa omenească, căci ca Fiu al fui Dumnezeu El era «Sfîntul» prin ex­
<:elenţă. El este numit mai întii «cuvios» (ooLOc;), în sensul de neprihă­
nit. ca unul care nu a făcut nici o faptă care să-l fi scăzut demnitatea 
(Ioan VIII, 46); «fără răutate» (cbmxoc;), ca unul care n-a avut nici o 
r~utate sau păcat; «fără pată» (ăµ(av-ro:: ), ca unul care, deşi trăia în 
mijlocul unei lumi păcătoase şi corupte, El nu a fost atins de nici o pată, 
de nici un păcat. Iisus Hristos în timpul vieţii Sa.Je părnîneşti a fost lipsil 
cie toate acestea, fiind osebit de cei păcătoşi prin comportarea vieţii Sale, 
fiind mai înalt decît .cerurile. Teofilact, interpretînd textul de mai su~, 
7.ice: «Cuvios este acela, care nu lasă nici un lucru nesăvîrşit din acelea 
<:u care este dator; iar fără răutate este cel neviclean şi neamăgitor. Iar 
unul ca acesta a fost Hri·stos. că nu s-a aflat vicleşug în gura Lui» 15) 

(cf. Isaia LIII, 9; I Petru Ir, 22). De aceea noul arhiereu fiind desăvîrşit, 
nu are nevoie să aducă jertfă în fiecare zi, ca arhiereii Vechiului Testa­
tnent. care înainte de a jertfi, trebuia să se purifice pe ei înşişi, ca astfel, 
curaţi, s,ă poată aduce jertfe şi pe,ntru sine şi pentru popor, după c..tvinteie 
Sftntului Apostol Pavel, care zice despre noul arkiereu că «nu are nevoie 

15. Teofila:ct al Bulgariei, op. oit., col. 281. 
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in fiecare zi să aducă jertfă ca arhiereii: întîi pentru păcat.ele sale, apoi 
pentru ale poporului, căci a făcu_t aces_tea odată pentru totdeauna, adu­
cindu-Se pe Sine (jertfă) (Evrei VII, 27). 

Sf. Apostol Pavel, prin cuvintele de mai sus vrea să arate că dacă 
Noul Arhiereu nu ar fi fost sfînt, ar fi trebuit, pentru a-Şi îndeplini cu 
ciemnitate atribuţiile Sale, să • aducă jertfă de purificare, sacrificii de ex­
piere şi pentr·u Sine, aşa cum făceau arhiereii Vechiului Testament. Iisus 
Hristos fiind sfîrit, 'El a adus ci jerHă suficientă, care putea să cureţe 
ele păcate p~ oameni, a cărei putere expiatoare stă în aceea că s-a adus 
pe Sine jertfă, făcîndu-Se mijlocitor veşnic pe lîngă D·umneţeu. EI este 
;i1ezentat de Sf. Apostol Pavel şi ca jNtfitor, şi ca jertfă. Jertfa de pe 
Cruce a fost, într-adevar, un act sacerdotal de slujire arhierească, un ade­
vărat sacrificiu. Cît timp a durat legea, oamenii puneau arhierei care ayeau 
slă_biciuni omeneşti şi c.are trebuiau să a-ducă întîi jertfe pentru sine ş1 
,,poi pentru. popor: dar după ce Dumnezeu a hotănît_ să schimbe aceas:ă 
lege, ca fiind neputincioasă, a pus un arhiereu desăvî-rşit, pe Unicul Său 
Fiu, adică, în locul unor simpli muritori, ne-a venit 'Iisus, Fiul lui 
Dt1mnezeu. 

Superioritatea jertfei adusă de Iisus Hristos. In cele ce au precedat, 
Si. Apostol Pavel ne arată superioritatea preoţiei lui. Iisus Hristos, pre­
zertîndu-ne superio"ritatea persoanei Celui care era chemat să fie începă­
torul unei noi preoţii. Dar el ne arată totodată că superioritatea preoţiei 
iui Iisus Hristos constă nu numai în ce priveşte persoana slujitorului,· 
ci şi în «jertta» pe care o aduce şi prin «locul» unde aduce această jertfă. 
El zice mai departe: «Un lucru de căpetenie, în cele spuse, este că avem 
un •astfel de Arhiereu, care a şezut de-a dreapta Tronului Slavei în ceruri, 
slujitor al Sfhitei ·Sfintelor şi al Cortului ::eresc ,celui adevărat, pe care 
1-a înfipt Domnul, nu omul» (Evrei VIII, 1-2). Potrivit acestor cuvink, 
Iisus Hri_stos îşi îndeplineşte funcţiunile Sale de Mare Preot în cer, în 
11devărata Sftnta Sfintelor, spre deosebire de vechii arhierei, care aduceau 
jertfele lor într-un templu făcut de mîini omeneşti, într-un templu pămîn~ 
~-=5c. o copie· imperfectă a templului -ceresc. Iisus îşi are în cer locaşul Sat:. 
şi altaml pe ~are aduce jertfă permanentă (cf. Evrei I, 13; X, 12; XII, 2). 

Şi, deşi iudeii cugeta-u lucruri mari despre templul lor, despre cortul 
m,ărturiei lor, că în nici o parte a pămîntului nu s-a clădit un astfel de 
templu, deoarece el fusese ridicat după porunca lui Dumnezeu, Sf. Apostol 
Pavel ins•istă tocmai asupra faptului că sainctuarul iudaic era făcut de 
mîini omeneşti. Sf. loan Hrisostom voind să arate superioritatea sanctua­
rului 'În care jertfeşte Noul Arhiereu, zice că Iisus Hristos a intrat 
crntr-un templu cu :mult mai de~ăvîrşit_ dedt templul vechei alianţe. In 
acest templu, credincioşii nu văd simboluri de aur şi de argint, ca in 
t.:'mplul iudaic, ci văd pe însuşi Dumnezeu 16). Iar Teofilact al Bulgariei 
1ice că «precum arhiereii de jos ai legii iintrau înlăuntrul Sfintei Sfinteior­
şi liturghiseau, tot aşa şi Arhiereul nostru Iisus Hristos s-a făcut litur­
ghisitorul adevăratelor Sfinte, adică a celor cerr,şti. Acesta este cortul 
cel aâevărat pe c_are l-a înfipt Domnul, şi nu omul. Cortul cel vechi a iost 
închipuite a cerului 17). 

16. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omiJia XIV, col. 112 .. 
17. Teofilaot al Bulgariei, op. cit., col. 288': 
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Intrucît un arhiereu nu este rînduit fără scop, ci ca să aducă darnri 
~i jertfe (Evrei V, 1), rezultă că şi Iisus Hristos a avut nevoie la rindul 
S-ău de un loc unde să-Şi îndeplinească citribuţiile Sale de jertfitor. Si. 
Apostol Pavel insistă ·asupra faptului că Iisus Hristos trebuia sâ aioa 
locul jertfelnicului Său î,n cer, fifndcă, -dacă âr fi rămas pe pămînt, nu aî ii 
i;utut fi preot şi cu atît mai puţin «Mare Preot», deoarece aici p~ pă­
mînt existau deja preoţi care erau instituiţi de Dumnezeu. «Căci de ar ji 

pc pămînt, nu ar 1fi preot, fiind aici preoţi care aduc darurile după lege, 
care slujesc închipuirii şi .umbrei celei cereşti, precum a fost în~tiinţal 
de sus Moise, cind avea de făcut cortul, căci zice: «vezi să faci toate după 
chipul ce ţi s-a arătat pe munte» (Evrei VIII, 4-5). Sf. Apostol Pavel vrea 
să arate că noua preoţie ieşită dintr-o nouă seminţie, a lui Iuda, ar îi 
fost incompatibilă cu preoţia lui Aaron, care _era din tribul lui Levi, şi c,1 
ea nu ar fi fost cu nimic superioară acesteia, dacă nu s-ar fi realiz1t 
în persoana lui Iisus Hristos. Apostolul prec1zează tocmai lucrul acesta, 
că preoţii şi templul iudaic erau închupuirea preoţiei cu totul cerească a 
iui Iisus Hristos şi a templului celui de sus. Preoţia levitică nu era decit 
o copie (:um'ihHyµa) şi o umbră a unei realităţi viitoare, aşa cum i s-a 
arătat lui Moise (Ex. XXV, 40). «Jnvederînd Duhul Sfint aceasta, că 
încă ,nu era arătată calea spre Sfînta Sfintelor, cit timp încă sta cortul 
dintîi, care era o pildă ·pentru .vremea de acum, în care se aduc daruri 
şi jertfe ce nu pot să facă desăvîrşit cu cugetul pe cel care slujeşic» 

(Evrei IX, 8-9). 
Deoarece după Legea Veche era prescris c·a arhiereul să intre în 

Sf:nta Sfintelor cu sîngele ţapilor, deci nu iără jertfă, Iisus Hristos, 
Arhiereul Noului Testament va -pătrunde şi EI în Sfîn!~, Sfintelor prin 
sîngele Său propriu, aducînd jertfă însuşi trupul Său, pentru curăţirea 
;iii ca telor celor ce vor crede Îill El (Evrei XIII, 12; Fapt. Apost. XX, 28). 
Sf. Apostol Pavel zice: «Hristos însă venind Arhiereu al bunurilor vii­
toare, prin cortul mai mare şi mai desăvîrşit, nu de mină făcut, adică nu 
al acesfei făpturi, nici cu sînge (de ţapi şi de viţei, ci cu sîngele Său, a 
intrat odată pentru totdeauna în Sfinta Sfinte1or, aflind răscumpărare 
veşni::ă» (Evrei IX, 11-12). Sf. Apostol Pavel menţionează aici două iu­
cruri: că intrarea în Sfînta Sfintelor era rezervată. ,numai marelui preot­
arhiereu, şi că acesta nu intra decît o singură dată pe an, şi atunci nu 
fără jertfă de sînge. Vorbind despre locul unde Iisus Hristos îşi exercilâ 
atribuţiile Sale de jertfitor, Sf. Apostol Pavel insistă în special asupr=1 
carâcterului tainic al jertfei de pe Golgota. Jertfa pe care o aduce perrna. 
ne,nt în ceruri, la tro-nul Tatălui Ceresc, nu este alta decît jertfa âe pe 
Golgota. Sf. Apostol Pnvel chiar precizează că jertfa Mîntuitorului a fost 
tidusă în afara cetăţii Ierusalim. EI zice: De aceea şi Iisus, ca să sfin­
ţească poporul Său a pătimit afară din poartă» (:Evrei XIII, 12; d. 
Mat. 23, 32; Ioan XIX, 17, 20). Iisus Hristos asumîndu-Şi firea noastră, 
$i-a asumat nu firea unui om sau chiar a mai multor oameni, fie chiar 
din mai multe timpuri, ci Şi-a asumat întreaga natură umană. Cînd s-a· 
iertfit pe Golgota,. El a făcut-o ,pentru întreaga omenire şi pentru tot­
deauna. Pentru oameni era cu neputinţă lucrul acesta, de aceea şi arhie­
reii Vechiului Testament aduceau jertfe în fiecare zi, «pentru Dumnezeu 
'.nsă, care e mai presus de timp şi de spaţiu, jertfa Cruc:ii est'e un fapi 
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fl-ermanent, neîntrerupt prezent şi actual cu veşnică putere mintui­
toare» 18). 

Iisus Hristos însă venind ,ţa Arhiereu al nostru, a trebuit să strabată 
~i El prin «cortul mai mare şi mai. des~vyrşit>~, pînă s~ ajungă" în _Sfînt~ 
Sfintelor. Deoarece, după concepţia 1Uda1ca, existau mat mulţe ceruri, un11 
comentatori cred că străbaterea Domnului nostru Iisus Hristos prin «cor­
tul cel mai mare şi mai desăvîrşib înseamnă trecerea prin aceste ceruri 
pînă a ajuns în Sfînta Sfintelor, la tronul ceresc. Cei mai mulţi însă d;n 
Sfinţii Părinţi 19), comentatori ai Epistolei către Evrei, cred că acest «cort» 
nefăcut de mînă omeneasca este înS-uşi trupul lui Iisus Hristos, care, 
jertfit ipe Golgota şi înviat din morţi, s-a suit la cer. Teofilact al Bulga­
riei, comentînd acest text, zke următoarele: «Şi numeşte trupul Domnului 
.:-0rt, pentru că s-a umbrit, adică a sălăşluit întru dînsul· Fiul lui Dumne­
zeu, cel Unul Născut, şi pe Acesta îl numeşte şi Catapeteasmă, fiindcă 
ascundea înlăuntrul Său Dumnezeirea. De asemenea numeşte cu ace~t€ 
numiri şi cerul, fiindcă a'colo locuieşte adevăratul Arhiereu, Hristos. Iar 
catapeteasmă, pentru că în mijlocul cerului se închid sfintele ce sînt î11 
-~eruri şi nu se văd cei ce sînt pe pămînt 20 ). Şi Sf. Ioan Hrisostom nu­
'.!·:eşte trupul lui Iisus «cort», avînd înlăuntrul său Dumnezeirea, de ase­
menea cerul. fiindcă acolo este preotul slujitor 21 ). !nsistînd asupra 
faptului că Noul Arhiereu Iisus Hristos: intrînd în «ce1·e mai dinăuntru 
ale utapetesmei, ·unde a intrat ca ·înainte-mergător pentru noi» (Evrei 
VI, I), se află în necontenită stare de jertfă, Sf. Apostol Pavel rn.1 vre·J 
s~ arate altceva dedt că această jertfă care s-a adus odată pentru întreaga 
·1menire se actualizează prin fiecare credincios care participă la această 
jertfă 22 ). Jertfa de pe Golgota istoriceşte a avut loc o singură dată, dar 
e:; se continuă în cer şi se permanentizează pe pămînt în jertfa euharis­
tică, fapt care face ca toţi oamenii să se :poată împărtăşi din binefaceri-le 
jeitfei de pe Cruc~. «Prin jertfa euharistică; zice Nicolae Cabasilc!, n0: 
;.ivem o actualizare îin mijlocul nostru a jertfei lui Iisus Hristos ct>l jun­
ghiat odată, o actualizare a faptului Crucii, istoriceşte unic» 2:l). Iar Sf. 
Apostol Pavel zice: « Iisus Hristos este • acelăşi ieri, astăzi şi în veci:. 
( Evrei XIII, 8). Comentînd acest text, Părintele Profesor V. Ghe'Jrghi i..l 
z;ce că expresia: «ln cele ·mai dinăuntru ale catapetesmei> este simholi.;I 
adevăratei Sfinte a Sîinfelor, care este locuinţă· a lui Dumnzeu, în 11emij­
!0Cită apropiere a tronului ceresc, unde a intrat Iisus Hristos. Aici a intr2.t 
ca înainte-mergător al celor ce cred în' El şi unde ·nu rămîne ina:-tk, 

18. m.re. Ene Branişte, Explicarea Sfintei IJturghii după Nic. Cabasila, 
teză de doctorat, Bucureşti 1943, p. 94. 

19. Printre aceştia se numă.rA. St. Ioan Hdsostom, Teodoret de Cir, Teofilact 
al Bulgariei, Ecuanenius. Cf. L. CI. FLllioo, La Sa.Iote Bible, Paris, 1925, vol. 
VIII, p. 588. 

20. Teofilact al Bulgariei, op. cit., col. 305. 
21. St. Ioan Hrniostom, op. cit., omilia XIV, col. 119: .i'K3! roc,; b~tv h~ov 

lEflS~. 
22. Pr. Dr. Olimp CA.ciulă. zice in lu<erarea ea. intitula.tA.: _E~v12pi,n!a: (,,, 9u~•e,; 

Alena 1931, la .pag. 334-335: «Jertfa din cer a :MlntuitorulUi este jertfA. adevărată 
dar pa,sivA.. Ca sA. devină activA., are lipsA. de oon,tribuţia noastrA. activă. Ea. devine 
activă prin impA.r~irea credinoioşilor. Prsin lmpA.rtă~e, jertfa lui Iisus devine 
jertfa noSJStră, iar jertfa noa:stră devine a Lui, cu ca.re se a.duce real lui Dum­
nezeu pe altarul ceresc» (citat du,pă. P. C. Pr. Prof. D. St.ăniloae, din ar.t: Dum­
aezeea.sca. Euba.rtstie ia oele trei confeeiuni, pubkat in rev. «Ortodoxia» Nr. lf1953, 
p. 99-100. 

23. Diac. Ene Branişte, ep. cit., pa.g. 94. 
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ci lucrează, mijlocind la Dumnezeu pentru fraţii Săi ca un adevăr1t 
a1 hiereu 24 ). 

Sîhgele lui Iisus Hristos a ratificat noul legămînt, aşa cum s-a i;1-

tîmplat altădată cu 'Vechiul Legămînt primit prtn Moise (Exod XXIV, 
1-8). Şi aceasta a făcut-o pentru că orice arhiereu 'este dator să aduca 
daruri şi jertfe. «Preoţia, jertfa şi legămîntul între ,Dumnezeu şi oameni, 
formează un întreg. Lrgămînful, deşi se instituie· p,rin voinţa lui Dumne­
zeu, trebuie inaugurat prin sînge adus din pariea omului de către preotui 
ales de Dumnezeu 25 ). Sf. Apostol Pa vei zice: «pentru că acolo unde 
este testament, trebuie să fie arătată moartea celui ce •face testamen­
tul; căci testamentul este temeinic de la cei morţi, deoarece nu are putere 
cit trăieşte cel ce face testamentul» (Evrei IX, 16-17). Condiţia ca Iisus 
Hristos să devină mijlocitorul Noului Legămînt era ca mai înainte '.:;a 

moară. Moartea Lui a servit la două lucruri: întîi la curăţirea ,pă~atulu! 
.strămoşesc şi apoi a servit în acelaşi timp la întărirea alianţei al cărei 
garant şi mij'locitor s-a făcut._ Acest lucru se întîmpla şi dupâ obiceiul 
roman ca să se declare un testament valabil numai după moarte~ celui 
ce a făcut testamentul. Tot aşa se petrecea lucrul şi la iudei. «De aceea 
nici cel dintîi legămînt, zice Sf. Apostol Pavel, nu s-a încheiat fără singe. 
Căci după ce au fost spuse de către Moise poporului întreg toate poruncile 
după lege, luînd sîngele viţeilor ,şi al ţapilor, cu apă şi cu lină roşie şi cu 
Isop a stropit curtea îns_ăşi şi tot poporul zidnd «acesla este sîngele tes­
tamentului, pe care Dumnezeu 1-a orînduit pentru noi» (Evrei IX, 18-20). 
Prin aceste cuvinte Sf. Apostol 1>avel vrea să arate că şi Noul Legămîn1 
~ste pecetluit prin vărsare de sînge, dar cu o singură şi substanţială deo­
sebire, că î-n timp ce in Legea Veche sîngele cu care se aducea jertfa era 
al animalelor străine, îr. Legămîntul cel Nou, cel ce jertfeşte este şi jertfă. 
ln Vechiul Testament animalele erau substituite oamenilor şi se aduceau 
jertfă de is.păşire pentru iertarea păcatelor. Acum însuşi Iisus Hristos se 
substituie omenirii şi se aduce ca jertfă, suferind nu pentru păcatele Sale 
- căci era fără păcat -, ci pentru păcatele poporului. 

Aşa dar, Legea cea Nouă şi-a cerut şi ea sîngele ei; căci ls Cina 
ce-2 de Taină, Iisus a spus Uce111icilor Săi: «Beţi dintru acesta toţi, 
acesta este sîngele Meu al Legii cele Noi, care pentru mulţi se varsă 
spre iertarea păcatelor» (Mat. XXVI, 27-28). Se vede de aci că legătura 
cu Dumnezeu nu se poale întemeia fără jertfă, «căci fără vlrsare de sînge 
nu se dă iertare> (Evrei IX, 21). Şi aceasta nu în fiecare an, cum făceau 
orhiereii Legii Vechi, ceea ce dovedeşte neputinţă, ci odată pentru tot­
dc:rnna, lucru care arată valoarea infinită a jertfei Sale, care lucrează 
prin sine o răscumpărare veşnică. ln loc de multe jertfe, El a adus una 
5ingură, s-a adus pe Sine jertfă. El este şi jertfa şr Jertfito-ml. Căci, dacă 
n~ ar fi fost aşa, ar fi trebuit să se răstignească de mai multe ori, zice 
SI. Ioan Hrisostom 26 ). Acelaşi lucru îl spune şi Sf. Apostol Pavel, că 
Iisus nu a intrat în Sfînta Sfintelor, «ca să se aducă pe Sine jertfă de mai 
multe ori, aşa cum intra arhiereul jn Sfinta Sfintelor, în fiecare an, cu 
singe străin; deoarece astfel ar fi trebuit să pătimească de tnai multe 
ori de fa înteR1eierea lumii; ci s-a arătat odată ,fa sfîrşitul veacurilor, 
s1>re a desfiinţa păcatul prin jertfa Su (Evrei IX, 25-26). Spr~ deosebire 

24. Dr. V. Gheorghiu, op. clt., p. 213-2H. 
25. P.C. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 231. 
26. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., 011U1ia XVII, ool. 1~. 
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de Iisus, care a adus o singură jertfă, arhiereii Legii Vechi aduceau în 
fiecare zi jertfe lui Dumnezeu, neputînd cu o singură jertfă să curăţească 
pe cei ce păcătuiau. Pe cînd jertfa lui Iisus era de o putere aşa de mare 
iildt o singură jertfă a curăţit printr~însa toată lumea. «Pentru că legea 
avînd umbra bunurilor viitoare, nu însuşi ,chipul lucrurilor, nu poate nicio­
dată să facă desăvîrşiţi pe cei ce se apropie prin aceleaşi jertfe, pe care 
le' aduc neîncetat în fiecare an; fiindcă, ·altfel, nu ar fi încetat oare să 
se mal aducă ·întrucît cei ce slujeau, ,fiind odată curăţiţi, n-ar fi avut 
cunoştinţa păcatelor l'or? Dar prin ele se 'fă,~ea în fiecare an. amintirea 
păcatelor» (Evrei X, 1-3). Prin repetarea în fiecare an a jertfelor de ier­
tare se făcea amintirea păcatelor, se recunoştea ineficacitatea jertfelOi 
de a curăţi păcatele. S-ar putea obiecta că jertfele aduse de marii preoţi 
aveau putere de curăţire numai asupra păcatelor săv.îrşite în trecut sau 
în anul respectiv, dar cu toate acestea ineficac:tatea lor se arată prin 
aceea că ele nu au .nici un efect asupra celor viitoare. Ele trebuiau sa se 
repete la nesHrşiL Sf. Apostol Pavel zi.ce: «Şi fiecare preot stă în toate 
zilele slujind şi adudnd de mai multe ori aceleaşi jertfe, care niciodată 
nu pot să înlăture păcatul. El însă, aducînd o singură jertfă pt;ntru pă­
cate, a şezut pentru totdeauna. de-a dreapta lui Dumnezeu (Evrei X, 12). 
Pieoţii Legii Vechi aduceau mereu ·qceleaşi jertfe noi, saorificînd mereu 
alte oi, alte vite, acţiune reptată, exprimată. de Apostol prin exi;,resia 
grecească -fonp,:rv-, care înseamnă a sta în picioare şi a aduc<2 jertfe 
la altar (cf. Deut. X, 8; XVIII, 7). Jertfele lor nu puteau să producă prin 
ele însele nici un efect spiritual, deoarece, aşa cum spune Sf. Apostol 
Pavel. «este cu neputinţă ca sîngele de tauri şi de ţapi să ·ridice păcatele» 
(Evrei X, 3). In contrast puternic cu această formulă stă expresia hc'.dltofv, 
care înseamnă a -':ta }os, voind să arate prin aceasta Sf. Apostol Pavel 
că Iisus Hristos, după ce a a·dus jertfă, a şezut -de-a dreapta Tatălui 
Ceresc. Această ş·edere de-a dreapfa lui !Dumnezeu arată două lucruri: 
întîi suficienţa jertfei, ne mai fiind ,nevoie să a.ducă alte jertfe şi apoi 
vrednicia acestei jertfe adusă pentru oameni. Astfel că starea de mărire 
şi putere în care se gă,seşte Noul Arhiereu este o dovadă a efic::icităţii 
.,;<1i:rificiului. Său. Eficacitatea jertfei celei noi stă în aceea că Cel ce 
aduce jertfă este fără păcat - Sfînt - şi, aducîndu-se o singură dată' 
jertfă, această jertfă este suficientă pentrn a curăţi lumea de păcate. 

Arhiereii , Legii ~echi fiind muritori şi neputincioşi; ei înşişi avînd 
păcate, nu p"î.1teau nici pe alţii să cureţe de ·păcate. Pe cînd Iisus Hristos, 
fiind atotputernic, fiind totdeauna viu, EI poate să"-şi exercite permanent 
lucrul să~t a"rhieresc şi poate să se roage pentru noi şi poate să cureţe de 
păcat cu o singură jertfă. Sf. Ioan Hrisostom zice: «Una este jertfa, şi 
aceasta este jerif a cea adevărală; pe cînd a,celea sînt multe şi tocmai 
pentru că sînt multe, sînt şi neputincioase, deoarece se aduceau multe ca 
dovadă a neputinţei lor de a curăţi de păcate». El face comparaţie cu 
o doctorie şi s·pune că doctoria aceea este bună care. luînd odată, te-ai 
făcut bine. iar dacă trebuie să o repeţi de mai multe ori fără nici un 
.foios, este dovada cea mai sigura -că doctoria nu este bună şi că nu poate 
nimic. Cu {isus Hristos însă, nu este aşa. EI s-a adus odată jertfă şi nu 
a mai fost necesară a doua, ci a şezut de-a dreapta Tatălui 27). Iar Teo­
fil act al Bulgariei zice: «Faptul c~ preoţii Vechiului Testament aduceau 

27. Ibidem, omillia XVII, col. 130. 
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mereu aceleaşi sacrificii este dovada cea mai bună că sacrifiile lor nu erau 
în măsură să ridice_ păc.aJele de pe seama oamenilor. Faptul că Demnul 
a adus un singur sacrificiu pe care nu-l va mai repeta, este dov<1:da că 
acest sacrificiu este pe de,pliin satisfăcător» 28 ). 

Aşa dar, superioritatea preoţiei Noului Testament faţă de preoţia Ve­
·chiului Testament stă atit în unicitatea jertfei cît şi în calitatea ei. Jert­
ielor Legii Vechi Apostolul le recunoaşte oarecare eficacitate, în semul 
că ele ·!Jregâteau pe credincioşi spre un început de viaţă curată, dar va­
loarea lor este de. neluat în seamă faţă de vafoarea jertfei adusă de Noul 
A:-hiereu, Domnul nostru Iisus Hristos. El zice: « ... căci dacă sîngele de 
tauri şi de ţapi şi ceooşa de junice, cu care se stropesc ·cei întinaţi îi 
sfinţesc spre curăţire a trupului, cu atît mai mult singele lui Hristos, care 
prin Duh veşnic s-a adus pe Sfne lui Dumnezeu jertfă fără prihană, 
va curăţi cugetul vostru de faptele cele moarte, ca să slujiţi lui Dumnezeu 
ceiui Viu?» (Evrei IX, 13-14). Jertfele ăduse de arhiereii Legii mozaice 
erau nesfîrşife ln număr şi nu aveau decît un foarţe neînsemnat efect 
asupra trupului, pe cînd Iisus Hristos a adus sîrigele Său, ..al unei sin­
gure jertfe, care se răskînge asupra sufletului şi care este în măsură 
să mîntuiască pentru totdeauna. In timp ce jertfele iudaice erau de ani­
male necurate, inconştiente, aduse la altar cu forţa, jertfa adusă d0 Iisus 
Hristos este o jerftă fără prihană, -conştientă, care se oferă singură, în mod 
libt-r şi de bună voie. O a'stfel de jertfă era cu totul ireproşabilă. Această 
jertfă de sînge a adus curăţirea conştiinţei celor ce cred în El, de lucrurile 
pieritoare şi totodată a adus trezirea spre o mai bună sluJire a Dumne­
zeului Celui Viu. Curăţiţi de păcatele .care pătmna pînă în adîncul fiinţei 
noastre şi răsct;mpăa-aţi de sîngele lui I-ţristos, şi noi deve·nim temple ale 
1ui Iisus Hristos. după cum zi.ce şi Teofi)act, că «si noi creştinii sîntem 
... "".ortul lui Dumnezeu, tntru care locuieşte şi umblă Dumnezeu~ 2 9) . 

• 
Rezumînd cele spuse pînă aci, putem afirma că preoţia Noului Tes­

tament, întemeiată de însuşi Fiul lui Dumnezeu, întrece cu aHt mai mult 
preoţia Vechiului Testament, pe cit î,ntrece realul umbra sa, cel nemuritor 
pe cel muritor, chiul cel adevărat, imaginea sa. Sf. Apostol Pavel, în dra­
gostea sa pentru poporul evreu, din mijlocul căruia se ridicase şi pentru 
care şi-a mistuit rnfletul cu dorinţa de a-l aduce fa cunoaşterea lui Iisus 
Hristos, a folosit mijloacele cele mai convingătoare pentru a demonstra 
superioritatea pn'oţiei lui Iisus, Hristos, faţă de preoţia Legii Vechi. Si. 
Al}ostol Pavel foloseşte ace~t mijloc, de a convinge pe evrei de supNiori­
tatea noii preoţii, deoarece numai prin slujirea preoţească se poate face 
legătura între Dumnezeu şi om. 

Iincep-înd prin a arăta importanţa slujirii arhiereşti şi calităţile ce se 
ce:- pentru această slujire, Sf. Apostol Pavel demonstrează ci:î Iisus Hris­
tos îndeplineşte toate aceste condiţiuni de Arhiereu mijlocitor al oamenilor 
spre cele ce siînl -către Dumnezeu, asemănîndu-se întru toate sern-enilor 
Săi (Evrei II, 17-18). Preoţia lui Iiisus Hristos este însă cu mult supe­
r!oară faţă de p1eoţia lui Aaron. Noua preoţie se instituie după o nouă 
rînduială, deoarece vechea preoţie levitică se dovedise neputincioasă de a 
aduce o îmbunătăţire în ce priveşte viaţa spirituală a oamenilor. Tipul 

1. 
28. Teofilact al Bulgariei, op. cit., col. 239. 
29. Ibidem, col. 312. 
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preoţiei lui Iisus Hristos este preoţia după rînduiala lui Melchisedec (Evrei 
V, 8-10). Scoţînd în evidenţă superioritatea preoţiei lui Mekhisedec, faţă 
de preoţia levitică, Sf. Apostol Pavel scoate în evidenţă superioritatea per­
soanei celui ce întemeiază o nouă legătură între oameni şi Dumnezeu, cu 
mult superioară celei dintîi (Evrei VIII, 8; cf. Ier. XXXI, 31-34). 

Făcînd un paralelism între cele două persoane, Melchisedec, preot al 
«Celui Prea Inalb şi Iisus Hristos, «Noul Arhfereu», Sf. Apostol Pavel 
scoate în evidenţă at-ît caracterul de persoană veşnică, fiind fără tată, 
fără mamă, fără început al zilelor şi fără sfîrşit al lor, cît şi acela de 
singur Impărat al dreptăţii şi de_ împărat al păcii, a cărui preoţ: e este 
unkă, fiind fără predecesori şf fără urinaşi (Evrei VII, 1-3). • 

Dar superioritatea preoţiei Noului Testament constă nu numai m ce 
priveşte persoana, ci şi în ce priveşte jertfa adus-ă d~ «Noul Arhiereu>. 
Jertfa. adusă de Iisus Hristos este superfoară şi prin jocul unde se aduce 
şi prin calitatea ei, şi prin efectele ei asupra credincioşilor (Evrei 
IX, 11-14; X, 10-14). 

In loc • de templu pămîntesc avem ca templu al Noului Ar-hiereu 
G:erul, unde Iisus a intrat ca înainte-mergător al nostru, deschizîndu-ne 
nouă calea (Evrei VI, I 9). «Căci nu numai că s-au deschis porţile, ci, 
precum aşa de minunat zice Evanghelistul Marcu, înseşi cerurile s-au 
•eschis (I, 10), arătînd prin aceasta că de acun'l n-a mai rămas nici 
cşită oe despărţire, nici catapeteasmă şi nici altceva 30). 

Calitatea noii jertfe se arată prin aceea că Mintuitorul a săvîrşit 
împă-carea oamenilor cu Dumnezeu printr-o singură jertfă şi nu cu jertfă 
de ţapi şi viţei ci prin o jertfă personală, prin sîngele Sâu, «care prin 
Duh veşnic s-a adus pe Sine lui Dumnezeu jertfă fără prihană» (Evrei 
IX, 12, I 4). Căci era cu a1eputinţă, cum zice Sf. Apostol Pavel, ca «sîngele 
de tauri şi de ţapi sl ridice picatele oamenilor„ (Evrei X, 2). Pe cînd 
Jertfele Vechiului Testament erau rînduite spre purificarea trupului, jertfa 
i\1.întuitorului curăţă sufletul şi cugetul de faptele cele moarte (Evrei 
IX, 13-14). 

Jertfa lui Hristos a adus sfinţirea ce!_or ce cred în El, odată pentru 
1otdeauiia, aşa cum ne spune şi Sf. Apostol Pavel: «Intru această voinţă 
sinteţi 'sfinţiţi prin aducerea ( ca ,jertfă) a trupuluf lui Iisus Hristos odată 
pentru totdeauna. Pentru că ţ>rin aducerea unei singure jertfe El a desă­
,• îrşit pentru totdeauna pe cei ::e se sfinţesc (Evrei X, 10-14). 

Creştinii au acum posibilitate să devină sfinţi pentru că au dpătat 
orin jertfa fui Isus Hristos împăcarea cu Dumnezeu. Astfel jertfa lui Iisus 
Hristos ajunge pentru credincioşi izvor de sfinţire şi dragoste. 

Iisus se aduce ca Jertfă permanent prin preoţii Săi, în jertfa euh;:i­
ristică. Jertfa Euharistică este aceeaşi pe care a adus-o Domnul pe dea­
lul Golgotei şi aceeaşi pe care o a,duce necontenit în cer. O singură deo­
sebire trebuie reţinută, că pe cînd pe Golgota s-a adus în mod sîngerns 
şi vizibil, în Euharistie se aduce în mod nesîngeros şi tainic. I,n această 
taină El este «Cel ce aduce (o Jt(looqitgwv), «Cel ce se aduce» (o JtQoo<pF­
QoµEvoc), «Cel ce primeşte > ( o :;cQoo6e:,:cµEvo;), preotul numai pregăteşte 
condiţiile cuvenite ca .iertfa "Crucii, necontenit adusă de Hristos în cer, 
s~ devină prezentă pe altar 31) 

30. Nicoale Cabasila, Despre viaţa in Hristos, t1'ad. şi studiu introductiv 
de Prof. Dr. Teodor Bodogae, Si.biu 1946, p. 17. 

31. Pr. Dr. Olimp CăduJă, .. Ruxar>:a,la. wc; 0ua!ct Atena 1931, p. 326, cita.t după 
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VIRTUTEA DRAGOSTEI ÎN SCRIERILE 
SFÎNTULUJ APOSTOL IOAN*) 

Dintre ucenicii Mîntuitorului, Sf. Ap. Ioan este cel care a scris mai 
mult. Din cele cinci scrieri ale sale: Evanghelia a patra, trei epistole ş1 
Apocalipsa, primele patru se aseamănă foarte mult între ele, avînd ceva 
propriu î1n ceea ce priv€şte forma şi conţinutul lor, fapt care le deosebeşte 
iîntrudtva de celelalte scrieH ale Noului Testament. ]:elul de a scrie al 
Apostolului Ioan ni-l dovedeşte a fi un om care a trăit în imedi·ata apro­
piere_ a lui _Iisus Hristos, a cărui învăţătură a sorbit-o ş_i al cărei 'Sens a 
rrieditat îndelung. 

Sf. Ap. Ioan se numeşte pe sine, în Evanghelia sa, «ucenicul pe cam 
ii iubea Iisus», iar conţinutul scrierilor sale oglindeşte gîndirea, devota­
n-1erîtul şi simţirea ucenicului care, la rîndul lui, a iubit din toată inima 
ş:Jljn toată fiinţa sa pe Domnul şi Invătătorul său. El a simţit din plin 
drag__ostea divină a lui Iisus Hristos, pe care caută s-o facă cunoscută şi 
~i_mţită tuturora. Felul de adresare al Apostolului: uyan1rto1 (I ln. 2, 7; 
3, ·2, 21; 4, I); âli1J,cpoi (I In. 3, 12); TExv[a (I In. 3, 18) şi :rcml'l[a 
(I. ln. 2, 18) concordă foarte mult cu principiul dragostei pe care o veste­
şte atît de mult. 

lntr-adevăr, dragostea este o femă asupra căreia Mîntuitorul revine 
des în cuvîntările din Evanghelia lui Ioan, Evanghelie pe care, împreună 
c-:.i prima epistolă a lui Ioan, le-am putea numi, fără greşală, un fel de 
continuu apel la dragoste. 

Există în sufletul omenesc un puternic sentiment, cu un bogat conţinui 
c:e viaţă, care mişcă fiinţa noastră către ceva căruia vrea să i se împărtă­
şească, să i se dăruiască, să-l cuprindă în sine. Noul Testament exprima 
această afecţiune omenească prin «p_LA.Eiv («pLA.la) şi ciya:rcâv (ciya,n1 ) . Pri­
mele cuvinte ( qJL1,Eiv şi qit1..ia ) arată mai ales înclinaţia de afecţiune între 
persoane, în sens de înţelegere, apropiere, simpatie, prietenie, 111obleţe su­
iidească. Aşa de pildă, dragostea firească dintre tată şi fiu (Mt. IO, 37), 
cFntre prieteni: Iisus şi Lazăr (ln. 11, 3), Iisus şi Petru (ln. 21, 7) etc. 
Dacă se ,poate det~rg:iina sensul lui cpLA.[a, este foarte greu de determinai 
s(:nsul cuvîntului &yam1 Acest termen este propriu Noului Testament, ne­
fiind rostit de nici un scriitor clasic grec, şi exprimă dragostea creştină, 
pe care ne-o vesteşte şi ne-o cere cu atîta căldură Sf. Ap. Ioan. 

A defi,ni această dragoste, în esenţa ei, este un lucru foarte greu, ba se 
p;:;re că este chiar cu neputinţă de făcut. Pentru că dragostea aceasta este 
o realitnte atît d~ bogată încît «nu sînt cuvinte atît de înalte ca s-o ex­
p1 ime», după spusa Sf. Ioan Hrisostom 1 ). Conţinutul ei este mai presus 
de mintea noastră, «ea întrece orice pricepere», cum spune Sf. Apostol 
Pa\'el (Ef. 3, 19), de aceea cu greu poate fi definită raţional. 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost în~ocmită 
sub conducerea d-lui Prof. Justin Moisescu, care a şi dat avizul să fie publicată.. 

1. Sf. Ioan Hrisostom. Omilia LXXX Ia Ioan. Mi~m•. P.t! !'i9 l'nl 41~ 
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I s-a spus «virtutea în temeiul căreia dorim şi voim aproapelui binele 
său vremelnic şi ne străduim să-l realizăm» 2); afecţiunea care se dă de 
bună voie şi conştient spre a face pe cineva sau ceva fericit 3); bucuria 
~ a face altora bucurie; albină foarte lucrătoare, care adună de pretutin­
deni cele bune şi le depozitează în sufletul celui care iubeşte ... , element 
care preface în lucruri bune pe toate cele ce se ating de ea, fiind mai duke 
decît o mamă şi ma,i bogată decît o regină 4); viaţa sau respiraţia sufle­
tului; calea care ne conduce la fericirea către care sufletul nostru :Jspiră; 
m;şcare a sufletului care duce la desfătarea cu Dumnezeu li). Din sensui:iie 
ei ne arată şi Sf. Ap. Pavel în frumosul său imn închinat acestţi regine 
a virtuţilor din l Cor. 13. Toate acestea însă sînt note di'n bogata gamă, 
eire este dragostea. 

I. 

I. Dumnezeu este dragoste ('O 0i:-:6; ayurcri foTiv I. ln. 4, 8, 16). Oa­
menii nu ştiu prea multe despre fiinţa lui Dumnezeu. Se găsesc însă în 
:!\oul Testament două expresii categorice: Dumnezeu este duh (Ioan 4, 24) 
şi Dumnezeu este dragoste, singurele care ne reveleaz{1 ceva din Fiinţa ne­
mărginită a Celui Veşnic. 

Această afirmaţie a Sf. Ap. Ioan, ctî Dumnezeu este dragoste, nu esle 
o metaforă sau o altă figură de stil, ci ea exprimă cea mai vie realitate. 
Pentru că dragostea nu este un titlu, nici o proprietate, nici o perfecţiune 
,1 lui Dumnezeu, ci ea este esenţa sau fiinţa lui Dumnezeu. Dragostea 
este alt nume al lui Dumnezeu. Putem spune· despre Dumnezeu că este 
dragoste, aşa cum spunem că El este duh sau spirit. Fiind trei persoane 
în Dumnezeu, desigur că toate trei sînt dragoste_ «Aşa cum Tatăl. Fiul 
şi Sfiîntul Duh sînt numiţi înţelepciune, şi că cele trei persoane nu sînt trei 
înţelepciuni, •ci una singură, la fel Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt sînt numiţi 
dragoste, dar nu trei, ci o si1ngură dragoste. Pentru că Tatăl este Dum­
nezeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul Sfînt este Dumnezeu şi toţi trei nu 
sînt decît un singur Dumnezeu» G) _ 

De la acest adevăr pe care Sf. Ioan ni-l face cunoscut, că Dumnezeu 
t'ste dragoste, vine şi marea greutate în definirea ei, întrucît a defini dra­
gostea înseamnă a defini pe Dumnezeu, în esenţa Lui, înseamnă a turnc1 
nrnrea într-o gropiţă, după semnificativa relatare a Fer. Augustin. 

«Dumnezeu este dragoste», o Fiinţă deci a cărei manifestare nu-i 
decît spre fericirea omului şi a lumii. 

2. Creaţia lumii şi a omului este primul act de manifestare a dragostd 
l1Ji Dumnezeu. Nesfîrşita dragoste a lui .Dumnezeu este, pentru Apostolul 
ban, singura. mare explicare a tuturor lucrărilor divine. Dumnezeu ne-a 
iubit din veşnicie (I. Ioan 4, 10) şi ,ne-a creiat pentru ca să participăm 
şi noi la viaţa Lui. Ca urmare a acestui fapt, Mîntuitorul ne descoperă pe 

2. Prof. O. Bucevschi, Invăţătura creştină despre iubire şi dreptate ca virtuţi 
liltlcialt-. Studiu în rev. tStudii Teologi:ce», nr. 9-10, 1953. p. 581, 

3. H. Rovenţa, Iubirea creştină. Studiu in rev. «Studii Teologice». anul 1934-
1936. p. 111. 

4. Sf. Ioan Hrilsostom, Despre dragoste şi prietenie. Trad. de Pr. D. Fecioru. 
l:'xtras din rev. «Ortodoxia», anul XII, nr. 15-18, p. 28. 

5. Fer. Augustin, De Doctrina Christ., III. 10, 16. Citat după Gustave 
Combes. La charite d'apres Saint Augustin. Paris 1934, p. 67. 

6. Fer. Augustin, De Trinitate, XV, 17, 31, citat după G. Combes, op. cit., 
pagina 50. 
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Dumnezeu ca Tată (Mt. 6, 32), învăţîndu-ne să ne adresăm Lui cu cuvin­
-tele: «Tatăl nostru» (Mat. 6, 9), iar Sf. Apostol Pavel ne spune să str:­
găm tot astfel către El: «Avva, Tată:. (Rom. 8, 15). 

3. După ce noi n-am răspuns cu dragoste la dragostea lui Dumnezeu, 
"EI o-a încetat să ne iubească, pentru că «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4), 
dragostea Lui ni s-a descoperit în chip desăvîrşit în Iisus Hristos, adevăr 
vc care Sf. Ap. Ioan îl subliniază în chip deosebit: «Atît de mult a iubit 
Dumnezeu lumea încît şi pe Fiul Său cel unul născut 1-a dat» (Ioan 3, 16). 
T~•ina Intrupării Fiului lui Dumnezeu este dovada cea mai evidentă, a 
dragostei lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. «I,n aceasta s-a arătat 
dra_gQ;;tea lui Dumnezeu între noi, că Dumnezeu,. pe Fiul Său cel unul 
născut, L-a trimis în lume ca -printr-însul viaţă să avem» (I Ioan 4, 9). 
CtMntele: Fiul său cel unul născut pun în lumiină marele dar făcut de 
Dumnezeu oamenilcr; El n-avea ceva mai scump ca Fiul Său. Ce a în­
semnat ·pentru noi acest trimis divin, un condei omenesc nu poate să ex­
prime. Eram prizoneri ai răului. El a rupt lanţurile ,noastre: rătăceam 

piin întunericul eroarei, El ne-a pus pe drumul adevărului; eram bolnavi 
~i El ne-a redat sănătatea, cum frumos observă Fer. Augustin 7 ). Prin 
Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu ni s-a descoperit în chip concret, 
sub forma unui om, intrînd în relaţii cu lflOi, fapt care are o mare impor­
tanţă, alît în ceea ce priveşte marea valoare pe care o avem înaintea lui 
Dumnezeu, oît şi în ceea ce priveşte răspunsul nostru la dragostea lui 
Dumnezeu. 

Dragostea lui Dumnezeu pentru noi culminează cu jertfa Sa de pe 
cruce. Prin aceasta se arată, că cea mai înaltă lucrare a dragostei cre-ştine 
(ăyÎb:n) este jertfa de sine ,pentru salvarea altuia, fapt pe care Sf. Ioan 
îl menţionează. de mai multe _ori. «Eu sînt păstorul cel bun. Păstorul cel 
fmrr-sttfleful său şi-l pune pentru oi» (Ioan, 10.11); «Mai mare dragoste 
decît aceasta nimeni nu are, ca cineva să-şi pună sufletul pentru prietenii 
săi» (Ioan 15, 13); «Lntru aceasta am cunoscut dragostea (lui Dumnezeu), 
că El şi-a pus sufletul Său pentru noi» O Ioan 3, 16; 4, IO); «Dar vouă 
de la Cel ce este şi Cel ce era şi Cel ce vine şi de la cele şapte duhuri care 
sînt inaintea scaunului Lui şi de la Iisus Hristos. martorul cel credincios, 
cel lîtntîi născut din morţi şi stăpînul împăraţilor pămîntului, care ne-a 
iubit pe noi şi cu sîngele său ne-a spălat păcatele noastre» ·(Apoc. I. 4-5). 
Răstignirea este. pe drept cuvînt, suprema minune a dragostei lui Dum­
nezeu pentru lume. Ea este atît de mare şi de greu înţeleasă încît aceasia 
r:emărginită dragoste dăruită pentru fericirea omului trece drept nebunie 
în faţa păgînilor şi sm:inteală în fata iudeilor (I. Cor. I, 23). 

Inlruparea şi răstignirea Fiului lui Dumnezeu au avut o realitate obiec­
tivă; ele sînt adevăr istoric, nu o simplă aparenţă, cum susţineau dncheţii, 
p,e care Sf. Ioan, ca unul care a văzut şi a trăit aceste mari evenimente, 
ii combate cu toată hotărîrea. «Noi am cunoscut şi am crezut dragoste:1 
pe care Dumnezeu o are către noi» (I. Ioan 4, 16); «Ce era dintru început, 
Ct" am văzut cu ochii noştri, ce am privit şi mîinile noastre au pipăit, 

despre cuvîntul vieţii. Şi viata s-a arătat şi am văzut-o şi mărturisim 
şi vă vestim vouă viaţa cea de veci, care era Ia Tatăl ş: s-a arătat nouâ» 
(I. Ioan I, 1-2). «Şi noi ştim că mărturia lui este a<levărală» (Ioan 21, 24). 

7. Fer. Augustin, Comentar la Sf. Ioan, Migne, P. L. 35, col,. 2052-. 
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4. Credinţă şi dragoste. Credinţa esie aici pe pămînt condiţia şi su-­
J;9i:JuLdragostei. «Poruf!Ca Lui aceasta este ca să credem întru numele­
Jt:i Iisus Hristos, Fiul lui, şi să ne iubim unul pe altul» (I. Ioan 3, 23)_ 
fn acest verset, în care este rezumat întreg creştinismul, Sf. Ap. Ioan 
c'rată sti:însa legătură care există între credinţă şi dr~goste. Ca să iubeşti­

pe cineva trebuie să-l cunoşti mai întîi. Prin credinţă cunoaştem pe Dum-­
nezeu ~i voia Lui. Dragostea creştină nu este o dragoste oarbă, !a voia 
îqlîmplării; ea ştie pe cine şi de ce iubeşte. ~redinţa deci lumi111ează calea 
dragostei; îi arată obiectul către ca~e trebuie să tindă. «Hristos intră iff 

sufletul nostru prin credinţă», zice Sf. Pavel (Ef. 3, 17). Procesul con­
vc·i'lirii la credinţa în Ilsus Hristos, în mod normal, este unul de durată. 

De ac-e-ea, în măsura în care credinţa noastră prinde rădăcini mai pu­
ternice în sufletul nostru, devenind mai lămurită şi mai fermă, pe aceeaşi 
măsură simţim căldura şi puterea harului divin al dragostei, care se revarsă­
în sufletele noastre. Dogoarea acestei dragoste divine creşte pe măsuri 
ce sufletul nostru este mai deschis- c"ătre Dumnezeu prin credinţă şi pe 
măsură ce noi împlinim poruncile Lui, pe care le cunoaştem tot prin cre­
dinţă. Pentru că aceasta este credinţa autentică, cea «lucrătoare prin dra­
goste» (Gal. 5, 6ş. «Cel ce are poruncile Mele şi le păzeşte pe ele, acela· 
mă iubeşte» (Ioan 14, 21). Mai întîi trebuie să ai poruncile prin credinfă 
~i avîdu-le să Ie aplice din dragoste. Credinţa în Iisus Hristos nu !rebuie· 
să fie o simplă adeziune intelectuală; dacă se reduce 111umai la atît, ea DU' 

mai este o credinţă creştină, ci o credinţă demonică. «Cum diiection~ .. 
fides Christi, sine dilectione, fides daemoni», scrie fer. Augustin în comenta­
riul său la prima epi•stolă a lui Ioan (P. L. voi. 59, col. 2055). «Dacă vreţî 
~ii-L mărturisiţi fără să-L iubiţi, începeţi să fiţi asemenea demonilor, zice 
<1c€laşi fericit părinte (op. cit. col. 1993). «Ce ai cu noi Iisuse, Fiul lui 
Dumnezeu? Ai venit aici înainte de vreme să ne munceşti» (Mat. 8, 29), 
strigau demonizaţii din ţinutul Gherghesenilor. Şi dracii cred (Ioan 2, 19), 
dar credinţa lor este o credinţă moartă. Credinţa fără dragoste este o 
minciună, iar dragostea fără credinţă este oarbă. «Cel ce zice: L-am 
cunoscut pe ,el şi poruncile lui nu le păzeşte este mincinos şi întru el 
rrn este adevărul» (J. Ioan 2, 4). 

I I. 

I. Dragostea omului faţă de Dumnezeu. Dragostea creştină, de care 
\"(Jrbeşie Sf. Ap. Ioan, nu se epuizează în dragostea lui Dumnezeu către 
om, ci ea implică şi iubirea acestuia către Dumnezeu. 'Aya;ilJ nu este nu­
mai co15cîrîrea hff Dumnezeu către om, ci şi efortul omului de a-L in­
iî,npinâ şi primi pe Dumnezeu. De aceea, Sf. Ap. Ioan vorbeşte şi de­
~pre -datoria noastră de a iubi pe Dumnezeu: «Noi îl iubim ,pe .EI, spurie 
lo3n, pentru că El ne-a iubit mai întîi pe noi» (I. Ioan t!, 19}.ţţ]na din-
11,' caracteristicile dragostei este că ea nu este deplină atunci cînd nu 
i ~e. răsp)J_nde. De aceea, «şi i-ubirea creştină !OU se împlineşte dedt numai 
d;:ică ambii ei termeni sîni şi subiect şi obiect» S). Qragostea noastră că­
tre Dumnezeu nu este dedt o dragoste-răspuns la marea dragoste pe 
, ::He El ne-a arălat-o mai întîi. «Vedeţi ce fel de dragoste ne-a dat nouă 
Tatăl. spune Sf. Ioan, ca să ne numim fii ai lui Dumnezeu» (J. Ioan 3, I). 
Şi Dumnezeu vrea dragostea ,noastră. «Fiule dă-mi inima ta!» (Pro-

8. Prof. D. Belu, Despre iubire, Timişoara 1945, p. 83. 
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verbe 23, 26) este glasul acestei vreri divine. «Foc am vent! să arunc 
pe pămînt, zice Mîntuitorul, şi cum aş dori să fie acum aprms» (Luca 
12, 49), este vorba de focul dragostei pe care dorea să-! arunce !n ini1!1ile 
oamenilor spre a le aprinde dragostea lor. Putem mtelege mtruc1tva 
această chemare de Sus, deoarece ştim, că menirea omului este asemă­
narea cu Dumnezeu (Mat. 5, 49), iar dragostea este calea care Juce la 
această ţintă. Sf. Ap. Ioan spune în acest sens: «Dragostea este de la 
Dumnezeu şi tot cel ce iu~te este născut din Dumnezeu şi cunoaşte pe 
Dumnezeu» (I. Ioan 4, 7). De aceea, «cel ce n-a învăţat sau n-a simţit 
în fiinţa lui sensul acestei porunci nu cunoaşte mai nimic di,n esenţa 
liti Dumnezeu şi a creştinismului» 9). 

Această dragoste~răspuns <cpresupune, după Sf. Vasile, o dispozipe 
proprie a naturii creiate, o sămînţă sau o putere de iubire ( âyanl]nittl 
Bvvcµt,; ) în fiinţa omului chemat să ajungă la desăvîrşire prin dia­
go~te» 10). • Omul, fiind chip al lui Dumnezeu, are capacitatea virtuală 
de a deveni sublect al dragostei divine şi într-o măsură oarecare chiar 
tinde spre ea. Creştinul, deci, poate şi trebuie să răspundă la dragostea 
lui Dumnezeu tot prin âyam1 adică dragostea aceea care se dărueşte spre 
b:f!ele altora, dăruire care merge pînă la jertfa de sine. 
-- Creştinul însă iubeşte pe Dumnezeu nu numai pentru că El l-a iubit 

mai întîi, oi şi pentru faptul că EI este plenitudinea desăvîrşirii, caie 
este· vrednică de iubire; El este Binele absolut, Frumuseţea abso.Jută, Dra-
g9stea absolută. • 

2. Dragostea faţă de aproapele. Urmînd Invăţătorului său _iubit, Sf. 
Ap. Ioan face din dragostea către aproapele ponfr1ca centrală a Mîntui­
t9rului. «De mă iubeşte cineva pe Mine, cuvîntul Meu va păzi şi Tală! 
Meu îl va iubi pe el» (Ioan 14, 23); «De veţi păzi poruncile Mele, veţi 
rămîne întru dragostea Mea, precum eu am păzit prun~ile Tatălui MeJJ 
şi rămtn întru dragostea Lui» (Ioan 15, 10). Dragostea către Dumnezeu, 
ckci, se arată prin păzirea poruncilor Lui, ea se probenă prin păzirea 
poruncilor; cineva iubeşte pe Dumnezeu numai în măsura în care împii­
neşte voia Lui şi împlineşte voia Lui numai în măsura în care îl iubeşte. 
(<Cel ce are poruncile Mele şi le păzeşte pe ele, acela Nl'ă iubeşte pe Mine 
~i cel ce Mă iubeşte pr Nlii1l: iubit va fi şi de Tatăl Meu şi Eu îl voi iubi 
şi Mă VO'i arăta lui» (Ioan 14, 21). Dragostea pe care o avem către Dum­
nezeu, M.întuitorul Iisus Hristos ne cere să i-o dăruim prin mijlocirea 
poruncilor Sale. Iar «porunca lHea aceasta este, ca să vă iubiţi unul pe 
altu I, precum şi Eu v-am iubt •pe voi» (Ioan I 5, 12). «Poruncă nouă vă 
d,rn vouă ca· să vă iubiţi unul pe altul» şi iarăşi zice: «precum Eu v-am 
iubit pe voi aşa să vă iubiţi şi voi unul pe altul» (Ioan 13, 34). Mîntui­
torul nu spune: precum Eu v-am iubit pe voi aşa să Mă iubiţi şi voi pe 
Mine, ci precum Eu v-am iubit pe voi aşa să vă iul:iiţi voi unul pe altul. 
Aceasta inu înseamnă că El nu vrea drago.stea noastră, ci El exprimă 
marele adevar, deosebit de important pentru viaţa creştină, că dragostea 
noastră către Dumnezeu trece prin aproapele. Iisus Hristos ne porunceşle 
sa-L iubim în aproapele nostru, ceea ce înseamnă că numai prin aproa­
Pcle ne putem apropia de Dumnezeu, pe calea cea sfîntă a dragostei. Dacă 
în faza primirii dragostei lui Dumnezeu putem şi trebuk să rămînem iil 

9. H. Rovenţa, Ofl. cit.. p. 115. 
10. VI. Lossky,Essai sur Ia Theologie rr..ystique de l'Eg-llse d'Orient, Paris 

1944, p. 211. Citat după Prof. D. Stăniloae. Curs de ascetică. n. 286. 
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contact direct şi personal cu Dumnezeu, în faţa răspunsului nu putem 
ramme în contact numai cu El, pentru motivul că dragostea către Dum­
nezeu nu se rezumă la intenţie, gînd, dispoziţie lăuntrică, ci implică ş,i 
lapte, devotameot, slujire, sacrificiu. Cum însă fapta noastră aparţine 

ordiinei concrete, urmează că noi n-o putem realiza în chip nemijlocit pen­
tr,1 Dumnezeu, El aparţinînd altei ordine. De aceea, Dumnezeu ne cere 
s-o orientăm către semnul nostru 11). 

Iubirea aproapelui este fructul necesar al iubirii de Dumnezeu, aşa 

cum rodul plantei este fructul necesar al luminii şi căldurii solare, i)e 
<·are o primeşte prin orientarea ei spre soare. Pentru-că, după cum spun-e 
Diadoch al Foticeii: «Cînd cineva începe să simtă cu îmbelşugare dra-
1iostea de iDumnezeu, începe să iubească şi pe aproapele» 12); simte că-l 
inunµă o lumină şi o porn.ire nemărginită de a îmbrăţişa pe oricine. Da::ă 
nu se întîmplă aşa, îns·eamnă că dragostea este falsă, mincinoasă «D0' 
va zice cineva: iubesc pe Dumnez€'u iar pe fratele său îl urăşte este 
mincinos, pentru că cel ce nu iubeşte pe fratele său pe care îl vede, cum 
poate să iubească pe Dumnezeu pe care nu-l vede? Şi noi, acea!-tă po­
runcă o avem de la Dînsul: Cel. ce iubeşte pe Dumnezeu -să iubească şi 
pe fratele său» ( I. Ioan 4, 20-21). ,« Vrei să iubeşti pe Hristos faiă 
să iubeşti mădularele? inlenpretează fer. Augustin. Cine iubeşte mădula­
rele lu1i Hristos, pe Hdstos iubeşte; iubind pe Hristos, pe Fiul lui Dum­
nezeu iubeşte; iubind pe Fiul lui Dumnezeu, pe Tatăl iubeşte. Această 
drngoste nu poate fi împărtită niciodată» 1::). Dacă iubeşti capul iubeşti 
si membrele, iar dacă nu iubeşti membrele inu iubeşti nici capul. De 
~l!fel, Mîntuitorul Iisus Hristos se i·dentifică adesea pe Sine cu fraţ;i 
S~i mai midi, oamenii. «Saule, Saule, de ce Mă prigoneşti?», spune 1.î­
nărului şi înfocatului fariseu care urmărea pc creştini (Fapt. Ap. 9, 4) şi 
dntrucît aţi făcut unuia din aceşti fraţi ai Mei mai mici, Mie Mi-at: 
făcut» (Mat. 25, 40), va spune la a Sa dreaptă judecată. Astfel, omul, 
aiît de salb, devine demn de iubit în Dumnezeu. Nevăzutul are cultul 
său în văzut; frumuseţea supremă poate fi servită prin nedeplinătatea 
noastră; bogăţia divină primeşte să fie ajutată în !sărăcia omenească 14 ). 

Aproapele nostru. după cele arătate de Mîntuitorul, este orice om, de 
orice credinţă şi de oriunde. Oricine poate fi aproapele meu, aşa cum rn 
•j1ot fi aproapele oricui. Dragostea nu cunoaşte om şi om, ci omul, frateiP 
lui Iisus Hristos şi fratele nostru. Clement Alexandrinul credea, în se,·. 
II!, că de la Domnul au ramas cuvintele: «Ond vezi pe aproapele tau 
v·czi pe Dumnezeu» 1 "). 
• a) Pe lîngă porunca divină, dragostea între oameni are şi o justi­
ficare naturală. E~istă o tendinţă firească spre viaţa socială, spre ajutor 
reciproc. Fiecare om are nevoie de ajutorul altuia. Este o lege a vieţii ca 
r.oi să depindem unul de altul. «Pentru aceasta, remarcă Sf. Ioan Hriso­
::itom, ne-a dat Dumnezeu o singură făclie: soarele; a întins un singur 
a.:operăm1nt: cerul; ne-a dat o singură masă: pămîntul» 16). Omul s~ 

11. D. Belu, op. cit., p. 96. 
12. Filocalia; trad. de Pr. D. Stăniloase. Sibiu 1947, voi. I, cap. 15, p. 340. 
13. Fer. Augustin. Comentar la I Ioan, Migne, P.L. 35, col. 2055. 
14. Mgr. Baunard, L' Apotre Sa.int Jean, dlxieme edition, Paris 1921, p. 349. 
15. Prof. N. Tan~slav, Actualitatea e1>istolel I-a a Sf. Ioan. Stud~u în rev. 

<r:Studii Teologice», nr. 3-4, 1953, p. 240. 
16. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste şl prieteele, p. 6. 
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simte atras spre om, el nu-şi poate satisface nevoile sale !!_zice, trăind 
de unul siingur, de aceea trebuie să colaboreze cu semenii sai. Dar nici 
din punct de vedere sufletesc, omul nu-şi este suficient sieşi; persoana 
omenească nu este o realitate dată de-a gata, ci ea este mai. mult o po­
s;bilitate menită să se realizeze, nu în izolare, ci prin legături cu celelalte 
persoane. Spre deosebire de lucru, care nu simte nevoia să-l iei în seamă, 
omul, dacă este izolat sau ocolit de semenii săi, tînjeşte, se îmbolnăveşte. 
Mulfi oameni ajung la descurajare şi decădere morală, tocmai pen~ru 
faptul că se simt ignoraţi, lipsiţi de atenţie din partea semenilor lor. 
Prin dragostea ce i se arată însă, persoana iubită se vede confirmata ca 
o realitate d~ valoare, ceea ce constituie un imbold, o îmbogăţire de ener­
gie, care îi ajută să se salte pe o treaptă spirituală mai înaltă. «O privire 
prietenească în veseleşte inima» spun Proverbele ( 15, 30). Istoria vieţii 
creştine şi viaţa noastră de toate zilele cunosc destule cazuri, cînd cu o 
privire, cu o vorbă. cu un gest, cu o simplă atenţie sau cu o simplă 
f::Jptă pornite din dragoste putem să convertim o persoană. Dragostea 
este un cuvînt dulce, dar mai duke este fapta izvorîtă din ea. 

Pentru îmbunătăţirea vieţii lor fizice şi sufleteşti, oamenii au deci 
nevoie unii de alţii, de dragostea lor uinii către alţii. _Dragostea apropie 
pe om de om şi pune pe om în 'slujba omului; ea realizează unitate şi 
armonie între oameni, pentru că unde este dragoste este unire, omul ne 
mai fiind singur ci împreună cu mulţi alţii. «Căci dacă sînt doi oameni 
sau zece, spune ,Sf. Ioa1n Gură de Aur, unul dintre aceştia nu mai este unul, 
ci fiecare din ei devine doi sau zece; ve găsi în zece pe unul şi în cel unul pe 
zece» 17 ). Şi aceasta este dorinţa lui Dumnezeu cînd zice: «Şi nu numai 
pentru aceştia Mă rog, ci şi pentru cei ce vor crede în . .Mine, ca toţi să 
fie una, precum tu, Părinte, îintru Mine şi Eu întru Tine» (Ioan 17, 20). 
Sufletul omenesc are afinitate către toţi oamenii; eu pot să iubesc pe toţi 
oamenii, aşa cum toţi oamenii pot să mă iubească pe Mine. Iar «unde-i 
unire, Domnul trimite viaţă şi binecuvîntări 1nesfîrşite (I, Ps. 132, 3). 

b) Pentru fundamentarea dragostei între oameni, creştinismul are în 
plus şi motive âogmatic-e: Originea şi destinul comun al neamului ome­
uesc. Noi toti sîntem descendenţii aceleiaşi· perechi de oameni, Adam ş1 
Eva, şi fiii aceluiaşi Tată ceresc, Dumnezeu. «Oare nu este un singur 
Părinte pentru noi toţi? se întreabă profetul Maleahi (2, IO). Nu ne-a 
crciat pe noi un singur Dumnezeu? Pentru ce sîntem vicleni unul faţă de 
altul?» - «Noi toţi sîntem rude, spune şi Sf. Vasile, toţi fraţi (ca fii) ai 
aceluiaşi Tată. nacâ cauţi pe Tatăl duhovniceasc, El este Tatăl cel din ce­
ruri. Dacă întrebi de obîrşia noastră pămîntească, mama noastră esie 
pamîntul, întrucît lfloi toţi ·sîntem făuriţi din acelaşi lut. Deci f.irea noa­
stră trupească este înrudită şi înrudită este şi naşterea noastră după. Duh. 
Semenul tău are de la primul om acelaşi sînge ca tine şi a primit de la 
Domnul acelaşi har» 18 ). «Iar voi să nu vă numiţi ravi, căci unul e.3te 
Invătătorul vostru, Hristos, Iar voi toţi sînteţi fraţi» (Mat. 23, 8). 

Toţi purtăm urmele păcatului lui Adam, aşa cum pentru toţi s-a în­
trupat Fiul lui Dumnezeu (I, Cor. 15, 21-22). Urmările acestor două 
mari evenimente din istori'a religioasă a omeniri asupra tuturor oamenibr 

17. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., p. 11. 
18. Karl Weiss, Die En.iehnngelehre der drei Kappa.dozler, p. 30. Citat 

dupil. Prof. Ioan G. Coma.n, C-Oncepţia despre educatie a Sftnjilor Piriaj;i Ca.pado-
eieni şi Sf. Ioan Gmă de Aur, curs la magi&teriu. • 
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aiată solid.<1ritatea unviNsală a neamului omenesc. Toti oamenii sînt 
,chemaţi Ja mîntuire prin Iisus Hristos, pentru că «toate' limbile se vor 
aduna înaintea Lui» (Mat. 25, 32), la a doua Sa venire. 

Avînd deci aceeaşi obîrşie, aceiaşi părinţi trupeşti şi acelaşi Tată 
ceresc, aceea-şi fire şi acelaşi destin, toţi sîntem «rude, fraţi», cum bine 
remarcă Sf. Vasile. Iar noi ştim că raporturile 1normale dintre fraţi sînt 
a<.'.elea ,de dragoste. Noi toţi constituim o imensă familie al cărei cap 
-este Dumnezeu, iar dragostea îi este căminul. «Ia seama dt de precis 
ne învaţă El iubirea reciprocă şi cum ne obligă pe toţi la o atitudine 
plină de dragoste. Căci n-a zis: Tatăl Meu, ci Tatăl nostru, pentru ca lă­
muriţi asupra faptului că avem un Tată comun, să ne arătăm unii altora 
o frăţească bunăvoinţă, zice Sf. Ioan Gură de Aur, cornentînd Rugăciunea 
Dc-mnească (P. G. voi. 57, col. 278-79). 

c) In prima sa epistolă, Sf. Ap. Ioan arată că dragostea către aproapele 
nJJ _tr~.buie să se reducă la declaraţii verbale sau la nişte simple vibra(ii 
sentimentale, ci ea trebue să fie activă, traducîndu-se totdeauna în fapte 
<'Oncrete. «Fiii m~i. să nu iubim numai cu cuvîntul sau cu limba, ci cu 
iâpta şi cu adevărul» (I. Ioan 3, 18). «A vorbi şi promite este uşor oricui, 
spune Sf. Ioan Gură de Aur, nu este la fel <le uşor traducerea -în viaţă. 
Pentru că s~nt mulţi cei ce spun că iubesc şi ~ km de Dumnezeu, dar 
faptele lor dovedesc contrariul. Dumnezeu vrea dragostea care se antă 
prin fapte. De aceea spune ucenicilor săi: «Dacă Mă iubiţi, păziţi poruncile 
Mele» (I, Ioan 14. J 5» 19 ). El zice «cu fapta» în opoziţie cu vorba, şi «cu 
:1devărul», în OjJvziţie cu -falsele mărturisiri de dragoste. «Iar ceJ ce aie 
bunurile acestei lumi şi vede pe fratele său avînd trebuinţă şi îşi închide 
inima faţă de el. cum r~rn;îne ·în acela dragostea lui Dumnezeu?» (I, Io::rn 
3. 17). Această idee o redă foarte frumos şi Sf. Iacov, cînd spune: «Dacă 
un frate sau o s0ră s-înt goi şi li1psiţi de hrana cea de toate zilele şi va 
zice lor cineva dintre voi: Mergeţi în _pace, încălziţi-vă şi vă săturaţi, şi 
nu le-ar da lor cele de trebuinţă trupului, ce folos ar avea» (Iacov 2, 15-16). 

Numai cuvintele nu hrănesc, nici nu încălzesc. Dragostea trebuie do­
vedită în mod concret şi imediat. «Nu zăbovi a face bine celui ce are ne­
Ycie, cînd ai putinţa să-l faci. Nu spune a,proapelui tău: «Du-te şi vino, 
mîiine îţi voi da, cînd poţi să-i dai acum» (Proverbe 5, 27-28). 

Dragostea nu umblă sătulă printre flămînzi şi nici prea îmbrăcată 
printre cei desbrăcaţi. «Dă ded după puterea tc1, pîine; dacă nu ai pîine, 
<lă u,n ban; da'Că nu ai un ban, dă măcar un pahar cu apă. Nu ai nici 
aiît! Atunci fă-te p;1rtaş la durerea celui apăsat şi vei avea răsplată. 
pentru că răsplata nu se măsoară cu nevoia lui, ci cu bunăvoinţa ta» 20). 

Un lucru foarte impmtant, deci, la realizarea dragostei creştine, este gîn­
dul sau intentJa cu care se face fapta noastră. In fapta care porneşte din 
dragoste, creştinul trebuie să pună ceva din sufletul său, din fiinţa sa, 
pentru că fapta noastră primeşte valoare numai în măsura în care, în 
mod sincer, participăm şi sufleteşte la realizarea ei, în măsura în care 
sîntem alături, suferim, ne identificăm cu cel pe care îl ajutăm şi numai 
în măsura în care toate acestea le facem în 1numele lui Iisus Hristbs. In 
?.Ceasta se pare că stă valoarea celor doi bănuţi ai văduvei (Marcu 12, 43) 

19 . .st. Ioan Hrisostom, Omilia LX.."l(V Ia Ioan, JWgne,, P.G. 59, col. 403. 
20. Sf. Ioan Hru;ostom. Omilia m1 despre pocăinţă, cit. dupl Prof. T. Po­

pescu, Carltat~e. ocre,tină. Studiu in rev. «Bil9erica Ortodoxă R01111ină», nr. 1-3, . 
19Mi, p. 53. 
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~; a paharului de apă de care vorbeşte Mîntuitorul, precum şi lipsa de va­
loare a faptelor noastre, oricît de mari ar fi ele, dar care nu-s făcute din 
-dragoste către Hristos, despre care vorbeşte Sf. Ap. Pavel (I, Cor. 13). In 
~easta constă şi noutatea poruncii dragostei, noutate de care vorbeşte 
Mîntuitorul atunci cind zice: «Poruncă nouă vă dau vouă» (Ioan 13, 34); 
în cupriinsul şi spiritul ei, în curăţenia, sinceritatea inimii, a gîndului şi 
a intenţiei cu care trebuie s-ă se practice. 

Tot dragostea este aceea care face ca realizarea poruncilor să fie 
uşoară, pentru că, atunci cînd iubeşti pe cineva, faci totul pentru el, cu 
:plăcere şi uşurinţă. De aceea spune Sf. Ioan: <<Aceasta este dragostea lui 
Dumnezeu, ca să păzim poruncile lui, şi poruncile lui nu sînt grele» 
(l,-·1oan 5, 3). «Luaţi jugul Meu asupra -voastră, zice şi Mîntuitorul, şi vă 
'învăţaţi de la Mi.ne că sînt blînd şi smerit cu inima şi veţi afla odiihna 
5ufletelor voastre. Că jugul Meu este bun şi sarcina Mea uşoară» (Mat. 
.11, 29-30). Dragostea face jugul bun şi sarcina uşoară; ea spală picioarele 
~fenicilor (Ioan 13, 14). 

[)ragostea se manifestă şi în sens negativ, adică, ea nu vrea şi nu 
lucrează sub nici o formă răul aproapelui (Rom. 13, 10); ea nu minte, 
nit înşeală. nu fură, nu exploatează, nu jigneşte, nu-i făţarnică; dragostea 
·gînâeşte, vrea şi lucrează numai binc-le; ea se roagă pentru toţi. «De va 
vedea cineva pe fratele său păcătuind, păcat nu dt' moarte, să se roage 
·:şi Dumnezeu îi va da lui viaţă» (I, Ioan 5, 16). 

Măsura dragostei către aproapele este dragostea lui Dumnezeu pen­
·tru noi. «Precum eu v-am iubit pe voi, aşa să vă iubiţi voi unul pe altul» 
(foăh 13, 34). «Dragostea deplină, zice Augustin, aceasta este: ca să fii 
-pregătit să mori pentru fratele Uiu. Pe aceasb a avut-o Domnul murind 
··pentru toţi şi rugîndu-se penf1 u cei ce-L răstigneau» 21 ). «Intru aceasta 
am cunoscut dragostea (lui Dumnezeu). că El şi-a pus sufletul Său pentru 
noi. Şi noi datori sîntem să ne punem sufletul pentru fraţi» (I, Ioan 3, 16). 
Viaţa este cel mai mare bun al omului, de aceea. a o dărui spre binele 
a1tuia este suprema dovadă de dragoste. Şi pe aceasta trebuie s-o aibă 
-creştinul. 

iDragostea către aproapele constituie semnul distinctiv al urmaşilor 
foi Iisus Hristos. «Din aceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenicii Mei, 
de veţi avea dragoste între voi» (Ioan 13, 35; cJ. I, Ioan i, 5; 3, 10). 
-...Dacă ucenicii păzesc poruncile ce le-au fost date, ascultătorii recunosc 
fa ei ucenicii lnvăţăiorului lor, iar dacă ei vor fi desbinati vor conchide 
-că ei inu sînt ucenicii Dumnezeului păcii» 22 ). Prncticarea dragostei dove­
<d-eştc pe cineva a fi sau a nu fi creştin. 

3. • O î,nsuşire de seamă şi specifică dragostei creştine este aceea că 
-ea nu se opreşte nici în faţa vrăjmaşului. De la început însă trebuie 
'::ă facem distinctia, că iubind pe vrăjmaşul nostru noi mi iubim felul în care 
ne apare el, inu iubim adică răul din ei, ci ceea ce am vrea să fie el. 

Vechiul Testament recomandă şi el o atitudine binevoitoare faţă de 
.neprietenii noştri, atunci cînd zice: «De vei întîlni boul vrăjmaşului tău. 
-sau asinul lui rătăcit. să-l întorci şi să i-l duci! De vei vedea asinul duş­
·manului tău căzut sub povară, să nu-l treci cu vederea, ci să-l ridici îm­
-preună cu el» (Ieşire 23. 4-5). Sf. Ap. Ioan nu vorb-eşte direct de iubirea 
C(; vrăjmaşi, întrucît în noţiunea de aproapele intră şi duşmanii noştri. 

21. Fer. Augustin. Coment. la I Ioan, l\ligne, P.L. 35, col. 2014. 
2-2. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia LXX.XII-a la Ioa.o. Migne, P.G. 59, col. 4,U. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



512 Mag:istrand GHEORGHE PAPUC 

Dragostea pe care o propovădueşte «ucenicul pe care îl iubea Iisus~ nu 
poate fi alta dedt a Aceluia pe al Cărui piept şi-a pl€Cat capul. Iisus spune 
limpede: «Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, binecuvîntaţi pe cei ce vă blastămă 
pe voi şi vă rugaţi ,pentru cei ce vă supără şi vă prigonesc pe voi» (Mat. 
5, 44). Mîntuitorul dă noţiunii aproapelui un sens foarte larg. Sam3ri­
neanul nu vede în iudeul ce zăcea Ia marginea drumului pe duşmanul 
.:,;ău religios şi 1naţional, ci pe omul aflat în primejdie de moarte şi care 
avea nevoie de ajutorul său. A iubi numai pe cel ce te iubeşte este un 
1 ucru natural şi firesc, dragostea creştină însă trebuie să cuprindă şi pe vrăj­
maş a cărui dragoste tinde să i-o cîştige. Ea trebuie să urmeze lui Dumne­
zeu care va face să răsară soarele său peste cei răi şi peste cei buni şi trimite 
ploaie ,peste cei drepţi şi peste cei nedrepţi» (Mat. 5, 45). Se ştie că răz­
bunarea aduce după sine o altă răzbunare; a răspunde cu rău la rău în­
seamnă a răspunde cu foc la foc, adică a da naştere la un şi mai mare 
rău. A răspunde cu dragoste la ură îinseamnă a aprinde cărbuni pe capul 
celui ce urăşte, după spusa Apostolului Pavel (Rom. 12, 20; cf. Proverbe 
25, 22). Dragostea face din duşman prieten, pentru că numai un neom 
pcate să răspµndă cu rea voinţă la tontilma dragoste ce i se arată. •• 

Uragostea-răspuns a omului către Dumnezeu cuprinde nu numai 
,pe oameni, ci întrea-ga creatură. Cine iubeşte pe Dumnezeu iubeşte şi ceea 
cc> a făcut Dumnezeu. Cind iubim pe cineva, iubim tot ceea ce îi aparţine .. 
Creştinul care i'llbeşte pe Dumnezeu trebuie să aibă faţă de plante şi ani­
ma le o atitudilne bi!'levoitoare. Natura întreagă aşteaptă slujirea p'!ină de 
dragoste a stăpinului său, omul.· El trebuie s-o sustragă sălbăticiunii şi 
degradării, s-o facă rodnică, s-o înfrumuseţeze, s-o însufleţească, să facă 
di,n locuri părăginite grădini înfloritoare. Prin muncă plină de dragoste .. 
emul sfinţeşte locul. • 

• 
I. Pentru a scoate mai mult în evidenţă frumuseţea şi roadele dra­

gostei, Sf. Ap. Ioan, în citeva locuri din prima sa epistolă, pune dragostea 
fn contrast cu ur,a. EI arată că între dragoste şi ură există aceeaşi opo­
ziţie ca între viaţă şi moarte, lurriină şi întunerec, Hristos şi diavol. Ura 
esfe esenţa răului, aşa cum dragostea este esenţa lui Dumnezeu. Dragostea 
ş1 ura nu pot face casă comună; ele se aluingă una pe alta aşa cum se 
alungă lumina cu întunerecul. Sf. Ioan face din lumină sfera de .acţiune a 
CP!or ce petrec în dragoste, iar din întuneric sfera de acţiune a celor ce 
1~u. i_ubesic pe fraţi. «Cei ce zice că este întru lumină şi urăşte pe fratele 
s~u. acela pînă acum tot în întunerec este. Iar cel ce iubeşte pe fratele 
s~u. iintl'u lumină petrece şi nu este sminteală întrînsul. Cel ce urăşte pe 
frntele său întru întunerec umblă şi nu ştie încotro merge, că întunerecul 
a orbil ochii lui» (I, Ioan 2, 9-10).l Lumina de care vorbeşte _ _Apostolul 
e~te Mîntuitorul Iisus Hristos, iar cel ce îl urmează nu vagreşi drumul. 
«Eu sînt lumina lumii; cel ce vine după Mine nu va umbla i'n întunerec. 
ci va avea lumina vieţii» (Ioan 8, 12). Cel ce nu iubeşte, urăşte lumina 
( Ioan 3, 20), fiind declarat, de către Sf. Ioan, udg-aş de--oameni (I, Ioan 
~. 15), nume care, în Evangheli~, i se dă diavolului, care, dintru început. 
«ucigător de oameni a fost» (Ioan 8, 44). Cel oe urăşte poate fi consi­
derat pe drept cuvî!]t ucigaş de oarnemi, întrucît, chiar dacă practic nu 
~. realizat ace~t lucru, neavînd ocazia, în gîndurile şi în intenţiile lui 
aproapele a fost deja ucis. «Oricine urăşte, chia·r dacă n-a omorît cu sabia. 
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î1L iinima lui este totuşi ucigaş», zice fer. Ieronim (Ep. 36 ad Cast). Pri­
,·irile din care ţîşneşte veninul urii sînt greu de suportat. «Ura stîrneşte 
sf a-dă, iar dragostea acoperă toate cusururile», se spune în cartea Proverbe­
ici'i" ( 10, I 2). Dragostea aruncă punţi peste !Prăpăstiile dintre oameni, pe 
d1~d ura le creiază şi le a·dînceşte pe cele existente. 

Prima victimă omenească a urii a fost Cain, care l-a ucis din invidie, 
pe fratele să,u Abel. _ 

«Căci ,aceasta este vestirea pe care aţi auzit-o dintru început, ca să ne 
iu~im unul pe altul. Nu precum Cain, care era din cel viclean ş: a ucis 
pe fraiele său. Şi pentru care priciină l-a ucis pe el? Pentru că faptele iui 
<::rau rele, iar ale fra1.elui său erau drepte» (I, Ioan 3, 11-12).!Cine invi­
c1;ază ,nu iubeşte; păcatul diavolului este în el, pentru că şi diavolul 
j11vidiind a căzut. Dumnezeu a primit sacrificiul lui Abel deoarece a fost 
offrit cu dragoste,_ pentru că .:nu la mînă a privit Dumnezeu, ci la inimă», 
cum remarcă fer. Augustin 23 ). Sacrificiul care a fost oferit cu dragoste a 
fost primit ae Dumnezeu, întordndu-şi însă faţa de la sacrificiul oferit 
cu i1nvidie. 

2. S-ar părea totuşi că Sf. Ioan propovădueşte un fel de ură atunci 
cînd zice: «Nu iubiţi lumea, nici cele din lume. De iubeşte cineva lumea, 
dragostea Tată•lui nu este întrînsul. Pentru că tot ce este în lume, (adică) 
pofta trupului şi ·pofta ochilor şi trufia vieţii nu sînt de la Tată.I, ci sînt 
din lume şi lumea trece cu pofta ei, iar. cel ce face voia lui Dumnezeu ră­
mîne în veac» (I, Ioan 2, _15-17)1 Pri,n «lume»_ (-x.60,uo~), în Noul Testa­
rn~nt se înţelege atît universul, ca real_itate cre_ată de _ Dumnezeu, cît şi 
lumea, ca realitate corup.tă de păcat. ln primul sens intră pămintul cu 
foitte frumuseţile lui; animalele, păsările, plantele, ,precum şi soarele, 
luna, stelele şi toate celelalte corpuri cereşti, care împodobesc cerui şi 
c2re «toate sînt bune» (Gen. I, 25). «Nu voi iubi ded ceea ce a făcut 
Dumnezeu? se întreabă fer. Augustiin. Duhul lui Dumnezeu să fie în tine 
ca să vezi că toate acestea sînt frumoase; dar vai tie dacă vei fi iubit 
cele zidite şi ~ei fi părăsit pe Ziditor. _Frumoase îţi' sînt ţie, dar..cu cît 
mai frumos este Cel care le-a făcut?» 24 ). 

Inclinăm deci să credem, că Sf. Ap. Ioan sfătueşte pe ::iscultătorii săi 
:~ă iubească lumea, dar ca pe o creatură, nu s-o adore, aşa cum se în­
tfrfij:ila în lumea păgînă. • Să nu dea creaturii ceea ce trebuie să dea lui 
Dumnezeu. Acest fapt îl combate mai pe larg Sf. Ap. Pavel, în epistola 
către Romani, cînd spune: «Şi au schimbat mărirea lui Dumnezeu celui 
nestricăcios cu î,nchipuirile omului celui stricăcios şi ale păsări.Jor şi al~ 
dobitoacelor cu patru picioare şi ale celor ce se tîrăsc ... , au cinstit şi 
au slujit făpturii, iar nu Făcătorului-» (I, 23, 25). 

~l doilea sens al lui Y.ooµo;· 'esfe arătat prin «cele din lume», cuvinte 
care exprimă ·tendiilţefe vinovate ale lumii, care sint contrarii lui Dum,­
nezeu şi pe car~ Apostolul le înşiră: pofta trupului, pofta ochilor şi trufia 
v.ieţii. Poftele trupului sau cele ale cărni,i sînt: pornirea spre desfrîu, lipsa 
de cumpătare în mîncare şi băutură, violenţa şi alte porniri jos,nice pe 
{'are, în parte, le arată Apostolul Pav~I în Gal. 5, 19-21; pofta ochilor, 
::idică pasiunile născute din privirea strălucirii exterioare a anumitor. lu~ 
nuri şi fapte nefolositoare pentru scopurile superioare ale vieţii, cum. 

23. Fer. Augustin, Oom.ent. la I Ioan, Migne, P. L. 35, col. 2017. 
24.. lbidffll, lligne, P.L. 35, col 1995. 
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,ir fi luxul, distracţiile păgubitoare ş. a.; trufia vieţii, adică pofta luci­
ierică de dominaţie, dorinţa de stăpînire, îngîmfarea deşartă pe care o 
inspiră bogăţiile şi parada pe care sînt tentaţi s-o facă cei care le po­
sedă, iubirea de onoruri. ş. a. Aceste atracţi; nu vin de la DumnezeLI 
şi nu duc spre desăvîrşirea intelectuală, morală şi religioasă a omului . 

. De aceea, Sf. Ioan sfătueşte pe fraţii săi să nu s.e lase robiţi de aceste 
pcrniri, pentru că cel ce se lasă robit de ele se depărtează de dragostea 
lt1! Dumnezeu. Dar nu numai atît, ci toate aceste pofte sţnt trecătoare, 

c;,, ş: lumea însăşi, pe cînd dragostea rămîne în veci. 
Există totuşi o ură de care se vorbeşte direct în Creştinism: ura îm­

potriva răului, împpJJi_~a păcat~lui._ In te~te~e .de ma_i sus." Sf: Apostol 
Ioa111 ,o recomanda • md1rect. Mmtu1torul msa mtrebuinţeaza direct ter­
menul «urăşte» ( µ101:i: Luca 14, 26). Aşa cum dragoste;;i însemnează 

apropierea de ceva, ura însemnează îndepărtarea de ceva. In acest sens, 
creştinul trebuie să urască păcatul, miunde ar fi el. Dacă se află într-o 
persoană omenească, nu urăşte pe om ca persoană. ci răul din el. 
«Să nu urăşti pe om pentru 'păcat. nici să ·iubeşti păcatul pentru om; 
ci să urăşti păcatul şi să iubeşti omul», cL1-m frumos remarcă fer. Augus­
tin 2 ::;). 

III. 

Roadele dragostei. lncă de pe pămînt, dragostea î~i revarsă din 
b€lşug darurile sale binefăcătoare asupra celui ce s-a pătruns de duhul ei. 

1. Dragos,foa este mai întîi un foarte indicat mijlo::: de cu11oaştere. 
«Tatăl iubeşte pe Fiul şi toate cîte face I le arată Lui» (Ioan 5, 20). 
Dragostea, deci. nu cu,r.oaşte taine, 'Pentru că prin dragoste.persoanele se 
deschid una cătr~ alb:1, aşa cum se deschid anumite flori la razele calde 
:de soarelui de dimineaţii. 'I:le se împărtăşesc una alteia. îşi comunică 
'tct ceea ce posedă. Dar nu numai atît, ci dragostea aduce încă un spor 
rte cunoaştere a semenului. Pentru că printr-o putere de intuitie, care îi 
este proprie, dragostea străbate pînă în intimitatea cea mai adîncă a 
persoanei iubite, cunoscîndu-i nu numai valorile în curs de fnîăptuire. 

~:i şj pe cele ce subsistă în stare latentă 26 ). De aceea, prin dragoste 
oamenii se pot cunoaşte mai bine unul pe altul, dedt se cunosc ei înşişi. 
Adică pri-n dragoste eu pot cunoaşte mai bine pe cinev,1, aşa cum c:ineva, 
iot prin dragoste, mă poate cunoaşte mai bine pr minP. 

Prin dragoste cunoaştem şi înţelegem şi lucrurile divine (I Ioan 2. 3; 
II Ioan 6). «Cel ce tine Sf. Scri:piură în mîi111i necurate (adică lips.ite de 
dr[igoste) nu poate s-o înţeleagă», zice Sf. Ioan Gură de Aur 27 ). A privi 
tăi ă să iubeşti, înseamnă a privi în 'iintuneric. 

2. Dragostea este calea prin care omul se îmbogăţeşte interior. Dra­
gostea nu are odihnă, fiind mereu trează, mereu ·preocupată. mereu ac­
tuală, căutînd noi şi noi căi de realizare a binelui, fapt care angajează 
întreaga noastră fiinţă, scoţînd la ·iveală posibilităţi nebănuite ale omului. 
Dragostea, ca o convertire, trezeşte .pe om di·n lîncezeală, descoperindu-i 

25. «Ut nec propter vitium oderit hominem, nec amet vitium propter 
hominem; sed oderit vitlwn amet hominem», Fer. Augustin, De Chitat.e Dei, XIV, 
6. Migne, P.L. 41, ool. 409. 

26. Prof. D. Delu, op. cit., p. 28. 
27. Sf. Ioan Hrisostom, Omil. I la Ioan, Mia,,,ane. P. G. vol. 59, col. 27-28. 

Citat după Prof. I. Moisescu, Sf. Scriptul"ă şi illterprets.rea el în ope«-ele Sf. 
Ioan Hrlsostom, C. 1942, p. 73. 
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şi punîndu-i în mişcare cele mai curate, mai adînci şi mai tainice însuşiri 
alf• sale. Cel ce ·iubeşte îşi dă scama că fără dragoste n-ar fi aju-ns ·la 
aceste adîncimi propri. De aceea, deşi dragostea dă mereu, totuşi ea îm­
hogăteşte mai mult ca orrice pe cel ce o are. 

3. « ln dragoste frică nu este, pentru că dragostea cea desăvîrşi1ă 
alungă frica, căd frica u~bHi cu .pedeapsa. Iar _cel ce se teme .nu este 
deplin în dragosk» (I, Ioan 4, 18) / «Inceputul înţe!epdunii este frica de 
Dumnezeu», spun Proverbele (9, 10). Frica pregăteşte întrucîtva locul 
dragostei. «Cine este fără frică nu •se ,poate îndrepta>, zice fer. Augustin 28 ). 

Este nevoie, deci, să intre mai intîi teama prin care apoi intră dragostea. 
Oricine se converteşte la creştinFsm, în prima fază a convertirii safe, 

mai ales, are momente de teamă faţă de măreţia lui Dumnezeu, teamă ce 
scade pe măsura cunoaşterii ~i simţirii dragostei Lui. Aşa că, eu cît 
dragostea începe s.ă-şi facă sălaş, cu atît teama, care i-a pregătit locul, 
•5e îndepărtează. Cu cît una creşte cu atît cealaltă descreşte; «dragoste 
111ai mare, frică mai mică; dragoste mai puţină, teamă mai multă>, zice 
acelaşi autor ~0

). Se ştie că unde este teamă este vinovăţie, iar unde este 
vinovăţie e mai puţină dragoste, şi invers. 

Dar mai mult decît teama, aceea care ne arată gradul în care dra­
gostea a progr~sat în noi, este c◊-nştiinţa noastră, care oferă oarecare 
îndrăzneală şi seninătate înaintea lui Dumnezeu. Apostolul Ioan spune 
ip acest s.ens: <De ne arată vinovaţi inima noastră, Dumnezeu este mai 
mare_ decît inima noastră şi toate le ştie. Iubiţilor, de nu ne va arăta vino- , 
vafi inima noastră avem îndrăzneală către Dumnezeu» (I Ioan 3, 20-2r)/ 
Sau: «Aşa s-a desăvîrşit în noi dragostea, ca îndrăsneală să avem în 
ziua- judecăţii» (I Ioan 4, 17) ~oriştiinţa morală clin noi este primul 
nostru judecător care arată întmcîtva progresul dragostei noastre. «Lauda 
noastră aceasta este, mărturia conştiiinţei noastre», zice Sf. Pavel (II Cor. 
1, 12; d. Gal. 6, 4). O conştiinţă trează nu -poale fi minţită; cu dt e<1 esk 
mai împăcata, cu atît drag-astea este mai prezentă în noi. «Ca să cu­
rwşti gradul desăvîrşirii tale, zice tot Augustin, (op. cit. col. 2045), în­
trt'abă-ti inima ta ca să-ţi spună cit a progresat în dragoste... Oricine 
,:re înclr{1zneală în ziua judecăţii. drngostea este desăvîrşită îin acela. Ce 
111semnează a avea îndrăzneală în ziua judecăţii? A aştepta fără teamă 
sosirea acelei zile». Cei ce iubesc cu adevărat pe Dumnezeu nu mai au 
pentru ce să se teamă de judecata viitoare, pentru că dragostea creiază 
totdeauna între fiinţele care se iubesic cu adevărat relaţii de intimitate, 
îr.drăzneală şi încredere reciprocă (I Ioa1n 5, 14). Este cazul Sfîntului 
Apostol Pavel care, nu odată, ne mărturiseşte acest lucru. 

«Acestea am grăit vouă, ca bucuria mea întru voi să rămînă şi bu­
curia voastră să fie deplină» (Ioan 15, I 1). Bucuri?I care umplea sufletul 
Mîntuitorului, din cauza împliniri voii Tatălui, va deveni propria bucurie 
a acelora care vor lmplini Yoia • lui Dumnezeu. Intr-adevăr, multumirea şi 
bucuria, pe care dragostea poate s-o aducă în sufletele oamenilor este 
de nedescris. Oricine poate, dar nu oricine a încercat bucuria realizării 
unui ad sincer de· dragoste. Ştim cu toţii ce mare bucurie simţim. cînd 
iunăm şi sîntem de folos semenilor noştri. 

28. Fer. Augustin, Coment. la I IOBll, Migne, P.L. 35, col. 2048. 
29. «Major charitas, minw timo:r-; minor cha.ritas, major tim01"1>, op. cit., 

<"Ol. 2047. 
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4. Această bucurie însă are şi un alt izvor mai adînc: prezenţa lui 
Dumnezeu în sufletul celui care iubeşte. «De Mă iubeşte cineva pe Mine. 
cuvîntul Meu va păzi şi Tatăl Meu îl va iubi pe el şi vom veni la el şi la 
el ne vom face lăcaş» (Ioan 14, 23). «f\j_îfl'~ţput să iubeşti? zice Augu­
stin, Dumnezeu a început •să locuiască în tine-. Iubeşte pe ceJ care a- în­
ceput să locuiască în tine, ,pentru ca Desăvîrşitul tău locuitor să te de­
săvîrşească şi pe tine» (op. cit. col. 2043). Prin dragoste deci avem pu- -
tinţa de a mări sau micşora distanţa care ne separă de Dumnezeu. «Cel 
ce păzeşti poruncile Lui, acela petrece într-însul şi El întru acela» (I, Ioan 
3, 16); «Dumnezeu este dragoste şi cel ce petrece în dragoste în Dum­
TT{~zeu petrece şi Dumnezeu într-însul» (I Ioan 4, 16)/ Această comuniune 
:-11 Dumnezeu este ultimul sens _!li dragostei (al lui uyam1). In felul acesta 
participăm la viaţa divină, cinăm cu Dumnezeu, cum spuine Apocalipsa 
(4, 20), devenim prieteni ai lui Iisus Hristos (Ioan 15, 14). 

Qreu de definit, dragostea este o profundă realitate divină şi ome­
n(•ască. Puterea ei este mare şi manifestările ei multiple şi variate. Esenţa 
dragostei este în Dumnezeu şi scopul ei este binele şf fericirea. De aceea. 
dragostea ne (reiază la începutul veacurilor cu menirea de a fi fericiţi 
p1 in ea. După ce omul ,n-a răspuns cu dragoste la dragostea lui Dum­
nezeu, fot ea este aceea care, la «plinirea vremii» face pe Fiul lui Dumne­
zeu să ia trup omenesc, în persoana lui Iisus Hristos, cu misiunea 
de a restabili relaţia de dragoste dintre om şi Dumnezeu. Sfîntul Apostol 
şi Evanghelst Ioan a fost martor ocular al acestei liltrnpări a dragostei 
divine. El se a·prinde cfe dogoarea acestei dragoste şi o răspîndeşte cu 
tirnp şi fără timp în lume. El învaţă, că toţi cei ce primesc şi mărturi­
sesec numele lui Iisus Hristos trebuie să dovedească acest lucru prin 
împlinirea poruncilor Lui, care sînt cuprinse în dragoste, altfel mărtur:a 
lct este o minciună. 

Apostolul Ioan nu insistă atît de mult asupra sensurilor dragostei ca 
Apostolul Pavel, ge pildă; ea nu este însă deaît aceeaşi fryc'mri cerută de 
Mintuitorul, Apostolul Pavel şi ceilalţi Apostoli. Reiese însă limpede, că 
inima din care pulsează întreaga viaţă creştină este dragostea; dragostea 
ele Dumnezeu, revărsată din pJi.n spre omeni şi spre tot ceea ce ,Dumnezeu 
a creiat. 

Roadele dragostei sîn( multe şi binefăcătoare, atît pentru viaţa de 
c1ici cît şi pentru aceea ce va - să fie. Dragostea este mama tuturor virtu­
ţilo~; prin ea se valorifică acestea şi ea le dă un caracter divin; ea une­
şfe pe oameni în marea familie a lui Dumnezeu; ea vede în fiecare om 
t1n frate al său, îmbogăţeşte lăuntric pe cel ce o are, cultvă în lume pacea 
;i buna îinţelege,·e. 

In afară de dragoste, omul nu poate rămîne şi nu poate deveni om. 
De aceea, Mîntuitorul lasă dragostea ca scump testament al Său, în 
preziua răstignirii Sale, iar ucenicul Său -iubit o poartă în inimă şi pe 
buze pînă la apusul vieţii sale. In acest sens este interesantă relatarea 
pe car~ ne-o face Fer. Ieronim, cfiid .scrie: «Fericitul Evanghel:st Ioan, 
ajuns la dînci bătrîneţe, atunci cînd el era în Efes, cînd era purtat de 
ucenicii săi şi cir.d vocea sa nu mai putea să pronunţe multe cuvinte, 
avea obiceiul să nu predice ·decît aceste cuvinte, la fiecare adunare: 
~copiii mei, iubiti-vă unul pe altul». Cu timpul, discipolii şi fraţii pre-
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zenţi, nemulţumiţi de a as-culta mereu acelaşi lucru. îl întrebară: Pentru 
{:C ne spui mereu aceasta? El răspunde printr-o cugetare demnă de Ioan: 
Pentru că aceasta este porunca Domnului şi păzind-o pe ea, vă este 
de ajuns» 30). 

- Creştinii au tradus-o în viaţă, aşa cum spun Faptele Apostoliior: 
«Multimea celor ce au crezut avea un .singur suflet şi o isingură inimă» 
(4, 32). iar părinţii şi scriitorii bisericeşti au cugetat mult asupra rolului 

-ei zi·ditor. Sf. Ioan Gură de Aur. zice în acest sens: «Dacă ar fi dragoste, 
n-ar fi nevoie de legi, nici de închisori, nici de pedepse şi de nimic alt­
"-'eva de felul acestora. Dacă toîi ar iubi şi ar fi Iubiţi, n-ar mai fi ne­
dreptăţit nimeni, s-ar îndeparta mizerii1e şi luptele şi războaiele şi ră­
pirile şi toate t€lele; nu i s-ar mai cunoaşte nici urmele păcatului> (De­
·spre dragosîe şi prietenie, p. 25), iar Fer. Augustin o numeşte mifrgă ri · 
tr.rul de mare preţ, fără de care, orice ai avea, nimic nu valorează; dar 
p<' care singură avînd-o îţi este destul (op. cit. col. 2016). 

Infrăţit prin 'întrupare cu toţi oamenii, Iisus Hristos, Mîntuitorul 
nostru. este model şi izvor de dragoste pentru toţi oamenii din toate 
t;mpurile şi din toate locurile. EI ne-a arătat şi ne-a învăţat în chip lă­
murit, că iubirea de Dumnezeu şi de semen constituie însăşi finţa şi me­
nirea omului. Deci, pornirile de lup, ale unor oameni împotriva altor 
oameni, ,sînt cu totul potrivnice lui ,Dumnezeu şi dragostei pe care El ne-o 
cNe. Pacea, după care oamenii în mod firesc aspiră, pentru ca ea sa 
triumfe şi pentru ca ea să-şi păstreze pentru totdeauna domnia sa pe pă­
m1nt, aşa cum ·este şi dorinţa lui Dumnezeu. arătată prin corul îngerilor, 
1a venirea Sa pe pămînt, trebuie să aibă la temelia ei dragostea, dra­
gostea de om. Dragostea îmblînzeşte pe oameni, obligîndu-i să uite sau 
sii pună pe plan secundar tot ceea ce poate să-i despartă şi să-i învrăj­
bească. Ea oferă un vast cîmp de apropiere, de mai bună cunoaştere 
întreolaltă şi de colaborare între oameni şi între popoare; prin ea se 
poate ajunge mai repede la acest ideal sublim al omenirii care este pacea. 

Deci dragoste, cît mai multă dragoste, pentru Slava lui Dumnezeu, 
fericirea noastră şi mai mult bine în lume. 

30. L. Cl. Fillion, Sa.int Je-an l'E\·a.ngetiste. S:i ,·ie et ses ecrits. Paris 
1907, p. 155. 
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LIPSA DE TE~1EINICIE A SPIRITIS:\ilULUl *) 

I. INTRODUCERE. Spiritismul este cel mai răspîndit, mai molipsitor :;;: 
mai nnşelător dintre curentele «neo-spiritualiste», datorită interpretării falH· 
şi exploatării intense a unor fenomene, care totuşi, sÎ:nt reale. El este de~i 
îr. esenţă, ceea ce a fost şi în cea mai îndepărtată antichitate, în evul med?u 
şi pînă chiar în vremea «iluminismului», un ansamblu de practici pentru 
stabilirea unor comunicări între cei vii şi sufletele morţilor, cum rezultă 
di,n însăşi definiţia primului său doctrinar: «Ştiinţa nouă care descopere 
oamenilor, cu dovezi de netăgăduit, existenţa şi natura lumii spirituale şi 
raporturile ei cu lumea corporală 1). 

II. DOCTRINA. Aproximativa doctrină spiritistă este domin<1tă de 
ideea modernă a evoluţiei, în care este prins însuşi Dumnezeu şi ~·u atît 
mai mult omul, 'Căruia i se impune şi o evoluţie spirituală şi morală, într-o 
serie indefinită de reîncarnări 2). Nu există deci Dumnezeu personal, cum 
1rn există în consecinţă nici creaţie spontană, miraculoasă. ci o -:.·reaţie 
continuă, fără început şi fără sfirşit, precum zice Leon Denis, în termeni, 
evident, contradictorii 3). 

Fiinţa omului e akătuită din suflet sau spirit, cu două învelişur:, unul 
vremelnic - corpul fizic şi altul. care însoţeşte sufletul nemuritor - peri­
spiritul. Omul se perfecţionează prin propriile lui sforţări şi se ridică din 
propriile lui greşeli, în nenumăratele lui existenţe pământeşti. El îşi este 
r,ropriul său răscumpărător şi propriul său mîntuitor. Răsplata sau pe­
deapsa şi-o dă singur omul, prin buna sau reaua folosire a liberului 
t:1rbitru. 

Spiritele încorporate, sau libere nn spaţiu, în «eraticitate», emanate din 
;;celaşi Dumnezeu impersonal. formează o imensă familie şi se află într-o 
p-ermanentă comuniune. In spaţiul lor, spiritele se clasifică, în genera!, 
h spirite superioare, mijlocii şi inferioare, după gradul lor de progres 
şi de purificare. exprimat prin subtilitatea diferită a corpului lor fluidic, 
de care depinde participarea la_ «senzaţiile» vieţii spirituale. Spiritele supe­
rioare colaborează cu Dumnezeu la forma,rea lumilor, le îndrumează evo­
luţia şi veghează la pr9gresul umanită.ţilor şi I-a aplicarea legilor eterne 
Binele e legea supremă a universului şi scopul evoluţiei fiinţelor, pe cînd 
răul nu este decît un trecător efect de contrast în mersul ascendent al 
fiinţelor către o stare mai bună. 

*) Ace-a.stă lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost \.ntocmită 
cu îndrumarea P.C. Pr. Prof. D. Stă.niloae, care a şi dat avizul să fie publicatl\. 

1. Allan Kardec, L'Evangile selon le spiritisme, Paris 192'7. pp. 4--5. Pentru 
documentare: Rene Guenon, L'Erreur spirite, Paris 1930, pp. 17-32, 129-130 .ş.î 
242; Ing_ C. Stănculescu, Morţii trăiesc, Bucureşti 1927, p. 152; M. Waldmann. 
art. Splritismus, in Lexikon fiir Theologie und Kircbe, hrsg. von Dr. M. Buch­
bel'ger, Freiburg im Breisgat!. vol. IX. col. 729-730; G. Ma.spera, Histoire ancienne 
<le!> peu~Je,s de :J'Orient, Paris 192'7; I. Mihălcescu. Epopeea lui Ghilgames, trad .. 
Bucureşti 1920; Strabo, Geografia; Tertulia.n. Apotogeticum. De anima. V. Suciu. 
Hipnotism şi spiritism, Blaj 1906; Dr. I. ChiTiac, Mitbologie, Bucuresti 192-0; Fer. 
Augustin. Ep. 166 ad Hieron. ' 

2. Leon Denis, Apres la mort. Paris 1927, pp. 133, 165, 243. 
3. lbidt>m, PP. 146--147. 
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_,\forala se rezumă la comprimarea trebuinţelor trupeşti, la crearea unor 
trebuinţe intelectuale, la lupta intensă pentru progresul oamenilor şi lumi­
icr, a iniţia pe semeni în strălucirile adevărului şi frumosului, a iubi drep­
tatea, a practica iubirea _şi bunăvointa faţă de toţi 4). 

III.RASTALMACIREA CREŞTINISMULUI. Socotindu-se drept împli­
nire a învăţăturilor lui Iisus Hristos şi dezvăluire a «esoterismului» său, 
spiritismul răstălmăceşte Evanghelia Domnului şi face din ea un izvor 
al propriilor sale rătăciri. Avem astfel L'Evangile selon le Spiritisme» a lui 
Allan Kardec. • 

Iisus Hristos nu e decît «fiul Mariei», «discipol al esenienilor», «unul 
clin marii misionari». iar crucea pe care şi-a pecetluit învăţătura este 
«simbolul antic al iniţiaţilor» 5 ). El confirmă legea progresului prin «în­
chinarea cu duhul şi cu adevărul» 6), prin dezvăluirea, măcar în parte a 
doctrinei secrete 7 ) şi prin lnvaţătura despre reîncarnare 8 ). • Trimiterea 
<c\·\îngîietorului» priveşte viitorul .îndepărtat, cînd - se înţelege ...:._ duhul 
adevărului, adică spiritismul, va ·învăţa tot adevărul 9). Locaşurile din casa 
Tatălui sînt lumile din spaţiul infinit, staţiuni în desfăşurarea evoluţiei 
spiritelor 10), pe care le va străbate şi însuşi Iisus Hristos, după viitoarele 
lui alte reîncarnări 11 ), Ideea despre iad ar fi străină de Iisus, ca şi ierar­
hia bisericească 12). Minunile sale sînt doar «fenomene spiritiste» ale unui 
mare medium ce ar fi fost El. Iisus apare după moarte într-un «corp 
fluidic» 13). Despre înviere nu poate fi vorba. 

Virtwil, creştinismul conţinea toate elementele progresului. dar el a 
deviat curînd, prin născocirile Bisericii ,despre mîntuirea prin har, despre 
păcatul origin·a1, ·despre iad. 

Aşa dar, ce mai rămîne din creştinism, după spiritişti, decît ceea ce 
îngăduie un Leon Denis, cînd zice că din învăţătura lui Iisus vor ră­
mîne: unitate;i lui Dumnezeu, nemurirea sufletului şi frăţia umană 14). 

Credinci_oşii noştri, care se simt atraşi de practicile spiritiste, prin fă­
găduinţa alît de ispititoare, că vor putea vorbi cu morţii lor şi cme cr~d 
că pot fi în acelaşi timp şi buni creştini, să-şi amintească de cuvintele 
Mîntuitorului: «Cine nu este ·cu Mine, împotrfva Mea este, şi cine nu adună 
{'.11 Mine. risipeşte)) 15). 

Texte)~ evanghelice, clare şi categorice, ne redau propria mărturisire 
;:i Domnului, dovedită prin învăţătura şi minunile Sale de totală stăpînire 
asupra naturii, clespre divinitatea Sa. Pentru creştinii adevărati, Sf. Evan­
!!helk, precum şi celelalte cărţi ale Noului Testament, ca şi ale V-e<:hiului 
Te5t:Jmcnt, dimpreună cu Sf. Tradiţie, cuprind adevărul mîntuirii noastre, 

4. E,cpunere după Leon Denis, Apre8 la mort, pp. 427-431, ca.re continuă pe 
.A.llan Kardec. Alţi spdritişti prezintă variante doctrinare. care produc confuzii 
şi explică diferenţele de expunere ,a doetrin,ei spiritiste, intre cei care studiam 
spiritismul. ' 

5. Leon Denis. op. cit., p. 77. 
6 Ibidem. p. 80. 
~. Ibidem, p. 80. 
R. IbidPm. pp. 81-82. si Allan Kardec, la Rene Guenon. op. cit .. p. 222. 
!l L. Denis op. dt., p. 81. 
J() Allan KflrdPc, op. cit., T'!P- 21-22, şi L. Denis. op. cit., p. 81. 
Jl. Ibidem, p. 81. 
J2. Ibidem, p. 79. 
J 3. IbidP-m, pp. 84-85. 
J 4 lbidPm. p. 9::l. 
15. :\Ta.tt>i XII. 30. 
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iar accsl acl-evăr, îl mărturisim pe scurt în Simbolul Credinţei şi în cele 
zece porunci. 

Domnul Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, întrupat pentru izbăvirea 
ncastrii de sub stăpînirea păcatului şi a morţii, aşa cum El însuşi o spune: 
(<Fiul Omului n-a venit ca să I se slujească, ci ca să slujească El şi să-şi 
d('a sufletul Său drept preţ de răscumpărare pentru mulţi» 16}. Iar despre 
puterea Sa, care biruie păcatul ~şi moartea, sfărîmă încuietorile iadului, 
aduce învierea şi întemeiază Bi-serica Sa pe temelia tare- a credinţei şi 
care cuprinde toate luminile creaţiei, «care printrînsul s-au făcut şi fără 
El nimic nu s-a făcut din tot ce s-a făcut» 17 ), ne vorbeşte El însuşi, cum 
nimeni altul nu poate vorbi despre sine, afară de Dumnezeu, pentru că, E.1 
este Dumnezeu însuşi: «Cerul şi pămîntul vor trece, dar cuvintele Mele 
nu vor trece!» 18). In acelaşi înţeles spune Ucenicilor, după Inviere: 
«Datu-mi-s-a toată puterea în cer şi pe pămînb 19), şi-i trimite să propo­
văduiască la toate neamurile .învăţătura Sa dumnezeiască. 

De aceea, El izgoneşte duhurile cele rele 2°), pe cînd spiritiştii le i,n­
voacă, aşa cum iăceau şi vrăjitorii, pe care-i osîndeşte legea lui Mois.i 21), 

iu în parabola despre bogatul nemilostiv şi săracul Lazăr, arată prăpastia 
care este, nu numai între rai şi iad, dar şi între rumea de aici şi cea de 
dincolo, de vreme ce opreşte întoarcerea lui Lazăr pe pămînt, ca să-i pre­
vină pe tatăl şi pe fraţii bogatului, după rugămintea acestuia, asupra chi­
nurilor veşnice care-i aşteaptă şi pe ei, dacâ nu se pocăiesc 22 ). Această 
prăpastie stă însă Ia voia lui Dumnezeu, căci din parabolă se î'nţelege că 
Dumnezeu putea să-l trimită iarăşi pe pămînt, prin înviere sau altfel. 
dar n-a făcut-o, ;pentru că le-a descoperit oamenilor tot ce le era necesar 
:;;i tot ce .puteau ei cuprinde despre viaţa de dincolo, prin Moisi şi prooroci 
şi în chip desăvîrşit prin_ Fiul Său: Deci, posibilitatea apariţiei sufletelor 
celor mo_rţi, sau a altor fiinţe din lumea de dincolo, este evidentă, şi Sf. 
Scri·ptură ne dă destule exemple: arhangheli şi îngeri, care iau chip ome­
nesc şi s.finţi ca Moisi şi Ilie, care apar lingă Domnul pe Muntele Tavo­
rului, sau care învie din morm:nte la moartea Domnului 23). Dar din în­
SLI!:-i rostul acestor apariţii, se înţelege că ele s-au produs şi se pot pro­
duce încă, din porunca lui Dumnezeu, în scopuri legate de iconomia min­
tuirii. dar nu pentru a îindreptăţi şi a susţine dorinţa şi curiozitatea bol­
riavă a unor oameni. ,de a fi în comunicare cu morţii. Iar despre o înte­
meiere a teoriei reîncarnării pe învăţătura Domnului, ca o realitate ~! con-
diţie a mîntuirii, nu se poafe vorbi nici atît. ' 

S-ar părea că Mîntiîitorul confirmă reîncarnarea lui Ilie în Ioan Bo-
tezătorul, cînd zice: «Şi dacă voiţi să înţelegeţi, el este Ilie cel ce va să 

16. Matei XX, 28; Ioan XVII, 19; Evrei IV, 14; V, 1-5. 
17. Ioan I, 3. 
18. Matei XXIV. 85. 
19. Matei XXVIII, 18. 
20. Marcu IX, 17-28; • Matei XVII, 15; l\larcu I, 23-28; lUatel IX, 32; 

Luca XI, 14; Marcu 1. 82-3!; I, 39; Matei IV, 2-l, VIII. 16; Luc1 I\", 10-U; Illatei 
''III. 26; Marcu V, 4-5, 15. 

2-1. Lev. XIX, 31; XX. 6; XX. 27; Deut. XVIII_. 10-12; I Cronici X, 13-11; 
Isaia VIII, 19. 

22 .• Luca XVI, 21-29. 
23. Fac. XIX. I, I; Tobit V şi XII; Luca I. 11, 26; )latt-i I, 20; II, 13. 19; 

L■ca II, 10, 13-15; l\latei IV, 11; Luca XXII, !3; XXI\". <l; Fapt_ I, 10; \", l:J; 
XII, 7-9; l\latei XVII, 3; XXVII, 52-58. 
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vie», dar tot Mî,nluitorul adaugă: «Cine are urechi de auzit să audă» 24 ). 

Deci nu poate fi vo-rba dedt de o putere şi ·cte nişte condiţiuni de activi-
1ate şi de viaţă asemănătoare puterii şi vieţii lui Ilie, precum· arată ver­
setul 17 din Luca, I: «El va merge cu duhul şi cu puterea lui Ilie», iar 
profeţia lui Maleahi, de care aminteşte Sf. Evanghelist Luca, precizează 
-<:ă Ilie va veni, nu în2.inte de inaşterea N\esiei, ci .înainte de «ziua cea 
mare şi înfricoşată a Domnului» 25 ). Dovada ne-o dă însuşi răspunsul Sf. 
Ioan Boteză torul către trimişii iudeilor: «Nu s'înt Ilie»! 26), pentru că el 
nu era dedt «glasul celui ce stri2"ă în pustie», crainicul Domnului, .preziit 
<le Isaia: 27 ). 

Revenirea lui Ilie pe pămîn1. este în adevăr afirmată în eshatologic! 
creştină, dar el va veni cu corpul său propriu, cu care a fost înălţat la· cer 
.şi cu care Ilie constituie individualitatea şi personalitatea sa p,roprie 
-<:a şi fiecare om, cu sufletul şi torpul său propriu 28 ). 

Renaşterea de care vorbeşte Mîntuttorul către Nicodim, spiritiştii au 
înţeles-o tot atît de greşitca şi acesta, cu· deosebirea că Nicodim, rămînînd 
pînă la capăt prietenul Domnului, i-a înţeles ...::... fie şi mâi tîrziu - sensul 
pur spiritual. • • 

Tot aşa răstălmăcesc ei şi întrebarea ucenicilor: . «Rabi, cine a păcă­
tui~,. .aeit,sta ·sau p~Tinţii lui de s-a năsicut orbh - ca şi cum _ispăşirea 
unui păcat propriu, sau al părinţilor, ~ste dova<la unei reîncarnări. Dar 
:i-a fost vorba nici măcar de atît, căci Mîntuitorul precizează în răspunsul 
!3ău, că nici orbul n-a păcătuit şi nici pări_nţii lui, .pi' s-a născut orb ca să 
se arate întrînsul lucrurile lui Dumnezeu» 29). -

Mîntuitorul nu învaţă nicăiri, că dreptatea lui, Dumn~zeu ·pedepseşte 
încă diin vi aţa aceasta. Aici, pe pămînt este îndreptare şi iertare, iertare şi 
indreptare şi doar unele începuturi de ispăşire. Adevărata osîndă se va 
rosti abia la Judecata de Apoi 30), dar nu pentru «purif:care», ci ca r.ăs­
plaîa definitivă. .. . . 

Nu există dedt o singură viaţă pe pămînt, precum arată întreaga Sf. 
Scriptură şi o singură moarte, care este «plata păcatului» 31 ), «precum este 
rînduit oamenilor, odată să moară, iar după aceea să fie judecata» 32 ). 

:Dar această unică viaţă de pe pămînt este foarte preţioasă în pianul icono­
miei dumnezeeşti şi hotărîtoare pentru viaţa de dincolo, iar la Judecata 
·de Apoi va fi reluată şi tran'ifigurată, prin învierea trupurilor şi reunirea 
for cu suflete-le 33). 

De aici se înţelege şi adevărul că suiletele nu sînt emanaţii din Dum-
nezeu şi nu sînt preexisten1.c, ci sînt create de Dumnezeu odată cu trupurile 
lor, ipre<!um ne spullie lămurit Cartea Facerii 34) şi anume, de Dumnezeu 
<lfrect şi nu de cine ştie ce spirite «spiritiste». Sf. Scriptură nu cunoaşte 
rn111plicaţia artificială şi inutilă a peris~piritului. Răscumpărarea a făcut-o 

24. 1\-latei XI, 14-15; XVII, 10-13. 
25. Maleahi m, 23-2'1. 
26. Ioan I, 21. 
27. Isaia XL, 3-5. 
28. II Regi II, 11. 
29. Ioan IX, 2-3. 
30. Matei XXV, 31. 
31. Rom. VI. 23. 
32. Evrei IX. 2i. 
33. I Cor. XV, 42-H. 
34. Facere II, 2-7. 
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numai Mîntuitorul pentru toţi şi nimeni nu şi-o poate face singur. D:c-monii 
nu se pot mîntui. Existenţa răului şi _a iadului este mereu confirmată 
î.n Sf. Scriptură. Invocarea sfinţilor sau a îngerilor nu este în favoarea 
comunicării cu morţii, căci creştinul cere ajutorul celor aleşi şi bine plă­
cuţi lui Dumnezeu, înălţîndu-se sufleteşte pri,n rugăciune, pe cînd sp,iri­
tiştii cheamă în primul rînd şi aproape exclusiv, prin zadarnice mijloace 
s<~nsibile, spiritele celor plăcuţi lor şi nu în scop de ajutorare şi edificare 
a vieţii - ceea ce, evident, n-o pot face presupusele spirite ale lor -·, ci 
pePtru a obţine descoperiri cu privire Ia viitor şi la soarta de aici şi de 
c!:ncolo, •întocmai cum făceau şi vrăjitorii de odinioară. Aceasta însemne~ză 
o acţiui;ie din partea diavolului, înşelătoare şi pierzătoare. Numai profeţii 
descopăr voia lui Dumnezeu, trimişi de Dumnezeu în acest scop, cînd crede 
E! că trebuie şi îri măsura în care crede El că trebuie. 

Acolo unde nu se mărturiseşte că Iisus Hristos este Fiul lui Dumne­
zeu întrupat, «descoperirile» nu vin de Ia Dumnezeu, ci de la diavolul. 
r!Şa cum s-a întîmplat şi cu roaba din Filipi, stăpînită de u:i «duh pito­
!licesc» şi cum de as-emenea -s-a întîmplat şi cu vrăjitoarea din Endor 35). 

<'&re. de la sine înţeles, lucra cu diavolul, dar ea însăşi s-a îngrozit de aşa 
~isul spirit al lui Samuel, atît de urît şi de hidos, cum îi apăruse şT carep 
precum zice Sf. Grigorie de Nisa, nu putea fi decît un _spirit diiavol~sc s&). 

Intervenţiile şi inflt:enţele demonilor sînt· atît de frecvente, mai ales 
dnd sînt şi solicitate, cu mai multă sau mai puţină inconştienţă, ca în 
şedinţele spiritiste de astăzi şi ca în practicile necromantice din antici-

• tate, incit, ooii Sfinţi Părinţi au respins teofani,ile şi orice arătări cereşti, 
nefiind siguri de originea lor, iar contrazicerile radicale dintre comunică­
rile spiritiste, ca şi trivialitatea şi obscenitatea multora din ele, indică 
direct pe «tatăl minciunii», care este diavolul 37). «Insuşi Satana se preface 
în înger al luminii>>, iar slujitorii lui, fireşte, «iau chip de slujitori ai 
dr-eptăţii» 38). De aceea şi Sf. Ioan Evanghelistul şi Apostolul ne îndeamnă 
să nu dăm crezare oricărui duh, căci orice duh, care nu mărturiseşte pe 
Iisus Hristos venit în trup, nu este de la Dumnezeu 39). 

Prin urmare, n-avem nevoie de asemenea «comunicări» atît de sus­
pecte şi amăgitoare, dacă se intim-piă să fie şi reale, şi n-avem nevoie 
de nici o altfel de <fnvăţătu·ră, • chiar dacă un înger din cer ne-ar vesti-o. 
<'um zice Sf. Apostol Pavel 40 ), pentru că Dumnezeu ne-a descoperit tot 
cr ne este necesar mîintuirii noastre. Deaceea zice proorocul Isaia: «Şi 
cînd vă vor zice vouă: între6aţi pe cei ce cheamă duhurile şi pe ghicitorii. 
care fluieră şi bolboro~sc ... , atunci voi să răspundeţi: noi credem şi măr­
turisim, că Domnul ne învaţă şi ne dă semnele Sale» 41) . 

., Pentru acest motiv, nici nu avem voie să practicăm asemenea lu­
crări vrăjitoreşti. «Nu umblaţi după cei ce cheamă duhurile morţilor şi 
după vraci!» - porunceşte Dumnezeu 42 ). Iar Biserica, prin canoanele 
~inoadelor sale şi ale unor mari sfinţi ai săi, supune epititriiilor, sau îi şi 
exclude dn sinul său, dacă perzistă în rătăcirea lor, «pe cei ce se duc Ia 

35. I Samuel XVIII, 15. 
36. Prot. Prof. Deheleanu, I\Ianual de Sectologie, cap. Necromanţia. 
3i7. Ioan vm, «. 
38. II Cor. XI, 14-15. 
39. I Ioan IV. 1-3. 
40. Galat. I, 8. 
41. Isaia vm, 19-20. 
42. Lev. IX, 81. 
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vrăjitori, sau la fermecători şi la c,ei ce spun norocul, ursita şi genealogia 
şi la cei ce se zic gonitorf de nori, sau la cei ce fac amulete şi prezicătorii», 
cum şi pe înşişi aceşti vrăjitori, fermecători şi ghicitori, iar dacă se în­
timplă să fie şi clerici cu asemenea deprinderi, îi excomunică 43). 

In afară de aceste măsuri, în bună parte epitimii de ordin duhovni­
cesc, Biserica noastră n-a formulat în mod oficial o condamnare a necro­
manţiei, sau a spiritismului, pentru că ar fi însemnat să dea o prea mare 
atenţiune unei rătăciri totale, care este sortită dispariţiei prin însăşi 
inconsistenţa ei. Credincioşii sînt însă îndrumaţi să se ferească de această 
rătăcire pritnejdioasă, cît timp există, şi să-şi dea seama că nu pot fi 
în acelaşi timp şi spiritişti şi membri ai Bisericii, asociaţi pe de o parte 
cu cei care neagă divinitatea Domnului nostru Iisus Hristos, iar pe de alta, 
părtaşi cu nevrednicie la Ciaia cea de Taină a Domnului. 

IV. MAREA AMAGIRE A TIMPULUI. Ceea ce s-ar părea să fie tăria 
:::piritismului, este în realitate slăbiciunea lui fără leac, pentru că afecteazâ 
în='ăşi esenţa şi raţiunea lui de a fi, adică «fenomenele», căci pîITTă la urmă 
se dovedeşte câ ele nu depăşesc cadrul vieţii pămînteşti. Astfel, spiritismul 
este marea amăgire a ,timpului. 

I. Comunicarea cu morţii prin mijloace sensibile este o imposibilitate. 
Două fiinţe nu pot comunica între ele prin mijloace sensibile, dedt numai 
dacă ambele posedă simţuri şi anume, acelaşi fel de simţuri, fie şi numai 
în parte. Dacă uina din ele nu poate avea senzaţii, sau dacă ele n-au sen­
zaţii comune, nu-i posibilă nici o comunicare de acest fel 44 ). Lumea spi 
ritului este imaterială în mod absolut sau nu există o asemenea lume şi 
spiritiştii, în mod inconştient, o neagă prin concepţia lor materializantă. 
Tot ce a avut ca materie, .,;;ufletul omului şi-a lăsat pe pămînt, pentru ca 
«pulberea să se întoarcă în pămî,nt, precum a fost, iar sufletul să se în­
toarcă la Dumnezeu, carele l-a dat» 45). Intre el şi cei rămaşi pe pămînt 
t•ste ele acum o piedică de netrecut prin mijloace sensibile şi pe cale directă, 
ceea ce nu însemnează şi o ireductibilitate principială. Dacă poate fi comu­
nicare între două stări deosebite, aceasta se poate face numai prin inkr 
mediul unui principiu comun şi superior acestor două stări şi 111u direct 
cit' la una la alta. Dar se înţelege că nu spiritismul poate fi acest prin­
cipiu comun şi superior 4G). 

O altă modalitate de comunicare, o inspiraţie sau o intuiţie speciala 
esle posibilă nurriai în anumite stări mistice, cînd omu-I este ceva mai muit 
decît o individualitate umană terestră, printr-o îndelungată dezvoltare 
a posibilitătilor caracteristice acestor stări 47 ), ceea ce iarăşi nu· e cazul 
spiritiştilor. 

2, Opera con~tientă sau subconştientă a mediumului. Celebrul medium 
Dunglas Home mărturiseşte: «N-am îniîlnit niciodată spirite în drumul 

43. Can. 61, Sin, VI ec.; Can, 83, Sf. Va&le cel l\Iare; Can. 24, Sin. Ancira; 
Can. 2, 27. Sf. Ioan PostnicuI; Can. 86, Sin. Laodiceea, 

44. Rene Guenon, op. cit., p, 186. 
45. Ecles. XII, 7. 
46. Rene Guenon, op. cit., pp. 188-190, 
47. Ibidem, p, 194. 
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meu»-48). Acelaşi medium arată cum, sub pute-rea voinţei lui Kardec, mc­
diumii erau tot atîtea maşini de scris, care-i reflectau propria lui gîndire 49 ). 

La rîndul lor. înşişi mediumii îşi exteriorizau propriile lor gînduri sau 
amintiri, îin numele ·spiritelor invocate. Elemente din ambianţa generală a 
epocii, idei care plutesc «în aer», reflexele unor lecturi adunate în subcon­
ştjentul acestor oameni de o sensibilitate bolnavă, ~mesagii semnate d€ 
eroii romanelor citite de ei, apar în «comunicările» spiritelor şi sînt accep­
late. S-au constatat chbu .şi mate11alizări de personagii imaginare, de por: 
trEte sau de chipuri văzute dndva în tablouri sau desene 50 ). Aşa dar, în 
asemenea cazuri, mediumul dă, nu numai substratul materializării, dar şi 
forma ei, după imaginea lui mentală, care poate fi şi subconştientă 51 ). 

3. Fiinţa colectivă, ~ adică asistenţii şedinţelor spiritiste, se a?aug-ă 
la acţiunea -meaiumului şi dă proporţii mai întinse «oglinzii psihice». 
în care se reflectă în primul rînd opiniile mediului înconjurător, diferitele 
ipoteze ştiinţifice, care apar sau dispar, sau diferitele curente de g1ndire. 
<:are se strecoară apoi în doctrina spiritismului. 

Există astfel, în mod real, o acţiune a diferiţilor subconştienţi prezenţi, 
avînd ca urmare individualizarea grupului, care îşi formează o mentalitate 
proprie, .nu mai puţin sensibilă faţă de ideile curente ale timpului şi locu­
lui şi faţă de aşa numita «telegrafie psihică»; prin care, diferite alte oficine, 
cu alte scopuri, îi transmit ideile lor. Astfel, prin influenţa teozofiei, s-a 
introdus doctrina reîncarnării în spiritismul englez, pe dnd în spiritismul 
american, acea:otă doctrină este respinsă de mentalitatea rasistă. care se 
îngrozeşte la gîndul că un spirit alb s-ar putea reîncarna în corpul unui 
negru 52 ). Datorită aceleiaşi «oglinzi psihice». la mormoni spiritele sînt 
poligamiste şi în general, la americani, sînt neomaltusianiste 53). 

Intre grupuri sînt rivalităţi şi 'divergenţe, dar fiecare îşi vede confirmat 
punctul său· de vedere de către spiritul său «călăuz», sau spiritul său 
«control», ceea ce în realitate însemnează autoconfirmare, prin acelaşi rne 0 

canism psihologic indirect, al sugestiei, autosugestiei şi subconştientului. 
Deci, totul se petrece în cadrul vieţii pămînteşti, cu care spiritele n-au 
nici o legătură. 

4. Transpunerea lumii pămînteşti pe planul vieţii de dincolo. Dupii 
spiritişti, ·1umea de dincolo este o continuare a lumii păm~nteşti, cu o 
densitate materială din ce în ce mai redusă. Spiritele îşi păstrează toRte 
«senzaţiile» celor vii, Unele locuiesc ind pe pămînt, amestedndu-se în tre­
burile oamenilor. Altele umblă prin alte locuri, văd şi observă, ascultă dis­
cursuri. sfafuri, alcătuies~ grupuri. Spiritele superioare plutesc într-un 
ocean de senzaţii delicioas~, cu tablouri variate, cu armonii suave. cu cu, 
!ori, care sînt parfumuri, cu parfumuri care sînt sunete ... şi, în măreţele ser­
bfiri spirituale, îşi poartă învelişurile lor cu strălucite nuanţe, pe dnd înveli-

48. Dunglas Home, Les Lumieres et le Ombres du, SpirltuaUsme, la Paul 
Heuze, Les morts vivent.-ils?, cit de Di:ac. Prof. Em. Vasilescu. in art. «Spiritis­
mul. o p1imejdie religioasă, morală şi socială», in rev. «Studii Teologice», nr. 7-8, 
anul V. 1953. 

49. Rene Guenon, op. cit., pp. 33-34. 
50. Ibidem, şi Max Marin, L'âme bumaine et la vie future, Paris 1930, 

pag. 358. 
51. Rene Guenon, op. cit., p. 110. 
52. Dr. Glbier, Le SJ>iritisme, la Rene Guenon, OJ>. cit., p. 140. 
53. Rene Guenon, op. cit., p. 139. 
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şurile spiritelor inferioare sînt spălăcite şi întunecate 54). Spiritele se hră­
nesc, îşi construesc locuinţe, fac «ospeţe păgîne», merg Ia teatrul de operă 
sau la Academia de. pictură a pictorului Courbet; se căsătoresc, pornesc 
expediţii de «purificc1rc», întemeiază şi acolo diferite s0<:ietăţi secrete, care 
se duşmănesc, Mozart şi Bernard Palissy locuiesc în nişte case de sticlă, 
îi11 planeta Jupiter 55). Spiritul lui Raymond Lodge, fiul savantului Oîiver 
Lodge, ai· .fi comunicat că locuieşte într-o casă de cărămidă, înconjurntă 
dt copad şi flori, şi că nu simte cforinta de a mînca, dar că sunt totuşi 
spirite, care mai simt încă astfel de nevoi 56). Anglo-saxonii vorbesc de 
Summerland, ţara verii, «locul tle şedere al s.piritelor», cu spirite bărbaţi, 
spirite femei şi spirite copii, care merg la şcoală şi la universitate şi devin 
,:pirite adulte 57). 

5. Iluzia comunicării cu marile personalităţi ale istoriei. Un psi­
hist 5 ~) atr~gea atenţia că abuzul cu numele mari d1,n istorie duce la scep­
ticism. Acest abuz, în realitate constituie încă o dovadă câ spiritismul nu 
depăşeşte graniţele pămînteşti. E de ajuns să în~irăm numele cîtorva din 
2ceste personagii, care sînt luate drept «călăuze» ale diferitelor grupuri 
spiritiste, sau semnatari ai multelor mesagii din arhivele spiritiştilor. 
Astfel, Senach~rib, Alexandru cel Mare, Hanibal, Iuliu Cezar, Cleopatra, 
Napoleon I, diferiţi faraoni celebri, Dionisie de Siracuza, Richard Inimă 
de Leu, Alladin, Ludovic Piosul, Frederic cel Mare, Ecaterina de Medicis, 
Maria Stuart, Maria Antoaneta, c11proape toţi Sfinţii Vechiului şi Noului 
Testament, cu Domnul Iisus Hristos în frunte, marii filozofi, savanţi şi lite­
raţi ai omenirii. Toti vin la invocările spiritiştilor, şi-au uitat limbile ior 
materne şi vorbesc ,perfect ltinhile de astăzi. Că asemenea personagii au 
putut să ·comunice cu mesele s,pirrflştilor, numai aceştia pot s-o creadă 
Faptul 1nsă, că mesagiile atribuite acestora sînt «de cea mai dezolantă 
mediocritate» 59 ), iar ei nu mai au nimic din caracteristicile personalităţii 
lor, fncît un Pavel Apostolul spune erezii şi laudă spiritismul, ca şi Fer. 
Augustin, dovedeşte acţiunea imaginaţiei sau a subconş!ientului mediu­
mului, în colaborare cu colectivul respectiv, 

6. Fraude. Se ştie că mediumul are un rol atît de mare, încît un W. 
Crookes este silit să declare «că nu s-a dovedit încă ... dacă există un all 
;igent de direcţie. decît inteligenţa mediumului» 60). Cînd nu poate produce 
fenomenele aşt,eptate, el este împins să le simuleze şi din interes şi d:11 
vanitate, cu atît mai mult cu cit, datorită abnormităţilor naturii s<1le, este 
aproape lipsit de s:mtul responsabilităţii morale 61). Şi a·stfel, nu e de 
mirare că cei mai mulţi mediumi au fost prinşi în flagrant delict de fraudă, 
ca de pildă Eve Carriere, zisă Rose Dupont, zisă Marthe Berand, care-l 
mistificase pe însuşi Dr. Ch. Richet, vestitei Florence Cook, care-l trişase 

54. Leon Denis, op. eit., pp. 297-312. 
55. Rene Gue.non, op. clt., pp. 179-180. 

56. Diae. Prof. Em. VasHescu, art. clt. 
57. Anni'e Besant, Le Mort et L'Au-deta, la R. Guenon, op. c.it .. p. 167. 
58. Dr. L. Moutin, Le Magnetisme bumaine, l'Bypnotisme et le Spirltualisme 

moderne, la R. Guenon, op. cit., p. 145. 
59. Lucien Roure, Le splrltisme d'aujourd'hoi et d'hier, la Diac. Prof. 

Em. Vasiilescu, art. cit. 
60. W. Crookes, Reebercbes sur Ies phimomenes do Spintoaiisme, Paris 

1923 la Diale. Prof. Em. Ve,silescu, art. cit. 
61. Rene Guenon, op. cit., p. 78. 
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pe W. Crookes, Dunglas Home, care dezvăluie el însuşi trucurile pe care 
le foios.ea, fotograful Buguet, specialist în fotografierea spiritelor 62 ). 

7. Promiscuitate şi imoralitate. Una din preocupările obsedante ale 
5piritiştilor este aceea de a şti dacă spiritele au sex, precum se dovedeşte 
din comunicările primite cam _peste tot de o jumătate de veac 63). Păre­
rile şefilor sînt însă contradictorii, ca şi comunicările spiritelor, dar am 
văzut că în «Summerland-uh anglo-saxon, ca şi Ia mormoni, problema este 
rezolvată în mod pozitiv, iar unul din vizionarii spiritişti ştie chiar că unii 
din fiii ,săi spirite s-au că0sătorit 64). 

Nu e de mirare că au reluat chiar şi crediITTţa, pornită din mitologia 
greco-rom.mă, despre incubi şi succubi, diavoli bărbaţi şi diavoli femei,. 
care au .p-asiuni pentru sexele omeneşti, sau au relaţii între ei şi nasc copii 
c!iavoli. Şi un Altan Kardec e satisfăcut că Fer. Augustin a revenit asupra 
părerilor sale în această privinţă, cum şi asupra anatemei sale împotriva 

• antipozilor 65). Şi ni se dau cazuri concrete de fete şi văduve tiner~, 
c.are le-au făcut «destăinuiri cu totul uimitoare», iar unii doctriinari scot 
broşuri des,pre «metoda practicată de incubat şi succubab, chiar dacă e 
vorba numai de autosugestie 66). • 

«Anumite saloane spiritiste au ajuns astăzi nişte locuri compromiţa­
toare~ 67), «cu mediumi goi», «examene tainice», «pipăiri amănuntite ale 
fantomelor:., care traduc «erotismul», cu «reclame spiritiste ale caselor de 
prostituţie» GB). 

8. Patologicul. Numai spiritismul a găsit de cuviinţă să folOS€ască 
asemenea oameni dezechilibraţi, cum sînt mediumii, spre a,-i îmbolnăvi şi 
mai mult şi a îmbolnăvi şi pe alţii prin ei. Cei mai mulţi au murit de 
grave boli nervoase, sau nebuni. Un Ch. Foster a murit de nebunie fu­
rioasă. Sla,de, Eg.linton şi Bishop au fost epileptici. Home a suferit îngro­
zitor de şira spinării, surorile Fox au ajuns nebune din cauza spiritismului 
şi alcoolismului 69). 

De la mediumi şi din toată ambianţa şedinţelor spiritiste, patologicul 
cuprinde mai departe şi pe asisţenţi, cu dezechilibrul şi disociaţia parţială 
pe care oboseala Ie aduce cu timpul. 

Ideile fixe, impulsiunile criminale, disociaţiile şi alterările de conştii!llţă, 
sau de memorie, maniile, nebunia iin toate gradele şi în toate varietăţile 
cunoscute de alienişti, 'plus încă altele necunoscute, în materie de obse­
siune şi posesiune, toate acestea sînt prezente, în germene sau în plină 

62. Ibidem, p. 318, şi AL N. Ştefănescu, Adevărul şi ştilnţele secrete, Bucu­
reşti 1928; p. 111, cum şi P. Heuze, op. cit., la Diac. Prof. Em. Vasilescu, art. cit. 
A se vedea şi Dr. Guatave Le Bon-Les opinios et Ies crojances-Paris 1928 
pp. Z-83-292. 

63. Le Fraierniete - lS mal"II, 1914 - la R. Guenon, op. cit., p. 176. 
64. R. Guenon, op. cit., p. 176. 
65. Allan Kardec, op. cit., p. 12; şi A. Chandre; art. lnkobus; Lexik. cit., 

voi. 4, ·ool_. 406. Apoi H. He.id, art. Hexeo, ibid., col. 1-4; W. Koch, art. Antipoden, 
Lexikon c1t., I, col. 503. 

66. R Guenon, op. dt., p. 320. 
67. L. Roure, Le merveHleux spirl~ la Max Marin, op. cit., p. 74. 
68. F. K. Ga:boriau, Le Lotus, oct. 1887, la R. Guenon, op. cit., p. 317; apoi: Joli­

vet Castelot, Les Nouveaux Horizoas de la Science et de la Pensee, Paris 1914, 
la R. Guenon, • op. clt., p. 127. 

69. H. Blavatsky, La. Cler de la Theosopie, la R. Guenon, op. cit., p. 393. şi 
Max Marin. op. c-it .. p. 34:9. 
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<kzvoltare, în toţi aceşti oameni, care bat mer~u şi zadarnic la poarta lumii 
de di,ncolo, cu ciocanele spiritismului 70 ). 

9. Halucinaţiile. O explicaţie a multor «fenomene» spiritiste, o con­
stituie halucinaţia, pe care o favorizează întunericul, liniştea profundă, 
atmosfera de mister, convingerea asistenţilor despre realitatea fenomene­
lor aşteipta1e, starea de transă a me<liumului. «Acum trebuie s,ă plec de 
aid, pentru că simt că !nebunesc> - zicea Lornbroso în urma unei şe­
d~nţe 11). Simple atingeri voite sau involuntare între participanţi, provoacă 
la unii convingerea, senzaţia şi emoţia că au lingă ei spiritul, pe care-l 
aşteptau, sau şi alt spirit 72 ). 

10. Grandomania. Oameni care sufăr din cauza micimii lor în socie­
tate, îşi creea·zâ înalte situaţii în existentele anterioare. ln -reuniunile spi­
ritiste sînt puţini asasini, beţivi, foşti negustori de zarvavaturi sau valeţi 
de cameră reîncarnaţi. Totdeauna e Napoleon, un Ludovic XIV, un Frederic 
cel .Mare, un faraon celebru, o mare principesă. Din şase doamne, fiecare 
~.convinsă că a fost soţia aceluiaşi august personagiu istoric. Mediumul 
.Home s.pune că a întîlnit cel puţi«'! douăsprezece Maria Antoaneta, şase­
şapte Maria Stuart, o mulţime de Sf. Ludovic şi alţi regi, vreo douăzeci 
<le Alexandru şi de Cezar, dar nkiodată un simplu Jean-Jean 73). 

11. Reîncarnările. In lucrarea noastră anterioară despre teoria reîn­
carnării şi eshatologia creştină, se poate vedea absurditatea acestei cre­
dinţe. Acum vom arăta unele laturi tragi-comice. Lipsa de respect faţă 
de tatăl, face ca fiul sâ se nască şchiop de piciorul drept în viitoarea reî,n­
carnare, sau de piciorul stîng, dad s-a purtat rău cu mama sa. Sînt cre­
duli şi fanatici, care-şi caută ei singuri ispăşirea, chiar prin moarte, a păca­
telor din existenţele anterioare. Unul dintre aceştia s-a căsătorit cu o 
fomei,e care avea amputat ,piciorul stîng, pentru că, după avizul «maes­
trului» său, numa·i aşa putea să scape de o anumită faptă din trecut. 
Victima urmăr~şte să-şi răzbune pe ucigaşul său, în existenţa următoare, 
far acesta, devenind vidimă la rîndul său, îl urmăreşte pe celălalt în altă 
-existenţă, şi acest joc tragic se continuă fără sfîr.şit, pentru că nu est-e 
nici un motiv de oprire 74). 

V. EXISTA TOTUŞI FENOMENE REALE. Acestea n-au însă ntc1 
o legătură cu lumea de dincolo, 'afară de manifestările demonice, admise 
din punct de vedere religios 75 ). Dr. Maxwell este convins că majoritatea 
fenomenelor sînt produse de o forţă din fiinţa noastra şi că inteligenţa 
manifestată vine din partea experimentatorilor. ca un fel de conştiinţă 
colectivă. Aproape toţi savanţii, care au studiat spiritismul şi l-au ex,pe­
rimentat, împărtăşesc, mai mult sau mai puţin, aceeaşi convi,ngere. Ei re-

70. Dr. Lapponi, L'Hypnotisme et le SplriUsme, Paris 1920, la Diac. Prof. 
Em. Vasilescu, art. cit. 

71. .Osservatore catolico, sept. 1892, Ia R. Gueno.n, . op. cit., p. 390. 
72. L. Roure, op. cit., la Dia:c. Prof. Em. Vasilescu, art. cit. 
73. Dung'1u Home, op. cit., Ia. R. Guenon, op. cit., p. 228. 
74. Rene Guenon, op. cit., p. 2-38. 
75. Cazuri relatate in: V. Suciu, Dogmatica; Ma.x Marin._, op . . oit.; Henri 

Gheon, Le cure d'Ars; E. Dujartdin, ChrisMa.ni111De. et Spirlhtall~ moderne, 
Geneve 1935. 
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cunosc însă rea Iita te.a fenomenelor 76). Fenomenele reîncarnării sau ale­
mediumilor tămăduitori, se explică.· prin sugestie şi magnetism. Toale ce­
lelalte: transe, d:sociaţii de conştiinţă, insensibilitatea sau. suprasensibili­
hltea, exagerata dezvoltare a imaginaţiei, halucil!laţiile, iluiiile, ca şi ab,­
nqrmităţile memoriei şi inteligenţei, telepatia, clanrederea, criptoscopia,.. 
telestesia, psihometria, prezicerea - aptitudini paranormale sau meta­
gnomice - apoi, fenomene parafizicale sau metadinamice, precum rapsu­
rile, telekineza, aporturile, levitaţia, teleplasma, toate acestea formează 
obiectul para-psihologiei şi metapsihologiei, care le constată şi le studiază 
ca manifestări ale complexităţii psho-fizice a fiinţei omeneşti, trăitoare· 
aici pe pămînt'77). 

VI. CONCLUZIE. Dacă spiritismul ar fi o noutate în cele două do­
menii pe care vrea să şi Ie anexeze, al ştiinţei şi al religiunii, încă ar fr 
discutabil, cel puţin pentru însuşi faptul noufăţii, cum se întîmplă întot­
deauna cînd 'apare· 'ceva nou. Dar el însuşi mărturiseşte că ţine pas cu 
progresele ştiinţei şi gîndirii omeneşti şi dovedeşte aceasta prin graba ca 
care, începînd d~ la Al lan I(ardec, • acceptă rî,rid pe rînd coticepţia deistă, 
materialista,· reîncarnaţionismul socialiştilor utopici francezi, apoi, prin 
Leon benis şi mai ales· prin Gabriel Delanhe, evoluţionismul şi transfor­
mismul. 

EI vrea să armonizeze ştiinţa cu religia 78 ), fără să-şi dea seama de 
limitele ştiinţei şi de fiinţa religiei._ Pe amîndouă î,ncearcă să le reducă la 
«fenomenele» spiritiste· şi la interpretarea pe care le-o dă el. Dar ştiinţa­
:::e păstrează exclusiv pe terenul experienţei" şi de ·pe acest teren cercetează 
şi fenomenele sp-iritiste ·înseşi, în măsura fn care ele sînt reale şi - fără 
să le facă plăcere spiritiştilor -, cons.tată că aceste fenomene fac parte din 
cadrul natural al vieţii· psiho-fizice umane. Ştiinţa, deci, nu se Ja5ă des· 
cîntată de «comunicările» spiritiste. lin ce priveşte religia, îi • falsifică 
fiinţa, pentru c~ neagă raportul ,personal dintre oi:n • şi Dumnezeu, cu toate 
consecinţele, şi o reduc la aceleaşi fenomene, care n-au nimic de-a îace cu 
lumea spiritului, sau la inter.pretarea fa.lsă a acestor fenomene, care ar 
însemna o comunicare reală a celor vii cu morţii, prin mijlocirea unor· 
elemente sensibile. In realitate, spiritismul neagă existenţa lumii spu ituale,. 
prin concepţia lui mater:a!istă despre constituţia spiritelor, asemănătoare 
cu «materialismul transcendent» al teozofiei moderne şi deci, neagă de 
pi ,;no domeniul religiei. El este, prin urmare, în acelaşi timp şi pseudo­
ştiinţă şi pseudo-religie, cum nici nu poat~· fi altfel, cînd dincolo de pre­
tenţiile lui doctrinare, spiritismul nti e decît o reluare a vechilor superstiţii' 
animiste şi vrăjitoreşti în epoca mod~rnă a ştiinţei şi în plină lumină a 
rclig:ei aukntice, care este creştinismul. Aşa dar, o întoarcere Ia primiti-
visiT1 şi la manifestări demonice. -

Este, deci, evidentă rătăcirea totală a spiritismului, precum şi artifi-­
cialitatea doctrinei lui, adică radicala lui incons-istenţă. 

76. Paul Jagot, Magnetisme, bypnotisme, suggestion, Paris, pp. 196-197. 
77'. M. Waldmann, al't. Parapsycbologle, în Lexik. cit.; VII, 960-965 . 

• 78. Allan Kardec, op. cit., p. 7. 
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El trăieşte dio exploatarea semidoctismului şi a sentimentalismului 
atîtor oameni, care şi-au întunecat prin deprindere sau prin influenţe di­
zolvante, credinţa şi speranţa creştină, s,înt adînc zaruncinaţi âe pierderea 
unor fiinţe iubite şi se lasă atraşi de făgăduinţa «celor ce clieamă duhu­
hle», că vor putea vorbi cu scumpii lor morţi, ajungîind astfel vidimele 
unei amăgiri, cu grave urmări pentru sănătatea _lor fizică şi morală. 

Slujitorii Bisericii trebuie să-şi îndrepte luarea aminte, în primul rînd 
asupra acestor stări sufleteşti, care pot duce la desnădejdi sau la false 
nădejdi, să le transforme şi să le edifice în lumina învăţăturii Domnului, 
că Dumnezeu «e Dumnezeul viilor şi nu al morţilor» 79 ) şi ca "Biserica 
1Domi:iului e singura· legătură între cei vii de pe pămîint şi cei vii din lumea 
de dincolo, prin săvîrşirea Sfintei Liturghii şi a rugăc'iunilor de pomenire,.. 
in!:'oţite de faptele iubirii de oameni. 

79 . .Ma.tei XXD, 52; LIH!ft XX, S-8. 
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CONCEPŢIA FERICITULUI AUGUSTIN 
DESPRE PĂCAT ŞJ HAR*) 

Pentru ;;iaţa creştinului păcatul şi harul nu sînt două noţiuni simple, 
lipsite de interes. Dimpotrivă, păcatul .şi harul angajează întreaga existenţă 
a creştinului. De o parte, păcatul distruge, madnă şi risipeşte fiinţa ome­
nească pe cătle nefiinţei. De altă parte, harul alină rănile păcatului, tă,mă­
dueşte şi rntăreşte natura umană împotriva forţelor contrare ale răului. 

Viaţa creştinească, a:ci pe pămînt, se poartă între aceste două limite, 
înlre păcat şi har. Păcatul este limita de jos a decăderii umane. Harul 
este limita de sus, culmea de azur a sfinţeniei şi a desăvîrşirii omeneşti. 
Intre aceste două limite se înscriu eforturile voinţei omeneşti de a birui 
ispitele păcatului, sau de a răspunde la îmbierile harului. Măreţia vi.eţii 
ueştinului constă în a învinge cu ajutorul harului încercările potrivinice 
ale păcatului şi răului. 

Lupta aceasta crîncenă împotriva păcatului şi a răului a încununat 
şi încu,nunează de-a lungul timpurilor frunţile bunilor creştini biruitori 
şi mucenici. De aceea, actualizînd experienţele religioase, în special cele 
din epoca patristică, ale înaintaşilor noştri, cu privire la păcat şi har, nu 
facem altceva decît să ne îmbogăţim cunoştinţele noastre duhovniceşti şi 
să ne întărim împotriva forţelor distrugătoare ale păcatului şi răului ln 
lume. 

Iată de ce ne-am oprit să cercetăm cu atenţie cum se des.prind noti­
unile de păcat şi de har din opera literară şi teologică a marelui gînditor 
pr1tristic apusean, Fericitul Augustin (354-430). 

Experienţa religioasă a Fericitului Augustin este uriaşă şi ea ne co­
pleşeşte de la î-nceput prin măreţia ei. Omul acesta a ars în focul păcatului 
ş; a fost curăţit şi luminat pînă la urmă de dogoarea Duhului. 

Fer. Augustin face parte din gal·eria de aur a marilor scriitori bise­
ri<c:eşti dăruiţi de ţinutul ;ifrican creştinismului apusean. Viaţa întreagă a 
lui este o dăruire neîntrupată pe altarul cunoaşterii adevărului absolut 
şi etern. Oameni şi fapte, curente şi idei, erezii, practici· divinatorii, cre­
dinţe deşarte sau sisteme filozofice, toate au făcut s.i.t vibreze sufletul 
marelui african, dar s-au şters aproape cu totul la temperatura dogoritoare 
a credinţei sale în Domnul nostru Iisus Hri-stos. 

Asemenea Sf. Justin Martirul şi filozoful, freamătul cunoaşterii şi neli­
ni~lea fiinţei în căutarea adevăratului Dumnezeu fac pe Fer. Augustin să 
rnlreiere pe la diferite vetre filozofice, înzadar. Numai adevărata învăţătură 
creştină avea să potolească setea după adevăr a Fer. Augustin. Aici trebui€ 
siî inserăm meritul deosebit al Sf. Ambrozie, episcopul Milanului, care 
cu un tact desăvîrşit, a ştiut să strecoare în sufletul lînărului, fiorii cre­
dinţei creştine ortodoxe. 

*) Această lucrare de semina1· pen~ru titlul de ruagi:stru a fost inţocmitl sub 
1ndrumarea P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a !\li d·a.t av~ul si!. fie 'publicată. 
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Nesfîrşita dragoste pentru Domnul nostru Iisus Hristos, originalitatea 
ş: adîncimea cugetării sale, trăirea duhovniicească şi mai ales sinceritatea 
rniîrturisirilor sale, apropie pe Fer. Augustin de Părinţii Capadocieni, de 
căldura şi lumina spiritualităţii noastre ortodoxe răsăritene. Viaţa Fer. 
Augustin, redată de oglinda «Mărturisitrilor» sale, ne apare - de la în­
ceput p-înă la sfîrşit - ca o înec.dare supremă în lupta împotriva păca­
t:.1lui şi a răului, în năzuinţa lui fierbinte către desăvtrştre. 

Gigant al gîndirii şi trăirii patristice, Fer. Augustin a cunoscut şi 
,imărăciunea păcatului şi dulceaţa harului dumnezeesc. O~ra lui întreagă 
este plină de clocotul luptelor pe care le-a purtat, de pasiunea sa arză­
toare după adevăr, care l-a făcut să treacă strălucitor ca un meteor prin 
atîtea filozofii profane şi erezii. In special, maniheismul - în mrejile că­
ruia Fer. Augustin a stat prins nouă ani - şi pelagianismul, au prilejuit 
autorului nostru să dezvolte în numeroase lucrări problema răului ca o 
consecinţă şi manifestare a păcatului în om şi cosmos şi problema harului. 

Concepţia Fer. Augustin capătă o valoare deosebită datorită tempera­
mentului său arzător şi experienţelor sale ~rsonale care-i dau ocazia să 
ne ofere o dezlegare filozofică- creştină, originală. deşi nu întotdeauna în 

,întregime ortodoxă, problemelor puse în dis'cuţie de lucrarea noastră . 

• 
'I. Despre păc.at. După învăţătura Fer. Augustin, omul a fost creat de 

Dumnezeu ca persoană cu natură şi voinţă bune, ca să se bucure de da­
rurile dumnezeeşti şi să-L .preamărească pe Creator. Deci, a fost creat ca 
să stea în relaţie cu Dumnezeu şi anume intr-o relaţie de iubire de la o 
persoană la alta. Omul însă şi-a întors faţa de la Dumnezeu şi s„a ocupat 
de lucrurile de jos. In aceasta constă păcatul. Păcatul este «o părăsire a 
operei lui Dumnezeu, o preferinţă pentru lucrările sale proprii. Şi aceste 
lucrări srint rele, pentru că sînt după om, nu după Dumnezeu» 1). A pă­
cătui înseamnă a te depărta de Adevăr şi de învăţăturile sale. «Cînd vointa 
s-e- întoarce de la acest bine neschimbător şi comun îndreptîndu-se către 
binele propriu, sau spre lucrurile exterioare, sau spre cele mai de jos, ea 
păcătueşte:. 2), zice Fer. Augustin. Se păcătueşte f ăoînd ceea ce este oprit 
sau abuzînd de ceea ce este îngăduit. Şi într-un caz şi în altul este ne­
as~ultare şi aceasta este esenţa păcatului. Păcatul lui Adam a fost neascul­
tare şi întoarcere de la voia lui Dumnezeu. Păcatul este o iubire a eului 
mai mult decît orice şi chiar mai mult decît a lui Dumnezeu. Fer. Au­
gustin defineşte păcatul ca o iubire egoistă, «iubirea de sine pînă la dis­
preţul fată de Dumnezeu» :1). Această iubire îngîmfă şi ea este rădăcina 
h1luror păcatelor. 

I. Natura păcatului. Ferkitul Augustin a insistat în chip deoseb:t 
asupra naturii pă,catului afirmînd că acesta constă într-o mişcare rea a 
voii şi că el nu este în substanţă - în materie - cum pretindeau marr1iheii. 

. 1. Despre CetaJt.ea lui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. XI, 1. şi Cap. IV, 1, 
M1gne, P.L. 41, col. 418, 407. Am folosit operele Fer. Augustin in traducerea 
franceză fă.cuta. de Peronne, Vincent, Ecalle, Chal1l)entier, H. BaITeau, Ouvres com­
{)letes _ ~e Saint ~ugustin, _Paris 1869-1878. Textele intrebumţa.te au fost verificate 
pe or~gmalul editaJt. de M1gne, Patrologia Latin!I., şi pe ediţia din Corpus Scrip­
torum _Eoclesiastieorum Latinorum, prescurtat: CSEL. Titlurile operelor Feric. 
Augustrn vor fi cttate f!l,ră nwnele autorului.. • 

2. D~ liberlli • al'bitru, Cart. II. Clllp. XIX, 53 PL. VOI. 32, ool. 1269. 
3. Despre Cetatea .Jui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. 28, 1; PL, voi. 41, col. 436. 
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In acest sens «păcatul nu este, după Augustin, decît o încu_viinţare rea a 
vo:nţei», sau, «păcatul constă în voinţa de a păstra sau urma ceea ce drep-
fa1ea opreşte şi de la care este liber a se abţine» 4). _ 

Voinţa cea liberă, bună ·prin creaţie, darul cel mai de seamă al lui 
Adam, i-a fost piatră de poticnire, căci omul, folosindu-se rău de. ca, s,a 
rierdut pe sine. • 

Trebuie precizat, de asemenea, că între termenii de păcat şi rău nu 
este o deosebire de conţinut. De o rparte «ori ce se numeşte rău este un­
păcat, sau pedeap'să .peritru păcat» 5), iar de altă parte, răul sub toate 
formele lui este o consecinţă a păcatului. 

Curente filozofice greşite, 1ca fatalismul dualist, şi fatalismul monist, 
puneau originea răului, deci a păcatului, în substanţă. Fericitul Augustin 
a înlăturat soluţiile propuse de aceste sisteme, ·ca, adică, păcatul ar fi 
cauzat de tmp, ·sensualitate; afectivitate, materie, timp, diavol, sau socie­
L:rte, socotindu-le doar ca prilejuri, factori,· cauze ·ocazionale,, nu cauze 
ultime ale răuluL Nici Dumnezeu nu-i cauza păcatului «pentru că El e prin 
excelenţă bun şi tot ce a făcut e, d,e asemenea, bun» 6 ). _ 

Păcatul este o dezordine, o deficienţă a fiinţei noastre. Este imposibil,. 
deci, ca Dumnezeu să-i fie autor. Pă-catul vine din noi care avem u-n 
sfîrşit şi care folosim rău libertatea noastră 7 ). Fructul oprit a jucat numai' 
un rol mediator în săvîrşirea păcatului. Adam avea posibilitaka de a re­
zista ispitei diavolului, deoarece era înzestrat cu libertatea de a mi. El 
,Î!lsă a cedat ispitirii, deci şi-a dat consimţămîntul la păcat în deplină 
libertate. Fer. Augustin accentuiază că acela .păcătueşte voluntar, care.­
în perfectă cunoştinţă de cauză, cedează ispitei ce-l duce la păcat, atunci 
cînd el ar trebui să reziste 8 ). Păcatul începe din _suflet. Adam n-a păcătuit 
dintr-o dorinţă trupească, ci din speranţa că va deveni Dumnezeu. Gîndul 
Gel" rău al şarpelui îi venea dinăuntrul lui 9). Originea păcatului t-rebuie 
diutată în interiorul omului, î,n voinţa 11,ii rea. «Păcatul nu stă nicidecum 
în obiectul pe care-l vizează voinţa cea rea, ci numai în actul voinţei li­
bere, dar rătăcite» (C. Pavel, op. cit., p. 56). Deci, conchide Augustin. 
«m.mai liberul arbitru al voinţei este cauza că noi facem rău» 10). 

• Voinţa cea rea nu este natură, ci se opune naturii, fiindcă e viciu;· 
totuşi, pentru că e legată de viciu, care nu poate să existe <lecit î,n _ m:1-
tură, ea (voinţa cea· rea) nu poate să \fie decît în nafură, însă în acea 
natură pe care a creat-o Dumnezeu din nimic, nu în cea a lui Dumnezeu 
Insuşi din care s-a născut Mîntuitorul. Voinţa liberă a omului, pulînd 
df-veni rea, este deci, un accident al natu rit create ·din neant 11). Ca o 

4. Carte neterunina.tă Ia Geneză, cap. I, 1, CSEL, voi. 28, 1, s. III, 
J· 2, pg, 460; Retractări, Cart. I, cap. XIV, 4, CSEL, voi. 36, s. I, p. 2, pg. 75: 
<?.Peccatum est voluntas retinendi vel comse.cvendi quod justitia vetat et unde 
liberum est absti.nere». • 
, 5. Carte neterminat!!. la Geneză, cap. I, 1, CSEL, voi. 28, 1, .11. III, p. 2, 
pg. 460. Vezi amănunte in această privinţă. Ia C. Pavel, Problema r!i.uluii Ia Feric .. 
Augustin, Bucureşti 1937, pp. 33-98. 

6. C. Pavel, op. cit., pp. 65-74. 
7. R. Jolivet, Le probleme du ina.I chez S. Augustin, m Archives chretienne.!I, 

voi. VII, eh. 2, Etudes sur Saint Augustin, Paris 1930, p. 44, 
8. Retractări, Cart. I, cap. 3, OSEL, voi. 36, s. I, p. 2, pg. 83: «Pecca~um 

non esse, si non prQprie. voluntate peccatur». 
9. Despre liberul arbitru, Cart. Ill, cap. XXV, 75, 76, PL, -voi. 32, col. 1308. 
10. Mărturisiri, Cart. VII, cap. m, 5, CSEL, voi. 33, s. I, p. 1, pg. 144. 
11. Despre Cetatea lui Dumnezeu, Cart. _XIV, cap. XI, n. 1, PL, voi. 

·U, COO. 418. -
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consecinţă a acestei relaţii de substanţă-accident, trupul se face împreună 
părtaş la săvîrşirea păcatului şi a pedepsei ce urmează păcatului. ' 

2. Păcatul originar este călcarea voii 'lui Dumnezeu sau neascultarea 
El e -precedat de pervertirea voi,nţei. «Părinţii noştri au început prin a fi răi 
în interior. înainte de a cădea într-o neascultare· pe· faţă. De unde ar veni 
un act rău; se întreabă Augustin, ciacă voinţa n-ar fi rea? Ori, începutul 
voinţei poate să fie altul decît orgoliul ( superbi a)? «Căci începutul ori­
cărui păcat este mîndria» (Ecles. X, 15). Orgoliul este o mărire greşită 
care constă în a părăsi pe cel cu care sufletul trebuie să rămînă unit. 
p€ntru a deveni într-un fel oarecare principiul lui însuşi» (Despre Cetatea 
lui Dumnezeu, Cartea XIV, c. XIII, 1, P. L. voi. 41, col. 420). 

Adam a păcătuit «căJcînd voia lui Dumnezeu (ad Oei legem transgre0 

d:~ndam) ... cu cunoştinţă şi deliberare (sciens prudensque peccavit) >. Pă­
catul originar nu stă deci în fruct ca materie. Gravitatea lui nu trebuie 
socotită după materie, căci ac,easta în sine nu este nici bună, nici rea, ci 
e:i ,devine într~un fel sau altul după întrebuinţarea ce i se dă. Prin ascul• 
tare, acest fruct putea să devină mijlocul de ridicare al lui Adam· la cel 
mai înalt grad al desăvîrşirii (Idem, cap. Xl, 2, XII, XIV; ibidem, col. 420, 
422). Păcatul lui Adam este moştenit de întreg neamul omenesc născut pe 
calea concupiscenţii trupeşti, după cuvîntul Sf. Apostol Pavel (Rom. V, 12). 
Augustin afirmă cu tărie acest lucru împotriva pelagienilor care susţineau 
d păcatul originar nu se transmite real, ci se imită ( lmpotriva lui Iulian, 
Cart. I, cap. VII, 32, P. L, voi. 44, col. 663. 664). 

3. Unnărhe păcatului originar. Păcatul originar moştenit de omenire 
constă din imputarea morală a concupis:Cenţei (culpabilitate) (reatus con­
cupiscentiae) ştearsă la botez, rămînînd totu·şi în natura omului înclinarea 
către rău 12 ) şi o foarte pronunţată infirmitate. Deşi «concupiscenţa este 
numită păcat - zice Fer. Augustin - totuşi, ea nu poartă acest nume 
pentru că este păcat, ci, fie pentru că a fost produsă de păcat, fie pentru 
-că a fost mişcată ae plăcerea păcatului» 1 3 ). • 

«Plăcerea păcatului» este fondul concupiscenţei. Ea este cu atît mai 
mare cu cît lucrul dorit este mai neîngăduit. Adam n-ar fi fost înşelat 
de diavol, dacă n-ar fi început mai dinainte să se complacă în dorinţa de 
mărire. Astfel, el a dovedit o mare bucurie la cuvintele: «Veţi fi ca DLtm· 
nezeu» (Fac. III, S) (Despre Cet. lui Dumnezeu, XIV, c. XIII, 2. P. L., voi. 
41, col. 421). In realitate însă, această plăcere este falsă şi se foloseşte de 
aparenţe atrăgătoare ca să prindă dt mai mulţi oameni . în mrejele ei. 
«O, ce viaţă plăcută!, exclamă Augustin. lntr-adevăr, dulce este plăcerea 
concupiscenţei. Este adevărat, oamenii n-ar urma-o dacă n-ar fi dulce. Tea­
trele, spectacolele, farmffele lascive ale unei curtezane, cîntecele foarte ru­
şinoase, acestea sînt dulceţile concupiscenţei. Apoi, ele sînt însoţite de 
dulceaţă, farmec, desfătare» 14). 

Prin cădere, Adam a p:erdut harul ajutător (gratia adjuloria) a lui 
DL!mnezeu. Armonia s-a schimbat tn anarhie, raţiunea s-a întunecat şi şi-a 
pierdut supremaţia asupra simţurilor, dragostea de Dumnezeu s-a schimbat 

12. E. Por~alie, Augustin (Saint), în A. Vacant, E. Mangenot, E. Amann, 
Dictionnaire de Theologie CatJholique, voi. I, p. 2, col. 2396. 

13. Impotriva a două Scrisori ale pel.aigienilor, Cart. I. cap. XIIT. 27, 
CSEL, vol. 60, s. VIII, p. 1, pg. 44·5: «Peccatum vocatur, non utique quia pecca­
tum est. sed quia peccato !!'acta est». 

H. Cuvîntarea CLTII, erup. vm, 10, PL, vol. 38, col. 830. 
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în dragoste de sine, vointa a slăbit. Adam a ajuns la «non posse n~n pe­
ccare et mori». Moartea sufletului, în sensul că primul om a căzut din har 
care era viaţa lui, a fost imediată, urmată mai Hrziu de moartea trupului. 
Tot neamul omenesc a devenit o «massa periditionis», «massa damnatio-
111ls»=«masa pieirii», «massa condamnării» 15). Chiar cele mai frumoase 
fapte şi gînduri dnd ies din dragostea i:ie sine sînt pătate de rău. Un păcat 
naşte pe altul şi-l duce pe om tot mai adînc la încătuşare şi decădere 10). 

Pedeapsa pentru păcatul originar era o inversare a valorilor: spiritul omu­
l11i devine !rupesc în loc ca trupul să se spiritualizeze prin aS<:ultarea 
poruncii dumnezeeşti. Dreptatea divină .îl lasă să trăiască prin puterile lui. 
da nu în indeJ>€ndenţ,a absolută pe care o dorea omul, ci în dezacord cu 
ei însuşi (Despre Cet. lui Dumnezeu, XIV, c. XV, I, P. L., voi. 41, 
col. 423). 

Păcatul originar a lăsat unne adînci şi as,pre în sufletul şi trupul 
omului căzut. El a picurat în suflet neliniştea care-l roade fără cruţare. 
De dte ori gîndirea nu se turbură şi nu se revoltă că trupul său sufere, 
îmbătrîneşte şi moare? Moartea trupului este un veşnic memento al sufle­
tului. Raţiunea, deşi întrunecată, poate să se ridice cu ajutorul harului la 
cunoaşterea adevărului veşinic. Fer. Augustin constată, după o bogată 
experienţă personală,· că întreaga existenţă părnrîntească a omului este n 
alergare după un «ceva» care să-i dea siguranţa şi astfel să-l lin~ştească 
A(:eastă realitate a vieţii plină de incertitudini şi de mira~, plină de 
întrebări ca: ce va fi, sau ce se va întîmpla dacă voi lucra aşa sau altfel, 
îl face pe Fer. Augustin să exclame:· «Neliniştit este sufletul nostru pînă 
ce se va odihni în Tine, Doămne» 11). 

După cădere, întunecîndu-se chipul lui Dumnezeu î,n om, facultatea 
de a cunoaşte a fost slăbită. lgnoranţa,.deci, e unul din urmările principale 
ale păcatului şi mai mult, este ea însăşi un izvor de păcate. Căci zic-e 
Fnicitul Augustin: «prin ignoranţă răul ne place ca şi cînd ar fi un 
bi,ne» 18), şi că: păcatul este orice gîndire, cuvînt sau fa-ptă care este ro<l 
al ignoranţei şi concupiS<:enţei trupului. «Păcatele vin din două izvoare: 
sau pentru că nu ştim ce trebuie să facem, sau pentru că, deşi ştim, nu 
facem. De o parte este păcat din neştiinţă, iar pe de alta din slăbiciune. 
De aceea, mărturisind neputinţa şi neştiinţa lflOastră, zicem: «Şi nu ne 
duce pe noi în ispită» (Mat. VJ, 13), şi «Domnul este luminarea mea şi 
mîntuirea mea» (Ps. 26, I). Căci lumina risipeşte întunerecul ignorantei, 
icll' mîntuirea ne întăreşte inîirmitatea noastră» (Manual către Laurenţiu, 
c~p. LXXXI, 22, P. t. 40, col. 271). 

Tot ca urmare a păcatului originar este pierderea libertăţii perfecte 
(libertas), graţie ·căreia omul putea să evite răul şi să facă binele cu un 
simplu auxilium sine quo non. Liberul arbitru care ne rămîne nu poate 
dedt să pă'cătuiască fără ajutorul unui har mai puternic pe care Augustin 
îl numeşte auxilium quo volumus 19). 

15. Manual cll.tre Laurenţiu, cap. XXVI-XXVII, PL, vo1. 40, col. 245. 
16. J. Norregard, Grace in Saint Augustin, in vol. The doctrine of Grace. 

Ecii-ted by W. T. Witley, M. A., L. L., London 1932, pp. 118-119. 
17. M!irtW"lsiri, Cart. I, cap. I, 1, CSEL, voi. 33, s. I, p. 1, pg. 1. 
18. Impotriva a două Scrisori ale pe-l'agienilor, Cart. I, cap. xrn, 27, CSEL, 

voi. 60, s. VIII, p. 1, -pg. 446. 
19. R. P. Fulbert, Les sources de l'amour divin (La divine presence d'apres 

Saint Augusti111), Paris 1933, p. 662. 
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Fer. Augustin învată că toţi păgtnii poartă în ei păcatul necredinţei, 
acel non posse non peccare de care am amintit. «lnfidelitas» este păcatul 
prin excelmţă 20) şi se ia în sensul că el arată «nu o greşală pozitivă, ci 
o deficienţă funciară, o incapacitate din naştere, un fel d~ neant. Păgînii 
nefiind renă1scuţi prin har păstrează toate diformările naturii şi sînt ne­
putincioşi să atingă adevărata dreptate pe care o dă credinţa în Hri: 
stos» 21). «Invaţa, îndeamnă Fer. Augustin, că cel care nu săvîrşeşte fapte 
bune din intenţia credinţei celei bune, adică, aceea care lucrează prin dra­
goste, este întunecat în întregime adică plin de ,negreala păcatului» ( Im­
potriva lui Iulian, Cart. IV, cap. III, 33, P. L. vol. 44, col. 755). 

Am amintit că apa botezului spală păcatul originar şi celelalte păcate 
săvîrşite de la naştere pînă la el şi că, totuşi, rămîne în natura omului o 
înclinare către rău, o neputinţă de a se menţine statornic în bine şi har. 

4. Păcatul actual. Fer. Augustin, gustînd din plin amărăciunea păca­
tului înainte de a se creştina, îl ana!i7..€ază cu multă adîncime şi claritate. 
Nimeni nu este fără păcat în această viaţă - coostată el-; nu pentru 
d rămîne vreun păcat pe care să nu-! fi şters botezul, ci pentru că, atît 
dt sîntem pe pămînt, noi nu vom înceta de a săvîrşi greşeli. Aceste greşeli 

s1nl unele mai mari, altele mai mici; nu orice păcat este o crimă, după 
cum orice crimă este un pâcat. «Viaţa drepţilor şi a sfinţilor poate să f:e 
lipsită de crime, dar nu de .păcate. Că_ci, după cuvîntul Sf. Ioan Evanghe­
listul: «Dacă spunem că sîr1tem fără păcat, ne înşelăm pe noi înşine şi 
adevărul nu este în noi» (I Ioan I, 8) (Manual către Laurenţiu, cap. LXIV, 
17. P. L., voi. 40, col. 262). 

Fer. Augustin face deosebirea între păcatele grele şi uşoare. Comen­
iînd textul de la Matei V, 22: «Iar eu vă spun vouă că tot cel ce se minie 
pe fratele său în deşert, vinovat va fi judecăjii şi cine va zice fratelui său 
rac a, vinovat va fi soborului; iar cine va zice inebune, vinovat va fi ghe­
enii focului», el constată că -în păcatul mîniei există trei trepte 22). 

Intre păcatele grele, care sînt de moarte, Fer. Augustin enumeră: 
crime. ucideri, furturi, adultere, coruperi, cercetările astrologilor, aruspicii, 
sortilegii, augurii, sacrilegii. spectacole frivole. Tot în categoria păcatelor 
grele se integrează şi poftele întunecate (tenebrae cupiditates), care sînt 
piedică pentru creştin de a înţelege drept, valoarea lucrurilor. Dintre ele 
fac parte: dorinţele rele, mîndria, avariţia, ambiţia şi invidia 23 ). Păcatele 
uşoare sînt zilnice, săvîrşite lesne prin limbă, cu un cuvînt greu sau prin­
tr-un 11îs nemoderat, sau prin alte uşuri111ţe zilnice de acest fel. De ase­
n1cnr:.i, năcat uşor e considerat şi abuzul făcut cu lucrurile îngăduit(:'. De 
piidă, căsătoria este bună întmoît îşi îndeplineşte menirea pentru ,care 
a fost întemeiată, adică naşterea şi creşterea copiilor. Indată ce ea se 
îdrcbuinţează pentru alte scopuri, ea devine u111 păcat. Păcatele uşoare 
1rebuie privite cu multă seriozitate. Bobul de nisip este foarte mic, aproape 
d-t:> nevăzut cu ochiul liber, dar dacă se aruncă în cantitate mare îin co­
rabie are puterea s-o scufunde. Tot aşa picăturile de apă. Luate singure 

20. Impotriva a două Scrisori ale pelagienilor, Cart. III, cap. III, 4, CSEL, 
voi. 60. s. VIII, p. 1, pp. 488-489. 

21. Combes, La charite d'a,pres Saint Augustin, Paris 1934, p. 280. 
. 22. La Matei (Predica de pe Munte), Cart. I, cap. IX, 24, P. L., voi. 34, 

col. 1241. 
23. La Evang·helia după. Ioan, Trat. XII, cap. III. 14. PL, vo-1. 35, col. 1491-

1492; Cuvînt_ IX, cap. XI. 17. P_L, voi. 38, col. 88; Cuv,int CCLXI, cap. VI. 6, Ibi­
dem, col. 1205. 
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dteva picături nu pot face nici un rău, dar dacă se adună la un loc, ele umplu 
fluviile şi răstoarnă casele în revărsările lor (Cuvînt, IX, ca-p. XI, 18, 
P L., .voi. 38, col. 88-89). 

Unul. din păcatele asupra căruia stăruie îndeosebi· Fer. Augustin, este 
rr,inciuna. Intr-adevăr, minciuna este şi astăzi păcatul cel mai răs-pîndit, mai 
uşo1 de săvîrşit şi cu urmări incalculabile. Oameni de pe toată su praf aţa 
păt;nîntului, care se cunosc şi care nu se cunosc, se mint şi se înşeală unii 
pe. alţii. Toate păcatele au la bază, după Fer. Augustin, înşelarea diavo­
lului şi siînt pînă . la urmă minciună. «Orice păcat este minciună» 24), 
-<:onstată cu durere marel.e episcop al Hipponei. Cel ce minte vorbeşte împo­
triva raţiunii sale cu intenţia de a î1nşela. Vorbele n-au fost date oamenilor 
ca ei să se înşele, ci ca să-şi facă unul altuia cunoscute gîndurile lor. Aşa 
dar, a te folosi de c1.,1vînt pentru a înşela şi nu în slcop.ul pentru care a 
fost. aşezat el, este păcat. Nici un fel de nea<levăr nu este îngăduit; căci 
Mîn1uitorul sp,une clar: « ... cuvî•ntµI vostru să fie da, da; nu, nu; căci ceea 
~€ este mai mult, este de la cel rău» (Mat. V, 37) 25 ). 

Datorită liberului. arbitru, omul este singura creatură care se poate 
corupe voluntar. ln legătură cu aceasta, Fer. Augustin vorbeşte des.pre 
corupţia penală care vine fără voia omului şi constă din pedeapsa pentru 
păcat. Corupţia penală este pricinuită de păcat şi se poate socoti în ultima 
an~liză tot voluntară. «Pentru că aceasta nu este însă prin ea însăşi o 
corupţie vinovată, nu e gravă» (C. Pavel, op. cit., p. 58). Păca(ul poartă 
în sine şi pedeapsa (malum esse=-peccatum) şi ne\.egiuirea (malum pati= 
poena peccati). Pedeapsa care se dă pentru săvîrşirea păcatului este în 
r2port cu greutatea lui, iar greutatea rezidă în intenţia rea care stă la 
temelia fiecărui păcat. • 

5. Instrumentele prin care lucrează pă.:atul. Prin ce instrumente lu­
crează păcatul asupra omului? Sf. Apostol Pavel scrie Romanilor că el 
n-a cunoscut păcatul decît prin lege: «Căci - zice el - cu prilejul po­
n;ncii, păcatul m-a înşelat şi m-a omorît prin însăşi poruncă» (Rom. VII, 
7, 11). Fer. Augustin spune că legea e dreaptă; calitatea de bună sau 
rea i-o dau cei {'e se folosesc de ea. Cei buni se folosesc bine 'de ea, iar 
ce răi se folosesc rău. Folosindu-se rău de lege, omul sirrtte crescînd în el 
prin oprirea însăşi, dorinţa păcatului. El îl gă,seşte foarte dulce şi se lasă 
înşelat• de acesta. Păcatul «înşeală cu o falsă dulceaţă (fallit peccatum 
fal<;a dukedine)» (Către Simplician, Cart. I, Probi. I, 5, 17, P. L., voi. 40, 
c0i. 104, 109-110) şi se serveşte de un lucru bun pentru a da omului 
moark·a. Diavolul este un factor important la săvîrşirea păcatului. El are 
o ştiinţă vastă pe care ·o întrebuinţează însă numai pentru distrugere şi 
aceasta o face din orgoliu. Omul se aseamănă diavolului prin mîndria, 
nu prin ştiinţa sa. Demonii, «mijlocitori perfizi şi înşelători». caută, folo­
siudu-se de subtilitatea trupului lor şi de ştiinţa lor, să împiedice progresul 
sufletelor 26 ). Armele de care se folosesc ei ,pentru pierderea omului sîn·t 
nr.r.umărate şi felurite. Ei împărătesc în sufletul omulLJ'. jinîndu-i ininn 
în('leştată prin cupiditate, această iubire nemăsuraUi a lucrur:lor pămintu-

24. Despre Cetatea lui Dumnezeu, Cart. XIV, cap. IV, 1, PL, voi. 41. col. 407. 
25. Manua;l către Laurenţiu, Caip. XVIII, 6-XIX, XXII, 7, PL, vol. 40. col. 

240-241, 243-244. 
26. Despre Cetatea lui Dumnezeu. Cart. IX. cap. XX, XVIII. PL, voi. 41, 

voi. 273. 272. cf. Despre Treime, Ca.rt. IV, cap. X, 13. şi cap. XII, 15, P. L., voi. 
42, col. 896, 897. 
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tui. Diavolul este tatai înşelăciunii şi, îmbrăcînd toate formele, adoptinJ 
toate sentimentele, înşeală prin iluzii simţurile omului, dîndu-i ca plată 
pentru păcat «dulceaţa unei plăceri fa tale» 27 ). Totuşi, ori cît de puternic 
pa.re diavolul, el nu poate ,să lucreze nimic fără tncuviinţarea voinţei omu­
lui. In om stă puterea de a deschide sau nu, uşa sufletului, păcatului sub 
toate formele sale, sau harului mîntuitor. 

I. Pe scurt putem conchide că Fer. Augustin analizează păcatul sub 
toate formele şi cu toate consecinţele lui asupra .omului. Sînt demne de re­
levat: definiţia justă cfată păcatului ca fiind reascultare (transgressio 
kgis) şi origina nematerială a păcatului, în voinţa liberă, împotriva .sub­
sta,ntialismului su'Sţinut de manihei. 

2. Fer. Augustin exagerează urmările păcatului originar afirmînd că 
toată lumea s-a transformat într-o «massa perditionis», şi că necredinţa 
(indidetitas) este păcatul prin excelenţă egal în valoare cu «non posse 
non peccare», adică, cu moartea. Biserica Ortodoxă nu este de acord cu 
acest punct de vedere decît pînă la uin punct şi înlr-un anumit sens. 

3. Fer. Augustin împarte păcatele în două categorii, după gravitatea 
Jor. Rămîne valabilă pentru totdeauna remarca lui di păcatele uşoare, deşi 
aparent fără însemnătate, totuşi, prin înmulţirea lor, au consecinţe deza­
stroase asupra creştinului. 

4. Reţinem, de aseme,nea, importanţa pe care o dă Fer. Augustin pă • 
catului celui mai frecvent şi astăzi ca şi în vremea lui: minciuna. Ana­
liz·înd-o, el subliniază rolul adevărat al vorbirii ca organ al cugetării ome­
neşti, care .treb,uie să transmită prin ea adevărul. 

5. Diavolul nu este o cauză eficientă a păcatului, ci un factor care 
contribuie cu multă abilitate .pentru creierea,1 atmosferii păcatului. 

II. lnvăţătura despre har. Omul nu putea să se ridice din starea de 
păcat în care se afla după neascultarea sa, de ac-eea, Domnul nostru Iisu~ 
Hristos s-a î,ntrupat pentru răscumpărarea şi îndreptarea lui. «Dacă omul 
n-ar fi pierit, remarcă just Fer. Augustin, Fiul Omului n-ar fi venit». Insă, 
omul a căz.ut prin libera sa voie şi Dumnezeu-Omul a venit să-l ridice 
prin harul Său liberator 28 ). Harul (gratia, donum Dei, c1djutorium Dei, 
gTatia Hberatrix, brachium Dei), după Fer. Augustin este un ansamblu de 
daruri date clin dragoste de Dumnezeu, pentru ridicarea, întărirea şi spri­
jinul naturii omeneşti. Este o manifestare a dragostei lui Dumnezeu, o 
putere spirituală care restabileşte comuniunea cu Dumnezeu 29). Harul por· 
neşte de la Dumnezeu. «Pentru a primi această dragoste (gratia), zice 
Augustin, care ne face să iubim pe Dumnezeu, a trebuit ca Dumnezeu să 
1w iuheasd, mai înainte ci noi să fi avut vreo iubire fată de El» (I Io<1n 
IV, 10, 19) (Despre Harul lui Hristos, cap. XXVI, 27, P. L., voi. 44 col. 
'.174). «Dragostea este un d,H (har) al lui Dum:1ezeu, căci Dumnezeu 
Insuşi est-e numit dragoste, după mărturia Sf1întului Ioan: «Dumnezeu 
estt dragoste şi oricine rămîne î,n dragoste rămîne în Dumnezeu şi Dum-

27. Despre lupta creştină, Cart. I, cap. II, 2, PL, vol. 40, col. 291; Despre 
C<'latea lui Dumnezeu, Cart. X, caip. XI, PL, vol. 41, col. 289-291; Către Sim,plician 
( Despre diferite probleme). Cart. I, Probi. I, 7, PL, voi. 40. col. 105. 

2-8. Cuvînt CLXXIV, cap. II, PL, voi. 38, col. 940; Despre natură şi har. 
cap. X}, 12, CSEL, voi. 60, s. VIII, ,p. 1, pag. 240. 

:!9. Despre harul lui Hristos, cap. XXIV, 25, P. L., vol. 44, col. 373: (Intelli­
gant interna et occulta mirabil\ .ac ineffBlbili potestate operari Deum in cordibus 
hominum non solum veras revelationes, sed bonas etiam voluntates». 
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nezeu în eb> (I, Ioan IV, 16) (Cuvîntarea 156, cap. V, 5, P. L., Yol. 38, 
col. 852-853). Deci, prin dragoste ca har al lui Dumnezeu, Insu~; Dumne­
zeu este cel ce se dă tuturor. Fer. Augustin accentuiază atît de mult rolul 
haru!ui în v:aţa omului - mai ales în lupta sa cu pelagienii --, încît 
crice faptă a omului pare imposibilă fără acest dar dumnezeesc. «Trebuie 
să înţelegem prin harul lui Dumnezeu - zice el - care ne este dat pri·n 
Domnul nostru Iisus Hristos, numai pe acela, prin care oamenii sînt libe­
raţi de rău şi fără care ei nu fac nici un bine, nici prin gîndire, nici prin 
voinţă şi iubire, nici prin lucrare. Prin acest har, nu numai că ei ştiu ce 
trebuie să facă, ci, ovîndu-1 în faţă fac cu dragoste ceea ce ştiu» (Despre 
Mustrare şi har li, 3, P. L., voi. 44, col. 917). 

I. Necesitatea harului. Harul este absolut necesar pentru reînno:rea 
omului. Fer. Augustin afirmă cu atîta vigoare necesitatea harului, încît 
ajunge către sfîrşitul vieţii sale să lege mîntuirea numai de har şi mi de· 
lucrarea omului. O refacere a omului căzut nu este posibilă decît prin har 
Dacă noi n-am putut să ne facem, cum am fi putut să ne refacem, intre,abă 
Augustin? Omul poate să cadă singur, dar nu poate să se ridice singur. 
Harul este necesar trăirii în Hristos. Este aerul pe care-I respiră creştinul 
şi care susţine viaţa sa. «Credincioşii, remarcă Fer. Augustin, spun în 
rugăciune: «Şi nu ne duce pe noi în ispită, ci ne izbăveşte de cel rău» 
(Mat. VI, 13). Dacă pot prin ei înşişi, pentru ce se mai roagă? De ce rău 
S'2 roagă să fie izbăviţi, da,că nu în chip spedal de cel al trupului? Şi de 
acesta, nu liberează decît harul prîn Iisus Hristos, Domnul nostru» 30). CJ 
<'}.cepţia M-întuitorului, harul este ,necesar oricărui suflet pentru a fi cură­
ţit de- păcat. Harul este puterea lui Dumnezeu care însoţeşte pe creştini. 
de la naşterea lor pri-n Botez, la creşterea lor în Hristos, prin virtute, pînă 
la desăvîrşire. Necesitatea harului este atestată în chip vădit de botezul 
copiilor şi de imposibilitatea pentru cei nebotezaţi de a intra în împărăţia 
ce1 urilor. Nu poate să fie viaţă cinstită şi virtuoasă pentru om, dacă harul 
lui Dumnezeu, după ce-l liberează de servitutea păcatului, nu-l face vic­
torios asupra viciilor. De asemenea, binele nu poate fi făcut decît cu aju­
torul harului, căci: «i:iimeni nu are de la sine dedt minciună şi păcat» 31 ). 

Sistemul augustinian cu privire la necesitatea harului este rezumat de 
canoanele 4-6 formulate de Augustin şi aprobate de Sinodul de Ia Carta­
g-ina (418) ţinut împotriva lui Pelagie. In aceste canoane se spune că: 
I. Harul care ne îndreaptă nu este numai o iertare a păcatelor trecute, ci, 
de asemenea, un ajutor, adjutorium ut non rommittantur (Can. 4); 2. acest 
:-ijutor nu este numai o lumină care descoperă legea, ci iubirea binelui, 
ut etiam facere diligamus ut valeamus (Can. 5); 3. necesitatea acestui aju­
tor este absolută, nu numai ut facilius possimus (can. 6) (Porta,lie, op. cil., 
Ib'.dem, col. 2384). 

In ultimele sale lucrări: Despre Mustrare şi har; Despre darul perse­
verăr,ii şi Despre predestinaţia sfinţilor, Fer. Augustin condiţionează mîn­
tuirea numai de hc1r, anihilînd complet aportul omului. 

2. Gratuitatea harului. Ca urmare a respingerii păcatului originar. 
pelagienii susţineau că harul este dat de Dumnezeu numai ca răsplată 

30. Despre Hberul -arbitru. Cart. TII, cap. XX. 54, PL, vol. 32, col. 1269-1270; 
Despre natură şi har, cap. LIII, 62, OSEL. voi. 6-0. s. VIII, p. 1, .:pp. 278-2-79. 

31. Despre natură şi har, ca-p. IV, OSEL, voi. 60, s. VIII, p. 1, pp. 235-236; 
Retractări, Cart. I, cap. VIII, 4, CSEL. vol. 36, s. I, p. 2, pp. 41-42; La Evang. 
după Ioan, Trat. V. cap. I, 1, PL, val. 35, col. 1414. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPŢIA FERICITULUI AUGUS1."IN DESPRE PACAT ŞI HAR .339 

pentru meritele oamenilor. Greşala era gravă şi ea necesita o argumentare 
solidă din partea Fericitului Augustin, care afirmă că harul este un dar 
ce se acordă gratuit 32). Meritele atrag implicit răsplata ce vine ca n 

datorie pentru lucrul făcut. Harul primit ca datorie nu mai e dar gratuit, 
pei;tru că, acoentuiază Fer. Augusti:n, harul care nu este gratuit nu este 
dar. Trebuie să înţelegem, aşa dar, că înseşi faptele bune ale omului 
sînt daruri al·e lui Dumnezeu 33 ). Dacă vreun merit a precedat haml, el 
nu mai e dat gratuit, ci este o datorie de drept, care trebuie plătită. Sau, 
dacă el nu s-a dat gratuit, de ce i se dă numele de har? :.: 4 ). 

Harul se dă gratuit chiar celor nevrednici. De acord cu Sf. Apostol 
Pavel, Fer. Augustin zice în această privinţă: Oare n-a definit el harul 
zicîlnd că se nvmeşte aşa, pentru că se dă gratuit? El a zis: «Iar dacă 
estF din har, nu mai este din faptă; altfel, harul nu mai este har» (Rom. 
XI, 6) şi adaugă: «Celuii ce lucrează nu i se socoteşte plata după har, ci 
după datorie» (Rom. IV, 4). In sfîrşit, harul este cu totul gratuit şi pentru 
motivul că Dumnezeu lucrează astfel ea nimeni să nu se inîndrea,scă cu 
meritele sale, ca toată gura să fie închisă (Rom. III, 19) şi ca cel ce 
se măreşte, să se mărească numai ,în Domnul (I, Cor. IV, 7) 35 ). 

In: ultima perioadă a vieţii sale, Augustin se contrazice însă cu 
privire la gratuitatea harului prin învăţarea predestinaţiei absolute, deci, 
rest!'1Îngerea harului numai pentru cei aleşi. 

3: • 1mpărţiri ale harului după lucrare. După forma şi felul în care 
lucrează harul la îndreptarea omului, Fer. Augu~lin îl împarte in noo­
eficient, eficient - care este lucrător şi conlucră lor - şi congruu. Este 
o împărţire dragă scolasticilor de mai tîrziu, dar fără o importanţă prea 
mare, căci harul nu este formă externă, ci putere care, printr-o a,cţiune 
directă, naşte şi desăvîrşeşte viata duhovnicească a creştinului. Fer. 
Augusti'n spune că primul om n-a avut harul de a fi ferit pentru totdeauna 
de răul volunt:Jr, ci acel pe care-l avea putea - dacă el voia să perse­
vereze - să-l împiedice de a păcătui. Fără acest har de altminteri, chiar 
Cil liberul arbitru, el nu putea fi bun, şi totuşi, el putea să-l piardă prin 
acest liber arbitru al său. Dumnez{'11 a aşezat puterea de a voi, sau ele a 
nu voi în liberul arbitru c1l omului. El putea să părăsească acest ajutor 
cîncl ar fi vrut şi să-l păstreze dacă voia; el nu prirnec1 însă de la acest 
dar ca să voiască 3 B). Acest har fără care cineva nu lucrează eslc nurn;t 
graţie non-eficiE'iniă şi prin ea - spune Cayre - FN. Augustin desem­
ne:iză harul actual în Adam nevinovat 3 7 ). Adam avea iubirea binelui, 
dar n-avea ha~ul de a rămîne în el. Intr-adevăr, pentru a iubi binele 
n-avea nevoie de un nou har, pentru că nu pierduse această iubire, î,nsii 

32. Retractări, Cart. I, cap. VIII, 4, CSEL, voi. 36, s. I, p. 2. pag. 42: «Et 
hoc divinum beneficium quo liberatur, nisi eam IPraeveniret, iam mer1tis e.itIB 
daretur, et non esset gTabia, quae utique gratis datur». In Epistola către VitaJie 
·(Ep. CCXVII) este rezumată gindirea. lui Augustin asupra gratuităţii harului, 
in 12 reguli de credinţă, rezultat al luptei sale contra semipelagienilor. 

33. Contra a două Scrisori ale lui Pelagie, Cart. III, cap. vm, 24, OSEL, 
vol. 60, s. vm, p. 1, pag. 516; Despre natură şi har, cap. IV, 4, CSEL, voi. 60, 
s. vm, p. 1, pp. 235-236. 

34. Despre har şi li'berul arbitru, caip. XXII, 44, PL, voi. 44, col. 909; 
Cuy, XXVI, cap. XIII, 14, PL,. vol. 38. c.ol. 177. 

35. Despre faptele lui Pelagie, caip. XIV, 33, PL. voi. 44, col. 340; Despre 
Mustrare şi har. cap, X, 28. P.L, voi. 44. col. 933. 

36. Despre Mustrare şi har, cap. XI. 31, 32. PL. voi. 44, col. 935. 
37. R. P. Fulbert Cayre. op. ci-t., pp. 203-204. 
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pentru a rarnme în ea îi trebuia un ajutor al harului fără care el era in­
capabtl de această perseverare, El primise «posse şi vellit» dar n-avea 
pe «velle quod posset» căci dacă ar fi avut aceasta ar fi perseverat. Harul 
dat prin Mîntuitorul este mai puternic decît cel dat lui Adam, pentru că 
-e-1 ne dă puterea şi mijloacele ,de a-l voi. Sfinţii, deci, au nevoie î,n pre­
zent de un har, dacă nu mai fericit decît cel al primului om, totuşi de 
unul mai puternic şi mai eficace (Despre Mustrare şi har, c. XI, 32, 31, 
P. L., voi. 44, col. 936, '935). 

Harul lucrează înaintea oricărei adiuni din partea omului. Cînd fa­
cem binele, nu lucrăm decît sub impuls.ul divin care ne-a făcut capabili 
de aceasta. Totdeauna ;în biine, «mila lui Dumnezeu ne premerge. Ea ne 
premerge pentru ca noi să fim vindecaţi. .. , c.a să fim chemaţi..., ca noi să 
trăim în evlavi-e ... ». Harul imprimă voinţei prima mişcare, căd zice Au­
gu~tin, el <«J mişcat inima ta şi ţi-a dat puterea să implorezi», fiindcă 

a precedat chemarea aces,tuia •ca tu să ai voinţa bună 3 8 ). Deşi harul 
premerge acţiunii noastre, nu o suprimă. Dumnez•eu intervine ca rnoi să 

Iuicră1t11. Oamenii «'srînt mişcaţi ,ca să lucreze, nu (:a să stea în inactivi­
tate= aguntur enim ut agant, non ut ipsi nihil agant» (Despre Mustrare şi 

har, cap. II, 4, P. L., voi. 44, col. 918). Dumnezeu lucrează asupra omului 
printr-un început a;l dragostei (aliquid dilectionis) şi continuă să conlu­
creze cu el prin aceeaşi dragoste însoţită de voinţa lui. «Şi cine a ,început 
să dea această dragoste, deşi mică, întreabă Augustin, dacă nu Acela care 
pregăteşte voinţa şi desăvîrşeşte conlucrînd, ceea ce a început .Jucrîind? 
Deoa:rece, EI însuşi este cel care lucrează ca să voim ş: care conlurcreazft 
l'll voinţele, desăvîrşind. Pentru .aceasta zice Apostolul: «Sînt încredinţat 

de aceasta, că Cel ce a început întru voi lucrul cel bun, îl va duce la 
capăt, p,înă în ziua lui Hri,stos Iisus» (Filip. I, 6). Astfel, Dumnezeu lu­
crează fără noi, pentru oa noi să voim, cîtnd irnsă voim şi voim astfel ca 
să şi faoem, El lucrează cu noi. Totuşi, fără El, fie ,că lucrează ca să 

voim, sau oonlucrează cînd voim, nu putem tndeplini faptele bune ale 
pietăţii» 39). 

Referindu-se la 1.ex1.ul evanghelic: «Mulţi sînt chemaţi, dar puţini 

aleşi» (Mat. XXII, 14), Fer. Augustin spune că cei aleşi sînt chemaţi pe 
măsura vointei lor într-un mod convenabil (congruenter vocati) pentru 
ca mila lui Dumnezeu să le .fie folositoare. <~Cei care nu se potrivesc 
~i nu se conformează cu chemarea, nu sînt aleşi, pentru că nu urmează 
harul, deşi sînt chemaţi1». Augustin di,stinge 1'ntre cei aleşi şi cei chemaţi. 
Cei ak,:şi răspund milostivirii lui Dumnezeu, pe Cînd cei chemaţi nu s,înt 
mişcaţi de har, fiind iocap1abili să-l primească. Astfel mila lui Dumnezeu 
ckvirne nefolositoare dad omul nu vrea s-o primeasd. Insă Domnul face 
milostenia într-un fel atît de corespunzător celui ales, incit el n-o mai 
poate respinge (quomodo scit ei congmere ut voca,ntem non respuat) 
(Către Simplician. Cartea I, Probi. II, 13, P. L., voi. 40, col. 118-119). 

4. Daruri ale harului. Intre nenumăratele daruri cu c8re a împodobit 
Dumnezeu sufletul omenesc cele mai de s0amă - după Fer. Augustin, 
sint: începutul credinţei şi perseverare8 în ea pfaă la sfîrşit. Căci nu 
înrepi să fii cu <1devărat creştin dedt prin credinţa în Iisus Hristos şi 

38. Despre natură şi har, cap. XXXI, 35, CSEL, voi. 60. s. VIII, p. 1, pag. 
259;Cuv,înt CLXXVI,-cap. V, 5. PL, vol. 38. col. 952,. 

39. Despre liberul arbitru şi har, cap. XVIII, 37, cap. XVII, 33, PL, vol. 44, 
col. 904. 901. 
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nu se sfiîrşeşte biruitor această viaţă decît rămînîn<l în El cu orice preţ. 

Credinţa este un dar nepreţuit, care vine de la Dumnezeu, d_upă cuvîntul 
S:intului Apostol Pavel: «Căci vouă vi s-a dăruit pentru Hristos nu nu­
mai să credeţi întru El, ci să s,uferiţi pentru El» (Filip. I, 29). Apostolul 
Pavel a fost chemat printr-un har mai puternic decît voinţa sa. Dumnezeu 
a lucrat în el voinţa de a crede şi din persecutor ce era, a suferit perse­
cuţie pentru apărarea celor pe care-i p6gonise, căci «Domnul i-a dat ~u 
numai să creadă în El, ci şi să sufere pentru El» 40 ). Fer. Augustin 
afirmă că harul precede credinţa, nu o urmează, cum susţineau semipe­
lagienii. A.i!Hel, dadi credinţa ar premerge haru.lui, voinţa ar preceda-o 
egal, deoarece credinţa nu poate să fie fără o mişcare a voinţei (Despre 
darul perseverării, c. XVI, 41, P. L., voi. 45, col. 1018), şi în acest caz, 
ne-am apropia de pelagieni. 

Nu este de ajuns,_ să crezi, ci trebuie să rămîi în aceasUi credinţă 

pină I.a sfilrşitul vieţii. Fer. Augustin a scris o carte intitulată: «Despre 
Darut perseverării», în care analizează această cunună a darurilor dum­
nezeeşti, har acordat unora prin mila lui Dumnezeu şi refuzat altora prin­
tr-o dreaptă judecată. Perseverarea este dami lui Dumnezeu prin care se 
61mîne în Domnul nostru Iisus Hristos pînă la sfîrşit. Acest dar este dat 
prin Iisus Hristos unui număr restnîns de credincioşi - cei aleşi -. 
di1ora le oferă mijloacele şi puterea de a ·voi. Prin el se îmbrăţişează 

binele şi se rămîne în acest bine. El dă virtutea nu numai de a putea 
<:eea ce voim, ci încă de a voi ceea ce putem (non solum posse quod vo­
lumus, verum ,etiam velle quod possumus) 41 ). Se poate ca cineva să 

stăruie în credinţă pînă aproa,p-e de sfîrşitul vieţii şi totuşi să nu aibă 
darul perseverării fina.Ie, iar aHcineva poate să nu aibă continuitate în 
credinţă ,şi să-i fie dat acest dar. De asemenea, voinţa divină dă unora 
o perseverare finală glorioasă, iar altora unia ogişnuită. Cel care vădeşte 
în chip special dami perseverării finale este martiriul pentru numele lui 
Hristos, căci nu toţi credincioşii care suferă chinurile persecuţiei rămîn 
statonnici pînă la moarte (Despre Darul perseverării, cap. I, 1, cap. II, 2, 
P. L., voi. 45, coii. 995). 

A avut Adiam darul perseverării? Fer. Augustin răspunde că: «Acesta 
n-a avut perseverenţă, fiindcă ,n-a stărui( în acel bine în care era fără 
greşală» 4 :l). Adam n-a început să aibă greşeli decît după cădere. Dar 
11110 este să n-ai greşeli şi alta să nu rămîi într-o stare fericită nnd<' 
erai lipsit de greşeli. Se naşte altă întrebare: Dacă Adam ar fi avut darul 
perseverării, fără îndoială că el ar fi perseverat şi dacă ar fi p<:>rseverat 
111-ar fi păicătuit şi n-ar fi părăsit pe Dumnezeu. Dar el n-a avut darul 
perseverării pentru că nu: l-a primit şi astfel n-a rămas în bine. Căci, 
("llm să persevereze, dacă nu primise acest dar? Ori, dacă nu I-a avut, 
p,,ntru că nu l-a primit. ce pă-cat poate să aibă el, afară doar că trebuia 
s~ persevereze? Fer. Augustin sesizează dificultatea .acestei probleme şi-i 
pune dezlegarea în existenta libertăţii voii lui Adam. «Dacă acesta ar fi 
\'oit să rămînă prin însuşi liberul arbitru în această stare drf'aptă şi fără 
viciu, n-ar mai fi încercat nici moartea, nici nefericirea, şi răsplata acestei 

40. Despre Darul .perseverării, cap. II, 2, PL, voi. 45, col. 995; Despre Pre­
destinaţia sfinţilor, cap. II, 3-6, voi. 44, col. 961-964,. 

41. Despre Darul ,perseverărH, cap. I, 1, P.L, vol. 45, col. 993; Despre Mustrare 
şi har, cap. XI, 32. P.L, 44, col. 936. 

42. Despre Mustrare şi har, ca,p. X, 26, PL, vol. 44, col. 932: « .. ,eum perse­
verantiam non haibuisse, quia în eo bono, quo sine vitio fu-it, non perse·vera.vit». 
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preseverări ar ·fi fost pleniiudi,nea fericirii .de care se bucură sfinţii în­
geri, adică nu mai putea să cadă ulterior şi aceasta el o ştia cu sigu­
ranţă d-eplină» 43 ). 

Pe lingă începutul credinţei şi perseverarea finală, Dumnezeu revarsă 
o bogăţie nesfîrşită de daruri care ajută în diferite chipuri Ia creşterea 
duhovnicească .a creştinului. Fer. Augustin arată - prin expresii ca 
«donum Oei», «manus Oei», «adjutorium .Oei», «opus Dei» - lucrarea 
providenţială care susţine lumea, crează şi înzestrează sufletele cu facul­
tăţi minunate, le permite să ajungă unele adevăruri şi să împlinească 
binele. «Fiindcă toate cele bu111e, precizează episcopul Hipponei, după 
cum s-a spus, şi cele mari şi cele mijlocii şi cele mici, s·înt de la Dum­
nezeu, urmează că de la Dumnezeu este chiar întrebuinţarea voinţei celei 
bune care este virtute şi este înnumărată între marile bunuri» (Retrac­
tări, Cartea I, cap. VIII, 6, CSEL, voi. 36, s. I., p. 2, pag. 46). Din mila 
lui Dumnezeu li s-au dat creştinilor: ascultarea, supunerea, înfrînarea, 
castitatea conjugală, puterea de a îndemna, puterea de a asculta cu 
supunere şi de a înţelege predicile, strigătele către Dumnezeu din inimă 
sinceră şi însufleţi lă de Duhul Său (Rom. VIII, 15, 26; Gal. IV, 6). Se 
pot adăoga: Convertirea, a cinsti pe Dumnezeu, a primi pe Iisus Hristos, 
a trece de la infiferenţă la pi·etate, a crede în Sfînta Treime, a mărturisi 
cu gura ce crede cu inima, ş. a. 44 ). 

Toate aceste daruri sfat însă dominate şi încălzite de iubirea creştină 
(ca,rita,s). Mare'le mist:c apusean are cuvinte înari:p,ate totdeauna cînd 
vorbeşte despre iubire, definind-o ca «un foc în inimi.Je noastre, care se 
aprinde, se îndnge, făcîndu-se văpaie, sau pentru a mistui totul, sau 
pentru a purifica totul» ( Despre Esenţa iubirii, cap. I, P. L., voi., 40 col. 
843). Iubirea ieste viaţa inimii. Ea este singura cale ce duce spre feri­
cîrea la care aspiră sufletul. Pentru a ciştiga Binele suprem care e feri­
di ea creştinului, trebuie să mergi pe drumul dragostei, chiar dacă este 
însoţit cu suferinţe. Fer. Aug,ustin repetă necontenit: «CaJea noastră 
este dragostea; nimic nu este mai înalt decît drumul dragostei». Prin 
dragoste participăm la suferinţele lui Hristos, trăim în comuniune cu El, 
dorim pe Dumnezeu. Acest măreţ dar este un har al lui Dumnezeu, pen­
tru că a iubi pe Dumnezeu nu vine decît de la Dumnezeu care este viaţa 
vieţii noa:stre 4G). 

5. lndreptare şi har. Harul acţionează asupra omul·ui pentru Î':idrep­
iarea şi sfinţirea lui într-un mod care egalează o nouă creaţie. Reînoirea 
<:hipului lui Dumnezeu în om se înfăptuieşte mai întîi prin scoaterea 
lui din pă:cat şi al doilea, siădind ceva nou în suflet. Fer. Augustin spune 
clar că «harul ajută Î'n două feluri: ierHnd răul pe care l-am făcut şi aju­
tîndu-rne să ·ne ferim de rău şi să facem binele» 46 ). Nu sînt însă două 
momente deosebite, ci în acelaşi timp iartă şi sfinţeşte. Condiţia esenţială 

43. Idem, 28. ibidem, col. 933. 
44. D~re Darul peraeverării, caip. XIV, 37, cap. XXITI, 64, cap. XXIV, 

66, caip. XX, 51. PL, voi. 45, col 1015-1016, 1031, 1033, 1025. 
45. Cuvînt la Ps. C~I. 7, P.L, vo}. 37, col. 1837; Cuv. CLXIX, cap. XI, 

14, la cap. XII, 15; P. L., voi. 38, col.923-924: «Deus non amatur, nisi de iDeo»; Măr­
turisiri, Cart. X, cap. VI, 10, CSEL, vol. 33, s. I, p. 1, 234: «Deus autem tuus 
eti,am tibi vita.a vita esb. • 

46. Despre na.tură şi har, cap. III, 3. co,p. IV, 4, CSEL, voi. 60, s. VIII, 
p. 1, pp. 235-236; of. Opera 11,etenninată. împotriva lui Iulian, Cart. II, 227, PL, 
45, col. 1244.. 
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a îndreptării este credinţa izYorîtă din dragostea faţă de Dumnezeu şi 
unită cu nă1eJdea. «Acela crede în Hriistos, care nădăjdueşte şi iubeşte 
pe Hristos. Căci dacă are credinţă fără nădejde şi dragoste, crede că 
există Hristos, •dar nu crede în Hristos. In cel ce crede fn Hristos, vine 
în el Hristos şi se uneşte într-un fel oarecare cu El, fădndu-se mădu.lar 
al trupului Lui. Aceasta nu poate să fie dacă nu se adaogă nădejdea şi 
d1 agostea» (Cuvîntare·a 144, cap. I I, 2, P. L., voi. 38, col. 788). Dum­
n-ezeu ne pregăt~te îndreptarea printmn har special (gratia praeveniens)­
şi o desăvîrşeşte prin harul con lucrător (gratia cooperans). Mijloacele de 
care se folose~te Dumnezeu pentru aducerea la pocăinţă şi deci la credinţă 
slnr felurite şi nenumărate, izvorînd din voinţa Sa tainică (Despre Mustrare 
;şi har, cap. V, 8, P. L., voi. 44, col. 920). 

lndre.ptarea trebuie înţeleasă ca o înnoire reală a omului lăuntric. 
«Se numeşte dreptatea lui Dumnezeu, remarcă ju,st Fer. Augustin, nu 
aceea prin care Dumnezeu este drept, ci aceea pe care Dumnezeu o dă 
omului, ca omul să fie drept prin Dumnezeu» 47 ). Mai mult, Dumnezeu 
îndreaptă pe cel necredincios nu numai iertîndu-i păcatele, ci dindu-i chiar 
dragostea. Este o totală refacere a omului vechi; căci prin har, din ce 
era nedrept se face drept, iertîndu-se totodată şi vina şi pedeapsa (Cuv. 
240, cap. I II, m. 3, P. L., 38, col. 1131). Fer. Augustin vorbeşte de o 
conlucrare a omului cu Dumnezeu în opera de sfinţire a celui dintîi. In­
dreptarea este din har, venind de Ia Dumnezeu, nu din faptele omului. 
Pe aceasta o propovedueşte Aipostolul Pavel şi trebuie să plîngi, să 
impl,ori şi să crezi, ca s,ă o primeşti (Cuv. 169, cap. IX, 11, P. L., 38, 
col. 922). Dumnezeu nu va conlucra cu omul, deoît dacă acesta," prevenit 
de El, lucrează. Nu poate să fie dreptate Î'l1 om fără concursul voinţei 
s,ile: «Acel ce te-a făcut fără tine, nu te îndreaptă fără tine» (Cuv. 169, 
ap. XI, 13, P. L., voi. 38, col. 923). Invăţăturile care se dau presupu~ 
voinţa la cel ce le primeşte. Şi dacă se întreabă cinev_a pentru ce o~me1111 
ajutaţi de har nu fac toţi bine, _e1 se poate m~Iţum1 cu ace~t «raS!~uns 
foarte scurt: pentru că ei nu voiesc» 48 ). Totuşi, Fer. Augustin nu mţe­
leae conlucrarea dintre Dumnezeu şi om ca între doi factori independenţi. 
D~hul eliberează fiind capabll să lucreze singur mîntuirea. Toate, toi­
ckauna, depind de Dumnezeu şi nimic de voinţa or~enească. Harul lui 
Dumnezeu lucrează cu ea, dar el a început şi el continuă. Harul .precede 
orke merit omenesc; însuşi acest merit este un har gratuit. Deci, înţe­
legerea dreaptă este că Dumnezeu înf ăptueşte singur lucrarea Sa în su­
flet şi că faptele meritoase ale creştinului nu sînt propriu zis ale sale. 
«Cînd Dumnezeu încununează meritele noastre El nu încununează decît 
meritele lui» 49 ), precizează Fer. Augustin. Omul nu poat-e să se opună 
voinţei lui Dumnezeu în nici un chip. Atunci cînd Dumnezeu vrea să 
rnîrntuiască, nu există voinţă omenească ce ar putea să-i reziste, căci, 
deş: omul are puterea şi de a nu voi, «el n-ar şti totuşi să împiedice 
voinţa lui Dumnezeu, nici să se pună deasupra puterii sale; căci Dum­
n<:zeu face ce vrea chiar cu aceia care fac ce El nu vrea» ... Toate voinţele 
omt:neşti la un loc nu pot să rez:ste voinţei lui Dumnezeu. care a făcut 

47. La Evanghelia după Ioan, Tra,t_ XXVI, cap. VI, 1. PL, 35, col. 1607. 
48. Cuvint. CLXV, cap. I, 1, PL, voi. 38, col. 902-903; Despre merite şi 

iertarea pă;catelor, Cart. II, cqp. XVII, 26, CSEL, voi. 60. s. VIII, p. 1, pg. 98. 
49. Epi~t. CLXXXVI, 10, CSEL. voi. 57. s. II. p. 4, pp. 53-54; Epist. CXCIV, 

cap. V, 19. Ibidem, pg. 190. 
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cerul şi pămintul şi care în mo-d absolut face ce vrea cu aceste voinţe 
(Despre Mustrare şi har, cap. XIV, 44, 45, P. L., voi. 44, col. 942, 943). 

,5_ Har şi libertate. Dar 5e naşte, y~ btllnă dreptate'. î1!'1lre~ar~a: care 
este raportul între harul dumnezeesc ş1 libertatea omului, 1~ gmdire~ F_e­
ricitului Augustin? Problemă grea şi spinoasă p~ntr~ sol_uţ~o~area care1e:1._ 
trebuie să se ţină seamă atît de bogata expenenţa m1st1ca. a marelui 
episcop african, cît şi de împrejurăi:Jile în oare, vo'.b.~şte d_e~pre lucrar~a 
harului, sau despre lucrarea omului în opera mrntu1rn. Fericitul Au~ustin 
face deosebire între liberul arbitru şi libertate (libertas) 50 ). «Liberul 
,arbntru făcut captiv de păcatul originar ,n-are putere decît spre a păcă­
tui». El se mişcă liber, dar numai în p-ăcat. Es1e liber faţă de lege, dar 
sclav păcatului. Harul îl eliberează şi-l întăreşte. «Libertas» este o dis­
poziţie interioară, fruct al harului, care poate nu numai să aleagă, dar să 
şi facă binele 5 1 ). • 

. In unele lucrări, Fer. Augustin accentuiază rolul libertăţii voii pen­
tru realizarea mîntuirii. Indeosebi, cartea sa «Despre liberui arbitru» este 
o adevărată apologie făcută libertăţii, fmpotriva maniheilor care socoteau 
răul ca o forţă egală cu Dumnezeu, ce vine de la Dumnezeu. «Adevărul 
strigă despre tiine, în taină, exclamă el! Căci n-ai putea să simţi că esle 
altceva în put1:rea noastră decît ca să înfăptuim atunci cînd voim. De 
aceea, nimic nu este atît de mult în puterea noastră ca voinţa în_săşi, 
drnarece ea este d1: faţă, direct, imediat, fără întîrziere, ca să voim» 52 ). 

Voinţa eliberată din sclavia păcatului se mişcă nestingherită în împărăţia 
h,Hului. Dar cum se împacă aceste două noţiuni: libertate şi har, mărgiinit 
şi rn~mărg-inil? Fer. Augustin caută un răspuns acestei probleme de ne­
pătruns atunci dnd se întreabă: «Liberul arbitru nu este distrus de har? 
Dimpotri'vă, zice el, liberul arbitru se întăreşte _prin har, după cum se 
întăreşte legea pri,n credinţă. Căci legea nu se împlineşte decît prin liberul 
arbitru. Prfo lege se cunoaşte păcatul, prin credinţă se dă harul împotriva 
păcatului, prin har vindecarea sufletului de viciul păcatului, prin vinde­
carea sufletului se face libertatea voii, prin libertatea voii se naşte iubi­
rea de dreptate, iar prn iubirea de dr.eptate se ,împlineşte legea. Astfel, 
<l.upă cum legea nu este distrusă de credinţă, ci întărită, fiiindcă prin 
credinţă obţinem harul prin care se împlineşte legea, tot aşa liberuf 

50. Impotri'Va a două Scrisori ale •pelagienilor, Cart. I. rap. II, 5, CSEL, vol. 
60, s. vm, p. I, pp. 425-426: «Quis autem nootrum dicat, quod primi hominis 
peccato perierit liberum arbitrium de genere humano? Libert.as quidem perlit 
-per peccatum, sed illa, quae in .paradiso fuit, ha;bendi plenam cum ·in mortalitate 
justitiam... Nam, Iiberwn arbitrium usque adeo in peccatore non perlit, ut per 
ipsum peccent maxime omnecs, gui cum delectatione peccant». Această distincţie 
făcută de Feric. Augustin intre liberul arbitru şi UbertaJte stă la temelia. învăţă;­
-turii romano-catolfoe de'Spre «Darul supra a:dăogat». Duipli. catolici. liberul arbitru 
este o .însuşire naturalA. a omului, iar libertatea e un dar adăogat de Dumnezeu 
la ceea ce avea omul din fiire. Ca o ,consecinţă, ei ânvaţă că prin ipă,catul originar, 
omul şi-a pierdut numai libertatea, nu şi Hberul ·arbitru, Dumnezeu retrli.gindu-şi 
darurHe cu care înzestrase pe om. Liberul arbitru a răma.1! şi după căderea in 
,păcat. dar nu şi libertatea (E. Gilson. Introduction a l'etude de St. Augustin, 
Pariş- (J. Vrin), 1931, p. 208, cit. după. C. Pavel, op. cit., p. 60). 

51. fmpotriva. a două. Scrisori ale pelagienilor, Cart. III, cap. VTII, 24. PL, 
voi. 44-, col. 607; C'f. Despre Liberul· arbitru, Cart. III, cap. I, 3, PL, voi. 32 .. 
col. 1272. 

52. Retractări, Cart. I, cap. VIII, 3, CSEL, vol. 36, s. I, p. 2, pag. 40. 
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a1 bitru nu este distrus prin har, ci întărit, deoarece harul vindecă voinţa 
prin care se iubeşte dreptatea în mod liber» 53

). 

Dar Fer. Auaustin n-a rămas la această învăţătură pinii la sfîrşit. 
P<:::laaia1;ismul susţinea că natura este sănătoasă la copii, iar la adulţi 
e::-te :ufi.cientă pentru a lucra· binele; în consecinţă, harul este de prisos. 
Prin aceasta se altera dogma mîntuirii. Dezvoltînd doctrina sa despre 
har, Fer. Augustin urmărea deci să pună în adevărata lumină .lucrarea 
acestui har îi în acelaşi timp să înfrîngă orgoliul creaturii, supunî,nd-o 
Cieatorul u i. 

Din experienţa sa, el constată că natura omenească es(e atît de slaba 
şi expusă ispitelor de orice fel, îndt ar fi cu neputinţă o ridicare la o 
viaţă superioară, prin puterile proprii. «Nimeni n-are de la si~e _decît 
minciună şi păcat», declară Augustin, - după cum am mai amintit -
accentuînd prin aceasta, necesitatea imperioasă a harului. Incă din anul 
397, 1în opera sa: «Despre diferitele probleme către Simptkian», el pune 
premizele teoriei despre harul irezistibil. Dumnezeu acţionează în aşa fel, 
îndt nicio voinţă nu i se poate opune, căci: «El este cel care lucrează în 
noi a voi şi a lucra (velle et operari) »; fără •ajutorul Lui nu putem să 
dobîndim ce voim şi mai ales fără chemare1 Lui nu avem voinţa cea 
bună 54). Ham! 'lucrează irezistibH voinţa cea bună şi perseverarea pînă 
la sfîrşit. Cînd ne găsim fericirea în lucrările care ne duc la Dumnezeu. 
această dis,poziţie este o inspiraţie şi un dar al harului dumnezeesc şi noi 
n-o datorăm propriei noastre voinţe, nici sîrguinţei, nici meritelor fap­
telor «pen(ru că Dumnezeu este ·cel ce acordă şi dezvoltă în noi mişcările 
voinţei, sîrguinţa activităţii şi lucrările printr-o dragoste fierbinte» 55 ). 

Numai cei aleşi rămîn pînă la sfîrşit în credi,nţă, pentru că numai în ei 
lucrează harul irezistibil. Acesta le dă putere nu numai de a persevera, ci de 
a fi in mod necesar perseverenţi ( Despre Mustrare şi har, cap. XII, 35-36, 
P. L, voi. 44, col. 938). Ham! se acordă printr-un decret ascuns al lui 
Dumnezeu, nu pentru vreun merit oarecare şi este imposibil să i se 'Împo­
trivească cineva din cei aleşi, deoarec,e lucrează în mod irezistibil, po­
trivit (congruenter) fiecăruia diintre ei. Harul df celui ales pe «posse 
non peccare». Sfinţii n-ar putea să-şi realizeze desăvîrşirea lor, dacă n-ar 
primi prin harul dumnezeesc posibilitatea şi voinţa de a p-ersevera. 
«Voinţa lor este 'însufleţită de Duhul Sfînt aHt de mult, incit să poată. 
fiindcă aşa voiesc, şi ei voiesc aşa, pentru că_ Dumnezeu lucrează în ei 
voinţa. S-a venit deci 1n ajutorul slăbiciunii omeneşti, ca :prin harul 
dumnezeesc să se lucreze într-un chip statornic şi de neînvins= ut divina 
gratia indeclinabiliter ct insuperabiliter ageretur» 56). In ultimă analiză, 
mîntuirea este. după Fericitul Augustin, o lucrare numai a harului. El o 
s.pune clar: «Dacă s-ar discuta şi s-ar căuta 'prin ce este ciineva vrednic 
(de mîntuire). n-ar lipsi unii care să spună: prin voinţa omenească. Noi 
însă spunem: prin har sau predestinaţia divină» 57 ). In acest caz, faptele 
meritoase, dacii există, nu s·înt dedt e~ede ale harului, mîntuirea fiind 

53. Despre Duh şi literă, cap. XXX. 52. OSEL. voi. 60, s. VIII, p. I. pg. 208. 
54. Către Simpli'Cian. Cart. I, Probl. II, 12, PL, voi. 40. coJ.. 118; cf. Despre 

Predestinaţia sfinţiilor. Cart. I, cap. V, 10, PL, vol. 44. col. 968. 
55. Către SimiPlician, Cart. I, Probl. II. 21. PL, vol. 40, col. 127. 
56. Despre Mustraire şi hm-. cap. xn, 38, PL, voi. 44, col. 939-940. 
57. Despre Predestinaţia sfinţilor, cap. X, 19, PL, vol. 44, col. 974. 
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în întregime opera acestuia. Acest determinism absolut se înţelege mai 
bine punîndu-1 în legătură cu teoria Fer. Augustin despre predestinaţie. 

7. Potrivit acestei teorii, Dumnezeu predestinează sau hotărăşte din 
veci, pe unii Ia fericire veşnică, iar pe a:lţii la pedeapsă veşnică. Numărul 
celor aleşi printr-o hotărîre specială (secundum propositurn vocati) este 
încheîal şi fixat. El nu poate fi nici mărit, nici micşorat. Cei predestinaţi 
telecti, filii Oei, discipuli Christi) la domnia veşnică vor ajunge aci, cu 
toţii, prin harul perseverării pînă Ia sfîrşit, unde vor rămîne în întregime, 
totdeauna, în suprema fericire fiind susţinuţi de mila Mîntuitorului. 
Alegerea este făcută nu în urma unui merit precedent, ci de un har special 
ce ţine loc de orice merit 58 ). Cei predestinaţi spre pedeapsă potrivit 
dreptăţii lui Dumnezeu fac parte din masa pieirii, a condamnării, a miniei. 
Aceştia nu trebuie să fie socotiţi în numărul celor aleşi - chiar în timpul 
dnd sînt în bine şi în credinţă -, deoarece ei n-au fost separaţi de 
«massa perditioinis», prin preştiinţa şi predestinaţia lui Dumnezeu şi 
n-::.u fost chemaţi prî,n hotărîre 59). Cei aleşi vor fi judecaţi cu milă, p~n­
tru că ei sînt «vase ale milei» pregătite pentru slavă, iar cei condamnaţi, 
«vase ale miniei», vor fi judecaţi după dreptatea lui Dumnezeu (Rom. 
IX, 22, 23) (Despre Mustrare şi har, cap. IX, 25, P. L., voi. 44, col. 931). 
Nimeni n-ăre dreptul să revendice mila lui Dumnezeu, după cuvîntul 
Apostolului, ce spune că nu este dat vasului de lut să ceară socoteală 
oierului de ce l-a făcut aşa şi nu altfel (Rom. IX, 21). Este o taină ce 
nu poate fi dezlegată de nimeni, de ce Dumnezeu alege pe unul şi con­
dnmnă pe altul. «Pentru ce Dumnezeu eliberează pe unul şi nu pe celă-
1,dt? Eu nu pot răspunde alt lucru, zice Augustin, decît că judecăţile Sale 
sînt de nepătruns şi căile Sale de neurmat» (Rom. XI, 33). Mai mult 
valorează să ascultăm glasul Apostolului şi să zicem cu el: «O, omule, 
cine eşti ca să răspunzi lui Dumnezeu»? (Rom. IX, 20), decît să îndrăz­
nim a spune, ca şi cînd am cunoaşte, ceea ce El a voit să fie ascuns» 60 ). 

După Augustin, .Mîntuitorul Iisus Hri•stos-Omul este exemplul cel mai 
grăitor despre predestinaţie. «Prin ce merite premergătoare credinţei sale 
natura Sa omenească s-a putut ridica la o astfel de demnitate? Acelaşi 
hâi care face pe orice om creştin, a legat şi pe Iisus-Omul de Domnul 
încă de la început... După cum El a fost predestinat ca să fie Ca.pul 
nostru, astfel mulţi (dinlre noi) sîntem predestinaţi ca să fim mădularele 
Sale». Petru a fost, de asemenea, predestinat. Deşi el a tăgăduit de trei 
ori pe Hristos, totuşi, a fost întors Ia credinţă prin harul Mîntuitorului 
«fiindd era chemat prin hotărîre, încît nimeni nu putea să-l zmulgă din 
mîna lui Hristos, căruia îi era dat» 61 ). Durtmezeu chiamă Ia credinţă 
pe cei predestinaţi, chiar dacă voinţele lor- sînt rebele. Exemplu concludent 
în această privi,nţă e însuşi el, Augustin, care-şi consideră convertirea 
(Mărturisiri, Cart. III, c. XI şi XII şi Cartea IX, cap. VIII) ca o lucrare 
d11mnezeească 62). 

58. Manual către Laurenţiu, C31P. C, 2~, PL, voi. 40, col. 279; Despre Mus­
trare şi haor, cap. IX, 21, cap. VII, 13, 14, PL, voi. «. col. 928, 924-925. 

59. E. Portalie, op. cit., Ibidem, col. 2397; Despre :Mustrar ,şi har, cap. VU, 
16. PL, voi. 44, col. 925. 

60. Idem, cap. VII, 17-19, Ibidem, col. 926-92-7; Despre Predestinaţia sfinţilor, 
cap. VIII, 16, PL, voi. 44, col. 972-973. 

61. Idem. cap. XV, 30-31. Ibidem, col. 982-983; Despre Mustrare şi har, 
cap. IX. 24, PL, voi. 44, col. 931. 

62. Despre Darul perseTe!"ărit, cap. XX, 53, PL, voi. 45, ool. 1086. 
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Afirmînd cu tărie predestinaţia absolută, Augustin încearcă să dea 
o explic·atie pro domo, textului din I Tim. II, 4: «Dumnezeu vrea ca toţi 
L'amenii s[t se mîntuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină». El înţelege 
prin «toţi» pe cei aleşi din toate clasele societăţii, iar în altă parte îl tra­
duce cu «mulţi», s.au îl explică pe «vrea» în sensul că Dumnezeu dă 
celor predestinaţi voinţa ck a fi miluiţi 63 ). 

* 
In lumina celor spuse prna aici tragem următoarele concluzii: 
l. Fericitul Augustin vorbeşte în cuvinte înaripate şi bogate în con­

ţinut, despre har, deoarece el însuşi s-a adăpat din plin din potirul dă­
tător de viaţă al harului. Experienţa sa personală, ca şi împrejurările 
de luptă încordată, în special împotriva maniheilor, pelagienilor şi semi­
pelagienilor, au făcut însă ca să nu fie consecvent şi ortodox atunci cînd 
a tratat problema harului. 

2. ln sistemul lui Augustin despre har se disting două etape: l. In 
perioada luptelor împotriva maniheilor accentuiază mai mult - poate 
prea mult - rolul libertăţii voii, lăs,înd pe planul al doilea lucrarea ha­
rului divin; 2. în a doua parte a vieţii şi a activităţii sale sacerdotale 
(mai exact de la anul 397, perioada antipelagiană), insistă îndeosebi asupra 
harului ca factor principal în opera mîntuirii. 

3. Harul iniţiază, conduce şi desăvîrşeşte mîntuirea creştinului. Pă­
catul originar a avut urmări aşa de mari în lume, încît oamenii au o 
contribuţie neîns·emnată faţă de aceea a harului. Un dar aşa de mare ca 
mîntuirea nu· poate veni decît de la Dumnezeu. 

4. I,n ultimele cărţi, Fer. Augustin îşi completează teoria harului prin 
învăţarea predestinaţiei absolute a unora spre fericire şi a altora la 
moarte veşnică. Harul lucrează irezistibil în cei aleşi. 

5. Fer. Augustin :::aută către sfîrşitul vieţii sale să se pună de acord 
cu sine. Rezultatul acestui efort sînt: «R.etractăriie» sale. Raportui dintre 
libertate şi har ,îl frămîntă necontenit, căci iată .ce scrie în amil 427, lui 
Valentin: «Dacă, deci; nu există harul lui Dumnezeu, î,n ce fel salvează 
lumea?, şi dacă nu este liberul arbitru, în ce fel judecă lumea?» 64 ). To­
,tuşi, în' R.etractări, în acelaşi an, afirmă că «voinţa, chiar la cei ce au 
deja folosul liberului arbitru, este predestinată de Dumnezeu însuşi» 65). 

6. Romano-catolicii se alimentează substanţial din învăţătura Ferici­
tului Augustin. In teologia harului ei sînt grupaţi, î,n general, în jurul 
următoarelor direcţii: l. Tomisul insistă asupra harului anulînd libertatea, 
~- Augustinienii (urmaşii lui Baius. şi Jansenius) apără libertatea în 
detrimentul harului şi 3. Discipolii lui Malina şi Suarez, accentuiază li­
bertatea în sens semipelagian66). 

7. Protestanţii duc pînă la ultimele consecinţe gîndirea augustiniană 
despre predestinaţia absolută. 

63. Impot~tva lui Iulian, Cart. IV, cap. VIII, 42, 44, PL, vol. 4.4, col. 759, 
760; Man:ual că.tre Laurenţiu, cap. CIII, 27, P.L, vol. 40, col. 280; Despre Mustrare 

-~i har, cap: XV, 47, PL, voi. 44, col. 945; DeSp,l'e Predestinaţia. sfin;ţilor, cap. 
VIII, 14, Ibidem, col. 971; cf. F. Ca.yre, A. A., Precis de Patrologie, t. I, Livres I 
et II. Pa.ris-Toumai-Rome, 1927, p. 674. n. 1. 

64. Epist. CCXIV, 2, CSEL, · voi. .57, s. II, p. 4, pag. 381. 
65. Retradări, Cart. I, cap. VIlI, 2, CSEL, voi. 36, s. I, p. 2, pag. 3~. 
66. E. Portalie. op. ci~., Ibidem, col. 2555. 
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8. Biserica Ortodoxă învaţă că mîntuirea se cîştigă prin conlucrarea 
oJT,ului cu harul dumnezeesc. Harul începe lucrarea şi o continuă îm­
preună cu omul. Oamenii au libertatea să-l primească şi să conlucreze· 
cu el, sau să-l respingă (Apoc. III, 20). Ortodoxia nu contestă meritele 
e'(cepţionale ale Fer. Augustin. El a fost uin cugetător de culme, totuşi 
s-a abătut de la învăţătura cea adevărată, printre altele, promovînd şi 
predidnd predestinaţia absolută. Biserica Ortodoxă respinge greşelile 
lui, dar reţine ceea ce este bun. In problema păcatului şi a răului în 
lume, el dă soluţii bazate pe Sfînta Scriptură şi raţiune, care sînt valabile 
şi azi. De pildă, origina păcatului în liberul arbitru, cercetarea efedelor 
,produse de păcat în lume şi calea pentru remedierea lor, îndemnurile 
şi sfaturile părinteşti pornite dintr-o in;mă caldă mistuită de dorul cu­
noaşterii şi al desăvîrşirii sînt puncte pozitive în doctrina lui Augustin. 
In problema harului, Augustin poate fi folosit pînă la un punct şi anume, 
cînd vorbeşte despre îndr<c'ptare, despre necesitatea şi gratuitatea· harului. 

9. Biserica Ortodoxă respinge învăţătura despre lucrarea irezistihilă 
a harului şi predestinaţia absolută. De c1semenea, nu admite nici învi\ţă­
i11ra că li,bertatea este un dar adăugat, care duce tot la monergism. Oare 
11 u e necesară adeziunea liberului arbitru la primirea libertăţii ca dar 
al harului? 

10. Inlă(urînd inconsecvenţele şi erorile lui Augustin, putem consi­
dera opera sa o comoară ,nepreţuită de învăţături teologice şi morale. 
Ddoria noastră este să mnoaştem mai deaproape viaţa şi operele lui, pen­
tru a ne putea îmbogăţi mintea cu ideile sale înalte şi a ne împărtăşi diri · 
experienţa sa atît ele rocl11:d în trăirea duhovnicească. 
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LEGĂTURILE ŢĂRILOR RC)MÎNE 
CU IERUSALl~1UL ~·,) 

PATRIARHII IERUSALIMULUI IN ŢARILE ROMINE 
(VEAC. XVII-XVIII) 

Dintre toate patr,iarhiile răsăritene, Biserica Iemsalimului, «maica Bi­
-,cricilor» şi-a dus viaţa departe de bogăţia surorilor sale, întreţinîndu-se cu 
m;la şi ajutorul iprimit diin afară. Ierusalimul nu s-a putut niciodată sprijiin,i 
deoît pe ceea ce-i puteau aduce credincioşii săi apropiaţi. Faptele Apostoli­
lor şi epistolele pauline :ne dau măirtur-ie de numeroase colecte strînse _în 
comunităţile greceşti pentru «sfinţii din Ierusalim», ia'r mai Hrziu, aceasta 
v::i forma o îndatorire de cinste a basile,Hor, dt timp va dăinui împărăţia 
-c1 eşUnă a Bizanţului. 

Suferinţele poLitice abătute asupra leagănului creştinismului, ocupa· 
tiilt> arabe, selgiucide, oruci.ate, cuilminînd cu cea otoma111ă ( 1515), au sără· 
cH Bisieflka ierusa,limiteană şi aşa destul de săracă. Oda,tă cu ')Cupaţia 
turcească şi politică dusă de sultani - aliaţi adesea cu regi şi principi 
aruseni, - apar şi infiltraţiile cafolice, dornice de subminare şi subordo· 
nare. a Ortodoxiei. In fata cupi,dităţii beilor şi paşalelor turceşti, aurul 
r1pusean deschide poarrta călugărilor şi agenţilor papali, izgonind pe secu• 
!arii păzitori ai Sf-întului Marmînt. Din epoca lui Francisc I (1515-1547) 
al Franfe1 - ocrotitor al cato~itfsmului roman în Răsă,ri,t, - şi a prie­
tenului şi aliatului său Soliman Magniificul (1520-1566), numărnl clericilor 
apuseni stabiliţi în Ţa,ra Sf,întă este tot ma.i mare 1). 

Sp-eri:ati de această năvailă de eterodocşi, patria1rhH IerusaJi.mului 
caută mijloace d,e rezistentă. Privii,rile lor se opresc - în primul r,înid -
asupra ţărilor noastre, atît de vestite pentru bogăţiile lor şi dărnicia voc­
vozilor :!) . Mama Biserici.lor ·începe să cunoască milostenia ţărHor noastre 
şi a domnitorilor romîni încă de Ia 'În()Cp,utul veacului XVI, cJÎnd evlaviosul 
Neagoe Basarab «au dăruit şi au îmbogăţit» biserica Sirn1ului «dimpreună 
cu toate bisericile din p-rejurul ei» 3). 

In secolul ;:ii XVII--lea, clnd se înmulţesc atacurile romano-catolice pen­
tru ac,apararea ~unora din LocurHe Sfinte, mulţi clin patriarhii Ierusalimului 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
îndrumarea P. C. Diac. Prof. Gh. Moisescu, care a şi dat avizul să fie publica:ă. 

1. Franciscanii obţin un buget favorabil în 1564-1565 mărind influenţa în 
Orient; v. Famin, Histofre ele Ia rivalite et du protectorat des Eglises chre/iennes 
e,1 Ori<mt, Parii:J 1853, p. 197-8 sq. 

2. Vestite 'încă înainte de 1453; vezi D. Russo, Elenizmul în Rominia, în 
«Studii istoric0 greco-rcrr/ne:,, Buc. 1939, II, p. 520-521. 

3. v. Tit Simedrea, Viaţa Sf. Nifon patriarhul Constantinopolului, art. în 
B. O. R. an LV (1937) n. 5-6, p. Z92; vezi menţiunea din 1533·4 despre ajutoarele 
edomnilor munteni» la clădirea m-rii Sf. Sava şi a egum. «Ioan Romînul» (Hurm.· 
Iorga XIV 1, n. 681, p. 718); Al. LăJpuşneanu dărueşte Sf. Mormînt şi minăst. Sf. Sava, 
satul Ocna (1560). Doc. privind Ist. Romîniei, (Moldova) veac XVI voi. II - doc. 
117. In jurul anului 1600 se închină mînăstirea Gruilll (Ilfov): Hr. Papadopulos, 

'foiop!ix ·dj; 'EKK),. 'Ispr,~oMµoov, Ierusalim-Alexandria, 1910, p. 483. 
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1s1 îndreapU1 paşii spre tările noastre, de unde nădăjduiau să primească 
a

1

jutoare pentru a putea Tace faţ~ primejdie1-. 
Cel dinlîi patriarh care deschide calea legăturilor, în secolul X\'II. 

înlre Ţările Romîne şi Iernsalim, este Teofan ( 1608-1644). Acest ierarh. 
•:estit pentru rîvna sa ortodoxă şi neobosita luptă împotriva prozelitis­
mului romano-catolic, a fost de mai multe ori oaspetele ţării noastre. In 
anul 1617 el era la Iaşi la curtea lui Radu Mihne•a 4), despre a căru.i dăr­
nicie aflase de mai multă vrem~. Patriarhul Teofan rămîne la Iaşi ma: 
bine de un an de zile. aştept1înd pe solii mosco_yiţi, care aveau să-l înso­
ţească spre Kiev şi Moscova. In vremea aceasta. duhul său reformator 
se manifestă în încercarea de greciza,re a Bi-sericii moldovene. La cererea 
domnitorului - educ•at ,de monahii 3toniţi -. Teofan îndepiirtează d'n 
scaun pe eruditul artist şi caligraf Anastasie Crimca, înlocuindu-l cu un 
oarecare Teofan (25 marfa~ 1618). Drept mulţumire, Radu Mihnea, căruia 
îi lipseau ctitorii'le proprii •în Moldova, închină Sftintului Mormînt mfinăs­
tirea Galata, ctitoria lui Petru Şchiopul Mînăslirea căzuse «la mare slă­
biciune şi răsipă din toate», din pricina lipsei de chivennisire a călugărilor. 
Voevodul Radu Mihnea spune, în hrisovul de danie, că vrea să o scape ele 
la pieire deplină, în{'.redinţ,înd-o îngrijirii Sf.întului Mormînt 5). 

Incărcat de daruri, patriarhul Teofan izbuteşte să treacă în Polonia, 
unde desfăşoară o în±iinsă activitate de reorganizare a Biseridi Ortodoxe. 
ne<:esară după «unirea» de la Brest-Litovsk 6). 

Turburăriile provocate la Ierusalim de căire franciscani şi intervenfa 
ambasadorilor apuseni la poartă (De Cesy), rechemară pe Teofan în apă­
rarea Bis-ericii sale. De acum începe lupta cu clericii şi agenţii apuseni 
pentru stăpînirea Locurilor Sfinte, adevărat tîrg în care turcii aveau numai 
de dştigat 7). Pentru a sie putea menţine, Teofan porn~te din nou la drum 
pentru str,îngerea de aJutoare. Sp:r.ijilTl •Îin cererile sale găseşte la energicul 
Chirii Lucaris, ,are are de înfruntat furia catolică şi căreia îi va cădea 
victimă 8). 

Drumul spre bogata Moscovă - de unde nădăjduia un mai mare 
a_!ufor - trecea prin Moldova. La curtea ev)avios·uluJ Miron Vodă Barnov­
c:ehi aflăm pe Teofan în primăvara ani.t1ui 1628. Cu acest prilej, domnitorul 
m~ildovean închină Sfîntulu.i Mormînt noua sa ctitorie din TîrR"ul laşilor, 
bi:;;e,rica Barnovschi, împreună cu satele Toporăuţi şi Şipot 9). 

4. In 1600 primise o cruce de l'a. Doamna Neaga mruna lui Radu Mihnea la 
1-la_jdeu, Arch. ist. 11, p. 181. DespTe că.lătoria în Rusia v. şi Hr. Papadopulos, op, cit.. 
p 485. 

5. A. P. Kerameos. în Hurm. XIII. p. 517; hrisovul în Uricariul V. p. 214. -- 11. 
In 1615. împreună. cu Timotei. patriarhul ecumenic, depuse pe mitrop. Luca al Ungro­
vlahiei acuzat de nepă.sare in trimiterea peşcheşului că.tre Patriarhia Ecumenică, 
(Hurm.-Iorga XIV1 , n. 212-3, p. 112-13). 

6. Intocmeşte fră.ţii ortodoxe, reorganizează. minăstiri, numeşte egumeni si epi­
scopi; cf. A. P. Kerameos; 'AvcU.situ 'fapoao>.. a~czxuo>.o,lcz<:, Petersburg, 1891, ~ol. T. 
p. 250 şi urm. Hr. Papadopulos, op. cit .. p. 491-492; Capterev, CHoweHHII lepycu, 
nilTp. ch Pvcc1<HM npu a re.11bcTeoM - XVI-XVIII, Petersburg, 1895, 100-6. Intors din 
Rusia. scrie din I!3-şi că a scăpat de cei ce voiau să-l prindă. în mart. 1621 ( A. P. 
Kerameos. 'Jspoao>.. ~i~).. I. p. 65). 

7. Famin, op. cit., p. 213-15. 
8. Lucaris va hotărî contribuţii pentru toţi grecii din imperiu in favoarea 

Sf. Mormînt, (Hr. Papadopulos, op. cit., p. 506-7). 
9. Hurm.-lor~a, XIV1, n. 223, p. 12-2-5; Delicani. 1tczw. !yypczq,,x. Constantinopol. 

1940, voi. m, p. 340 (cuMmpuivt~'l]!în loc de Toporă.uţi); Hr. Papadopulos. op. oit .. 
p. 49i; Scrie lui De Cesy despre buna primire: afuimo con allegTeza indicibile rice-
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1'1ul(umit de buna primire pe care i-a făcut-o voevodul, boierimea şi 
clerul - ar cărei ecou se întîlneşte în scrisorile sale -, patriarhul Teofan 
părăseşte Moldova. 

Jn ,mul 1629 îl aflăm la Ierusalim Î!l luptă cu pretenţiile romano­
catolicilor 10 ), dar peste puţin t.imp (1631) Teofan este nevoit să plece din 
nou la drum, căci datoriile Patriarhiei nu mai pot fi acoperite cu puţinele 
venituri. Loc de refugiu şi ajutor găseşte patriarhul la curtea lui Vasile 
Lupu, pretendent la tit[u:l de «Basileu» creştin. Lacrimile lui Teofan în­
demnară pe ambiţiosul domnitor să plătea•scă datoria Sfîntului .i\formînt 
în sumă de 56.000 ,f lorin"i 1 1 ). 

Reîntors la Ierusalim, ll!nde lupta împotdva infiltraţiilor iezuite ajunge 
tot mai îndîrjită, Teofan cu greu mai poate întreprinde călătoriile sale. 
Pentru strfngerea milelor_ se multumeşte să trimită, rare ori, clerici 
de ai săi. 

In cea din urmă călătorie ,pe care o întreprinde patriarhul, deşi nu era 
şdul ierarhic al mitropoliţilor noştri, sfinţeşte, în noiembrie 1643, Marele 
.1\-lir cu toată cheltuiala lui Va-sile Lupu (t:'4'îJCEv ayLov µugov, bcc1civm; 1ou 
fw1:µovo; ffootAfiol'; .. 11). 

Dupil 37 de ani ele zbucium şi luptă pentru menţi.nerea Bisericii s;ile. 
Teofan moare la 15 decembrie 1644 şi es,te îngropat pe insula Halki. 
cu cheliuiala domnitorilor romîni şi a capuchehailor acestora la Poarta 
otomană. Strădaniile lu·i sînt <'o-ntinuate de urmaşi, care şi ei găsesc aju­
tor - material şi politic - în ţările noastre conduse de domnitori evlavioşi. 

Un rol destul de mme a jucat Vasile Lupu Îill 111ltima parte a vieţii lui 
Trofan, dar şi mai mare rof are domnitorul moldowan în păstoria urma­
şului acestui::i,Pa;sie (1645-1660). 

In legă!u,ii cu alegerea lui Paisie, amintim ră patriarhul ecumenic 
şi cei din jurul său voiau să pună în locul lui 1eofan pe mitropolitul Ioani­
<'hie de Bere('a. Răsturnînd planurile ecumenicului, Vasile Lupu izbuteşte 
să aleag~ însă pe egumeinul mînă:;lirii Galata şi exarhul Patriarhiei de 
Ierusalim în N\olrlova, Pa-is1e 1-3 ), r11 toată învinuirea de «hainire» ce-i 
;iduce,1 Mefelie al Ohridei. Sinodul de alegere a avut Ioc Ia Ierusalim, 
d,1r sfinţirea ca patriarh s-a făcut cu un alai neobişnuit Ia Iaşi, de către 

vuti _da questo Ill-ssimo principe .. ». ·(14 mai 1629); cf. Hurm., I, supl, 1, nr. 333, 
n. 230. 
- 10. 1n 1630 Lut aris întăreşte inchinarea satului Poeni (llojLCXVV'IJ ,:ou h 'ttji xa1lt­

AL> !~, BUcn,a.l dăruit Sf. Mormint de Leon Vodă 1-Delicani, op. cit., m. p. 340; 
Hr. Papadopu)o,, op. cit., p. 500). Cu bdJlii strinşi răscumpără biseri:ca Na.sterii din 
Et>tleem cu 20':000 fl. • 
. 11. îi va spune: . dxvov µol'J. ,c,:lt;:ov µe \:•1:x µ'lj µs Tt'tl~wc:.v oE l&wµavo:. xpewcpst:lhat • 
Hr. Papadopulos. op. cit., p. 514-515. Dositei va exclama: «De la căderea. ConstMti­
nopolei. niciun bazilian sau domnitor nu a făcut aUta bine scaunului patr. de. Ie­

. rusalim», în 'IEp, mnp p. 1190, 1, apud Hr. Papa.dopulos, op. cit.; Maxim • i:oO :Euµa.!ou". 
fi! 5:,co "trjl: sin'f/; oh:.ouµ. cuvo!:ou -;i;a.,:p. 'trj' 'fapouc „ la A. P. Kerameos, 'AvciAsx,:a .. , 
III.p. 53. 

12. Hr. Papaclopulos, op. cit., p. 519. Tot acum închinarea bisericei Maicii 
Domnului din Ismail, reînnoită de marele paharnic Gheorghe, fratele domnitorului. 
Hnrm.-lorga, XIV,, n. 252. p. 170-2-. 

13. Despre intrigile patriarhul·ui ecumenic şi ale lui Meletie de Ohrida. v. A. 
P. Kerameos în Hurm. XIII. p. 517; Patriarhul ecumenic este surghiunit, iar Meletie 
decapitat. Iv. şi scrisoarea lui Atanasie de Betleem la Capterev, op. cit., p. 93, 
116-118): s~risoarea lui Isaia Ostafiev către ţar. apud Hurm.-Iorga, XIV1 , n. 263. 
pp. 180-1. ~l[axim .'toiJ !u11?<lct>". op. cit., p_ 55; Paisie vesteşte pe ruşi de alegere (cf. 
llurm.-Iorga, XIV1 , n. 261, p. 180). 
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u:1 sobor de arhierei (Grigore de Larissa, Varlaan:i al Mold,ov~i, Ata­
nasie de Roman, Lavreintie de Casandra), la 23 martie 1645. v aslle Lu_p~1 
se afla în culmea activităţii sale <le ocrotitor şi bi1niefă<;ălor_ al OŢtodo~:e1: 
atur.ci cînd schimba patriarhi ,sau intervenea în certurtile dintre 1erarh1 ş1 
Bi.,;erici. Năzuinţele lui ·.şi setea de mărire îşi_ găsiser_ă _satisf_acţie_ în_ a~ste 
amestecuri în cele bisericeşti, asemenea vechilor bas1.te1 «ep1scop1 ai B1se-
:lcii pentru cele din afară>. , 

După o scurtă petrecere la Ierusalim, Paisie reia tradiţia lui Teofan 
de a porn:i spre ţările ortodoxe după «eleemosine». Bin: primit în M?ldova 
binefăcătorului său, se opreşte şi în Ţara Romîm:asca. de unde primeşte 
închinarea mînăstirii oltene Polovragii (6 iulie 1648). Ctitoria lui :Danciu 
Log. Pîrîia:nu este afierosită Sf. Mormînt, care nu se va amesteca în con­
ducerea ei - ci doar va p{imi anual 50 taleri 14 ). 

Intordndu-se din călătoria sa din Rusia (toamna lui 1649), Pai sie se stra­
duieste să mij:locească o apropiere între Alex,ei Mihailovici şi domn;i ro­
mîni: Vasile Lupu a avut oarecari raporturi diplomat:ce cu Alexei, chiar 
1nainte de intervenţia lui Paisit>, dar nu se poate spune că s-a ajuns la 
o prea mare apropiere. Domnitorul a rămas pînă la sHrşitul vieţii «priete­
knul>> ţarului, cu care are schimburi de scrisori, totuşi veleităţile sale de 
marn ocrotitor al Ortodoxiei şi năzuitor al scaunului de basileu, îl îm­
riedicară să se apropie prea mult de celălalt stăpînitor provosfa\'nic. In 
acel moment, Vasile Lupu se putea socoti marele binefăcător şi purtător 
ele grije al Bisericii iui Hristos, şi nu putea suferi să împartă cu alţii 
a(,castă dnste 15 ). Ochii lui erau rndreptaţi mai degrabă spre strălucitul 
Bizanţ, unde se vedea încoronat ca urmaş al basileilor. Incercarea lui 
P3isie rămîne fără alte urmări dedt o scurtă întemniţare turcească şi 
noi bănuiri ale voevoz1lor de către suzeranii turci. 

Paisie pled la Ierusalim silindu-se să obţiină recunoaşter~a privile­
giilor greceşti în Ţara Sfîntă, în schimbul numeroaselor pungi împărţite 
(1a~alelor şi beilor tu:·ci 16). Dar, curînd, e nevoit să pornească într-o nouă 
ci: lătorie prin ţările ortodoxe, Iuînd ca însoţitor pe tînărul diacon Dosi­
tei Notara, viitor patriarh şi figură reprezentativă a clerului grec din 
,,cest 9ecol ( 1657). Vizitînd oraşele din jurul Mării Negre, trecînd prin 
(=rirnei;i, se îndreaptă spre Bosfor şi, Ia 2 dec. 1660, încărcat de darud, 
rnoare ];i Kastelorizon c1proape de coasta Liciei. Darurile strînse rămîn în 
sr; 1ma lni Dositei, care ştie să le ferească de lăcomia turcilor. 

Dt1p{1 o păstorie de 15 ani, petrecuţi în călătorii şi mai rar în scaunul 
din Ierusalim, amestedndu-st' prea mult în politica vremii - fapt care-i 
îngrrniază adesea situaţia - Paisie moare Ia capătul unei călătorii, dar 
nu a luptei. Ca şi î1rnintaşul său. el s-a strădui[ să iadî nrnoscutiî Bise­
rica sa şi suferinţele ei, a încercat să înduioşeze inimile creştinilor pentru 

14. Patriarhul «nici la banii ce s-au aşezat pe ·an să nu adauge, nici egumen 
să nu trtmeată de la Ierusalim>>: hrisovul, apud. Al. Ştefănescu. mînăstirea Polovragii, 
1906. p. 5, 6. Dă măTturie la Căldăruşani (27 iul.), Hurm.-Iorga, XIV 1 •. n. 272, p. 194. 

15. Capterev, op. cit., p. 156, urm. 1S. Dragomir. Contributiuni la relatiile Bise­
ricii romîneşti cu Rusia - veac xvn, în An. Ac. Rom. M. s: Ist. (XXXIV) 1912, 
pg·. 28-29, Pentru rolul să;u jucat in Rusia vezi şi Hr. Papadopulos, O( IIH?. 'far,ocG) .. 

ro; ~vsuµa:i:t1<ol xstpa:1 wyol ,'i/,;; l'wcrla:,;; 1<01:,a i:bv a.l<î.1v1t., Petersburg voi. I., p. 74 şi urm. 
16. Este ajutat şi de Ioanichie II patr. ecumenic, care dă o gramată cre­

~tinilor din Balcani îndemnind la milostenii (dec. 1653): /ll~·(i t 1<ct&-!v!l; z~:o::o:vi;; 1tav• 
,wv _.wv . r:,oucr:pe1:,twv av &cr1tpov ,:~•1 ;d;}s i~~oµ.&aa:• (Hr. Papauopulo•, 'l(;·tr,~:" ., p. 523; 
Delicam, op. cit., III, p. 361-2). 
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a se putea opune cu aurul slrîns din milostenii, insinuărilor şi loviturilor 
dinafară. Cînd la Comtantinopol se găseau patriarhi plăcuţi Romei (ca 
Atanasie Patelarios şi Ioanichie de Bereea), Paisie - legat strîns; de 
Va~ile L•upu, ocrotitorul ortodoxiei din imperiul otoman - se sileşte 
aproape singur să se opună năvalei celor ce voiau supunerea creştinis­
mului răsăritean. El Hte un simplu luptător, şi strădaniile lui vor fi con­
tinuate de urmaşi. 

Nectarie (1661-1669) ales la 25 ian. 1661 de sinodul ierusalimitean, 
la stăruinţele lui Vasile Lupu - aflat atunci mazil - şi a lui Gheorghe 
Ghica, după ce a fos: sfinţit la Constantinopol, pleacă îndată la Ierusa­

.. Jim să-şi viziteze eparhia şi să se fa.că cunoscut păstoriţilor săi. Lăsînd 
ep:trop pe Neofit de Betleem, porneşte împreună cu acelaşi Dositei Notara 
într-o ·primă călătorie. 

In septembrie 1663 se află la laşi, unde rămîne pînă în aprilie 
vi:tor, cînd - pentru puţin timp vizitează Ţara Romînească, întorcîndu-se 
la Iaşi, de unde vrea să plece la Moscova 17 ). Invitat să ia parte la pro­
usul lui Nkon, nu poate trece graniţa şi trimite reprezentant pe Dositei, 
el rămînînd la chiliile de la Sf. Sava. Şederea lui în Moldova lui Istratie 
Dabija în epoca războiului di1ntre turci şi austriaci, cînd domnitorii noştri 
ia;1 parte la lupte alături de suzeran, îi vor aduce numeroase cîştiguri. 
Deşi silită să ia parte la război, Moldova era destul de bogată în domnia 
Im Dajba, care reînfiinţase bănăria de la Suceava (de unde scoate silingi­
~alăi-moldoveni). La plecare, Nedarie primeşte numeroase daruri în bani 
şi obiecte preţioase - printre care o înaltă cruce împodobită cu plăci 
de aur şi argint 18 ). Cu aceşti bani izbuteşte să aducă îmbunătăţiri la 
numeroase biserici din Ţara Sfîntă. 

Mulţumit de serviciile aduse, Nedarie ridică în sept. 1666 pe Dositei 
la treapta de mitropolit. al Cezareei Palesti,nei, desemnîndu-1 astfel ca 
succesor. :De acum, îm:inte, Nectarie reţinut de afacerile Sf. Mormînt, de 
politica religioasă rusă şi lupta -de culise din jurul seraiului şi a Vizirului 
I(upriilu, nu mai vine în ţările noastre. Pentru a menţine legăturile, fo­
loseşte exclusiv ca exarh, pe Dositei. Acesta se împrieteneşte cu condu­
cători turci, cliplomaţi greci şi pretendenţi la scaunele romîneşti, ca de 
pildă Gheorghe Duca, de care va fi legat totdeauna printr-o prietenie 
s'.nceră. 

Simţind că nu va putea rezista atacurilor apusene şi perfidiei turceşti 
care tîrguiau totul, Nectarie se retrage - face paretesis - la începutul 
lui 1669. Din fericire pentru Biserica Ierusalimului, sim>dul întrunit ca 
~a determine succesorul - prezidat de fostul patriarh - se opreşte asupra 
lui Dositei care, deşi tînăr (28 ani), dăduse dovadă de inteligenţă şi bună 
chivernisire a B-isericii. La 23 ian. 1669 se face alegerea noului patriarh 
la Constantinopol. 

Dositei ( I 669- I 707). Originar din Moreea, cu o formaţie intelectuală 
de autodidact şi o uriaşe putere de muncă, noul patriarh ştie să prefac.ă 
scaunul său în cea mal puternică cetate a Ortodoxiei. Iscusit diplomat şi 

17. Hr. Pa.padopulos, op. cit., !P, 532 şi urm. Capterev, op. cit., p. 187 şi urm. 
Se ocupă cu..reorganizart!a mînăstirii Racoviţa (sept. 1664) punînd egumen pe 3 ani, 
(Hurm.-lorga, XIV1, n. 284, p. 202). Acum se ridică biserica Sf. Gheorghe din Galaţi, 
metoh al Sf. Mornnt (N. Iorga, Inscr. II., 982, p. 342). 

18. Hr. Papadopulos, op. cit., p. 534; A. P. Kerameos, 'AvcD„sK'ta ... III. p. 66. 
Pare a fi crucea. descrisă de Marcu Beza în Unne romînesti în Răsăritul ortodox 
Bucureşti, 1935, p. 108. ' ' 
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(·larvăzător al problemelor politice şi religioase, Dositei izbuteşte să cî­
ştige mare prestigiu pentru Biserica sa şi întreaga ortodoxie, lupiînd toată 
viata pentru triumful ei. Ajunge patriarh în vremuri critice, cînd asupra 
Pnt'riarhiei apăs,a enorma datorie de 100.000 tal. iar iezuiţii îşi înteţeau 
p1opaganda. Pentru a uşura soarta materială a Sf. Mormînt, Dositei 
pleacă spre ţările ,noastre unde se află în febr. 1670. După o scurtă vi­
zită la Antonie Vodă din Popeşti se opreşte la Iaşi la curtea prietenului 
său - acum voevodul Gheorghe Duca. In Bucureşti, luînd pi[.dă pe înain­
taşi, sfinţeşte marele mir pentru creştinii din Ţara Romînească şi Ar 
deal 1!!). Din această pricină, intră în conflict cu ecumenicul Mei.adie 
care susţinea exclusivitatea dreptului său patriarhal. Izbutind să-l liniştea­
scă cu ajutoru! prietenilor din Fanar, Dositei primeşte de Ia Duca Vodă 
numeroase danii şi închinarea mînăstirilor Cetăţuia şi Hlincea 20 ). De 
acum se leagă prietenia sa cu mitropolitul Dosoftei al Moldovei, pe care-l 
va sprijini să-şi reia scaunul de mitropolit. 

Incărcat de darm ile strînS€, se îndreaptă spre Ierusalim. Aici se 
ocupă cu renovarea bisericii «Naşterii Domnului» din Betleem, pe care o 
sfinţeşte cu prilejul sinodului întrunit s,pre discutarea poziţiei Bisericii 
faţă de Chirii Lucaris şi aprobarea Mărturisirii scrisă în acest scop de 
Dositei. 

In mai 1673 se află la curtea lui Grigore Ghica, viitor «epitrop al 
Sf. Mormînt», de la care primeşte închinarea mînăstirii Călui şi schitul 
l1ngurei 21 ). De aici pleacă pentru puţin timp în Moldova lui Petriceicu 
Vodă frămîintată de războiul turco-polon. iDar uneltirile apusene îl reclamă 
în • apărarea Bisericii sale. La Ierusalim, izbucnise o revoltă din cauza 
instigaţiilor ambasadorului francez de Noi,ntel, care voia cîştigarea pentru 
Apuseni a Locurilor Sfinte, dar va fi expulzat în urma intervenţiilor 
greceşti. 

In faţa loviturilor directe sau uneltirilor de culise - un oarecare 
Tommaso Tobato oferise turcilor 90 pungi gal. sau 90.000 lei, pentru 
cumpărarea Sf. Mormiint. Dositei se vede nevoit să răscumpere Sf. Mor­
mint cu banii strînşi prin eleemosine. lin baza unui hatişerif obţinut de 
marele Dragoman Panaiot Nicusios, patriarhul primeşte în ian. 1676 un 
nou berat ce garanta gr-ecilor locurile de închinare, în schimbul unei rente 
de 1000 piaştri, daţi anual moscheei Ahmed 22). 

Spre sfîrşitul anului, patriarhul Dositei se află îin Moldova primind 
închinarea mînăstirii Caşin, ctitoriă lui Gheorghe Ştefan, afierosită de 
Antonie Rus.et. Aceasta este prima mînăstire, în al cărei act de închinare 

19. A. P. Kerameos, op. cit., ,p. 283. Vizitase Moldova pentru puţin timp şi în 
vara lui 1669. 

20. Confirmate de Metodie m (nov. 1670, ian. 1671) v. Delicani, op. cit., III, 
p. 376"'7; Hurm.-Iorga, XIV1, n. 290, p, 204. Hr. Papa.dopulos, op. cit., p. 540-1, 
Strînge 20.000 tal. cu ca,re uşurează gr.eută:ţHe «Frăţiei Sf. Mormânb. 

21. Burm.-Iorga, XIV1, n. 298, p. 211 (19 iul). In oct. 1672 primise cu Dionisie 
ecumenicul dnchinarea unor venituri de la Cetăţ,ula şi Caşin, ( col. cit., n. 294-5 
p. 2-10-11). · 

22. Ienake Por.firita, capuchehaie a Ţării Romîneşti, il lnştiinţează de acestea 
(iun. 1674). Vizirul ar fi spus ca Dositei «să st,rmgl!. şi să vie cu mulţi bani». 
Mai deiparte: «şti nestatornicia turci-lor şi lăcomia lor, mai •ales in aceste vremi 
c!nd au nevoie ... » (Hurm.-Iorga, XIV1, n. 300, p. 211-4). E ajutat şi de Grigore 
Ghica. A. P. Kerameos, 'AvcO.E;,cn . III, p. 135; J. Hammer, Histoire de l'Emplre 
Ottoman, Paris, XI, pag. (p.) 425-6, Palmieri, Doslteo patr. greco di Gerusaleme, Fi­
ren2ie 1909, p. 27-8, Famin, op. cit., IP. 228. 
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patriarhul ecumenic cerc ca «tot venitul şi folosul să se duci.\ la Sf. Mormînt 
(:rtăcmv :rtQ6crofiov cdrroi:i Y.UL Y.UQ:rtocpoQlav ltQo; -r6v "AyLOv Tc'.icpov (l;tOY.oµlsfWL '~) 
Anii aceştia formează epoca 1numeroaselor închinări de venituri şi mînăstiri 
cerute de greutăţile economice în care se sbătea Sf. Mormînt. Domnitorii ro­
mîni, dornici de a se vedea înconjuraţi de stima ierarhilor greci, înstrăinează 
tot mai multe bunuri şi proprietăţi. Mitropolitul Dosoftei, care la reve­
nirea sa din Polonia (1674), găsise azil Ia Sf. Sava în preajma lui Do­
sitei şi recîştigă scaunul datorită strădaniilor acestuia, închină vechea 
ctitorie Pobrata, la Si. Mormînt. Pentru mai multă tărie actul de închi­
nare este semnat şi de ceilalţi ierarhi şi mari dregători moldoveni 24 ). 

Doamna Safta, văduva lui Gheorghe Ştefan - socotindu-se urmaşe a 
iui Alexandru cel Bun - afieroseşte Ierusalimului, fără niciun drept cti 
toricesc, ctitoria voevodală de la Bistriţa (4 mai 1677). Motivul închi­
nării e acelaşi din hrisovul lui Radu Mihnea pentru Galata: desăvîrşită 
ruină, stricăciune şi risipă, datorite războaielor şi frămîntărilor interne 
Această rodnică călătorie a lui Dositei se termină în 1678, dnd pleacă la 
Ierusalim. ca să restaureze noi mî,năstiri. 

Permanenta lipsă de baini sileşte pe patriarh să pornească din nou 
la drum şi în 1680 începe un2 din marile sale călătorii care îl poartă prin 
toată lumea ortodoxă, din Balcani, pînă la Moscova şi Caucaz 25 ). Din 
primul an al acestei călătorii, oprindu-se Ia Iaşi, Dositei încredinţează 
călugărului Mitrofan sarcina de a alcătui o tiparniţă grecească. Local 
p-cntru ea gaseşte la mînăstirea Cetăţuia, şi scoate de sub teascuri mai 
a!es scrieri antilatine. 

In aceşti ani, privirile lui Dositei se îndreaptă spre Rusia, statul în 
ccntinuă creştere, în care vede eliberatoarea popoarelor ortodoxe. Ţările 
noastre, tur-burate de desele lupte şi schimbări, sărăcite de atacurile tătare 
şi poloneze, nu mai constituiau un azil sigur şi rentabil. Dositei călăto­
rqte în Rusia şi devine agentul devotat al ruşilor în Balcani, căutind 
să-şi puină talentul, abilitatea sa di,plomatică şi influenţa, în slujba ţa­
rului 26). 

Revenind din Rusia, Dositei obţine un nou hatişerif favorabil, cu 
s·prijinul lui Şerban Cantacuzino ( 1683). Mulţumit de purtarea de grije 
a domnitorului şi dornic de a-i răspunde într-un fel, patriarhul scrie aghio­
tafiţilor să-I pomenească la toate slujbele pe domnitorul valah «chivern:­
sitorul Sf. Mormînt». Era singura răsplată, de natură duhovnicească, pe 
care ·puteau s-ă o aducă clericii sărăciţi ai Ierusalimului binefăcătorilor 
lor 27). 

23. Hurm.-Iorga, XIV1, n. 302, p. 2-14-6: se vor respecta vechile datorii către 
Patriarhia Ecumenică v. Hr. Papadopulos, op. cit., p. 555, Delicani, op. cit., IH. 
p. 393. 

24. Hurm.-Iorga, XIV1, n. 303, p. 217, N. Iorg·a, Ist. Bis. romîneşti Bucureşti 
1928, ed. II, voi'. 1 p_ 396-7. Primeşte inchinarea. mmăstirii Mărgineni (1676), cf. 
Hurm.-Iorga., XIV1, n. 306 p. 219, Despre Bistriţa, n. 308, p. 22'1 şi Uricariul XXII, 
p. 375-77. 

25. Patriarhia avea datorii de 94.000 fl. A. P. Kerameos, op. cit., I, p. 306, 
Palmieri, op. cit., p. 2-9. In primăJvara lui 1680 dă scr1so.are de intă.riire daniilor 
1r.-rii Cotroceni, (Hurm.-Iorga. XIV, 315, ip. 231-7). 

26. Amănunte la. Capterev, CuoweH1111 IPpy eA OR'I H•px1.cb py<"c<1-1"b npa„H· 
Te.11 bcTeoM b ( 1669-1707), Moscova 1891; despre conflictul cu latinizanţii ruşi şi greci 
la p. 239 şi mm. In 1679 trimtte lui loaJchim al Moscovei o btblie greacă spre tradu­
cere. (Hr. Papadopulos, op, cit., p. 557). 

27. Hr. Papadopulos, op. cit., 561. 
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După o scurtă vizită în Palestina unde se ocupă cu refacerea multor 
ruînăstiri, Dositei porneşte din nou la drum. In apr.1686, se află la curtea 
lui Şerban Vodă. Era epoca răsunătoarelor biruinţe creştine asupra oto­
manilor, cînd Şerban ducea tratative secrete cu austriacii, cu polonezii 
şi cu ruşii. Dositei, încîntat de aceste biruinţe, vrea s,ă apropie cît mai mult 
pe domnitor ,de puterile ortodoxe. El va fi sfătuitorul ortodox al_ lui Şerban 
ca şi al lui Brîncoveanu, mijlocind pentru această apropiere. 

Peste puţin timp trece în Moldova la Curtea bătrînului domnitor 
Constantin Cantemir, ocupîndu-se cu organizarea mînăstirilor moldovene 
afierosite Sf. Mormîint. Părăsind ţările noastre în 1687, patriarhul, slăbit de 
atîtea griji şi de muncă, se îmbolnăveşte. De aceea moartea prietenului 
său Şerban Cantacuzino 'Îl găseşte departe; dar împreună cu ecumenicul 
dă scrisoare de iertarea păcatelor «adormitului fiu sufletesc de fericită 
pomenire Domn Şerban Voevod 28 ). 

In 1691 intră în ,conflid cu Brîncoveanu din pricina teologului Ioan 
Cariofil. Acesta, acuzat de tendinţă calvinistă de sinodul constantinopoli­
tan şi îndeosebi de Dositei, găseşte adăpost la curtea lui Brîncoveanu. 
Dom'nitorul, care se socotea şi el părinte şi ocrotitor al ortodoxiei 29 ), 

nevăzînd nicio erezie în predica şi învăţătura lui Cariofil, încearcă îm­
păcarea a-cestuia ,cu patriarhul şi sinodul. iDar Dositei, înflăcărat de 
rîvnă ortodoxă, îi scrie: «Legile nu s-au întocmit pe munţii Ţării Romî­
n{'şti, nici de Domnii Ţării Romîneşti, ci în Constantinopol, de către 
împăraţi şi sinoade» 30). 

Această ceartă nu poate dura căci Dositei are nevoie de banii dom­
nitorului. Revine în Bucureşti în toamna lui 1692 - cînd moare şi 
CariofiJ: - şi ia parte, ca naş, la căsătoria uneia din fiicele lui Brînco­
veanu cu Radu Iliaş 31 ). Impăcarea cu domnitorul era deplină şi patri­
arhul poate fi sigur de continuarea ajutoarelor. Indată după nuntă, Dositei 
pleacă la Iaşi de unde trimite cerere pentru milostenii grecilor din Sibiu. 
In capitala Moldovei rămîne alături de Cantemir - ocupat cu războiul 
de la Soroca - împreună cu alţi trei patriarhi răsăriteni (Neofit al An­
tiohiei, Iacob fostul ecumenic şi Gheras,im al Alexandriei). iDe aci dă în­
drumări pentru reorganizarea şcolilor mseşti, îrnpuţinînd tot ceeace i se 
părea că este tendinţă latinizantă. In martie, murind Cantemir bătrînul, 
îl prohodeşte cu ceilalţi patriarhi - fapt nemaiîntîlnit Ia noi - şi asistă 
la ungerea tînărului Dimitrie s2). 

La 30 iunie 1693 Dositei intervine cu urmaşii lui Danciu Pîrîianu la 
Const. Brîncoveanu pentru răscumpărarea mînăstirii Polovragii de către 
acesta. Mînăstirea rămăsese pustiită «ca smochinul ce şi-a pierdut foile», 
fiind aproape de ruina totală. Brîncoveanu o răspumpără plătind lui Do­
sitei 1500 taleri şi o transformă în metoh al Hurezilor. Cu banii luaţi, pa-

28. Hurm.-Iorga, XIV1 , n. 335, p. 268-9. 
29. Vezi amestecul în cearta sina.iţilor: <o:voim ... să stea lilliştiţi, ca nişte că­

lugli.ri şi creştini ... dacă vor face altfel, ... noi le vom sta împotri'Vlb. Hurm.-Iorga, 
XIV 1, n. 342, p. 273. 

30. D. Russo, Ioan Cariofil m Studii ist. greco-romine, Bwcureşti 1939, vol I, 
p. 183-91, v. şi Hr. Papadopulos, 'IIDciVv'fj, Ka:puoqi6H·% Alexandria, 1918. 

31. Hurm.-Iorga, xnr1, n. 349, p. 288, A. P. Kerameos, op. cit., IV,) p.144. 
32. D. Cantemir, Vita Const. Ca.ntemyrii, în Operele Princip. D. Cantemir, 

Bu:ewreşt,i 1883, t. VII, p. 76, Ion Neculce-a., Cron-rea, ed. Al. Procopovici, Craiova, 
1942, v.ol. I, p. 144, 1n iulie 1693 primeşte de la Const. Duca hrisov de întărire al 
minăst. ~hinate: Gala.ta, Barnovschi, Bîmova din Codru, Sf. Sava, Hlincea, Deall.O 
Mare, Dumbrăviţa, Tazlău, Caşln, v .. Uricarlul, II, ed. 2, p. 94-9. 
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trlarhul termină ridicarea chiliilor de la biserica Sf. Gheorghe din Bu­
cureşti (ctitoria lui Pana iot Nicusios), desăvîrşită de Brîncoveanu 3 3 ). 

In 1697 revine în Ţara Romînească, rămînînd aici pînă în anul următor. 
Refugiat împreună cu domnitorul din Bucureşti bîntuiţi de ciumă, nu se 
reîntoarce în oraş decît Ia 6 dec. după ce înălţase numeroase slujbe pentru 
potolirea flagelului 34). 

Nevoile numeroase, situaţia grea a Bisericii Ortodoxe din Palestina, 
lucrările întreprinse din iniţiativa sa la mînăstirile închinate, silesc pe 
Dositei să apeleze din nou Ia ajutorul creştinilor dinafară. Are nevoie 
de ba,ni şi pentru obţinerea irade-lei lui Mustafa IV de restaurarea sf. 
Mcrmînt, în {'are se precizează că din vechime grecii au fost stăpînitorii 
locurilor Sfinte 35). 

Rîvna sa profund ortodoxă se vădeşte odată cu hirotonirea lui Ata­
nasie Anghel şi cu «unirea» unei părţi a Bisericii din Ardeal cu Roma. 
La hirotonia acestuia i se dau instrucţiuni pe puncte, o mărturisire de 
credinţa pe care arhiereul jură că Ie va respecta în faţa lui Dositei şi a 
celcrlalţi ierarhi. Atunci cînd se dă pe faţă unirea, Dositei este singurul 
diPtre ierarhii aflaţi atunci pe teritoriul patriei noastre care acţionează 
cu energie împotriva ei. Nemulţumit cu pre-dicile şi cuvintele rostite în 
biserica domnească, Dositei pleacă în Ardeal predicînd şi înăemnînd pe 
ortodocşi să nu primească unirea î,ncheiată de arhiereul apostat şi de 
prctopopii setoşi de bunăstare materială. Atît de mare era influenţa sa 
în părţile Braşovului şi Făgăraşului - unde avea posesiuni Brînoo­
veanu - încît cardinalul Kolonics se vede nevoit să ceară guvernului 
austriac arestarea sau izgonirea agitatorului. Revenit din Ardeal, patriar­
hul Dositei nu se linişteşte. Scrie clerului şi poporului ortodox din Arde31 
scrie lui Ştefan Racz -- frnntaş ardelean care a primit unirea, scrie chiar 
şi lui Atanasie. Interesantă este această scrisoare în care aminteşte greu­
tatea cu care a fost hirotonit, deoarece Ie părea tuturor suspect. Hiro­
tonia - acordată după multe juruinţe 1-a legat de Biserica lui Hristos 
cea pravoslavnică, pe care părăsind-o îşi va agonisi osîndă veşnică. 
«Fiule Atanasie, pe care iarăşi te plîng pînă ce Hristos va lua chip în 
tine, vim o-ţi în simţire, nu te teme de jurămintele ce le-ai făcut la Viena, 
ci teme-te de acelea ce le-ai fii.cut cînd te-ai hirotonit arhiereu ... » 36). Dar 
cerbicia i·erarhului ardelean nu mai poate fi topită cu scrisori irenke; în 
curînd se va da în faţa întregei Pravoslavii, actul caterisirii sale. 

Lăsînd la o parte afacerile ardelene, Dositei • se adresează clerului 
şi credincioşilor de aici, îndemnînîdu-i să ajute Ia termina1,ea clădirilor 
de Ia biserica Sf. Gheorghe din Bucureşti. Aminteşte vechea dragoste a 
romtnilor către Sf. Mormînt: « ... mai ales a ajutat de Hristos iubitoarea 
ţ,,ra ridicîndu-se şi punînd dulceaţa ei la amarul pe care-I fac Sf. Ieru­
salim neamurile păgîne • şi ereticii ... » 37 ). In acelaş an sfinţeşte marele 

33. Al. Stefulescu, op. cit., !I). 7, 9-10, Intări: de Dionisie ecumenicul, vezi 
Hwm-Iorga, XIV1, n. 253, p. 290-300. 

34. Radu Greceanu Cronica:, ed. Şt. Greceanu, p. 84. 
35. Palmieri, op. cit., p. 33, Dosttei strînsese sume irn,portante in călătorii, 

v. A. P. Kerameos, op. cit., I, ·P. 67, Calinic II întăreşte privilegiile bis. din Ismail­
afierosită Sf. Mormint (8 nov. 1699) (Hurtn.-Iorga, XIV1 , n. 387, p. 322-7). 

36. Hmni.-Iorga, XIV,, n. 397, 308, p. 340-3; v. şi D . .Stll.ni,loae, Viaţa şi acti­
,·ltatea patriarhului Dosoftei al Ierusalimului, Cernăuţi 1929, p. 59-60. 

37. H?rm.-Iorga, XIV1, n. 392, .p. 333. Despre sfinţirea mirului, v. Radu Gre­
ceanu, op. cit., p. 155. 
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mir în mînăstire::i Sf. Apostoli (bis. Arhimandritului). Prestigiul şi infuenţa 
sa în Ortodoxie opreşte pe patriarhul ecumenic să mai poată protesta, mai 
ales acum cînd era cunoscut în lumea fanariotă ca prieten al lui Petru 
cel Mare. Devenis·e mijlo;:-iiornl între domn:i romîni şi Rusia, continua 
corespondenţa cifrată cu cancelaria imperială. Pentru legături folosea pe 
nepotul său, Hrisant, pe Gh. Castriotul profesor la Iaşi şi pe David 
Corbea, ceauşul lui Brîncoveanu 3 8 ). Revine în Bucureşti şi slujeşte de 
ziua voevodului în noua biserică de Ia Sf. Gheorghe (21 mai 1704) şi 
scJie o serie de scrisori către ţar, relatînd situaţia din Balcani şi despre 
greutăţile lui Brîncovcanu «la care adesea găsea -sprijin şi refugiu Sf. 
Murmînt şi cu care şi acum ne consolăm destul de mult» 39 ). In acelaşi 
ari. Dositei trece la Iaşi de unde continuă c·orespondenţa cu guvernul rus, 
se ocupă cu reorganizarea mînăstirilor moldovene. Din pricina greută­
ţilor, pafriarhul renunţă la mînăstirile din munte pe care le înapoiază 
Moldovei (Bistriţa, Pobrata, Tazlău): « ... de vreme ce sînt la munte. 
călugării greci s-au socotit că nu sînt putincioşi a le chivernisi» 40 ). Era 
ultima oară cînd energicul patriarh petr•ecea pe pămînt romînesc. Chemgf 
în patrie de luptele diplomatice, Dositei moare la 7 febr. 1707. Cu el 
01 todoxia piierde un apărător neobosit, un înflăcărat şi înverşunat ostaş. 
Intreaga sa viaţă şi-a consumat-o desinteresat pentru binele şi fericita 
sl<1re a Bisericii. Sprijin î,n lupta sa găseşte în ţările noastre de unde, 
bani-i şi acţiunile diplornat1ice ale domnitorilor îi deschid orice drum. 

Sf.etnie de taină .-11 domitorilor, abil diplomat şi chivernisitor cinstit, 
Dositei rămîne strîns legat de istoria patriei noastre din ac-eastă vreme. 
Se strădueşte să aprop:e cît mai mult ţările romîne d-e Rusia, căci în 
r:propicrca lor el vede for(a capabilă să surpe împărăţia otomană. Rîvna 
sa ortodoxă se dă pe fajiî şi în lupta contra calvinismului din Ardeal 
(cî,nd trimite pe Ioasaf de Lacedemonia după arestarea lui Sava Branco­
vici 41 ), dar mai al-es cu ocazia «unirii». Prin acţiuni directe, călătorii 
şi predici, ca şi prin lucrări scrise - mai mult sau mai puţin originale -
acest «infestissimus Ecclesiae Iatinae hostis» cum îl numesc iezuiţii - se 
slddueşte să răspundă propagandei apusene. In bună parte, avîntul tipo­
grafiei epocii brîncoveneşti, străd 9niile de a răspîndi cuvîntul bisericesc 
popoarelor oprimate, din Antiohia; pînă în Alexandria şi Caucaz, se da­
toresc neobositei munci depuse de Dositei. 

De o conduită lineară, inflexibil în faţa tuturor atacurilor, patricfrhul 
ierusalimitean nu cunoaşte alt rost al vieţii sale decît lupta pentru cu­
,noaşterea şi întărirea Ortodoxiei. Politica sa religioasă va fi continuata 
--· nu cu atîta energie - de rafinatul elenist care-i urmeâză în scaun, 
Hrisant Notara ( 1707-1731). 

Nepot al lui Dositei, folosit. adesea în misiuni diplomatice, exarh 
al Sf. Mormînt în ţările noastre, noul patriarh €·ste înscăunat cu ajutorul 

38. Vezi G. S.- Ardeleanu, art. Din Ist. relaţiilor romîno-ruse, în S. C. I. M. 
an. I, n. 1, (1950) p. 201, sq., Ca,pterev, Docuthea ... , p. :no, sq. 

39. G. S. Ardeleanu, art. cit., p. 202. 
40. In hrisovul lui Antioh Cantemir (iun,. 1704) pentru mînăst. Sf. Mormînt. 

Ilunn.-Iorga, XIV1, n. 403, p. 357. (întărit şi de anaforaua boerilor). Tot acum şi 
actul de închinare la Sf. Sava, al m-ri"i Hadîmbul, prădate de tătari, turci şi leşi, 
v. Hurm.-Iorga, XIV1, n. 409, ,p. 365-6. 

41. Vezi N. Dobrc52u, Frag·mente privitoare la Ist. Bisericii romîne, Budapesta 
Hl05. D. 43-61. 
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lui Brîncovean,u, pe car·e un ecumenic îl numeşte urmaş al drept credin­
cioşilor împăraţi şi patriarh al Bisericii 42 ). 

Dtipă alegere vine în Ţara Romînească ( 1707) unde ia parte. Ia 
sfinţirea bisericii de la Sf. Gheorghe cu mare sobor de cfei1ci -şi se ocupă 
d~ organizarea şcolii greceşti de Ia Sf: Sava 43 ). ln decembri·e se află 
tot Ia Bucureşti, slujind cu Gherman al Alexandriei la biserica Sf. Gheor­
ghe (25 dec.), ca şi la înmormîntarea bătrînului mitropolit Teodosie 
(care scrisese cuvinte calde despre Dositei î,n scrisoarea de felicitare către 
Hrisant), ca şi la nunta Domniţei Bălaşa Brîncoveanu. 

Chemat de interesele scaunului s~îu, Hrisant va reveni în ţările noa­
slre în 1711 în preajma războiului ruso-turc, trimis de Poartă pentru o 
ultimă încercare de împăcare cu ruşii 44). 

Inainie de această nouă călătorie Hrisant intră în conflict cu Antlm 
Ivireanu. Patriarhul, bazat pe prietenia lui Brîncoveanu şi a fanarioţilor 
ca şi pe respectul şi teama ce i-o purtau trecătorii patriarhi ecumenici, 
încearcă să transforme mînăstirile romîneşti închinate în adevărate pro­
prietăţi personale, negînd orice atribuţie cainonică a episcopilor locului. 
De a:ci izbucneşte conflictul al ,cărui ecou •se aude Ia Constantinopol 
prin scrisorile adresate de Antim, ecumenicului. Antim găseşte ruşinoasă 
în<:hinarea mînăstirilor către alte Patriarhii (cu excepţia stavropighiilor 
către ecumenic), căci: «mînăstirile afierosite odată lui Dumnezeu ,nu mai 
pot fi afierosite a doua oară». Cere ca patriarhul să respecte rînduelile 
ct:toriceşti în privinţa mînăstirilor. 1Domnitorii vechi n-au putut des.face 
mînăstirile de datoria pomenirii episcopului locului 45). Sentimentele ace­
stea de indignare îi vor aduce lui Antim doar greutăţi. Hrisant nu 
uită revolta acestuia şi nu e străi1n de procesul intentat mitropolitului 
peste puţin timp, prin omul său Mitrofan care, fn 1716 va ajunge mitro­
polit în locul caterisitului Antim. De aceea Ivireanu va încerca să Sf' 

împace cu patriarhul dar mînia grecului nu va putea fi potolită. 

In 1714 cînd turcii ridică pe Brîncoveanu, Hrisant se afla în laşii 
prietenului său Nicolae Mavrocordat. De aici se ocupă cu_ afacerile Sf. 
Mormînt şi tremură de teama de a nu fi demascat ca prieten şi credin­
cios al mazilului. Incearcă o uşurare a stării domnitorului, prin prie­
tenii comuni de Ia Poartă; dar toate eforturile sînt zadarnice. După 
Clim scrie Ioan Mavrocordat: «ajutorul Luminăţiei Sale n-a atîrnat decît 
de la mila dumnezeiască» 46). Văzînd că orice încercare e zadarnică, 
pc:1 triarhul se sileşte să nu ajungă la urechile sultanului vestea despre 

42. Ser. lui Calinic II (28 oct. 1701) la Hurm.-Iorga, XIV1 , n. 396, p. 339. 
Despre alegerea lui Hrisant, şi ser. lui Brlncoveanu, col. cit., n. 424, p. 386-88; Hr. 
Papa.dopulloo, op. cit., p. 605. 

43. Radu Greceanu, op. cit., p. 169, 174, 180-1, 185. Hrisant aminteşte şi bo­
gţ,ţia rniin:ăstirii. Pentru ea, Brlncoveanu depune la Zecea din Veneţfa 30.000 ducaţi 
din a căror dobîndă se va plăti - printre alţH - doi da.5CiUi de la Sf. Sa.va. (Hunn.­
Iorga, XIV1, 425-7, ,p. 388-96). Primeşte danie şi de la Mi'hail Racoviţă, col. cit., 
n. 428, p. 396-8. 

44. N. Iorga, Acte şi fragm. I, BucUll"e.şti 1895, p. 313, I. Neculce - Cronica, 
voi. II, p. Z93 

45. Hunn.-lorga, XIV~. n. 49, p. 79-82: «toate sînt sub a no~t!I"ă cîrmuire ... 
stăm numai noi ,pe sf. sintron, nu şi Patr. Ierusalimului, şi dăm numai ele mila 
noastră milă Sf. ~onn,înt». Hrisant oprise .pomenirea mitropolitului chiar in bisericile 
de m:i,r de.pe moşiile dăruite Patriarhiei sale. 

46. ScT. 2-9 wpr. 1714, către Hrisant, la Hurm. Iorga XIV1, n. 585, p. 600 Restul 
cores;pondenţei refel'itoare Ia <<Afacerea» Brmcoveanu, tot alei. 
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averile sale şi ale bisericilor închinate, dăruite de Brîncoveanu, nici despre 
amestecul său şi al mitropolitului de Ia Betleem în politica ace-stuia 47 ). 

Teama aceasta îşi face ecou şi în scrisorile ambasadorului francez (De~ 
All-eurs) către superiorii săi: «Patriarhul de Ierusalim este acum în Mol­
rlova; se iine puţin Ia o parte din cauza marilor legături pe care le-a 
avut totde~una cu prinţul detronat al Valahiei». Crezînd în amestecul lui 
Ştefan Cantacuzino Ia detronarea prietenului său, Hrisant ezită să-I vi­
ziteze tn ciuda numeroaselor sale invitări. Torturat de spaimă patriarhul 
e gat'a să facă paretesis. dar Ia rugămintea prietenilor, revine asupra 
hotărîrii sale. 

Scăpînd de g-reutăţile legate de «afac•erea Brîncoveanu», Hrisant va 
depune toate eforturile pentru recunoaşterea - în 1716 - a noului mitro­
polit, grecul Miirof an - vechi uneltitor - care înlocueşte pe Antim. 
Acesta, izbit de la început cu greutăţile, suspectat de toţi, vrea să se 
rdragă dar e împiedicat de Hrisant (aug. 1718), care voia să-şi aibă 
agentul său îin Biserica romîneasd. Dar, noul mitropolit înscăunat în 
momente critice, nici6dată nu va fi ascultat de munteni, Atunci cînd, la 
cererea lui Samuel al Alexandriei, Hrisant vrea să transforme bogata 
mînăstire Cernica în metoh al Zlătarilor (închinat Alexandriei), nesoco­
tind rîinduelile ctitoriceşti, Mitrofan. arată neputinţa sa într-o ţară unde 
stăpînesc alte obiceiuri şi unde se află domn şi boeri cari rînduesc aface­
rile ţării 48 ). Tot aşa, cînd află de numirea lui Nicolae Mavrocordat ca 
domn al Ţării Romîneşti, îi scrie lui Hrisant să-l sfătuiască pe noul domn 
3{! nu vină înca:njurat de prea multi greci, căci va provoca revolta local­
nicilor. Mitrofan nu poate fi slujitorul supus lui Hrisaint, deoarece era 
liţsit de influenţa şi energia necesară. 

Hrisant este aşteptat să vină în Bucureşti pentru sfinţirea Văcăre­
şlilor dar, cum scrie Radu Popescu, «din pricina unor oameni răi s-au 
zăticnit şi n-au putut să fie întru acest ain» 4!l). Scăpat de griji şi nesu­
părat, vine patriarhul ierusalimitean deabia în toamna lui 1727, cînd este 
primit cu un fast împărătesc. Oprit la Văcăreşti, este întîmpinat de două 
beizadele care-I duc în conac la Sf. Gheorghe ( 14 sept.), în procesiune 
rn mitropolitul Danii!, ceilalţi arhierei, clerici, boieri, dregători şi norod. 
In iunie următor, după ce ia parte la ,nunta lui Const. Mavrocordat, pleacă 
la Iaşi unde este întîmpinat cu tot atîtea cinste şi respekt. Aici se ocupă 
-cu reorganizarea mînăstirilor pe care nu Ie mai cercetase de mulţi ani. 
Va pleca încărcat de daruri, fără a mai putea veni vreodată pe păminlul 
romînesc 50 ). Moare Ia 7 febr. 1731 şi odată cu el se stinge ultimul mare 
ierarh ierusalimitean din acest secol. 

I-Irisant a fost un om al politicii şi ba,nului, cînd puterea scaunului 
său era nemăsurată, în bună parte datorită lui Dositei; fiind legat pri,n 
pridenii trainice, nu se temea de nimeni şi nimic. Vrea să poruncească 
tuturor celor din Biserică. Prin prieteniile cu domnitorii romîni - aproape 

47. Hurm ... forga, XIV1, 598 (1 aug. 1714), p. 616-8, Iorga, Doc. privitoare Ia 
Const. Brîncoveanu, Bucureşti 1901, n. XIX, p. 77, Ser. lui Des Alleurs (7 iun. 1714, 
Ia Hurm. I, su.pi. 1, n. 631, p_ 430. Din timpul şederii Ia Iaşi intervine pentru uşurarea 
diijdii!OT preoţilor şi ,pentru ridicarea unor egumeni Ia rang de arhiereu. Axinte 
Urica:riu], Lctopiseţ.e, II, p. 165, Hu.rm.-Iorga, XIV1, n. 601, p. 619-21. 

48. Hurm.-Iorga, XIV:1,, n. 88, p. 135-7, n. 92, p. 142. 
49. Radu Popescu. în l\lag. Ist. pentru Dacia IV, p. 129-30. Despre vizita in 

Ţara Romîneaic:că, v. 152-3. 
50. Idem, in col. cit., p. 17 4-6. 
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toţ; greci, influenţează asupra conduitei acestora, provoacă noi înstrăinări 
de bunuri romîneşti care iau calea Orientului. E un patriarh energic, 
grec încrezător în puterile şi relaţiile lui, un adevărat suveran absolut 
al Bisericii. Urmaşii săi vor fi umbre, importanţa patriarhiei va scădea 
treptat, păstorii săi rămînînd doar simpli administratori, lipsiţi de abili­
tatea, rîvna şi inteligenta înaintaşilor. Aceştia, contiinuînâ tradiţia marilor 
pdriarhii, vor veni rareori în ţările noastre pentru milostenii şi pentru 
a se îngriji personal de starea mînăstirilor închinate. 

Meletie (1731-1737) se află în Bucureşti între 16 oct.-23 dec. 1731 
cinci scrie grecilor din Sibiu 51 ). Urmaşul său, Partenie ( 1737-1766) va 
veni şi el în ţara noastră. In vara lui 1742 trimite scrisori către Sibiu, 
din Bucureşti şi Craiova, iar în anul următor, din Iaşi 52 ). Cu această 
ocazie primeşte de la Const. Nlavrocordat un hrisov de miluire. Acum 
la cererea patriarhului, revin sub stăpînirea Sf. Mormînt mînăstirile «ele 
la munte» înapoiate de Dositei Moldovei, fiindcă se aflaseră «la slabă 
stare» 5 3). Patriarhul următor Efrem (1766-1771) se află la Iaşi în aug. 
1768. Dintre patriarhii ierusalimitemi mai vizitează ţara în a doua jumă­
t.,te a sec. XVIII Avramie (1775-1787). După ce depune multă rîvnă 
pentru reconstruirea bisericilor sale, vine la Bucureşti unde ridica hanul 
«Constantin Vodă», capătă mînăstirea Rîmnicului Sărat, repară schitul 
Proviţa din Prahova dăruit Sf. Mormînt 54 ). Patriarhul avea nevoie de 
numeroşi bani pe care nu-i putea găsi decît la mînăstirile închinate din 
ţării€ ,noastre prin dărnicia domnitorilor şi bo:erilor. Petrecerea lui pe pă­
mîntul nostru durează din 1780 pînă în 1784, în care timp dă mii de 
cărţi pentru iertarea păcatelor binecredincioşilor care ajutau Sf. Mormînt. 

Ultimul patriarh ierusalimitean care ne vizitează ţara îin sec. XVIII 
este Antim (1788-1808). El continuă lucrarea lui Avramie, îngrijindu-se 
de bisericile şi mînăstirile palestiniene, iar la sfîrşitul lui dec. 1791 se 
află, la Iaşi, în drum spre Rusia 55 ). Era ultima oară cînd un patriarh 
ierusalimitean vizita ţara noastră. 

* 

Ierarhii ierusalimiteni ai acestor două secole, îşi petrec mare parte a 
vieţii şi luptei lor pe pămîntul patriei noastre. De la rîvnitorul Teofan 
pînă la politicianul Hrfsant, fără a socoti pe urmaşi, toţi izbutesc să 
ridice în stima şi respectul tuturor scaunul Sf. Mormînt. Pe pămîntul 
romînesc ei găsesc azil şi nenumăraţi bani cu care pot astupa lăcomia 
turcilor şi pot combate subtila propagandă apuseană. Jn ţările noastre şi 
în Rusia pravoslavnică ei află pavăza ortodoxiei atît de lăudată de pa­
triarhul Dositei. 

Odată cu venirea lor, curentul grecesc - destul de slab în sec. 
XVI - intensifică lupta cu tradiţionalul slavonism. Pafriarhii vor sprljtnl 
noul curent, vor lupta pentru întărirea elenismmului. Aşa procedează 

51. Hurm.-Iorga, XIV2, n. 1027, pg. 1073. 
52. Idem, ibidem, n. 1065, p. 1067. 
53. Idem, ibidem, n. 1072, •P, 1109-1111, N. Iorga - Ceva din leg. domniilor 

romîncşti cu Ierusalimul, Bucureşti, 1932, p. 12 .. 
54. Aimănunte Ia Pr. I. Popescu-Cilieni, Pa.tr. Avramie al Ierus. şi legătu­

rile lui cu Ţările Romîne, Craiova, 1942. este ,•ivîjp n>.'ljpîJ,;; ij)..ou Ket.l !lpet.cmpL0tL ,0~• 
I-Ir. Papadopulos, op. cit., p. 646-7. 

55. Hr. Pe,pa:dopu!os, op. cit., p. 649. 
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Teofan, ca şi Hrisant Notara, dar, din frămîntările lor pentru cultura 
greacă, are de cîştigat curentul romînesc. Dărnicia domnitorilor trans­
f01miă - Ia un moment dat - ţările romîne în tribuna Ortodoxiei, de 
unde se răspîndcşte cuvîntul scris în limbile naţionale ale popoarelor din 
Orient. Patriarhi, ca Dositei, ajung strîns legaţi de viaţa culturală de la 
noi. Din bogatele daruri primite întreţin locaşurile, clericii şi poporul din 
Palestina, dar şi tipografiile şi şcolile deschise pe tărîmurile noastre. 

Venind în preajma domnitorilor - adesea cu o cultura greacă şi cu 
legături fanariote - patriarhii insuflă acestora politica de urmat. Nu 
opată ierarhii şi patriarhii ierusalimiteni devin sfetnici de taină ai dom­
nitorilor. In fruntea lor stau Dositei şi Hrisa,nt care urzesc fire politice 
în jurul tronurilor Valahiei şi Moldovei şi a îndepărtatei Rusii. Incre­
derea prea mare pe care le-o acordă domnitorii se transformă uneori 
-· din nefericire - în cutezanţă. Aşa, Hrisant va abuza de încrederea 
şi stima domnitorilor şi a Mavrocordaţilor pentru a-şi satisface intere­
se:·le şi dorinţele sale pur omeneşti. Dar, lăsînd la o parte felul negativ cum 
au înţeles unii dintre ei ajutorul, milostenia ş1 prietenia, nu este mai 
puţin adevărat că vizitele patriarhilor ierusalimiteni - într-un secol cînd 
se îintîlnesc aici toţi patriarhii răsăriteni - aruncă o lumină de glorie 
asupra trecutului nostru. Pămîntul romînesc devine vatra binefăcătoare 
a ortodoxiei persecutate, aurul romînesc satisface trebuinţele tuturor celor 
prigoniţi şi persecutaţi din Orient. Micile principate de la gurile Dună-rii 
păstr<:>ază aproape două secole steagul Ortodoxiei, ocrotind Biserica răsă­
riteană şi dîndu-şi obolul la întărirea dreptei credinţe. 
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REGULAMENTELE ORGANICE 
ŞI 

INSEMNĂTATEA LOR PENTRU DESVOLTAHEA 
ORGANIZAŢIEI BISERICII ORTOD()XE 

ROMÎNE *) 

Regulamentele Organice au fost ceea ce astăzi se numeşte o Consti­
tuţie 1), însă o Constituţie în care principiile generale stau alături d·c dis­
poziţiile desvoltătoare ale lor. Deşi legi de Stat, Regulamentele Orga,nicc 
cuprind felurite norme şi cu privire la treburile interne ale Bisericii. Faptul 
~!CPsta nu trebuie să ne surprindă pentru vremea aceea, întrucît, pe temeiul 
unei tradiţii îndelungate, relaţiile dintre Biserică şi Stat, relaţii de tip bi· 
z,1ntin, permiteau legiferarea Statului şi în materie bisericească 2). Istoria 
Ţărilor Romînc arată că autoritatea de Stat s-a ocupat şi la noi de che­
stiunile bisericeşti 3) şi a legiferat mereu pentru Biserică. be ace{'a, Re­
gulamentele Organice, deşi legiuiri date de autoritatea politică, pot fi în­
semnate şi pentru Biserică prin dispoziţiile referitoare la organizaţia şi 
cîrmuirea Bisericii noastre, pie care le cuprind. 

Să vedem în ce chip se prezenta situaţia în Ţările Romîne, în ajunul 
c1pariţiei Regulam€ntclor Organice. După cum se ştie, Biserica Romînă se 
organizase într-o dependentă mai mult formală de Patriarhia de Constan­
t111cpol, însă această organizaţie nu era precizată în legi fundamentale pro­
prii. Clerul se bucura de cinstire şi de o situaţie materială mai bună. Deşi 
recunoscută, totuşi competenţa domnitorilor în chestiuni bisericeşti nu era 
precizată prin vreo leg€. 

In ce priveşte situaţia politică, noi eram vasali turcilor. Amestecul 
aH·stora s-a accentuat tot mai mult în afacerile interne ale noastre, încît 
Domnitorii, din aleşi cum erau la început, ajung să fie numiţi, iar sumele 
pe care le cereau turcii erau din ce în ce mai mari. Domnitorii deţineau 
atîi puterea legislativă cît şi pe cea judecătorească şi executivă. Ei nu­
meau pe boieri în funcţiile politice şi administrative, dîndu-le atribuţii după 
chibzuinţa lor, iar ţara o conduceau ajutaţi de Divc111, avîncl ca îndreptar 
obiceiul pămîntului şi Pravilele. La noi s-au aplicat atît Pravilele romî-

*) Această lucrare de seminar <pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
îndrumarea Pr. Prof. Dr. Liviu ,Stan, care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. Andrei Rădulescu; CPntcnarul Il<"gulamentului Organic al Ţării Romîneşti 
(1 iulie 1831-1 iulie 1931), Bucureşti 1931, p. 5. 

2·. Nioodem Milas: DreptuJ bisericesc oriental, trad. de Dim. I. Cornilescu şi 
Vasile S. Radu, Bucureşti 1915, ,p. 587, passim; I. Mateiu: Contribuţiuni la istoria 
clreptului bisericesc, voi. I, epoca de la 1848-1868 cu o reprivire istorică-canonică, 
Bucureşti 1922, p. 15-17. 

3. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan: Mirenii în Bise1ică. Importanţa elementului mirean 
in Blseirică şi participarea lui la exerci:area .puterii bisericeşti, Studiu canonic-istoric, 
Sibiu 1939 (Scria teologică nr. 13), rp. 141, 551, 730; N. Iorga: Istoria Bisericii 
Rcrr;'ne1ti şi a vieţii rdigioa:.c a romînilor, od. II, vol, II, Bucureşti 1932, p. 79; 
N. Dohrericu: Istoria Biserici.i Romîne pentru clasa VIl seminar, Vălenii de Munte 
1912, p. 51. 
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rueşti '1), cît şi anumite legiuiri greceşti 5). însă, de la începutul sec. al 
YVIII-lea legile încep să fie nesocotite, făcîndu-s,e multe abuzuri 6). 

In viaţa socială, l::i noi se accentuează două clase: boierii cu pămînt, 
funcţii şi scutiri, pe care şi le măreau din ce în ce, şi ţăranii cu dări şi 
contribuţii, care creşteau mereu, încît soarta lor se înrăutăţea din zi în zi. 
Pe lingă aceştia mai erau negustorii, clerkii, care aveau unele privilegii, 
şi ţiganii care erau robi. 

Pe la în;:eputul veacului al XIX-iea, sub influenţa ideilor apusene, 
însăşi boierimea se divizase. De o parte era boierimea mare, care voia men­
ţiuerea vechii stări de lucruri şi întărirea privilegiilor ei, ceea ce şi reuşeşte 
în 1827. De altă parte, era boierimea mică şi mijloci:e, care dorind o parti­
cipare mai intensă la viaţa politică, preconiza anumite reforme liberale. 
Reforme doreau şi celelalte stări sociale, fiecare după interesele sale. Unora 
dintre aceste proiecte de reformă le-au dat viaţă Regulamentele Org3-
mce 7). 

Pe de altă parte, intervenţiile Rusiei ţariste, devenită apărătoare a 
ortodoxiei faţă de Semilună, se accentuează dudnd la o serie de războaie 
ruso-turce, în tot sec. al XVIII-iea şi înc,eputul celui de al XIX-iea. Noi, 
CF!re mai bucuros ne-am fi apropiat de ruşi, p,entru că erau de aceeaşi cre­
dinţă, am fost implicaţi adesea în aceste războaie, căci, fiind socotiţi ca 
parte a Impărăţiei turceşti, începutul acesfor războaie se lăcea de regulă 
prin ocuparea Principatelor 8). In urma acestor intervenţii, ruşii reuşesc să 
obţină la 1829 dreptul de protectorat asupra Principatelor şi să includă, 
chiar înainte de această dată, în tratatele dintre ei şi turci, obligaţia ca 
Domnitorii noştri să facă nişte regulamente perntru organizarea Princi­
pat•elor 9). 

Astfel, sub Grigore Ghica şi I. S. Sturza (1822-1828), se rînduiesc 
comiţii pentru elaborarea acestor regulamente, dar fără ca ele să realizeze 

4. A. D. Xenopol: Istoria Romînilor din Dacia Tra.iană, ed. III, îngrijită de 
I. Vlădescu, Bucureşti, vor. VII, p. 146; Dimitrie ALexandresco: Explicaţiunea teo­
retică şi pra1ctică a Dreptului Civil Romîn în comparaţie cu legile vechi şi cu prin­
cipalele legislaţiuni străine, ed. II, tom. I, Bucureşti 1906, p. 16; Iorga: o. c. p. 77; 
Prof. Iorgu D. Ivan: Pravila Mare deail.ungul vremii, in «Studii Teologice» nr. 9-10, 
anul IV/1952, p. 589, 591, 601-605, 608. Unii declară că Pravilele se aplicau prea 
puţin (Ion Pere::z: Curs de Istoria Dreptului Romîn, voi. II, partea I: Monumentele 
vechiului direrpt romîn, ed. II, Bucureşti 1928, p. 63-4) sau că n~a. existat o aplicare 
strictă a lor, lăsîndu-se mare loc pentru voia judecătorului (Ioan C. Filitti: Vechiul 
drept penal romîn - schiţă - Intregiri privitoare la vechea organizaţie judecătorea­
scă, 1934, p. 45-50) sau că ele se aplicau prea puţin ân chestiunile civile (N. Do­
bre'scu: Isto1ia Bis. Romîne, p. 82). Du:pă cum se vede nici aceştia. nu neagă apli­
carea P,ravilelor, ci o socotesc mai redusă. 

5. Filitti: Vechiul drţipt penal p. 6-9; I. C. Filitti şi I. Suchianu: Contribuţii la 
Istoria Jnstiţ.iei penale în Principatele Romine. Bucureşti 1928, rp_ 14; A. D. Xenopol: 
o. c., VII, p. 145 şi X, p. 2-2; Iorgu Ivan: art. cit. în op. cit. p. 586, nota 19. 

6. D. Alexarudresco: Explicaţiunea, I, p. 16; N. Iorga: Istoria Rominilor, vol. 
VIII, Bucureşti, 1938, a>- 223-4; «Legile ajunseră a fi ca mreaja paingului in care 
muştele mici se piindeau, iar ceLe mari o spărgeau» (din prefaţa lui C. Negruzzi 
la ed. II-a -a. Colecţiei de legi a lui A. Donki, la Longinescu o. c. I, p. 316-7. 

7. Ioriga: Ist. Rom. VIII, ip. 307; Xenopol: o. c. XI, p. 51-2; Filitti-Suchianu: 
o. c., p. 53. 

• 8. Regulam«>ntele Organice ale Valahiei şi l\'loldovei, voi. I, textele puse în 
a,plicare la 1 iulie 1831 'în Valahia şi 1 ianuarie 1832 în Moldova, nr. 1 din Colecţia 
vechilor legiuiri administra:~ive (Biblioteca Institutului de Ştiinţe Administrative 
al Romîniei), cu colaborarea consilieru1ui Aurel Sava., Bucureşti 1944, p. XXIII­
XXIX introd.; Iorga: Ist. Rom. VIII, ip. 267-272. 

9. Rădulescu: o. c., p. 8-10; Xenopol: o. c. XI, p. 20, 80, 82-3. 
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ceva 10 ). De aceea, în ocupaţia rusească dintre 1828-34, ruşii iau sub su­
pravegherea lor înkicmirea regulamentelor proiectate. Ei rînduiesc o nouă 
comisie din opt boieri, cîie patru de fiecare Principat, plus doi secretari, 
care lucrează la Bucureşti, sub preşedinţia lui Minciaky, ca o comisie cu 
două secţii. Această comisie, lucrînd după instrucţiuni ruseşti, elaborează 
în 1829, în timpul guvernării generalului Jeltuhin, partea politică a Re­
g·ulamentelor. Sub guvernarea generalului Kisselef (1829-1834), care 
mai adaugă comisiei două ajutoare şi se luptă pentru introducerea 
unor măsuri umanitar•e şi liberale în aceste legiuiri se elaborează 
pc:1rtea administrativă a Regulamentelor, toată lucrarea luînd sifîrşit 
la 30 martie 1830 11 ). Aceste proiecte sînt duse la Petersburg, unde o co­
misie romîno-rusă le aduce unele modificări, iar după aceea sînt discutate 
în Principate de Adunările Naţionale Extraordinare de revizie, care, sub 
preşedinţia lui Kisselef, le aduc doar puţine schimbări. Membrii acestor 
Adunări semnează cîte trei exemplare ale Regulameintelor, din care cîte 
două se trimit Curţilor (de la Petersburg şi Constantinopol), iar cîte unul 
rămîne la arhivă 12 ). Regulamentul original al Valahiei e distrus la 1848, 
iar cel al Moldovei a dispărut la 1872. 

Deşi făcute la dorinţa, după instrucţiunile şi sub supravegherea ruşilor, 
Regulamentiele nu sînt operă pur rus·ească, cum le socotesc unii 13 ) şi nu 
trebuie judecate ca nişte opere total străine nouă. La alcătuirea lor au 
participat şi i::Joieri romîini, care au ţinut seama de vechile aşezări, de obi­
ceiul pămîntului şi de situaţia existentă Ia noi, încît Regulamentele sînt în 
parte şi operă romînească 14). Pe lingă un anumit rol, pe care-I împlineau 
în politica externă 15), de era-u pentru noi de o mare însemnătate, prin mă­
surile organizatorice pe care le conţineau. Cu toate acestea, aprecierea 
lor s-a făcut adesea greşit. Căci, dacă Regulamentele Organice au părţi 
rele, ca, de pildă, menţinerea privilegiilor unei clase şi ştirbirea autonomiei 
Principatelor, etc., ele au în schimb, o mulţime de părţi bune şi anume acelea 
prin care se punea înc-eput organizării moderne a Statului nostru 16 ). 

Regulamentul Valahiei a fost pus în aplicare la 1 iulie 1831, iar cel al 
Moldovei la 1 ianuarie 1832 de către stăpîinirea rusească, înainte de con­
firmarea Porţii, care sosi abia în 1834. Textul iniţial al lor a fost desvoltat 
şi completat printr-o s·erie de legiuiri posterioare, dintre care unele sînt so­
cotite ca parte integrantă a Regulamentelor, deşi chestiunea aceasta e dis­
cutabilă. 

Cuprinsul celor două Regulamente este aproape identic. Pe lingă che­
stiunile de natură politkă şi administrativă, în ele se tratează şi chestiuni 
bisericeşti, îin special în Cap. VIII al Regulamentului Valahiei şi în Cap. IX 

10. Rădulescu: o. c., ip. 9; A. iD. Xenopol: o. c. XI, p. 95. 
11. Rădulescu: o. c., :p. 9, 11; XenOipol: o. c. XI, ip. 96, 112,-119; Onişor: o. c., 

p. 342; Iorga: Ist. Rom. VIII, p. 336-338; Filiitti-Sucllianu: o. c., p. 54-56. 
12. Iorga: Ist. Rom. VIII, p. 338; Xenopo1, o. c. XI, p. 98-99; Filitii: Princi­

patele Rom. :p. 75-77, 83-97. 
13. D. M. Kaouchansky: L'influence russe sur le droit rournain dans la 1-erP, 

moitie du XIX-e siecle, Athenes, 1939, p. 5-6. 
14. Rădulescu: o. c., ip 19>-!20; Reg. Organice, p, III. 
15. Regulamentele Organice, p. V-VII, XXXIII-XXXIV; Rădulescu: o. c., p. 19; 

Xenopol: o. c. XI, p. 101-102. 
16. Filitti.: Les. Princilpautees, p. 144~149, 2"59-266; Rădulescu: o. c., p. 17-22; 

Regulamentele Ovganice, p. XXXII; D. Alexandresco: o. c., p. 22; Grig. I. Alexandrescu: 
Studii ,asupra istoriei generale a dreptului, Focşani 1905, p. 152-53; Istoria R.P.R., 
Manual sub redacţia Aca<l. Mihail RolleT, ed. de Stat 1952, p. 310-311. 
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şi Anexa A a Cap. III ale Regulamentului Moldovei. Aceste chestiuni se 
referă Ia instituirea, judecarea, situaţia makrială şi cultura clerului, la 
avuea bisericească, la activitatea politică şi socială a clerului şi la alte 
lucruri mai mărunte. Prin dispoziţiile referitoare Ia Biserică, pe care le 
conţin, Regulamentele realizează un anumit stadiu în desvol tarea organi­
Zf!ţiei Bisericii noastre, consfinţind în mare parte stările din vechime, dar 
aducînd şi lucruri inoi. De aceea, vom analiza pe rînd aceste dispoziţii, 
arătînd dacă ele sînt total pe linia tradiţiei sau dacă aduc unele înnoiri, 
sub influenţa ideilor epocii, căci, o legiuire de valoarea unei constituţii 
poate fi nu numai un document care reflectă realităţile vieţii sociale ale 
unei ,epoci, ci poate cuprinde şi anumite indicaţii pentru desvoltarea ulte­
rioară. In felul acesta se vn desprinae, la fiecare chestiune tratată, din 
însăşi dispoziţiile Regul~_mentelor pe care Ic vom expune, dacă Regulamen­
tele fixează numai organizaţia existentă - ceea ce e destul de însemnat -­
sau dacă aduc şi înnoiri. 

INSTITUIREA CLERULUI. In legătură cu imtituirea clerului înalt, Re­
guiamentele prevăd că, pentru a sie păstra vechile privilegii şi a se -întimpina 
abuzurile, mitropolitul şi episcopii se vor alege numai dintre preoţii pă­
mînteni, cunoscuţi pentru credinţa, destoinicia şi învăţătura lor. Alegerea, 
cli.tpă obiceiurile ţării, avea să fie făcută de Adunarea Obştească Obişnuită, 
împreună cu boierii din treapta întîi, care n-ar fi membri ai aoestei Adunări. 
După întărirea alegerii din partea Domnitorului, cel ales se înscăuna şi 
urma să conducă după canoane, pravile şi obiceiurile ţării (R. V. c. VIII, 
art. 359; R. M. c. IX, art. 411) 17 ). Mitropolitul se alegea dintre episcopii 
în funcţiune şi avea să primească întărirea canonică de Ia Constantinopol, 
după obicei (R. V. c. VIII, art. 360; R. M. c. IX, art. 412). 

Prin acesle dispoziţii, Regulamentele consfinţeau o prad:că vecb.:> ln 
noi. Alegerea episcopilor dintre pămînteui s-a păstrut mai ales în Moldova. 
Atunci cînd au fost încălcări ale acestui obicei, s-a protestat şi s-a cerut 
ca scaunele să nu mai fie ocupate de străini 1B). De asemenea, obiceiul 
vechi, menţionat şi în Pravila Mică, era ca ierarhii să fie aleşi de soboare 
formate din clerici şi laici, sau de Divan, din care făceau parte şi prelaţii. 
Acest obiceiu s-a respectat, cu u,nele excepţii, contra cărora ţara şi-a ridicat 
glasul 19 ), şi n-are nimîc rău în el aiît timp cît rolul laicilor rămîne la pre­
;.,,entarea candidatului sau la opoziţia contra unuia neagreat. Alegerea ierarhi­
kir cu participarea laicilor a fost menţinută şi prin legiuirile ulterioare 20 ) şi, 
hecînd epste epoca ierarhilor numiţi de Cuza, ea e în uz şi azi. Anuntarea 
Patriarhiei de Constantinopol de alegerea făcută era o formalitate, căci 

17. Folosim ed. clin 1944 a Regulamentelor din Colec,ţia vechilor legiuiri ad­
ministrative.Prescurtări: R. V.=Regulamentul Organic al Valahiei; R. M.=Regula­
mentul Organic al Moldovei. 

18. Xenoipol: o. c. X, p. 80, 201; Iorga: Ist. Rem., VIII, p. 235; N. DobrE,cu: 
Lămuriri canonice-isto1ice asupra sinodului şi asupra organiza,!iunii bisericeşti din 
Ri!,e:rlca Ortodoxă, Bucureşti 1909, p. 31. 

19. Prof. L. Stan: o. c., (P. 164, 518, 530-556; Dobrescu: Ist. Bis. R-Om., p. 50,240: 
N. Dobrescu: Studii de istoria Bisericii romîne contemporane, I Istoria Bisericii 
din Rom'in.ia (1850-1895), BucUTeşti 1905, p. 9; Miateiu: o. c., p. 28-30. 

20. Manua~ul administrativ al Principatllllui Moldovei cu1>rinzător legilor şi 
!dl~pozi1"for intrcduE:e în ta1ă de ra ar.ul 1F82 pRnliii li'.\ Jt/65. vot II, Ia,i;-J 1856, 
p. 434-435; Reg·ulamentul Organic întrupat cu legiuirile din anii 1831, 1832 şi 1833 şi 
adăugat la sffrşit cu legiuirile de la anul 1834 pină acum,... a doua oară tipărit... 
Bucureşti 1847, p. 608-609. 
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a'.unci cînd Patriarhii ~.i-au arogat drepturi mai mari, încercînd să trimită 
ei ierarhi, s-au ivit opuneri în ,numele vechiului obicei. 

In ce priveşte clerul de rînd, Regulamentele prevăd că hirotonii de 
preoţi şi diaconi se vor face numai cu aprobarea scrisă a Domnitorului. 
Această aprobare se dădea în urma raportului Logofătului bis,ericesc - un 
fel de ministru al cultelor - în care se arăta lipsa ce este 21 ) şi că solici­
tantul s-a primit ca vrednic de către arhier,eu şi a ispr~ivit seminarul (R.. V. 
;:, III, art. 73 şic. VIfI, art. 363, al. 10; R. M. c. IX, arl. 415). Ca o excepţie, 
în Moldova, se lăsa ca parohiile vacante să fie completate cu preoţii supra­
numerari existenţi, pînă vor exista seminarişti (R. M. c. IX. art. 415, al. 3) 
Regulamentul Valahiei mai prevedea că aşezarea egumenilor se putea face 
numai după ce aceştia primeau întărirea domnească, şi că orice alegere 
de stareţ trebuia anuniată Logofătului bisericesc (R.. V. c. VIII, art. 363, 
al .8). Totodată se oprea luarea vreunei taxe pentru hirotonie sau pentru 
aşezarea egumenilor (R V. art. 363, al. 10) şi se specifica faptul că !Oom­
n[torul, prin Logofătul bisericesc, avea să supravegheze ca întreg clerul 
-«să se poarte cu bună rînduială» şi să păzească legile ţării. (R.. V. art 
363, al. 4). 

După cum se vede, amestecul Domnitorului în instituirea clerului era 
hotărîtor şi chiar peste limita în care poate fi îngăduit în mod normal. 
Amesfocul acesta existase şi înainte, dar atunci era taxat ca abuz, pe cînd 
acum el devine ceva legiuit. Această stare se explică prin aplicarea întoc­
mai a drepturilor care decurg din raporturile tipic feudale în care se gă­
seau vlădicii şi egumenii faţă de Domnitor, aşa că nu poate fi vorba de 
vreun drept cu caracter bisericesc legitim de care s-ar fi bucurat Domni­
torul, ci de unul politic. Deşi pe temeiul canoanelor, al vechilor, pravile şi al 
obiceiului bisericesc. instituirea clerului de rînd se cuvine episcopilor, totuşi 
amestecul Domnitorului, precum şi toate celelalte dispoziţii referitoare la 
această chestiune, aşa cum ele sînt prevăzute în Regulamentele Organice, 
rep1!iezentau un pas spre progres în orga,nizaţia Bisericii noastre, pentru 
că în nleorînduiala care se moştenise din epoca fanarioţilor, prin ele se 
introducea ordine, se fixau criterii pentru recrutarea clerului, se opreau 
hirotoniile fără rost şi se preveneau abuzurile, neîngăduindu-se perceperea 
vreunei taxe pentru această Taină. 

JUDECAREA CLER.ULUI. In ce priveşte judecarea clerului, Regulamen­
tul Moldovei hotărăşte că ierarhii şi protopopii vor avea competenţă să judece 
numai pricinile duhovniceşti şi bisericeşti dintre clerici, cele civile urmînd 
s~i fie judecate de către judecătoriile laice (R. M. c. VIII, art. 298 şi c. III, 
Anexa A, art. IV). Acelaşi lucru este valabil şi pentru Muntenia 2 2 ), cu 
toate că Regulamentul acestei ţări, fără a opri expres judecarea clerului 
de către judecătoriile laice, dispune ca orice cleric care va produce turbu­
rări politice, va călca legiuirile, va fi implicat în conflicte de natură ţi­
vilă, sau nu se va purta după cuviinţă, să fie adus la cunoştinţa Domnulu: 
de către Logofătul bisericesc, iar Logofătul bisericesc să ceară judecarea 
lui de către mitropolit, fiind şi el de faţă la judecată (R. V. art. 363, al. 6). 
Acelaşi Regulament dispune mai departe că, în judecăţile civile, clericii 

21. In Moldov,:1. se rînduiau să fie 2· preoţi, 1 diacon şi 2 dascăli pentru 
satele care aveau pină la 100- locuitori şi 4 preoţi, 2 diaconi şi 2 dascăli pentru 
satele cu locuitori mai mulţi (R. M. c. III, Anexa A, art. I). 

2'2. Reg. Valahiei oprea ,pe mitropolit şi pe episcopi nu numai de a se amesteca 
ci chi-ar de a fi de faţă I.a judecăţile pe care aveau să le facă judecătoriile prevă­
zute prin Regulament (R. V. c. VII, art. 240). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



:368 Magistrand SEVER BUZAN 

vor fi reprezentaţi prin avocaţi şi nu vor merge ei înşişi în faţa judecă­
toriilor civile pentru a nu fi. înjosită cumva demnitatea lor 23). 

Regulamentele prevăd că mitropolitul şi episcopii îşi pot pierde scau: 
nele pentru abateri duhovniceşti şi politice (R. V. c. VIII, art. 361). Dupa 
Regulamentul Moldovei, pentru abateri duhovniceşti, ei urmau să fie ju­
decaţi de 12 arhierei eparhioţi şi titulari din Principate sau şi din alte 
părţi, dacă nu s-ar găsi atîţia la noi. Pentru abateri politice, ca îndemnul 
ooporului la răscoală si 1nesupunerea la poruncile legiuite şi bazate pe pra­
vile şi regulament, al~ Domnului, judecarea lor avea s-o facă o comisie 
alcătuită din 12 arhierei eparhioţi şi titulari din ţară sau din altă parte 
~i din 12 boieri cei mai cu vază în obşte, care să nu fie rude sau duşmani 
;i arhiereului judeca~. Aceşti boieri se alegeau de Adunarea Obştească 
fără participarea episcopilor şi a mitropolitului. Raportul acestei comisii, 
încheiat după majoritatea părerilor, se intărea de Domnitor şi dacă vino­
·văţia era dovedită, se trimitea, Patriarhului de Constantinopol spre cate­
risire. Dacă cercetarea adeverea că pîra a fost neîntemeiată, pîrîtorul era 
pedepsit luîndu-i-se boieria, ·dacă era boier, sau dacă nu era boier se pe­
depsea după pravile (R. M. c. IX, art. 413) 24 ). 

Preoţilor li se lăsa o atribuţie judecătorească, legiuindu-se că ei vor 
face parte din judecătoria de împăciuire, care se va organiza în fiecare sat. 
şi vor cerceta în fiecare duminecă, împreună cu trei juraţi aleşi, «jălui­
rilie de prea puţin preţ», căutînd să împace pe împricinaţi. Dacă nu reu­
şeau, îi trimiteau judecătoriilor de primă instanţă (R. V. c. VII, art. 264-
266; R. M. c. VIII, art. 319). 

In această latură, Regulamentele fac o restrîngere a atribuţiilor cle­
rului şi legiferează practica participării mirenilor la judecarea clerului. 
La noi, ierarhii, ca membri ai Divanului, participau la judecăţile pe care 
acesta le făcea, sau erau delegaţi pentru a face anumite judecăţi 25). De 
asemenea, participarea mi-renilor la judecarea şi depunerea ierarhilor a 
fost în uz şi în vechime 2s). 

Datorită· cinstirii c2re s-a dat clerului, Domnitorii anteriori ca şi le­
g-iuirile de după Re.gi.llamente au· recunoscut clerului un tratament deose­
bit la judecăţi, ca: judecarea prin mandatari, judecarea după ·canoane, 
judecarea de către instanţele civile numai după ce li s-a ridicat darul preo­
tiei ca şi nesupunerea la înjosiri 21). 

Din cele relevate, î,n ce priveşte judecarea clerului, se vede că mă­
surile respective din Regulamente sînt însemnate pentru desvoltarea orga­
nizaţiei Bisericii noastre, prin aceea că fixa competenţa judecăţii bişe~ 
riceşti, precum şi procedura judecării ierarhilor. 

ATRIBUŢII POLITICE ŞI SOCIALE ALE CLERULUI. Regulamen­
tele lăsau clerului o seamă de atribuţii politice şi sociare, pe lîngă cele bi-

23. Cu excepţia ipreoţilor de mir care n-ar putea plăti avocaţi (R. V. c. vm, 
art. 363, al. 9). In Moldova, .preoţii urmau să se prezinte in ;persoană in faţa instan­
ţelor civile. Totuşi, ridicarea clericilor pentru a fi duşi in faţa acestor instanţe se 
putea face numai cerindu-se acei clerici prin autorităţile bisericeşti (R. M. c. III, 
Anexa A, art. IV). 

24. In Valahia se hotăra că laicit care ar împiedeca pe vreun cleric în func­
ţia ·sa, oili. ,l-ar necins:i, să fie aduşi Ia cunoştinţa Domnului şi pedepsiţi de jude• 
cătoriile 1-aice (R. V. c. VID, art. 363, al. 6). 

25. Filitti-Suchianu: o. c., IP• 6-7; Iorga: Ist. Bis. Rom. II, p. 77. 
26. L. Stan, Mirenii în Biserică, p. 164-165. 
27. Iorga: Ist. Bis. R-Om. II, p. 153; Filitti: Les Principautes, p. 111; Manualul 

aci-tiv, II, p. 267, 553-555. • 
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sericeşti. Astfel, se legiuia că în fiecare Principat, mitropolitul şi episcopii 
vor face parte din Adunarea electivă respectivă - aşa numita Adunare 
Obştească Exatraordioară - mitropolitul sau, în caz de lipsă, episcopul 
mai mare în rang, fiind de drept preşedintele acestei Adunări şi conducind 
alegerea Domnitorului (R. V. c: I, art. 2, 29-43; R. M. c. I, art. 2, 27-4?). 
De asemenea, se legiuia că ei vor face parte din Adunările Obşteşti obişnuite 
aie fiedrui Principat, un fel de Reprezentante naţionale cu atribuţii legisla­
tive, mitropolitul deţinînd preşedinţia fiecăreia (R. V. c. I, art. 45-48; R. M. c. 
I, art. 48-49). 

Prin acc·3te dispoz:ţii, Regulamentele erau pe linia tradiţională. In 
tot trecutul nostru, ierarhii au a:vut o sumă de atribuţii în viaţa 
Statului. Ei partidpau la alegerea Domnitorului şi-l ajutau în con­
ducere. erau membri ai Divanului, împlineau misiuni diplomatice, făceau 
judecăţi şi conduceau ţara în timpul vacanţei scaunului domnesc 28 ). Re­
gulamentele restrîngeau atribuţiile clerului înalt, mai ales în domeniul 
judecătoresc şi administrativ. Totuşi, ele făceau un lucru însemnat, de na­
tură organizatorică, p~ecizînd care sînt acele atribuţii ş; care-i limita de 
exercitare a lor. , 

Rolul protopopilor în viaţa politică era redus. Ei erau de faţă, îm­
preună cu ispravnicii, la alegerea deputaţilor ţinutali pentru Adunarea Ob­
~tească Extraordinară, supraveghind împlinirea formelor de alegere şi 
ceitific'ind lista celor aleşi (R. V. c. I, art. 11-12; R. M. c. I, art. 10-11). In 
Moldova, ei erau şi membri în comisia ţinutală de catagrafie - de recen­
s5mînt adică - (R. M. c. III, art. 84). La facerea acestei catagrafii parti­
cipau şi preoţii, avînd un rol ajutător. In Muntenia, ei ajutau pe proprieta­
rul moşiei, în sarcina căruia cădea această lucrare, iar în Moldova ajutau 
comisia judeţeană de catagrafie, împreună cu juraţii satului (R. V. c. III, 
art. 69-70; R. M. c. III, art. 85). Preoţii, împreună cu aleşii sătenilor - şi 
'.'.U proprietarul moşiei în Muntenia - aveau grija ocîrmuirii Cutiei obştei, 
un fel de buget al satului, ei -păstrînd una din cele două chei de Ia lada în 
care se păstrau banii, precum şi registrul de venite şi cheltuieli (R. V. c. 
III. art. 104-106; R. M. c. III, art. 106). Intre atribuţiile social caritative pe 
care regulamentul Moldovei le punea în sarcina clerului, amintim că, în ţinu­
turi, ajutoarele care se dădeau di,n Casa Mil,elor pentru cei lipsiţi se împărţeau 
de faţă cu protopopii, care certificau apoi lista celor ajutoraţi (R. M. c. III, 
Anexa D, art. XLV). Aceste ajutoare se acordau după o dovadă de lipsire, 
eliberată de preot şi un fruntaş al satului (R. M. c. III, Anexa D, art. XL). 
Preotului i se trimitea un extras din condica celor ajutoraţi şi tot el avea 
s,•rcina de a anunţa di-sătoria, mutarea sau moartea vreunu;a dintre cei 
ajuloraţi (R. M. c. III, Anexa D, art. XLVI-XLVII). Tot preoţii trebuiau 
să anunţe Casa Copiilor Aflati. dacă se afla vreun copil părăsit şi să-l bo­
teze fără nici o preten\:e (R. M. c. III, Anexa D, art. LV, LVII) 29). 

O atribuţie deosebită, dată în grija clerului, era ţinerea actelor stării 
dvile, pentru prima dată introduse la noi prin Regulamentele Organice. 
Registrele actelor stării civile urmau să fie ţinute de preoţi sub grija mi-

28. I. Ursu. Rolul Bisericii în viaţa neamului nostru, Bucureşti 1913, p. 6; 
Xenopol: o. c. VII, p. 148; Filitti: Principatele, p. 162; Dobrescu: Studii p. 20-2-1; 
Iorga: Ist. Rom. VI, p. 121, 155, VII, p. 2-2-3; 111-2; 263-5; Iorga: Ist. Bis. Rom. II, 
p. 152. 

29. In sarcina preoţilor munteni cădea i;;i înmînarea citaţiilor de judeca:ă 
p.rahilor care lipseau de acasă (R. V. c. VII, art. 250). 
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tropolitului şi a episcopilor şi sub controlul Departamentului Treburilor 
rlm Lăuntru. Verificarea şi centralizarea lor era dată în sarcina autorită­
ţiior politico-adminisL-::ilive (R. V. c. IV, art. I 15; R. M. c. IV, art. 139). 

ln Regulamentul Moldovei se expune şi felul în care trebuiau să fie ţinute 
aceste acte. Astfel, se legiuia că se vor da prin protopopi, cu o lună înainte 
de începutul anului, fiecărui preot cite trei condici în dublu exemplar. In 
aceste condici, pregătite în cancelaria mitropoliei şi a episcopiilor, urma 
să se treacă în una, născuţii, în alta, căsătoriţii şi în a treia, morţii, train­
scriindu-se toate acestea şi în celelalte trei condici. La sfîrşitul anului, toate 
condicile se duceau la isprăvnicie unde se controlau şi li se făcea men­
ţiunea de încheiere şi o tablă alfabetică indicativă. De pe toate aceste 
St' făceau pentru tot ţinutul trei tomuri: unul pentru născuţi, altul pentru 
căsătoriţi şi altul pentru morţi. Fiecare tom se numerota, i se făcea men­
iiuned de încheiere şi o tablă alfabetică indicativă. De pe toate aceste 
tomuri, ispravnicul trebuia să trimită anual cop:e Ministerului din Lăun­
tru :rn). Atît ispravnicul cit şi preotul aveau să elibereze, fără plată, extrase 
de naştere, căsătorie şi moarte. Protopopii trebuiau să supravegheze ca 
preoţii să completeze regisitrele acestea după instrucţiunile date, ei fiind 
răspunzători peiltru neregulile care s-ar face (R. M. c. IV, Anexa: Despre 
acturile mitricei. .. ). Pentru ţigani trebuia să se ţină o foaie separată în 
matricola statului (R. M. c. III, Anexa G, art. XIV), iar eliberarea actelor 
nentru ei se făcea de preot împreună cu trei martori (R. V. c. III, art. 118). 

Ţinerea actelor stării civile a lăsat de dorit şi a îintîmpinat greutăţL 
1D,e aceea s-au dat o serie de legiuiri (după Regulamente) referitoare la 
această chestiune. In 1844 tipărirea registrelor pentru actele stării civile 
e trecută în grija Vornicului averilor bisericeşti, iar în 1846 lucrarea actelor 
sl~rii civile e trecută din sarcina Departamentului din Lăuntru în sarcina 
celui Bisericesc, dindu-se instrucţiuni aproape identice cu cele din Regula­
ment 31 ). De la 1833 se hotărăşte să se dea o adeverintă de botiezare chiar 
l:i săvîrşirea botezului 32 ). Grija actelor stării civile a rămas pe seama 
clt•rului pînă l;i 1864, cînd, prin legea comunală, sînt date în mîna pri­
marilor. 

O dispoziţie aparte e cea di,n Regulamentul Moldovei referitoare la 
pastoraţia ţiganilor. Socotind că sălbăticia şi nelegiuirile ţiganilor îşi au 
în parte cauza în îndepărtarea lor de religie, se cerea ca ierarhii să dea in­
strucţiuni preoţilor asupra felului cum aceştia vor aduce la mîntuire şi pe 
ţigani şi-i vor face să-ş1 împlinească datoriile către semeni (R. M. c. III, 
Anexa G, art. XIII). Această măsură era unul din primii paşi în aplicarea 
unui tratament mai omrnesc ţiganilor, care îşi va găsi rezolvarea deplină 
în eJi,berarea ţiganilor domneşti şi mînăstireşti - la 1844 în Moldova şi 
1847 în Muntenia - şi în răscumpărarea celor particulari 33). 

30. Preoţii trebuiau, de asemenea să trimită Episcopului eparhiot, tot la două 
luni, Listă despre cei ce se nasc, că.sătoresc şi mor (R. M. c. IV, Anexa, «Despre 
a.cturile mitricei...»). 

31. l\Ianualul administrativ II, p. 269, 288-9, 428-430. 
32. Idem, p. 425. La 1843 dindu-se peceti bisericilor se hotărăşte ca acestea 

să se aplice şi actelor stării civile (id. ibid.). 
33. Xenopol: o. c. XI, .p. 181; :uanua.Jul administrativ II, p. 49-51; Regula­

mentul Organic întrupa.t, cu legiuirile dintre 1831-1834, p. 648; I. . Filitti: Domniile 
romîne sub Regulamentm Orga,1ic (1834-1848), Bucureşti 1915, p. 86, 350, 536. 
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CULTURA CLERULUI. Jn ce priveşte cultura clerului, deoarece Re­
gulamentele opreau hirotonirea celor ce n-au absolvit seminarul (cu oare­
c?re excepţii pînă vor exista seminari~ti), pentru a se putea împlini această 
dispoziţie, ele au prevăzut înfiinţări de sieminarii sau menţinerea şi orga­
nizarea celui existent d~ la Socola. Grija materială a seminariilor e trecută 
pe seama Statului, fixîndu-se alocaţii bugetare pentru întreţinerea lor 34). 
De asemenea. se dă Statului dreptul de control asupra învăţămîntului, le­
giuindu-se că Logofătul bisericesc va priveghia asupra şcolilor teologice 
şi se va îngriji, împreună cu episcopul eparhiot, ca să se aplice întocmai 
regulamentul ce se va face pentru profesori, învăţămînt şi disciplină (R. V. 
c VIII, art. 363, al. li). 

Dispoziţiile în legătură cu organizarea Seminarului de la Socola, pe 
care le conţine Regul:.imentul Moldovei, prevăd că grija conducerii mate­
riale o va avea o epitropie (R. M. c. III, Anexa D, art. I-V), care va face 
şi un regulament pentm seminar (R. M. Anexa D, art. LXXXV). Se vor 
primi 200 şcolari cu întreţinere completă, de la vîrsta de 15 ani în sus, 
care la intrare se vor obliga în scris că, dacă la 25 de ani nu se vor hirotoni 
din rea voinţă, vor întoarce cheltuielile făcute cu ei, sau, dacă nu vor 
plăti. să ,nu fie primiţi în slujbe civile şi militare (R. M. c. IX, art. 415, 
al. 2). 

Infiinţarea şi organizarea seminariilor, instituţii speciale pentru 
pregătirea clerului, era o măsură bună şi binevenită, căci cultura clerului 
nostru lăsa mult de dorit. Se ştie că învăţămîntul teologic se făcea în 
vechime pe la mînăstiri şi episcopii, însă, în genere, era destul de re­
dus 35 ). Unii Domnito1 i s-au îngrijit şi ae cultivarea clerului, dar grija 
lor n-a dus la rezultate apreciabile. Totuşi, înfiinţarea şi consolidarea se­
minariilor a mers încet, uneori împiedecîndu-le tocmai cei ce trebuiau să 
le susţină 36 ). Statul a trebuit să ducă o adevărată luptă pentru luminarea 
clerului şi, de aceea, nu puţine au fost legiuirile în legătură cu înfiinţarea 
sau funcţionarea semi:iariilor 37 ). Conducerea seminariilor a fost lăsată în 
bună parte ierarhilor 38), pînă pe la mijlocul sec. XIX, cînd amestecul 
Stc1tului în acest domeniu a devenit şi mai accentuat 39). 

Insemnătatea înfiinţării seminariilor şi aporful pe care l-au adus prin 
aceasta Regulamentele Organice la desvoltarea organizaţii Bisericii Ro­
mine nu poate fi relevat îndeajuns. 

34. Se prevedeau în bugetul statului suma de lei 90.000 pentru seminarul din 
Bucureşti, 60.000 lei pentru cel din Craiova (R. V. c. III, art. 65, al. 2-) şi 60.000 lei 
pentru seminarul de la Socola (R. M. c. III, art. 74, al. XIII), care urma să fie acer 
perită din contribuţia impusă Mitropoliei şi episcopilor (R. M. c. m, art. 79, 
para.g.r. IV). 

35. N. Dobrescu: Ist. Bis. Rom., p. 129; Iorga, Ist. Rom., VII, p. 218; Xe­
nopol o. c. X, p. 172, 174, 193. 298. 

36. Astfel datorită Mit~. Meletie Seminarul de la Socola e redus m 1848 la 4 
clase, ipentru ca în 1851, să revină la curs in!ferior şi superior ( Dobrescu: Studii, 
p. 52: Manualul ad-tiv II, p. 352, 355-6, 363-4). 

37. In Muntenia la 1834 se prevăd seminarii pregătitoare la toate ~piscopiile 
(Reg. Organic întrupat .p. 560-1, în 1835 seminar superior la Mitropolie (id. p. 546), 
iar in 1847 se specifică că vor fi 3 seminarii cu 4 clase la Episcopii .şi unul cu 7 
clase ta Mitropolie (id. p. 667); Filitti: Domniile romine, p. 2-26-7; 351, 604-5, 615. 

38. Regulamentul Organic întrupat, p. 562; Manualul administrativ, II, P. 357, 
378-9. 

39. l\IanuaJuJ ad-tiv II, p. 303-315: Iorga: Ist. Bis. Rom. II, p. 291; Filitti: 
Domniile romîne p. 518. 
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SITUA TIA MATERIALA A CLERULUI. Un alt domeniu în care Re­
p·ulamentele' Organice aduc anumite reglementări este cel relativ la situa­
Da materială a clerului şi la întreţinerea lui. Regulamentul Valahiei pre­
vede că preoţii şi diaconii vor fi scutiţi de orice dări (R. V. c. III, art. 7~), 
cu exceptia celor răspopiţi şi răsdiaconiţi (R. V. c. III, art. 72) 40 ). D1s­
pnziţiile Regulamentului Moldovei asupra acestei chestiuni sint mai mulle 
c;i mai confuze. Astfel, pe de o parte, se enumeră clerul între clasele nesu­
puse la nicio dare (R. M. c. III, Anexa H, art. XXXIX), sau se declară că 
preoţii, diaconii şi ceilalţi slujitori legiuiţi ai Bisericii, pr~um şi preoţii 
supranumerari «nu vor fi supăraţi întru nimic la nici un fel de dări ce vor 
fi pe lăcuitori» sau prin alte sarcini (R. M. c. III, Anexa A, art. III). Pe 
de aită parte, se prevedeau că proprietarii nu vor cere preoţilor, diaconilo1 
şi dascălilor, clacă, zile de boieresc, dare sau dijmă, ori plată pentru locul 
c:1selor lor, afară de cazul că ar avea vii, prisăci sau oi. din acestea fiind 
obligaţi să dea şi ei dijmă ca şi ceilalţi locuitori, sau după înţelegerea cu pro­
prietarul (R. M. c. III, Anexa A, art. I). De asemenea, ~ fixă o "dajdie a 
tagmei bisericeş'.i către Stat în sumă de 20 lei pe an pentru preoţi, 14 lei 
pentru diaconi şi 8 lei pentru dascăli, plăUbilă în două rate (R. M. c. III, 
Anexa A, art. IX). iar dajdiile către scaunele eparhiale rămîneau să se 
fixeze mai tîrziu printr-un regulament făcut de mitropolit, ep.iscopi şi Marele 
logofăt, regulament care urma a fi cercetat de Adunare şi întărit de Domn 
(R. M. c. IX, art. 414). La fel, erau scutiţi de orice dare ş; boieresc preoţii 
prisositori peste numărul legiuit. însă pentru locul de hrană, imaş şi fînat, 
trebuiau să se întelcagă cu proprietarul moşiei şi să plătească dajdia către 
Stat (R. M. c. III, Anexa A, art. II, III, IX 41 ). Aşa dar, prin Regulamenk 
preotii munteni erau ~cutiţi total de dări, pe cînd cei moldoveni numai în 
parte. 

In aoest domeniu, Regulamentele prindeau îin slovă obiceiul existent 
di,n vechime. Preoţii noştri s-au ridicat cu încetul de la situaţia materială 
a ţăranilor la una mai bună, privilegiată. Pentru cinstirea care li se dădea 
şi pentru a nu fi răpi;i de la slujba lor spirituală, în decursul timpului, ei 
au fost scutiţi de dările pe care le plăteau ţăranii, fie în întregime, fie in 
parte. Totuşi, aceste scutiri s·e respectau prea puţi,n şi ele aceea era ne­
voie ca ele să fie reînoite mereu. In general, preoţii plăteau şi pînă la Re­
guiamente şi clupă aceea două dări tradiţionale: o dare către Domn, şi una 
către Vlădică, -în sumă care varia. Uneori li se mai impuneau contribuţii 
în natură şi alte dări indirecte, care se schimbau după împrejurări 4 :l) 
In practică, preoţii nu erau scutiţi total de dări şi aceasta e şi poziţia Re­
gnlamentelor. 

In ce priveşte înt,eţinerea materială propriu zisă a tagmei bisericeşt;, 
REgulamentele conţin dispoziţii noi şi însemnate. Pe de o parte se lăsa 
pieoţilor încasarea veniturilor de epitrahil, iar pe de altă parte, se legiuia 
să se dea tagmei biseîiceşti o anumită întindere de teren pentru arătură şi 

40. Insă pentru lucrurile importate sau exportate trebuia să plătească şi 
clerul vamă (R. V. c. III, art. 129; R. M. art. 79, paragr. III). 

41. Preoţii, diaconii şi dascălii din Moldova. erau scuti-ţi de dajdia de 1 
galben pe an pe care o plăteau ipînă atunci la Casa Scoalelor Naţionale (R. M. c. 
III, art. 67). 

42. Dobrescu: Ist. Bis. Rom., .p. 130; Iorga: Ist. Bis. Rom. II. ,p. 78, 84, 262, 
263; Iorga: Ist. Rom. VII, p. 273; Xenopol: o. c. IX, p. 170-1; Filitti: Principatele 
Ilomîne, p. 26, 46. 
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păşune, precum şi loc de casă şi grădină 43 ). Pentru acest pămînt, tagma 
bisericească nu trebuia să plătească proprietarului ,nicio dare, afară de 
{'azul că ar avea vie, 3fupi şi oi pentru care urma să dea dare ca şi ceilalti 
locuitori sau după înţelegerea cu proprietarul. Pămîntul preoţilor .şi al diaco­
r::lor urma să fie lucrat de săteni, preoţii dind doar sămînţa, pe cînd das­
dilii tr·ebuiau să-şi lu~reze ei înşişi pămîntul (R. M. c. III, Anexa A. 
::irt.1)44). 

In principiu, se hotăra că preoţii trebuiau să facă slujbele bisericeşti 
fără să pretindă plată de la locuitori, mulţumindu-se cu ceea ce fiecare 
va voi să le dea (R. M. c. III, Anexa A, art. VII). Totuşi, Regulamentele pre­
cizau că taxele pentru botezuri, cununii şi îngropăciuni se vor fixa printr-un 
r('g·ulament fă.-:::1t de autorităţile bisericeşti împreună cu .cele politice 45 ). 

Tot printr-un astfel de regulament urmau să fie fixate şi lefurile protopo­
pilor şi a iconomilor (R. M. c. IX, art. 414; R. V. c. VIII, art. 362) 4 H). 

Dispoziţiile Regulamentelor Organice în legătură cu subsistenţa materială 
a cierului aduc în bună parte o stare nouă în organizariea acestui sector din 
v;.ija Bisericii noastre, prevăz~nd pămînt pentru tagma bisericească, pre­
cum şi fixarea celorblte venituri. Aceste dispoziţii au fost însă executate 
numai în parte; deşi s-a dat preoţilor pămînt, sătenii nu Ii-I lucrau încit 
fJE:oţii neglijau slujba bisericească, ocupîndu-se ei de chestiunile gospodă­
reşti, fapt pentru care nici seminarişti nu mai erau atraşi spre a se hirotoni. 
De aceea, Statul se vede silit să dea o serie de legiuiri prin care obliga 
P'= proprietari să dea pămînlul legiuit 47 ), iar pe săteni să-I lucreze 48 ), 

s,1u să impună darea celor legiuite pr<='oţilor, ca o condiţie la arendarea 
moşiilor mînăstirilor închinate 4 9). Totuşi situaţia materială a clerului 
r~mîne grea şi pentru îmbunatăţirea ei se încearcă diferTie ieşiri. La 1864 
retribuirea clerului de mir e pusă în sarcina comunelor, iar la 1893, se 
fixează lefuri după studii, a căror plată urma s-o facă perceptorii la sate 
şi primăriile la oraş •30 ) Fixarea taxelor de epitrahil s-a făcut încet şi a 

43. In Moldova proprietarul moşiei era obligat să dea tagmei bisericeşti 
următorul teren: preoţilor de Ia cimpie 3 fălci arătură, 3 fălci fînaţ şi 2 fălci ime.ş, 
iar celor de Ia munte 2: 12 fălci - pentru arătură, 2· pentru finaţ şi 11 /2 pentru 
imaş. adaugă ediţia din 1837 - diaconilor 2· fălci arătură şi 2 fălci fînaţ, iar dască­
Jilor 11 /2 fălci arătură şi 1 falcă fînaţ. Locul pentru casa şi grădina preoţilor ş1 

diaconilor va fd de 16 prăjini Ia ·moşiile mari şi 12 prăjini la cele mici, iar al dască­
!ilor cît şi al unui locuitor. La moşiile mai mici, terenul legiuit era mai puţin: al 
preotului cu ceva mai mult ca al unui locuitor fruntaş, iar al dascălilor cit şi al 
locuitorilor (R. M. c. III, Anexa A, art. I). Dacă ar fi v.rut pămint mai mult decît 
cel legiuit. ipentru acela aveau să -se înţeleagă cu proprietarul moşiei (id. ibid.). 

44. Se mai hotăra să se dea tagmei bisericeşti lemne de foc şi de construcţie, 
unde se află (id. ibid.). 

45. Taxa peciurilor de cununie era fixată Ia 5 Iei pentru romlni şi 1 leu pentru 
ţigani (R. M. c. III, Anexa A, art. VIII), venitul lor intrind in Casa Departamen­
tului Bisericesc (Manualul ad-tiv II, p. 427-268-9). 

46. In Muntenia fiecărei biserici i se Iasă un ţîrcovnic scutit de bir (R. V. 
c. III. art. 72). Preoteselor văduve li· se da un an de zile un ajutor de Ia biserică, 
erau scutite de bir şi boieresc pe viaţă, însă pentru locul de hrană trebuiau să se 
înţeleagă cu ·proprietarul (R. M. c. III, Anexa A, art. V). 

47. Manualul ad-tiv I, p. 440; In Muntenia Ia 1847 se legiuia unui preot 
pămint îndoit decît unui clăcaş cu 4 boi (Reg. Org. întrupat, p. 668). 

49. Dobrescu: Studii de Ist. Bis. Rom., contimporane, p. 47-48. 
49. Dobrescu: Studii de Ist. Bis. Rom., contimporane, p. 47-48. 

50. Dobrescu: Studii, p. 194-195. 
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ramas relafivă, iar lefurile protopopilor au fosl precizate în Moldova abia 
lll 1844 51) . 

Regulamentele mai contin cîteva dispoziţii 52 ) prin care se fixeaz~ 
veniturile spec:ale ale unor biserici (R. V. c. III, art. 130). Se hotărăşte 
ca la oraş bisericile să nu mai fie înnăbuşite de clădiri şi se obligă pro­
prietarii moşiilor să dea materiile necesare slujbei bisericeşti (R. M. c. III, 
A1iexa A, art. VI). De asemenea, în Moldova se preconiza înfiinţarea de 
cimitire, cu un paraclis la mijloc pentru slujbă şi cu două chilii la poartă, 
una pentru cioclul de Eerviciu 53 ) şi alta pentru a se pune mortul în ea, 
îm,inte de îngropare. Pînă la înfiinţarea lor, rămînea ca îngroparea să se 
focă ca şi înainte, pe iîngă biserici (R. M. c. III, Anexa F, art. XL-XLIII). 

* 
Din arătarea originii Regulamentelor Organice şi din analizarea cu­

prinsului lor. se poate vedea că aceste legiuri marchează o etapă atît în 
dezvoltarea organizaţiei Statului cît şi în cea a Bisericii. Din ele se poate 
c.iesprinde destul de bine felul în care s-a făcut în trecut organizarea Sta· 
tutui şi a Bisericii la noi, precum şi caracteristicile generale ale dezvoltării 
noastre istorice. 

In trecut, statul şi Biserica s-au organizat paralel. într-o strî,nsă de­
pendenţă. 

Statul era orga:iinit de căire Domni împreună cu ierarhii ţării iar 
Biserica era organizată de ierarhi împreună cu Domnitorul şi boierii, în 
soboare sau chiar în Divan. Deci, exista atît o prezenţă a clerului în aface 
rile statului cît şi o prezenţă a statului în chestiunile bisericeşti. Amestecul 
Statului în domeniul bisericesc era o moştenire de origină bizantină, cart' 
a existat în toate Bisericile Ortodoxe tributare Bizanţului. Conform acestei 
moşfeniri, Statul legifera pentru Biserică, lua măsuri pentru organizarea 
ei şi se îngrijea atît de chestiunile materiale cit şi de cele spirituale ale 
Bisericii. Graniţele pînă unde putea merge acest amestec nu erau fixate 
prin vreo lege "?i adesea limita lui o determina numai respectul pentru Bise­
rică şi cler. 

Orgarniza;-ea vieţii noastre ,bisericeşti şi de Stat s-a desvoltat nu numai 
sub influenţa ~radiţiei bizantine, ci adeseori şi sub alte influenţe dinafară. 
Prinşi în încleştarea marilor •Î'mpărăţii ale veacurilor ce au trecut, adesea 
a 111. fost incluşi în tratatele internationale şi. prin aceste tratate s-au pre­
văzut nu odată măsuri referitoare la organizarea noastră i,nternă. 

In aceste conditii ale desvoltării noastre istorice au apărut şi Regula­
m~nlele Organice. Ele sînt legiuiri prin care se orînduieşte atît organizaţia 
Statului cît şi aceea a Bisericii, sînt date în urma unor convenţii interna. 
ţionale şi conţin o seamă de principii 01:ganizatorice împrumutate de .la cei 
mai avansaţi decît noi. 

51. Manualul ad-tiv, II, p. 264-. In Muntenia în.fiinţări de minăB:iri, schituri 
sau alte aşezăminte mină:stireşti se puteau face numai cu învoirea Domnului. Egu­
menii trebuiau prezentaţi Domnului şi întăriţi de acesta, iar alegerile de stareţi 
trebuiau aduse .la cunoştinJţa Logofătului bisericesc (R. V. c. m, art. 363, al. 7-8). 

52. Cap. Averea bisericească, deşi redactat, nu s-a dat spre tipărire. 
53. Pentru Iaşi se fixau 4-8 de ciocli: Se oprea deshumarea fără învoirea -au­

torităţii bisericeşti (R. M. c. III. Anex;a F. art. XCVI). Cimitirele trebuiau să fie 
la cel puţin 200 stînjeni depărtare de oraş, înconjurate cu copaci şi îngrădite cu 
gard «de 12 palme înalt» şi să aibă mărimea de 7 ori cit locul socotit necesar pentru 
morţii unui an, căci deschiderea mormintelor pentru îngropăciuni noi se putea face 
numai după 7 ani. In fiecare sîmbătă trebuia ca preoţii vecini cimitirului să facă 
pe rînd liturghie în paraclisurile cimitirelor, sau, dacă va fi cu putinţă se vor 
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Regulamentele Organice au avut o mare însemnătate pentru dezvol­
tarea organizaţiei statale şi bisericeşti, ceea ce se vede şi din f~ptul că unele 
din principiile de organizaţie introduse de ele au rămas în picioare în curge­
rea vremii. Ele nu reflectau numai organizaţia şi stările existente, ci in­
troduceau principii organizatorice noi. ln haosul, abuzurile, neorînduielile 
şi nesiguranţa care se instauraseră la noi prin epoca fanariotă, ele vin şi 
aduc ordinea şi stabilitatea. Prin Regulamente se făcea la ,noi primul pas 
spre organizarea modernă a statului cu întregul lui complex de funcţiuni 

In dezvoltarea organizaţiei bisericeşti şi în raporturile dintre Stat şi 
Biserică, Regulamentele aduc de asemenea o schimbare, un început de epocă. 
Raporturile dintre Biserică şi Stat suferă o modificare sub influenţa con­
cepţiei care exista în Rusia î,n acest domeniu încă de la Petru cel Mare. 
Suh influenţa acestei concepţii care însă e mult atenuată la noi, rolul ie­
rarhilor în viaţa politică se restrînge, iar amestecul Statului în chestiunile 
hisericeşti se măreşte. Statul, de acum pe o bază legală, începe să contro­
leze şi să legiuiască tot mai mult pentru Biserică, atingînd apogeul sub 
Cuza Vodă. Pe de altă parte, măsurile relative la organizaţia Bisericii, pe 
care le conţineau Regulamentele, erau sosite la timp şi erau necesare căci 
crganizaţia bisericească slăbise mult în epoca fanariotă, iar în administraţia 
averii se încuibaseră abuzuri. Unele din dispoziţiile referitoare la chestiunile 
bisericeşti pe care le conţineau Regulamentele fixau, uneori cu puţine mo­
dificări, vechea organizaţie a Bisericii noastre. iar altele introduceau in anu­
mite sectoare o oi•ganizatie nouă. 

Intre dispoziţiile prin care se fixa vechea noastră organizaţie biseri­
cească putem înşira pe cele care se referă la alegerea şi judecarea ierar­
hilor cu participarea mirenilor, la acordarea unor atribuţii politice şi so­
<..:iale clerului, la scutirea de dări, la ţinerea institutelor de binefacere şi de 
educaţie şi la cinstirea clerului. 

Intre dispoziţiile prin care se i:ntroducea o organizaţie nouă sau prin 
ore organizaţiei vechi i se da o coloratură şi direcţie nouă, amintim pe 
cele prin care clerul era supus controlului Statului, încît nu se puteau face 
hirotoniri, instituiri de egumeni ca şi înfiinţări de mînăstiri decît cu învoireq 
Domnului, includerea semi,nariilor în buget şi controlul statului asupra 
învăţămîntului, acordarea de pămînt preoţilor, introducerea actelor stării 
dvile, fixarea veniturilor de epitrahil şi a dajdiei preoţilor şi facerea de îm­
prumuturi de către eparhii numai cu voia Domnului. 

Fără îndoială, că deşi Regulamentele Organice nu au tins spre aşe­
zarea organizaţiei biseri-ceşti din Principate pe baze ca,nonice, totuşi prin 
legalitatea pe care au impus-o, prin spiritul nou de ordine, precum şi prin 
statornicirea unor rînduieli lăsate odinitoară mai mult la bunul plac, ele 
au contribuit în mod esenţial şi hotărîtor la progresul vieţii bisericeşti, ca 
şi a celei de Stat, mardnd începutul unei ere noi, a cărei dezvoltare a dur;; 
din treaptă în treaptă la eliberarea vieţii noastre obşteşti d<' întunecata 
mcştenire pe care ne-o lăsaseră turcii şi fanarioţii. 

Regulamentele Organke au dat cea dintîi lovitură - pe tărîm de lega­
litate şi organizare statornică - balastului de abuzuri, de corupţie orientală. 
de pustiire economică şi moraUi, pe care-l repreze,nta moşknirca tuico­
fanariotă. 

Rînduielile aduse de ele au rămas şi stau şi astăzi ca principi'i de 
o:-dine, de gospodărire şi de legalitc1te atît la baza vieţii bisericeşti dt şi la 
baza vieţii de- Stat. 
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LITJA 
STUDIU COMPARATIV AL RINDUIELII El IN DIFERITE 

LITURGHIERE ORTODOXE ŞI MANUALE DE TIPIC 

I. Scurte lămuriri despre originea şi semnificaţia simbolică a Litiei. 
l!nul dintre serviciile bisericeşti care prezintă cele mai multe greutăţi şi 
probleme de rezolvat la redactarea unui Tipic uniform al Bisericii noastre 
este Litia, care se săvîrşeşte de obicei seara, î,n ajunul sărbătorilor mari, 
unită cu Vecernia şi Utreni-a (cum se face la mfnăsti-ri) sau numai cu 
VE.cernia (cum se face pe la bisericile de enorie). 

Din punctul de vedere al structurii sau al rînduielii ,ei, Litia nu consti­
tuit: o slujbă independentă şi de sine stătătoare ( ux.oÂotr&la, officium), în­
cadrată de o formulă introductivă la îinceput (binecuvîntare) şi una de în­
cheiere (otpust sau apolis), aşa cum se prezintă de exemplu Vecernia, 
Sfinta Liturghie sau Cununia. De aceea, ea nu se săvîrşeşte niciodată 
singură; este alcătui~â dintr-un şir de rugăciuni, cîntări şi ceremonii litur­
g-ice, care se încadrează de ob:icei în slujba de seară (Vecernia), mai rar 
în cea de dimineaţă (Miezonoptica şi Utrenia). 

Acest servkiu liturgic, propriu la început mînăstirilor, nu este gene­
Hiiizat sau practicat în toate bisericile de enorie, deoarece el nu face parte 
dintre cele Şapte Laude oficiale ale cultului ortoclox, adică slujbele care 
alcătuiesc oficiul divin al oricărei zile liturgice şi care au un caracter mai 
mult sau mai puţin normativ şi obligatoriu (Vecernia, Pavecerniţa, Miezo­
ncptica, Utrenia şi Ceasurile). De aceea, în bisericile de enorie Litia se 
oficiază numai sporadic, mai mult pe la oraşe şi mai rar la sate; aceasta 
a şi contribuit la ivirea şi persistenţa unor numeroase variante şi deose­
biri locale sau regionale în textul şi în tipicul ei, consemnate în scris in 
Liturghierele difenitelor Biserici Ortodoxe, pr-ecum şi în diferite manuale 
de Tipic şi de I.Jturgid\, îin care se descrie sau se explică rînduiala ei. 

Pentru a înţelege mai bin.e greu·tăţile pe car•e aces,t serviciu liturgic le 
ridică în munca celor ce vor avea sarcina stab,iJirii unei uniformităti a 
s2ivîrşirii lui în toate bisericile ortodoxe, e n-ecesar să amintim mai întîi 
dteva noţiuni sumare în legătură cu originea (istoria) şi interpretarea 
Litid. 

I,n forma ei de azi, Litia este alcătuifă din două părţi, deosebite între 
ele atît ca origine cît şi ca semnificaţie religioasă şi simbolică. Cea diniii 
se compune qin ectenia iniţială («Mîntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău ... », 
etc:.) şi rugăciunea care îi urmează («Stăpîne mult milostive, Doamne 
Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru ... »). Ea cons,tituie de fapt Litia propriu­
zisă, în înţelesul origi,nar al acestui cuvînt şi anume ac..ţla de litanie, adică 
,ugădune fierbinte, repetată şi stăruitoare, împreunată cu ieşirea clerului 
ş; a credincioşilor în procesiune, afară din biserică sau chiar din sat (oraş, 
cdate, etc.), pentru implorarea milostivirii lui Dumnezeu şi a Sfinţilor, 
'3 vremuri de nevoie sau la prilejuri de mari calamităţi publice (molime, 
secetă, foamete, cutremure şi revărsări de ape, năvălirea vrăjmaşilor, .etc.), 
aşa cum se mai procedează încă şi astăzi la ţară, atunci cînd se face de 
e.x., «sfeştanie» pentru ploaie, la vreme de secetă. . • 
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Această parte a Litiei avea un caracter net penitenţi~!; era o rugă­
ciL'.ne de umilinţă, de pocăinţă şi de invocare a ajutorului de sus, pentru 
îndepărtarea nenorocirilor abătute asupra Bisericii şi socotite pedepse dum­
nezeieşti pentru păcate. Cînd făceau Litie, credincioşii de odinioară se ru­
gau cu atitudinea umilită a vameşului din Evanghelie, care, intrînd in 
krnplu să se roage, dar fiind conştient de mulţimea păcatelor sale, s-a 
oprit într-un ungher din fundul templului, neîndrăzinind mă,car să-şi ridice 
ochii spre cer sau spre aI!ar şi nezicînd altceva decît: Dumnezeule, mi­
lostiv fii mie, păcătosului! (Luca XVIII, 13). De aceea, în vechime, Litia 
se săvîrşea de regulă în pronaosul sau tinda bisericii, locul rezervat odi­
nioară catehumenilor şi penitenţilor, care, neavînd voie să intre în bise­
rici:î (naos), îşi plîng,eau acolo păcat-ele, ce-ea ce a făcut pe unii Iiturgişti 
să creadă că Litia a fost la început o slujbă destinată exclusiv penitenţilor. 

A doua parte a Litiei, adică ocolirea mesei cu artosele şi celelalte 
prinoase (vinul, grîul şi untdelemnul), însoţită de cîntarea troparelor res~ 
pective şi urma tă de rugăciunea pentru binecuvîntarea prinoaselor ( «Doam­
ne Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru ... »). şi celelalte, este de origine mî­
năstirească. Ea reprezintă dezvoltarea unui ad neliturgic Ia început, legat 
de slujba privigherii ::i desemnat cu termenul biblic de a()Ţo„Aaota (bul­
găreşte nt'T'~'X'•'"''au ), adică frîngerea sau împărţirea pîinii (cf. Faptele 
Sfinţilor Apostoli, cap. II, vers. 42), termen întrebui,nţat pînă astăzi în 
Biserica gn:'cească şi în cea bulgărească pentru de,numirea întregului ser­
\ iciu al Litiei. Acest Jet avea loc în vechile mînăsliri atunci cînd se făcea 
vdenie se.lu privighere de toată noaptea, Bdică Vecern:3 mare unită cu Utre-. 
nia. Deoarece ·slujba Privigherii se începeB de cu seara şi se prelungea pînă 
noaptea iîrziu, către sfîrşitul Vecerniei se aduceau în bis-erică vreo cîteva 
pîini, cBre -erau binecuvî,ntate d·e către cel mai m3re, apoi se frîngeBu şi se 
împărţeau monahilor prezenţi la slujbă, care îşi astîmpărau astfel foamea 
~i se mai întăreau puţin, pentru a putea suporta pînă la sfîrşit oboseala 
privegherii şi pentru 2 putea ajuna pînă a doua zi, la vremea împărtăşirii. 
Apei se începea Utrenia sau Privig·herea propr'u-zisă 1 ). 

1După unii liturgişti, artosele aduse la Litie sînt rămăşiţe din pîinile 
aduse de creştinii de odinioara pentru Euharistie şi pentru mesele frăţeşti 
(::igape), în vremea cînd, •din pricina persecuţii1lor, serviciul divin se făcea 
de obicei noaptea, sub formă de privighere, mai ales în ajunul sărbătorilo1-
sfinţilor martiri; obiceiul de 8 duce la biserică prinoase a rămas chiar şi 
Liupă ce agapele s-au despărţit de serviciul liturgic şi apoi S·8U desfiinţat 2 ). 

Fiind încadrat, cu timpul, în slujbă şi căpătînd astfel .:aracter liturgic, 
actul împărţirii pîinilor a primit totodată o frumoasă semnificaţie ~imbolică, 
fiind pus în legătură cu una din minunile Mîntuitorului şi anume înmul­
ţirea pîinilor în pustie şi săturarea mulţimilor cu e1le (Matei XIV, 15-21; 
XVI, 9-10 şi Ioc. par.); după cum adică Mîntuitorul a înmulţit în chip mi­
nunat cele cinci pîini şi a săturat cu ele mulţimile însetate de cuvîntul Lui, 
tot aşa se satură, din cele cinci artose binecuviîntate, monahii şi credin­
cioşii care stăruiesc în rugăciune prin biserici. Cu vremea, şi mai ales de 
c:nd Litia a început să fie săvîrşită şi pe ,Ia bisericile de parohie, ea a îm­
prumutat semnificaţi8 unei rugăciuni pentru binecuvîntarea şi înmulţirea, 

1. Despre sfintele slujbe, cap. 342, in trad. rom. cu titlul Tractat asupra tu­
turor dogmelor credinţei noastre ortodoxe ... , tip. de T. Teodorescu, Buc. 1865, p. 222 .. 

2. Vezi de ex. P. Lebedew Liturgica sau explicarea serviciului divin, trad. 
~i prelucrare de Icon. N. Filip, Bi.ic. 1899, p. 2-97. 
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grîu'ui, a vinului şi a untdelemnului, adică ale principalelor roade aie pămln­
tului, care alcătuiesc hrana noastră de căpetenie şi care sînt aduse de către 
credincioşi ca prinoase sau daruri în cinstea şi spre pomenirea Sfinţilor 
veneraţi mai mult sau pentru cinstirea deosebită a sărbătorilor mari (praz­
nicele împărăteşti). 

Avînd origine şi semnificaţie religioasă deosebită, cele două părţi ale 
Litiei nu erau odinioară at.ît de străns legate una de alta, ca astăzi. Partea 
întîia se putea săvîrşi independent de a doua. Precum ne informează Simeo0 
al îesalonkului, în unele mînăstiri mai mici atunci cinci, din diferite cauze 
(neputinţă sau lipsa fraţilor), lllU se fă.cea privighere, se săvîrşea Ia timpul 
ei Litia propriu-zisă, fără binecuvîntarea pîinilor, care, precum am văzut, 
era legată mai mult de privighere 3). De altfel, chiar Tipicul prevede ş.i azi 
că la unele sărbători se citesc sau •se cîntă stihirile Litiei din Minei, nu seara 
la Vecernie, ci dimineaţa, înainte de Miezonoptică sau de Utrenie, fără să 
se mai facă şi sfinţirea ,pîinilor, aşa cum de aHfel se şi procedează încă 
pe la unele mînăstiri şi biserici de enorie, ma'i ales prin Moldova de nord 4). 

II. Observaţiuni tipiconale în legătură cu rînduiala Litiei. Deosebirea 
de origine şi de semnificaţie dintre cele două părţi componente ale Litiei 
esk încă evidentă în rînduiala veche şi corectă a acestei slujbe, aşa cum 
se săvîrşeşte încă de regulă· în mînă·stiri şi cum o găsim descrisă în Tipicul 
cel mare (cap. II, pp. 5-6), în liturghierele ruseşti 5) şi în cele romîneşti 6), 
în Tipice 7 ) şi în manuale de Liturgică mai vechi 8 ), precum şi în unele 
cărţi populare de explicarea Liturghiei 9). Dar în practica biserici lor de 
enorie această slujbă a fost adoptată -cu unele modificări care ating nu nu­
mai structura sau rînduiala ei tradiţională, ci şi sensul ei originar. In chipul 
cum se săvîrşeşte Litia prin aceste biserici, se observă aceeaşi vădită ten­
dinţă generală de reducere şi de simplificare a mai tuturor slujbelor sfinte 
şi de adaptare a lor la nevoile şi la condiţiile vieţii religio.ise din parohii. 
ur:de nu se poate consacra îndeplinirii serviciului liturgic tot atît de mult 
timp ca în bisericile mînăstireşti. O astfel de rînduială a Litiei a şi fost 
consacrată oarecum ofidal în scris, la noi prin Liturghierul tipărit cu biine­
cuvîntarea Sfîntului Sinod în anul 1937 (pp. 39-48), de care se servesc 
înei:i o mare parte dintre s,lujitorii bisericilor noastre, iar în Biserica bulgară 
prin Lilurghiernl tipărit la Sofia în anul 1928 (p. 166 şi urm.). 

Pentru a se putea vedea mai bine deosebirile dintre practica mînăsti­
rcască, tradiţională şi corectă de o parte şi cea mai nou{1, a bisericilor de 
enorie de alta, în săvîrşirea Litiei, le vom descrie p•e amindoua în chip sumar 
şi subliniind deosebirile esenţiale. 

3. Despre sfintele slujbe, cap. 342, in trad. rom. cit .. p. 222. 
4. Vezi Tipicul bisericesc editat de Sf. Sinod, ed. V-a, Cernica 1925, pp. 20, 

21, 28 ~i Dr. P. Procopoviciu, Ritualistica. sau manual de ritual al Bisericii Ortodoxe 
Romine, Oradea 1936. p. 22-. 

5. Vezi de ex. Slujebnik, Kiev 1907, foaia 43 verso şi urm. 
6. Vezi de ex. ed. Buc. 1950, .pp. 37-44. 
7. De ex. Tipiconul de Buda 1826, foaia 4; Pr. M. Dracinski, Ritualul Biser!ooi 

Ortodoxe catolice, litogT., 1888, pp. 13-15; Tipicul de Gherasim Saffirin, Buc. 1905, 
pp. 78-81; Pr. G. Teleaga, Tipiconul cu note riiualistice, manual litografiat: 1900. 
pp. 52-54; Dr. Iosif Olanu, Tipicul Bisericii Ortodoxe Orientale, Caransebeş 1924, 
p. 24; Dr. P. Procopoviciu, op. cit., pp. 21-22; Dr. V. Bojor şi St. Rosianu, Tipic 
bisericesc, ed. II-a, Blaj 1931, pp. 224-225. ' 

8. Vezi de ex. Liturgica de Ierom. G. Răşcanu, Buc., 1876. p. 86; P. Lebedew, 
op. cit .. pag. 295-296; V. Mltrofanovici şi colab., Liturgica. ed. 1929. pp. 618-620. 

9. Ca de ex. Pr. C. Moisiu, Să stăm bine, să stâni cu fricii. lPo\·ăţuitor liturgic 
pentm preoţi şi popor_. Buc., 1941, pp. 183-184. 
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I. După rînduiala din Tipicul cel mare, respeclată încă în rnînăstiri, la 
um'le catedrale şi chiar la unele biserici de oraşe cu slujitori mai pricepuţi 
~i mai conştiincioşi, la începutul Litiei, adică după ecfonisul «Fie stăpînire:i 
împărăţiei Tale ... », sfinţiţii slujitori ies din altar pe uşa dinspre miazănoapte, 
uşile împărăteşti rămînînd închise. In timp ce se cîntă stihirile Litiei, atît 
clerul cît şi cîntăreţii şi toţi cei din biserică (monahi sau credincioşi) merg, 
,::a în procesiune. în pronaosul sau tinda bisericii şi acolo săvîrşesc prima 
p::irte a Litiei, adică ectenia «Mvntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău ... » şi 
rugăciunea de la sfîrşitul ei («Stăpîne mult milostive Doamne Iisuse Hri­
stoase, Dumnezeul nostru ... »). Apoi se continuă slujba Vecerniei de acolo de 
unde s-a întrerupt, adică de Ia Stihoavnă înainte. In timp ce se Cîntă stihirile 
Stih-oavnei, cler şi popor înaintează î,n naos, în jurul mesei cu artosele, 
aşezată din vreme în mijlowl bisericii, şi aci, după ce s-au dntat slihirile 
Shhovnei, urmate de «Acum slobozeşte ... » şi· rugăciunile introductive pînă 
după «Tatăl nostru ... », se săvîrşeşte a doua parte a Litiei, adică binec•J­
vîntarea pîinilor şi celelalte. Troparele care se cîntă de regulă Ia Vecernie 
\'.Oincid astfel cu troparele Litiei. Apoi se face apolisul Vecerniei, dacă nu se 
iace Privighere, sau se î,ncepe Utrenia, cu citirea celor şase psalmi, dacă se 
face Priveghere. 

Precum se vede, rînduiala mînă·stirească păstrează şi reflectă încă deo­
sebirea iniţială dintre cele două momente ale Litiei, separîndu-le prin partea 
finală a Vecerniei, adică cea dintre Stihoavnă şi tropare. Amîndouă părţile 
Litiei se încadrează în serviciul Vecerniei: cea dintîi se intercalează între 
ecfonisul «Fie stăpî,nirea împărăţiei Tale ... » şi Stihoavnă, iar a doua între 
tropare şi apolisul Vecerniei (sau începutul Utreniei). Totodată, această 
rînduială păstrează încă, destul de clar, caracterul originar. de procesiune 
penitenţială, pe care îl avea odinioară partea de la început a Litiei; ieşirea 
clerului şi a credincioşilor în pronaos sau tinda bisericii - adică în_ locul 
unde odinioară şedeau p-enitenţii - ieşire care înlocuieşte procesiunile, în­
chipuie alungarea noastră din rai şi pocăinţa noastră unitei cu rug<1ciunec1 
pentru redeschiderea uşilor cerului şi a milostivirii dumnezeieşti. De aceea 
11şile împărăteşti rămîn închise în tot acest timp, iar la bisericile mînăstireşti 
îr. care pronaosul este despărţit de naos priin perete de zid cu uşi sau prin 
stîlpi (coloane) cu perdele (numite şi «perdeaua uşilor frumoase»), după 
venirea clerului şi a credincioşilor în pronaos se închid chiar şi uşile acestea 
sau perdeaua, spre a simboliza şi mai pregnant închiderea uşilor cerului, 
aşa cum reicomandă chiar unele manuale de tipic10 ). «Facem Litiile în tinda 
bisericii - zice Sirneon al Tesa.J.onicului - căci Mîntuitorul a venit jos şi 
la micşorarea noastră, pentru ca prin aceasta să-L îmblînzim. Stînd noi înain­
te1 uşilor sfintei biserici, ne închinăm ca înaintea uşilor cereşti, căci nu 
sîntem vrednici a căuta Ia înălţimea cerurilor, de nu ne vom întoarce( ca 
fiul cel risipitor), strigînd: greşit-am; la care şi EI, ieşind şi întîmpinîndu-ne 
cu milosîrdie, ne va îmbrăţişa. Deci, cînd ne rugăm şi cînd preotu,! înalţă 

rugăciuni înaintea uşilor, îns-emnează cum că ne rugăm ca să ni se deschiză 
raiul şi cerul, şi mai cu seamă dumnezeiasca milostivire, pe care rău o ,im 
închi-s» 11 ). Iar reîntoarcerea clerului şi a poporului, din tindă în sînul bi­
sericii, unde se va săvîrşi a doua parte a Litiei, închipuieşte redeschiderea 
uşilor raiului şi a milostivirii dumnezeieşti faţă de noi. Este «ca şi cum 

10. Ca de ex. Tipicul de Gherasim Saffirin, ed. cit., p. 79. 
11. Dl.'spre sfintele slujbe, cap. 339, trad. rom. cit., pp. 220-221. 
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s-.ar fi deschis cerul ;penh.e. noi şi ca şi cum ne-am fi unit cu îngerii priii 
1 lristos», adaug:ă Simeon al Tesahmicului 12 ). . 

2. Această frumoas.ă semnificaţie simbolică a Litiei a fost pierdută din 
vedere şi nu mai apare în rînduiala mai nouă, din bisericile de enorie, unde 
de obicei clericii i-es din altar, pentru începutul Litiei, prin uşile împără­
teşti deschise şi ,nu mai merg în pronaos-ci se opresc în mijlocul bisericii, 
îraintea mesei cu artosele, unde fac toată sluj'ba Litiei. După rugăciunea 
<le la sfîrşitul p:ărţii iîntîia ( «Stăpîne mult milostive, Doamne Iisuse Hristoase 
Dumnezeul nostru ... ») urmează nemijlocit partea a doua, adică înconjurarea 
mesei cu artosele, însoţită de cădire şi de cîntarea troparelor respective şi 
urmat:ă. de binecuvîntarea prinoaselor şi celelalte, după care se face de 
obicei otpustul Vecerniei. Nici distincţia iniţială dintre cele două părţi a,le 
Litiei nu se mai poale face, deoarece între ele nu se mai interpune partei:l 
ultimă a Vecerniei, ca în regula mînăstirească. In felul acesta, nu numai 
că se desfiinţ€ază şi se ignorează sau se uită cu totul semnificaţia esenţială 
şi originară a unei vechi slujbe (Litia), dar s·e ştirbeşte de fapt şi integri­
tc1tea slujbei Vecerniei, căci toată partea de la Stihoavnă înainte se su­
primă, fiind înlocuită cu Litia. 

3. Unele manuale neoficiale de Tipic prescriu însă şi o altă practică 
intermediară, adoptaUi mai ales la catedralele chiriarhale, care ţin calea 
de mijloc între practica mînăstirească şi cea a bisericilor de enorie: pentru 
motive de comoditate, lesne de înţeles mai ales la bisericile mici şi neîncă­
piHoare, slujitorii ies din sfintul altar pe uşa dinspre miazănoapte, se opresc 
în mijlocul bisericii, înaintea mesei cu prinoase, un-de săvîrşesc toată Litia, 
dar intercalează între cele două pă.rţi ale ei stihoavna Vecerniei şi celelalte, 
a~a precum prescrie regula ti-picului mînăstiresc 13). 

4. Confuzia şi diversitatea ,pradidlor în săvîrşfrea Litiei este mărită 
îrisă de unele manuale şcolare de tipic, mai vechi, care prescriu şi alte 
practici mixte, cu totul nelogice şi <11epotrivite cu spiritul originar şi au­
tentic al acestei sfinte slujbe. Astfel, unii preoţi, înainte de începerea Litiei 
deschid uşile împărăteşti, dar ies pe uşa de· miaza.noapte a altarului, se 
opresc în mijlocul bisericii în faţa mesei cu prinoasele, unde fac toată Liti;:i 
ca la bisericile de mir, dar la sfîrşitul ei, adică după cintarea «Bogaţii au 
s~răcii....», preotul reintră în altar pe uşa de miazăzi, iar la strană se adaugă 
partea rămasă din Vecernie ( de l;:i Stihoavnă înainte), în timp ce preotul 
miruie pe credincioşi şi le împarte bucăţi din artose, după care face otpustul 
In felul acesta, la slujba de seară se cîntă două rînduri de tropare: întîi 
-:ele ale Litiei (la înconjurarea şi cădirea mesei cu prinoasele) şi apoi c-ele 
ale Vecerniei, înainte de a polis 14 ). De altfel, cîntarec1 Stihoavnei după 
binecuvîntarea pîinilor este indicată şi Îin Tipicul bisericesc al Sfîntului 
S:ncd 15). 

5. Sînt şi autori ·de tipice care dau două rânduieli deosebite ale Litiei, 
după sărbatori. sau după numărul slujitorilor. Astfel, îri Tipicul să'u, arhie­
reul Gherasim Saffirin (fost episcop al Romanului), la capitolul slujbelor 

12. Op, cit,, cap. 341, trad. rom. cit., p. 221. 
13. Vezi această rinduială recomandată Ia: Melchisedek, Manual de Tipic ... , 

Iaşi 1854, ,pp. 60-61; Ic. D. Lungulescu, Manual de practică liturgică, Buc., 1926, pp. 
38-39 şi Pr. FI. Geomoleanu. Manual de Tipic ortodox, Cluj 1940, pp. 50-51. 

14. Vezi această rînduială descrisă la Arhim. F. Balamace, Explicaţiuni la 
practica liturgică, manual litogr., Buc. 1924, pp. 132-139 şi la Genadie, Liturgica, 
Buc. 1877, pp. 133-135. 

15. Vezi de ex. ed. 1925, •p. 19. 
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în sobor (pp. 78-81), descrie Litia corect, întocmai după rînduiala din Tipicul 
cel mare; ,dar la rînduiala slujbelor pentru zilele Sfinţilor cu Polieleu de 
peste săptămînă (,pp. 32-34) descrie Litia ca la varianta de la nr. 4. 

6. După practica Bisericii greceşti şi a celei bulgare, descrisă în litur­
ghierele lor la locul respectiv din rînduiala Vecerniei, întreaga Litie se face 
în naos, fiind intercalată între edonisul «Fie stăpînirea împărăţiei Tale .. » 
şi Stihoavna Vecerniei. Slujitorii ies din altar prin uşile împărăteşti, vin în 
naos în faţa mesei cu artosele şi aci săvîrşesc atît partea iintîia cît şi a doua 
il Litiei, fără întrerupere, iar după «Bogaţii au sărăcit...», clericii intră în 
altar şi la strană se continuă Vecernia de unde a rămas, adică de la Sti­
hoavnă înainte, pînă la sfîrşit 1Ci). Precum se vede, practica grecească şi 
bulgărească este aproa,pe identică cu cea romînească de la nr. 4. 

III. Deosebiri mărunte de practică şi tipic în săvîrşirea slujbei. Dar 
deosebirile în săvîrşirea Litiei privesc nu numai felul cum se combină ea cu 
Vecernia şi locul sau partea din biserică unde se săvîrşeşte, ci şi modul 
de a proceda în unele amănunte ale rînduielii acestei slu_jbe. 

I. Astfel, la unele mînăstiri, atunci cînd clericii şi credincioşii ies in 
pronaos pentru începutul Litiei, protosul trece mai întîi şi ia icoana Sfîn­
tului sau a praznicului respectiv, dinainte aşezată pe tetrapodul sau icono­
siasul din naos, şi purtind-o în procesiune, o duce şi o aşează pe analogh:o­
nul din pronaos, citind în faţa ei ectenia şi rugăciunea primei părţi a Litiei; 
la reîntoarcerea în naos o ia şi o aduce de o aşează înapoi la locul ei, pe 
tetrapodul d_in naos, se închină înaintea ei (ceea ce fac şi ceilalţi clerici, 
dacă sînt) şi apoi merge de se aşează în faţa mesei cu prinoasele. Această 
rurtare procesională a icoanei, care măreşte pompa şi solemnitatea slujbei, 
nu e menţionată decît 1n tipicul arhiereului Gherasim Saffirin (ed. cit., pp. 
78-79); toate celelalte tipice, liturghierele şi manualele de Liturgică nu po­
menesc nimic despre aşa ceva. 

2. De cîte ori trebuie să răspundă cînlăreţii Doamne miluieşte, după 
f;ecare aliniat al ecteniei de la începutul Litiei? - Iată o chestiune asupra 
căreia nu există o deplină con<.:ordanţă între diferitele tipice şi liturghiere 
ortodoxe. După Tipicul cel mare, Tip iconul tipărit la Buda în 1826 (foaia 4), 
1:turghierele ruseşti şi cele romîneşti (cu excepţia celui din 1937), la primul 
aliniat al ecteniei («Mîntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău ... ») cîntăreţii răs· 
pund Doamne miluieşte de 40 ori; la aliniatul al doilea, în- care se pome­
neşte cîrmuirea de stat, se răspunde Doamne mi1uieşte de 30 ori; la al treilea 
aliniat, în care ,se pomenesc dpeteniile bisericeşti, Doamne miluieşte de 50 
ori, iar la fiecare din aliniatele următoare Doamne miluieşte de 3 ori. Ace­
eaşi rînduială o găsim în manualele de Liturgică şi de Tipic scrise de au­
tr;ri bucovineni, care urmează în general Tipicul cel mare 17 ). După Li­
turghierul romînesc tipărit la Bucureşti 'În 1937, la aliniatul pentru pome­
nirea căpeteniilor bisericeşti, se răspunde Doamne miluieşte de 30 ori, iar 
la aliniatul cu cereri de obşte («locă ne rugăm pentru tot sufletul creşti­
m:ff cel necăjit şi dosădit...») Doamne miluieşte de 50 ori. 

Dar după practica mai nouă, generalizaUi ,în cat,eclralele chiriarhak şi 
la bisericile de enorie, la fi,ecare aliniat al ecteniei se dntă Doamne miluieşte 

16. Vezi 'I s p ,z "t: 1t o v, C-pole 1895. ,pp. 13-17; ·H Bs!ci: 1\aiso·•p1!tt, Atena 1924, 
pp. 7-10 şi Slujebnik, Sofia 1928, pp. 166-171. 

17. V,ezi de ex. Pr. M. Dracinski, op. cit., pp. 13-14; Pr. G. Teleaga, op. cit., 
p. 53 şi V. Mitrofanovici şi cola,b., op. cit.. p. 619. 
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oe trei ori (de obicei pe glasul al doilea), aşa cum prevăd vechile liturghiere 
şi evhologhii mari greceşti tipărite la Veneţia 18 ), liturghierele bulgăreşti 
de az: 19), liturghierele foştilor uniţi ardeleni20 ) şi unele manuale şcolare 
d,e Tipic 21). Liturghierul grecesc actual (ed. Atena 1924, p. 8) şi Manualul 
de practică liturgică al ko,nomului D. Lungulescu (p. 38) prevăd de ase­
menea Doamne miluieşte de trei ori după fi€Care aliniat, cu excepţia ali­
niatului «Incă ne rugăm ca să se păzească sfînt locaşul acesta ... », la care 
indică Doam·ne milueşte de 40 ori, rostit alternativ de cîte 10 ori la fiecare 
din cele două străni. Liturghierul normativ al Bisericii greceşti din cuprinsu? 
Patriarhiei ecumenice prevede de asemenea Doamne miluieşte ·ele cîte trei 
ori după fiecare aliniat, iar la a'liiniatul menţionat mai sus Doamne miluieşte 
de 12 ori, cîntat alternativ de dte trei ori la cele două străni 22 ). 

3. După unii, preotul trebuie să citească rugăciunea de clupă ectenia 
Litiei ( «Stăpîne mult milostive ... ») stînd cu faţa spre apus şi cu capul desco­
perit, aşa cum recomandă Tipicul cel mare (cap. II, faţa 5), liturghierele 
romîneşti 23 ) şi unele manuale de tipic 24 ); după alţii, preotul citeşte această 
rugăciune stînd, ca de obicei, cu faţa spre răsărit, cum specifică unele 
tipice 25 ) şi cum presupun liturghierele greceşti, bulgăreşti şi ruseşti ele 
azi, unele manuale de Liturgică şi de Tipic, precum şi Liturghierul romî,riesc 
clin 1937, care nu precizează nimic în această privinţă, rnsînd a se înţeleg·c> 
di preotul nu-şi schimbă orientarea obişnuită, în timpul c~ţirii acestei ru­
găciuni. 

Sînt şi Tipice bisericeşti mai vechi. care nu pomenesc despre rostirea 
cu glas a acestei rugăciuni, presupuniind că ea se citeşte de către preot în 
taină, în timp ce dntăreţii cîntă Ţie Doamne 26). 

4. Mai importantă şi mai supărătoare este nepotrivirea dintre prevede­
rile diferitelor cărţi de slujbă şi tipice, privitoare la troparele care trebuiesc 
cintate în timpul întreitei înconjurări şi cădiri a mesei cu artosele, înainte 
de binecuvîntarea lor. Astfel, după Simeon al Tesalonicului, troparul caracte­
ristic al Litiei este «Născătoare de Dumnezeu Fecioară, bucură-te ... », inspi­
r'1t din salutarea Ingerului către Sfînta Fecioară, la Buna-Vestire (Luca 
I, 28 şi urm.); acest tropar se cîntă mai a'les Ia deniile Duminicilor şi Ia 
sărbătorile Sfinţilor, afară de praznicele împărăteşti, pentru că Sfînta Fe­
cioară e mai mare decît toţi Sfinţii 2 7 ). ne asemenea, după Tipicul cel mare, 
Liturghierele rornîneşti 28 ), Tipiconul de Buda (foaia 4 verso), în concor­
danţă cu Evhologhiile mari grece~ti 29 ), liturghierele greceşti mai noi :rn) 

18. Ca de ex. Ei>x_o:>.ojLov ,:IJ µsya:, Veneţia 1832, pp. 29-30. 
19. Vezi de ex. Slujebnik, Sofia 1928, -p. 166. 
20. Vezi de ex. Liturghierul de Blaj 1931, pp. 3-4. 
21 Ca de ex. Arhim. F. Balamace, op. cit., p. 134. 
22. Vezi 'lspcnLM'I. C-pole 1895, p. 14. 
23. Vezi de ex. ediţia Buc. 1950, p. 11. 
24. Ca cel de Gherasim Saffirin, ed. cit., p. 33, 79; Pr. M. Dracinslti, op. ci:., 

p. 14 şi Pr. P. Proco.povici, op, cit., p. 22. 
25. De ex. Arhim. F. Balamace, op. cit., p. 135. 
26. Vezi de ex. Tipiconul de Buda 1826, foaia 4 verso şi Pr. G. Teleaga, op. cit., 

p. 54 
27. Despre sfintele slujbe, cap. 341, trad. rom. cit., p. 222. 
28. De ex. ediţia Buc. 1950, pp. 12 şi 43. 
29. Vezi de ex. Veneţia 1851, ,p. 23. . 
30. Ca de ex. ed. Atena 1924, p. 9; Ieraticon-ul de C-pole 1895, p. 15. 
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ca şi Iit4rghierul bulgăresc actual, la Litia privigherii de sîmbătă seara se 
dntă numai troparul «Născătoare de Dumnezeu ... », pe glasul V. Liturghierul 
romînesc din 193Î (p. 46) prevede şi el «Născătoare de Dumnezeu ... » de 
trei ori, dar adaugă că la hramul bisericii se cîntă mai întîi de două ori 
troparul praznicului şi apoi al Născătoarei de Dumnezeu. 

Tipicul bisericesc al Sfîntului Sinod precizează că totdeauna la binecu­
vîJ.tarea pîi,nilor, aiît la sărbătoarea oricărui Sfînt, cît şi la' praznicele dum­
nezeieşti şi ale Născătoarei de Dumnezeu, •se cîntă numai troparul «Născă­
toare de Dumnezeu ... ». Indicaţia din acest tipic este însă în contradicţie cu 
indicaţiile corespunzătoare din Tip.icul cel mare, din Mineie şi din Iiturghie­
rek ruseşti, care la sărbătorile Sfinţilor prevăd întîi troparul Sfîrntului res­
pectiv de două ori şi apoi «Născătoare de Dumnezeu ... » odată 31), iar la 
praznicele ·împărăteşti şi cele ale Născătoarei de Dumnezeu numai troparul 
praznicului respectiv de trei ori, aşa cum recomandă şi unele manuale parti­
cu[are de tipic 3 :?). După Tipicul arhiereului Gherasim Saffirin (ed. cjt., 
p. 38), la Litia Sfinţilor cu poliefeu, de peste să.ptămînă, se cîntă de două 
ori troparul Sfîntului şi «Născătoare de Dumnezeu ... » odată; la Litia pentru 
Duminici, cînd cade Sfîint cu Privighere, se 0întă «Născătoare de Dumne­
zeu ... » de două ori şi al Sfinţilor odată, iar în toate celelalte cazuri, numai 
<<N,1scătoare de Dumnezeu ... » de trei ori. 

După unii ritualişti, troparele de la Litie sînt aceleaşi prevăzute de re­
gulile din Tipic pentru sfîrşitul Vecerniei sărbătorilor respective 33 ). 

Renunţăm să mai cităm ce spun în această privinţă alte manuale de Li­
turgică sau de Tipic, care dau indicaţii greşite, ce nu pot fi luate în seamă ::-1). 
Adăugăm numai că, în practică, indicaţiile din Mi-neie şi din Tipice sînt rar 
respectate mai ales la bisericile de enorie, în care la Litia oricărei sărbători 
se dntă de obicei întîi troparul «Născătoare de Dumnezeu ... », apoi troparul 
Sfîr:tului sau al sărbătorii respective (precedat uneori de Slavă ... ) şi apoi 
din nou «Născătoare de Dumnezeu ... » (precedat uneori de Şi acum ... ), aşa 
cum prevede de ex. T:picul arhimandritului F. Balamace (ed. cit., p. 135), 
care adaugă că, dacă hramul e sărbătoare împărătească, se dntă numai 
«Născătoare de Dumnezeu ... », de trei ori. 

5. In sfîrşit, un ultim amănunt din rînduiala Litiei, practicat în chipuri 
diferite, este modul binecuvîntării prinoaselor de la Litie de către .preot. în 
timpul rugăciunii respective («Doamne Iisuse Hristoase -Dumnezeu nostru, 
Carele ai binecuvîntat cele cinci pîini. .. ») .După indicaţiile din Ti'Picul cel 
mare, din Tipiconul de la Buda (loc. cit.) şi din liturghierele romineşti, bul­
gare şi ruseşti, atunci dnd preotul rosteşte cuvintele «Ins-uşi binecuvirn­
tenă ... » din rugăciunea de binecuvîntare, arată cu dreapta succesiv spre 
p;:11ea, grîul, viiml şi untdelemnul de pe mas,ă (sau de pe litier), fără să 
binecuvinteze :15 ). pentru că prinoase'le fiind aşezate în chipul crucii, însăşi 
arătarea lor succesivă cu mîna formează semnul crucii. După Simeon al 

31. Vezi. de ex. Tipicul cel mare, faţa 160 şi Mineiul pe dec. ziua 6 ed. Cernica 
J P27, .p. 71. • 

32. Ca de ex. Tipicul de Melchisedek, ed. cit., p. 61 şi Ic. D. Lungulescu op. 
Cit., pp. 38-39. • 

33. Vezi de ex. Mitrofanovici şi colab. op. cit., p. 619 şi M. Dracinski, op. cit., 
p. 14. care adaogă că spre Duminică se dntă numai «Născătoare de Dumnezeu ... » 
de trei ori. 

34. Ca de ex. Pr. P. Procopovici, op. cit., p. 22 şi A. Fopovici, Tipicul Bisericii 
Ortodoxe. ed. II-a, Sibiu 1927, p. 62. 

35. Vezi de ex. Liturghierul ele Buc. 1950, p. 12 şi 43; Slujt>bnik, Sofia 1928, 
11. 1 îl; Slujc·bnik. Kiev, 1907, foaia 43 verso. 
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Tesalonicului, degetele de la dreapta preotului trebuiesc aşezate ca la binc­
cuvîntare, dar fără să binecuvinteze 36 ), recomandaţie pe care o găsim şi 
în liturghierul romînesc din 1937 (pp. 46-47) cc1 şi în unele manuale de Ti­
pic 37). Unii autori de Tipice a,daugă că la cuvintele «Că Tu eşt: Cela ce 
btnecuvintezi şi sfinţeşti toate ... », preotul face semnul binecuvîntăr1i de<1-
supra prinoaselor 38 ). Liturghierul foştilor Uniţi ardeleni (ed. Blaj 1931. 
p. 23) pune semnul crucii cu roşu de patru ori în textul rugăciunii de bine­
cuvîntare, ceea ce înseamnă că preotul binecuvinteazi.i succesiv pe fiecare 
din cele patru prin oase în parte, f ăoînd asupra lor semnul crucii cu dreapta, 
aşa cum fac de fapt mulţi preoţi în practică. Liturghierele greceşti nu preci­
zează modul de binecuvîntare a prinoaselor, ci indică numai rostirea cu glc1s 
mue a rugăciunii respective. 

II I. Observaţiuni asupra textului Litiei. I. Litia începe cu o ectenie 
specifică acestui serviciu liturgic: «Mîntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău ... ». 
E'l este o litanie, adică o rugăciune repetată, fierbinte şi stăruitoare, alcă­
tuită din mai multe aliniate sau cereri, mai mari decît ale ecteniilor obiş­
nuite; în ele, Biserica i,nvoad şi imploră pe Dumnezeu, ca prin mijlociriie 
tuturor Sfinţilor, dintre care pe mulţi îi pomenim nominal, să ne izbăvească 
Şi să ne păzească de toate nevoile, necazurile şi ,nenorocirile existente sau 
posibile, care s-au abătut peste noi, sau de care ne temem. Cu acest pdej 
pomenim, adică încredinţăm, prin rugăciunile noastre, deosebitei atenţiuni 
şi purtări de grijă a lui Dumnezeu, pe conducătorii Statului şi căpeteniile 
bisericeşti, pe ctitorii, slujitorii şi binefăcătorii sfintelor locaşuri, pe credin­
cioşii vii şi morţi, şi aşa mai departe. 

A,nalizînd textul ecteniei Litiei, în forma sa de azi, şi luînd ca normativ 
tex.iul din ultima ediţi·e a liturghierului romînesc, adică cea din 1950, obser­
văm că unele din aliniatele acestei ectenii sau părţi din ele se regăsesc şi 
în alte rînduieli sau slujbe bisericeşti. Astfel, primul aliniat ( «Mîntuieşte, 
Dumnezeule, poporul Tău ... »), în care sînt invocaţi nominal o mulţime de 
Sfinţi, îl găsim şi î,n Molitfelnic, încorporat, cu puţine schimbări, după 

epiclesa rugăciunii principale pentru sfinţirea apei. din rînduiala Aghiazmei 
mici 3!1); el constituie totodată rugăciunea prevăzută în liturghier să fie 
citită de preot sau de diacon la Utrenie, înainte de ecfonisul «Cu mila ş: 
cu îndurările ... », care precede cîntarea Catavasiilor sau citirea Canoanelor 
(rugăciune care, ·În .practică, se mai citeşte numai la puţine biserici). 

Cea mai mare parte a aliniatului al treilea, care începe cu pomenirea 
cp'scopului 1-ocului ( «Incă ne rugăm pentru Prec1 Sfinţitul episco-pul no­
stru ... »), a fost transpus cu timpul în rînduiala Proscomidie'', cu rugăciun~ 
pentru pomenirea generală (nenominală) a credincioşilor vii, din Liturghie­
rul romînesc ( « Primeş le, Doc1 mne, jertfa aceasta pentru iert;; rea păcatelor 
tuturor fraţilor celor întru Hristos ... », etc., vezi-o în ed. Buc. 1950, pp. 
85-86). • 

Ultimele irei aliniate (începînd ele la «lncă ne rugăm pen.lru c,1 să se 
păzească sfînt locaşul acesta ... » şi celelalte) se întrehuinţează şi la ectenia 

36. Despre sfintele rugăciwtl, cap. 342, trad. rom. cit., p. 2-22. 
37. Vezi de ex. Ic. D. Lungulescu. op. cit., p. 39; comp. şi Arhim. F. Balamace. 

op. şi ed. cit., pp. 135-136. 
38. Vezi Pr. G. Telea:ga, op. cit., p. 30; Pr. M. Dracinki, op. cit. p, 15 şi Pr, 

P. Procopovici, op. cit., p. 22. 
39. Comp. de ex. Liturghierul din 1950, pp. 37~38 cu Molitfelnicul din 1937, 

pp. 158-159. 
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de la sifîrşitul slujbei Aghiazmei mici, la a patra stare din timpul procesiunii 
funebre în jurul bisericii din noaptea Prohodului, precum şi la Litiile oca­
zionale sau extraordinare, împreunate cu procesiune, ca de ex. la Rînduiala 
pentru vreme de secetă 4°). 

Numărul, or,dinea şi cuprinsul verbal al aliniatelor (cererilor) care al­
cătuiesc ectenia Litiei nu sînt identice în dif.eritele versiuni şi ediţii ale Li­
turghierului ortodox. Astfel, lista sau numărul Sfinţilor pomeniţi nominal 
în cadrul primului aliniat («Mîntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău ... ») va­
riază in liturghiere. Cea mai sumară listă o găsim în liturghierele greceşti 
şi romîneşti pentru folosinţa foştilor Uniţi, în care s-a păstrat situaţia din 
vechile Evhologhii mari tipărite la Veneţia, adică inu sînt pomeniţi nominal 
dedt Sfinţii Trei Ierarhi, Sfîntul Nicolae şi Sfîntul zilei sau patronul bise­
ricii respective, cum era de altfel şi în liturghierele romîneşti dinainte de 
sec. XIX 4 1 ). Cea mai lungă listă o aflăm în liturghierele romîneşti mai 
noi, în care sint pomeniţi, ,în plus faţă de liturghierele greceşti de azi şi 
faţă de vechile liturghiere romîneşti, dţiva Sfinţi al căror cult s-a desvoltat 
mai mult îin părţile noastre, mai ales pentru că aici li se păstrează sfintek 
moaşte, şi anume: Mina, Ioan cel Nou (de la Suceava), Haralambie, Nichita 
Romanul, Filofteia (-de la Argeş), Grigorie Decapolilul ( de la Bistriţa), 
Nicodim cel sfinţit ( de la Tismana), Dimitrie cel Nou sau Basarabov ( de la 
Bucureşti) şi cuvioasa Paraschiva ( de la Iaşi). In locul acestor Sfinţi, po­
poarele ortodoxe slave au înscris în liturghierele lor numele altor sfinţi na­
ţ;onali sau cu vţnerare locală. Astfel, în liturghierele ruseşti găsim pomeniţi 
pe sfinţii Metodie şi Chirii, apostolii Slavilor, pe marele cneaz Vladimir şi 
cneaghina Olga, ,creştinătorii ruşi,lor, pe sfinţii ruşi făicători de minuni 
Mihail, Petru, Alexe, Iona, Filip, Macarie, Dimitrie, Mitrof an, Tihon şi 
Teodosie, pe sfînta marea muceniţă Varvara (ale cărei sfinte moaşte se 
păstrează în biserica Sf. Andrei din Chiev), pe cnejii Boris, Gleb şi Igor, 
pe Antonie, întemei,etorul vieţii chinovitice de la lavra Pecerska din Chiev 
ucenicul său Teodosie şi ceilalţi sfinţi reputaţi ca făcători de minuni, din 
lavra Pecerska 42). 

In liturghierele romîneşti mai vechi (pînă la 1887), după primul aliniat, 
urma aliniatul în care se face pomenirea episcopului locului: «Incă ne rugăm 
pentru episcopul (sau arhiepiscopul) nostru X ... » şi apoi cel pentru pome­
nirea căpeteniilor sau a conducerii Statului 43 ). I,ncepînd cu liturghierul ti­
părit la Bucureşti în anul 1887, ·care este prima ediţie tipărită sub oblăduirea 
Sfîntului Sinod, ordinea celor două aliniate consacrate pomenirii căpete­
niilor bisericeşti şi de Stat a fost inversată: în toate ediţiile tipărite de 
atunci încoace aliniatul pentru pomenirea cO!nducerii Statului a trecut înain­
te~ cehii pentru pomenirea căpeteniilor bisericeşti, aşa cume de altfel şi Îi! 

VE.chile ediţii ale Evhologhiului mare tipărit la Veneţia, precum şi în litur­
ghierele ruseşti şi bulgăreşti de azi 44 ). Liturghierele greceşti şi cele romî­
neşti pentru folosinţa foştilor Uniţi au păstrat însă pînă astăzi ordinea lra-

40. Vezi Molitfelnicul Buc. 1950, pp. 403-404. 
41. Vezi de ex. Liturghierul de Rimnic 1759, foaia 12; Evhologhiul cel mare, 

Veneţia 1832, pp. 28-29; Liturghierul Blaj 1931, p. 19. 
42. Vezi de ex. Slujebnik Kiev 1907, lfoile 44 v. şi 45 r. 
43. Vezi de ex. ed. Rîmnic 1862, p. 15. 
44. Vezi de ex. Evhologiu:J. cel mare, Veneţia 1832-, p. Z9; Slujebnik, Kiev 1907, 

f. 45 r. şi Slujebnik Sofia 1928, p. 166. 
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dijioinală a celor două aliniate, ca în vechile liturghiere romîneşti: întîi 
căpeteniile biseric-eşti şi apoi cele de Stai 45 ). 

Numărul, ordinea şi cuprinsul verbal al aliniatelor următoare din litur­
ghierele romîneşti mai noi - atît cele pentru ortodocşi cît şi cele pentr~ 
foştii Uniţi - ,corespund întru totul cu cele din Evhologhiile mari greceşti 
tipărite odinioară la Veneţia. O poziţie singulară are însă în această pri­
vinţă liturghierul romîinesc din 1937, care se abate de la linia tradiţională a 
celorhalte liturghiere rdmîneşti şi în alte puncte. Urmlînd rînduiala din 
ediţiile mai noi ale liturghierului grecesc (Atena 1924 şi cele următoare). 
diortositorli acestei ediţii au împărţit aliniatul al treilea al ecteniei, din 
ediţiile anterioare, în două aliniate deosebite: unul mai scurt pentru pome­
nirea episcopului locului şi altul mai lung, pentru pomenirile de obşte 
( «încă ne rugăm pentru tot sufletul creştinesc cel dosădit...», etc.). Intre 
acestea au intercalat un aliniat nou, care nu mai figurează în nici o altă ediţ:e 
a liturghierului romînes,c («lncă ne rugăm pentru mila, viaţa, pacea, sănă­
tatea ... » etc.); acest aliniat, tradus după liturghierul greces,c de Atena 1924 
(p. 8), nu e altceva decît o combinare a aliniatului pooultim şi a celui 
ultim din ectenia întreită de la Liturghie. Aşa se face că numărul aliniatelor 
ecteniei Litiei din liturghierul menţionat este mărit cu două faţă de toate 
celelalte ediţii ale liturghierului romînesc. In cadrul acestui nou aliniat, sînt 
prevăzute, î,n acelaşi liturghier, şi pomenirile nominale de vii şi morţi, care 
în celelalte ediţii ale liturghierului romînesc sînt înscrise abia la sfîrşitul 
aliniatului penultim al ecteniei ( «lncă ne rugăm ca să auză Domnul Dum­
nezeu glasul rugăciunii noastre ... »). Ediţia ultimă a liturghierului romînesc 
(cea din 1950) a revenit însă la o~înduirea veche şi tradiţională a textului 
ecteniei Litiei din ediţiile romîneşti dinainte de 1937. 

Cererea «Auzi-ne pre noi, Dumnezeule ... » este înscrisă în unele litur­
ghiere ortodoxe ca ecfonis al preotului (în liturghierele greceşti, ruseşti şi 
bulgăreşti, precum şi în liturghierul romiÎ,niesc din 1937), pe cînd în altele 
ea constituie un aliniat deosebit al ecteniei - şi anume ultimul -, care poate 
fi deci rostit de către diaconi, dacă este (a.şa e în toate liturghierele romî­
neşti, cu excepţia celui din 1937). 

Ultimele ediţii ale liturghierului Bisericilor din Constantinopole şi din 
Grecia, au înlocuit a doua parte a aliniatului pentru pomenirea episcopului 
locului ( «Incă ne rugăm pentru tot sufletul creştinesc cel necăjit şi dosă­
dit...», etc.) cu un aliniat nou, consa,crat pomenirii spedale a celor ce au 
adus prinoase la Litie: «Incă ne rugăm pentru mila, viaţa, pacea, să,năta­
tea ... robilor lui Dumnezeu care săvîrşesc această serbare ... » 46). Acest ali­
niat a fost a,doptat şi în liturghierul bulgăresc actual (Sofia 1928 p. 167), 
dar el nu înlocuieşte, ci precede aliniatul «Incă ne rugăm pentru tot sufletul 
c1 eştinesc cel necăjit...», care a fost păstrat. 

Cel mai simplificat text al ecteniei de la Litie, în comparaţie cu cel din 
VEchile evhologhii greceşti, îl găsim în liturghierul actual al Bisericii gre­
ceşti din cuprinsul Patriarhiei ecumenice de la Constantinopole. Această 
Biserică, rămasă pînă astăzi sub stăpînire politică turoească, a suprimat 
cu totul aliniatul pentru pomenirea puterii de Stat, înlocuind totodată pri-

45. Vezi de ex. Dumnezeiasca Liturghie, Atena 1924, p. 8 şi Liturghierul Blaj 
1931, pp. 19-20. 

46. Vezi Ieraticonul de C-pole 1895, p. 14 şi Dumnezeiasca Liturghie, Atena 
1!)24, p. 8. 
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mele trei aliniate ale ecteniei, din vechile cvhologhii, cu formule mult mai 
scurte, ca în ectenia întreită astfel: 

- «Miluieşte-ne pre noi, Dumnezeule, după mare mila Ta, rugămu-nc 
Ţie ... ». etc. 

«Incă ne rugăm pentru binecredincioşii şi dreptmăritorii creştini ... >~, 

«Incă ne rugăm pentru arhiepiscopul nostru X ... ». 
«I,ncă ne rugăm pentru mila, viaţa, pacea, sănătat:ea, mîntuirea ... 

robilor lui :Dumnezeu care săvîrşesc această serbare şi pentru robii Săi X» 
(pomeneşte pe cei ce au adus artose). 

Abia ·începînd cu aliniatul «Incă ne rugăm ca să se piizească sfînt 
locaşul acesta ... », etc.. textul ecteniei este identic cu cel din vechile evho­
loghii greceşti şi din liturghierele romîneşti actuale 47 ). Aceleaşi modificiir: 
ale textului primelor aliniate din ectenie le-<1 adoptat şi liturghierul de azi 
al Bisericii bulgare (Sofia 1928), cu deosebirea că !a aliniatul al doilea a 
fost păstrată rugăciuniea pentru conducerea Statului. 

Liturghierul romînesc de azi a păstrat deci mult mai fidel numărul, or­
dinea şi cuprinsul verbal al aliniatelor ecteniei de la Litie, în comparaţie 
cu liturghierul grecesc de asUizi, în diferitele lui variante. 

Aşa dar, dintre toate liturghierele ortodoxe aflate astăzi î,n uz, cek 
romîneşti şi cele ruseşti au păstrat mult mai fidel numărul, ordinea şi cu­
prinsul verbal al aliniatelor ecteniei de la Litie din vechile evhologhii 
g·receşti, în contrast cu liturghierele greceşti şi cele bulgăreşti de azi, care 
au adoptat, precum am· văzut, modificâri importante faţă de trecut. 

'2. Rugăciunea care urmează după ectenie ( «Stăpîn2 mult milostive, 
Doamne Iisuse Hristoase, Dumniezeul ,nostru ... ») este în fond repetarea 
celei mai mari părţi din primul aliniat al ecteniei de la Litie, repetîndu-se 
aceeaşi lungă listă a numelor de Sfinţi invocaţi, dar încadrată la început şi 
la sfîrşit, înfre alte formule decît la ectenie. Observaţiunile pe care le-am fă­
cut cu privire la variantele listei sfinţilor pomeniţi în textul primului aliniat 
al ecteniei sînt valabile şi pentru aceas.tă rugăciune. Adăogăm numai că, în 
liturghierul Bisericii bulgare, Sfinţii invocaţi în t,exlul acestei rugăciuni 
sînt cei naţionali, cinstiţi ,în chip deosebit la Bulgari: Melodie şi Chirii, cu 
ucenicii lor: Climent, Naum făcătorul de minuni din Ohrida, Sava, Gorazd 
şi Anghelar, apoi Sf. Ioan de Rila (Rilski), Ilarion episcopul Megleniei, 
Gavriil din Lesnovo, Ioakim de Osogorsk, Prohor şi Teodosie al Tîrnovei, 
neomartirii Gheorghe şi Nicolae ai Sofiei 48 ). 

Finalul acestei rugăciuni (începînd de la «acopere-ne pre noi cu acope­
ră;mîntul aripilor Tale ... ») nu e altceva decît formula pentru acoperirea 
Darurilor cu Aierul (acoperămîntul cel mare), la Proscomidie, inspirată din 
textul psalmului XVI, 8. Această rugăciune figura, în unele ediţii ale Molit­
felnicului rominesc şi la sfîrşitul slujbei Aghiazmei mki, înainte de otpust, 
dar reprodusă după ediţii mai vechi, în care lista Sfinţilor pomeniţi era 
mai scurtă decît în -ediţiile de azi 49 ); dar în ediţia ultimă a Molitfelnicului 
(cea din anul 1950), n-o mai găsim. 

3. Cît priveşte textul rugăciunii pentru binecuvîntarea artoselor ( «Doam-
ne Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru .... »_), el esie acelaşi în toate ver-

47. Vezi Ieraticonul de C-,pole 1895, pp. 13-14. 
48. Slujebnik, Sofia 1928, pp. 169--170. 
49. Comp. de ex. Molitfelnic, ediţia de Buc. 1858 şi cea de Buc. 1937, p,p. 155-156. 
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siunile ·şi ediţiile liturghierului ortodox cu excepţia unor mici şi neînsemnate 
variante. Astfel, ediţiile gr-eceşti mai noi (cele de Constantinopole şi de 
Atena) au adăogat atributul robii Tăi ( 6ov7.01Jc; oo'U) la cuvinbele «credin­
cioşii care se împărtăşesc dintr-însele ... », iar ediţiile liturghierului romînesc, 
începînd cu cea din 1887, au amplificat fraza «şi le înmulţeşte în sfînt 
IĂcaşul (oraşul) acesta şi !În toată lumea Ta», din vechile ediţii, astfel: «şi 
le înmulţeşte în sfint lă,caşul acesta, în oraşul (satul) acesta, în ţara ace-asta 
şi în toată lumea Ta». 

* 
Iată deci numai dt-eva din problemele şi greutăţile p,e care au să Ie 

înfrunte şi să Ie rezolve alcătuitorii viitorului Tipic uniform, la redactarea 
capitolului cu rînduiala Litiei. De altfel, cîteva din deosebirile şi variantele 
de practică menţionate în prezentul studiu în legătură cu Litia, au fost obser­
vate şi sezisate încă mai die mult 50 ), ceea ce dovedeşte că nici în trecutul 
apropiat nu exista la ,noi prea multă uniformitate în oficierea acestui serviciu 
liturgic. 

50. Vezi Ic. D. Georgescu, Observaţiuni asupra serviciului divin, Buc. 1911, 
DO. 5-6. 
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STAREA ACTUALĂ A BUDISMULUI 
In lumea budistă se sărbătoreşte în anul acesta cu mult fast împlini­

rea a 2500 de ani dlf' la naştierea lui Buda 1). Este vorba desigur despre un 
even:ment important în viaţa uneia dintre cele mai mari religii orientale, 
care se întinde pe aproape un sfert din ţinuturile locuite ale globului pămîn­
tesc şi a cărei doctrină se bucură d·e oarecare preţuire chiar şi dincolo de 
graniţele acestei religii 2). 

Asupra budismului îns,ă, ca şi asupra celorlalte mari religii care există 
asiăzi, se ştiu la noi aut de puţine lucruri, încît nu este de mirare că cineva 
a putut să facă grav,1 confuzie de a atribui budismului instituirea regimuicti 
ric caste 1,n India 3) şi că la o recentă conferinţă de orientare a clerului BudJ 
a fost consider a t de un preot drept «chinez» 4). 

Socotim de acee3 nimerit prilejul ce ni se oferă prin serbările care au 
:c1c în lumea budistă, pentru a da unele informaţii asupra stărilor aduale 
din budism, aşa cum am făcut de altfel şi pentru islamism în numărul pr,:­
cedent al prezentei revi,ste 5). Aceasta cu atît mai mult cu cît în momentul 
de faţă atenţia lumii lintregi se îndreaptă în chip din ce în ce mai stăruitor 

l'. V. art. Moştenirea lui Buda, în rev. dn apă.rarea pă.cii», an. IV, iulie 1955, 
pp. 37-50. iData naşterii lui Buda a fost stabilită. cu aproximaţie de tradiţia budistă.. 

Z. Profesorul Entai Tomomatsu, de Ia Universitatea din Tokio, spune că. în 
Germania există circa 1.000 de budişti, cu un templu budist ( «Buddhistiches Haus») 
con:itruit de Dr. Dah!ke. De asemenea in Anglia ar fi existind «mulţi budişti», cu 
dou:'\ stabilimente budiste, «unde se aud in fiecare să.ptămînă. tineri englezi predicind 
publicuiui londonez». Şi in Franţa ş'i Italia ar fi existind «o mişcare budistă. sinceră., 
care face apel Ia viaţa spirituală. a oamenilor» (Le Bouddhisme, trad. de Kuni Mat­
suo. Paris 193-5, pp. 11-16). 

3. Este vorba de articolul Cinematografia indJană., din «Contemporanul» cu data 
de 10 februarie 1956, în care drl Ştefan Ioan, directorul general al Studioului de 
filme «Bucureşti», face o prezentare critică. a filmului indian Vagabondul, afirmînd, 
intre altele, că regimul de caste din India s-ar datora «vechilor prejudecă.ţi legate de 
riturile budiste, conform cărora cei nă.scuţi din capul lui Budha constituie casta 
preoţilor, cei născuţi din pintecele lui casta nobililor, cei nă.scuţi din braţe casta 
muncitorilor. iar cei nă.scuţi din picioare casta paria ( care nu se bucură de nici o fa­
voare divină. sau umană.)». De fapt însă. «.prejudecă.ţile» despre care este vorba nu sînt 
nicidecum legate de «riturile budiste», ci de doctrina brahmanică., faţă. de care bu­
dismul se prezintă ca o răzvrătire, admiţind .în comunitatea budistă. pe oricine, in­
diferent de casta în care s-ar fi născut. Doctrina brahmană fundamentează re­
gimul de caste pe legenda după. care castele ar fi luat naştere din trupul eroului sau 
zeului Puruşa, asimilat cu Brahma şi adus ca sacrificiu. Casta brahmanilor ar fi 
ieşit din gura lui Puruşa, casta nobililor şi militarilor (Kşatriya) din braţele lui şi 
casta agricultorilor, meşteşugarilor şi negustorilor (vaJ~ya) din coapsele lui. Din 
picioarele lui Puruşa a ieşit casta sudra, a bă.ştinaşilor nearieni, care n-au nici un 
drept şi trebuie să servească fără nici o plată pe membrii celorlalte trei caste ariene. 
Dincolo de aceste patru caste indiene şi dincolo de subcas~ele ieşite din împereche­
rile nepermise dintre ele, este categoria celor în afară. de orice castă., numiţi de 
portughezi cu un termen general şi impropriu pa.ria. Aceştia stau pe ultima treaptă 
a vieţii sociale indiene şi nu formează nicidecum o «castă», cum afirmă d-l director 
general al Studioului -de filme «Bucureşti, care face să iasă casta brahmanilor din 
«capul» lui Buda, casta nobililor din «pintecele» Iluminatului, casta muncitorilor din 
«braţele» întemeietorului budismului şi «casta paria» din «picioarele» acestuia. 

4. Conferinţa de orientare a clerului ţinută. Ia Feteşti in luna februarie 1956. 
p. «Studii Teologice», seria II-a, an.· VIII, nr. 3-4, mart.-april. 1956. 
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.<.pre îndepărtatele ţinuturi orientale, pe unde este răspîndit budismul şi _pe 
iJJ:de au Ioc de la un timp încoace adî,nci transformări economice, polit?cc 
şi sociale. 

Pentru preoţimea Bisericii noastre există însă şi un motiv mai special 
de a se informa asupra budismului, deoarece toate cur-E'ntele esoterice con­
temporane, în frunte {'U teosofia, pretind că învăţătura lor se întemeiază pe 
d0cfrine indiene ş: mai ales pe cca budistă. Lucrurile nu stau, desig:.ir, 
chiar aşa; totuşi preoţimea Bisericii noastre are mult de cîştigat dacă :,e 
familiarizează cu terminologia şi doctrinele filozofice şi religioase orientai<', 
la c<1H' se ref.eră necontenit ocultiş1.ii, spiritiştii şi teosofii. 

Cum însă pentru partea istorică şi clocfrinală a budismului există în 
limba romfoă cîteva lucrări 6), vom căuta în cele ce urmează să prezentăm 
numai unele aspecte mai noi nle budismului în ţările pe uncie această n'­
Iigl,e s-a răspîndit. 

Jn primul rînd, se pune problema numărului budiştilor din lumea în­
treagă; problemă greu de rezolvat din ,pricina nesiguranţei s.tatistici!or ~i 
estimării.or care s-au făcut pînă acum şi dintre care unele, mai noi, ne 
lipsesc. Cifrele aproximative care se dau variază între 150.300.000 7) şi 
500 de milioane 8). Mai apropiate de adevăr ni se par cifrele 200 mii. !1) 
ş: 290 mii. 10 ). Credem însă că nu greşim pire a mult afirmînd că există 
astăzi circa 250 de milioane ele budişti. DHerenţele mari între cifrele pe care 
Ie dau cercetătorii se explică, probabil, şi prin faptul că budismul este atft 
de amestecat cu alte religii din Extremul Orient, încît foarte uşor se pot 
produce confuzii şi se pot da 'informaţii inexacte. 

O a doua problemă. ·grea şi ace2sta, cs!e aceea a răspîndirii şi direc­
!i1.milor doctrinale c,e există în momentul de faţă în sinul budismului, de­
oarecf această religi,e, născută, cum se ştie, în secolul al Vi-Iea în. Hr., in 
J,ndi::1, s-a răspîndit pc o mare întindere de pămînt şi a luat forme atît de 
deosebite prin unele regiuni ale lumii, încît se poate vorbi mai degrabă de 
rdigii aparte decît de budism propriu zis. In India însăşi, bu,dismul este 
de multă vreme (s·ec. al XI-iea) ca şi inexistent. Din cei circa 350 mii!. ele 
cameni oe există astăz; în Indi::1 11), numai cîteva sute de mii sînt bu<lişti, 
restul fiind hiinduişti, mahomedani, creştini, sikhişti, parsişti, iudei etc. 

Budismul a părăsit deci de mult patria sa ele origine; răspîndindu-se 
în tot estul marelui continent asiat;c şi schimbîndu-şi caracterul său pri­
mitiv. Aşa s-a ajuns Ia cele două mari direcţiuni din sinul budismului: 
«Micul Vehicol» ( Hiinayâna) sau budismul «sudic», i:.ăspîndit î,n Ceylon, 
Birmania, T::1ilanda (Si::1m), L:Jos, C::1mbodgia, şi «Marele Vehicol» (Ma-

6. Vasile Găină, Budismul şi Creştinismul, 1906; Diac. Al. N. Constantinescu, 
Budismul şi Creştinismul, Bucureşti 1928; I. G. Coman, Budism şi Creştinism, in rev. 
«Raze de Lumină», an. II (1930), nr. 2 şi 5, an. III (1931), nr. 1; D. I. Belu, Problema 
durerii în budism şi creştinism, iil rev. «Candela», XLI, aprilie-iunie 1930. 

7.Prof. Ch. S. Braden, in Britannlca Book of the year 1952, p. 180. 
8. A. A. Macdonell, art. Indian Buddhism în J. Hastings, Encyclopaedla of Re­

Iigion and Ethics, voi. VII, p. 2,09. Această cifră am mai găsit-o numai Ia Alexan­
dra David Neel, în lucrarea Le modernisme bouddhiste et le Bouddhisme de Bouddh'l, 
Paris 1911, pp. 7 şi 11. 

9. Lexikon A-·z în einem Band, ed. 2-a revăzută, Leipzig 1954, p. 142. In alt Ioc 
(p. 459), aceeaşi publicaţie dă 200-250 milioane de adepţi ai budismului. 

10. Dr. Fidler, profesor din Stuttgart. Informaţie luată din revista bulgară 
Ţî,.rcoven Vestnic, an. LVI, nr. 39, 15 octombrie 1955. 

11. Recens1imîntul din 1941 dădea cifra 318.770.000. In martie 1950 se aprecia 
vopulaţia Indiei Ia 347.340.000 oameni. • 
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hâyâna) sau budismul «nordic», răspîndit în China, Vietnam (Annam), 
Coreea, Japonia etc. Micul Vehicol a rămas mai credincios tnvăţăturii lui 
Buda, avînd o concepţie mai îngustă, individualistă, despre mîntuire şi ve­
nerînd, în principiu, numai pe Buda Sâkya-Muni, în vreme ce Marele Ve­
hicol, sub influenţa altor religii, are o concepţie mai largă despre mîntuire, 
vizînd mîntuirea tuturor oamenilor şi adorînd numeroşi Buda şi Bodhi­
sattva, sub care se ascund de fapt divinităţile locale adoptate de budism. 

Pe lîngă ::iceste două mari direcţiuni însă, care au cuprins, cum se vede, 
sud-estul şi e:,tul Asiei, în :Asia Centrală a luat naştere un al treilea fel de 
budism. «lamaismul». încă mai amestecat cu religiile şi superstiţiile locale 
şi fiind răspînclit în Tibet, Mongolia, Asia rusească, China de nord şi de 
vest şi în cîteva ţărişoare din Himalaia: Ladakh, Bhutan, Sikkim. 

Nu putem. deci, să vorbim, în general, despre starea actuală a budis­
mului, deoarece această religi,e nu se prezintă ca un tot unitar. De aceea 
îl vom urmări în diferitele ţări pe unde s-a răspîndit, notînd de fiecare daiă 
<::cea ce ni se pare mai caracterisik şi mai interesant pentru cititorii reviste­
lor noastre bisericeşti. 

Astfel, în India, după recensămîntul din anul 1931, există 438.769 bu­
dişti, dar aceştia, ,în marea lor majoritate, nu pot fi consideraţi ca «budişti 
indieni», deoarece, fond aşezaţi în nord-estul Indiei, ei aparţin mai degrabă 
lamaismului tibetan şi birman, despre care vom vorbi mai departe. Prea 
puţinii budişti indieni propriu zişi se află în provinciile Bengal şi Orissa, 
ori sîr.t nou convertiţi la budism, fie dintre intelectuali, fie dintre unii hin­
duişti din ,caste inferioare, care au oarecare avantaje îmbrăţişînd budis­
mul 12). 

în forma sa cea ma•i apropiată de învăţătura lui Buda, budismul a 
rămas multă vreme în Nepal, acel mic regat din nord-estul Indiei, cu circa 
(i milioane de locuitori mong·oloizi, care au stat încă din vechime sub in­
fluen(a directă a Indiei. Buda însuşi s-a născut Ia graniţa acestei ţări şi 
poate că a vizitat-o. Dar nici aici bu,dismul n-a rămas în .puritatea sa ori­
gi,nară, pătrunzîndu-se din ce în ce mai mult de elemente hinduiste, atît în 
doctrină cît şi în cult. Ba chiar şi în viaţa socială, nepalezii au adoptat din 
brahmanism şi hinduism sistemul castelor, în fruntea ierarhiei sociale stînd 
aşa numiţii Bandyas, un fel de brahmani budişti, care însă nu respecta 
mai ,nimic din legea privitoare Ia viaţa brahmanilor propriu zişi. Este pro­
babil ca budismul din Nepal să fie pînă la u·rmă absorbit cu totul de hin­
duism şi să dispară, aşa cum a dispărut de multă vreme în Hindustan 13). 

Tradiţia budistă, sub forma «Micului Vehicol» (Hînayâna) esk însă 
păstrată mai bine ca oriunde în Ceylon. Din cei circa 5.500.000 de locuitori 
ai Ceylonului. aproape două treimi sînt budişti, peste un milion sînt hin­
duişti şi restul creştini, mahomedani şi adepţi ai cultului primitiv al spiri­
tielor 14 ). Dar şi aici budismul s-a amestecat cu elemente hinduiste şi ani­
miste. 

In Ceylon sînt trei centre principale budiste, dintre care unul este Kandy, 
actuala capitală a,Ceylonului. Aici se află celebrul templu al «dintelui sfînt» 
( Daladâ Mâligâva), în care se păstrează un pretins dinte al lui Buda, 
venerat de nenumăraţi pelerini budişti. Provenienţa cestui dinte, peregri-

12. Helmuth von Glasenapp, Der Bucldhismus in lndicn uml im Ferncn Ostcn, 
Berlim-~tirich 1936, pp. 99-100. 

13. Aceasta este, cel puţin, părerea profesorului H. von Glasenapp (op. cit., 
p. 113). 

14. H. von Glasenapp, op. clt., p. 131. 
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nările sale şi războaiele care stau în legătură cu el formează o întreagă 
poveste în budism. Dintele, cu siguranţă, 'n-a aparţinut lui Buda, deoarece 
este mult mai mare decît un dinte obişnuit de om, fiind lung de 5 cm. :f 
gros de I cm. şi jumătate. Preoţii budişti explică acest fapt spunînd că Buch 
a avut o statură neobişnuită la muritorii de rînd. Este probabil îns,ă ca acest 
<.rlintc sfînt», care dă loc celor mai mari proces:uni şi sărbători budisk 
c!;n Ceylon, să fi aparţinut unui elefant sau altui animal 15 ). In Ceylon 
slnt adorate şi numeroase «urme» ale picioarelor lui Buda. 

Centrul vieţii religioase budisle din Ceylon, ca peste tot în lumea bu­
distă, îl formează mînăstirile, care au, în general, o înfaţişare simplă, spre 
deosebire ,de cele din Kandy, c,:ire sînt luxos mobilate. Călugării budişti din 
Ceylc,n sînt puţin instruiţi, duc viaţă uşoară şi nu dau prea multă impor­
tanţă comandamcntelc:r ordinului călugăresc budist. Vizitatorii spun că in 
mînăstirile mult vizitate de străini se pradică «o neruşinată cerşetorie de 
bacşişuri» 1li). Se pare însă că se găsesc şi călugări instruiţi, mai ales în 
sudul Ceylonului, care îşi dau osteneala să· pună în aplicare comanda­
metele ordinului călugăresc budist. 

Jn Republi::a federală Independentă Birmania 17 ), di,n cei circa 19 mi­
lioane de locuitori de rasă mongoloidă, aproape 90% sînt budişti 18). Pe 
lingă budism însă, sînt î,n Birmania şi unele credinţe şi practici brahmanice, 
rrecum şi cultul unui număr de 37 de spirite (Nat), cărora li se aduc sacri­
ficii şi tot fe],ul de ceremonii vrăjitoreşti. Creştini există în statul Karen, 
în număr de 218.790. Absorbind aproape în întregime vechile religii indi­
gene ale birma,nilor, budismul birman a suferit el însuşi modificări, care 
nu pot fi socotite numai «formale» l!l). Totuşi 6udismul a pătruns adînc în 
.,:;uflctul poporului birman, putineiu-se vorbi despre Birmania ca despre o 
tară budistă. 

In Birmania, ca şi în Ceylon, sînt adorate relicve ale lui Buda. Astfel, 
la Rangoon, î,n marea pagodă Shwe-Dagon :io), sînt adorate opt fire de 
păr din barba lui Buda şi relicve ale precursorilor lui. De asemenea in 
Birmania sînt adorate, ca şi în Ceylon, «urme» ale picioarelor lui Buda. 
Pagodele, care sînt extrem d·2 numeroase în Birmania şi de foarte multe 
f,eluri, nu conţin toate relicve, ci adese,1 adăpostesc ,numai statui ale lui Buda 
sau texte sacre. 

Mînăstirile budiste din Birmania, în număr de vreo 20.000, sînt foarte 
bogate. Viaţa călugărilor budişti din Birmania nu se deosebeşte mult de a 
n~lor din Ceylon. Aici însă ei au un mare rol î,n învăţămînt şi sînt deose­
bit de stimaţi. In fiecare sat există un templu budist, cu cel puţ,in un călugăr 

15. Idem, ibidem, pp. 138-139. 
16. Idem. ibidem, p. 145 .. se zice că un călugăr nu ,aduna monede sunA.toa.re, 

ci numai bancnote, deoarece, zicea el, Buda n-a oprit pe călugări să adune bancnote, 
ci numai bani sunători. .. 

17. Numele Birmaniei vine de Ia zeul Brahma. 
18. Recensămîntul din 1941 dădea cifra 16.823.798 locuitori în Birmania. In 

1950 se socotea însă numărul acestora la circa 18.489.000. 
19. Prof. Giovanni Vacca, art. Buddhlsmo in Enciclopedia italiana, voi. VIII, 

p, 42. 
20. Construcţia acestei monumentale pagode a început in secolul al XV-iea, 

fiind în cursul timpului completată şi mărită. !nălţimea cupolei centrale aurite, 
de formă conică, trece de 100 metri, iar circonferinţa bazei este de circa 400 metri. 
In jurul cupolei centrale se ridică alte cupole mai mici, cu numeroase figuri şi statui 
de p'.atră (G. Găliman, Rangoon, Note de drum din Birmania în ziarul «Romînia 
Liberă», an. XIV nr. 3559, 16 martie 1956). ' 
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care locuieşte acolo şi dă instrucţia elem'entară copiilor de Ia 9 ani m sus. 
De obkei, fiecare copil de birman intră, între 7 şi 20 de ani, pentru un 
timp ( 1-4 luni), ca n·ovice, într-o mînăstire. Primirea copiilor în mînăstire 
~e face cu o impunătoare festivitate. La ieşirea lor din mînăstire, după ce 
iu dus acolo viaţă de călugăr, copiii rămîn legaţi sufleteşte de mînăstiri 
şi respectă pe călugări, chiar cînd aceştia n-o merită 21 ). In ce priveşte că­
lugăriţele, acestea nu au un rol important în monahismul birman. 

In T.ailanda (Siam), populaţia stăpînitoare, de rasă mongolică,· esk 
de circa 12 milioane de locuitori. Din vechea populaţie băştinaşă de khmeri, 
există numai circa o jumătate de milion. Aceste populaţii aparţin budismului 
sudic, cu puternice influenţe animiste. Cei o jumătate de milion de chinezi 
din Tailanda trec drept adepţi ai budismului, deşi cultivă în chip discret 
rropria lor religie. In sudul ţării sînt o jumătate de milion de malaezi ma­
homedani. Creştini sî,nt foarte puţini 22 ). 

Inrădăcinat în credinţele populare, budismul are în Tailanda o ma: 
mare strălucire decît în Birmania. Aceasta datorită şi faptului că, printr<1 
politică înţeleaptă. Tailanda şi-a păstrat independenţa mai bine decît Bir­
mania. In Tailanda, budismul este religie de stat, regele purtînd titlul de 
<<Ocrotitor al învăţăturii budiste». Ca şi în Birmania, budismul este în Tai-
1,:nda o forţă culturală pentru popor. Odi,nioară nu existau în aceas,tă ţară 
decît şcoli budiste, iar as.tăzi majoritatea şcolilor sînt în mînăstiri. Ca şi 
în Birmania, fiecare tailandez trebuie să petreacă un timp din viaţa sa în 
mînăstire, f ă-cînd astfel legătura între mî,năs.tire şi viaţa laică. 

Şi în Tailanda cultul relicvelor este foarte dezvoltat. Relicvele sint pă­
~trate în pagode, care nu sînt inici mînăstiri, nici temple, ci relicvarii, şi sî.1t 
foarte numeroase. Unele pagode ating înălţimi impunătoare, ca cea de la 
Wat Cheng, care este de 90 m şi are în jurul ei alte patru pagode mai mici. 
«Urme ale paşilor» lui Buda (Phrabât) sînt venerate cam peste tot, mai 
ales în apropiere de Lopbori, unde Buda însuşi şi-ar fi lăsat urma într-o că­
lătorie miraculoasă pe care a făcut-o în Tailanda. Tailandezii pretind chiar, 
potrivit unei legende, că Buda ar fi murit în ţara lor şi arată patul său de 
moarte în mînăst!rea Phra-Then: un bloc de stîncă acoperit cu aur 23 ). 

Monahismul tailandez număra, în anul 1927, în total, 16.132 mînă.stiri, 
cu 132.141 călugări, 50.030 novici şi 103.902 şcolari, fiind organizat ierarhic, 
ca şi cel birman. In fruntea monahismului tainandez stă un «Principe al 
comunităţii monastice» (Sangharâja), ales dintre cei patru stareţi ai celor 
p2tru mînăstiri principale, întreţinute de rege. Deoarece monahii nu sînl 
obligaţi să împlinească serviciul militar, este o mare afluenţă de cereri de 
intrare în monahism. De aceea postula,nţii au fost supuşi, prin• lege, la exa­
mene preliminare severe, care ridică prestigiul cultural al monahismului 
tailandez. Călugăriţe sînt puţine şi mai ales femei bătrîne, care îşi trec 
ultimele zile în colibele din preajma mînăstirilor 24 ). 

Despre budismul di,n Laos· şi Cambodgia vom spune numai cîteva cu­
vi,nte. Laoţienii, în număr de circa 1.250.000, sînt înrudiţi cu tailandezii, 
iar budismul lor se aseamănă în formele sale exterioare cu a·cela al tailan­
cll:'zilor. Şi aici există credinţa în spirite de tot felul şi sînt venerate «urme» 
cde picioart>lor lui Buda. Numărul mare al pagodelor, al clericilor şi al 

21. H. von Glasenapp, op. cit., p. 155. 
22. Idem, ibidem, p. 161. 
23. Idem, lbldem, pp. 172-173. 
24. Idem, ibidem, pp. 166-169. 
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festivităţilor religioase nu reprezintă însă o religiozitate deosebită. Dimpo­
trivă, aceasta este mai slabă decît la tailandezi şi cambodgieni, iar monahii, 
mai puţin instruiţi, sînt şi mai puţiin stimaţi 25). 

Cambodgienii, în număr de circa 3 milioane şi jumătate, sînt urmaşii 
marelui imperiu Khmer, care a lăsat urmele unei înalte civilizaţii. Marea 
majoritate a cambodgienilor împărtăşesc budismul, care este religie de 
siat în Cambodgia. In formele sale de înfăţişare şi organizare, budismul 
c3mbodgian nu se deosebeşte deloc de cel tailandez. Călugării, socotiţi a fi 
rnm 40.000, sînt mai puţin instruiţi, dar s-au luat măsuri în ultima vreme 
pentru ridicarea nivelului lor cultural, prin crearea, în anul 1930, a unui 
institut de studii budiste, care să dea cadre pentru învăţămîntul elementar 
din pagodele budiste 2 6). 

Trecînd acum la grupa de popoare din Asia Orientală, la care s-a răs­
pîndit budismul sub forma «Marelui Vehicol» (Mahâyâna), observăm că 
21ci budismul s-a depărtat a(ît de mult de forma sa primitivă, încît a de­
venit aproape de nerecunoscut. In China, de pildă, s-a înlîmplat aceea ce 
profesorul H. von Glasenapp numeşte «Sinisimng des Buddhismus» 27 ). 

Atît este -de amestecat budismul în China cu confucianismul şi taoismul, 
încît se vorbeşte uneori despre «religia» Chinei 28 , în loc de «religiile» 
Chinei 2!l). Şi, de fapt. credincioşii se folosesc adesea de cele trei religii 
fără distincţie, socotindu-le mai degrabă ca trei aspecte diferite ale u,nei 
c1celeiaşi religii. In China, budismul şi-a alcătuit un întreg panteon, în 
f1 untie cu Buda însuşi, cu Amitabha, ca întrupare a ideii indiene de «elibe­
rme», şi cu zeiţa Kuan-yin a milei şi îndurării. 

In privinţa numărului budiştilor din China este greu de spus ceva 
sigur. După o statistică mai veche, oarecum oficială, ar fi existînd în China 
circa 70 de milioane budişti, faţă de 230 de milioane confucianişti, 40 de 
milioane taoişti, 20 de milioane mahomedani şi ceva mai puţin de 3 mi­
lioane de creştini. Cifrele acestea sînt însă cu totul aproximative. 

Locurile de cult ale budismului chinez sînt temple anexate la mînăsti­
rile budiste. Aceste temple sînt uneori de o mare bogăţie şi frumuseţe ar­
hti·că. Inlăuntrul unora dintre ele sî,nt celebre st'atui ale lui Buda de dimen­
siuni colosale sau lucrate artistic în metal rar şi scu:mp. Preferinţa artiştilor 
chinezi pentru monstruos şi grotesc şi-a găsit un mijloc de manifest~re în 
cmioasele statui de genii din templele budismului chinez. 

Numărul călugărilor budişti di,n China nu se poate preciza. Prof. H. 
von Glasenapp, de a cărui mare competenţă ne folosim în prezenta expu­
nere, f,.ice o estimare foarte largă: 400.000-800.000, adăugînd însă îndată 
di numai puţini dintre ei întrupează idealul de viaţă pe care Buda l-a zu­
grăvii discipolilor săi 30 ). Se pare chiar că, în unele părţi, ca de pildă în 
uniele regiuni din Sekhuen, mînăstirile sînt adevărate «case de prostitu­
ţie» 31 ). Avînd adesea mulţi bani, călugării cad pradă multor ispite. S-au 

25. Idem, ibidem, p. 184. 
2-6. Henri Gourdon, L'lndochine, Paris 1931, p. 135. 
27. Op. cit., p. 203. 
28. A. Reville, La rcligion chinoise, Paris 1889; Marcel Granet, La rellgion des 

Chinois, Paris 1922. 
29. C. de Harlez, Les rcligions de Ia Chine, Leipzig 1891; Rudolf Dvorak, Chi­

nas Retigionen, 2 voi., Mlinster i W., 1895; W.-E. Soothill, Les trois rcligions ele la 
Chine, Confucianisme, Bouddhisme, Taoisme, Paris 1934. 

30. Op. cit., p. 213. 
31. Lin Yutang, La Chine et l!ls Chinois, trad. de S. şi P. Bourgeois, Paris 1937. 
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luat desigur tot felul de măsuri penfru a se ridica nivelul spiritual al călu­
gărilor. Călugăriţele sînt puţine, poate numai a zecea parte din numărul 
c:!;lugă,ilor :J 2 ). 

Budismul a exercitat desigur o destul de importantă influenţă asuprc1 
culturii chineze, în special asupra artei chineze; totuşi această religie, cu 
nesfîrşitele ei spcrulaţii metafizice şi cu spiritul ei negativist în ce priveşte 
viaţa activă, n-a fost niciodată prea mult pe placul chinezilor, care au un 
puternic simţ al realiUîţilor şi de aceea preferă realismul şi um2,:1ismul 
confucianismului 33). 

Din China, budismul s-a întins şi în celelalte ţări ale Extremului Orient. 
Astfel, în Vietnam (Ann am), peste vechea religie populară, care consta din 
c:ultul shămoşilor şi al unor divinităţi mărunte, genii şi demoni de tot 
felul, au venit celie trei religii din China, confucianismul, taoismul şi bu­
dismul. Vietnamul, de altfel, care a fos.t în vechime un mar·e stat, a făcut 
pe vremuri parte din imperiul chinez şi a rămas totdeauna sub puternică 
influenţă culturală chineză. Religia marei majorităţi a populaţiei vietna­
meze este însă astăzi vechea sa religiie populară, iar budismul, care a fost 
C'-dinioară foarte puternic în Vietnam, beneficiind de mari averi, nu mai are 
astă7; o stare înflorjtoare. Oficiul principal al călugărilor budişti din Viet­
rrnrr, ca şi al celor din China, este acela de a face slujbe pentru morţi. 

Si,ncretismul religios, acel amestec de religii pe care l-am remarcai 
în China, este încă mai izbitor în Vietnam. In acest sincretism a intrat în 
v• emea mai nouă' şi creştinismul. Astfel. acum vreo 20-30 de ani a luai 
r1aştere în Vietnam o nouă religie, caodaismuf, care caută să amestece la 
un ioc confucianismul, taoismul, budismul şi creştinismul, privind toate ace­
~te religii ca iradieri ale credinţei în Dumnezeui cel mai înalt, Caodai. 
DesprP. rolul membrilor acestei ,noi religii în alegerile care au avut loc la 
4 marUe a. c. în Vietnamul de sud, s-a vorbit şi în ziarele romîneşti. De 
aceea credem că este bine s,ă dăm u,nele informaţii suplimentare asupra 
cao!daismului. 

Astfel, întemeietorul caodaismului este un oarecare Le-van-trung, care 
n avut ideea amestecului celor patru religii 2mintite mai sus. Profetul cao­
daismului a izbutit, numai în cîţiva ani de zile, să cîştige mai mult de 2 
milioane de adepţi. Principalul templu al noului cult se află la Taininh. la 
104 km vest de Saigon, în Cochinchina. Pe altarul acestui templu, alături de 
statuile lui Confucius, Lao-ţe. Buda şi Hristos, stă un mare glob cu un 
ochi. simbol al lui Caodai. Cultul caodaist este săvîrşit de oficianţi, băr­
baţi şi femei, îmbrăcaţi în haine albe. Cultul însuşi este un amestec din ce!r 
patru religii. Scopul moral' urmărit d-e caodaism este iubirea aproapelui, 
spunerea ad-evifrului, conştiinţîozitatea şi c1rmonia între diferitele straturi 
ole societăţii. 

Este interesant de obsNvat faplul că Lc-van-trung a dat caodaismului 
o organizaţie strict ierarhică, imitînd în aceasta romano-catolicismul. In 
sdordinea şefului caodc1ismului sînt 6 cardinali, 36 arhiepiscopi, 72 episcopi 
ş: 3.000 preoţi. Spre deosebire însă de romano-catolicism, caodaismul admite 
ci femeile să poată urca cele mai înalte trepte ale ierarhiei clericc1le. 

p. 144, «In 1934 - spune Lin Yutang - la Şanhai, o călugăriţă a avut îndrăzneala 
să dea în judecată un călugăr pentru infidelitate». 

32. H. von Glasenapp, 011. cit., p. 218. 
33. Lin Yutang, op. cit., pp. 119, 121, 135, 140. 
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Caodaismul nu este însă numai o mişcare religioasă, ci şi socială. El 
dispune de o puternică organizaţie economică, avînd funcţionari speciali, 
care se ocupă cfe diferitele nevoi (procese, internări în spitale etc.) ale 
2derenţilor. In vederea acestui scop, noii aderenţi sînt datori să împlinească 
anumite munci sau să plătească anumite sume, care sîn't depuse în mari ca­
sete de bani aşezate lîngă uşile altarului. Din pricina tendinţelor sale pa­
triotice şi socialiste, caodaismul a fost rău privit de conducerea colonialistă 
franceză din Indochina 34). 

Cu prilejul. alegerilor din 4 martie a. c., la Taininh, centrul caodaismu­
lui, ocupat recent de trupele lui Ngo Di_nh Diem, s-au produs numeroase 
explozii, iar membrii raodaismului au difuzat manifes,te, cerînd boicotarea 
<:alegerilor» 35 ). 

In Coreea, situaţia religioasă ,nu se deosebeşte mult, în prez:ent, de cea 
din Vietnam. Şi aici principala formă de religiozitate a maselor populare 
este vechea religie băştinaşă, cultul naturii şi al spiritelor, la care se adaugă 
cultul suveranilor renumiţi, al eroilor şi al întemeietorului mitic al ţării, 
Tan-kun, precum şi un intens cult al strămoşilor. Confucianismul, taoismul 
~i budismul au pătmns în Coreea; prin influenţa chinreză, încă qin primeie 
<;~~cole ale erei creştine, cîştigînd îndeosebi straturile suprapuse ale societăţii. 
Incepînd din secolul al XIX-iea, desfăşoară şi misiunile creştine o oarecare 
actitvitate, încît, în anul 1931, erau în Coreea vreo 50.000 de creştini. Ca 
reacţiune împotriva influenţei cresdnde a :europenilor şi japonezilor, s-au 
ivit şi în Coreea curente religioase care au luptat pentru libertatea şi inde­
pPndenţa ţării, find persecutate de stăpînitorii japonezi de odinioară 36 ). 

In c,e priveşte budismul, acesta a cunoscut în Coreea o perioadă de 
mare înflorire, fiind puternjc sprijinit de conducerea de stat, încît puţin 
a lipsit ca să se ajungă la un regim de teocraţie, cum s-a întîmplat în Tibet. 
Călugării se înmulţiseră enorm de mult, încît în anul 1130 existau în Coreea 
~O.OOO de călugări budişti 37 ). Exista chiar o lege ca al treilea sau al pa­
trulea copil să devină călugăr. Astăzi budismul nu mai este impus în Co­
rc::ea de nici o lege de stat. Totuşi el a păstrat o destul de mare influenţă 
asupra sufletului coreenilor. Clasele suprapuse ale societăţii coreene pre­
feră însă ,cultul confucianist. 

Monahismul budist coreean este astăzi în plină decadenţă. Mînăstirile 
sîn1 sărace, călugării sînt inculţi şi unii dintre ei se căsătoresc. Sînt împărţiţi 
în două şcoli budiste: Şcoala învăţăturii ( l(yo-cong) şi Şcoala meditaţiei 
( Syon-cong), între care însă nu există conflicte, uneori reprezentanţi ai am­
belor şcoli trăind în aceeaşi mînăstire. 

Şi în Japonia se poate spu,ne că budismul se află în stare de decadenţă 
faţă de ceea ce a fost în trecut. Totuşi în nici o altă ţară nu se observă o 
::itît de vie mişcare de reînviere a acestei religli ca în Japonia. De aceea va 
trebui să dăm budismului japonez o atenţie deosebită. 

Numărul budiştilor din Japonia este de circa 45 de milioane, la o popu­
iaţie totală care se cifrează, după datele recensămîntului di,n octombrie 
I 955, la 89.275.000 de locuitori. Restul populaţiei este format, în cea mai 
mare parte, din adepţii şintoismului, religia naţională a japonezilor. Con­
fucianişti sînt puţini. Islamismul n-a pătruns de Joc în Japonia, iar creşti-

34. H. von Glasenapp, op. cit., pp. 236-237. 
35. «Rominia Liberă», an. XIV, nr. 3551, 7 martie 1956. 
36. H. von Glasenapp, op. cit., p. 239. 
37. G. Vacca, op. cit., p. 42. 
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n.ismu! s-a răspî,ndit foarle puţin, din pricina persecuţiilor sîngeroase care 
au fost îndreptate în trecut împotriva lui. Numărul creştinilor din Japonia 
se ridică abia la 300.000, dintre care 150.000 protestanţi, 75.000 ortodocşi 
*i ceva mai puţini romano-catolici. Biserica Ortodoxă din Japonia, în te­
niei a tă de o misiune rusească 38 ), a avut o situaţie înfloritoare pînă la răz­
boiul ruso-japonez di,n 1904. De atunci, rupîndu-şi legătura cu Biserica 
rusă, şi-a pierdut mult din vitalitate. 

Sub raport doctrinal, budismul japonez este o religie politeistă, al cărui 
panteon este cu totul lipsit de omogenitate, ca provenind dintr-un amestec 
de elemente indiene, chineze, coreene şi japoneze. In fmntea acestui pan­
teon nu stă Buda, ci Amida (Amithaba), pe care l-am întîlnit şi în pante­
onul chinezesc, şi Kvannon, zeiţa tndură_rii, invocată îndeosebi împotriva 
sterilităţii şi a pericolelor legate de naştere. 

Cultul budismului japonez beneficiază de temple măreţe, dintre care 
unele bogat împodobite, iar altele prezentînd anumite curiozităţi, ca de 
pildă statui gigantice ale lui Buda 39). 

Unul din caracterele specifice ale budismului japonez este împărţirea 
~a în foarte numeroase şcoli şi secte. Şi în budismul chinez sînt IO şcoli 
(tsung), care propun căi diferite pentru a se ajunge la mîntuire, dar în 
budismul japonez, unde în principiu sînt 12 şcoli budiste, numărul acestora 
este mult mai mare. După o statistică din 1925, publicată de Comiktul 
Congresului budist din Asia Orientală, numărul subdiviziunilor de secte 
budiste din Japonia se urcă la 58, posedînd 71.114 temple şi mînăstiri, 
5.893 locuri de predicare şi de învăţămînt şi 35.518 capele 40). 

Sectele budiste din Japonia se pot grupa sub două denumiri: Drum 
sfînt şi Pămînt sfînt. Fiecare s,ectă se înteme.iază pe .unele cărţi bud.iste şi 
pretinde că învăţătura sa este cea mai bună; dar, de fapt, diferenţele dintre 
secte nu sînt atît de prof unde, cum sînt de pildă cele între co,nfesiunile cre­
ştine, unele secte budiste accentuînd laturea mistică a învăţăturii budiste, 
altele laturea raţionalistă şi aşa mai departe. In trecut, sectele budiste ja­
poneze s-au persecutat crunt între ele, provocînd adesea serioase complicaţii 
politice. As.tăzi discuţiile continuă între ele, dar, în faţa primejdiei pe care 
o prezintă prea marea lor risipire şi rivalitfţile dintre secte, s-a stabilit un 
ie! de «regim de toleranţă» şi de «colaborare pradică» între sectele budiste 
japoneze 41). 

Cea mai mare şi mai puternică sectă a budismului japonez este desigur 
secta Şln, oare se împarte în IO ramuri. Această sectă, întemeiată în secolul 
::ii XIII-iea de sfîntul budist Şinran, a avut o puternică i,nfluenţă asupra 
vieţii spiritua·le şi materiale a poporului japonez. In anul 1937, secta Şin 
avea o mis.iune internă în Japonia, cu 10.649 temple, 19.829 preoţi şi 
7.500.000 credincioşi, şi o misiune externă tn Formoza, Manciuria, China, 
Hawai, S.U.A., Canada etc., cu 320 temple, 472 preoţi şi 277.900 credincioşi. 
Pe lingă temple existau 5.072 asociaţii pentru femei, cu un total de 1.099.892 

38. t Episcop Antim Tîrgovişteanu, Vicar Patriarhal, Ortodoxia în Extremul 
Orient, in «Ortodoxia», an. III, nr. 1, ian.-mart. 1951, pp. 106-111. 

39. Vezi articolul nostru Locaşuri de cult în creştinism şi în celelalte religii, 
în «Glasul Bisericii», an. XIV, nr. 10-11, octomb.-noiemb. 1955, p. 688. 

40. G. Vacc-a, op. cit., p. 43. O statistică. din 1933 dă. 71.261 temple şi mînăstiri 
budiste in Japonia (H. v. Glasenapp, op. cit., p. 259). 

141. P. Renouvin, E. Preclin, G. Hardy, L'epoque contemporaine (Colecţia 
«Clio», Introduction aux etudes historiques, 9) Palis 1947, p. 282. 
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rrembre 42). Seda Sin are numeroase şcoli de toate gradele, între care şi 
o universitate întemeiată în 1639 şi recunoscuUi oficial ele Ministerul I,nvăţă­
mîntului din Japonia. Pentru pregătirea specială a clerului, această seclă 
are mai multe şcoli, între care cea mai importantă este Institutul central 
teologic din Kyoto, cu 395 studenţi în anul 1937. Secta Şin are chiar şi o 
secţie de cinematografie, cu preoţi experţi care turnează filme religioase, 
iar librăria centrală universitară a sectei avea în 1937 circa 300.000 volume, 
în afară de broşuri şi reviste 4 3). 

Călugării budismului japonez nu respectă prea mull regulile de viaţă 
monahală ale Legii budiste. Beau băuturi ameţitoare, mănîncă peşte şi foarte 
arlesea se căsătoresc. ln prfncipiu, căsătoria este admisă numai monahilor 
sectei Şin, dar nici în celelalte secte budiste din Japonia nu este respectat 
cu stricteţe celibatul monahilor. Numeroşi «bonzi» (preoţi sau călugări bu­
dişti) sînt căsătoriţi şi locuiesc în afara mînăstirilor cu familiile lor, împli­
nindu-şi totuşi la mînăstire obligaţiile lor monahale. De altfel, căsătoria 
monahilor, care este în contradicţie cu spiritul şi litera budismului, este în­
găduită ele legile stalului japonez, care n-a făcut decît să legifereze o stare 
de fapt ce exista de multă vreme în Japonia. Se pare chiar că starea actuală, 
cînd este îngăduit călugărilor să se căsătorească, este preferabilă stării în 
care se aflau odinioară mînăstirile budiste, în care înflorea desfrîul sub c2le 
mai respingătoare forme 4 4 ). Ca urmare a căsătoriei preoţilor budişti, au 
lual naştere adevărate dinastii de preoţi. Copilul cel mai în vîrstă moşte­
nl'ŞÎ€ funcţia tatălui său. Aşa cel puţin este regula în seda Şin. 

Numărul călugăriţelor budiste di,n Japonia este mult mai mic decît acela 
al călugărilor. Statistica din 1933 dădea 150.000 bărbaţi şi 9.000 femei ca 
îndreptăţiţi să predice şi să exercik un învăţâmînt budist 45). 

Spuneam însă că budismul japonez, deşi în stare de decadenţă faţă de 
trecut, se află totuşi de cîteva zeci ,de ani, cam de Ia începutul secolului 
nostru, înlr-o perioadă de avînt şi de reînnoire a zelului misionar budist, 
aş1 cum nu se mai întîmplă î,n nici o altă ţară budistă sau cu un număr mai 
important de credincioşi budişti. In faţa schimbărilor ce s-au produs în Ja­
ponia prin introducerea civilizaţiei europene, teologii budişti japonezi au 
luat atitudine, căulîncl să pună de acord k:loctrina budistă cu rezultatele cer­
cetărilor istorice şi ştiinţifice. In fiecare an apar în Japonia enorm de multe 
cărţi budiste, dintre care unele de mare valoare, ca de pildă ediţii noi din 
Tripitaka chineză, însoţite de lexicoane dezvoltate şi studii ale învăţaţilor 
iaponezi. Doctrina budistă, disciplina monastică, ritualul sînt studiate în tot 
felui de lucrări, publicate de vreo 20 de case de editură. In Japonia se pu­
blică mai mult de 50 de periodice budiste şi se ţi,n în fiecare an circa 100 
de cursuri de sanscrită, pâli (dialect indian), tibetan{), doctrină budistă, 
filozofie indiană, în universităţile imperiale din Tokyo, Kyoto, Sendai şi în 
numeroasele universităţi libere. De asemenea multe societăţi contribuie la 
diii1zarea studiilor budiste 46 ). După mărturia unui profesor de filozofie 
budistă de Ia un col-egiu bu_dist din Kyoto, 10.000 de studenţi se desti,nează 

42. Nishu Utsuki, The Schin Sect, A school of Mahâyâna Buddhism, Kyoto 
(Japonia), 1937, p. 42. 

43. Idem, ibidem, pp. 43-44. 
44. H. von Glasenapp, op. cit., p. 263. 
45. Idem, Ibidem, p. 264. Statistica din 1925 dădea 53.949 abaţi, 75.872 călugări 

îndreptăţiţi să predice şi 56.136 călugări de grade inferioare (G. Vacca, op. cit., p. 43). 
46. G. Vacca, op. cit .. p. 43. 
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carierei budiste în diferitele universităji japonez~ crea le în acest scop 17 ). 

De asemenea, după mărturia aceluiaşi profesor, există în Japonia circa 100 
de şcoli pentru băieţi şi fete conduse de budişti şi avînd programe pedago­
gice ce se inspiră din ideile budiste. 

Şi pe t/ărîm social se obser_vă în Japonia o puternică înviorare a acti­
vităţii budiste. Astfel, au luat fiinţă ,numeroase societăţi de binefacere, care 
întreţin spitale, orfelinate, creşe, căminuri pentru orbi etc. Şi, în general, 
teologii budişti, luînd ca model activitatea din sînul creştinismului, propo­
văduiesc cu zel un budism dinamic, debarasat de pesimismul descurajant şi 
antisocial al budismului indian, care nu se potriveşte cu firea japonezilor. 
In această privinţă ·se disţinge îndeosebi profesorul Entai Tomonatsu, de la 
Universiitatea din Tokyo, care denunţă «pesimismul mizantropic» al budis­
m11lui indian şi socoteşte cerşetoria călugărilor indieni ca specific indiană 
şi născută din condiţiile economice ale vechii Indii 48 ). El biciuieşte cu as­
prime tendinţele antisociale şi reacţionare ale unora dintre sectele budiste 
japoneze şi propovăduieşte cu entuziasm un budism modernizat şi pus în 
serviciul progresului social. 

O dată cu dezvoltarea studierii budismului şi a activităţii sociale bu­
diste, a reînviat în Japonia şi vechea activitate misionară budistă. Sectele 
budiste din Japonia se întrec nu numai în a cîştiga noi adepţi în Japonia 
şi a face să pătrundă ideile ţ>udiste î,n viaţa poporului, ci trimit misionari 
budişti în Coreea, Formoza, Manciuria, China, America şi în Oceanul Pa­
cific. De asemenea, misionarismul budismului japonez a făcut să reapară 
spiritul de solidaritate intre diferitele popoare ale lumii budiste. Iniţiativeie 
pornesc totdeauna din Japonia, căutînd să se creeze o strînsă legătură între 
puterile spirituale ale Asiei budiste. Prin organizarea de congrese, prin 
schimbul de învăţaţi, prin cola bora rea pe teren caritativ, se urmăreşte cre­
area unui «front comun budist» 49). 

A treia formă principală de budism, lamaismul, despre care urmează să 
spunem de asemenea cîteva cuvinte, este împărtăşită de circa 10 milioane 
de oameni 50 ), ce trăiesc prin părţile cele mai neproductive ale Asiei, prin 
Tibet şi prin Mongolia. Cum însă despre lamaismul tibetanilor, care este 
cel mai important, am avut prilejul să vorbim altădată mai pe larg 51), ne 
vom ocupa aici pe scurt numai de lamaismul mongolilor. 

Se ştie că există trei grupuri mari de mongoli= mongolii de est, în Mon­
golia chineză şi în Republica Populară Mongolă; mongolii de Yest sau 
kalmucii în stepa din vestul Mongoliei şi din regiunile învecinate, precum 
şi cei din Regiunea Autonomă Kalmucă de pe Volga de jos; mongolii de 
nord sau buriaţii, populaţia dominantă din Republica Buriato-Mongolă de 
la lacul Baical. După datele pe care Ie culegem dintr-o lucrare nu destul de 
1ec-entă a profesorului austriac Robert Bleichsteiner, mongolii sînt în total 
în număr de 2.600.000. Dintre aceştia, grupul din est constă din 1.600.000 
de oameni, calmucii sînt tn număr de 730.000 (calmucii de la Volga 130.000-
110.000) şi buri a ţii cam un sfert de milion 5 2 ). Aceştia din urmă au însă 

47. Daisetz Teitaro Suzuki, Buddhist philosophy and its effects on the life and 
thought of the japanese people, Tokyo 1936, p. 13. 

48. Op. cit., ip. 57. 
49. H, von Glasenapp, op. cit., p. 296. 
60. Britannica Book of the Year 1952,, p, 680. 
51. Religia tibeta.nllor-Lamaismul, in «Ortodoxia,, an. nr, nr. 4, octomb.­

decemb. 1951, pp. 667-682. 
52. Robert Bleichsteiner, Die Gclbe Kirchf' - Mysterien der buddhistischen 

Kicister in lndien, Tibet, Mongolei und China - Viena 1037, p. 11. 
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puternice resturi de şamanism, iar o parte dintre ci au trecut, numai cu nu­
rnei-e de altfel, în secolul al XIX-iea, la creştinism. Un ridicat procent de la­
maişti există şi în Republica Populară Tannu-Tuwa, aşezată între Altai, 
munţii Sajan ş( Tannu-Ola. Acest ţinut a fost pe vremuri chinezesc. Locui­
torii, turci de origine, sînt în număr de circa 50.000. Şi unele părţi dintre 
manciurieni şi o mică parte dintre tunguşii siberieni aparţin lamaismului. 

Toate a,ceste populaţii mongole aparţin lamaismului galben sau «Bise­
ricii galbene». Lamaismul s-a întins însă, sub forma sa numită «Biserica 
roşie», şi în ţările de dincolo de munţii Himalaia: Ladakh, Sikkim, Bhutan. 
lvlai ales sub această din urmă formă a sa, lamaismul este impregnat de 
vrăjitorii de tot felul, pe care popoarele mo,ng~le le păstrează din vechile 
lor credinţe şi practici primitive, şamaniste. Aşa se face că talismanele şi 
amuletele au în ţările lamaiste o extraordinară răs.pîndire. 

Influenţa l,Jmaismului a fost foarte puternică mai ales în partea ru­
~ească a Mongolici. După datele nxensămîntului din 1918, 45% din popu­
latie erau călugări, deoarece mongolii obişnuiau să bage în călugărism 
1-2 dintre copiii lor. In Calto, de pildă, existau î,n 1918 nu mai puţin de 2648 
mînăstiri şi; capele pentru călugări şi călugăriţe 53). In Urga există şi un 
fel de Munte Athos al budişt-ilor. Acolo mînăstirile se află mai ales pe co­
lina Gandan, unde accesul femeilor este cu desăvîrşire interzis. Exis,tă acolo 
şi o Academie cu patru facultăţi: Filozofie, Medicină, Astrologie şi Ocul­
tism 54) _ 

Infăţişarea lamaismului mongol s-a schimbat însă mult în ultima vreme. 
Datorită noilor condiţii de viaţă, afluenţa spre călugărie a slăbit cu totul. 
S-a dus vremea cînd o pătrime din populaţia masculină a Mongoliei îmbrăca 
haina monahală, renunţînd la îndatoririle sociale. 

Din prezenta expunere s-a văzut, credem, că budismul, care a avut 
în tr<:-cut perioade de mare înflorire î,:i unele din ţările pe unde s-a răs­
pîndit, se află pretutinder.i într-o s,tare de reală decadenţă. Unii cercetători 
găsesc chiar că decaden~a budismului în Orient este «înspăirnîntătoare» 55). 

Pînă şi fn Japonia, unde se observă o mişcare de în-viorare a budismului, 
situaţia nu este deloc mulţumitoare pentru budişti, aşa cum reiese limpede 
din lu<'r a rea profesorului E. Tomomatsu, pe care am menţionat-o mai sus. 
Acesta recunoaşte că budismul nu mai exercită o reală înrîurire morală şi 
sociala asupra ,credincioşilor, ci se mărgineşte la împlinirea unor «rituri 
înve<hit·e», săvîrşile de nişte preoţi «lipsiţi de acea doctrină etică şi econo­
mkă, ce a făcut odinioară înflorirea civilizaţiei budiste» 56). 

De aceea sîntem încredinţaţi că sărbătorile care au loc în anul acesta 
ln lumea budistă, cu tot fastul lor, nu vor putea ascunde regresul real al 
budismului. Această religie a avut pe vremuri un important rol cultural, 
vehiculînd cultura indiană şi chineză în ţările din Extremul Orient, dar 
astăzi, cu toate eforturile unui grup de teologi şi laici japonezi, este u,n orga­
nism inert, lipsit de viaţă şi depăşit de vremuri. 

Diac. Prof. EMI LI AN V AS! LESCU 

53. H. von Glasenapp, op. cit., p. 345. 
54. Idem, ibidem. 
55. Alexandria David Neel, op. cit., p_ 238. 
56. Op. cit., p. 9. 
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