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Pr. Prof. D. Belu 

ÎMPĂRĂŢIA LUI DUMNEZEU ŞJ BISERICA 
Adresîndu-se mulţimilor de ascultători dor:tori de lumină duhovn:cea

scă şi viaţă nouă, Iisus Hristos începu a le propovădui aşa: «Pocă:ti-vă că 
s-a apropiat împărăţia cerurilor». (JV\atei, IV, 17). Ex,presia: «împărăţia ce
rurilor» sau «îmµă:răţia lui Dumnezeu» (Marcu I, 14), nu este prezeniă numai 
în predica de început a Mîntuitorului. Ea constituie tema fundamentală di
r-cctă sau subiacentă, a întregii Sale propovăduiri. 

Au relevat-o, dintru început, Sf. Evanghelişti înşişi, consemnînd în co· 
dic:i ·lor, cu sfîntă înfiorare, unele ca acestea: «Şi a străbătut Iisus toată 
Galileia, învăţînd în s',nagogi şi propoveduind Evanghelia împărăţ:ei şi viITT
decîncl toată boala şi toată neputinţa în popor» (Matei, IV, 23). Cuvintele 
exprimă constatarea: a) că Iisus învăţa şi propoveduia despre împărăţia 
lu: Dumnezeu; b) că propovedania Sa nu se limita numai la cuvîntul de 
î,nvăţăturiî. ci era întregită şi sprijinită pe ajulorarea efectivă a ascultăto
rilor avizaţi la <]ceasta. 

Aceiaşi temă e prezentă şi în inima propovedani-ei Sfinţilor Aposi.oii. 
Urmînd pilda şi pomncile Mîntuitorului, străbătură şi ei oraşe, sate ş: ţi
nuturi, vestind cu în;;ufleţire, «că s-a apropiat împărăţia cerurilor» (N\atei, 
X. 5, 7), şi adăugind la cuvîntul lor, semne şi tămăduiri, ca dovadă a pu· 
terii primite de sus şl a dragostei faţă ele as<:ultători (Luca, IX, 1-2; 
Matei. X. 8). • 

Sfinţii Părinti şi cercetătorii de mai tîrziu acceptară şi susţinură do
cumentat constatarea Sfinţilor Apostoli, anume că împăiăţia lui Dumnezeu 
«stă la începutul şi sfîrşitul activităţii învălător,eşti» a Domnului; că tem:i 
oonst:tuie «conceptul hotărîtor în pred:ca lui», etc. 

Există însiî, în propovedania JV\în1uitorului şi un alt concept a ciîrui 
greutate nu pare să f:e m2i mică ckcît a celuilalt, mai sus amintit. E vcrba 
despre conceptul de Biserică. 

E adevărat că în raport cu expresia: «Impărăţia cerurilor», sau «îm
părăţ:a lui Dumnezeu», termonul Biserică e folos't mult mai rar în cuvin 
tările Mîntuitorului. De exemplu, în timp ce expre~ia BaotAE1u rou 0Eo·ii 
e întrebuinţată în Sf. Evanghelii de 52 ori (Matei, 4 ori; Marcu, 14; Lu-ca 
32: Ioan. 2), iar expresia [3aoLAELa r<iiv oi'-Qavwv cic 32 o,i numai .la Matei. 
termenul e-x-xJ,riota e folos't abia de două ori. Abia de două or;, d::ir în îm
prejurări şi pen-tru a spune lucruri de maximă importanţă. 

Prima dată îl foloseşte Mîntuitorul atunci cînd vrea să precizeze ade• 
vărul fundamental că mărturisirea Sfîntului Petru: «Tu eşti Hristosul, Fiul 
lui Dumnezeu cel viu», rostita în numele tuturor col-egilor săi întru apos
tolie -, constituie temelia pe rnre El, Domnul, va zidi Biserica Sa. «P-e 
această piatră (adică pe această mărturis:re ele cred:nţă) (<Voi z:di Bis-er:ca 
mea şi porţile iadului nu o vor b:rui». 

A doua oară îl întrebuinţează cu ocazia instituirii Sfinţilor Apostoli 
ca Păstori ai Bisericii Sal-e. 
. Ambele locuri sînt la Sfîntul Evanghelist Matei: XVI, 18 şi XVIII, 17 
sq. Celelalte Evanghelii nu-l folosesc. Cel puţin nu-l folosesc direct ca ter
men. E foarte posibil însă ca ideea să fie indicată ind:rect, pr:,n alte expres:i. 
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540 Pr. Prof. D. BELU 

In această privinţă, aceeaşi e situaţia şi cu alte scrieri neotestamentare. De 
exemplu, epistola I-a a lui Petru nu foloseşte nici ea termenul Biserică. 
Totuşi întîlnim într-însa o mulţime de expresii ca: ytvo; hi.Extlv; Baoi

ÂELov LE(?UtEtµa; e-&vo; ayLOv (II, 9); oixo; rcvEuµanx6i; (II, 5); rcagrntlh;µot 
l:haorcogiii; l) etc., care toate ne dau o explicare şi un echivalent a ceea ce 
este ExxJ..rio[a roii aEOv (d. K. L. Schmidt, Kai-Ew în: Kittel TLWBNT, III, 
Stuttgart 1938, p. 520). 

Aşadar, deşi epistola I-a a lui Petru nu foloseşte termenul ExxÂ.rioia, 
ea cunoaşte totuşi şi contează cu realitatea pe care o desiginează. Nu ne îm
piedică nimic să presupunem că tot aşa stau lucrurile şi cu Evangheliile 
du1pă Marcu, Luca, Ioan. Ele nu întrebuinţează direct termenul hxi,rio[a, 
dar cunosc şi contează cu realitatea ei. 

Faptul ,că Mîntuitorul foloseşte mult mai des expresiile: «împărăţia 
cerurilor», respectiv «împărăţia lui Dumnezeu», şi atît de rar termenul Bise
rică, se explică prin atitudinea Sa faţă de legalismul mozaic şi faţă de as
pectul pronunţat politic al mesianismului iudaic. lmpotriva acestor tendinţe 
prezente în concepţia şi practica conaţionalilor, El a vrut să accentueze ne
cesitatea transformării interne şi a regenerării spirituale. Vorbind despre 
«cer» şi despre «Dumnezeu», Mîntuitorul a vrut să sublinieze necesitatea 
ca, împreună cu El, ascultătorii să-şi concentreze atenţia şi interesul nu 
spre elementul juridic şi politic, ci spre cel duhovnicesc religios (cf. Joseph 
Ranft, Die Stellung der Lehre von der Kirche im dogmatischen System, 
Aschaffenburg, 1927, p. 18). 

Rămîne stabilit, deci, că, în cuvîntările Sale, Mîntuitorul foloseşte şi 
un termen, şi pe celălalt, şi conceptul d~ Impărăţie a lui Dumnezeu, şi pe cel 
de Biserică. 

Intrebarea e: Ce raport există între aceste două mărimi? Există oare, 
între ele un raport de identitate, de excluziune sau un ',altfel de raport? 

Iată întrebarea la care ne propunem să răspu,ndem în cele următoare. 

* 
Problema a constituit de mult obiect de asiduă cercetare a teologilor. 

Rezultatele sînt oscilatorii, lipsind, pe cît se par•e, un punct de vedere uni
tar în soluţionarea ei. 

De exemplu, unii dintr-înşii spun că între Impărăţia lui Dumnezeu şi 
Biserică ,n-ar exista nici un fel de legătură, nici un punct de atingere. ln
flu,enţat .de curentele apocaliptice ale vremii, Hristos 1!1-a,r fi propoveduit 
altceva decîl o împărăţie de tip eshatologic, urmînd a lua, fiinţă după un 
iminent sfîrşit catastrofal al lumii. Impărăţia aceasta avea să. se s,tabileasdi 
nu prin faptă omenească, ci prin intervenţia Fiului lui Dumnezeu şi a în· 
gerilor Săi. 

Alţii militează teza că, în concepţia Mîntuitorului, ideea de «Impărăţie 
a cerurilor» s-ar acoperi întru totu1 cu ideea de Biserică. B. Bartmann, de 
pildă afirmă că BaotAda toov ovQavoov şi hxA'floia sînt expresii sinonime, 
una fiind folosită în locul celeilalte (cf. Lehrbuch der Dogmatik, VI Aufl., 
Bd. II, Fr. i. Br. 1923, p. 130) .. 

Bartmann nu e un izolat. lncepînd de la Augustin şi Grigorie cel Mare, 
în emisfera apuseană a creştinismului există un puternic curent, tinzînd să 
transfere pe seama Bisericii toate atributele împărăţiei lui Dumnezeu (cf. 
Fr. Heiler, Der Katholizismus, Mu.nchen, I 923, p. 570). 
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Aşadar, o teorie se nevoieşte a acredita conc~pţia că Biserica e o m~
rime cu totul străină de lmpărăţia lui Dumnezeu; cealaltă, dimpotrivă sus
ţine că Impărăţia cerurilor şi Biserica sînt unul şi acelaşi lucru. 

Prima teorie este inacceptabilă, deoarece degradează Biser:ca la ni
velul unui aşezămîint omenesc oarecare, a unei insti tutii streine de ceea ce 
a voit Iisus Hristos. • 

Dacă Biserica ar fi o instituţie exclusiv omenească ar mai putea pr•e
tinde ea că e purtătoare şi vehiculatoare a sfinţeniei? E limpede că n-ar 
mai putea veni în faţa nimănui cu o asemenea pretenţie. Intr-o astfel de 
împrejurare, Biserica ar putea avea oricîte scăderi şi păcate, fără ca vreun 
credincios să aibă dreptul de a se sezisa şi emoţiona din pricina aceasta. De 
ce să te scandalizezi de lipsurile şi păcatele Bisericii cî.ncl acestea nu ating 
cu nimic adevărata împărăţie întemeiată de Hristos?. La ce bun pornirea 
şi revolta împotriva unei ierarhii corupte, venale şi absente de la d.atorie, 
da-că ea nu reprezintă întru nimic Impărăţia lui Dumnezeu? 

Ca să ne dăm seama cit de absurdă e teoria aceasta, e destul să ne 
gîndim la atitudinea Sfîntului Apostol Pavel faţă de Biser'că. Ni l-am 
putea închipui oare pe Pavel, trecînd li,niştit peste abaterile, căderile, pă
catele Bisericilor de el întemeiate?Ni l-am putea imagina împăcat cu gîndul 
că or:dt de multe şi grele păcate ar· avea comunităţile religioase din diver
sele puincte ale imperiului, ele n-ar umbri şi n-ar atinge cu n:mic Biserica, 
adevărata Biserică a lui Hristos? Nu. Nu ni-l putem închipui trecînd senin 
p,este scăderile morale ale comun:tăţilor religioase, deoarece în convingerea 
sa adîncă, lipsurile, nelegiuirile, dezerţiunile, păcatele constituiau elemente 
care răneau a,dînc şi primejdios trupul lui Hristos însuşi, atingeau, slăbeau 
şi împiedecau în manifestarea şi înfăptuirea sa însăşi împărăţia lui Dum
nezeu. 

Grija arzătoare, uluitorul neastîmpăr al Apostolului de a face totul 
pentru a elimina cît mai repede defocţiuinile intervenite în diversele centre 
religioase creştine, nu-şi pot găsi explicaţia deplină decît în concepţia sa 
că or:ce abatere de la Biserică este abatere de la Legea lui Hristos, de la 
Impărăţia Lui. 

Pentru marele Apostol, lmpărăţia lui Dumnezeu nu este un mănunchi 
de forţe ce s-ar dezvolta tainic, pe un plan total desprins de r-ealităţile vieţii 
religioase concrete. Pentru el Impărăţia lui Hristos este strî,ns legată de 
orgainismul Bisericii, pe care-l numeşte trupul Său, trupul Domnului. 

Faptul aceo;;ta dovedeşte că t€oria care separă total Impărăţia lui Dum
nezeu de Biserică, sau B:sierica ele lmpărăţia lui Dumn€zeu, €ste neînteme
iată. 

Streină de realitate este, însă, şi cea de a doua teorie. In adevăr, da,că' 
Impărăţia şi Biserica ar fi tot una, dacă conţinutul Impărăţiei s-ar revărsa 
fără rest în organismul Bis€ricii, n-ar mai avea nici un rost, de exemplu, 
rugăciunea pentru venirea Impărăţiei. După cum n-ar avea sens nimic 
din ceea ce citim în legătură cu suişurile şi coborîrile vieţii fiilor Bisericii; 
cu progrsul şi stagnările lor·; cu lupta pentru împuţinarea păcatului şi· 
pentru promovarea înduhovnicirii. Tensiunea aceasta între bine şi rău, între 
virtute şi păcat, între omul vechi şi omul nou e c.aracteristica Bisericii, nu 
şi a împărăţiei lui . Dumnezeu. In împărăţia cerurilor asemenea diferenţe 
de niv€I între viaţa reală şi între ideal este eliminată prin a,cordul deplin 
realizat între fiinţa credincioşilor şi legile religios-morale ca expresie a 
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voinţei lui Dumnezeu. lin împărăţia lui Dumnezeu principiile religios-mo
rale sînt deplin asimilate de către credincioşi, ca motive fundamentale de 
acţiune menite a le determina, total şi definitiv, viaţa. 

Este eronată, aşadar, prima teorie, eronată şi cea de a doua. Este ne
întemeiată teza susţinînd că între cele două mărimi: între Impărăţia ceru
rilor şi Biserică, ar fi un raport de excluziune dar nu rezistă nici cealaltă, 
-care le apropie pînă la contopire şi confundare totală. 

Şi atunci, care este raportul real dinke Impărăţia lu.i Dumnezeu şi 
Biserică? 

P.entru a răspunde la a,ceastă întrebare va trebui să vedem mai întîi, 
dacă nu cumva, între cele două mărimi există puncte de asemănare. 

O parcurgere atentă a textelor ne va arăta că între Impărăţia cerurilor 
:şi Biserică există reale puncte de corespondenţă şi de legătură. De exemplu, 
textele ne arată că şi una şi alta sînt comunităţi de credincioşi convieţuind, 
organizat, în spiritul credinţei şi al iubirii frăţeşti. Cînd vorbesc de Impă
răţia lui Dumnezeu, ele înţeleg pe Dumnezeu care-şi ex•ercită puterea Sa 
suverană, dar înţeleg şi colectivitatea care acceptă ca Dumnezeu să-şi exer
cite asupra ei, suveranitatea Sa. Practic nu există stăpî,nire şi conducere 
acolo und,e nu există şi subiecţi dispuşi să o recunoască şi să o accepte. 
Su:biectiv nu există Impărăţie a lui Dumnezeu decît acolo unde există şi 
credir,cioşi hotărîţi a trăi în fiiască ascultare de Dumnezeu. 

Ideea de Impărăţie a lui Dumnezeu în înţelesul de colectivitate de
pendentă de Dumnezeu, nu-i streină nici Vechiului Testament. Ea e impli
cată în exercitarea pute1 ii lui Iahve asupra lui Israil, şi mai ales în profeţiile 
privind vremurile cînd Iahve avea să intervină prin unsul Său Mesia, pen
tru a-şi manifesta, în toată măreţia şi strălucirea - puterea, stăpîinirea 
şi binefacerile Sale. 

In Noul Testament, -caracterul comunitar al Impărăţ:ei lui Dumnezeu 
este exprimat cu o desăvîrşită claritate. Chiar în cuvîntarea în carie fixează 
principiile de temelie ale v1eţii celei noi, şi anume în Predica de pe Munte, 
Mîntuitorul vorbeşte des,pr,e Impărăţia Sa ca despre o mulţime de credin
ci-oşi, care, întocmai ca o cetate zidită p,e loc înalt, poate fi văzută şi apre
ciată de oricine (Malei. V, 14). Cu altă ocazie, Domnul se numeşte pe Sine 
Păstor, «Păstorul cel Bun», care, evident, îşi are turma Sa (Ioan, X, 14). 
Membrii Impărăţiei Sale nu trăiesc împrăştiaţi, izolaţi, în necunoştinţă 
unul de altul, ci vieţuiesc strîns u11iţi, ca fraţii, călăuzindu-se mai ales după 
legea iubirii desinteresate (Ioan, XV, 9, 17). 

De alliel, întreaga activitate şi viaţă a Mîntuitorului este însufleţită 
de acest dinamism fundamental de a-i aduce pe ascultători în legătură cu 
Dumnezeu, nu prin înăbuşirea şi desconsiderarea instinctului lor social, ci, 
dimpotrivă, cu deplina respectare a predispoziţiilor şi fireştilor înclinatii 
comunitare. ' 

Nu mai puţin evideint, este şi caracterul comunitar al Bisericii. Con· 
(·eptul EXY.},11ota folosit de Mînluitorul în cuvîntarea cuprinsă în Evanghelia 
după Matei. exprimă tocmai acest caracter c·omunitar al vieţii celei noi pe. 
care El o întemeiază în lume. Pe ucenicii Săi apropiaţi sau mai depărtaţi, 
Domnul îi aduce, prin Şine, în comunitate cu Dumnezeu, dar în acelaşi 
timp voieşte ca şi înlre dî,nşii să fie organizaţi, ca o comunitate distinctă. 

Caracterul acesta al Biser:cii, de comunitate a cr~dincioşilor determi
nată de kgălura cu Dumnezeu prin Hr:stos, e reliefat puternic şi în celelalte 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IMPARAŢIA LUI DUMNEZEU ŞI BISERICA 543 

scnen neolestamentare. Faptele Apostolilor folosesc în numeroase locuri; 
termenul în accepţiunea aceasta. Citim, de exemplu, că Biserica din Ieru
salim sporea prin cei ce zilnic se mîntuiau (Fapte II, 47). După moartea nă
praz,nică a lui Anania şi a soţiei sale Safira, «s-a făcut frică mare peste 
toată Biserica» (V, 11). După uciderea arhidiaconului Ştef an, «s-a făcut pri
goană mare asupra Bisericii» (VIII, I). Sau! era cel ce «pustia Biserica, 
mergînd prin case şi tîrînd bărbaţi şi femei» (VIII, 3)- In cuvîntarea pe 
care, după convertire, o ţine, Ia Milet, presbiterilor din Efes, marele Apostol 
le spune să fie cu luar·e aminte Ia ei înşişi şi Ia turma ce li s-a încredinţ1t, 
păstorind «Biserica lui Dumnezeu, pe care a cîştigat-o cu sîngele Său» 
(Fapte XX, 28). Privite î,n ansamblu, locurile acestea relieiează limpede 
caracterul de organism social al Bisericii, organism care e str!.lctural. ierar· 
hic, în înţelesul că recunoscîndu-se cu toţii în dependenţă de Dumnezeu. 
membrii acestui organism, unii păstori, alţii păstoriţi, se recunosc şi în reci
procă legătură şi dependenţă. 

• In scrierile pauline, ideea de Biserică înţeleasă ca organism social, {, 
de asemenea, fundamentală. 

Vorbind Corintenilor despre ostenelile şi împovărătoarele sale griji 
de Apostol» Sfîntul Pavel spune că «pe lingă cele di,n afară» îl «împresoară 
în toate zil•ele .... grija de toate Biserici Ie» (I I Cor. XI, 28). Aceloraşi Co
rinteni le aminteşte că ei n-au fost «mai prejos faţă de Bisericile celelalte 
decît numai prin aceea» că nu le-a fost povară (ibid. XII, 13). Pe Fili peni 
îi laudă că la începutul propovedaniei, cînd a plecat din Macedonia, nici o 
Biser:că nu s-a făcut părtaşă la dat şi Ia luat decît numai Biserica lor, a 
Filip,enilor (IV, 15). Celor din Roma Ie trimite salutări în numele tuturor 
Bisericilor lui Hristos (Rom. XVI, 16). Galatenilor le face mărturisirea că, 
înainte de convertire, el, Pavel, prigonea crunt «Biserica lui Dumnezeu» 
(I, 13). Efesen:Ior le propoveduieşte că Hristos este «cap al Bisericii» (I, 22), 
etc. Peste tot, termenul Biserică e folosit în înţelesul de comunitate orga
nizată pe principiul credinţei comune în Hristos şi al vieţii comune cores
punzătoare. 

Ur. alt punct de asemănare şi întîlnire d:ntre lmpărăţia lui Dumnezeu 
şi Biserică îl constitu:e faptul că amb-ele mărimi au una şi aceeaşi origiinE' 
dumnezeească. 

In expresia BaaLhta roti 0EOti sau BuaL},da rwv ov(?avwv atributele roti 
0wti şi rwv o"UQavwv determină mai de aproape !ocmai originea divină 
a lmpărăţiei. Ele exprimă că iniţiativa şi puterea realizării unei asemenea 
Impărăţii nu o are omul şi nu rezultiî din jocul firesc al condiţiilor vieţii 
de acum şi de aci. Impărăţia lui Dumnezeu este de sus de Ia Dumnezeu, este 
o faptă a puterii Lui, iar nu rezultatul vreunei evoluţii obişnuite a formelor 
fireşti de viaţă socială. 

Ide-ea originii dumnezeeşti a Impără(iei, Si. Apostol Pavel o exprimă 
folosind nu numai formula «lmpărăiia lui Dumnezeu» (Fapte XX, 25), 
dar şi cuvintele: «Impărăjie a Fiului» (Colos. I, 13); «Impărăţie a lui Hri
stos» (I Cor. XV, 24). In convingerea Apostolului, Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, este cel ce a întemeiat ·Impărăţia cea nouă prin cuyîntul, faptele 
şi patimile Sale, despre care istoriseşte Evanghelia. Intre Impărăţie, Evan-. 
ghelie şi Hristos, Sf. Pavel arată di e n'a mai strînsă legătură. A prope: 
vedui Impărăţia înseamnă a propovedui Evanghelia, şi a propovedui Evan
ghel:a înseamnă a propoveclui pc Hristos, împărăţia Lui (Rom. I, 16; XV, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



544 Pr. Prof. D. BELU 

19; XVI, 25; I Cor. IX, 12; II Cor. II, 12; Gal. I, 7; Filip. I, 27; Fapte IX, 20; 
XI, 20 etc.). Iar cine propovedueşte împărăţia lui Hristos nu propovedueşte 
o altă împărăţ:e dedt aceea a lui Dumnezeu. Impărăţia cea nouă despre 
care ne vorbesc Sf. Evanghelii este «Impărăţia lui Hristos şi a lui Dum
nezeu» deopotrivă (Efeseni V, 5). 

Precum Impărăţia cerurilor, aşa şi Biserica este întemeiată de Dum
nezeu. Cînd Mîntuitorul o numeşte «Biser:ca mea» (Matei, XVI, 18), nu 
vrea să spună că El şi-ar fi însuşit şi asimilat o mărime existentă mai d:,na
inte, dar vrea să exprime adevărul că El este cel ce i-a dat fiinţă. Biserica: 
este a, DomQului nu numai de la un anumit moment al existenţei ei şi numai 
în parte, ci de la început şi în întregime. 

Sf. Apostoli au mărturisit obîrşia divină a Bisericii, atribuind-o di
rect lui Dumnezeu. De exemplu, în I-a Scrisoare către Corinteni, Sfîntul 
Pavel foloseşte des expresia: «Biserica lui Dumnezeu» (I, 2; X, 32; XI, 16, 
XV), 9) în înţelesul de Bis,erica de la Dumnezeu; întemeiată de Dumnezeu_ 
Cu altă ocazie, ideea aceasta o exprimă şi mai lămur:t, spunînd că Bise"rica 
lui Dumnezeu, Biserica aceasta a lui' Hristos, a fost întemeiata prin jertfa 
Sa de pe cruce, prin «sîngele Său» (Fapte XX, 28). 

Altă dată întrebu:nţează expresia «Casa lui Dumnezeu» (I Tim. III, 
5), pentru a scoate la iveală ideea că Biserica nu e numai întemeiată, dar 
şi zidită, împlinită de Dumnezeu (cf. I Cor. XIV, 4, 12). 

Atît Impărăţia lui Dumnezeu cît şi Biserica sînt realităţi distinde, deo
sebite de realitatea lumii de acum şi de aci. Ele sînt mărimi proprii în în
ţelesul d, deşi pentru lume, nu sînt totuşi din lume. «Impărăţia mea nu este 
din lumea aceasta» (Ioan XVIII, 36). Adică nu-şi are originea în lume, ,nu 
e o împărăţie de ordin ,politic; nu e instaurată de vreo putere pămîntească 
şi în felul în care, în mod obişnuit, s-e instaurează o stăpînire politkă. lm
părăţia nu e din lume, dar e pentru lume. E pentru lume, în aşa chip că nu 
se confundă cu aceasta, ci rămîne distinctă de ea. 

Aşa vorbeşte Domnul despre Impărăţia Sa şi tot aşa şi despre B:ser:ca 
S::i. «Voi nu sînk~ţi din lume» spune El întîilor membri ai Bisericii Sale. 
<<Eu v-am ales din lume» (Ioan XV, 19). Biserica este a Sa, a Fiului lui 
Dumnezeu, dar El vrea să o zidească în această lume. Cei ce acceptă să 
facă parte din Biserică se i,ntegr-ează într-o ordine nouă, sînt aleşii Lui şi 
nu mai sînt d;n lume, reprezintă ceva distinct faţă de ea (Ioan XV, 19), nu 
în înţelesul izolării, separării externe, fizice, de lume ( «Nu mă rog să-i iei 
din lume» Ioan, XVII, 15), ci în sensul distanţării interioare de ea. Aceasta. 
nu atît pentru că lumea e creatură, ci mai ales pentru că e contaminată 
de păcat ( «Lumea ... mă urăşte pentru că eu îi spun în faţă că lucrurile ei 
sînt rele ... » (Ioan. VII, 7; I Ioan, II, 16; V, 19). 

Faţă de Dumnezeu şi faţă de Biserici'!. lumea e înfăţişată ca teren de 
manifestare a puterii dumnezeeşti în scopul eliminării păcatului dintr-însa, 
adică în scopul năruirii împărăţiei diavolului pe de o parte; iar pe de 
alta, î,n vederea tr·ezirii, regenerării şi punerii în acţiune a tuturor puterilor 
ascunse ale sufletului. Unde este Impărăţia lui Dumnezeu şi unde e Bise
rica, lupta s~ duce nu împotriva lumi;, ci împotriva puterilor întunericului 
şi pentru biruinţa în lume a elementelor superioare din viaţa credincioşilor. 
individuală şi comunitară. 

Lupta se duce împotriva răului religios-moral din lume şi pentru bi
ruinţa binelui, dar cu mijloace care păstrează în permanenţă distincţ;a-
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dintre Impărăţia lui Dumnezeu şi Biserică pe de o parte, şi lume pe de 
alta. 

O altă asemănare dintre cele două mărimi constă în faptul că şi una 
şi cealaltă au atît o dimensiune internă, cît şi una externă. 

Impărăţia lui Dumnezeu de exemplu e har, lumină şi adevăr (Ioan, I, 
9, 14, 17), adică putere a cărei sferă de acţiune şi eficienţă, e, în primul 
rînd, planul interior, invizibil, al sufletului. Acolo ia mai întîi fiinţă Im
părăţia ( «Impărăţia lui Dumnezeu este înlăuntrul vostru». Luca XVII, 21). 
Ea este aluatul din frămîntătură (Matei, XIII,. 33); este comoara ascunsă 
în ţarină, pe care cel ce a găsit-o a făcut tot i-a stat în putinţă ca să intre 
în stăpînirea ei (Matei, XIII, 44). Stăruitoarele î,ndemnuri ale Mîntuitorului 
la credinţă, la curăţ:a inimii, la luarea în considerare a valorii unice a su
fletului, mărturisesc şi ele puternic despre dimensiunea interioară, spiri
tuală a Impărăţiei cerurilor (cf. Matei, IV, 17; XVI, 26; Marcu, I, 15; Luca, 
XIII, 3; XVI, 16; Ioan VI, 29, 47, etc.). 

Insuşirea aceasta de a fi interioară, invizibilă, face ca ea, împărăţia 
lui Dumnezeu, să aibă carader de taină, care trebuie descoperită (Matei, 
XI, 25; XIII, 11; Marcu, IV, 11), şi care nu poate fi percepută decît prin 
cred'nţă («Cu auwl veţi auzi şi nu veţi înţelege ... ») (Matei XIII, 14}; «Cre
deţi în Evanghelie ... » (Marcu, I, 15). 

Dar Impărăţia cerurilor are şi un aspect exterior, tangibil. 
Iisus Hristos, întemeietorul ei, a venit în trup omenesc, între credin

<::oşi, a fost văzut, as,cultat şi urmat de cei ce au socotit ,necesar pentru ei 
să facă aceasta. 

Ucenicii şi toţi cei ce-L urmează primesc porunca să mărturisească pu
blic, credinţa (Mat-ei, X, 32 şi parai.), şi li se prezice că vor fi prigoniţi 
(Matei X, 17. sq.; XXIV, 9; Marcu XIII, 9 sq.). Lucrurile acestea nu au în
teles decît în· cazul că flii lmpărăţiei, şi, deci, locul unde aceasta se află, sînt 
realităţi care pot fi identificate şi recunoscute în mod sigur. 

Caraderul vizibil al Impărăţ:ei Mîntuitorului îl relevă în chip direct 
în parabole. Turma cea mică, via sădită şi împrejmuită, ospăţul de nuntă, 
etc .. mărturisesc putern:c despre dimensiunea tangibilă a Impărăţiei (cf. 
L. Kosters S. J, Die Kirche unseres Glaubens, II Aufl., Fr. i Br., 1935, 
S. 89). 

De altfel, viata cea nouă adusă de Mîntuitorul; adică Impărătia Sa, 
nici n-ar fi putut să se limiteze exclusiv la lumea internă. Forţa şi dinamis
mul care o caraderizează erau menite ca, sub condiţia liberei colaborări a 
credincioşilor, să le pătrundă şi transforme întreaga viaţă, int-ernă şi ex
ternă. individuală si comunit:uă. Si, de fapt, pentru Mîntuitorul nu e ·mem
hru al Impărăţi-ei cereşti decît acela care prelungeşte rugăciunea şi credinţa 
î·n fapte, şi luptă pentru a-şi ridica întreaga sa viaţă la nivelul voinţii lui 

. Dumnezeu (1'1latei VII, 21). 
Biserica 11re şi ea un asped irtern şi unul extern. Precum împărăţia, 

aşa şi ea e har, e lucru al Duhulu; Sfînt, izvor al vieţii în Hristos. Biserica, 
despre care Mîntuitorul vorbeşte în cuvîntările Sale, e puterea dumnezee
scului har menită să opereze unirea. într-un tot organic, într-o familie, a 
tuturor celor ce-l primesc cu credinţă şi cu dragoste. Grija şi pasiunea pe 
care Sfîntul Pavel, «Moise al Noului Aşezămînt» cum a fost numit, o pune 
în înteme:erea de Biserici în toate centrele aflate în spaţiul călătoriilor 
sale misionare. îşi au izvorul în adînca sa convingere că mîntuirea prin 
har nu poale fi împărtăşită şi asigurată credincioşilor, pe altă cale, decît 
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prin Biserică. Prezenţa în BiseriCă era pentru Pavel, prezenţa lîngă izvoru~ 
harului, contactul cu acest izvor nevăzut, cu uriaşele lui puteri de înnoire ş1 
zidire a vieţii celei noi. Harul lui Hristos este harul Bisericii, şi fără un 
as,emenea har Biserica n-&re sens şi rost să existe. Dimensiunea invizibilă 
a harului mîntuitor este constitutivă Bisericii. 

Este constitutivă dar nu e singura. După cum Impărăţia cerurilor are 
şi un aspect extern, to~ aşa Biserica, pe lîngă latura internă invizibilă, are 
şi o dimensiune externă vizibilă. Ea e înfăţişată ca o casă ce urmează să 
fie zidită pe temelia credinţei în divinitatea Mîntuitorului. E popor agonisit 
de Dumnezeu ca să vestească în lume bunătatea şi binefaceri le celui ce l-a 
chemat din întuneric la lumina Sa cea duhovnicească (I Petru II, 9). E un 
aşezămînt organizat ai cărui membri pot fi recunoscuţi după semne percep
tibil•e precise, după atribuţiile şi darurile de care se învrednicesc (Matei, 
XVIII, 17; I Cor. XII, 28; Ef. IV, 11). Membrii Bisericii pot contribui la 
zid[rea ei (I Cor. XVI, 4, 19, 28, 34). In aşezămîntul Bisericii poţi fi primit 
prin căinţă, credinţă şi botez (Fapte II, 38) şi poţi fi eliminat dintr-însa 
·(Matei, XVIII, 17). Biserica are un cult în cadrul căru'a se face frîngerea 
pîinii, se rostesc în auzul tuturor rugăciuni şi se propovedueşte cuvîntul 
(Fapt II, 42). Biserica şi membr.ii ei au fost supuşi violenţelor şi persecu
ţiilor (Fapte VIII. 3; XII, I; Gal. I, 13; Filip. III, 6; Matei XIII, 21; Marcu 
X, 30; Ioan, XV, 20). Toate acestea vădesc caracterul de instituţie percep-
tibilă pe calea simţurilor a Bisericii. • 

Aşadar, Impărăţia cerurilor şi Biserica au un dublu aspect interior şi 
exterior, invizibil şi sensorial, percetibil, corespunzînd astfel naturii psiho
fiz'ce a credincioşilor, pe car·e-i revendică nu numai printr-o latură a fiinţei 
lor, nu numai parţial, ci în întregime. De aceea apartenenţa reală la Im
părăţia lui Dumnezeu şi la Biserică e condiţionată nu numai de adeziunea 
interioară la ele, ci neapărat şi de fapte concrete săvîrşite în spiritul cre
dinţei. 

Unde credincioşii trăiesc după învăţătura lui Hristos şi a Bisericii, poţi 
fi sigur că acolo este Impărăţia lui Dumnezeu şi acolo este Biserica. 

Se aseamănă Impărătia cerurilor cu B:serica şi prin aceea că amîn
două sînt mărimi şi prezente, şi viitoare; şi istorice, şi eshatologice. 

Prezenţa Impărătiei lui Dumnezeu •e dată prin însăş; prezenţa Mîntui
torului. I,n persoana Domnului se împlinesc toate profeţiile vechitestamen
tare privind impărăţia mesianică. Incepulul acesteia e anterior preamăririi 
Domnului şi coincide cu Intruparea Sa. In mod deosebit e afirmată după 
începerea activităţii Sale publice. Semnele esenţ!ale ale prezenţei Impărăţiei 
lui D·umnezeu sînt: a) nim:circa păcatelor şi b) zdrobirea puterii lui satan 
-asupra lumii. «Da-că eu cu degetul lui Dumnezeu scot afară pe demoni, 
atunci a ajuns la voi Jmpărăţia lui Dumnezeu» (Luca, XI, 20). Din context 
se vede că puterea întunerkului e nimicită nu cu ajutorul lui Belzebut 
- cel rău nu poate lupta contrn lui însuşi, contra propriilor sale poziţii şi 
interese -, ci cu puterea dumnezeească. Şi anume, nu cu o putere divină 
străină, ci cu propria Sa putere • dumnezeească. Cei ce-l vedeau lunînd 
semne şi minuni, şi-L auzeau propoveduind se-ntrebau cu uimire mare: «Ce 
este ac,c>astă învăţătură nouă? Că şi duhurilor necurate le porunceşte cu 
pu!C're ş; ascultă ele El?» (Marcu, I. 27). Dacă împărăţia celui rău scade. 
se micşore.iză, e pentru că Imp~răţia ceal,iltă, a lui Hrislos, se întinde ş: 
s<:: întăreşte tot mai mult. acum şi aici. Cînrl hr;se'i îl întrelrnră «Cînd 
v:n-c Impi'1ri1ţia lui Dumnezeu?» I'sus răspunde: «Iată, Jmpă~ăţia lui Dum-· 
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nezeu este în mijlocul vostru» (Luca XVII, 21). Ea nu mai e o simplă nă 
<lejde umbrită şi slăbită de inevitabile incertitudini, ci este o realitate pre
zentă, tangibilă şi la-ndemîna tuturor celor ce au credinţă. E o realitate 
care poate fi căutată şi găsită (Matei, VI, 33; Luca, XII, 31), o sferă de 
activitate ,în -care fiecare poate da năvală «Impărăţia lui Dumnezeu se bine
vesteşte şi fiecare dă năvală în ea» (Luca, XVI, 16). Chemarea pe care 
Domnul o adresează păcătoşilor, împovăraţilor, orbilor, şchiopilor, leproşilor, 
surzilor, săracilor (Matei, XI, 5, 28; VIII, 16; Luca, VI, 17), de a veni Ia 
El mărturiseşte despre eficienţa Impărăţiei în viaţa aceasta, căci Domnul 
îi cheamă să-i salveze imediat, în prezent şi în mod real, nu priin făgă
duinţă. El îi cheamă nu pentru a le promite că odată şi odată, în viitor, îi 
va salva, ci pentru a-i salva în chiar clipa venirii în contact cu ti. Lui Zaheu, 
de pildă, nu-i spune că-l va mîntui la sfîrşitul lumii sau în viaţa de dincolo, 
ci-I vesteşte că chiar în clipa în care fiinţa 1 s-a deschis primitoare în faţa 
lui, a lui Iisus, el Zaheu, a şi fost mîntuit. «Astăzi s-a făcut mîntuire casei 
acesteia» (Luca XIX, 9). Şi adaugă: «Pentru că Fiul Omului a venit să 
caute şi să mîntuiască pe cel pierdut» (Luca, XIX, IO). Adică Fiul Omului 
a venit să mîntuiască acum şi a:ci, pe cei ce acum şi aici, în lumea aceasta, 
simt nevoia mîntuirii. Puterea Sa de a ierta păcatele şi de a elimina urmă
rile lor, Iisus a venit s-o valorifice în folosul credincioşilor din lumea aceasta, 
în răstimpul vieţii lor de aici, nu în lumea de d:incolo. «Ci ca să ştiţi că 
Fiul Omului are pe pămînt putere ca să· ierte păcatele, a zis slăbănogului: 
«Ţie zic: Scoală-te, ia-ţi patul tău şi mergi la casa ta». (Marcu, II, 10); 
Luca, VII, 48; Matei, XX, 28; Marcu, X, 45). Cuvintele dovedesc pe de o 
parte.că Mîntuitorul a venit să întemeieze Impărăţia Sa aici pe pămînt, pe 
de alta arată corespondenţa dintre împărăţia fur Dumnezeu şi lumea acea
sta, cacapitatea celei dintîi de a se inarticula în timp, şi a acesteia din urmă 
,de a o primi. 

In favoarea tezei prezenţii î,n lume a Impărăt:ei lui Dumnezeu, mărtu
risesc şi poruncile cuprinse în Predica de pe Munte. Smerenia, blîndeţea, 
milostenia, curăţia inimii, dreptatea, pacea, şi-ar p:erde orice înţeles dacă 
ar fi ca ele să intre în vigoare într-o Impărăţie a cerurilor de dincolo de 
sfîrşitul lumii şi de judecata de apoi. Ele au fost iormulate pentru credin
cioşii d:n lumea aceasta, nu pentru cei d:,n lumea de dincolo. Căci nu cei de 
dincolo, ci cei de aici simt nevoia unei purtări blînde faţă de dînşii, simt 
nevoia milosteniei, a dreptăţii frăţeşti, a păcii. Nu lumea de dincolo, ci lumea 
aceasta a constatat Domnul că are nevo:e de dreptate, de pace, de slujire 
bazată pe iubirea frăţească. 

Formulînd porunci valabile pentru viaţa credincioşilor de aic.i, Dom
nul a arătat că împărăţia cerurilor e un mod de viaţă me1nit a lua fiinţă 
nu dincolo de lumea aceasta, nu prin izolarea şi tăgăduirea ei, ci în cadrul 
.şi în legătură cu ea. 

Dar cuvîntările Mîntui(orului ne arată că Impărăţia Sa are şi un aspect 
ce depăşeşte prezentul. ea extinzîndu-se şi asupra viitorului, pînă la sfîrşitul 
veacurilor, şi apoi, şi după aceia, i<n veşnicie. «Vie împărăţia Ta», ne învaţă 
Domnul să ne rugăm. (Matei, VI, 10). Ea e prezentă între credincioşi, dar 
e şi o realitate a viitorului. Parabolele vorbesc despre o sămînţă care ur
mează să crească. să rodească, apoi să vină secerişul. Ele vorbesc despre o 
dezvoltare a Impărăţ'ei, în viitor, aidoma grăuntelui ele muştar. Ne previn 
că -ronul de acum se va sfîrşi ş: că lc1 capătul lui ne aşteaptă ziua judecăţq 
cc!ei mar:, cfnd Fiul Om:dui «va veni întru slava Tatălui Său»; morţii 
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vor învia şi vor fi aduşi în faţa Judedtorului (Matei, XXV, 31 sq.). Cînd 
va fi ziua aceea, nimeni nu ştie. Dar ea va veni cu siguranţă. Şi anume va 
veni pe neaşteptate (Matei, XXIV, 36; Marcu XIII, 32; Fapte I, 7). 

Aşadar, pe de o parte Impărăţia e prezentă, pe de alta ea e ascunsă 
în adîncul de taină al viitorului, legată de venirea cea de a doua ~~omnului. 

lin aceeaşi termeni vorbeşte Sf. Scriptură şi despre Biseritl$ Prezentă 
prin Hristos, Prea Curata Fecioară, Sf. Apostoli, prin credincioşii care au 
primit să dea ascultarea propovedaniei creştine, Biserica e şi o realitate 
viitoare. «Iată eu cu voi sînt în toate zilele pînă Ia sfîrşitul veacului» im
,pl:că existenţa în viitor a ceea ce urmează să fie asistat, adică a ierarhiei. 
şi deci, şi a Bisericii. S-ar putea spune chiar că centrul ei de greutate stă 
în viitor şi că abia în viitor e forma ei deplină. In tensiunea aceasta spre 
forma viitoare, Biserica va avea de înfruntat greutăţi uriaşe, dar ea nu va 
putea fi biruită n:ci de porţile iadului (Matei, XVI, 18). 

Cele două mărimi: Impărăţia şi Biserica se întîlnes,c şi în punctul că 
amîndouă se bazează p•e prezenţa reală şi activă a lui Hristos într-însele. 
Ele sînt comunitate de cred:nţă şi viaţă, dar nu sînt numai atît. Impărăţia 
lui Dumnezeu şi Biserica nu-şi conturează i,ndividualitatea lor distinctă 
decît prin acel ceva, prin acel plus ,care Ie determină existenţa de comuni-

·, tate, de ,credinţă şi viaţă. Iar acel plus este Hristos . 
. Hristos e Ia începutul Impărăţiei şi e prezent într-însa pînă la sHrşitul 

veacurilor. E prezent activ în faza de instaurare a Impărăţiei şi e prezent şi 
în faza ei defi,nitivă, Ia judecata din urmă. 

Hristos e de asemenea prezent în Biserică, atît Ia începuturile ei cît 
şi de-a lungul întregei sale ex:stenţe istorice. E prezent în Biserică JlU ca 
u realitate care i se adaogă, ci ca o realitate constitutivă. El nu vine din 
afară, dintr-un organism existent mai dinainte, nu i se alipeşte mecan:c. 
Ci EI însuşi este începutul Biserkii, este «capul» ei (Col., I, 18). 
• E cap în înţ\elesul că nu e în afară de organismul Bisericii, ci e tn-

tr-î,nsul, ca parte constitutivă. Şi anume ca partea cea mai importantă, care 
porunceşte şi ,conduce şi care e izvorul celor mai importante funcţiuni al{' 
Biser'cii. Precum capul este purtătorul şi centrul celor mai înalte funcţiuni 
ale organismului fizic, aşa Hristos este posesorul şi cîrmuitorul darurilor 
şi puterilor tainice ale Biser:cii. 

Hr:stos este aşadar prezent în Biserkă, în calitate de «cap». La rîndul 
ei, Biserica e prezentă în Hristos în calitate de «trup» al Lui (Col. I, 24; 
Ef. I, 22-23). S-a spus că precum fără trunchi capul e ceva incomplect. tot 
aşa «fără Biserică Hristos este o fiinţă incomplectă» (cf. Prat, La theol. de 
S. Paul, IJ, Ed. IX., Paris, 1925, p. 342). Cu aceeaşi î!lldreptăţire se poate 
spune că precum fără cap, trunchiul e ceva neîntreg şi neviabil, tot aşa fără 
Hristos Biser:ca este o fiinţă incomplectă şi fără viaţă. 

Acestea ar fi .punctele de asemănare şi întîlnire dintre Impărăţia lui 
Uumnezeu şi Biserică. Există, însă, între ele, şi deosebiri care nu pot fi 
trecute cu vederea. 

Impărăţia cerurilor înseamnă suveranitatea absolută a lui Dumnezeu 
ca manifestare şi exercitare a puterii Sale sfinte. Acolo unde e stăpîn Dum
nezeu, puterea răului e nimicită şi orice voinţă rea este redusă la inacţiune. 
Aşa ni se înfăţişează Impărăţia lui Dumnezeu în începutul ei, şi anume în 
persoana şi act:vitatea Mîntuitorului. El a venit să mîntue «poporul ele 
păcat» (Nlatei, I, 21) să cheme pe cei oăcăt0~i Ia pocăinţă (Marcu, II, 17). 
să ridice «păcatele lumii» (Ioan, I, 29). Misiunea aceasta de a ierta pă-
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catete, El şi-a împlinit-o, nu trecîndu-le cu vederea, ci nimicindu-le, elimi
nînd leziunile operate de acestea în fiinţa morală a credincioşilor, tămă
duindu-i şi regenerî,ndu-le puterile, readucîndu-i şi în circuitul plin al 
vieţii, în comuniune cu Uumnezeu, cu semenii, cu toate celelalte realităti. 
-«Omule, iertate îţi sînt păcatele tale» (Luca V, 20); «Iată, te-ai făcut să
nătos, de acum să nu mai greşeşti» (Ioan, V, 14); «Du-te şi de acum să 
nu mai păcătueşti» (Ioan, VIII, 11), sînt cuvinte exprimînd vo:nţa şi pu
terea Lui suverană, prin care fiinţa umană a credinc:oşilor e scoasă din 
:SP.rvitutea păcatului spre a fi restituită rostului ei dintru început: de a fi 
colaboratoare lui Dumnezeu în opera de promovare şi desăvîrş:re nu numai 
a firii proprii, dar a întregei creaturi. 

Al doilea semn esenţial al stăpînirii lui Iisus, este năru:rea puterii dia
volului. Asaltul pe care acesta-I deslănţue contra Mîntuitorului se sfarmă 
sub ioviturile voinţii Sale suverane. E neîmblînzit şi necruţător faţă de pu
ierile întunericului (Matei IV, 10) Le alungă (Luca, XI, 20); Matei, XII, 
28); le zdrobeşte lucrările (I Ioan, III, 8), le constrînge să-i recunoască 
puterea (Matei, VIII, 29; Mc. I, 24; III, 11). Domnul însuşi mărturiseşte că 
zdrobirea puterilor răului ·e semnul sigur al instaurării împărăţiei lui Dum
nezeu ( «Dacă ... eu ... scot afară pe demoni, atunci a ajuns la voi împărăţia 
lui Uumnezeu», Luca, XI, 20). 

Sub aspectul acesta de putere care elimină şi topeşte răul, Impărăţia 
lui Dumnezeu e înfăţişată şi mai pe larg în legătură cu ven:rea cea de a 
doua a Domnului. «Apariţia Sa va fi întru putere şi mărire 'multă» (Matei, 
XX!V, 30; Marcu, IX, 1). Orice încercare de împotrivire faţă de voinţa lui 
Dumnezeu va fi fără rezultat şi va fi condamnată să rămînă definitiv în 
stare de neputinţă. Cei răi vor fi judecaţi şi osîndiţi (Matei, XXV, 30, 41, 
46). Impărăţia diavolului va fi năruită, stăpînul ei va fi aruncat în locul 
chinurilor veşn:ce (I Cor. XV, 24); moartea însăşi va fi biruită. 

Altul e însă climatul Bisericii. In sfera ei de influenţă şi de viaţă pă
c1itul nu e definitiv înfrînt. Membrii ei sînt şi drepţi şi păcătoşi laol~ltă. Sînt 
şi grîu şi neghină. Cei păcătoşi pot deveni drepţi; iar cei drepţi se pot înrăi, 
posibilitatea urcării şi coborîr:i fiind dată şi pentru unii şi pentru ceilalţi. 

Mîntuitorul contează cu defecţiunile următorilor Săi, cu căderea lor 
în păcat şi tocmai în vederea stăvilirii şi el:minării căderilor, conferă E! 
Sfinţilor Apostoli şi urmaşilor, puterea cheilor, a legării şi dezlegării d~ 
păcate. • 

Impărăţia lui Dumnezeu e, aşa dar,. modul de v:aţă caracterizat prin 
ilnfrîngerea totală a răului, a cauzelor şi urmărilor lui pe de o parte; pe de 
:alta, prin asimilarea definitivă ca motive de acţiune a poruncilor dumneze
eşti, în timp ce Biserka e terenul înlănutrul căru:a lupta între virtute şi pă-
cat e în pi ină desfăşurare. • 

O altă deosebire. Moartea, zice Sf. Scri,ptură, este urmarea şi plata 
păcatului. Unde e păcat e şi moarte. Unde lipseşte păcatul, moarte e şi ea 
inexistentă. In împărăţia lui Dumnezeu nemaiexistînd păcatul, nu mai bîn
luie nici pustiirea morţii. Eliberată de servitutea blestemului celui dintru 
început şi de moarte, întreaga creatură participă transfigurată, la stăpînirea 
lui Dumnezeu. 

Prezentă încă în activitatea Mîntuitorului, d=n răstimpul vieţii Sale pă
mînteşti (tămăduirea bolnavilor, eliminarea diferitelor nevoi trupeşti şi 
sufleteşti), transfigurarea creaturii va fi desăvîrşită la încheierea ciclului 
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istoric în curs de desfăşurare. Transfigurarea nu va avea caracter magic„ 
mecanic, ci va fi rezultatul aut al efortului uman, cît mai ales al interven
tiei atotputerniciei dumnezeeşti. 

In Biserică însă, continuînd să subsiste păcatul, va continua să bî,ntu;e 
şi moartea. Fireşte, Biserica are de cap pe Iisus Hristos Domnul. Dar în 
răstimpul acestei vieţi pămînteşti, puterea lui e primită şi împărtăşită în 
vase pămînteşti, în trupuri supuse păcatului şi morţii. La rîndu-i, Biserica 
e trupul lui Hr:stos, dar e trupul din vi aţa· lui pămîntească, trup supus 
slăb:ciunilor şi suferinţelor. Dacă în împărăţia cerurilor, Domnul e prezeilt 
numai ca unul care tril.imfă, în Biserică e prezent şi ca unul care suferă şi 
luptă pînă ce va supune pe toţi protivnicii Săi. 

Spuneam ,că lmpărăţia cerurilor e modul de viaţă în care hotărîtoart' 
e vo:nţa lui Dumnezeu şi d'n care păcatul e eliminat total nu numai ca ad 
şi efecte, dar şi ca i,nlenţie. ln acest caz e limpede că în lmpărăţia lui Dum· 
111ezeu mijloacele harice men:te desfiinţării pacatelor nu mai au rost. ln B:
serică însă, viaţa nu e cu pulinţă fără administrarea Sfîntelor Taine. Tai
nele sînt mijlocul ob:ectiv principal de stingere a păcatului şi de nim:cir,c 
a put•erii lui. Prin ele lucrează, nevăzut, de-a lungul veacurilor şi în fiecare 
credi,ncios şi generaţie de credincioş:, Iisus Hristos însuşi prin Duhul Său 
cel sfînt; printr-însele şi pr:n propoveduirea cuvîntului. Invăţătura şi Sf. 
Taine sînt principalele căi de care se foloseşte Biserica pentru a z:di în con-
ştiinţe, inimi şi voinţe, temeliile Irnpărăţ:,ei lui Dumnezeu. , 

In sfîrşit, o altă deosebire între cele două măr:mi e că în timp ce lm
părăţia lui Dumnezeu comportă prernnţa vizib:lă a lui Iisus Hristos, Bise
rica nu comportă o asemenea prezenţă. 

In adevăr, cîn<l a pus temelia Impărăţiei Sale în viaţa de acum şi de 
aici, Domnul' însuşi a fost vizibil între ucen:ci şi între toţi cei ce-L urmau_ 
Desigur, măreţia dumnezeească a lui Hristos nu era nici atunci perceptibilă· 
decît pentru sufletele credinc:oase, cum erau, de exemplu, Sfinţii Apostoli. 
Ina',ntea credinţii acestora, Impărăţia lui Dumnezeu îşi dezvăluia măreţia 
în aşa chip, încît, pătrunşi de o adîncă uimire, ei mărturiseau unele ca aces
tea: Cuvîintul s-a făcut trup şi s-a sălăşluit întru noi şi am văzut mărire1 
Lui (mărire ca a unuia născut din Tatăl), plin de dar şi de adevăr» (Ioan 
I, 14). 

Aşa a fost la ,prima venire a Domnului. Şi aşa va fi şi la ,cea ele a doua 
venire a Lui. Precum la întemeierea împărăţiei Sale, Domnul a fost vizibil 
printre oameini, tot aşa va fi şi Ia stabilirea definitivă a împărăţiei lui Dum
nezeu. Cuvîntarea în legătură cu parusia arată limpede că Domnul va vE.1J1i 
aşa ca să fie văzut şi cunoscut de toţi, chiar şi de necredincioşi. Judecata 
cea din urmă va fi ţinută în văzul tuturor şi tot aşa sentinţele vor fi rostite 
şi executate în auzul şi văzul tuturor. 

In Biserică, însă, deşi prezent în mod real şi activ, Domnul este şi 
rămîine invizibil. Domnul este capul Bisericii, d,;1r este capul nevăzut. Bis2-
rica stă în cea mai strînsă legătură cu Domnul. dar în ch:p. nevăzut. Cre
dinc:oşii îl iubesc şi clred în El, dar fără să-L vadă: «Pe El, fără să-L fi văzut, 
îl iubiţi; întru El, deşi acum nu-L vedeţi, voi credeţi şi vă bucuraţi cu bu
curie negrăită şi prea mărită» (I Petru I, 8). El e prezel'lt şi lucrător în 
Sf. Taine, dar e prezent şi activ în moci invizibil. 

Aşadar, între Impărăţia lui Dumnezeu şi Biserică sînt şi asemănări şi 
deosebiri importante. 
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Cît priveşte asemănările, acestea ne îndreptăţesc să ,conchidem că îm
părăţia şi Biserica nu pot fi separate- una de alta. 

Faptul că ambele mărimi au aceeaşi origină: pe Iisus Hristos, sînt dis
tincte de sfera lumească; au o dublă d:mensiune: interioară şi exterioară, 
prezentă şi viitoare; faptul că şi una şi alta se reazimă pe prezenţa reală şi 
activă într-însele a lui Iisus Hristos, nu-şi găseşte explicaţia deplină decît 
dacă acceptăm că e!-e au un fond comun. 

In acelaşi l:mp însă, Impărăţia lui Dumnezeu şi Biserica se deosebesr. 
una de alta. Deosebirile s-a-ncercat a se explica în diferite chipuri. 

S-a zis de exemplu că B:serica n-ar fi dedt un «Ersatz» pentru Impă
răţia lui Dumnezeu, o instituţ:e înlocu:toare neintenţionată de Iisus Hristo:,. 
şi apărută în locul acelei revărsări de forţă cuceritoare şi înnoitoare a lumi:, 
care a fost împără_ţia lui Dumnezeu. 

Interpretarea porneşte de la premiza greş:Ui că, iniţial, creştinismul 
n-aF fi fost altceva decît o izbucnire de viaţă refractară oricărei organizări 
şi, deci, oricărei captări în forme precise. In realitate, Creştin:'smul, ca, de 
altfel orice manifestare de viaţă, a cuprins chiar de la început ambele el,2-
mente: conţinutul viu şi forma; descoperirea dumnezeească şi organ:zarea 
ei biseri-cească în organică fuziuine. Noul Testament însuşi ne arată că toate 
formele fundamentale ale vietii Bisericii sînt reductibile la [isus Hristos (cf. 
Somm2r1ath Ernest, Kirche und Re:ch Gottes, î,n: Zeitschrift fur syst. Theo
logie, nr. 3-4, Berli;1, 1940, passim. Cf. şi 1vlaurice Goguel, Jesus et l'Eglise, 
în Revue d'Histoire et de Philosoph:e religieuses, mai-iunie 1933, p. 238-239\ 

O altă interpretare porneşte de la premisa că, în contact cu aspr:rne::i 
realităţilor, Iisus a trebuit să renunie la planul Său de a întemeia Impărăţia 
lui Dumnez·eu, şi s-o înlocuiască, resemnat, cu instituţia Bisericii. 

Este greş:tă, desigur, interpretarea aceasta, pentru că face d;,n Iisu& 
Hristos, un visător entuziast, s_trăin şi lipsit cu totul de simţul realilăţ'i_ 
Adevărul e că Iisus a fost de o excepţională luciditate şi de un ascuţit simţ 
al realităţilor. De aceea nu se poate vorbi la El de decepţii, de resemnare, 
de blazare. Nu se poate vorbi la El despre oscilaţii, de planuri în continuă 
schimbare, de reveniri, rectifi-cări şi complectări. Viaţa lui e dintr-o bucată. 
E rect:lină. Planul Său e limpede şi identificabil ca unul şi acelaşi, în ori
care punct al v:eţii şi activităţii Sale. 

Conştient de patimile şi sfîrşitul Său, El e în acelaşi timp conştient de 
puterea şi măreţia Impărăţ:ei Sale şi a Bisericii, pe care n:ci porţile iaduluf 
nu o vor nim'ci. 

S-a afirmat de asemenea, că Bis,erica ar fi organul Impărăţiei lui Dum
nezeu. Jn cadrul acestei teorii,Impărăţia lui Dumnezeu e concepută ca o 
puter•e determinaiă difuză, iar Biserica e imaginată. ca instrument cme
nes-c de captare şi adaptare a puterii divine la modul omenesc de existenţă. 

Teoria e eronată, deoarece, precum am văzut, Noul Testament ne înfă · 
ţişează Impărăţia lui Dumnezeu ca pe o realitate determinată, ca pe un do
meniu precis uncie se poate intra şi de unde s·e poate ieşi. Biser:ca, la rî:iduf 
ei, ne e înfăţ;şată ca o sferă care poate fi ,cunoscută în mod sigur şi care-şi 
are temeiul în însăşi v;aţa şi activitatea Domnului. Biserica nu e activi1ate 
omenească, ci şi dumnezeească. Pe de altă parte, lmpărăţia ,cerurilor nu e 
numai activitate clumn-ezeească, dar şi activitate omenească, dec:ziune lu
c:clă omenească, şi putere clumnezeească în acelaşi timp. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. D. BELU 

Aşadar, asemănările ne obligă să nu separăm Impărăţia lui Dumnezeu 
de Biserică; iar deosebirile ne obligă să nu le amestecăm. D:n punctul dr 
vedere al asemănărilor cele două mărimi trebuiesc considerate ca avînd un 
fond unitar, iar din punct de vedere al deosebirilor trebuiesc considerate ca 
mărimi care nu se acoperă fără rest. 

Şi atunci cum le vom aduce în relaţi-e una cu alta? Ce raport poate fi 
stabilit între ele, pentru ca nici unitatea să nu sufere, dar nici deosebirile 
să nu fie ignorate? 

Credem d relaţia poate fi precizată în felul următor: 
Scopul Intrupării Fiului lui Dumnezeu a fost realizarea Impărăţiei lui 

Dumnezeu. 
Impărăţia aceasta a şi fost întemeiată obiectiv, prin viaţa ş: activitatea 

de învăţător şi taumaturg a Domnului, prin patimile, moartea şi Invierea 
Sa. Subiectiv, Impărăţia ia fiinţă prin primirea cu credinţă şi faptă a învă
ţăturilor şi faptelor Sale. 

Mîntuitorul întemeiază însă, Impărăţia Sa nu numai pentru contempo
rani, pentru cei ce L-au ascultat şi urmat în timpul activităţii Sale pămîn
teşti, ci pentru toţi credincioşii din toate timpurile şi din toate locurile. 

Pentru ca lucrul acesta să fie practic posibil, Mîntuitorul a întemeiat 
Biserica, dindu-i misiunea de a continua, după înălţarea Sa la cer, întreita 
activitate mîntuitoare. 

In împlinirea acestei misiuni, Biser:ca trebuie să conteze pe de o parte 
cu lipsa prezenţii văzute a Mîntuitorulu.i, pe de alta, cu condiţii grele de 
viaţă şi luptă. (Prezenţa vizibilă a Domnului cu trupul cel înviat d:n morţi, 
ar fi împiedecat deciziunea liberă a credincioşilor pentru El. De aic; neces:
tatea înălţării Sale la cer). Lipsa prezenţei văzute a lui Iisus a fost compenc 
sată prin Sf. Taine. Acestea sînt rîinduite tocmai pentru a pune la-ndemîna 
credincioşilor precise semne vizibile ale prezenţei harice, reale şi active a 
Domnului şi a Duhului Său cel Sfînt. Ele rămîn în vigoare pînă la cea de a 
doua venire a Domnului. 

Ce priveşte_ celălalt factor: împrejurările istorice de-a lungul cărora 
Impărăţia lui Dumnezeu avea să-şi croias,că drum în lume, acesta a cuprins 
în sine necesitatea ca Impărăţia să ia forma Bisericii. 

Ca Biserică, Impărăţia lui Dumnezeu e supusă vicisitudinilor istor:ce. 
î,nălţăr:lor şi căderilor, biruinţelor şi înfrîngerilor, bucuriilor şi întristării, 
progesului şi stagnării. Ea are de împlinit rolul aluatului în frămîntătură, 
dar nu se poate sustrage cu totul năvălirii neghinei în lanurile sale. Viaţa 
de acum şi de aci este de aceea, o continuă luptă purtată atît în sufletul 
credinciosului s.ingular, cît şi î,n spaţiul larg al comunităţii. Biser:ca chea
mă pe fiecare credincios care accep.tă a rămîne în sfera ei de viaţă, îl cheamă 
să-şi dea seama pe de o parte de elementul uman al ei, al Bisericii, pe de 
alta de elementul divin dintr-însa, arătîndu-i, în acelaşi timp, că m'siunea 
lui este aceea de a lupta pentru cît mai deplina adaptare a elementului 
uman la cel divin, de a lupta consecvent pentru elim:narea păcatului şi 
înstăpînirea v:eţ:i îmbunătăţite. 

E de la sine înţeles că pentru a putea purta această luptă şi pentru a 
se dezvolta în «atmosfera aspră şi uscată a istoriei», Biserka a avut ne
vo:e de o organ:zaţie temeinică, de o ierarhie, împuternicită să păstreze şi 
să propoveduiască nesch'mbat şi perseverent, cuvîntul, să admin:streze Sf. 
Tain,e şi să conducă pe cei ce acceptă să devină membri ai ei. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IMP_\RAŢIA LUI DUMNEZEU~., BISP.ttlCA 

Astfel Biserica ni se înfăţişează ca Impărăţia lui Dumnezeu în forma ei 
de după înălţarea la cer şi pînă la cea de a doua venire a Domnului. De 
aici asemănările mari între Impărăţia cerurilor şi Biser:că. De aic: şi deo
sebirile dintre ele. 

Impărăţia se aseamănă în punctele esenţiale cu Biser:ca, fiindcă· acea
sta din urmă este însăşi Impărăţia î,n forma ei dintre înălţare şi parusie. 
Biserica se deosebeşte <le lmpi'irăţia cerurilor, întrudt nu este lmpărăţia în 
forma ei definitivă. 

Biserica nu este rezultatul ulterior al vreunei evoluţii, ci este «forma 
Impărăţiei lui Dumnezeu care o înarmează pentru calea sa prin istorie». 
(Cf. Sommerlath, op. cit., p. 575). 

Intre Biserică şi Impărăţia lui Dumnezeu este o relaţie de continuitate, 
în înţelesul că acela care primeşte să facă parte din Biserică şi să trăiască 
după rînduielile ei, poate avea conştiinţa că face parte din Impărăţia lui 
Dumnezeu, şi poate nutri nădejdea că va face parte şi din Impărăţia ce va 
urma judecăţii celei din urmă. 
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TEMEIIJRILE CREDINŢEI RELIGIOASE 
- ·---

Misiunea sacră a religiei creştine este mîntuirea, iar îndephnirea 
acestei misiuni este strîns legată de însuş;rea şi punerea în practica vieţii 
de toate zilele de către credincioşi a învăţăturii sale divine. O condjţie 
fundamentală ;;i mîntuirii credincioşilor este, astfel, însuşirea prin ('ifeilinţă 
aadevărurilor religioase, care numai ·aşa ·pot rodi, pdn fapte bune, «puterea 
lui Dumnezeu fiind spre mîntuire, oricui care crede» 1 ). 

• Religia creştină are o doctrină specifică, o morală specifică şi un cult 
specific, care o deosebesc de alte religii. Credincigşii, care urmează învă-

' 't~turile Domnului nostru Iisus Hristos, hotărăsc fiecare în parte şi liber 
asupra chestiunii lor de credinţă, atunci cînd îşi însuşesc tezaurul doctri,nal 
şi moral al creştinismului. Credinţa lor religioasă îi angajează faţă de acest 
tezaur în _întregimea lui, avînd o serie de consecinţe importante pentru viaţa 
lor de a;ci de p·e pămînt. Credinţa religioasă este primirea în întregime a 
aceslui tezaur de învăţături, pe,ntru a fi pus în practica vieţii de toate zilele 
a credincioşilor, pe baza autorităţii Celui ce Ie-a descoperit, adică a lui Dum
nezeu. A crede, deci, este o funcţiune psihică elementară şi universală, exi
stentă la-fiecare credincios, şi care se manifestă unitar, prin acceptarea unor 
adevăruri doctrinale şi morale pe baza evidenţei lor absolute. Aşa proce
dează credinciosul, cînd admite adevărul dogmatic, de aceea credinţa mai 
este identifi,cată din punct de vedere static, cu o stare psihică de «certitudine 
despre existenţa lui Dumnezeu, ca realitate personală supremă ce nu stă 
în continuitate de substanţă cu noi şi cu ,natura, şi despre cele comunicate 
nouă de El prin revelaţie» 2). Esenţa acestei funcţiuni psihice elementare 
este acceptarea irevocabilă a unui adevăr pe baza autoritară a evideinţei 
sale, sau a aukirului său. Credinţa ortodoxă funcţionează, astfel, din punct 
de vedere psihic, întrun mod absolut normal, primind adevărurile revelaţiei 
divine, al căror autor direct este Dumnezeu;· ea este universală şi unitară 
atît cu privire la cr-edincioşii asupra cărora se exercită, cît şi cu privire Ia • 
cuprinsul doctrinar, însuşit în întregimea sa, fără discrim:,nări raţionale, 
după cuvintele sfîntului Apostol Pavel: «iar credinţa este încredinţârea despre 
cele nădăjduite, dovedirea lucrurilor nevăzute» 3). 

-- Spre a nu fi, astfel, după cuvintele aceluiaşi sfînt Apostol «zadar
n:că» 4 ), c_r,edinţa noastră trebuie să fie întemeiată pe dovezi aJe revelaţiei 
divine, ale minţii sănătoase şi ale firii înconjurătoare. Temeiurile nedini:e1 
religioase întăresc şi îndrumează pe o cale sănătoasă viaţa credincio~ilor 
noştri, deschizîndu-le ochii minţii asupra adevăratelor lor datorii creştineşti 
şi îndepărtîndu-i de la fel de fel de manifestări religioase retrogradf: şi ne
sănătoase. Fundamentarea credinţei relig;oase, este, deci, o Iuc, 9.re de mare 
importanţă pentru sufletul fiecărui credincios, lămurind procesul său su
biectiv religios, în faţa adevărului clescoperit în :nod ot:Jii:.-tiv de TJurnnez'!·:. 

1. Rom. I, 16. 
2. D. Stăniloase, Iisus Hristos sau restaurarea omuIUi, Sibiu, 1943, p. 7. 
3. Evrei, XI, 1. 
4. I Cor. XV, 14. 
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ajutîndu-1 a vedea limpede în chestiunea sa religioasă şi a s~ hotărî_ pentru 
calea mîntuirii, pe care ne-a arătat-o însuşi D?rr_mulv nostru Iisus _!-Jn~tos., 

Lipsa unor temeiuri pentru credinţa rel1g1oa_sa _ atŢage dup? s:ne,_ 1_n 
majoritatea cazurilor, mari primejdii pentru credmc1oş1. Confuz11I•!_ rel_1g1-
oas·e rătăcirile de la adevărata credinţă ortodoxă, alunecarea spre b1go1.1sm 
şi obscurantism, cum şi spre excesele luptelor inter~onfes_i~nale şi _ in'.er
reliaioase se datoresc, în c-ea mai mare parte, unei nel1mpezirI a teme1unlor 
credinţei ;eligioase. Aşa s-au născut şi s-~u dez_voltat super_st!ţiile .relig~oa~e, 
confundîndu-se cu însuşi tezaurul doctr:inal ş1 moral religios, mdepartrn
du-se religia creştină nu numai de la adev_ărat~l său ţel relig_ios -V ~în~ 
tuirea -, dar şi de la adevăratele sale ţelun sociale: pro-povedu1r~a pac11 ş1 
înfrăţirii între popoare, cinstirea muncii şi vestejirea celor ce-~1 asupresc 
semenii sau aţîţă şi uneltesc pentru vărsări de sînge şi pentru razboa1e. 

Ne vom strădui, deci, în cele ce urmează, să întemeiem credinţa reli· 
gioasă cu ajutorul revelaţiei divi1ne şi cu ajutorul minţii, spre a arăta ade
văratul drum al credincioşilor noştri spre mîntuire, deosebindu-l de drumu
rile care du,c spre manifestăr:le religioase nesănătoase şi păgubitoare. 

a) Temeiuri revelaţionale. 

Credinţa religioasă creştină se întemeiază pe revelaţia divină, adică 
p~ autoritatea lui Dumnezeu, care a descoperit adevărurile de credinţă. Re
velaţia divină cuprinde, astfel, toate adevărurile ele credinţă, pe care tre
buie să şi le însuşească, în care trebuie să ereadă şi pe care trebuie să le 
trăiască credi,ncioş:i 5). 

Religia creştină este o religie revelată de însuşi Dumnezeu. Insuşi 
Dumnezeu, în decursul veacurilor, şi-a de~co-perit fiinţa şi voia Sa credincio
şilor, începfnd cu patriarhii şi profeţii Vechiului Testament şi sfîrşind cu 
Testamentul Nou 6 ). In Sfînta Scr:ptură şi-n Sfînta Tradiţie este cuprinsă 
întreaga descoperire cfumnezeească, iar credi,ncioşii sînt datori s-o primea
scă în întregimea sa. Crea:nţa rel;gioasă se sprijină astfel, în primul rînd, 
pe faptul că adevărurile doctrinale şi morale ale creştinismului sînt expresia 
vo1i lui Dumnezeu, «care în multe rînduri şi în multe chipuri a grăit odini
oară părinţilor noştri prin prooroci, i.ar în zilele acestea din urmă ne-a grăit 
nouă prin flul, pe care l-a pus moştenitor al tuturor, prin care a făcut şi 
veacurile-» 1). 

Credinţa rel;gioasă are o temelie supranaturală dumnezeească. Cre
dincioşii €red în adevăruri, •care le-au fost dăruite de-a-lungul veacurilor 
de Dumnezeu, deci ei nu se îndoiesc de ele 8 ). temeiul dumnezeiesc revela-
ţional al credinţei religioase dă sigurainţă deplină credincioş:lor în mîntui
rea lor. Ei îşi liniştesc sufletele, închinîndu-se lui Dumnezeu cel atotputernic, 
care-i conduce spre limanul cel neînviforat. 

fn concepţia creştină, credinţa este, după învăţătura. ortodoxă, un 
dar alharului dumnezeesc, («unuia se dă prin duh ... ,credinţă» (I Cor._XII, 

5. Cf. N. Cotos, Teologia Fundamentală, 1938 p. 5. 
6. A se vedea la: R. Bărtmann, Precis de TIÎeologle dogmatique, trad. par. M. 

Gautier, t. I, HI ed., Mulhouse Paris, 1938. p. 64, I. V. Bainvel, art. Foi, in Diction
naire apologetique de la foi catholique, t. II, col. 60 şi urm.; S. Harent, art. Foi, in 
Dictionnair~ de theologie catholique, t. VI, 1, col. 171 sq.; H. Delecroix, La foi reli
gieuse, Par:s Alcan. passim; G. Brunhes, La foi, Paris, Bloud et Gay, passim, etc. 

7. Evrei I, 1-2. 
8. Cf. P. Gardeil, Le donne revele et Ia theologie, Paris 1910, p. 194. 
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9), pe care credinciosul îl primeşte în libertate, deci fără a i se altera sau 
desfiinţa vreuna din facultăţile sufleteşti. «In icoană, am putea zice aşa: 
Credinţa cade în sufletul nostru din graţia divină. Dar ca să crească şi să 
aducă rod, ea trebuie să fie nutrită i,ntegral din cunoştinţă, emotivitate şi 
voinţă, aşa cum şi pentru creşterea şi înflorirea unei plante, după ce a fost 
semănată, e nevoie de lumina, aerul şi umiditatea corespunzătoare. Lipsin
du-i unul sau altul din aceste elemente, în proporţia potrivită naturii ei, ea 
nu va încolţi, sau cel puţin nu va aduce rodul ei firesc» 9). 

In felul acesta se armonizează factorii, care intră în componenţa cre
dinţei religioase: acţiunea harului dumnezeesc şi libertatea de voinţă a 
credincioşilor, fără anihilarea unuia sau a altuia. «Nimeni nu poate să vină 
la mine, zice Domnul, de nu-l va trage Tatăl, cel ce m-a trimis» 10 ) şi: «Amin, 
amin, grăiesc ţie, de nu se va naşte cineva din apă şi din duh, nu va putea 
să intre în împărăţia l,ui Dumnezeu» 11), cum şi, în sfîrşit: «Rămîneţi în 
mine şi eu în voi. Precum mlădiţa nu poate aduce roade de sine, de nu va 
r.ămîn:e în viţă, aşa nici voi, de nu veţi rămîne în mine» J.2 ). Totodată 
însă, Domnul Iisus Hristos sţ>une limpede: «Iată, stau la uşă şi bat; de va 
auzi cineva glasul meu şi va deschide uşa, voi intra la el şi voi cina cu el 
şi el cu mine» 13 ) iar în altă parte zice: «Rămîne:ţi în mine şi eu în voi» 1 4 ). 

Sfîntul Apostol Pavel zice mai departe: «Astăzi, de veţi auzi glasul lui, nu 
învîrtoşaţi inimile voastre ... » 1 5) şi: «Astfel dar, iubiţii mei, ... Iocr.aţi cu frică 
şi cu cutremur la mîntuirea voastră» 16). 

Sfînta Scriptură «înfăţişează pe de o parte harul dumnezeesc drept 
cauza cea mai eficientă a întoarcerii, renaşterii, înnoirii şi îndreptării cre
dinciosului, iar pe rle altă parte se atribue efectele acestea credinciosului. 
Aceasta este explicabil numai sub presupunerea colaborării celei libere acre
dinciosului cu harul lui Dumnezeu, sau aşa cum zice Apostolul Pavel: «noi 
sîntem împreună lucrători cu Dumnezeu» 1 7 ). 

Tot atît de puternice temeiuri pentru învăţătura despre credinţă aflăm 
şi la Sfinţii Părinţi şi Scriitori bisericeşti, dintre care cităm pe Sfîntul Ma
r.arie Egipteanul, car·e zice: « Harul lui Dumnezeu lucreaz~ îndemnînd, dar 
nu silind, pentru ca libertatea şi voinţa noastră să se păstreze întregi» 18); 

Sfîntul Chiril al Ierusalimului zice: « Este lucrul lui Dumnezeu a planta şi a 
uda, dar lucrul tău este a aduce fructe: este lucrul lui Dumnezeu a da harul, 
dar al tău este a-l primi şi a-l păstra» 19 ), iar Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: 
«Stă în puterea noastră, după primirea harului de sus, a face bine ori 
rău» 20 ). 

Credinţa religioasă este, astfel, nu numai o primire şi o însuşire a 
doctrinei despre iertarea păcatelor p-entru meritele lui Hristos, cum afirmă 

9. Cotos. op. cit., p. 13 sq. 
10. Ioan VI, 44. 
11. Ioan III, 5. 
12. Ioan XV, 4. 
13. Apoc. III, 20. 
14. Ioan XV. 4. 
15. Evrei m, 7-8. 
16. Filip., II, 12. 
17. I Cor. III, 9, apud: A. Como:roşan,Prelegeri academice din Dogmatica or-

todoxă. Partea specială, red. de E. Voiuţchi, 1889, p. 499 sq. 
18. Cuv. VII, despre libertatea voinţ,el, ap. Comoroşan, op. cit., p. 500. 
19. Cat. I, n. 4, ibid., p. 500 sq. 
20. In Dom. 54, 1n Genes. n. 1; ibidem, p. 600. 
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Lutheranii, ci primirea ş: însuşirea liberă a revelaţiei divine în generol. 
Revelaţia divină cupri,nde în s:ne, conform cu cele trei facultăţi ale sufle
tului, cu care are să se însuşească din partea credinciosului revelaţia, şi trei 
feluri de adevăruri, adică: adevăruri dugmat:ce, adevăruri morale şi promi
siuni. Prin urmare şi credinţa creştină se manifestă în trei forme _speciale, 
ca ,cred:nţă î,n înţelesul cel mai strict al cuvîntului, sau ca o primire şi o însu
şire a adevărurilor dogmatice; ca dragoste, sau primire şi însuşire a adevăru
rilor morale şi ca nădejde, sau primire şi însuşire a promisiunilor dumne-
zeeşti» :zi). • 

Credincioşii sîint, deci, numai aceia, care pr:mesc şi păzesc întreaga 
doctrină, iar curăţirea lor de păcate, îndreptarea şi sfinţirea lor sînt condi
ţionale de credinţa lor 22 ). Aş_a z_ice Sfîntu_] A12_os_ţol Pavel: «Deci cel ce vă 
dă du~ul şi săvîrşeşte minuni la voi, face aceasta din faptele legii, sau din 
ascultarea credinţei?» 23) şi mai departe:· «Iar cum că nimeni nu se îndrep
tăţeşte ·înaintea IU1i Dumnezeu prin lege este învederat, pentru că c:Ireptul 
din credinţă v~ fi viu» 24 ). Aceasta este adevărata credinţă religioasă, care 
rodeşte faptele buine. Credinţa rieînfrupaJă ·..:_ aşa zicîtiâ :::_ în fapte bune 
este·numai o uirrbră de credinţă şi nu o credinţă reală, căci numai acolo 
unde este o viaţă adevărată creştină există în realitate şi credi,nţă adevă
rată creştină; credinţa şi faptele bune fiind despărţite numai în cugetarea 
noastră, în realitate fiind nedespărţibile 25 ). In lămurirea credinţei religi
oase, nu se poate, astfel, proceda prin eliminarea totală a activităţii şi li-

• bertăţii credincioşilor, reducînd-o la u,n Wagnis (risc) protestant fără lu
mină, ceea ce a determinat naşterea unor teologi închegate în jurul faptelor 
subiective, atinse de psihologism şi istorism, sau în jurul propoziţiei: «Dum
nezeu vorbeşte» (teologia dialectică) 26). 

Credinţa religioasă este unică pentru toţi credincioşii, care toţi sînt 
supuşi aceluiaşi dreptar de viaţă şi aceloraşi adevăruri 27 ). Credincioşii nu se 
deoseb_esc intreolaltă din punct de vedere al obligaţiunilor lor faţă de te
zaurul revelat, ci din felul cum îl transpun în viaţa lor religioasă. Temeiul 
revel11JiQna] al credinţei unifică, astfel, pe credincioşi în jurul aceluiaşi 
altar. în jurul aceloraşi adevăruri de credinţă. Credinţa religioasă, înte
meiată revelaţional, nu împarte, nici nu desparte, nu ,naşte zavistii, ură ş; 
duşmă,nie între credincioşi, ci dimpotrivă îi uneşte, îi întăreşte, îi pacifică 
şi-i umple de dragoste faţă de Dumnezeu şi faţă de semeni. 

Credinţa religioasă este apoi deplină, desăvîrşită. Revelaţi_a di'{i_nă 
ajunge·la maximum de .expreşie relig_ioasă _prin Domnul nostru Iisus Hristos, 
care este «alfa şi omega, începutul şi sfîrşitul» 28). DurÎÎnezeu· a comunicat 
credincioşilor V:Qi1l- __ ŞJl,__Î?X aceştia nu mai trăiesc «în întune-rec», cunosc 
«falea ·cea-adevărată». In creştinism, credincioşii au un tezaur doctrinal şi 
moral depl:n conturat, desăvîrşit, fără lipsuri, fără scăderi, cu răspunsuri 
duhovniceşti Ia toate întrebările, cu împliniri sufleteşti Ia toate nevoile. 

21. Comoroşan. op. cit., p. 508 şi urm. 
22. Fapte VI, 7; xxrv:, 24; Rom. I, 5; m, 22, 27; Cor. I, 21; vn, 14; Gal. 1, 23; 

Efes. I. 1; I Tim. IV, 12, 16 etc. 
23. Gal. III, 5. 
24. Gal. III, 11. 
25. Comoroşa.n, op. cit., ;p. 516. 
26. Cf. G. Rabeau, La -foi et l'apologetique, în M. BrilJant et M. Nedoncelle, 

Apologetique, Paris, 1937, p. 6. 
27. Cf. R. P. Bainvel, La foi et l'acte de foi, Paris 1898, p. 6. 
28. Apoc. I, 8. 
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Temeiurile revelaţionale sînt, astfel, «temeiuri esenţiale ale credinţei 
religioase, fără de care însăşi credinţa n-ar putea exista cu specificul său 

.. .J religios şi ar fi zadarnică~ 29 ) fără valoare soteriologică, deci fără putere 
relig;oasă mobilizatoare şi viufăcătoare. Credinţa religioasă are, as.trei, 
după învăţătura Bisericii Ortodoxe, temeiuri revelaţionale supranaturale, 
care nu pot fi clătinate. Ele dau o tăr;e deosebită concepţiei de viaţă şi 
faptelor credincioşilor noştri, care sînt conştienţi că merg pe calea arătată 
lor de Dumnezeu sţ:-re mîntuire. 

Conştiinţa aceasta a datoriei religioase împlinite, a liniştirii religioase 
şi a satisfacerii nevoii sufleteşti caracterizează pe credincioşii adevăraţi, 
membrii ai Bisericii Ortodoxe şi ascultători învăţăturilor sale. Febrilitatea 
religioasă, deruta, confuzia, rătăcirea, nu s.înt semne ale unei trăiri religi
oase normale şi sănătoase, ci semne ale lipsei temeiurilor revelaţio,nale pen
tru credinţa religioasă, care-şi caută, atunci, alte motive pentru a se justi
fica. Acele motive, în asemenea împrejurări, duc spre diferitele forme ale 
tanaUsmelor religioase, fără fundamentare supranaturală revelată. 

b) Temeiurile minţii şi ale firii. 
Temeiurile minţii sănătoase ajută foarte mult procesul sufletesc de lim

pezire şi întărire a credinţei religioase 30). Credincioşii noştri au temeiuri 
pentru credinţa lor, oferite de lumea din jur şi viaţa în mijlocul căreia tră
i~sc. Credincioşii noştri nu sînt de desprinşi de lume şi viaţă. Credinţa lor 
reffgioasă tocmai îi ajută a duce această viaţă în condiţii religioase optime. 
Ar fi o greşală, deci, dacă credincioşii s-ar desprinde de„lume şi viaţă şi 
n-ar căuta temeiuri pentru fundament_area creqinţei !oi: şi _din _viată. 

Un credincios adevărat nu este, astfel, indiferent .de felul _cum se des
făşoar·f-procesul său religios sufletesc, cînd acel proces depinde şi de ..fe
ricirea ?_emerrnlui ş~~µ 31 ). C'.edinţa religioasă este sensibilă la maximum~ 
la--iuferinţele şi la bucuriile aproapelui nostru, căci mîntuirea cere de la 
credincioşi şi fapte bune, deci part:cipare integrală şi la procesul religios_al 
affora. - • • 

Credinţa religio::isă caracterizează pe adevăraţii credincioşi şi în trăirea 
lor ziinid; ea are dintr-odată un aspect esenţial soteriologic, dar şi moral, 
soc:al şi cultural. Factor de normare a vieţii personale a credinciosului, 
credinţa religioasă este factor de comuniune şi cu ceilalţi credincioşi, iată 
de ce credinţa religioasă are şi temeiuri raţionale, morale, sociale şi cultu
ra\·2, după cum şi credincioşii participă activ îrn procesul vieţii sociale, din 
care se exclud numai atunci, cînd alunecă de la preceptele învăţăturii Dom
nului nostru Iisus Hristos. Cu cit vom întări mai mult credinţa religioasă 
cu temeiuri ale vieţii şi nu ale morţii, cu atît rostul Biseritii Ortodoxe va fi 
mai salutar pentru credincioşi, iar preoţii îşi vor împlini mai desăvîrşit 
misiunea lor, îndepărtînd credinţa relig:oasă de la alunecări, rătăciri şi 
răstălmăciri. Fundamentarea credinţei religioase respinge ignoranţa şi su
perstiţia religioasă, aşa cum lum:na respinge întunerecul. 

29. I Cor. XV, 14. 
30. Vezi justificarea raţională. la: G. Brunhes, La foi et sa justificatlon ratio

nalte, Paris, Bloud et Gay, 192-8, p. 25. 
31. Cf. Clement C. Pavel, Psihologia credinţei, Bucureşti, Cugetarea, 1941, 

pp. 100-108. 
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I. TEMEIURILE RAŢIONALE. 

Fiecare adevăr religios, cuprins în tezaurul revelat, poate avea, după 
învăţătura Bisericii Ortodoxe, o întemeiere raţională 32 ). Cu asemenea în
kmeiere raţională se osteneşte Teologia Fundamentală. Această disciplină 
teologică îşi reduce cuprinsul său la patru adevăruri de bază ale creştinis
mului, adică la existenţa personală a lui .Dumnezeu, existenţa, spiritualita
tea şi nemurirea sufletului, revelaţia divină şi religia. Indiscutabil, că ade
vărurile pot fi înmulţite, fiecare primindu-şi temeiurile sale raţionale 33 ). 

Important pentru ,noi aci nu e să le enumărăm pe acestea, ci să arătăm care 
sînt temeiurile raţionale clasice ale oricărui adevăr revelat, urmînd învăţă
tura Bisericii Ortodoxe. Şi într-·adevăr, credincioşii pot afla temeiuri raţio
nale pentru credinţa lor religioasă, calea fii,ndu-Ie arătată de Sfînta Scriptură 
şi Sfînta Tradiţie. 
. Raportarea fiinţei credincioşilor către Dumnezeu se manifestă în inte
rior prin trăire religioasă, iar în exterior prin cult şi morală. Trăirea reli
gioasă este un fenomen sufletesc complex. Ea nu se reduce numai la senti
ment religios, cum greşit limitau şi defineau religia unii teologi şi filozofi, 
ceea ce a dat naştere unui trăirism sentimental sui-generis, dezbrăcat de 
orice elemente raţionale. Acest trăirism religios a îndreptat religiozitatea 
spre cele mai străine forme de manifestare religioasă, care au generat cu
noscutele fanatisme religioase de tristă amintire. 

Redusă numai Ia sentiment, aşa cum voiau «lrăiriştii», credinţa reli
gioasă nu mai are nicio expres!e intelectuală şi voliţională, ceea ce este 
profund greşit. Acec1stă reducere este arbitrară, deoarece şi în fenomell1ul 
religios, ca şi în toate celelalte fenomene sufleteşti, premerge cunoaşterea 
obiectului, care se iace pe cale raţională, şi numai apoi se nasc diferitele 
s,entimente rel:gioase. Cînd religia este redusă numai la sentiment, atunci 
trăirea religioasă a credincioşilor dă naştere acelei manifestări sufleteşti 
unilaterale, care se numeşte mistic:sm bolnăvicios şi care se refuză or:cărei 
interpretări raţior.ale, deoarece nu foloseşte de loc raţiunea. 

Credinţa religioasă nu este, astfel, izolată în procesul sufletesc reli
g:os. al credinc:oşilor. Ea r,u elimină cunoaşterea, ci o presupune. Credin
ciosul adevărat, care c~ede în adevărurile mînluitoare, descoperite de Dum~ 
nezeu, esle un credincios sănătos sufleteşte, care participă la raportul cu 
fiinţa sup}'emă Hber, conştient şi activ, nu numai cu credinţa sa, dar şi cu 
m~ntea sa, cu simţirea sa şi cu voinţa sa. fv!.intea arun<;ă__o lumină puternkă 
asupra credinţei s<1le religioase, oferind teip:eiurile pyternice ale reflexiei 
personale. Aceste teme:uri credinc:6sill le culege din firea înconjurătoare, 
organizîndu-le pe cale siloqistică, ca pe nişte adevărate scări de lumină ale 
lui Iacob, care duc către Dumnezeu (Gen. XXVIII, 12). 

Calea aceasta de fundamentare a credinţei religioase este binecunos
cută încă de pe vremea psalmistului, care a urmat-o cu o deosebită măie
strie, rămînîndu-ne pildă pînă în zilele noastre. Pornind de la anumite rea
lităţi religioase, pe care le-a observat, credinciosul a putut formula în Ve
chiul şi Noul Testament cîteva din temeiurile clasice ale mr:nţii şi firii, 
pe care se clădeşte cred;nţa religioasă. 

32. Vezi pe larg, Invăţătura de credinţă cre!ttină ortodoxă., Bucureşti, 1952, 
p. 47, apoi: I. Wolf, Vcrnunft und Glaube, Bern. Haput, 1943, p. 16. 

33. Vezi şi: P. Garde1l, La cred.ibili.M et l'apologetiquei, II ed., Paris, 1912, p. 15. 
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Aceste temeiuri au plecat de la ordinea, armonia şi frumuseţea universu
lui, îndrumînd mintea credincioşilor spre Fi:nţa Absolută, care, după învăţJ
tura ortodoxă, este însă şi desăvîrşirea absolută. ,, Binecuvintează, su
flete al meu, pe Domnul! Doamne, Dumnezeul meu, mare şi minunat eşti 
tu, cu slavă ş,i cu strălucire împodobit. Tu te îmbraci cu lumina ca cu o 
haină, tu întinzi cerul ca un cort» 34 ). Iar mai departe, psalmistul excla
mă: «Cit de minunate sînt lucrurile tale, Doamne, toate cu înţelepciune le-ai 
făcut şi e plin pămîntul de făptura ta» 35 ); şi: «Cerurile spun slava lui Dum
nezeu şi facerea mîinilor lui o vesteşte tăria» 36 ). «Incepî,nd de la Sfîntul 
Irineu şi pînă la Sfîntul Ioan Damaschin, toţi Sfinţii Părinţi şi Scriitorii 
bisericeşti dovedesc existenţa lui Dumnezeu pe baza legii naturale sau fi
reşti. Sfîntul Grigorie Teologul spune: ,.Dar cu cit mai înainte de acestea 
(adică cerul, luna, stelele), mai presus de cît ele şi izvor al lor este fiinţa 
(lui Dumnezeu), care întrece orice cuprindere şi orice înţelegere. Şi privirea 
şi legea firii ne învaţă că Dumnezeu există şi că El este cauza creatoare !joi 
susţinătoare a lumii. Privirea (ne învaţă că există Dumnezeu) atunci cînd 
se aşează pe cele văzute şi bine fixate şi care me·rg şi care sînt, ca să zic 
aşa, mişcate în chip nemişcat şi sînt purtate. Iar legea naturală deduce din 
cele văzute ş·i rîvnite pe Autorul lor» 37). 

Aşa s-au născut temeiurile raţionale ale nomologiei şi teleologiei aces
tor lucruri din fire, care, folosind mintea, s-au urcat spre Dumnezeu. Cre
dinţa religioasă a primit, astiel, o întărire ,şi o luminare iar cunoaşterea lui 
Dumnezeu s-a dădit şi pe aportul preţios al minţii, înălţînd întreaga fiinţă 
& credincioşilor spre ţinta finală, care este mîntuirea. 

Alături de aceste temeiuri raţionale, care au plecat de la ordine şi îina
Uitate, alcătuind cee·a ce în mod obişnuit se numeşte în teologia ortodoxă 
argumentarea teleologică a lui Dumnezeu, mintea credincioşilor a mai fo
losit şi cauzalitatea, cum şi năzuinţele sufletului către adevăr, bine, Jrumos 
şi dreptate. Pe aceste realităţi, credincioşii au clădit alte temeiuri raţionale, 
cosmologice şi antropologice pentru credi,nţa lor religioasă. Aşa s-a întemeiat 
existenţa personală a unui Dumnezeu, cauză a tuturor lucrurilor (cauza 
causarum), autor şi creator al lor, dîndu-le viaţă şi mişcare (primum mo
vens immobile), cel ce a dat credincioşilor ordinea morală, însuşi adevărul, 
binele şi frumosul absolut (temeiurile noetice, etice şi estetice) 38). 

In folul acesta, credinţa religioasă foloseşte mintea şi firea înco,njură
toare, spre a se înălţa la Dumnezeu 39). Sînt însă temeiuri raţionale nu nu
mai pentru acest adevăr, teleologic în spedal, ci şi pentru celelalte, pe care 
Teologia Fundamentală le oferă credinţei adevărate şi sănătoase. Credin
cioşii nu sînt unilaterali în faţa procesului sufletesc religios, ei reflectează şi 
iau hotărîri libere, iar aceasta cere participarea întregei lor fiinţe. Inteme
ind fiffare adevăr religios în parte, se întemeiază, astfel, însăşi credinţa re 
ligioasă a credincioşilor. Prin această întemeiere iese în evidenţă numai 
adevărul religios, fiind eliminate minciuna şi superstiţia. 

34. Psalm 103, 1-2. 
35. Ps. 103, 24. 
36. Ps. XVIII, 1. 
37. Cuvîntul Il Teologic, 5, 6, Migne, P. G., XXXVI, col. 32 apud: Invăţătura 

de credinţă creştină ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 47. 
38. Vezi in amă.nu.ilt orice manual de Teologie Fundamentală. 
39. Cf. G. Lehmann Das religiose Erkennen. Karlsruhe, 1926, p. 5 . .. .,' . . •. ' 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURILE CREDINŢEI RELIGIOASE 561 

Foarte frumoase temeiuri pentru credinţa religioasă sînt şi cele cu
pr;nse de istoria religil!nilor. AceJsta ne arată concepţiile rel:gioase istorice 
ale popoardor, credinţa lor in Dumnezeu şi-n nemurire, ceea ce l-a deter
minat pe Seneca să spună: «ldeia de divinitate este înnăscută tuturor şi 
nu s-a găsit încă nici un popor ... , care să nu fi crezut într-o divinitate» 40 ), 

iar pe marele istoric antic Plutarh: «Cercetaţi pe suprafaţa pămîntului, veţi 
afla oraşe fără întărituri, fără ştiinţe, fără cîrmuitori, veţi vedea oameni fără 
locuinte stabile, care nu cunosc întrebuintarea monetelor, care n-au idee 
despre' arte, dar nu~ţi afla nici o societ'ate fără credinţa în Dumnezeu, 
nici un ·oraş în careynu fie un sanctuar, în care să nu fie în întrebuinţare 
nici un fel de rugăciuni, sacrificii, ş. a. m. d.» 41 ). 

Credincioşii pot, astiel, avea temeiuri ale minţii şi ale firii pentru cre
dinţa lor religioasă. Aceste temeiuri au o mare importanţă pentru trăirea re
ligioasă, aşa după cum am văzut. După nevoile fiecăruia credincios în parte, 
temeiurile raţionale pot fi înmulţite, pînă la mulţumirea sufletească. 

2. TEivlEIURILE MORALE. 

Credinţa religioasă are şi puternice temeiuri morale 42 ). Credincioşii 
sî.nt cei ce realizează în viaţa lor zilnică preceptele unei morale severe, după 
pifaa- Dofun~ului nos(ru Iisus Hristos. Credinţa religioasă are, ca direct co
respon-dent Jn- viata de (oate zilele, o trăire virtuoasă. Această trăire vir
tuoasă-legitimează practic valoarea supra.naturală unkă a adevărurilor 
dodrinale-şi morale, descoperite de Dumnezeu credincioşilor. 

Credinciosul adevărat nu poate trăi oricum, ci trebuie să-şi confor
meze viaţa credinţei sale religioase. Credinţa trebuie să rodească fapte bune, 
ea nu poate fi desprinsă de v:aţă, nu poate rămîinea o teorie goală, nici un 
coriţfoiiCsterp de adevăruri doctrinale şi morale. Viaţa credincioşilor este, 
ele aceea; o viaţă morală, plină de fapte bune, în care sînt cultivate yir-
tuţile. • 

·rel'J'!e_iµrile morale ale credinţei religioase sînt, astfel, cu. atît mai puter
ni_ce, cu cit mai puternică este credinti'l religioasă. Viaţa ITJQrală.. decurge 
organic la credincioşii Bisericii Ortodoxe din credinţa lor religioasă. Văzîncl 
faptele lor îţi peţi da seama de credinţa lor. Credinţa religioasă îşi află. 
deci. temeiuri puternice pentru manifestarea sa în viaţa morală a.credincio
şilor. Religia creştină urmăreşte, după cum se ştie, o ţintă într-o altă viaţă, 
cînd credincioşii, urmîndu-i poruncile, se vor mîntui. R,ealizarea acestui scop 
religios însă porineşte din viaţa de_ aici d-e _pţ_păinînt, _cînd credincioşii cred 
în adevărurile mîntuitoare _şi ]e preschimbă în valori n:iorale. 

Credincioşii au, prin urmare, puternice temeiuri morale pentru trans
formarea vieţii lor, pentru continua ei îmbunătăţire, pentru infuzarea ei cu 
fapte bune şi virluti. căci de felul cum .îşi duc viaţa aici pe pămînt, depinde 
valorificarea credinţei lor religioase în viaţa de dincolo, din cerurj.: SJnt 
temeiuri satisf~căţo_c1_re _ _p_e~_t_ru_fiecare cre1inci<:Js pentru a-l _c~nvinge şi a-I 

40. Epist. 117.: «Omnibus de dils opinio insita est, nec ulla gens unquam est a 
deo extra Ieges moresque posita, ut, non aliquos deos credat. 

41. Adv. Coloten, p, 31, apud V. Găină., Universalitatea, fiinţa şi originea reli
giei, in Candela, An. XVII, 1818, p. 294. 

42. Vezi şi: O. P. Lagrange, La mora.le de l'Evwnghile, Paris, Grasset, 1931, 
p, 8. 
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lămuri, că credinţa sa religioasă trebuie să se înrădăcineze adînc în solul 
moral, să înflorească şi să rode9 scă. • 

Inflorirea şi rodirea morală a credinţei religoase es.te deosebit de im
portantă pentru viaţa credincioşilor Bisericii Ortodoxe. Aceşti credincioşi 
sînt împlinitori ai legilor morale, ascultînd de porunca lui Dumnezeu. In 
viaţa lor, deci, domină binele moral. Plini de dragoste faţă de Dumnezeu şi 
de aproap2le, credincioşii arată în viaţa lor de toate zilele cît de încărcaţi 
sînt de roadele facerilor de bine. 

Credincioşii adevăraţi duc o viaţă curată, căci ei cultivă virtuţile. Culti
varea constantă şi sinceră a virtuţilor creştine duce la transformarea vieţii 
lor, căci ei au principii morale luminoase, stabilite de Domnul nostru Iisus 
Hristos, pentru viaţa lor morală în raport cu bunurile, care formează con
diţiunile existenţei lor cu viaţa în general, cu sine însuşi şi cu aproapele. 

3. TEMEIURILE SOCIALE. 

Credinţa religioasă duce însă nu numai la ridicarea moralităţii credin
cioşilor, ci şi la îmbunătăţirea şi adîncirea legăturilor sociale, la rezolvarea 
atitudinilor credincioşilor faţă de multiplele probleme, pe care Ic rid:că 
înainte viaţa socială. Raporturile sociale dintre credincioşi se întemeiază 
pe dragoste. Credincioşii sînt toţi fraţi întreolaltă, ei «alcătuesc un tot uni
tar şi de aceeaşi fiinţă, ca fii ai aceluiaşi Tată ceresc, fiind datori să se iu
bească şi să se ajute între ei. Această dragoste creştină, deşi se sprijină pe 
o bază deosebită şi anume pe raportul credincioşilor cu Dumnezeu, în esenţă 
î.nsă coincide cu aşa zisul umanitarism, care a fost propovedu:t în antichi-
tate de ciinici şi de stoici, iar în epoca Renaşterii de mai mulţi, după care 
credincioşii trebuie să se privească ca membri ai unei familii în general» 43 ). 

Raporturile acestea sociale însă sînt luminos precizate, după învăţătura 
Bis,ericii Ortodoxe. Ele nu pot devia la susţinerea unei ideologii sălbatece, 
cum este neomalthusianismul, nici nu se pot denatura. «Dragostea creştină 
se găseşte între cele două extreme, între cosmopolitism, care înlătură senti
mentul naţional sau patriotic, şi între şovinism» 44). Credincioşii adevăraţi 
nu se vor îndepărta nici în această p,rivinţă de la i<nvăţătura ,Domnului 
nostru Iisus Hristos, care rodeşte frăţietatea şi egalitatea, iar nu ura, lup
tele fratricide şi şovine, asuprirea altora şi războiul. 

Credinc:oşii adevăraţi au, astfel, familii sănălo<1se şi bine închegate, in 
care toţi membrii se dezvoltă armonic, fără suferin\e, cunoscîndu-şi dreptu
rile şi datoriile. Credincioşii adevăraţi îşi cunosc dator:ile lor faţă de auto
ritatea de Stat, îndepliinindu-şi-le fără a le ignora, sau a le călca, cunosdnd 
că ele urmăresc fericirea şi bunătatea acestei familii mai mari, care este 
Statu 1, în majoritatea cazuri lor multinaţiona I. 

Credincioşii adevăraţi, următori ai credinţei lor relig:oase, sînt conşti
enţi de datoriile lor sociale. Atitudnile lor sint conforme cu învăţătura D_om
nulu nostru Iisus Hristos, deci ele nu pot provoca neînţelegeri şi duşmănii. 
deoarece nu urmăresc decît binele. Credincioşii nu-şi contrazic, astfel, cre
dinţa lor religioasă. Ei preţuesc munca, socotind-o ca o poruncă dumnez-e
ească şi-şi cîştigă viaţa, muncind cinstit şi cu tragere de in:m~ Aceasta 

43. H. Andrutsos, Sistem de morală, trad. de I. Lancră.njan şi Mudopoulos. 
Sibiu, 1947, p. 248. 

44. Ibidem, p. 249. 
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es.te legea inflexibilă de care se ţine orice crediincios, căci lenea, huzurul, 
necinstea, exploatorea parazitară a altora sînt păcate. 

Credincioşii au apoi o atitudine lămurită faţă de bunurile materiale, 
<:are nu pot deveni niciodată scop în sine pentru viaţa lor de aici de pe pă
rnînt, cunoscute fiindu-Ie condamnarea şi vestejirea lor de către Domnul 
nostru Iisus Hristos. Ele sînt mijloace în slujba vieţii şi, de felul cum se 
foloseşte de ele depinde mîntuirea fiecărui credincios. 

Avîndu-şi permanent înainte ţinta lor relig:oasă, credincioşii sînt iu
bitori de pace şi urăsc vărsările de sînge şi războaiele. In vremuri de pace, 
-credi·nţa religioasă poate rodi cu îmbelşugare. Pacea şi împăcarea între cre
dincioşi sînt, astfel, condiţii necesare pentru buna desiăşurare a manife
stărilor religioase, pentru îndeplinirea datoriilor, pe care Ie au credincioşii 
faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele. Credinţa religioasă adevărată şi 
puternică, rodeşte, astfel, pacea între credincioşi, dragostea şi înfrăţirea, sfin
ţind legăturile sociale dintre ei. 

4. TEMEIURILE CULTURALE. 

Credinţa religioasă determină, în sfîrşit, şi o atitudine corectă faţă de 
cultură şi de progres. Credinţa religioasă nu ignorează viaţa de aici de pe 
pămînt, căci aici se plineşte realizarea practică a cuprinsului său doctri,nal 
şi moral. Credincioşii sînt alcătuiţi nu numai din suflete, ci şi din trupuri, 
care au nevo:e de hrană, de băutură, de îmbrăcăminte. Viaţa credincioşilor 
s-e desfăşoară, deci, în condiţiuni prielnice, atunci cînd ea este plină de va-
lorile culturii şi ale progresului. • 

Un credincios adevăr&t nu va arăta ni::i o duşmănie acelor descoperiri 
:şi cuceriri ale ştiinţei, care urmăresc fericirea şi bunăstarea. Dimpotrivă, ele 
îmbunătăţindu-i viata, fac posibile şi mai frumoase realizările religioase pe 
calea mîntuirii lui. Un nivel cul!ural ridicat al cr-edincioşilor, un progres con
tinuu. o bunăstare materială sînt temeiuri puternice pentru rodirea cred:,nţei 
lui cu maximum de eficacitate, după cum contrarul se vădeşte prin manife
stăr: religioase bolnăvicioase şi înapoiate. 

Utilitatea credinţei rellgicase. 

Credinţa religioasă este un factor decisiv în procesul sufl_etesc al. fiecă
rui credincios care-şi lucrează mîntuirea. Inceputul, Iu_crarea şi desăvîrşirea 
rnîntuirii se săvîrşeşte subt asistenţa harului mîntuitor. Credicioşii îndţplinesc 
condiţiunil.e subiective, care sînt credinţa şi faptele bune. I3iserica Ortodoxă 
-cer•e, astfel, fiecărui crediincios adevărat, pentru a-şi justifica însuşi numele 
său, credinţă religioasă. .. 
- «NLLJI d~ credinţă este, fără îndoială, în primul rînd, un act de voinţă 

liberă» 45). Prin acest act de voinţă-iiheră credincioşil hotărăsc participarea 
lor la procesul soteriologi~. Fără credi11_ţiL religioas_ă, nu e_xistă putinţă d_e 
mfntu:re. ·aeoarece pentru realizarea ei trebuie să fie însuşită în prealabil 
-doctrina ·şi morala revelată de Dumneieu. Credinţa religioasă, fiind şi un 
a,c:j_ge _yoinţă liberă, nu este o stare harică exclusivă, eliminîrid, astfel, con
tribuţia naturală a credincioşilor, după cum mîntuirea subiectivă nu este_ un 
proq_l)s exclusiv al harului, cum susţin protestanţii solafideişti (soia graba). 

45. Cotos. op. cit., p. 13. 
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In procesul mîntuirii, credincioşii au o contr:buţie personală precisa, care 
ncîiărăşte mîntuireci lor subiectivă. Această contribuţie personală este hotă
rîtă şi de credinţa lor religioasă. Iată de ce aportul ei este deosebit de mare 
pentru viaţa religioasă, de dînsa depinzînd mîntuirea 46 ). 

' In afara acestei util:tăţi soteriologice de prim ordin, credinţa religio;1să 
mai este utilă şi din alte puncte de vedere. Aşa, ea contribu:e în mod_ ef~c· 
tiv la ţI~c!J]Sf()rmarţa vieţii credincioşilor. Credinţa reffg:oisl âdevărată cle
vîne o putere ·sufldească deosebit de mare, care lucrează Ia înnobilare::; 
continuă a vkţii credinc:oşilor cu virtuţL Ea pu,ne în practica vieţii, clipi 
de clipă, pffricipiile doctrinale şi morale ale Mîntuitorului, devenind un prin
cipiu de ,conformare a acestei vieţi. Credinţei religioase i se rap_ortează, ast· 
fel, toate faptele credincioşilor, care-şi primesc răsplata sau pedeapsa. 

Credincioşii devin, în asemenea cazuri, adi-că -atunci cînd îşi-realizează 
în viaţa lor principiile doctrinale şi morale creştine, elemente constructive 
ale societăţii şi factori de cultură şi de progres. Ci_edin_ţ_a_ religioc1să îşi cles
coperA_Q~ntru credincioşii adevăraţi nebănuitele sale valori morale, sociale 
~i culturale,-adeveriryd necesitatea sa în opera de mîntuire, cit şi utilitatea 
sa în călăuzirea vieţii aici pe pămînf şi cîştigareâ celeilalte vieţi, de dincolo. 
din ceruri. • • 

Aspecte negative. 

Faţă de aspectele pozitive ale problemei, prezentate pînă ai,ci, r·ezolva
rea noastră ar fi incompletă, dc1că n-am considera şi cîteva aspecte negative. 
care se produc, se dezvoltă şi se menţin, atunci cînd uedinţa religioasă nu 
este lămurită în resorturile sale intime sufleteşti. De aceea este b:ne, ca să 
ne oprim şi asupra acestor aspecte negative, deşi Ie-am atins în treacăt în 
anumite părţi ale tratării. 

Aşa după ,cum am mai spus, credinţa religioasă este un act liber de 
voinţă, care urmează unei reflectări adînci, fiind transpus în viaţa religioasă 
a credinciosului. Acesta deliberează asupra conduitei sale religioase, după 
ce a cunoscut dodrina şi morala. Acceptarea integrală a acestui fond doc
trinal şi moral revelat, traducerea lui în viaţă prin sentiment şi voinţă, 
constituie trăirea religioasă a fiecărui credincios. 

Atîta numai că lucrurile nu se petrec totdeauna aşa de simplu şi de nor
mc1I, -cum am arătat în cele de mai sus. Sînt cazuri determinate de structura 
psihică a credincioşilor, care este deosebită Ia fiecare dintre ei, cum şi dE> 
î,ndeplinirea eronată a procesului relig:os, cînd trăirea este unilaterală, 
necompletă, pricinuind neajunsuri grave credinţei. ln asemenea cazuri, cre
dincioşii se abat de Ia trăirea religioasă adevărată, îndepărtîndu-se de ade
văr, şi molisindu-se de diferite molimi religioase, extrem de păgubitoare, cînd 
nu sînt tratate, pricinuind mult rău celorlalţi credincioşi. 

Astfel, credinţa religioasă singurită, izolată şi ruptă de sentimentul re
ligios şi de intelectul religios, cum şi de viaţa religioasă, atrage după sine 

46. Cf. W. Liese, Der heilsnotwendige Glaube, Freiburg, 1902, passim şi: .T. 
Brunsmann, Lehrbuch der Apologetik. II Bd.: Kil-che und Gottesglaube, ll Aufl., St. 
Gabriel bei Wien, 1930, pp. 439-448. 
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un pietism neortodox, un solafideism protestant, un formalism fără contin
genţă cu viaţa, închizînd ca într-u,n turn de fildeş pe posesorul ei. Asemenea 
<'.redinţă nu poate fi vie şi constructivă din punct de vedere religios, ea prici
nu:nd moartea morală-

Tot atît de greşite sînt şi concepţiunile religioase, care pun accentul nu
mai pe sentimentul religios. Intr-un asemeinea caz, credinciosul renunţă la 
luminile minţii, la roadele faptei, şi se înneacă într-un bigotism specific cre
dinciosului, care nu cugetă. Dintre aceşti sentimentali unilaterali se culeg 
toţi misticii bolnăvicioşi, toţi obscurantiştii şi fanaticii, extrem de periculoşi, 
deoarece ei trăiesc fenomenul religios. numai cu sentimentul. Capab;li de 
revărsări întunecate de patimi, care desfiinţează orice cuprins doctrinal şi 

moral religios, bigoţii, misticii bol,năvicioşi şi fanaticii experiază grava eroare 
-a neadîncirii cu grijă a procesului religios şi a nelirnpezirii poziţiiloî adevă
rului creştin. 

Dar nu numai aceşti unilaterali ai sentimentului religios a;foc marl 
pr~iudicii credinţei, ci şi cei cari se p;erd într-o visare brlrnre. intr-o medi
taţi~ s,erilă, într-o activitate formală, fără corespondent suf'etesc. Cei ce 
visează se rup de realitate. Ei sînt tributarii tuturor erorilor, nedeosebind 
niciodată , isul de realitate. Cei ce m -~citează steril, rupînd.1-se de trăirea 
reală şi de faptă, transformă religia creştină într-un oarecare sistem filo
zofic, fără rodire soteriologică, deci dezertează de la temeliile doctrinale 
ale religiei creştine, iar cei ce prachcă un formalism activ, fără un fond 
sincer sufletesc, sînt ca «arama sunătoare» (I Cor. XIII, I). 

Şi aceste devieri unilaterale religioase de la adevărata credinţă duc 
spre orizonturi tulburi, niciodată luminate de soarele puternic al mîntuirii. 
Dintre intelectualiştii unilaterali se ~uleg toţi cei ce pervertesc adevărurile 
de credinţă, iar dintre formalişti se recoltează toţi fariseii şi ipocriţii reli
gioşi, care împlinesc poruncile numai de ochii celor din jur. 

Asemenea aspecte negative se produc numai atunci, cînd credinţa reli
gioasă nu este bine lămurită şi cu grijă supraveghiată, în creşterea şi mani
festarea sa. Aceasta ne arată că şi credinţa religioasă, ca oricare act sufle
tesc, are nevoie de îngrijirea păstorilor de suflete. Fiind floarea preţioasă a 
credincioşilor noştri, păstorii de suflete trebuie s-o cultive cu cea mai mare 
atenţie, căci de dezvolt;:1rea ei normală depinde sănătatea religioasă a cre
dincioşilor noştri. 

ln acest scop, păstorii de suflete vor supraveghea cu rîvnă participa
rea credincioşilor la actul religios. Vor griji ca procesul sufletesc al cre
dinc:oşilor să se dezvolte armonios, cuprinzî,nd fiinţa lor întreagă, fără 

nici un prejudiciu unilateral. Păstorii de suflete vor evita să favorizeze 
manifestarea unilaterală a trăirii religioase, ins:stînd ca fiecare credincios 
să cunoască tezaurul revelat, pe care să-l pună în practica vieţii sale de 
toate zilele. Ei vor lupta împotri\·a manifestărilor nesănă!0ase, pe care le 
vor elimina din viaţa credincioşilor lor. In felul acesta, ei vor întări şi vor 
lămuri credinţa credincioşilor lor şi vor contribui la mîntuirea lor subiectivă, 
după învăţătura Bisericii Ortodoxe. 
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ln concluzie, credinţa religioasă are temeiuri revelaţionale, care-i dau 
întărirea şi eficacitatea supranaturală din partea lui Dumnezeu. Cr·edinţa 
religioasă are, la baza sa, adevăruri descoperile dumnezeeşti, care-i asigură, 
unitatea şi durabilitatea veşnică. Credinţa religioasă are însă, şi teme;uri 
naturale. Acestea sînt oferite de minte şi de firea înconjurătoare. Acest€ 
temeiuri naturale luminează şi întăresc credinţa religioasă a credincioşilor, 
deoarece ele pleacă de la anumite realităţi raţionale, morale, sociale şi cul
turale, legitimînd adevărurile 'de credinţă şi demonstrîndu-le prin valoril-e 
relig:oase ale vieţii de aici de pe pămînt. De asemenea valori se bucura, Ici 

vremea sa, şi Sfîntul Apostol Pavel, cînd îi scria iubitului său uceinic Fili
mon: «auzind de dragostea şi de credinţa pe care o are către Domnul Iisus 
şi către toţi sfinţii, ca părtăşia sa la credinţă să se facă lucrătoare prin cu
noaşterea a tot binele ce se face în noi pentru Hristos Iisus» 47). 

47. Filim .. I. 5-6. 
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CREDINŢĂ ŞI CUNOAŞTERE ÎN CREŞTINISlVI*) 
Apariţia creşt:nismului are loc într-o epocă în care omenirea dvilizală 

a bazinului mediteranian se zbătea într-o gravă criză religioasă. Mîntuitorul 
nostru, prin predicarea împărăţiei lui Dumnezeu anunţă sfîrşitul crizei şi 
zorile unei lumi noi, a păcii şi feri-cirii. 

Cîştigarea împărăţiei lui Dumnezeu sau a cerurilor, e condiţionată însă 
de o puritate totală a fi!inţei noastre, identică cu cea a copiilor, după cum 
afirmă Mîntuitorul, prin cuvintele: 4:Lăsaţi copiii .şi nu-i opriţi să vină la 
Mine, căci a unora ca aceştia este împărăţia c-crurilor» (Matei XIX, 14). 

Condiţionarea cîştigării împărăţ:ei cerurilor de identificarea credincio
şilor cu copiii se reazimă pe următoarele consideraţiuni: copiii sînt fiinţe 
total receptive avînd în plus şi o iubire nemărginită faţă de părintele lor. 
La baza felului lor de a fi stă lipsa oricărei problematizări. Odată auzit un 
adevăr. el nu e supus îndoielii, ci acceptat şi simţit total. Ori, pentru a ne 
putea mîntui, pentru a cîştiga împărăţia cerurilor, trebuie să primim în sufle
tul nostru pe Hristos, în toată măreţia persoanei şi învăţăturii Sale. Această 
primire însă nu se poate efectua dacă sufletul nostru este pli1n de produsele 
noastre umane, de idolii noştri ciopliţi. Hristos Dumnezeu nu poate sta ală
tur_i de aceştia, sau modelat după •chipul lor. De aceea, legarea cîştigării 
împărăţiei cerurilor, de starea de puritatea sufletească a copilului, ck: în
crederea şi iubirea lui nemărginită faţă de păr:nte!e nostru, care în cazul 
credinciosului e Dumnezeu, reprezintă un adevăr divin. 

Curăţirea sufletului ,nostru de tot ce e operă lumească, pentru a primi 
.-:uraţi şi însetaţi pe Mîntuitorul nostru, este o operă extrem de grea. Ea 
necesită tenacitatea sfîintului şi conştii,nţa eclesiastului, care afirmă: «De
şertăciune sint toate». 

Istoria creştinismului ne dovedeşte că împărăţia cerurilor s-a şi coborît 
în inimile oelor care au corespuns acestei condiţii, cum au fost, de pildă, 
Apostolii, primii ucenici, precum şi credincioşii comunităţilor primare. 

Istoria B:s-ericii creştine menţionează însă o schimbare ivită în atitu
dinea unei mari părţi a lumii •creştine. Este vorba de noile pretenţii ale epis
copilor Romei şi a credincfoşilor care i-au susţinut: «In intervalul de timp 
ce s-a scurs de la Nero la împăratul Constantin cel Mare, tînăra B:serid ro
maină a început să se îndepărteze de la forma ei primordială, luînd o nouă 
înfăţişare care urma să o ducă mai tîrz:u la o monarhie a papalităţii» 1). 

Ideea «monarhiei papale» şi ideea centralizării Biseric,ii devin idealurilE' 
Bisericii apusene. Pentru real:zarea lor nu se va mai ţine seama n:ci chiar 
de unitatea Bisericii, fapt ce va duce la distrugerea acesteia în 1054. 

* Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fa.st întocmită sub 
conducerea Pr. Prof. Petru Rezuş. care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. T. M. Popescu, Pr. T. Bodogae, G. Gh. Stănescu Istoria Bisericească Uni
versaJA, Buo. 1956, v. I, p. 203. 
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Aceste schimbări s·e întîmplă dator:tă faptului că «în Apus oamenii Bi
sericii sau lăsat înrîuriţi de ideile politi-ce care stăpîneau minţile şi le-au 
aplicat ei î1nşişi sub forma <:,ezaro-papală» 2 ). 

Noile idealuri ivite in Biserica Romei, idealuri cu totul străine creşti
nismului genuin, relevă în credincioşii romani o schimbare a' spirilului ori
ginar creştin. Acest fapt se întîmplă deoarece apusenii nu mai corespundeau 
ln aceeaşi măsură condiţiei de purificare suflelească •cerută de idealul creş
tin. Datorită acestui fapt, credincioşii nu s·e mai leapădă complet de deprin
derile vech:, aşa încît permit perpetuarea vechilor idealuri în lumea creş
t:nă. Aceste idealuri cuprinse de viziunea omului antic păgîn, au ca ţel eul 
propriu, şi lumea înconjurătoare. Originea lor e egoismul, care se manifestă 
prin spiritul practic. Aceasta e pecetea căderii şi păcatului. 

Infiltrarea în creştinismul apusean a spiritului practic, cu totul specific 
lumii romane, a dat naştere unui compromis care reprezintă tocmai cato
licismul. Ace_sta schimbă aspectul creştinismului prin legarea spiritului ne
mărginirii al acestuia cu spiritul limitării, al văzutului şi naturalului. Roma, 
capitala întinsului imperiu al legii, măsurii şi ordinei, devine capitala creş
tinismului în forma sa nouă «corijată» de spiritul roman. 

Istoria creştinismului scoate la iveală procesul de infiltrare a spiritului 
practic în creştiniS1ITiul apusean. El începe să se manifeste la început în 
formele externe ale creştinismului, exemplu: comunitatea. Acest fapt e de la 
sine înţeles, luînd în considerare preferinţa acordată de acest spirit la tot 
ce e extern. Creştinismul suferă, astfel, în romano-catolicism, o modelare 
înceată şi nesimţită a fondului său propriu, care, începînd în formele ex· 
terioare, neesenţiale, pătrunde încet spre interior, transformînd însăşi esenţa 
specifică a creştinismului: credinţa şi iubirea. Primul rezultat al acestei 
acţiuni e înfiinţarea unei comunităţi biine organizate după formele Statului, 
cu o ierarhie bine definită, în fruntea căreia se află unitatea văzută: papa 
Deja din acest moment apare devierea spre extern a unor probleme de baz~ 
creştină cum e cea a unităţii. Acest pas săvîrşit de Biserica romană face 
începutul unui şir neîntrerupt de concesii străine spiritului creştin. El e toc 
mai pasul invers celui preconizat de creştinismul genuin cu ochii aţintiţi 
doar spre transce1ndent. Punîndu-se accentul pe Biserica văzută şi pe con
cretizarea acesteia, papa, apare, datorită aceluiaşi spirit pract:c, imperia
lismul spaţial, extiderea orizontală a creştinismului şi· supunerea tuturor 
autorităţii supreme, după modelul ideal al izvorului: imperialismul Romei 
păgîne. • 

Spiritul practic inu s-a putut infiltra în creştinismul catolic fără o mas
care a fondului său cu totul minor. Infiltrarea lui e explicată de faptu) d 
el a luat forme în aparenţă nevinovate şi totodată, că a apărut la periferia 
vieţii creştine înaintînd încet spre centrul acesteia. In felul acesta a putu! 
înşela buna credinţă a creştinilor î,n general, şi mai ales a celor autentici. 
Formele sub care apare. sînt: pr•edilecţia pentru văzut, pentru imediat, ca 
ex.: comunitatea creştină, Biserica, se concretizează în papa. Această predi
lecţie duce la exteriorism, adică o orientare a privirii şi atenţiei spre super
fic:al, la o direcţie orizontală, perfect demonstrată de tendinta de dominaţi(' 
mondială a scaunului roman. Astfel forma ajunge în centrul atenţiei gene
rale. Formalismul pune ca atare stăpînire pe catolicism, modelînd după 

2. N. Chiţescu, Esenţa doctrinală a cel&r trei mari confesitmi creştine, în Studii 
Teologice, nr. 9-10, 1949, p. 768. 
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chipul lui toate ide:!e creştine. Exemplificativ e, în această privinţă, faptul 
că s-a «accentuat înlr-atît iormalisrnul exterior, încît împărăţia lui Dum
nezeu a devcn:t (pentru catolicism) una pămîntească, similară theocraţi-21 
Vechiului Testament, condusă în chip văzut de papa, locţiitorul lui Dum
nezeu pe pămî,nt» 3 ). Fapiul însuşi al necesităţii unui locţiitor văzut al lui 
Dumnezeu, e iarăşi cît se poate de semnificativ în această problemă. . 

In rezumat, putem spune că empirismul, exte-riorismul şi formalismul 
sînt apariţiile mascate ale spiritului practic, care-şi deschide drum şi trans
formă după plac în catolicism, creştinismul originar. La aceste trei carac
teristici esenţiale ale catolicismului, cuprinse în n.oţiunea de exter:orism în
tr-un sens larg, se pot reduce toate înnoirile operate de catolicism, ca la 
cauza lor primară. Ca atare, aici se află cauza inchiziţiiei, care reprezintă 
exter:orismul aplicării auiorităţii, a concepţiei indulgenţelor, care repre
zintă formalismul actului mîntuirii, a cazuisrnului, ce reprezintă forma
lismul moralei, etc. 

Cea mal gravă acţiune de modelare formală petrecută în catolicism e 
cea efectuată asupra credinţei. Aceasta se întîmplă după ce spiritul practic 
provoacă dualismul contradidor;u în sînul orientării creştine. Această ten
dinţa duc:htă, cît şi formalismul apărut, colaborează la lămurirea ortodoxă 
a credinţei. Credinţa în sine are un caracter esenţial monist, adică ea se 
identifkă fiinţial cu eul uman, fără urmă de rest. Ca atare, specific, ei îi 
lipseşte propr:etatea de a fi ob:ect. Credinţa în sine şi credinciosul sînt una. 
Ac-est caracter al credinţei rezidă în identificarea ei ,cu trăirea. Doar o astfel 
de credinţă putea produce minuni şi mîn!uire. Ea e cea cerută de dictonul 
«crede şi nu cerceta», atît de (ţes greşit înţeles. Şi într-adevăr, orice cerce· 
tare necesită un obieN şi un subiect, iar credinţa, pentru a deveni obiect, 
trebuie să-şi renege însuşi specificul, şi anume: trăirea. Ori, trăirea se desfiin
tează în momentu! apariţiei dualismului cunoaşterii. Dualismul însă, îm
pn~ună cu formalismul desp:că monismul credinţei, fădnd-o pe aceasta ş; 
obiect. In această acţiune se accentuiază, astf.el, rolul formalismului cre
dinţei, ad:că a imaginii generale în care apare aceasta. Ca atare, credinţa 
apare sub formă de reprezentare; ea începe să fie privită ca un concept. 
expresie a unui obiect. Apărînd ca obiect, practicismul nu mai are decît un 
pas spre a o considera aptă pentru cercetare. In modul acesta se ajunge la 
intelectualism. Cr·edinţa devine ob:ect de cercetare şi, totodată, jucărie în 
mîna raţiun:i, care caută de acum încolo să-i găsească un loc bine deter
minat în infinitatea celorlalte ,concepte, să-i determine legăturile cu aces
tea, deci să o umanizeze. Acest fapt atrage oponenţa credinţei, care, deşi acum 
concept, mai păstrează nota ei de independenţă şi autoritarism absolut. Un 
conflict fără sens şi fără sorţi de izbînd~ apare între raţiune şi hibridul elf' 

credinţă - pe de o ~arte ·_ şi între compromisul acceptat uneori între 
acestea şî restul raţiunii independente. Bilanţul acestei acţiuni e înspăimîn· 
tător. Din trăire, credinţa devine obiect de cercetare, din pace internă e;i 
devine război, di,n divină d-evine umană, într-un cuvînt din credinţă devine 
părere. Ce a mai rămas din ea, e o eternă nostalgie, o durere adîncă după 
un paraclis pierdut şi un necontenit zbucium. Trngismul cred',nţei catol;ce 
se simte pretutindeni. EI s-a manifestat violent în tendinţa reformei Bise
r'c'i în sec. XIV şi XV şi apare şi azi în sînul catolicismului prin noianul 
de cureinte moderniste. Biserica romană s-a uman:zat. Ea simte acum trag:s-

3. N. Ch:.ţescu, op. cit, p. 767. 
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mul umanului. Dar cunoscînd acestea, putem înţelege concepţia lutheriană 
a eternei căderi a naturii umane. 

Problema credinţei şi cunoaşterii în catolicism se prezintă, astfel, axată 
pe o direcţie intelectualistă. Specificul ei e accentuarea laturii cognitive a 
~redinţei. Această cunoaştere î1nsă nu mai e cunoaşterea de la s:ne înţeles, 
fiinţială şi indubitabilă a credinţei, ci o cunoaştere raţională, crescută în do
meniul dualului. Ea nu mai e o cunoaştere trăită, verticală, ci o cunoaştere
formală, orizontală. Problema credinţei şi cunoaşterii ia astfel, în catcl:
cism, forma problemei credinţă-raţiune. Această problemă străbate ca u1n fir 
roşu de-a lungul secolelor întreaga teologie catolică, aducînd o ser:e în· 
treagă de soluţii străine creştinis.mului autentic. 

Cunoaşteîea în catolic:sm nu mai e intrinsecă credinţei, ci extr:nsecă. 
Ea e strîns dependentă de raţiune. O atare concepţie, în loc să ducă la o 
întărire a credinţei, denotă o slăbire considerabilă a ei. Cunoaşterea pri
meşte, în catolicism, tot mai mult caracterul cunoaşterii laice. De aceec.1 
problema cred:nţă-raţiune va duce la o luptă acută între acestea şi la solu
Tii :nstabile şi pline de compromisuri. 

Pentru a ne da seama de aspectele pe care le ia problema aceasta în 
catolicism, vom face o trecere în revistă a poziţiei perso,nalităţi-lor de bază 
ale catolicismului, faţă de raportul dintre cunoaştere şi cred:nţă. 

Fericitul Augustin e tipul clas:c al omului de formaţie culturală pă
gînă, care intră în creştinism pentru a-şi soluţiona diferite probleme carac
teristice struclurii culturale antice, direcţionate spre cunoaştere. Citirea în 
Cartagena a cărţii lui Cicero: Hortens;a, provoacă asupra lui o puternică 
impresie. «Sufletul său luă - de aci îinainte - direcţia spre filozofie nu la 
2,ceastă sau acea şcoală filozofică, ci la adevărul însuşi de orice fel ar fi». 
Astfel, se trezi în africanul d,c nouăsprezece ani acea violenţă, aş putea spun€' 
aproape fanatică dorinţă şi căutare după adevăr. Aceasta a fost ora naş· 
terii filozofului Augustin. Ce e adevărul? Unde este de căutat? Unde este 
ele găs:t? Inaintea acestor întreb-ări esenţiale ale întregii filozofii se văzu 
pus dintr-odată tî111ărul student» 4). Şi într-adevăr, în urma punerii aces
tor probleme şi în căutarea rezolvării lor, Fer. Augustin ajunge după un 
drum lung şi întortochiat, la creştinism. 

Frumus-eţea învăţăturii augustiniene zace în laturea ei filozofică. Dacă 
Augustin s-ar fi rezumat de a face o filozofie creştină fără a avea pretenţia 
ca aceasta să aibă scopul susţinerii credinţei şi fără a fi dat pecetea dogma
tismului intelectual, el ar fi rămas legat mai intim de esenţa creştinismului. 
Menţinînd însă legătura existenţială dintre filozofia creştină şi credinţă, 
precum şi accentuînd dogmatismul sistemului filozofic, care e unic, face să 
apară în primul caz formalismul,· iar în al doilea autoritarismul în domeniul 
gîndirii, orientări ce reprezintă direcţia orizontală catolică. Prin accentul 
pus pe aceste orientări, Fericitul Augustin pune conştient problema rapor
tului dintre credinţă şi raţiune. In general, el o rezolvă în felul următor: 
raţiunea şi credinţa sînt aşezate oarecum pe acelaşi plan; «ele se îndreaptă 
spre acelaşi obiect, supranaturalul, î,nsă, fiecare îl exprimă în limbajuri deo
sebite, odată direct prin «lumina supranaturală», sau c-redinţă; altă dată 

4. Dr. M. Baumgartner, Augustlnus; in Grosse Denker herausgegeben von 
E. von Aşter, Leipzig, v. I, p. 2'51-52. 
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uman, prin «lumina naturală», sau raţiune» 5 ). Cu toate că _sînt aşez~te P: 
acelc1şi plan, cred:nţa e însă superioară. Cu to~te acestea, raţiunea ~sca!data 
în lumina graţiei, înţelege supranaturalul; misterul ~ trnsparent in_teJ1g~n
ţei iluminate, dogma poate fi raţiornalistă» 6). Soluţia a f~st numit~ «m
trinsecism». Fer. Augustin şi-a dat însă seama ca adeva~ul creştin_ nu 
poate fi înţeles pri_n raţiunea normală._ De acee~ e~ şi pre~inde o_ raţnme 
ilum:nală. In ilum:narea ei însă e nevo:e de credmţa, har ş1 moralitate. In 
special «concepţia lui asupra raportului între şt:inţă şi credinţă, raţiune şi 
autoritate ... a co,ncretizat-o în trei formule renumite şi anume: «rat,o ante
cedit fidem, fides antecedit rationem, şi credo ut intelligam». Ac~asta în
s-eamnă: ştiinţa trebuie să preceaclă cred:nţa, întrucît are de exam:na_t cre
dibilitatea. Credinta însă trebu:e să preceadă ştiinţa, întrucît conţrnutul 
\Tedinţei trebu:e să· ne fie rlat şi trebu'e, în primul rînd să fie preluat ele că_tr: 
mer. Sufletul ~nsă nu trebu:e să se oprească la această preluare pasiv_a 
şi neinteligib:lă. Credinţa trebuie să proq-reseze 1::i ştiinţă, credere la rntelh· 
gere, într-atît cît mis.terele credinţei se lasă înţelese» 7). 

Această concepţie augustiniană se reaz:mă pe următoarea idee: «revela
ţia îşi mărgineşte rolul său numai la acela de a propune obiectul cerceiării 
raţionale, credinţa nu demonstrează, ci numai arată; inu e demonstrativă, 
ci numai ind'cat:vă» S). Raţiunea, deci e chemată să lămurească creclinţ2. 
In plus, certitudinea credinţei nu ajunge. Ea are nevoia demonstraţiei·. Cu 
alte cuvinte, cunoaşterea credinţei are 1nevoie de întregirea cunoaşterii ra
ţionale. Ac·2astă teză e însă instabilă şi neadevărntă, înlrucît se bazează 
pe un cerc vicios şi anume: raţiunea, după Feric. Augustin trebuie să gă
sească credinţa, să o lămurească, însă raţiunea trebuie să fie iluminată. 
ad;că transformată de credinţă. In ceea ce priveşte teza 1neces:tăţii în actul 
credinţei, a raţiunii simple, neiluminate, această teză n-a fost susţ;nută elf' 

b°,er. August:n şi nici nu se po;;ite susţine pe tărîm creştin. Pe lîngă aceast2 
obiecţie care i se poate aduce tezei Feric. Ai_1gusti.n asupra raportului dintre 
credinţă şi raţiune, se mai poate obiecta concepţiei august'n'enc că clirni
nuiaiă valoarea credniţe:: întîi prin deierm:1rnrea acceptării ei d·bar clupă 
un examen al raţiunii, iar în al doilea rînd prin minimalizarea cunoaşterii 
credinţei prin imperativul prelucrării raţionale pentru î,nteJ.egerea acest-e:c1 
In!r-adevăr, credinţa necesită înţelegerea. Inţelegerea însă nu e ceva exte 
r:or e:, ci ea reprezintă tocmr1i caracteristica adevăratei credinţe. Problema 
înte!egerii credinţei a putut interveni doar în momentul cî,nd aceasta era 
slabă. dnd asupra ei intervenea bisturiul raţiunii, în momentul în care cle
v:ne obiect; cu un cuvînt, cînd dispare de-a mai fi credinţă creştină. M:,ni
malizarea credinţei e o trăsătură caracteristică Fericitului Augustin -'?i între
gului catolicism, tocmai prin recurgerea la autorităţi exterioare ei pentru 
a o susţine. Deşi afirmaţia pare în contradicţie cu personalitatea creştină, 
care este Fericitul Augustin, ea e, totuşi, adevărată, şi arată. od;;ită în plus, 
depărtarea de creştinism efectuată de spiritul practic, pr:,n intelectualismul 
produs. 

Dar nici raţiunea nu rămîne la .propria ei valoare Ia Fer. Augustin. Deşi 
el afirmă că ea e ridicată pe un plan superior, prin iluminarea ei de cătr-e 

5. M. Florian. Antinomiile credinţei Soc. Rom. Fil., Bucureşti 1936, p. 28. 
6. Idem, ibidem, p. 2,9. 
7. Dr. M. Baumgartner, op. cit .. p_ 259. 
8. Const. C. Pavel. Conditiile coJaborării ratiunil cu credinta la Fer. Augustin, 

!n Studii Teologice, nr. 9-10, 1955, p. 643. ' • , 
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credinţă, dependenţa raţiunii de aceasta îi răpeşte to,cmai specificul, anume. 
autonomia şi astfel o face hibridă şi cil se poate de uşor de răsturnat. Acea
sla rezultă şi din faptul că Feric. Augustin permiţî1nd constituirea unei filo
zofii creştine, «restrînge zona de interes a gîndirii, alegînd probl·emele, a 
căror dezlegare interesează conduita religioasă, pe celelalte stigmatizîndu-le 
adesea ca «vana curiositas» 9). Prin aceasta, cîmpul de investigaţ:e propr:u 
raţiunii e arbitrar restrîns. 

Din cele de mai sus, rezultă clar faptul că Fer. Augustin a intrat î.n 
creştinism cu un veşmînt străin acestuia: filozofia. E adevărat, filozofia 
capătă la el un caracter nou, anume cel creştin. Ea îinsă, prin apariţia ei, 
provoacă dualismul credinţei şi ca atare minimalizarea şi intelectualizarea 
-ei. Credinţa ia tot mai mult aspectul de concept; i se accentuiază d:,n ce în 
ce mai mult laturea ,cognitivă, aducîndu-se astfel tot mai mult în legătură 
cu cunoaşterea i,ntelectuală. Rolul important, jucat de raţiune în diferitele 
stadii ale credinţei, face ca credinţa să devină d:n ce în ce mai mult un f eno
rnen uma,n şi astfel importanţa ei decade. Exteriorismul şi formalismul apar 
cu toată claritatea în concepţia intelectualistă augustiniană. Aşa, Feric. Au
gustin, deşi un spirit profund religios, neascultînd porunca Mînturtorului 
care condiţionează intrarea în creştinism de id·entificarea cu copiii, intro
duce în creştinism diversele maniiestări ale spiritului practic: exte-riorismul, 
iormalismul, intelectualismul, autoritarismul, într-un cuvînt direcţia orizon
tală. 

Scolastica, pre'a direcţia intelectuaUsmului augus.tinian, o dezvoltă, şi 
după secole de încercări şi zbucium se pomeneşte în faţa falimentului: cre
di.nţa şi raţiunea se îndreaptă spre obiecte deosebite. Intelectualismul, apărut 
deja la Tertulian, descrie o curbă, reîntorcîndu-se la aceeaşi concluzie prin 
Wilhelm Occam şi anume «Credo gui.a absurdum». 

Prin puternicul accent pus pe raţiune, scolastica are ca ideal modelarea 
creştinismului în adevărată filozofie. Prin acest ideal, creştinismul pierde 
caracterul lui fiinţial, dobîndind un pur cognitiv: transformarea credi1nţei în 
ştiinţă. Ca atare, dogmele pot şi trebuie să fie expl:cate raţional, întrucît 
«fides quaerens intellectum» 10 ). Deci credinţa e necesară pentru înţ,elegere, 
«credo ut intelligam» 11 ) (Anselm de Canterbury). Mîntuirea e privită în 
consecinţă ca efeduîndu-se prin posedarea adevărului (I. Scotul Eringena). 
Roadele acestei v:ziuni pan-intelectualiste ap~r deja prin Abelard, care ex
tinde îndoiala asupra credinţei, pretinzînd raţiunii îndepărtarea îndo:elii. 
Nominalismul lui Roscelin anunţă falimentul idealului s•colastic. 

Punctul culm:nant al scolasticii e atim, de personantatea lui Thoma 
d'Aquino. Marea înflorire a teologiei ce caracterizează perioada a doua a 
scolasticii din care face parte şi Thoma, e cauzată de reapariţia filozofulu• 
păgîn Aristotel. Thoma d'Aquino dindu-şi seama de eşecul suferit de idealul 
scolast:c în primul period, încearcă o nouă sinteză între credinţă şi raţiune. 
bazîndu-se de data aceasta pe filozoful nou descoperit. Incercar,ea lui reu
şeşte şi el devine «doctorul angelic» al Bisericii catolice, iar teza sa devine 
teza oficială catolică. 

Prin Thoma, credinţa îşi recapătă ceva din independenţa şi complexi-
tatea ei specifică. Aceasta, întrucît aquinatul afirmă ca obiect al credinţei 

9. Idem, Ibidem, p. 644. 
10. «Credinţa caută Inteligenţa». 
11. «Cred pentru ca să îllJţeleg» 
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supranaturalul, şi ca atare misterul. Acesta e dat de Revelaţie, iar credinţa 
e facultatea care-l sesizează. «Credinţa însăşi, în conţinutul ei, nu are ne
vo:e de justificare sau de demonstraţie. Misterul e crezul, iar ceea ce e crezut 
nu mai are nevoie să fie ştiut» 12 ). Prin această concepţie, Thoma d'Aquino 
pare să facă un pas măreţ spre restabilirea credinţei creştine pure. Din păcate 
îns.ă şi el priveşte credinţa tot sub aspectul ei cognitiv de credinţă-con
cept 13 ). Thoma n-a ses:zat şi n-a încercat să elucideze problema originii 
conflidului dintre cred;nţă şi raţ:une, care constă în faptul că în momentu_! 
în care cred:nţa devine obiect, intră în domeniul cercetării raţiunii, subor
donîndu-se de-ci aceste:a şi normelor e:. Ca tare, teoria lui Thoma, ce pre
scrie raţiunii şi credinţei obiecte diferite, nu rezolvă nimic, întrucît ambele 
au caracter cognitiv, iar raţiunea nu poate fi lipsită arb:trar, de obiectul 
cred:,nţei-concept şi anume: Dumnezeu. • 

Thoma d'Aquino scoate misterele din focarul observaţiei raţiunii. Do
men'ul raţiunii este natura. Cu toate că raţiunea are un domen:u distinct 
de cel al cred:nţei, totuşi, concluziile raţiunii nu putea contrazi.ce concluziile 
credinţei. RaţiuJ1er1. deşi are un domen:u. diferit, e supusă adevărurilor cre
d',nţei. Dar raţiunii îi mai rămîne un rol în cadrul raportului •ei cu credinţa. 
Acest rol constă în justificarea raţională a celui care garantează credinţa: 
Dumnezeu. «Credem fi:ndcă cuprinsul credinţei este dictat sau revelat ele 
Dumnezeu. Fundamentul raţional al credinţei este extrinsec ei, este autori
tatea Revelaţiei, a Cuvî,ntului lui Dumnezeu, care nu poate înşela» 14). Astfel, 
raţiunea prin «teologia naturală constituie preambula fidei, o pregătire a 
credinţei. Ea demonstrează ,numai extistenţa, perfecţia şi veracitatea divi
nităţii, suprema garanţie a credinţei» 15). Această concepţie a fost num;tă 
extrinsecism. Dar nici ea nu· reprezintă o soluţie majoră. Aceasta, întrudt 
c1tît credinţa, cît şi raţiunea sînt minimalizate şi legate una de alta. Ra
ţiunea e minimalizată prin corectivul adus de ,credintă soluW!or ei, iar cre
dinţa e minimalizată prin împingerea motivului credibilităţii în operaţii ex
trinsece ei. Dar obiecţia cea mai gravă, ce se poate aduce a,cestei teorii a 
lui Thoma, este următoarea: dacă rolul raţiunii e doar de-a demonstra pc 
Dumnez-eu, garantul credinţei, această demonstrare a lui Dumnezeu nu 
,iustif:că implicit credinţa. Căci pentru a crede că Dumnezeu Revelatorul a 
revelat credinţa creştină şi nu altă cred:nţă, e nevo:e de-a crede ,că creşti
nismul e revelaţia lui Dumnezeu. Ori, tocmai această credinţă nu poate fi 
nici garantată şi nici demonstrată de raţ:une, ci doar de către ·credinţă în
săşi, după chiar teoria lui Thoma. In plus, cu ce drept raţiunea vrea să ga
ranteze, să justifice cr-edinţa prin apelarea la divinitate, odată ce Thoma 
însuşi prescrie raţiunii şi ,cr-edinţei obiecte diferite? 

Thoma d'Aquino este astfel şi el uin intelectualist, întemeierea raţională 
a dogmelor constituie şi pentru el suprema fericire a omului. Id•ealul cre
dinciosului e, după el, contemplarea adevărurilor eterne. 

. Prin W. Occam desăvîrşeşte circuitul parcurs de frămîntarea creştină 
catolică formalistă. Raţiun-ea la Occam pierde şi menirea de «preabula fi
clei», pierde rolul ei extrinsiec. Dogmele, după Occam, sînt absolut adevărate 

12. M. Florian,op. cit., P. 29. 
13. Ca atare el nu sesizează enorma deosebire ce există între Dumnezeul religios 

şi. aşa zisa div.initate filozofică. Aici însă zace cheia dezlegării problemei credinţă. 
raţiune. 

14. M. Florian, op. cit., p. 29. 
15. Idem, ibidem, p. 29. 
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pe,:itru credinţă, dar cu totul neînţelese raţiunii. Raţiunea are în vedere ima
nentul, credinţa, transcendentul. Credinţa e o lucrare a lui Dumnezeu, ea 
e o minune. Se ajunge astfel iarăşi la vechiul «credo quia absurdum». 

După o lungă perioadă de relativă uitare, thomismul e reluat şi repus 
la loc de cinste prin enciclica Aeterni Patris (1879) a lui Leon XIII. D:recţia 
thomistă pune astfel stăpînire ofkială pe spiritul catolic, reprezentîndu-l 
întru totul. Ea apare ca singura direcţie admisă în domeniul gîndirii cato
lice. Autoritarismul papal se manifeslă acum în ultimul domeniu rămas 
oarecum l:ber şi ,mume: direcţia filozofică a raţiunii încătuşate. Opera di
recţiei orizontale, formale, catolice, îşi poate serba victoria. Prin aceasta 
însă şi ultima expres;e a absurdităţii iese la iveală şi anume: acceptarea în 
domeniul liberei cumpăniri a unei soluţii doar pe baza decretării autorita
tin. Cu această ocazie raţiunea îşi poate serba şi ea desfiinţarea definitivă. 
Totodată. icu apelarea la o atare raţiune mutilată, credinţa dovedeşte fali
mentul în care se găseşte în lumea of;cială a romano-catolicismului. Pen
tru a ne da mai b'ne seama de a,est fal:ment al concepţiei despre credinţă 
şi al cunoaşlerii pe care a•ceasta o posedă, vom examina, pe scurt, caracte
rul credinţe: în catolicismul contemporan. Catolicismul contemporan def:
neşte î,n general credinţa ca «întîlnirea sufletului cu Dumnezeu» 16 ). Acea
stă definiţie I(' cît se poate de adevărată. Interpretarea ei catolică este însă 
denaturată. Deşi defin:ţic1 se referă la complexitatea fiinţe; um~ne în întîl
nirea cu Dumnezeu, catolicismul nu o priveşte ca pe •ceva cu totul specific 
şi complex. El caută să o identifice cu anumite mc1nifestări s,pir:tual·e. să-i 
iege originea de o mulţime de cauze externe. Acest lucru e şi normal, în
trucît, datorita sririlulu: orizontal prnctic, autoritafra lumeasdi catolicâ 
nu-şi putea îndrepta privirile altundeva rlecît spre extern, unde putea doar 
dispune şi da directive după pia<'. Raţiunea şi voinţa apar ca elemente consti
tutive ale cred:nţei c:itolice. Şi înlr-adevăr, ce e mai int:m legat de-o cre
dinţă - -concept, decît ra\iunea şi vo;,nţa? Luînd part,,~ la fenomenul credinţă, 
raţiunea şi voinţa dE'vin condiţii ale credinţei 17 ). Prin aceasta cred:nţa e 
aproape complet intelectualizată. E adevărat, catolicismul nu afirmă n'căieri 
explicit că credinţa ar fi un produs al rat:unii. El face îns~i marea greşală a 
accentuării colosale a actului crech1ţei, în care ad, condiţionează apariţia 
credinţei de raţiune şi ,·o:nţă. Astfel. catoli,cii afirmă că credinţ;:i «presupune 
o viziune care o precede şi întovărăşeşte; se crede, spune Thoma, propter 
ev'.denfo1m signorum» 18 ). Această observaţie rare să re adevărată. Un 
lucru c însă curios. De ce această «viziune» să fie de natură intelectuală şi 
r,u ele natura cred:nţei însffişi? Răspunsul zace în specificul roman. Raţio-
na Ii ta iea C'ft'di njei e afirm,1 tă exrres şi pr: n cuv: n lele: «căci. doară, însăşi 
credinţa trebuie să fie raţionabilă, precum spune Sf. Paul, adică însăşi cre
d:nţa presupune anumite motive. care au îndemnat m;nlea omenească să se 
supună adevărurilor· descoperite» 19 ). Şi aici se poate pune aceeaşi între
bare: de ce e ,nevoie pentru a crede. de argumcntări extrinsece credinţei, dacă 
credinţa e tocmai fctcultatea cea mai adecvată înlîlnirii cu Dumnezeu? 2 0). 

16. G. Rabeau. Comment se pose \e probleme de ,J' Apologetique, en M. M. 
Briliant Apologetiqne. Bloud,, Paris 19:H, p. 8. 

17. Idem. ibiclem, p. 9. 
18. Idem. ibidem, p. 10. 
19. Dr. V. Suciu, Teologia dogmatică fundamentală, vol. I, Blaj 1907, p. 97, su. 

blinlerea e a noastră. 
20. Pentru a ne da seama şi mai evident de caracterul intelectualist al ere. 
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Voinţa, la rîndul ei, are un rol hotărîtor în ivirea credinţei, «ea are un 
rol specia-I, anume acela de-a completa inevidenta adevărurilor credinţi:''. 
Aceasta nu lnseamnă bineînţeles că voinţa se dec:de să creadă printr-o 
raţiune t.rb:trară, fără raţiune valabilă» 21 ). Afirmînd însă ineviden(;_i ere 
d:nţei, afirmăm implicit inexistenţa ei, căci credinţa e evidentă prin sine. 

Catolic:smul face astfel, dovada că n-a sesizat esenţa credinţei. Aceasta 
rezidă într-o experienţă internă totală, în care harul are cuvînt hotărîtor. 
Această exper:enţă e primară. Ea poate avea, privită ulterior, anumite mo
tive, prinlre care pot f: şi motive raţionale. Insă nu acestea o determ:nă, 
întrucît ele sînt relevate tocmai ulterior şi sînt inconştiente î,n actul cre
dinţei (şi doar în forma aceasta le poate cuprinde credinţa fără a f; alte
rată). In plus, aceste motive raţionale pot tot atît de bine lips,i, fără ca prin 
aceasta să înlăture cred:nta. Prin caracterul primar al credinţei şi prin cel 
de dar, ea are componenţi abisal:, atemporali şi supranaturali. Cred:nţa nu 
se poate căpăta şi nici susţine în t:mp, discursiv. A încerca, deci, fundare:i 
cr-edinţei pr:n raţiune. sau a încerca forţarea apariţie' ei, este a nu înţelege 
esenţa credinţei a o privi ca concept, a o considera ca părere, sau cel mult 
teorie. Intelectualismul credinţei apare în toată evid-enţa. Totodată, el e 
demonstrat ş: de idealul catolic al transformării credinţei în şt'injă. In acea
stă privinţă sînt clare cuvintele lui Gilson: «Ne rămine speranţa că într-o zi 
cunoaşterea adevărului se substituie în noi complet unei credinţe de acum 
inutile» 22 ). In faţa acestor cuvinte orice interpretare devine de prlsos. 

Exterior'smul, dirc'cţia puternic orizontală a B'sericii of:ciale romane 
a produs de la ,ipariţie o puternică reacţiune. Aceasta apare tot mai. clar 
conturată, cu -cît exteri-:irismul şi intelectualismul cîştigă preponderenţă. 
Apariţia scolasticei produce astfel putern'ca reacţie m:stică. Exterior:smul 
moral ş' decadenţa raraliî produce v·olenta reacjie a lui M. Luther. 

Luther c pc deplin caracler:zat de-o arzătoare d'Jrinjă ele mîntuire. In
treaga lui viaţă c putern:c axată pe această dorinţă c1dînecî. Par,tlel cu acea
sta, sufletul lui c cuprins însă ele ideea c1:spe,1tă a ncputinţ2i mîntuir'i. 
Aceste dou{i expcr:er1\c fiinţial::: dorinţa m'ntu'rii ş: ncput'nta ajungerii 
ei, produc în Luther o m:stu;lm1re ~·riză sufle'ească, pe depl'n conşt'entă. 
Puternica lu: rcLg:oz:t:ile îm·e.:ircă însj o rezoi-.·are a cr:zc:. c1:e-l cluce l:t 
formarea rrokst,111tisn111lu:. S0l11tia arlusă nu sn1pă îns{i dl:' cr:ză, ci rloc1r 
o maschec1zJ. /\..,castă cr'ză mc1scată formenă t'Sl'1\·1 protest:irit:smului. Ea 
,ire, ca nen· centrnl, (Onfl:dul inconcil'1b:I cl;nlre exlerior'sm şi inter:orism. 
Aceast11 întrudt ide·llul lui Lulhrr ·e i:ikrior'smul, însă solu(i'l lui e exte
riorislă. Mînlulrea care, după Luther, e ceva ele natură cu totul inferioară, nu 
va rutea fi atinsă rrin ~.olutia exter:orislă dală şi astfel confes'unea în
temeiată de Luther va goni ec1 şi acestc1 dură mîntu:re, fără însă a o ajunge 
vreodată. Aş:1 apare irkea eternei dîder: umanr. Creştinismul 111! mai e 
împărăţia păcii. ci a zbuciumului ... Cum s-a ajuns şi în ce constă exterio
r:smul solu·ţ;ei lulhcriene. \'Om 1răta mai jos. 

Punctul cl-e plec:ire în soluţionarea crizei sale îl const=luie pentru Lut
her occamism,il. Influrnţa exercitilU\ de \V. Occam e mare. «Luther însuşi 

dinţei catolice mai citez urm 'itoarele cuvinte: «adeziunea credinţei e un act raţio
nabil», la E. Rolland. La revelation en M. M. Br:Jlant, op. cit_, p_ 226. 

21. G. Rabea•. op. cit., p_ 11. 
2-2. E. Gtlson, Christianisme et Philoso;1hie. Vrin, Paris, 1936, p. 112 Subli

nierea e a noastră. 
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s-a numit «doctor modernus» şi a spus despre sine că «a sorbit adînc în 
sine secta lui Occam» 23 ). După ultimele -cercetări «nu mai e n:<::i o îndoială 
că Luther a păstrat pîină la bătrîneţe într-un punct central al teologie: sale. 
legătura cu occamismul ca mamă a sa spirituală» 24 ). Unele idei «ce popu
lar se considerau de obicei ca «propriu luther;ene», se dovedesc la o pr:vire 
mai apropiată, mai curînd ca «proprii occamite». La acestea socotesc pu
krn:ca accentuare a Bibliei ca autoritatea b:sericească competentă; apoi 
cîteva trăsături în critica papalităţii; în fine ura împotriva lui Aristotel şi 
împotriva «Sauteologilor» 25), care amestecă fără nici o critică teolog:a 
şi filozofia 26 ). Influenţa cea mai covîrşitoare a occamismului s-a exersat 
însă în concepţia despre raportul filozofiei cu teolog:a. Luther respinge or;ce 
încercare de imixtiune a filizofiei în teologie. Ca atare, între raţiune şi cre
dinţă apare o prăpastie de netrecut. «Credo quia absurdum» devine idee 
lutheriană. Baza acestei despărţiri inconciliabile între raţiune şi credinţă e 
însă de natură raţională, din domeniul teor:ei cunoaşterii. Aceasta întru 
cît nominalismul reînviat de Occam are la bază ideea relativilătii cuno-a
şterii raţionale. Luther însă trece peste aspectul specific cognit:v ~l credin
ţei occamiste care se încadrează perfect în direcţia intelectualistă exterio
ristă catholică spre o interpretare verticală fiintială a ei. Concepţia inte
rioristă a credinţei la Luther corespunde astfel tendinţei spre interioritate, 
spre esenţă, atît de specifiă lui. Rolul aproape exclusiv ce-l joacă cred:nţa 
în protesta!ntism, e cauzat tocmai de caracterul ei primar şi intern pe care-I 
are în religie. In faţa acestui «pan-credism» protestant se ridkă motivată 
întrebarea: «ce s-a întîmplat cu iubirea? Iubir•ea şi-a pierdut marea însem
nătate existentă în creştinism. Ea nu mai reprezintă forţa transformatoare, 
puterea ce ne ridică la Dumnezeu, ci un sentiment î1nalt, este drept, însă 
fără însemnătate religioasă primară. Credinţa în sine, fără direcţionarea, 
căldura şi avîntul iubir:i, aceasta e credinţa Lui Luther. A:ci apare prim::1 
antiteză în concepţia lui Luth€f asupra credinţei. Deşi în sine credinţa re
prez:intă un fenomen de-o intimitate indiscutabilă, ea are totuşi o structură 
dublă, ea se îndreaptă spre ceva, spre un ob:ect doar în parte posedat. Pen
tru ca ,credinţa să corespundă tocmai esenţei ei, trăirea, ea are nevoie de-o 
uniune totală între ea ca fenomen su.biectiv şi ob:ectul extern al cărei re
flexie e. Şi această uniune o săvîrşeşte iubirea. Ea e m:nunea, care uneşte 
credinciosul cu obiectul -credinţei saie. Ea e dovada oviectivităţii credinţei 
prin însuşi faptul unirii realizate. Ea formează împreună cu credinţa feno
men intern, esenţa credinţei creştine, credinţa-trăire, fenomenul minunat al 
transcenderii umane. Luther n-a sesizat legătura internă dintre credinţă 
şi iubire, n-a sesizat, astfel, esenţa credinţei creştine. Prin îndepărtarea 
din fenomenul credinţă a iubirii, apare şi antiteza amintită în sînul credin
ţei: credinţa e inter:oritate, clar tot aşa de bine e exterioritate, căci •nu cu
prinde într-o unitate omul şi complexitatea fenomenului credinţă. 

Exterioritatea cred:nţei la Luther e dată de obiectul ei, adică revelaţia 
existentă doar în Sf. Scriptură 27 ), adică Cuvîntul lui Dumnezeu. Obiectul 

23. E. Seeberg. Luthers Theologie in ihren Grundztlgen, W. Kohlhammer Veri-
Stuttgart, 1940, p. 33. 

24. Idem, ibidem, p. 38. 
25. Sau=croafă, expresie specifică vocabularului lutherian. 
26. E. Seeberg, op. cit., p. 38. 
2'7. Restringerea revelaţiei la Sf. Scriptură o face Luther tot din tendinţa spre 
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credinţei e Hristos. Dar Hristos rămîne neînţeles pentru noi. Neîinteleasă 
rămîne însă întreaga revelaţie. Dumnezeu, obiectul revelaţiei este,· astfel, 
pentru noi cu totul inaccesibil. El apare ca «Dumnezeul ascuns». Totuşi 
pentru a da o unitate credinţei, Luther cere «ascultare» faţă de revelaţ:e 
prin credinţa-fenomen. Ascultarea e însă ceva cu totul extern. Ea nu poate 
înlocui iubirea, care nu numai că uneşte, dar şi explică. 

Din cele d-e mai sus ne dăm seama că Luther priveşte credinţa în cele 
două elemente constitutive: ob:ectul credinţei şi fenomenul sub:ectiv al ei. 

După ce am privit forma generală în car·e apare credinţa la Luther cît 
şi obiectul ei, să aruncăm o privire asupra credinţei îin sine, privită mai în 
special. 

Corespunzînd obiectului, credinţa e în primul rînd «credinţă în Dum
nezeu, pe care n:menea nu-L vede şi care e «ascuns» 28 ). Cred:nţa, astfel, 
il găseşte pe Dumnezeu. Aici zace o parte a frumuseţii concepţiei lutheriene 
despre cr-edinţă. Aceasta întrudt credi,nţa «vede acolo ceva, unde raţiunea 
nu vede nim:c. Credinţa e, clupă cum apare în prelegerile asupra psalmilor, 
spiritual:ter intelligere, o vedere spirituală» 29 ), sau, cu alte cuvinte, «cre
dinţa nu e credinţă în fapte, ci vederea unei vieţi umplute de Dumnezeu» 30 ). 

Această frumoasă concepţie e însă umbrită de precizările ulterioare, care 
pornesc tot de la modul în care e conceput obiectul. Credinţa e privită ca 
«marele risc al inimii în imposibil» 31), adică «săritura în întuneric,_ cute
zanţă, vitejie şi îndrăzneală» 3 2 ). Credinţa apare, în modul acesta, ca ati
tudine. Dar ea «nu e doar atitudine, ea e mereu «activă» şi execută ceva. 
Astfel, credinţa se apropie de «experienţă» 33). Această experienţă însă nu 
e o experienţă naturală, întrucît «realitatea pe care o exprimă în inimile 
noastre e o realitate dincolo de orice experienţă şi împotriva oricărei ra
ţiuni» 34 ). Aşa, credinţa apare şi ea ca «simţul ascultării dat de Dumnezeu 
pentru imposibil şi nevăzut» 3 5 ). Ai,ci aflăm marea cotitură antiintelectua
listă a lui Luther în conceptul credinţei. El nu mai accentuiază atît conţi
nutul, obiectul credinţei, cum se întîmplă în catolicism, ci fondul ei fiinţial. 
Ea pare să corespundă tendinţei v-erticale a lui Luther, ea pare a fi v:aţă. 
Di1n nenorocire ea pare doar. Ea nu corespunde, întrucît, în primul rînd, 
după cum am relevat la început, din cauza lipsei iubirii ea poartă încă 
pecetea exteriorismului. Această pecete se exteriorizează şi prin intelectualis
mul de care Luther nu s-a putut dezbăra. Caracterul intelectualist al cre
dinţei lutheriene îşi face apariţia deja prin premizele occamiste, de la care 
pleacă. Aceste premize sînt raţionale. Concluziile asupra credinţei nu sînt 
date de aceasta, ci de raţiune. Ca atare, valorificarea raţiunii se află în ger
men în însăşi concepţia Cîeclinţei. Acest fapt va dovedi raţionalismul prote
stant ulterior. Puternica amprentă intelectu:ală zace în însuşi faptul mode
lării credinţ•ei după concepţia despre Dumnezeu. In plus, ea e dublată de 
interioritate, esen~ă, nemijlocire. Tradiţia, astfel, după el, nu corespunde acestei 
cerinţe. 

28. E. Seeberg, op. cit., p. 126. 
' 29. Idem, ibidem, p. 126. 

30. Idem, ibidem, p. 2-13. 
31. Ist der Glaube des Hersens grosses Wagnis ins Unmogliche binei.n», See-

berg, op. cit., p. 126. 
32. Idem, ibidem, p. 126. 
33. Idem, ibidem, p. 127. 
34. Idem, ibidem, p. 127. 
35. Idem, ibidem, p. 127. 
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concepţia divin:tăţii, concepţie de orig'nă intelectualistă oc,camistă, căci di
vinitatea nu e priv'.lă prin prisma credinţei, ci a raţiunii. Doar un gen de 
raţiune occamistă putea să ajungă la ideea unui «Dumnezeu ascuns». Ideea 
că «Dumnezeu a,cţionează antitetic, că el salvează cînd judecă» 36 ), se în
cadrează tot în această viziune. Dumnezeu rămîne ceva nei,nteligibil- lin 
această priv:nţă sînl clare cuvintele lui Luther: «Deci Dumnezeu e un astfel 
de om, (Mann) care are poftă să facă ceea ce pentru lume e nebunie şi 
n2destoinicie» :-.:;). O atare concepţie asupra div:,nităti: e îndreptătită doar 
în domeniul cunoc1şterii raţionale. lnlrebu'nţarea ei în domen:ul cred;nţei îi 
distruge acesteec1 caracterul ei primar şi independent şi o face doar un de
rivat al raţiun:i. După cum am văzut mai sus, cred:nţa lutheriană e o cre
d'.ntă ce se î-ndreaptă spre Dumnezeul ascuns. Credinţa fiind însă cu totul 
alk~va decît raţiunea, nu se poate îndrepta la fel ca ea spre Dumnezeu. 
Dacă raţiunea în faţa lui Dumnezeu îşi dezvăluie falimentul, credinţa îşi 
arată tocmai măreţia. Dumnezeu f'ind privit de către credin(ă, nu poate fi 
în nici un caz un Dumnezeu ascuns. El e ak.i (î,n credinţă) şi numai aici, 
u:i Dumnezeu revelat. Acelaşi caracter intelectualist modelator al credinţei, 
apare şi în conceperea acesteea ca un salt în întuner:c, în impos:bili. Aici 
se poate replica în acelaşi gen ca şi mai sus: credinţa poate fi privită ca 
bravură. salt î,n întuneric etc., doar de pe poziţia raţiunii. D:n acest punct 
de vedere ea poale fi astfel. Dar privită din sine-şi numai astfel trebu:e 
privită de teolog. ea e tocmai izvorul luminii. 

Tot amprentă inteleclualistă poartă şi susţinerea lui Luther că credinţa 
e suferinţă. Ea este ca at<1re. dacă nu s-a ajuns încă la înlăturarea raţiunii 
d'n domeniul necliniei, cum e cazul la Luther şi în protestant:sm. Credinţa 
î1nsă nu e suferinţă din momentul în care a cuprins total (ufletul. O at<1re 
com:epţ'e inteledu 01I:s\ă nic: nu putea produce prin credinţă un alt sentiment 
decît cel mult încrederea în Dumnezeu. Cu alte cuvinte snus, «în momen
tul 111 car\.' cred în Dumnezeu, rnre mă 1 asă să sufăr şi c~re act:oneaz{i în 
.::,ntiteză cu raţiunea şi sentimentul. atunci mă încred în Dummzeu» 38 ). 

Din cele de mc1i sus apare clar caracterul intelectualist al cred;nţei la 
Luther. Cu 1oaEi Yio]enta sa opoz'ţie faţă de raţiune, Luther n-<1 putut să-i 
î1nlăture in'.electu2\:smul. El păşqie, astfel, într-un alt mod, pe drumul il1le
le:.:tualismului catol:c al cărui produs es:-e. Cred=nţ;i e ca atare transformată 
î:1 fenomen secundar. un derivat fiinţial al cunoaşterii rat:on.cile. In 18c d2-:i 

deriva cuno2şterea lui Dumnezeu din credinţă, cum -era cel puţ:n tend;nţa 
catD!ică, Luther fără să vrea deschide drum raţ:unii în re'.ige, ant:c'pînd ten
d:n\a lib-2rnl:srnului prolesLant. 

Alt caracter al credinţei lulherane e şi parad,JXalitate:i ei. Aceasta apare 
pr'n decretarea credinţe: ca fiind cu totul iraţională şi tutuşi pr:n structura 
ci real,i, rat;omlă. A doua contradicţie apare din accentuarea credinţei ca 
fenomen subiect'v şi lotuşi necesitatea unei învăţături externe. O altă laturii 
a paradoxalităţii credinţe: e cea relevată ceva mai î111ainte şi care se reazămă 
pe specificul intern şi totodată ext~·,n al crecLnţei lutherane- Lupta din1re 
ac-este caractere ant:i-el:ce va duce la ivirea neni11năra:elor şcoli ~i d'reciii 
atît ele spec:fice protestantismului actual. 

36. Idem, ibidem, p. 127. 
37. Luther in Die Weimarer kritische Gesamtau:sg-abe. In Seeberg, op. cit., p. 62. 
38. E. Seeberg, op. cit., p. 128. 
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Ultimul caracter al credinţei e reprezentat de importanţa singulară ce 
o are credinţa în protestantism şi care duce la identificarea cred:inţei cu 
religia. Acest fapt produce o motivare a pretenţiilor raţiunii de-a investiga 
prin religie credinţa şi de a:ci pînă la prescrierea unei adevărate religii, 
ad:d cred:nţe, nu mai e decît un pas foarte uşor de efectuat prin intelec
tualismul protestant. ln această privinţă, Ka,nt, Hegel şi ch;ar teologi, ca 
Schleiermacher stau mărturie. 

Credinţa e privită extrinsec ei. Problema catolică a legitimării conţinu
turilor de credinţă trece asupra legitimării credinţei însăşi. Raţ:unl'a pă
trunde în însuşi fondul credinţei. Ea o trnnsformă după plac şi specific 
uman. In ceC'a ce privcş!e cLJ1noaşterea cred:nţe', aceasta e în rl'al:tate o 
cunoaştere raţională de nuanţă occamistă. Credinţii i-a fost furat genul ei 
specific de cunoaştere. Ea trebu:e să aibă doar capacitatea de-a trăi anu
mite ide'. pe care Luther ş: protestantismul le-a decretat drept adevăruri 
infailib;!e, ca de ex. depărtarea divină şi căderea umană. 

Protestantismul pre:a greaua sarcină a soluţiei nerezolvate, luther'ene 
şi-o interpretează acce,ntuînd una sau alia d'n cmaderele antitetice, sau 
r1mbele chiar. sau cercetînd şi soluţionînd după plac esenţa credinţei. In
dividualismul apare în toată anvergura lui. 

Proiestantismul prez:ntă, în consecinţă, o variatie nesfîrş:tă de direcţii 
comune toate prin orig:nalitate. Cu !oală originalitatea lor, ele sr înca
drează în v:ziunea lulhc·r;anâ împărţindu-se în general în trei mari direcţii, 
după cum au preluat un caracter al crerlinţei lui Luth•er şi l-au dezvolbt 
din unul din cele două puncte de vedere unite p2radoxal. Ele se pot îm
părţi în conservatocire sau libera!e, raţionalicdc sau iraţionaliste şi în f:ne 
în intelectualiste sau paradoxale. La baza tuturor acestor direcţii slă ca
rc1clerul exteriorist prin care e concepută credinţa, adică subi2d:vismul in
telectu~d'st. Prolestanlismul, deci, se încarlrează şi el în problemat;ca cato
lică a raportulu; cred:nţă-raţiune, pe care nu numai că n-a putut-o înlătura, 
ol a accentuat-o. îndreptînd-o spre fondul credinţei şi adînc:nd în plus fo(il 
d,2 exteriorismul intelectual:st c<Jiolic acutul caracter subiediv anarhic. 
Lupta atît de veche între credinţă şi raţiune se dovedeşte de n-eînlăturat, 
tocmai prin infinitatea soluţiilor aduse. Ea va rămîne. cît se păstrează tere
nul intelectualist pe {'are :=.e d;spută. Aceasta. Tnta1dt «este un !unu ilu
zcr'u, cl'n puncl d~ VC'dere religios, 'l te strădui siî prefaci ned:nţa în ra
t;unc, s1u invers. Şi înlr-un caz şi într-altul, r{'lig:a ohţ'nută nu mai e re
Jig;e, ci un simulanu oarecire» 39 ). 

Din expunerea de pînă acum a re:eşit caracterul comun al cr{'d',nţei 
catolice şi proteslanle şi a,nume exleriorismul intelectualist. In catolicism 
credinţa are aspectul unei minus-cunoaşter:, iar în proteshnt'sm e 01 ,este 
ref!exul une: oarecari viziuni raţionale. In ambele cazuri credinţa e de-pen
dc'nU1 ele cunoaşterea raţională. Ceiace deosebeşle credinţa catolică de cea 
proleslantă, e în grnernl tendin.J;a ce stă la baza f:ecăre'a: tend:nţa spre 
cunoaştere şi şt'inţif'd în catolicism şi tend:nta spre trăire în protesbn
Lsm. C1uza primiî a alterării credinţei autentice creşt'ne zace în greut::itea 
înderărl{1rii omului Hchi penlru a face loc revelc1fei pure aduse rle Hristos. 
Apusul a primit şi primeşte creşt:n'smul prin filiera exteriorismului, cnre 
e caracteristica principală a omului vechi. Creştinismul rnu poate aduce 

39. P. Rezuş, Servitutea raţională a Protestantismului, in Ortodoxia, nr. 3, 
Bucureşti, 1955, p. 394. 
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roade şi nu poate avea unitate decît prin primirea lui şi nu prin interpre
tare. Primirea, astfel, pretinde doar receptivitate şi nu activitatea prelucră
toare a interpr-eti'irii, care priveşte totul prin raportarea la un punct de ve
dere arbitrar. Suportul primirii e însăşi fiinţa umană î1n cădere şi dorinţa 
de mîntuire, atît. Fiinţa căzută e universală, total receptivă şi aptă harului 
înoitor. Creştinismul r-eprezintă sinteza organică şi pr:mară a două esenţe 
ce se caută fără interpreţi sau mijlocitori. Puritatea creştină şi dec: un:
tatea acesteia, apare doar pr:n pr:mirea lui Hristos din partea fiinţei umane 
despuiată de orice văl. 

Creştinismul răsăritean manifestă de la început o putern:că orientare 
intelectualistă. Problema credinţă-raţiune este şi ea abordată de gîndirea 
creştină ortodoxă, într-o formă specif:că însă. Creştinismul apărînd în mijlo
cul lumii eline, atît de aplecată spre raţionalizare, a fost nevoit de a intra 
în contact cu filozofia greacă. Apologeţii sînt primii creştini care abcă 
această problemă a raportului dintre cred:nţă şi filosofie. Credinţa •e luată 
aici, pentru prima oară în :storia creştinismului, într-un sens limitat şi 
anume 1n sensul de învăţătură. 

Dintre apologeţi, cel mai remarcabil prin ideile ,şi concluziile aduse e 
Sf. Justin, Filosoful şi Martirul (ţ 165). Educaţia filosofică pe care o pri
meşte pînă la intrarea în creştinism, îi foloseşte drept armă în apărare3 
tezelor creştine. 

Originalitatea Sf. Justin constă în teoria sa asupra Logosului. După 
această teorie, în fiecare om sălăşlueşte «adevărul germinal>> stoic ( Myo; 

OJCEQµanr:6; ) . Prin acesta, omul participă la raţiunea divină, la Logos, la 
Hristos. Chiar omenirea anterioară venirii Mîntuitorului a putut partk'pa 
la adevăr într-o oarecare măsură. Astfel vechii filosofi şi scriitori «au putut 
să vadă cu toţii, îin virtutea germenului intern şi înăscut al Logosului, ade
vărul, chiar dacă Jntune-cos şi slab» 40 ). Bazîndu-se pe această idee Sf. 
Justin Filosoful caută să arate cum deplinul adevăr găsit în Hristos se află 
fărămiţat ,şi incomplet la scriitorii şi filosofii păgîni. Mîntuitorul vine tocmai 
pentru a complecta şi desăvîrşi adevărul acestora. 

La Sf. Justin problema credinţă-raţiune are mai mult aspectul credinţă
filosof ie păgînă. Ceea ce intră în discuţie, după cum am şi văzut, nu e cre
dinţa în totalitatea ei ci doar credinţa obiect. ln plus însăşi această credinţă, 
rămîne străină oricărei încercări de disecare raţională. Cercetarea raţională 
se îndreaptă spre învăţăturile filozofiei. Acestea sînt aduse in comparaţie 
cu învăţăturile creştine şi valorificate în raport cu acestea. Cele cari 
se apropie de învăţăturile creştine sînt considerate drept pozitive, avînd ca 
origine Logosul, iar cele care le contrazic sînt înlăturate ca diavoleşti. 

E interesant de remarcat faptul că problema credinţă-filosofie e ridicată 
în primul rînd nu pentru a răspunde unei necesităţi a credincioşilor, ci pen
tru a zgudui încrederea păgînului în învăţăturile filosofiei şi a-1 pregăti 
astfel pentru intrarea în creştinism. Al doilea scop al abordării acestei pro
bleme este răsturnarea raţională a argumentelor ridicate de păgîni împo
triva creştinilor. 

Clement Alexandrinul continuă acest gen de abordare a problemei cre
dinţă-raţiune şi îl desvoltă. El desăvîrşeşte astfel teoria metafizică pe care 
se bazează acest fel de prelucrare a problemei şi anume teoria Logosului. 

40. Sf. Iustin Martirul şi Filisoful: Die Apologien iibersetst v. Kempten 1871, 
~lM. • 
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Logosul la Clement, pierde din caracterul său sto=c avut la Sf. Justin, 
şi capătă unul creştin. El apare acum ca educc.1torul neamului omenesc, 
atît în privinţa cunoaşterii cît şi a moralităţii. Logosul inspiră şi pe filosofi, 
aşa încît «ceea ce legea a fost pentru iudei pînă la -.1en:rea lui Hristos, a fost 
pentru Greci filosofia 41 ). «Prin urmare au existat două Testamente Vechi şi 
există un Testament Nou, aşa că istoria cugetării neamului omenesc se 
aseamănă cu două rîuri; unul izvorăşte din legea lui Dumnezeu, altul din 
raţ:une şi ambele se împreună în apele unui al treilea rîu, anume rev~laţia 
creştină» (Stromata I, 5; 29, 1) 42). 

Intelectualismul lui Clement e astfel dirijat spre construirea unei me
tafiz:ci raţionale pe baze creştine pentru a putea cuprinde integral şi armo, 
·nic atît învătăturile creştine cît şi cele filosof:ce. El urmăreşte în plus să 
arate superioritatea învăţăturii creştine, bazîndu-se mai ales pe faptul re
velaţiei supranaturale. Nu este vorba astfel aici, de nici o tend=ntă de a 
raporta credinţa în sine la raţiune şi de a găsi legăturile interne între ace
stea. E a.devărat, Clement raportează credinţa la gnoză, adică la cunoaş
tere. Cunoaşterea caracteristică gnozei nu este însă o cunoaştere pur raţio
mlă. Ea se bazează în primul rînd pe intelect, fiind ceva discursiv. însă 
în ea intră şi elemente cu totul discutabile din punct de vedere raţional, 
cum sînt de pildă anumite elemente mistice iraţionale. 

Prin punerea aceslei probleme şi anume a raportului dintre credinţă 
şi gnoză. Clement se face promotorul problemei cred:inţă-raţiune. Cu toate 
că deschide calea apariţiei problemei credinţă-raţiune, ce va frămînta ulte
rior creştinismul apusean, el nu o pune ca atare. Toată problematica lui 
Clement Alexandrinul poartă caracterul generalului, al metafizicului, cre
dinţ3. fiind socotită ca ceva cu totul di·ncolo de îndoială ca un adevăr in
discutabil şi ca atare lipsit de necesitatea raportării la raţiune. 

Capadocienii păstrează în esenţă planul discuţiei problemei credinţă
filosofie ex:s!ent la Sf. Ju5tin Martirul şi Clement Alexa,ndrinul sau Origen 
·<:are-I urmează îndeaproape. Deşi ei nu mai preiau baza metafizică de la 
care pleacă Sfîntul Iustin şi Clement, întrucît marea repu.taţie de care se 
.bucura filosofia dispăruse, păstrează totuşi ace-eaşi rezervă în abordarea 
problemei credinţă-raţiune. 

Semn:f:cativ în această privinţă e cel mai mare intelectualist dintre 
Capadoc:eni şi anuine Sf. Grigore de Nissa. El întrebuinţează raţiunea, ca 
·şi Sf. Justin şi Clement de altfel, mai ales în faţa păgînilor, pentru a le 
distruge anumite concepţii şi pentru a le apropia mai întîi intelectual ade
·vărurile creştine. In această priv',nţă cuv:ntele următoare sînt cît se poate 
de clare: «căci după felul boalei trebu=e apl:cată şi metoda de lecuire. Cu 
~celeaşi m:jloace nu poţi vindeca şi politeismul păgînilor şi necred:nţa 
iudeului în dumnezeirea Fiului c-el unul născut; nici plecind de la aceleaşi 
principii cu care combaţi pe rătăcito-rii eretici, nu poţi răsturna fabulele cele 
false relativ la dogmele păgîne. Asemenea cu argumentele cu care cineva 
ar putea îndrepta pe Sabelieni, cu aceleaşi argumente nu va putea îndrepta 
pe Anomei; nici lupta contra Maniheilor nu poate fi de folos Iudeilor. Ci 
trebuie, după cum s-a zis, a lua în seamă ideile oamenilor şi a vorbi după 

41. Clement d'Alexandrie par G. Bardy Paris 1926, Stromata, VI, 17, 159; 
II, p. 513-14, p. 57. 

42. N. Tercltilă: Istoria Filosofiei Sibiu 1943, p_ 88-89. 
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rătăcirea in care zace fiecare» 43 ). Din acest citat ne putem da seama cum 
consideră raţiunea Sf. Grigore de Nissa. Aceasta era pentru el un instru
ment cît se poate de eficace pentru a combate prin argumente, diferitele 
teorii contrare învăţăturii creştine. Planul de manifestare al raţiunii este 
după Sf. Grigore de Nissa planul învăţăturilor extra-creşt:ne. Scopul ra
ţiunii era de a distruge învăţăturile necreştine şi de a demonstra adeve
ritatea şi frumuseţea credinţei creştine. Raţiunea apărea doar acolo, uncie 
nu era credinţă, în scopul prelucrării terenului pe care ultt~rior avea să 
apară credinţa. 

Dacă Sf. Grigore de Nissa a întrebuinţat raţiunea şi în cadrul învăţă
turilor credinţei, aceasta a fost doar pentru că şi-a dat seama că în auditori 
s-a ivit îndoiala şi prin aceasta ei au ieşit din credinţă. Raţiunea e astfel 
întrebuinţată pentru a spulbera ideile care au putut provoca îndoiala. Ea 
permite în felul acesta reintronarea credinţei. 

Sf. Justin Martirul, Clement şi Sf. Grigorie de Nissa au demonstrat 
inexistenţa în ră:;ărit a unei probleme bine conhtrate şi formulate în pri
vinţa raportului dintre credinţă şi raţiune. In general în răsărit, nu s-a ;)lltut 
observa niciodată o încercare mai sistematică de a pune problema credinţă
raţiune în toată puritatea ei ca în apus. Problema credinţă-raţiune a luat 
forma credinţă-filosofie. Răsăritul nu trece de la această problemă gene
rali'.i, care nu putea afecta esenţa ,cred:nţei - la problema specială: cred'nţă
raţiune. Aceasta întrucît o atare rroblemă adu,ce cu sine o valorificare su
rerklară c1 raţiunii faţă de credinţă şi astfel va produce d·ezastrul cred'TJtc' 
Credinţa apuseană stă mărturie în această privi,nţă după cum am şi văzut. 

Raţiunea nu e neglijată de Sfinţii Părinţi. Ea e considerată nu ca o 
raţiune independentă cum se face în Apus, ci ca una creştină, - subordo
nată adevărurilor indiscutabile revelate. Domeniul de investigaţie al rc1-
ţiunii nu se extinde pînă la analizarea şi valorif:carea credinţei însăşi, pînă 
la criticarea ei, ci el 'cuprinde doar produsele intelectuale umane. Nu se' 
va discuta astfel niciodată de ce se crede şi ca atare nu se va lega răspunsul 
acestei întrebări de raţiune ca în apus. Ca urmare r.iu vor apărea nici răs
punsuri ca acel: «credo quia absurdum», «credo ut i,nteligam» etc. Cn:
dinţa e superioară raţiunii. Ea se foloseşte în anumite ocazii doar, ele o 
raţiune specifică. Acesta e un adevăr adînc şi total recunoscut de Ortodox'e. 
Ca atare pe tărîm Ortodox nu se poate ivi nici idealul apusean al transfor
mării credinţii în înţelegere. Acest ideal ar distruge tocmai puritatea cre
dinţei, ortodoxia ei, i-ar nega însăşi valoarea ei primară. Astfel credinţa 
deşi luată îin sensul de învăţătură la Sfinţii Părinţi citaţi, a rămas totuşi, 
în discuţia problemei credinţă-filosofie, st.rîns legată de structura ei com
plexă. Ea nu e numai concept ci şi ataşament al întregei noastre fiinţe. Ea 
e astfel dincolo de îndoială, ceva mult superior cunoaşterii raţionale cato
lice, ea e firea umană pătrunsă de duhul lui Hristos. 

După cum am văzut deşi în Răsărit în primele secole se observă o pu
ternică tendinţă de conciliere a credinţei cu filosofi"!, totuşi credinţa e pă
strată aici cel mai mult în puritatea ei originară. Oficialitatea Bisericii Ră
săritene se păstrează la distanţă faţă de orice încercări intelectualiste. Ea 
nu le conrlamnă, dar nu-şi impropriază direcţia şi nici soluţiile, cume cazul 
în apus. Ea păstrează ~ astfel mai organic legătura cu credinţa maselor 
---------

43. Sf. Grigorie de Nissa: Marele Cuvint Cathetic, tra.d. Grig. Teodorescu, 
Buc. 1903, p. 92. 
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de credincioşi. In plus, ea fa.ce mai puţine concesii laturii i1ntelectualiste 
umane. Creştinismul Răsăritean, îndepărtat de manifestările exterioare ale 
vieţii, nu mai pune accesul pe valori externe, ci se caută pe sine şi astfel, 
curat, esenţă pură, se îndreaptă cu speranţă şi iubire spre Hristos. 

Credinţa Ortodoxă crescută sub auspiciile harului prezintă, astfel, ur
mătoarele caracteristici. In primul rînd, ea apare ca un mod de manifestare 
a vieţii. Ea e total fiinţială. Identificarea ei cu viaţa e demonstrată de ine
xistenţa unei problematici a credinţei. Credinţa Ortodoxă corespunde afir
maţiei Sf. Ioan Damaschin care zice: «credinţa e un sentiment, care nu isco
deşte lucrurile» 44 ). Prin lipsa iscodirii, credinţa e un fenomen primar şi 
abisal uman. Ea trece peste caracterul dualist al credinţei obiect de cer
celare inteleduală, apusec1n, păstrînd nealterată esenţa ei monistă, identi
ficarea cu trăirea. Monismul credinţei apare din uniunea dintre credinţa ca 
fenomen subiectiv şi obiectul acesteia, uniune .realizată de iubire. Prin acea
sta se evită tragismul credinţei protestante cauzat de distanţa infinită din-
1.re credincioşi şi obiectul credi,nţei sale. 

In felul acest, credinţa, din punct de vedere ortodox e însăşi viaţa noii 
împărăţii a lui Dumnezeu. Această viaţă e totală, complexă şi unitară, e 
însăşi conv:eţu:rea cu Dumnezeu. 

Din identificarea credinţei cu trăirea, rezultă şi evidenţa prin s:ne acre
dinţei. «Evidenţa credinţei exclude îndoiala, fără să sufere însă încercgrea 
acesteea» 45 ). «Inima credinţei e certitudinea» 46 ). Caracterul de certitu
dine a credinţei demonstrează că cunoaşterea ce-o posedă e o cunoaştere 
fiinţială de-o natură cu totul diferită de cea raţională, indiferentă faţă de 
ea. Prin ac-est fapt credinţa ortodoxă nu mai are nevoie nici de-o funda
mentare exterioară ei, cum ar fi ven:,t, de pildă, din partea raţiunii. O atare 
funrlamentare marchează în primul rînd un minus-credinţă, şi în plus e pe
riculoasă întrucît tinde la înlocuirea credinţei cu raţiunea, după cum cle
mons.trează cultura occidentală născută din inteledualismul catolic. 

Caracterul de certitudine a credinţei, precum şi convi,ngerea limitării 
umane rlemonstrează acea învăţătură ortorloxă, clupă care credinţa e un clar. 
Caracterul de dar al credinţei e demonstrat şi de faptul că «ea se iveşte în 
chip minunat. Certitudinea omului despre realitatea divină se naşte altfel 
decît cunoaşterea lumii naturale» 47 ). Toate aceste ca radere ale credinţei, 
puternic accentuate de trăirea ortodoxă, luminează o trăsătură fundamen
tală a credinţei şi anume «că ea nu e un simplu fenomen lăuntric al sufle
tului nostru, ci o raportare la o realitate care mt se confundă cu actul cre
dinţei, sau cu ceva ce face parte din fiinţa noastră» 48 ). In felul ac·esta Orto
dox:a susţine cu tărie caracterul supra-psiholog:c al credinţei. In lumi,na 
acestei viz:uni ortodoxe, rezultă că propriu credinţei, e o rnnoaşt,ere spe
cifică, foarte greu de redat raţional, atît în privinţa obiectului, cît şi a fe
nomenalizării ei în cr-eclincios. Propriu ei e trăirea, posedarea obiectului. Cre
dinciosul, prin cunoaşterea credinţei nu mai stă în faţa unui obiect, ci con„ 
vieţuieşte cu obiectul cunoscîndu-1 în acest fel. O traducere raţională aclff
vată e cea a pildelor, alegoriilor, aşa ,cum ne-a învăţat Mîntuitorul însuşi 
şi marii trăitori creştini. Raţiunea poate :privi credinţa şi poate încerca a 

44. I. Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucureşti 1943, p. 300. 
45. M. Florian, op. cit., p. 4. 
46. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaura.rea omului, Sibiu, 1943, p. 7. 
47. Idem, ibidem, p. 11. 
48. D. Stăniloae, op. cit., p. 7. 
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o înţelege, î.nsă nu trebuie să pror.nulgheze concluziile ei drept infailibile şi 
autoritative. Raţiunea n-are dreptul de-a da direcţ:e credinţei prin determi
narea obiectului ei, cum de pildă se întîmplă în protestantism şi mai ales 
în teologia dialedică şi teologia idealistă. Ea poate cel mult cerceta credinţa 
şi afirma paradoxalitatea ei, dar n-are voie ca prin această afirmaţie să 
aducă o scădere a valorii credinţei. 

In ce priveşle ideea, după care raţiunea ar putea ajuta credinţei, idee 
ce stă la baza teologiei naturale, aceasta e întru atît adevărată, întru cit 
mai există în credincios un sîmbure de credinţă şi o t-end'n.ţă de-.1 revrni 
Ia o credi,nţă puternică. Doar în felul acesta raţiunea nu e autonomă şi doar 
astfel ea poate sprijini credinţa. Această raţiune îşi doboară diferite îndoieli 
şi ajungînd la o oarecare convingere raţională, se complace în ea prin ideea 
că a ajuns prin raţiune Ia credinţă. Acest procedeu e însă în realitate o 
înşelăciune, căci această raţiune nu e raţiunea pură. Raţiunea nu poate 
ajunge la credinţă decît dacă-şi neagă metodele, adică se neagă. pe sine, 
căci o raţiune care lucrează cu paradoxul, nu mai e raţiune. Aşa stînd lu
crur:le, teologia naturală, de uin aşa zis caracter raţional, e bună numai 
acolo unde mai există credinţă. Ea e rea însă, acolo unde e autoritativă, 
cum e, de pildă, în catolicism. Dacă poate exista o filozofie creştină, aceasta 
nu trebuie să fie raţională, ci experimentală, în sensul experierii transcen
dentului. Aceasta e ideea măreaţă, ce a însufleţit organicitatea ortodoxă de 
la apariţie pînă azi. 
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ÎNVĂŢĂTURA SFÎNTULUI GRIGOIUE DENISSA 
DESPHE CHIP Şl ASEl\1Ă.NARE ~\) 

Sfîntul Grigorie de Nissa, dezvoltînd î,nvăţătura creştină despre om, se 
sprijină pe revelaţia supranaturală din Sfînta Scriptură. Arătind ce este 
omul în sine şi ce trebuie să devină, se foloseşte mereu de expres:ile biblice 
«chip» şi «asemănare». Aceste expresii sînt luate din Cartea Facerii, unde 
se spune: «Şi a zis Dumnezeu: Să facem om după chipul şi asemănarea 
noastră» (Fac. I, ·26). Acest text al Sfintei Scripturi este •comentat pe larg 
îin tratatul «Despre facerea omului». Şi în alte tratate, comentarii sau omiliL 
Sfîntul Grigor;e de Nissa sprijină învăţătura sa despre chip şi asemănare 
pe Sfînta Scriptură. De pildă, în lucrarea: Explicarea apologetică a Hexae
meronului, în comentarul: Despre titlurile psalmilor, în Tîlcuirea exactă la 
Cîntarea Cîntărilor, în Omiliile la Ecclesiast, la Rugăciunea domnească, la 
Fericiri şi în alte lucrări exegetice, dogmatice sau ascetice. 

Insuşi Sîîntul Grigorie de N:ssa spune că foloseşte Sfînta Scrip'.ură 
drept fir conducător în dezvoltarea învăţăturii sale 1). Cel msi speculafv 
părinte bisericesc clin veacul al IV-iea, sprijineşte învăţătura sa pe datele 
Sfintei Scdpturi, care nu contraz:c raţiunea, ci se armonizează •cu ea 2 ). 

Ideea fundamentală a creştinismului cu privire la om este aclîncirea şi dez
voltarea învăţăturii biblice din Carlea Facerii, a învăţăturii despre chip si 
asemănare 3 ). Această învăţătură o dezvoltă pe larg Sfîntul Grigorie de 
Nissa. Ina'nte de el a·u fost s,ublin=ate numai în parte unele aspecte alt- ,H'E.'

~teî învăţături. 

' 
I. DESPRE CHIP ŞI ASEMANARE IN TEOLOGIA PREGREGORIA'.'-J.\ 

Dintre părinţii apostolici. Sfîntul Ignatie Teoforul accentuiază ide11fai
rarea creştinului cu Hristos,. El zice ,că Dumnezeu este î,n noi şi ,noi sînte 111 

teofori s?.u hristofori. El însuşi se numeşte teofor, la începutul epistolei sak 
ditre romani, adică purtiHor ele Dumnezeu, purtător de chip al lui Dum
nezeu Ş! ele putere pe cc1re o poate întrebu'nţa ca să devină asemenea cu 
Dumnezeu. 

Sîîntului frineu spune că omul a fost aşezat pe pămînt ca chip al lui 
Dumnezeu 4 ). Acest cţlip s-a denaturat după păcat şi noi nu mai putem 
reveni la starea cea dintîi, fără ajutorul lui Dumnezeu. Logosul întrupat 

~') Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
indrumarea P.C. Prof. Ioan G. Coman, care a şi dat avizul să fie publicată.. • 

1. Sf. Grigorie de Nissa, Despre suflet şi înviere, sau Maerim;a, Migna, P.G. vol. 
46. col. 52 A. 

2. F. Cayre, Precis de patrologie tome premier, livres I et II, Paris-Tournai-
Rome, p. 414. ' 

3. Prof. V. V. Zenkowsky, Problemele antropologiei creştine, in rev. «Biserica 
Ort0doxă Romină», nr. 9-10, 1937, p. 445. 

4. Pr. Prof. Ioan G. Coman, lndumnezeirea omului după Sfinţii Părinţi, curs 
pentru magisteriu, anul III, ţinut in 1954-1955, p. 102•. 
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va recapitula în sine toată umanitatea, ca fiecare să căpătăm «ceea ce pier
dusem în Adam», adică fiinţa după chi,pul şi asemă1narea lui Dumnezeu 5). 

După Tertulian, noi moştenim prin Adam chipul lui Dumnezeu şi în 
felul ac,esta sufletul nostru este creştin din fire («anima naturaliter christi
ana»). Tertulian vede chipul lui Dumnezeu în sufletul curat, simplu, ne
vinovat, aşa cum a fost creat la început, nu apăsat de g.r•eutatea învăţăturii 
şi a culturii. Numai acest suflet «în stare de chip al lui Dumnezeu, poate 
da mărturie despre Dumnezeu» 6). 

Clement Alexandrinul, văzînd chipul lui Dumn<~zeu în om, zice: «dacă 
cineva se va cunoaşte pe sine însuşi, va cunoaşte pe Dumnezeu, iar cel ce 
va cunoaşte pe Dumnezeu, se va asemăna cu Dumnezeu» 7 ). 

,După Origen, omul a pierdut prin păcat puritatea, legătura intimă 
cu Dumnezeu, nepătimirea, nemurirea trupului şi fericirea. Restabilirea ace
stor însuşiri ale chipului lui Dumnezeu din om, n-o putea face n:meni altul, 
decît Acela ,care dăduse la început aceste însuşiri, adică Logosul. El era 
arhetipul, originalul omului 8). 

Sfîntul Atanasie cel Mare spu,ne că chipul lui Dumnezeu din om a fcst 
restaurat prin întruparea Mîntuitorului. Logosul s-a făcut om, pentru ca 
noi să fim î1ndumnezeiţi '9), să devenim asemenea cu Dumnezeu nu prin na
tură, ci prin h8r. Lo_gosul a venit ca să restaureze chipul lui Dumnezeu clin 
om, să reînnoiască pe omul făcut după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. 
O idee cu totul nouă găsim la Sfîntul Atanasie şi care vc1 fi dezvoltată pe 
larg de Sfîntul Grigorie de Nissa, anume, că sufletul purificat poate cu
noaşte în el pe Dumnezeu, sunetul nostru este r:f icoană a lui Dumnezeu 10). 

Sfîntul Macarie Egipteanul zice că n:ci soarele, nici luna, nid pămîntul' 
n-au voi,nţă liberă, ci numai omul care e creat după chipul şi asemănarea 
lui Dumnezeu 11 ). 

La baza învăţăturii morale şi ascetice a Sfîntului· Efrem Sirul stă con
cepţia sa că omul este creat după chipul lui Dumm~zeu prin l;bertate, prin 
stăpînirea ce o are asupra creaţiei văzute, prin puterea de a primi cl,uurile 
lui Dumnezeu şi prin uşurinţa cu care sufletul său poate să se păstreze şi să 
se dăruiască total 12). 

Sfîntul Vasile cel Mare scrie în Comentarul la Psnlmi, că omul a fost 
făcut după chipul lui Dumnezeu, dar prin păcat s-a dezbrăcat ele chipul cd 
ceresc şi a luat asupra sa chipul cel pămîntesc 13). 

V.edem, din cele arătate, că fiecare Sfînt Părinte subliniază numai un 
anumit asped al învăţăturii despre chip şi asemănare: Sfîntul Ignatie su
bliniază faptul că noi sîntem purtători de Dumnezeu, întrucît avem în noi 

5. Sf. Irineu, Contra ereziilor, XIX, XVIII, Migne, P.G., vol. 7, col. 939 B, 932 B. 
6. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Antropologie J>atristică curs pentru magister:u~ 

anul III, ţinut în 1953-1954, pp_ 98-99. ' 
7. Clement Alexandrinul, Pedagogul, HI, 1, Migne, P.G., vol. 8, col. 556 A. 
8. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Indumnezeirea omului, curs cit., pp. 73-74. 
9. Sf. Atanasie cel Mare, Despre întruparea Logosului, 54, Migne, P.G., vol. 

25, col. 192 B. 
10. Natalia V. Dinu, Problema omului in opera Sfîntului Grigorie de Nissa~ 

teză de licenţă in Teologie, Bucureşti 1949, p. 10. 
11. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovniceşti, XXIII, Migne, P.G., vol. 34, 

col. 591 A. 
12. F. Cayr~, op. cit., p. 373. 
13. Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, trad. de Pr. Olimp N. Căciulii., 

in colecţia «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 2, Bucureşti, 1939, .p. 268. 
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chipul lui Dumnezeu, Sfîntul Irineu vorbeşte despre faptul că omul s;ngur e 
aşezat pe pămînt ca chip al lui Dumnezeu, Tertulian spune că prin aceasta noi 
mărturisim pe Dumnezeu, etc. Părinţii bisericeşti îşi fac o co.ncepţie despre 
chipul lui Dumnezeu în om cu ajutorul propriei lor experienţe. După sen
sibilitatea duhov,nic-ească a fiecăruia, ei acordau prioritate cutărui sau cu
tărui element din ch:p, corespunzător rîv,nei filocalice pentru realizarea ase
mănării cu Dumnezeu. 

Filozofii numeau pe om microcosm, dar Biserica creştină prin Sfinţii 
Părinţi, îi dă omului adevărata lui valoare, de chip al lui Dumnezeu, menit 
să ajungă asemenea cu Dumnezeu. Filozofii profani numindu-l pe om m:
crocosm, credeau că-l elogiază, dar în fond ei nu-l ridicau la demnitatea ele 
conducător al cosgmosului. Sfinţii Părinţi, în frunte cu Sfî-ntul Grigorie de 
Nissa dau omului ?--adevărata lui valoare ,spunînd că măreţia omului constă, 
nu în faptul că omul e chipul universului, ci «în faptul că omul e chipul 
firii Creatorului său» 14), omul e stăpînul cosmosului. 

Această problemă de antropologie patristică a fost pusă timid ele unii 
Sfinţi Părinţi şi scriitori bisericeşti ca Tertulian, examinată cu pasiune de 
alţii, -ca Origen şi înălţată la rangul de învăţătură desăvîrşită şi unitară 
de Sfîntul Grigorie de Nissa 15). 

II. CHIPUL ŞI AŞEMANAREA; DEOSEBIREA DINTRE ELE, DUPA 
SF. GRIGORIE DE NISSA 

I. Despre chip şi asemănare în general. Cuvintele «chip» şi «asemă
nare» din Cartea Facerii sînt mult folosite în terminologia antropolog:ei 
gregoriene. Prin termenul «chip» s·e arată eeea ce este omul în sine ele la 
creaţie, iar prin «asemănare» se arată ceea ce este omul în potenţă, ceea ce 
trebuie să clevi,nă. Chipul îl avem din momentul ,creaţiei, iar asemănare:1 
o dobîrrdim cu timpul, prin realizarea acestui chip 16). Omul este făcut clupă 
chipul lui Dumnezeu şi are menirea să devină asemenea cu Dumnezeu. 
Pentru aceasta Sfîntul Grigor:e de Nissa zice că omul este lucru mare şi 
de cinste 17 ). Oţnul are posibilitatea să devină asemenea lui Dumnezeu prin 
virtute, omul este un microtheos, omul este un Dumnezeu creat, omul este 
un Dumnezeu prin har 18). DiITTtre toate făpturile, omul singur este creat 
după chipul lui Dumnezeu Hl). Sfîntul Grigorie de Nissa vede importanţa 
omului prin faptul că în Cartea Facerii, după ce omul a fost creat, se spune: 
« ... şi a văzut Dumnezeu că toate erau foarte bune» (Gen. I, 3, 31) şi nu 
numai bune, cum s,e constatase la celelalte creaturi de mai înainte 20 ). Nu
mai omului i s-a dat chip după modelul celei mai neîntrecute şi origi,nale 
frumus•eţi, i s-a dat natură după chipul fiinţei divine, ca să fie în stare să 
ajungă la chemarea sa de a fi asemenea cu Dumnezeu. Omul e împodobit 
cu virtutea şi ferkirea nemuririi, cu cununa dreptăţii, asemănîndu-se cu fru-

14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Antropologie patristică, curs cit., pp. 88, 90. 
15. Irfom, Probleme de filozofie şi literatură patristică, Bucureşti 1944, p. 38. 
16. Jerome Ga1th, La conception de la liberte chez Gregoire de Nysse, Paris 

1953, pp. 45-46. 
17. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, II, Migne, P.G., vol. 44, 

col. 132 D. 
18. Pr. Prof. Ioan G. Coman, curs cit., p, 4. 
19. Sf Grigorie de Nissa, Tîlcuirea exactă Ia Cîntarea Cintărilor, omilia II, 

Migne, P.G.,. voi. 44, col. 806 CD. 
20. Idem. Explicare apologetică la hexaemeron, Migne, P.G., vol. 4.4, col. !l'l AB, 
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museţea lui Dumnezeu. Omul e făcut după chipul lui Dumnezeu ca să oglin
dească în el pe Dumnezeu 21 ). Precum uneori vedem soarele ogl i,ndindu-se 
în geam, aşa se oglindesc şi lucesc în micimea naturii noastre copiile acelor 
i,nexprimabile însuşiri ale Dumnezeirii. 

Ch;pul lui Dumnezeu în om s,e referă la partea spirituală, la suflet. Dar, 
întrucît sufletul lucrează prin trup, se poate extinde chipul lui Dumnezeu şi 
asupra trupului. Că-ci omul are menirea să ducă spre Dumnezeu toată crea
ţia. Omul a fost făcut şi din pămînt, «pentru ca pămîntescul să se ridic-e deo
dată cu dumnezeescul şi pentru ca un singur har să străbată toată făptura» 22 ). 

Astfel, putem spune că omul întreg, trup şi suflet, reflectă chipul lui Dum
nezeu 23). Sfîntul Grigorie de Nissa spune că chiar şi în exter:orul său, omul 
să arate că a fost creat după chipul lui Dumnezeu şi că are însuşirile nece
sare de-a se face asemenea cu Dumnezeu 24 ). Deşi există asemănare între 
natura dumnezeească şi cea omenească, dar una este necreată şi alta este 
creată. Omul este podoaba creaţiei prin înfăţişarea armonioasă a chipului 
său şi prin frumuseţea şi înălţimea puterilor sale sufleteşti. El poartă în pro
pria sa fire chipul întregei creaţii, flindcă e alcătuit după chipul lui Dumne
zeu 25). Sfîntul Grigorie de Nissa, analizînd pe larg problema ,chipului şi ase
mănării, precizează că natura umană este chipul viu care participă la dem
nitatea şi numele Modelului; această demnitate stă în capacitatea de a fi stă
pin prin virtute, în fericirea nemuririi, în puritate, în nepătim:re şi în depăr
tarea de orice rău. Acestea sînt florile pe care Creatorul propriului Său chip 
l~-a imprimat firii noastre 26 ). Omul este expresia chipului lui Dumnezeu, 
omul reprezintă culmea făpturilor, este icoana măreţiei şi desăvîrşirii divine. 
«Ca chip al lui Dumnezeu, omul se înfăţişează ca o fiinţă p-ersonală, ca o per
soană care nu trebuie determinată de către natură, ci care trebuie să deter
mine natura, asimilînd-o Arhetipului divin» 27 ). Omul este înze
strat cu libertate de voinţă şi poat-e realiza această operă de îndu
hovnicire a mturii 28 ). In ordi,nea fiinţelor personale, chipul nu este 
o s:mplă imitaţie, nu este o simplă reproducere în formă imper
fectă a celui superior prin cel inferior. Chipul lui Dumnezeu în om 
nu stă în faptul că omul are ca şi Dumnez-eu o raţiune şi o libertate 
desigur mai puţin devăvîrşite, pe care ],e întrebuinţează în ordinea lui de 
viaţă în chip autonom. Căci între fiinţele personale raportul diintre chip şi 
model vrea să spună că apropierea este atît de mare, încît ch:pul e în stare 
să înţeleagă ceea ce-i comunică modelul şi se orientează ,neconteinit după el. 

21. Ibidem. Des1>re facerea omului, IV, Migne, P. G., voi. 44, col. 136 D; idem, 
Despre suflet şi înviere, Migne, P.G., voi. 46, col. 41D-44 A. 

22. Gregoire de Nyssa. La Creation de l'bomme. Introduction et traduction 
Jean Laplace. S. J .. notes Jean Danielou, S. J., Sources Chretiennes, Collection dirige 
par H. de Lubac, S. J., et J. Danielou, S. J., Paris 1944, Introduction, p. 36; idem, 
MarP-le Cuvînt Catehetic, VI, Migne, P.G._ voi. 45, col. 28 A. (traducerea romînească 
de Pr. D. Cristescu şi N. Barbu, Bucureşti, 1947). 

23. Dom C. Lialine, Un ideal de l'icâne, în rev. «Irenikon», t XI, nr. 4, 1934, 
pag. 279. • 

24. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, III, IV, Migne, P.G., vol. 
44, col. 133 D, 136 C. 

25. Pr. Prof. Ioan G. Coman, curs. cit., pp. 95, 116. 
26_ Jean Danielou, Platonisme et theologie mystique, Essai sur la Doctrine spi

rituelle de Saint Gregoire de Nysse, Aubier, 1944, p. 53. 
27. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Indumnezeirea omului, curs. cit., pp. 95, 102. 
28. Garth, op. cit., p. 70. 
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Intre model şi chip este o înrudire dinamică 29 ). Noi trebuie să descop~rim 
în noi chipul lui Dumnezeu, însuşirile noastre spirituale să ogl•ndească 
ch:pul lui Dumnezeu. Fiindcă toţi oamen:i moştenim prin Aclam chipul lui 
Dumnezeu 30 ). Sufletul nostru trebuie să înduhovn:cească, să transîigu
reze în felul acesta, partea materială din om, trupul lui. Omul interior a 
fost cr,eat clupă chipul lui Dumnezeu. El are drept i.nstrument de lucru, 
trupul. Omul care-şi încluhovniceşte întreaga sa fiinţă, poak• zice împreună 
cu Psalmistul: «Insemnatu-s-a peste n0i lumina faeţii Tale, Doamne» 3 1 ). 

După Sfîniul Grigorie de Nissa, omul, creat după chipul lui Dumnezeu, are 
o slujbă de mijlocitN, o slujbă ele a conduce toată cr'<:'aţia către Dumnezeu. 
«Omul nu este o fărîmă uitată în spaţiul cosm.ic, ,ci tot ce ex:stă îi poartă 
un palpitant interes ... In jurul fiecărui om e concentrată întrec1ga existenţă 
creată şi necreată, văzută şi nevăzută» 32). 

Chipul lui Dumnezeu e bunul omenirii totale care trebuie să s-e realizeze 
în fiecare d:n noi. Noi sîntem creaţi după chipul lui Dumnezeu, adică în
zestraţi cu raţiune şi capab:li de desăvîrşire morală 33 ). Prin învăţă turn 
despre chip şi asemănare, omul se înfăţişează ca un Dumnezeu creat, un 
Dumnezeu prin har: aceasta este adevărata şi fundamentala definiţ!-e a omu
lui în creştinism. Şi învăţătura Sfîntului Grigorie d•2. N:ssa despre chip şi 
asemănare ne pune la înclemînă o vistierie de date pentru antropologi::i 
creştină. 

2. Ce este chipul lui Dumnezeu în om? Chipul lui Dumnezeu în om 
- ElY.wv -, este izvorul de bogăţii dumnezeeşti, pe care Creatorul- le-a 
pus în om din momentul creaţ'.ei. Chipul lui Dumnezeu în om este ansam
blul tuturor elementelor care caracterizează dumnezeirea. După Sfîntul Gri
gorie de Nissa, ,chipul nu este cu adevărat chip, dedt în măsura în c<1re 
posedă toate atributele modelului său 34). Chipul lui Dumnezeu în om con
stă în prezenţa tuturor bunurilor d:n fiinţa omului. Dumnezeu este plieni.tu
dif)ea tuturor bunurilor şi omul, ca chip al lui Dumnezeu me în el ideea şi 
tot ce poate fi conceput spre mai bine- In natura omenească «este înnăscută 
de la sine tendinţa după bine» 3 5 ). Chipul lui Dumnezeu în om constă în 
puterile lui spirituale, în raţiune, în liberul arbitru, în sentiment, în dem
nitatea sa împărătească în U1nivers, în simplitatea sufletului. în nemurirea 
lui, în puterea de a cunoaşte pe Dumnsezeu, de a se uni şi ele a trăi cu El. 
Chipul lui Dumnezeu în om constă, aşa dar, în natura lui intelectuală şi 
morală. Omul este.împodobit cu -cele mai frumoase însuş:ri. Şi toţi oamen·i 
poartă în ei, deopotrivă aceste însuşiri. Pri1n aceste însuşiri sufletul cupri,ncle 

2'9. Pr. Prof.. D. Stăniloae Antropologie Ortodoxă, în «Anuarul Academiei Teo
logice din Sibiu», 1939-1940, p, i3. 

30. Sf. Grigorie de Nissa, Tilcuire exactă Ia Cîntarea Cîntărilor, Omilia II, 
Migne, P.G„ voi. 44, col. 805 A; idem, Despre facerea omului. XVI, Migne, P.G., 
voi. 44, col. 185 AB. 

31. Idem, Despre cuvîntw Sfintei Scripturi: Să facem om după. chipul şi ase-
1r..ă.narea noastră, I, Mlgne. P.G., voi. 44, coll. 262 C, 264 (autenticitatea acestei opere 
nu e definitiv stabilită); idem, Despre titlurile psalmilor, IV, Migne, P.G., voi. 44, 
col. 445 C. 

32'. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae. Elemente de Antropologie Ortodoxă, m Oma
giu Patriarhului Nicodim, Bucureşti, 1946, p. 237. 

33. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, XVI, XVII, XXII, Migne, 
P.G., vol. 44, col. 185 D-189 D, 204 D. 

34. Idem, ibidem, XI, Migne, P.G., vol. 44, col. 156 A. 
35. Idem, Despr!l fericiri, Omilia V, M.igne, P. G., vol. 44, col. 1249 . 
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în ,el chipul frumuseţii dumnezeeşti. Chipul lui Dumnezeu s,e manifestă în 
totaiitatea acestor însuşiri sufleteşti 36). 

a) Raţiunea estre o însuşire a chipului lui Dumnezeu din om. Toţi oa
menii sînt înzestraţi de Dumnezeu cu raţiune. Raţiunea este specifică omului 
şi prin ea omul se deosebeşte de tot restul creaţ:ei văzute şi se ridică 
deasupra ei. Prin raţiune omu•! cunoaşte pe Dumnezeu şi-şi manifestă da
rul vorbirii. Raţiunea este cel mai frumos -bun pre care poate să şi-l închi
puie omul. Ea este partea conducătoare a sufletului, este expresia cea mai 
înaltă a chipului, este lumina care, prin gîndire şi conştiinţă, menţine trează 
ideea de Dumnezeu în om. Prin raţiune omul reproduce în proporţiile crea
turii, puterea supremă a lui Dumnezeu. Raţiunea este elementul principal 
al chipului lui Dumnezeu în om 37). 

b) Voinţa liberă a omului este altă însuşire a chipului lui Dumnezeu 
di,n om. Omul creat după chipul lui Dumnezeu nu este lipsit n'ci de acest 
frumos şi preţios bun, de harul neatîrnării. Libertatea vo:nţ-e: este o parte 
importantă a chipului lui Dumnezeu în om 38 ). Independenţa aceasta a omu
lui este o trăsătură principală a chipului lui Dumnezeu din el- Omul este 
ltber şi pentru aceasta e şi răspunzător de faptele sale. El poate alege binele 
sau răul. Prin libertate, omul, r-ealizînd chipul lui Dumnezeu din el, cîştigă 
asemănarea. Prin liberul arbitru se face asemănarec1 chipului cu modelul 39). 

Prin această însuşire a sufletului omenesc, omu,! este o fiinţă morală. 
c) Dar n'căieri Dumnezeu nu e atît de prezent ca în iubire. Sfîntul Gri

gorie de Nissa pune în chip deosebit accentul pe elementul iubirii, ctia chipul 
lui Dumnezeu în om. «Dumnezeu este însuşi dragostea şi izvorul dragostei, 
zice el. Lucrul acesta 1-a imprimat Creatorul şi pe faţa noastră, căci zice: 
«In aceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenicii mei, dadi veţi avea dragoste 
k1tre voi» (Ioan XIII, 35). Dacă ,nu e prezentă această drngoste a unora 
faţă de alţii, se schimbă toată întipărirea chipului» 40 ). Dragostea este ele
mentul care reuneşte f:i'nţa umană, elementul care asigură fiinţarea chipu
lui divin în om. Dragostea topeşte într-o sinteză armonică, diferitele carac
terisfci al-e chipului divin din om. Dragostea e indisolubil !{'gată de ch;pul 
lui Dumnezeu din om. Dragostea aceasta este chiagul care ţine în un're 
sfîntă pe toţi oamenii. «Omul ca multiplicilale de persoane este, sub c1cest 
raport, chipul Sfintei Treimi, fiind ca u,n complex compensatoriu de feţe ce 
se privesc» 41 ). • 

d) Demnitatea împărătească pe care o are omul în univers este alt ele
ment al chipului lui Dumnezeu în om. Stăpînirea omului asupra natur'.i este 
o ,cons-ecinţă şi o manifestare a chipului dumnezeesc. «Şi a făcut Dumne
zeu pe om, după chipul lui Dumnezeu l-a făcut pe clînsul... zicînd - creşteţi 

36. Ibidem, Despre facerea omului, XVI, Migne, P.G., voi. 44, col. 185 B-D, 
204 C-D. • ! 

37. Ibidem, op. cit., V, IX. XII, Migne. P.G., voi. 44, col. 137 BC, 149 B, 161 
CD; ibidem, Marele Cuvint Catehetic, VI, Migne, P.G., voi. 45, col. 29 B; Prof. Pr. 
Ioan G. Coman, curs cit., p. 102. 

38. Ibidem, Marele Cuvînt Catehetic, V, Migne, P.G., voi. 45, col. 24 CD. 
39. Galth. op. cit., pp. 67, 69, 71 şi 77. 
40. Sf. Grigor:e de Nissa, Despre facerea omului, V, Migne, P. G .. voi. 44, 

col. 137 C. 
41. Pr. Proî. Ioan G. Coman, Valoarea omului în concepţia Sfinţilor Părinţi, 

cur9 pentru magisteriu, anul I, ţinut in T953-1954, ,p. 13; N. V. Dinu, op. cit., p. 121; 
Pr. Prof. Dumitru Stăni!oae. Antropologie Ortodoxă, în Anuarul cit., p. 18. 
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::şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul, şi-I stăpîniţi pe el şi stăpîniţi peştii 
mării şi păsările cerului .şi toate dobitoacele şi tot pămîntul şi toate vie
tăţile, care se tîrăsc pe pămînt» (Fac. I, 27-28). După Sfîntul Grigorie de 
Nissa, omul făcut ca o încununare a creaţiei, trebuie să stăpînească lumea 
.cu independenţă suverană. Crearea omului după chipul lui Dumnezeu care 
conduce totul, arată că de la început omul are o natură împărătească. «Ai 
fost creat omule să fii stăpîn. Ai fost aşezat conducător al lucrurilor ... Unde 
.este puterea de stăpî,nire, acolo este şi chipul lui Dumneze» 4 2 ). 

e) Sfîntul Grigorie de Nissa vede ca o trăsătură a chipului lui Dum
nezeu din om şi asexualitatea. Sexualitatea nu este o trăsătură a chipului 43 ). 
Primii oameni au fost creaţi fără de sex. Trupul lor avea menirea să existe 
·în veşnicie şi omul, în totalitatea lui a fost făcut după chipul lui Dumne
zeu. Mîntuitorul, care e adevăratul chip al Tatălui, s-a născut mai presus 
<le legile sexului şi Sfînta Sa Maică e pururea fecioară. După obşteas.ca 
înviere - care este şi o repunere a omului în starea de la început, toţi oa
menii vor fi ca îngerii din ceruri, care n:ci nu se însoară, nlci nu se mă
rită. Fedoria, în ielul a.cesta, este reîntoarcerea omului Ia starea naturală, 
la starea paradisiacă şi în acelaşi timp e anfaiparea v:eţii de după înviere. 
Viaţa sexuală şi înmulţirea oamenilor pe această cale este, după Sfîntul 
'Cirigorie de Nissa, o denaturare a chipului lui Dumnezeu. Dacă prim;i oa
meni nu cădeau în păcat, aveau să se înmulţească în altfel - z:~e Sf.intui 
Grigorie de Nissa - ca_ lngerii 44). După învăţătura Sfintei Biserici, noi 
ştim că îngerii nu se înmulţesc. 

Asupra acestei trăsături a chipului lui Dumnezeu în om, nu ne putem 
pronunţa cu preciz:e. Dacă chipul lui Dumnezeu se găseşte numai în sufletul 
omului, atunci se înţelege cu uşurinţă că asexualitaka este o trăsătură <1 

-chipului, dacă sufletul conduce întru totul trupul şi în felul acesta se extinde 
chipul lui Dumnezeu şi asupra lui, atu,nci putem spune că această însu
şire o au numai trupurile înduhovnicite. 

Această divizr1re a ,hipului e făcută mai mult pentru mintea noaslră 
omenească, însă chipul în sine, care oglindeşte df.•pl':1ătalea Arhetipului, 
-care are caracter incognisc'bil. nu se poate cunoaşte întru totul. Şi nici nu 
se poate defini întru totul în ce constă chipul lui Dumnezeu în om. Dacă 
facem abs!ra<'ţie de toate lmpărţirile de mai sus şi privim la ceea ce caracte
rizeaz{J fonta omului ca întreg unitar, spunem că omul este o persoană. 
Ch:pul dumnezeesc fi'ncl privilegiul exclus.iv al omului în toată cre;i_ţia vă
zută, trebuie să stea în <"eea cc-I distinge pe om de restul ei şi aceasta este 
persoana. Ceea ce corespunde în noi chipului lui Dumnz0u, nu este o parle 
din firea noastră, ci persoana care cuprinde în ea firea.· Omul, ca fiinţă 
creată după ch'pul lui Dumnezeu, se prez:ntă ca o fi:nţă personală, ca o 
p-ersoană care nu trebuie să fie determinată de fire, clar care poate să de
termine firea 45 ), aceasta e învăţătura despre asemănarea cu Dumnezeu, 
care este iarăşi dezvoltată pe larg în opera Sfîntului Grig·orie de Nissa. 

42-. Sf. Grigorie de Nissa Des11re facerea omului. IV, Migne. P.G„ vol. 44, 
.col. 136 C; idem, Despre Cuvîntul Sfintei Scripturi: Si facem om .... , I, Migne, P .. G., 
·voi. 44. co1. 2'65 A. 

43. Gai:th, op. ciot., p_ 54. 
44. Sf. Grigorie de Nissa, D<•sprc facerea omului, XVI, XVII, Migne, P. G., 

voi. 44, col. 181 B. 189 A; Danielou. op_ cit., p. 57. 
45. VI. Lossky, Essai sur Ia Theologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris 

1944, pp. 113, 114-115, 117; Pr. Prof. D. Stăni!oae, art. cit., p. 13. 
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3. Ce este as-.er;1ănarea cu Dumnezeu? După Sfîntul Grigor'e de N=ssa, 
asemănarea cu Dumnezeu, - o~wl(•J<TL~ -. este desăvîrşirea omului în 
bine, este exerciiarea -conti,nuă şi· după voia lui Dumnezeu a chipului d:v1n 
din om. Este puneren in lucru a darurilor lui Dumn'2zeu avute în chip, este 
imitarea vieţii dumnezeeşti. Asemănarea cu Dumnezeu constă în faptul că 
omul reproduce într-o anumită măsură pe Dumnezeu. «Dacă cine,;a imi
tează în viaţa sa - zice Sfîntul Grigorie de Nissa -, îinsuşiiile naturii cli
v:ne, se preface într-un anumit fel în ceea ce aceea imitare imprimă asupra 
fiinţ~i sale ... Prin schimbarea vieţii noastre, noi ne înălţăm la conşt:inţc1 
asemănării noastre cu Dumnezeu. Ci1ne se aprop:e de binefăcător să fie 
însuşi binefădtor. Cine se apropie de cel bun, să fie bun, cine se aprop:e ele 
cel drepf, însuşi să fie drept. Numai un îndurător să s,e apropie de cel prea 
îndurat- şi numai un prieten al oamenilor, de cel iubitor de oameni» 46 ). 

Asemă,narea -cu Dumnezeu se realizează prlntr-o viaţă curntă, prin îndepăr
tarea ele patimi şi înstrăinarea de orice rău. Pentru aceasta sufletul nostru 
mereu caută pe Dumnezeu. Precum floarea-soarelui se îndreaptă mereu 
spre marele luminător al ziiei, aşa se îndreaptă şi sufletul nostru mereu 
spre Dumnezeu, ca să devină asemenea cu El. Sfîntul Gr:gor:e de N:sss, 
tilcuind Cîntarea Cîntărilor, spune că sufl.etul nostru caută p•e Dumnezeu 
precum caută mireasa pe mire». «Căci Dumm~zeu singur, cu adevărat, are 
dulceaţa şi dorirea şi iubirea. Gustarea continuă din Dumnezeu devine pri-

,cină a unei dorinte şi mai mari, pentru că intensifică pofta prin participarea 
la bunuri» 47 ). Şi asemănarea cu Dumnezeu nu are lim;tă. Căci Logosuf 
zice sufletului deşteptat: Ridică-te. iar după ce sufletul a venit aproape ele 
El, aude mai sus: Vino! Astiel, sufletul care se ridică realmente la Dumne
zeu, nu va înceta niciodată să s-e înalte. Asemă1narea cu Dumnezeu e o ne
întreruptă depăşire de sine, o desăvîrşire care nu se înche:e n=ciodată_ 
Dumnezeu este infinit în act, iar sufletul omului este infinit în devenire, 
el ,creşte mereu î,n virtute, el este într-un progres permanent 48 ). Omul este 
persoană şi prin as.emănarea cu Dumnezeu devine personalitate. Asemă
narea cu Dumnezeu se face prin ,ajutorul harului divin şi prin efo;t personal. 
Asemănarea cu Dumnezeu este un rod al sinergismului teandric. Cînd omuî 
este curat, lipsit de patimi şi de orice rău, are în el pe Dumnezeu, este 
asemenea cu Dumnezeu. Dumnezeu l-a făcut pe om în aşa fel, încît să fie 
în stare să participe la bunurile supreme ale naturii divine. Omul este în
zestrat cu puterea de a fi asemenea cu Dumnezeu. Pri,n viaţa noastră vir
tuoasă sîntem rînduiţi să ajungem la asemănarea cu Dumnezeu. «Omul de
vine asemenea cu Dumnezeu prin virtuţi» 49 ). Asemănarea cu Dumnezeu 
este o creştere spirituală, un progres în virtute, în desăvîrşire morală, este 
lucrarea noasfră duhovnicească de a ne apropia de Dumneze. Omul tinzînd 
mereu spre fericire, tinde spre asemănarea cu Dumnezeu, căci definiţia feri-

46. Sf. Grigorie de Nissa, Despre suf1let şi înviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 
46, col. 89 AB, 93 BC; idem, Despre Rugii,ciunea Domnească, Omilia V, Migne, P.G., 
vol. 44, col. 117 BC. .. 

47. Idem, Despre suflet şi înviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 105 BC; Pr. Prof. 
Ioan G. Coman, curs oit., p. 7: Sf. Grigorie de Nissa Tîlcuire exactă la Cîntarea Cîn-
tărilor, Omilia I, Migne, P.G., vol. 44, col. 777 B. ' 

48. Ibidem, Tîlcuire exactă ila Cîntarea Cîntărilor, Omilia V, Migne, P.G., vol .. 
44, col. 876 C. 

49. Ibidem, Despre feciorie, XII, Migne, P.G., voi. 46, col. 372 CB; N. V. Dinu, 
op. cit., p. 31; Sf. Grigorie de Nissa, Despre Rugăciunea Domnească-, Omilia, V, Migne, 
P.G., voi. 4.4, col. 777 B. 
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cirii omeneşti, după Siîntul Grigorie de Nissa, este asemănare cu Dumnezeu. 
Asemănarec1 noastră cu Dumnezeu constă în plenitudinea a tot binele. Omu!, 
cît timp păstr2ază asemănarea cu modelul se menţine şi el în bine, păstrenă 
asem{Inarea cu Arhetipul. Atunci se află în noi tot binele, toată v:rtute;:i şi 
înţeiepc:unea, tot ce se poate cuprinde mai înalt. Omul poartă în sine ;:is-e
mănarea cu originalul şi în felul acesta este atras în mod firesc către Dum
nezeu 50 ). Asemănarea cu Dumnezeu fcrm~ază urcuşul duhovnicesc al iie
cărui om. In acest urcuş sînt trei trepte: prima e treo.pta în carP. ne aflăm 
prin creaţie; a doua e cea de răspîntie, în care trebuie să ne hoUirîm în 
ch:p liber de a lucra după voia lui Dumnezeu; şi faza a tre:a, cinci voinţa 
noastră s-a unificat cu voinţa lui Dumnezeu, acum sî-ntem asemenea lui 
Dumnezeu. Intre faza începătoare şi faza finală se află faza per:cu!oc1să, dar 
necesară, faza în care voinţa are să des,crie !raiecto:-:a un1.1.i arc detaşat de 
situaţie şi care trebuie să se coboare din nou în ea. In faza a doua, dupi'î 
Sfîntul Grigor'e de Nissa, s-a ,născut răul, cînd primii oameni n-.1u fo!os;t 
în bine libera lor voinţă 51). Prin virtute noi trebuie să clobîndim asemă
narna cu Dumnezeu, prin libera noastră vo'nţă. Dumnezeu can" ne-a dat 
puterea să devenim asemenea cu El, ne-a lăsat c_a să Em lucrătorii asemă
nării ,noastre cu El, Chipul ajunge la desăvîrşir-e, cînd firea omenească de
\'ine asemenea firii lui Dumnezeu, cînd dobîncleşte participarea întreagă la 
bunurile necreate. «Fiţi d·esăvîrşiţi, precum Tatăl vostru cel din ceruri cle
săvîrşit este» (Mt. V, 48). Printr-o v:aţă vrednică de Dumnezeu ne facem 
::isemcne;:i cu Dumnezeu 5 2 ). Asemănarea cu Dumnezeu, clesăvîrş;rea sP.u 
îndumneze:r{'a nu înseamnă identif:carea cu Dumnezeu, ci un act de parti
cipare la atributele lut Dumnezeu pe măsura firii noastre create 53 ). Exem
ple de oameni cari au clobîndit asemănarea cu Dumnez·eu. sînt sfinfi. Şi 
Dumnezeu voieşte ca toţi oamenii să devină sfinţi, toti să devină asemenea 
cu El, toţi să se mînt.uiască, căci toţi sînt zidiţi după chipul Său. 

4. Deosebirea între chip şi asemănare. Intre chip şi asemăn_me există o 
strînsă legătură, dar şi o vădită deosebire. A nu face deosebire între -chip şi 
asemănare este o inare greşeală, pentru gîndirea şi. trăirea creştină. S-m 
lăsa la o parte carac-krul dinamic al învăţăturii creştine privitoare la om. 
In învăţătura Sfîntului Grigorie de Nissa despre chip şi asemănare, deose
birea ce se face este destul de evic!eintă. «Chipul lui Dumnezeu, zice el, îl avem 
fn noi deodată cu -creatia noastră; asemănarea cu Dumnezeu însă o dobîn
d:m prin alegerea noastră liberă; din chipul lui Dumnezeu în mine îmi d·2-
::urge însuşirea de a fi o creatură raţională, iar din asemănarea cu El, fa
cultatea de a deveni bun. Ai, deci, chipul lui Dumnezeu prin faptul că eşti 
dotat cu raţiune; asemănarea însă o ai prin îmbrăţişarea virtuţii, a ci,nstei, 

50. Ibidem, Despre suflet şi înviere, Migne, P.G., vot 46, col. 97 B; ibidem 
Despre facerea omului, XVl, Migne, P.G., voi. 44, col. 184 B; ibidem, Despre cuvîntul 
Sfintei Scripturi: Să face·m om ... , II, Migne, P.G., vol. 44, col. 284 A. 

51. Pr. Prof. D. Stăniloae, Antropologie ortodoxă, în Anuarul cit., p. 20; Sf. 
Grigorie de Nissa, Despre fericiri., Omilia V, Migne, P.G., vol. 44. col. 1256 AB. 

52. Sf. Grigorie de Nissa, Despre Rugăciunea Domnească, Omilia II, Migne, 
P.G., col. 1145 C; idem, Despre ce este numele şi făgăduinţa creştinilor, Migne. P.G., 
vol. 46, col. 244 C; ibidem., Despre cuvîntul Sfintei Scripturi: Să facem om ... , I, 
Migne, voi. 44, col. 273 AB. 

53. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Invăţătura despre mîntuire în vechile religii şi în 
Teologia patristică, în rev. «Ortodoxia», anul VI, nr. 3, 1955, p. 354. 
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a bunătăţii 54). Vedem că, chipul este dat de Dumnezeu din momentul crea
tiei, iar asemănarea o dobîndim cu timpul, prin libera noastră voinţă şi oste
m~ală. Chipul lui Dumnezeu îl avem în noi din capul locului, d:n natură, 
~i ne însoţeşte incontinuu; asemănarea însă ne este pusă la îndemînă de 
libera noastră voinţă, nu este un lucru format î,n noi deodată, ci se for
mează cu timpul prin faptele noastre. A fi după chipul lui Dumnezeu ţine 
de crearea noastră de la început, dar a ,căpăta asemănarea cu Du~nezeu, 
ţ:ne de voinţa noastră 55). Chipul, lui Dumnezeu este în fiecare om, iar ase
mănarea aparţine numai acelora care vor să şi-o însuşească. Existenţa chi
pului divin în om implică persoana, iar asemănarea (care este realizarea 
pînă la desăvîrşire a tuturor darurilor implicate în chip), formează perso
nalitatea. Personalitatea, sau sHntul, co:ncide cu realizarea asemănării cu 
Dumnezeu 56 ). Chipul lui Dumnezeu în om aparţine naturii sale, prin crea
tie. iar asemănarea o are numai ca potenţă şi urmează s-o actualizeze prin 
libera conlucrare a omului cu harul lui Dumnezeu. Natura omului este chi
pul lui Dumnezeu din el. In concepţia Sfîntului Grigorie de Nissa despre 
om. asemăncrea este ţi,nta spre care omul tinde mereu. Cu cît se apropie 
omul mai mult de Dumnezeu, cu atît tinde să se apropie şi mai mult. Acea
sta se înlîmplă continuu. realizîndu-se mereu creşterea pe:ntru participanţi, 
pr:n binefaceri tot mai mari de-a lungul etern:tăţii veacurilor. Toate efor
turile după virtute, cîşiigarea lor, roadele lor şi tot arsenalul de mijloace 
duhovniceşti pentru desăvîrşire, tind la asemănarea cu Dumnezeu, la rea
lizarea practică a chipului lui Dumnezeu. Sfîntul Grigorie de Nissa spune 
neştinilor să păstreze curat chipul lui Dumnezeu din ei, care străluceşte 
şi se manifestă prin lucrarea virtuţilor, prin efortul omenesc de a se face 
Esemenea ,cu Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu în om este v:u şi strălu
ceşte în măsura în care omul izbuteşte să se facă asemenea cu Dumnezeu 5î)· 
Există o relaţie între clementul nativ şi cel realizcit ,dar nu :denlitak. E 
un raport ca între persoană şi personalitate. In tratatul Despre facerea 
omului, atribuit Sfîntului Visalie cel Mare, se spune că z:hipul lu: Dumnezeu 
în om este asemănarea în ,potenţă, iar asemănarrea cu Dumnezeu este 
chipul în actua~itate. Scopul vieţii omeneşti, nu este altul decît as<"mănarea 
cu Dumnezeu, sfinţenia. «Fiţi desăvîrşiţi, că Eu, Domnul Dumnezeu vostru, 
sînt sfînt» (Lev. IX, 2; XX, 7). Dumnezeu mereu ne îndeamnă şi ne dă 
puterea să fim asemenea z:u El. Primul om avea chipu! 1n formă completă, 
iar asemănarea numai în potenţă şi trebuia s-o dezvolte şi s-o perfe2ţioneze 
prin libera sa vo'e. Datorită deosebiri: între chip şi asemănare se pot înţe
leg•e, mai cu uşurinţă, multe asp<"cte ale în,,ăţătur:i creştine despre om. 

III. CHIPUL ŞI ASEMANAREA IN STAREA PRI1\10RDIALA 

In stare3 primordială chipul lui Dumnezeu în om era în toată măreţia 
lui; în privinţa asemănării putem spune că se făcuseră doar primii paşi. 
Omul stătea în strînsă legătură cu Ziditorul, era în armon:e cu natura înz:on-

54.. Sf. Grigorie de Nissa, Despre cuvîntul S:frintei Scripturi: Să facem om ... , 
I, M'.gne, P.G., voi. 44, col. 273 AB. 

55. Idem, ibidem, CD; ibidem, Despre facerea omului, XII, Migne, P.G., vol. 44, 
col 161 C. 

56. N. V. Dinu, op. cit., p. 31. 
57. Sf. Grigorie de Nis.sa, Despre facerea omului IV, Migne, P.G., vol. 44 col. 

136 BC-137 AC; idem, Tilcuire exactă Ia Cîntarea Cintărilor, Omilia m. Migne, P.G., 
vol. 44, col. 941 A. 
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jurătoare, exercita puterile lui intelectuale, dînd nume animalelor, asculta 
de Dumnezeu şi-L iubea. Omul -creştea şi se unea cu Cel dorit, prin iubire. 
In Rai, persoana omenească, ca chip al lui Dumnezeu era îndreptată spre 
Arhetipul ei, firea omului tindea spre Dumnezeu în chip spontan rprin vo
inţă, care era puterea spirituală şi raţională. Era o viaţă fer:cită atît de 
înaltă, încît «întrece puterea noastră de înţelegere», cum zice Sfîntul Gri
g,orie de Nissa. Omul era în nestricăciune, indepeindenţă, statornicie, în 
lipsă de oboseală şi de durere, cu sufletul curat şi în comuniune cu Dumne
zeu 58). In primul om funcţionau integral toate elementele chipului. Ele 
:erau aşa de multe şi de variate, încît făceau posibilă o viaţă cu posibilităţi 
nebănuite de dezvoltare, omul avea toată puterea să ajungă asemenea cu 
Dumnezeu. Pentru ca omul să devină perfect, aseme,nea cu Dumnezeu, tre
buia să rămînă în această stare de iubire şi ascultare, să rămînă lip:t de 
Dumm~zeu 59 ). Omul în Rai trăia o viaţă fericită, o viaţă potrivită cu firea 
lui, potrivită cu chipul lui Dumnezeu din el 60 ). Era lipsit de pasiuni, de 
impulsurile trupeşti spre păcat, lipsit prin natura sa de aşa numita concupis
cenţă. Omul era făcut, prin natura sa, să progreseze în cunoaşterea lui Dum
n::-zeu, în împlinirea voii Lui şi în intensificarea comuniunii cu Dumnezeu. 

Dar, în starea primordială nu avea desăvîrşirea, nu avea asemănarea 
cu Dumnezeu; omul ,nu era la capătul din urmă al liniei de progres spir'tua!, 
nu era deplin consolidat în bine; ci era la începutul liniei, decis să meargă 
pe ea, bine intenţionat şi capabil să păşească pe ea 61 ). I,ncît, după cum 
observă Sfînlul Grigorie de Nissa, nici diavolul n~a putut să î,nşele pe om, 
<lecît sub masca binelui 6 2 ). Gustaţi di,n pom şi «veţi fi ca Dumnezeu», a z:s 
satan primilor oameni (Ge,n. III, 5). Omul avea darul şi posibilitatea să 
fi.e asemenea cu Dumnezeu, dar nu în felul acesta, nu prin neascultare. 
Dumnezeu l-a creat pe om ca să crească în voinţă pînă la posibilitatea auto
nom:ei, ca apoi de bună vo:e să predea autonomia, îin faţa căreia a ajuns, 
lui Dumnezeu. Dumnezeu l-a creat pe om ca să ajungă la un moment în 
viaţa lui în care să primească, să recunoască darul Său, de bună voie, în 
faţa pos.ibilităţii de a-l refuza. Creşterea omului spre demnitatea de partener 
liber al legăturilor de iubire cu Dumn~zeu, trebuia să ducă în chip necesar 
pr;,n faţa răspîntiei înaintea căreia omul să se poaUi valida ca fiinţă ce 
alege r. 3 ). Sfîntul Grigorie de Nissa ;:irătînd di omul în starea primordială 
avea numai chipul lui Dumnezeu, se sprijină şi pe cuvintele din Cartea F.-1-
cerii: «Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său; după chipul lui Dum
nezeu l-a făcut» (Gen. I, 27). Despre asemănare, care e prevăzută înainte 
de facere şi care era în potenţă în chip, nu se spu,ne nimic 64). 

In Rai, prin puterea chipului şi cu ajutorul harului divin, omul începuse 
să-şi ţeasă veşmîntul as,emănării cu Dumnezeu. Omul era împodobit cu. 
slavă şi cu cinste şi era stăpîn peste lucrurile mîinilor lui Dumnezeu (Ps. 

58. Idem, Despre suflet şi înviere, Migne, P.G., voi. 46, col. 93 C-96 A; ibidem, 
Despre fericiri. Omilia III Migne, P.G., vol. 44, col. 12-24 D, 1228 A. 

59. Pr. Prof. Ioan a: Coman. Antropologie patristică, curs cit., pp. 10, 12. 
60. Sf. Grigorie de Nissa, Marele Cuvînt Catehetic, III, Migne, P.G., vol. 45, 

col. 24 B. 
61. Pr. Prof. D. Stăniloae, Antropologie Ortodoxă, in Anuarul cit., p. 10. 
62. Sf. Grigo.j·e de Nissa, Despre fericiri. Omilia V, Migne, P.G., voi. 44, col. 

1249 C. 
63. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 11, 20. 
64. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, XVI, Mi.gne P.G., vol. 44, 

col 185 CD. ' 
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VIII, 5-7). Stăpîneşte făptura şi dă numire vieţuitoarelor» (Gen. II, 19-20). 
Avea f.n el «măsura cunoaşterii lui Dumnezeu» şi trebuia să se întărească 
în bi,:ie. Adam avea chipul lui Dumnezeu în el şi avea drept scop cîştigarea 
asemănării, care putea fi atinsă prin statornicie în bine. Raţiunea omului 
era luminată şi dară, sănătoasă, fără prejucledţi şi netulburată. Vo'nţa lui 
r'ra curată şi dreaptă. Era supusă raţiunii şi prin ac·easta lui Dumnezeu. 
Omu! putea să săvîrşească binele fără luptă lău,ntrică şi fără p:-edici. Era 
chipul şi mărirea lui Dumnezeu (I Cor. XI, 7). Era perfect în sensul că ave,1 
totul, şi în cel mai înalt grad, puterea îndeplinirii misiunii sale. EI putea să 
devină desăvîrşit. Era într-o perfectă armonie cu sine însuşi, pentru di trupul, 
netulburat de patimi şi nestricăcios, era organul de ma1nifestare al sufletului 
curat; era în comuniune cu Dumnezeu şi spre El erau îndreptate: cugetarea, 
dorinţa şi iubirea lui; cu natura era iarăşi în armonie, pentru că 11.u întîlnea 
în ea nici o piedică î,n adiv:tatea sa, fiindu-i supusă. 

Omul, avînd chipul lui Dumnezeu în el, era liber şi în chip Jiber trebuia 
să asculte de Dumnezeu ca să ajungă la asemănarea cu El. Dar, prin îndem
nul diavolului, care l-a înşelat că va fi asemenea cu Dumnezeu, şi prin l'b•::ra 
sa voinţă 65 ), omul, mîncînd din pomul oprit, n-a ascultat ele Dumnezeu 
şi în felul acesta a căzut în păcat. După păcatul primilor oameni, chipul 
şi asemănarea vor lua altă înfăţişare. 

IV. CHIPUL ŞI ASEMĂNAREA DUPA CADEREA IN PACAT 

Prin păcatul originar, chipul lui Dumnezeu în om s-a întunecat şi ase
mănarea nu mai putea fi atinsă în starea aceasta. Chipul lui Dumnezeu s-a 
alterat, mintea omului s-a întunecat, voinţa a slăbit şi sentimentul s-a per
vertit. Intunecîndu-se chipul lui Dumnezeu din om, natura nu-l mai recu
noaşte ca stăpîn şi asifel nu mai există armonie între om şi natură. Păcatul 
primului om a denaturat întreaga creaţie (Rom. VIII, 19-23). Omul n-g 
putut să se mai împărtăşească de harul lui Dumnezeu, n-a putut să mai con
lucrez-e cu El. După păcat, «frumuseţea dumnezeească a sufletului, zice Sfîn
tul Grigorie de Nissa, imitaţia Arhetipului, s-a întunecat ca şi fierul care 
este înnegrit de rugină» 66 ). După ce primii oameni au fost dezbră,caţi de 
fericirea dumnezeeasd, s-au îmbrăcat în «tunici de piele», de la asemănarea 
cu Dumnezeu omul ajunge la asemănarea cu animalele, la felul lor de viaţă. 
Păcatul a pus pe faţa ,noastră această mască urîtă 67 ). După Sfîntul Grigorie 
de Nissa, duşmanul nostru - diavolul - unge mărgăritarul sufletului no
stru cu noroiul patimilor şi nimi,oeşte, pr:n ac-easta, strălucirea pietrei pre
tioase care este în noi, strălucirea chipului dumnezeesc. Din momentul în 
care a greşit primul om, ,s-a întunecat chipul lui Dumnezeu din el, iar ase
mănarea începută s-a pierdut. Şi în felul acesta nici harul lui Dumnezeu nu 
mai putea să-l umbreas-că pe om. Căci poate să stea diamantul în cărbune 
şi perla în vîsco~itaka scoicilor; dar nu harul lui iDumn~zeu în această 

65. Idem, Despre fericiri, Omilia VI. Migne P. G. vol. 44, col. 1272 AC.; Ibidem, 
Marele Cuvînt CateheHc, V, Migne, P. G., voi. '45, col. 24 D. 

66. Ibidem, Despe feciorie, XII, Migne, P. G., voi. 46, col. 372 B. Comparaţia 
continuă cu trupul întinat de noroi, col. 372, C. sq. 

67. Ibidem, nespre facerea omului, XVIII, Migne, P. G., vol. 44, col. 192 D-193-
C; Ibidem, l\farele Cuvint Catchetic, VIII, Migne P. G., voi. 45, col. 33 c. 
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stare GS). După păcat s-a rupt comuniunea cu Dumnez·eu 68 ) şi asUel s-a 
deformat chipul divin din om. S-a întunecat mintea şi sufletul şi-a p:erdut 
sănătatea şi tihna pe ,care o avusese. S-au pervertit toate funcţiunile sufle
teşti. Chipul divin a fost acoperit de zgura patimilor. S-a produs scindarea 
dintre raţiune şi voinţă, d:ntre cugetare şi acţiune, omul nu mai face binele 
pe care-l voieşte, ci răul, pe care nu-l voieşte, pe acela îl face (Rom. VII, 19). 

După păcat s-au adăugat omului tun;cile de piele ,adică trăsăturile vieţii 
animalice, care erau străine firii umane la început. Cînd pat:mile ajung stă
pîne pe om, forţează raţiunea să- le slujească. Atunci se petrece o răstur
nare a ch:pului lui Dumnezeu din noi, spre chipul bestiei. Omul a schimbat 
viaţa sa îngerească pe cea dobitocească, dintr-o viaţă liberă şi indepen
dentă, omul a devenit rob păcatelor, a nimicit fericirea vieţii lui. Dacă noi 
comparăm fericirea din rai cu miz-eria de acum, nu facem decît să suspi
năm. «Cel mai î,nalt s-a înjosit, zic·e Sfh1tul Grigorie de Nissa, chipul celui 
ceresc s-a schimbat în pămî1ntesc, acel care a fost însărcinat cu stăpînirea 
s-a făcut sclav şi ceea ce a fost creat spre nemurire se nimici de moarte, ce: 
ce trăiau în bucuriile paradisului au fost strămutaţi în acest pămînt nesă
nătos şi plin de chin, şi cel ce nu cunoştea suferinţă îin viaţă, a luat o viaţă 
slabă» 70 ). Omu!. ,nefolosind bine, puterile daie de Dumnezeu, pasi11nile ca
pătă putere de stă,pînire asupra sufletului ,omul trece de la puterea de a 
jnde('.a, la starea lipsită de judecată. 

Dumnezeu a semănat în noi sămînţa cea bună, iar sămînţa cea rea, 
neghina, v:ne de la d:avol, care se foloseşte de somnul omului, de lipsa lui 
de atenţie. Alături de sămînţa cea bună s-a adăugat şi sămînţa păcatului, 
«ce':'a ce este adevărat şi bun în natura sa, a fost întum~cat prin semănătura 
concrescîndă a înşelăciunii» 11). 

Sfîntul Grigorie de Nissa ne învaţă -că, deşi profanat şi desfigurat, 
chipul lui Dumnezeu e totuşi prezent şi activ în om. In noi se află şi după 
păc-at ideea de· bine, de virtute, de înţelepciune şi orke poate fi conceput 
ca b:ne. Răul este ceva adăugat î-n jurul sufletului şi nu fac-e parte din n::i

tura lui. După păcat chipul s-a alterat, dar nu s-a desfiinţat, gîndul asemă
nării cu Dumnezeu s-a rleformat, dar nu s-a suprimat. Dad s-ar fi desfiinţ::it 
chipul lui Dumnezeu din om, n-ar mai fi fost posibilă mîntuirea noastră. 
Prin moarte se destramă tunicile de pi,ele; condiţiile animalice de viaţă, şi 
nu chipul lui Dumnezeu. Moartea nu este legată de firea noastră, ci de 
păcat. Ea face parte din tunicile de piele. Ciar după păcat puterea răului 
nu este· aşa de mare, ca să b:ruiască puterea binelui. Capacitatea omului 
de a deveni sub:ect al dragostei d:vine nu s-a şters prin păcat. Chipul lui 
Dumnezeu există mereu în adîncul fiinţei noastre omeneşti 7 2). Această în
văţătură despre chip şi asemănare formează centrul antropologiei ortodoxe, 

68. Ibidem, Despre des:ivirşire şi cum trebuie să fie creştinul, Migne, P. G., 
vol. 46. col. 284 D; Pr. Gh. Tilea .. Elemente de a.ntropolog-ie creştină (zece confe
rinţe mss), în concluzia conferinţei IV; Ştefan C. Alexe, Indumnezeirea omului Ia 
8f. Grigorie de Nissa, teză de Jicenţă în teologie, Bucureşti 1953. p. 34. 

G9. Sf. Grigori-e de Nissa, Despre copii care mor de timpuriu, Migne, P. G., 
vol. 46 col. 176. C. 

• 70. Idem, Despre fericiri, Omilia V şi III, Migne P. G., vol. 44, col. 1257 
CD, 1228 B. 

71. Ibidem, Despre suflet şi înviere, Migne, P. G., vol. 46. col. 64 BC, 61 CD. 
72. Ibidem, Ibidem col. 56 C; Ibidem_ Despre faeerea omului, XVI, XXI., Migne. 

P. G. vol. 44, col. 184 B; 20/C; Pr. Prof. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea 
omului, Sibiu, 1943, p. 65; Zenkowsky, op. cit., p. 451. 
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Tale celei negrăite sînt, deşi port ranele păcatelor» (vezi: Binecuvîniările 
de Ia înmormîntare). Prin pă-cat s-au produs stricăciuni în firea omului, dar 
n-au fost aşa de mari incît să poată desfiinţa chipul lui Dumnezeu. Da.că s-ar 
fi d;strus chipul lui Dumnezeu di1n om, atu,nci omul s-ar fi pierdut c:u totul 
în lumea animalelor şi nu mai merita din partea lui Dumnezeu dragostea 
ce s-a arătat pr;n întruparea Logosului. Dar n-a fost aşa. O scîinteie cît 
de mică, din chipul lui Dumnezeu, a rămas în om, după cum mărturiseşte în
treaga istorie a omenirii. Lumea păgînă mai are lum'na Logosului spermc1-
ticos. iar poporul ales primeşte revelaţia specială diin partea lui Dumnezeu. 
'I'endinţa firea»că după adevăr şi bine n-a dispărut n:ciodată din mijlocul 
oamenilor. Că,derea în păcat a produs o deviere, dar n-a barat total dru
mul spre Dumnezeu. Scopul omului este tot asemănarea cu Dumnezeu, dar 
după ce-şi va refa,ce chipul. Domnul nostru Iisus Hristos va reface chipul 
nostru cel căzut şi ne va da din nou puterea să devenim asemenea cu Dum
nezeu. 

V. CHIPUL ŞI ASEivlANAREA DUPA RESTAURAREA FACUTA DE 
DOi'-'iNUL NOSTRU IISUS HRISTOS 

Noi ştim că Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu s-a făcut om pentru mîn
tuire<1 noastră. Vorbind în termenii care ne privesc pe noi în acest subi€d, 
spunem că Domnul nostru Iisus Hristos a venit şi a refă,cut chipul lui Dum
nezeu din om, făcîndu-se pe Sine ca om, asemenea cu Dumnezeu, a refă.cut 
chipul lui Dumnezeu din ioţi oamenii şi a dat tuturor posibilitatea să f'e 
asemenea cu Dumnezeu, ne-a înfiat, ne-a dat putinţa să ajungem dumnezef 
după har. 

Intreaga omenire era îmbolnăvită prin neascultarea din Rai- Pentru ace<i
sta a venit adevăratul Medic ca să vindece boala noastră pi:"i,n ascultare
Cauza prezenţei lui Dumnezeu printre noi este că firea noastră cea neput'n
cioasă avea nevoie de lecuitor, omul căzut avea nevo;e de îndreptător; înde
părtat de viată, avea nevoie d-e Dătătorul vieţii; cel învăluit de întuneric avea 
nevoie de lumină. «Ii trf'buia în adevăr un medic naturii noastre îmbo!,năvite, 
zic<> Sfîntul Grigorie de Nissa ,omul în căderea sa avea nevoie ele cineva care 
să-I ridice, cel care păcătuise împotriva vieţii, avea nevoie de făcătorul vieţii, 
avea nevoie de cel ,care să-I readucă la bine ... » 73 ). Omul era as,emenea unui 
bolnav care nu-şi mai putea redobîndi sănătatea fără ajutorul unui medic. 
Intregul neam omenesc căzuse rănit şi avea nevoie de Samarineanul m'lostiv, 
care să-i toarne untdelemn şi vin peste ranel-e sale. «Hristos se naşte ca să 
ridice ,hipul cel mai înaiinte căzut», zice un tropar din ajunul Naşterii Dom
nului. Hristos a venit ca să înnoiască chipul lui Dumnezeu din noi. El l-a 
•·e•,t::1urat în forma frumuseţii primare nentru a fi ceea ce era la început. Flrea 
omenească alunecase spre rău şi a fost îndreptată de către Stăpînul i:rii, 
de către Iisus Hristos. El a sfinţit natura noastră omeinească şi a păstrat-o 
neatinsă de răutate, a făcut-o aptă pînă la maximum pentru sfinţen'e 74 ). 

Cînd întinăciunea păcatului acoperise frumuseţea şi strălucirea chipului lui 

73. Sf. Grigorie d.e Nissa, Despre rugăciunea domnească, Omilia IV, Migne, 
P. G., voi. 44, col. 1164 A; Idem, l\larele Cuvînt Cateietic, XV, Migne, P. G., vol. 45, 
cdl. 48 AB 

74. Idem, Despre desăvîrşire ... Migne, P. G., voi. 46, col. 269 D~ 272 A, 280 
AB; Toidem, l\Iarele cuvint Catehetic, XIIT, VIII, Migne, P. G., voi. 45, col. 45 B, 
40 AB. 
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Dumnezeu din noi, atunci vine Iisus Hristos şi ,ne spală cu apa cea v:e; prin 
El am lepădat ruş:nea păcatului şi ne-am înnoit faţa cea sfîntă. Num::ii Dum
nezeu, devenit om, putea realiza curăţirea naturii omeneşti, întinată prin 
păcat. Numai EI putea face restabilirea în starea anterioară căderii. «Căci 
aceasta a fost misiunea Fiului lui Dumnezeu, ca, devenit om, propria formă 
pe care a asumai-o să o ducă din nou la chipul frumuseţii exemplare, ca 
să f:e din nou ceea c€ a fost la început» 75 ). 

La plinirea vremii, Iisu5 Hristos apelează la remin:scenţele chipului d'n 
starea paradisiacă şi reabilitează făptura omenească înaintea lui Dumne
zeu, smulgînd-o clin ghiareli păcatului şi spălînd-o cu ploaia d:muilor S2Ie, 
de toată întinăciunea. Hristo5 a refăcut chipul lui Dumnezeu din noi (Efes. 
!V, 24). R:efăcînd chipul lui DumnezPu rw-;i d;:it p11IP.re;:i şi ne-;:i ci rătat cum 
putem rleveni asem2nea cu Dumnezeu. Chemarea lui Adam cel dintîi a fost 
îmolinită de Iisus Hristos, cel de al doilea Adam. Pr:Jfl înlruoare;:i Mîntuito
rului s-a f5cut posibilă continuarea a-semănării cu Dumnezeu, începută în 
Rai 76 ). Iisus Hristos ne-a dăruit ceva mai mult decît avenm în Adam. Ne-:1 
făcut fii ai lui Dumnezeu. Ne-a dat «har peste har», ne-a îndumneze:t. Prin 
Iisus Hristos omul devine fiu al lui Dumnezeu şi semen al lui Iisus Hristos
Dumnezeu. Această demnitate şi stare de supremă realitate şi fericire este 
o renaştere a omului, este restabilirea lui pe linia destinului său, ridicat 
pînă Ia culmea lui. Infierea noastră prin har a avut loc graţie restaurării 
rhipului Tatălui în noi prin Fiul, care exprima chipul identic al Tatălui. Res
taurînd Fiul în noi, acest chip nealterat al Tatălui, ne-a făcut fii adoptivi ai 
lui Dumnezeu. Hristos a trammis prin întruparea Sa, întregii firi umane 
plenitudinea chipului şi asemănării divine pe care o avec1 Adam înainte de că
dere şi pe care venirea Logosului a potenţat-o încă. Sfintul ioan Gură de 
Aur. cu ouţin mai tîrziu c;:i SHntul Grigorie de N:ssa vc1 spune, că prin veni
rea lui Iisus Hristos nu numai că am primit leac corespunzător rănii, ci am 
primit şi sănătate, frumuseţe, cinste, slavă şi vrednicie, care depăşesc cu 
mult firea noastră 77 ). Prin Iisus Hristos se reface chipul nostru cel căzut 
şi prin EI dobîndim din nou puterea de a realiza asemănarea cu Dumnezeu. 
Apa botezului ne spală de întinăciunea păcatului şi ne îmbracă în veşmîntul 
cel strălucitor adus de Iisus Hristos. «Cîţi în Hristos ne-am botezat, în Hris
tos ne-am şi îmbrăcat» (Gal. III, 27). Refacerea chipului este în esenţa însăşi 
a botezului, care restaurează qiipul lui Dumnezeu în om. După Sfîntul Gri
gor:e de Nissa, prin bot-ez rel{ezbrăcăm de tunicile de piele şi ne îmbrăcăm 
în Iisus Hristos 78 ). Şi Iisus Hristos continuă opera de refacere a chipului 
lui Dumnezeu din noi, prin lucrarea Sfîntului Duh din Tainele Sfintei Bise
rici. El ne· dă puterea ca printr-o viaţă curată şi -prin harul lui Dumnezeu 
să dobîndim asemănarea cu Dumnezeu. Hristos lucrează pr=,n Biserkă. Numa[ 
în ordinea divino-umană, numai prin Biserică se poate restabili chipul lui 

75. Ibidem Despre fericiri, Omilia I. Migne, P. G., vol. 44, col. 1197 BC; 
Ibidem, Despre desăvirşire ... , Migne, P. G., voi. 46, col. 269 D. 

76 Ibidem. Despre fericiri. Omilia I. Migne, P. G., voi. 44, col. 1200 D; Ib:dem, 
Marele Cuvint Catehetic, XII, Migne. P. G., vot 45, col. 44 D, 65 D; Diac. Prof. Gri
gorie T. Marcu, Antropologia Paulină, Sibiu, 1941, p. 141. 

77. Sf. Ioan Gură de Aur. Omilia X la Romani Migne, P. G., vol. 60, col. 477; 
Pr. Prof. Ioan G. Coman. Invăţătura despre mîntuire, în rev. cit., pp. 349-350; Pr. 
Pref. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 84. 

78. Sf. Grigorie de Nissa, TiJcuire exactă la Cintarea Cîntărilor, Omilia XI, 
Migne, P. G., voi. 44, col. 1004 D; Danielou, op. cit .. p. 37. 
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Dumnezeu d'n om. Prin Sfîntul Botez, se împreunează cu trăsăturile ch:pu
lui harul dumnezeesc, ca o arvună a asemfoării. Cu ijutorul harului se re
face chipul lui Dumnezeu din om, zice Sfîntul Grigorie de N'ssa 7ll). Două 
lucruri ne aduc: harul bolezului: mai întîi se înno:esc şi se luminează trăsă
turile chipului şi apoi lucrează împreună cu noi asemănarea. După botez, 
harul începe impreună cu omul să zugrăvească peste chip asemănarea cu 
Dumnezeu. «Sfîntul har al lui Dumnezeu, va zice Diadoh al Foticeii, readuce 
întîi prin Botez «chipul» omului la forma în care era cînd a fost făcut, iar 
cînd ne vede dorind cu toată hotărîrea frumuseţea «asemănării» şi stînd 
goi şi cu frică în atelierul lui, înfloreşte o virtute prin alta şi înalţă chipul 
sufletului din strălucire în strălucire, dăruindu-i pecete1 asemănării» 80 ). 

Botezul este descoperirea chipului şi reaprinderea dorului după Dumnezeu. 
Apa botezului curăţă chipul lui Dumnezeu din noi şi ne dă puterea să rea
lizăm asemă1narea. Se spală toată fără-de-legea şi se sădeşte în suflet do
rinţa de mai bine. Prin botez primim din nou pe Dumnezeu în noi. ln inima 
noastră, în omul cel dinlăuntru, tronează ca într-o Sfîntă a Sfintelor, î,nce
pînd de la botez, în chip ascuns Hristos, pentru a se face cu vremea tot mai 
arătat. Şi noi înşine trebuie să arătăm pe cel ce ne-a renăscut Bl). Prin pri
mirea harului dumnezeesc în noi trebuie să se producă o schimbare şi în 
viaţa noastră, după Sfîntul Grigorie d-e Nissa. Omul fi:nd creat şl restaurat 
într-o zi de vineri, zi de pregătire, trebuie ca toată viaţa să se pregătească 
a fi asemenea cu Dumnezeu în ziwi odihnei, în ziua cea neînserată de la 
sfîrşitul veacurilor. «Cum ne facem după asemănarea lui Dumnezeu? Ne 
facem prin Evanghelie. Fiindcă ce altceva este să fii creşti,n, dacă nu să te 
faci asemenea cu Dumnezeu, atît cît izbuteşte natura noastră omenească? 
Pentru aceasta, fiindcă ai primit să fii creştin, străduieşte-te ca să te faci 
asemenea cu Dumnezeu: îmbracă-te în Hristos» 82 ). Pri,n doctori a virtuţilor 
putem curăţi petele sufletului nostru. Lepădarea de patimi şi păstrarea curată 
a sufletului înseamnă lumiinarea chipului <lumnezeesc din noi. Trebuie să 
imităm, pe dt va fi cu putinţă, în natura noastră schimbătoare, nes•chimba
bilitatea lui Dumnezeu. Viaţa creştinului trebuie să fie o continuă reeditare 
a vieţii Domnului. Mintea să fie conducătoare în noi şi să excludă natura 
an!malică pe care o avem din cauza păcatului. Creştinul care se leapădă d-e 
păcate devine din nou posesorul însuşirilor ce constituiau la început specificul 
chipului divin din om 83). Pentru a putea fi asemenea lui Dumnezeu, trebuie 
să avem o viaţă curată. Sufletul nostru, ca mireasă care trebuie să urmeze 
pe Mirele-Hristos, trebuie să se dezbrace de tunica de piele, adică de păcat 

79. Idem, Despre facerea omului, XVIII, Migne, P.G., voi. 44. col. 193 D: 
Ibidem. Tîlcuire exactă la Cîntarea Cintărilor, Omilia VIII, Migne, P. G., vol. 44 
col. 949 B; Zenkowsky, op. cit., p. 479. • 

80. Diadoh al Foticeii, Filocalie, vol. I, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, Sibiu, 
1946, p. 379. 

81. Sf. Grigorie- de Nissa, Marele Cuvînt Catehetic, XL, Migne P. G., vol. 45, 
col. 104 B; Nicolae Cabasila, Despre viaţa în Hristos, traducere şi studiu introductiv 
de Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sibiu, 1946, p. 40; Pr. Prof. D. Stăniloae, Elemente 
de Antropofogie Ortodoxă, in Oma~iul cit .. p. 242. 

82. Idem, Despre viaţa lui Moisi, Migne, P. G., vol. 44, col. 369 BC; Ibidem, 
Marele Cuvînt Catehetic, XXXVII, XXXIX, Migne, P. G., vol_ 45. col. 97 B. 101 A; 
N. Cabasila, Despre viata în Hristos, trad. cit .. p. 92; Sf. Grigorie de Nissa. Despre 
Cuvintul Sfintei Scripturi: Să facem om ... I, Migne P. G., vol. 44, col. 273 D. 

83. Ibidem, Despre Ecclesiast, Omilia I, MÎg-ne, P. G .. voi. 44. col. 633 B. 
Ibidem. DesprP desiivîrşire ... , Mign~. P. G .. voi. 46. col. 269 A.; Pr. Prof. Ioan 
G, Coman, Probleme de filozofie şi literatură patristică, pp. 243-245. 
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şi de orice pornire animalică. Chipul lui Dumnezeu în !Iloi e ascuns de înti
nările trupului, e· umbrit şi întunecat de păcat. Pentru a-l des,coperi trebuie 
să îndepărtăm păcatul din noi şi să ducem o viaţă virtuoasă, care este locaş 
al lui Dumnezeu. Cînd răul este izgonit din om, omul ajunge la o armonie 
care este caracterizată prin pace. Atooci reapare în om chipul divin, curăţit 
de zgura păcatelor şi omul revine la comuniunea cu Dumnezeu. Cel care-şi 
curăţă inima sa de orice ·stare pătimaşă, acela vede în propria sa frumuseţe 
chipul firii dumnezeeşti 84 ). Frumuseţea dumnezeească din noi nu trebuie 
să fie pătată de pismă, de ură, calomnie, trufie, lăcomie, d.orinţă de glorie 
şi de nici un fel de patimă. Noi numim pe Dumnezeu Tată, zice Sfîl1ltul Gri
gorie de Niss,a, dar El ne poate răspoode: «Dacă tu ai fi fiul Meu, ar trebui 
ca şi viaţa ta să fie încununată cu însuşirile Mele bune. Altfel, Eu nu recu
nosc în tine icoana fiinţei Mele» ,85). Printr-o silinţă continuă, noi trebuie să 
spălăm podoaba vieţii noastre, ca iarăşi să strălucească frumuseţea cea di
vină~ A fi creştin înseamnă a fi desăvîr:şit prin faptă, prin cuvînt şi prin 
gînd. «Gîndul, cuvîntul şi fapta trebuie să activeze îi1l chip vrednic de nu
mele de creştin» •86 ). Adevăratul ucenic al lui Iisus Hristos trebuie să poarte 
în mintea sa Logosul lui Dumnezeu, să aibă adică drept cap pe Hristos şi 
s,ă-şi armonizeze mădularele cu acest Ca'.p, 

Asemenea cu Dumnezeu şi fericiţi sînt cei care imită pe Dumnezeu -
în iubirea lor către oameni, acei care caută în propria lor viaţă ceea ce este 
propriu activităţii divine. Trebuie ca fiecare creştin să dezrădăci!1leze ura, 
să înlăture răz·boiul, să biruiască invidia, să îndepărteze luptâ, să stingă 
poftele de răzbunare care ard pe tăcute în inima omului. Şi în locul acestora 
să planteze în inima sa virtuţile contrare acestor păcate. Căci tot cela ce e 
liber de rău, se apropie de Dumnezeu. Şi Dumnezeu transformă oarecum na
tura lui omenească în fiinţă divină. Omul, în măsură ce se apropie de Dum
nezeu, devine însuşi Dumnezeu, prin har 87). 

Aceasta este, după Sfîntul Grigorie de Nissa, starea chipului şi a ase
mănării după restaurarea făcută de Domnul nostru Iisus Hristos. Starea 
aceasta este în acelaşi timp şi programul vieţii creştine din epoca patristică 
pînă la sifîrşitul veacurilor. 

• 
In concluzie, putem spune că, după învăţătura Sfîntului Grigorie de 

Nissa, despre chip şi asemănare, fiecare om îşi poate da seama de marea sa 
valoare. 

I. Căci are o deos·ebită importanţă concepţia pe care omul o are despre 
sine însuşi. Din vechime se cunoaşte în această privinţă dictonul: «Gunoaş
te-te pe tine însuţi!». Fiindcă de această cunoaştere depinde locul pe care 

84. Ibidem, Despre fericiri, Omilia VI, VII, Migne, P. G., vol. 44, col. 1269, 
C. 1289 CD; Ibidem, Tîlcuire exactă la Cinta.rea Cîntărilor. Omilia XI. Migne, P. G., 
vol. 44, col. 1005 D; Ibidem, Despre feciorie, XII, Migne, P. G., vol. 46, col. 373 B, 

85. Ibidem, Despre rugăciunea domnească, Omilia II, Migne, P. G., voi. 44, 
col. 1144 A, 1148 C. 
. 86. Ibidem, Despre fericiri, Omilia VI, Migne, P. G., vol. 44, col. 12-72 AB; 

Ibidem, Despre desăvirşlre ... , Migne, P. G., vol. 46, col. 284 A. 
87.. Ibidem, Despre rugăciunea domnească., Omilia V, Migne, P. G., vol. 44, 

col. 1177 OD; lbidem, Despre fericiri. Omilia VII. Miene. P. G. vot 44 col. 1289 B. 
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şi-l alege omul în lume. Se ghemuieşte umilit într-o crăpătură a pămîntului, 
sau se urcă pe tron de conducător; se retrage ferit într-un ungher, sau tinde 
mereu spre culmi însorite; se consideră a fi praf şi cenuşă, sau coroană pe 
fruntea creaţiei. 

2. După Lnvăţătura Sfîntului Grigorie de Nissa despre chip şi asemă
nare, creştinul ştie că este coroana creaţiei lui Dumnezeu, este împăratul făp
turii văzute. El este unica fiinţă creată după chipul lui Dumnezeu. El este 
un microtheos. 

3. Datorită chipului dumnezeesc din el, are puterea să ajoogă aseme
nea cu Dumnezeu. Să ajungă la fericirea veşnică. El ştie că, deşi căzut în 
păcat, chipul nu s-a desfiinţat şi a putut fi refăcut de Domnul nostru Iisus 
Hristos. 

4. Chipul lui Dumnezeu e firea iniţială a omului şi nu păcatul. Stagna
rea ce se făcuse prin păcat în lucrarea asemăITTării, s-a înlăturat de Iisus Hris
tos şi omul are iarăşi puterea să devină asemenea cu Dumnezeu, prin harul 
Sfintelor Taine şi .printr-o viaţă curată. 

5. Refacerea chipului şi dobîndirea aswiănării cu Dumnezeu constituie 
mîntuirea no.astră şi Dumnezeu voieşte ca toţi pametnii să se mîntuiască. 
Omul trebuie ,să pă,streze curat acest chip al lui Dumnezeu din el şi să se 
osteneas,că a-şi ,dobîndi asemănarea cu Dumnezeu. Trebuie să păstrăm fru
museţea şi strălucirea chipului şi să ne silim prin efort per,sonal şi prin 
harul divin să devenim asemenea lui Dumnezeu. 

6. Fiecare semen al nostru are în el chipul lui Dumnezeu şi trebuie să-şi 
agonisească asemănarea. Creştinul este atent în relaţiile sale cu semenul, 
ca să nu strice cumva chipul lui Bumnezeu din el, fiindcă a zis Mîntuitorul: 
«Intrucît aţi făcut unuia din aceşti mai mici fraţi ai Mei, Mie Mi-aţi făcut» 
(Mt. XXV, 40), ci îi ajută ca să-şi dobîndească asemănarea cu Dumnezeu, 
«ca Hristos să fie în toate şi în toţi». 

Iată adevăruri de credinţă, iată principii de viaţă, iată marea valoare a 
Qmului, după Sfîntul Grigorie de Nissa. Omul este lucru mare şi de ciITTste, 
omul este icoana lui Dumnezeu, omul trebuie s,ă devină asemenea cu Dum
nezeu, ·omul este floarea creaţiei, omul este floarea lui Dumnezeu şi trebuie 
să rodească asemănarea cu Dumnezeu, să rodească îndumnezeirea! 
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ÎNDATORIRI MORAL-SOCIALE 
DUPĂ DECALOG 

In primele cărţi canonice ale Vechiului Testament, Pentateuhul, este 
redată Legea descoperită de Dumnezeu oamenilor în scopul păstrării nealte
rate a credinţei monoteiste şi a ideii mesianice. Acest tezaur a fost încredin
ţat de Dumnezeu poporului ebreu, pe care 1-a ales din mu'lţimea celqrlalte 
neamuri, 1-a organizat, l-a educat şi l-a ,condus prin prdfeţii Săi ca un ade
vărat părinte. 

Opera măreaţă pe care Dumnzeu o desăvîrşeşte metodic, dar structural 
tn fiinţa acestui popor, începe odată cu încheierea legămîntului pe muntele 
Sinai. Aici, departe de neamuri străine şi idolatre, Israelul îşi începe o nouă 
viaţă, primeşte o Lege nouă. Punctul de plecare al acestei Legi este De
calogul, de care este sfrîns legată Cartea Legămîntului (Sefer habberit
Exod XX, 22-XXIII, 33), cu accentul pus în special pe normele moral
sociale. 

Ajuns la poalele muntelui Sinai, pregătit trupeşte şi sufleteşte, poporul 
primeşte legămîntul. Moisi urcă muntele şi, în cadrul unor semne minunate 
- muntele care fumegă, tunetele, focul, glasul trîmbiţei - expresie a glo
riei ~i majestăţii divine, Dumnezeu încheie cu el noul legămînt în numele 
întregului p,opor. 

Din partea lui Dumnezeu, Moisi primeşte, drept mărturie a încheierii le
gămîntului, cele două «table de piatră» (luchot haabanim-Deut. IX, 9.11; 
X, 3; Ex. XXXI, 18; XXIV, 12 1 ). Pe aceste table fuseseră «scrise cu dege
tul lui Dumnezeu» (Exod XXXI, 18; Deut. V, 22), sub forma de poruncă, 
principiile de bază ale întregii legislaţii, elementele esenţiale ale legămîntu
lui, ce trebuiau să se imprr-ime în inima poporului, ca şi scrierea pe piatră. In 
total sînt zece pmunci, de unde şi denumirea generală de «Decalog». Această 
denumire îşi are temeiul în expresia biblică «aseret haddebarim=cele zece 
cuvinte (porunci)» (Ex. XXXIV, 28; Deut. IV, 13; X, 4) şi derivă din numirea 
greacă a Septuagintei: ol 6ha. Myot sau .ci 6ha. Q~fta.Ta.-

Cu toată formularea sa în zece porunci pozitive şi negative, însoţite de 
motivări sau de ·sancţiuni, Decalogul formează un tot organic, o operă uni
tară, atît după fond dt şi după formă. Dacă după forma sa literară Deca
logul poate fi socotit drept o admirabilă operă a epocii, după fondul său, el 
stă în centrul întregii Legi. Este constituţia legislaţiei mozaice. Toate le
gile pe care Israelul le-a primit în cursul dezvoltării sale istorice, fie reli
gioase, fie morale sau sociale, nu sînt decît o dezvoltare sau o explicare, o 
aplicare la cazuri speciale ale vieţii a principiilor înscrise în Decalog. Din 
acest motiv Decalogul a fost pentru poporul ebreu adevăratul îndreptar de 
-··------ -----· 

1. După cuprins şi importanţă cele două table sint numite «tablele leglunin
tului-luchot habberib (Deut. IX, 9, 11), «taiblele m!\rturiei-luchothaedub (Ex. XXXI, 
18). «legea şi porunca-hattora vehammitsva» (Ex. XXX, 18). Pr:mele table au fost 
distruse de Moisi. din cauza închinării poporuilui la vi/ţelul de aur, ins!\ Dumnezeu Ie 
re'innoeşte (Ex. XXXIV),. Aceste table s-au păstrat apoi ca obiect sacru in chivotul 
din Sfînta Sfintelor (Ex. XXV, 1~, 21; Deut. X. 2; I Reg. VIIl, 9).. Talmudul babilo
nean (Baba bathra 14 b) afirmă. el\ in chivot s-au plistrrut şi sfărlm!\turile primelor 
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viaţă, mai ales că siintetiza în linii generale toate îndatoriri_le religios,-morale 
şi sociale ale omului. Sinteză a Legii, Decalogul a impnmat apoi tuturor 
normelor şi pooruncilor născute din el acel spirit umanitar faţă de aproapele, 
acel sentiment de ascultare şi supunere faţă de Dumnezeu, ce-l caracteri
zează. El este o adevărată «rnagna charta a vechiului legămînt» 2 ). 

I,n Sf. Scriptură 1Decalogul s-a păstrat în două recenziuni, una în Ex0d 
XX, 1-17 şi alta îlll Deuteronom V, 6-21. Aceste recenziuni se deosebesc mai 
ales în formularea şi motivarea poruncii a patra, privitoare la reSipectarea 
şi sfinţirea zilei de odihnă. In Exod XX, 11, motivarea zilei de odihnă are 
un sens strict religios, fiind pusă în legătură cu încetarea activităţii divine 
după cele şase zile ale creaţiei. Motivarea din Deut. V, 15 are însă un sens 
social-umanitar de aceea expresia «zakor=adu-ţ,i aminte» (Exod XX, 8) 
este îllllocuită cu «samor=păzeşte» (Deut. V, 12). O deosebire între cel€ 
două recenziunii întîlnim şi în ordinea înşirării celor prevăzute în po
runca a zecea. In timp ce în Exod XX, 17, pril!l repetarea expresiei, «Io 
tachmod=să nu don~şti», se separă casa de restul; în Deut. V, 21 se în
şiră întîi femeia şi a1poi casa, deoarece aid «casa» este luată în sensul d€ 
locuil!lţă, imobil, nu de familie, ca în Exod. ln recenz,iunea din Deut. V 
se mai găsesc unele mici adausur·i (Deut. V, 14, 15, 16) socotite drept o 
dezvoltare sau o insistenţă mai pronunţată în res,pectarea şi împlinirea po
runcilor. Toate aceste deosebiri nu schimbă fondul religios-moral, sau chiar 
sooial al poruncilor, de aceea ambele .recenziuni prezintă aceeaşi valoare 
doctrinară 3). 

Acordul di.ntre teologi în recunoaşterea că Decalogul este alcătuit din 
zece porunci nu se menţine însă şi privitor la înşirarea, la împărţirea după 
conţinut sau la repartizarea acestora pe cele două table ale legii. Trebuie 

. să recunoaştem că Sf. Scriptură, în afară de faptul că Dumnezeu a promulgat 

table (şibre luchot), socotite, greşit bine înţeles, drept mai sf'..nte. Max Sofoweitschik, 
Budestafeln, Jlidisches Lexikon, Berlin 1927, vol. 1, col. 1241. 

2. I. W. Rothstein, Moses und das Gesetz, I Halfte, BeHin 1911, p. 2-0. 
3. Deosebirile dintre cel două recenziuni se datoresc in mare măsură, faptului 

că in Exod Decalogul este rostit de Dumnezeu, iar în Deuteronom este reprodus de 
Moisi şi probabil că experienţa trecutului l-a făcut pe profet să insiste mai mult 
asupra unor porunci. De aUfel prin repetarea Legii în Deuteronom ;Moisi voia să 
adincească tot mai mult în conştiinţa poporului legămintul • cu Dumnezeu, mai 
ales că din generaţia prezentă la încheierea acestui legăm1nt, nu mai erau :în viaţă 
decit el împreună cu Iosua şi Caleb. 

Existenţa celor două recenziuni şi a deosebirilor dintre ele a determinat pe 
reprezentanţii şcolii critice raţionaliste să nege originea mozaică a Dec!tlogului. 
După părerea criticilor, Decalogul a fost alcătuit pe timpul şi în cercul profetului 
Isaia. In forma sa origllnală Decalogul nu s-a păstrat. El a fost ultc:ior :prelucrat 
şi astfel a fost introdus mai intîi (pe la anui! 600 a. Chr.) in opera deuteronoII1istului 
şi apoi (la anul 500 sau 450 a. Chr.), in izvorul elohist din Exod. După .aceşti ct"itici, 
tn Pentateuh ar mai exista periicope ce pot ,alcătui un decalog sau dodecalog. Alături 
de Exod XX, 1-17, socotit ca decalog elohist, s-ar găsi in Exod XXXIV, 14-26 un 
decalog iahvist, pe care de fapt I. Wellhausen I.a transformat in dodecalog. Un alt 
decaI,>g s-ar găsi in Deut. XXVII, 14_26, iar cite un decalog in Exod. XXIll - deca
log al Oanaaneilor - şi Exod. XX, 23-26, sau XXIII, 13-19, drept «Horebdekalog». 
P.· Karge, Geschichte des Bundesgedanken im Alten Testament (Alttest. Abh. II, 
1-4), I Halfte, Mlinster in w. 1910, p. 359 şi 372; D. S. Mowinckel, Le Deca.logue, 
Paru, 1927, p„ 112 şi 134; Paul Heinisch, Das Buch, ExodUs, iibersetzt und erkliirt 
(Die Hehlige Schrift des Alten Testamentes von Fr. Feldmann und H. He;rkame 
I, 2,). Bonn 1934 p. 267. Menţionăm că in aceste pericope nu se !intîlneşte declt •O ire
petare in parte 'a Decalogului, completată cu alte porunci. Nu poate fi vorba, deci, 
despre un nou Decalog, nici cel puţin despre o repetare dntegrailă a lui. 
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un număr de «zece cuvinte (porunci)» (Exod. X, 4; XXXIV, 28; Deut. IV, 13) 
şi că Ie-a s~ris, pe cele două table de piatră, antropomorfism ce relevă originea 
lor divi,nă, nu ne mai oferă nici u,n indiciu. Această lipsă a dat naştere la 
diverse împărţiri, înşirări şi repartizări.· 

In Biserica Ortodoxă, decalogul este împărţit în două mari grupe: Po
runcile I-IV, ce reprezintă îndatoririle-credinciosului faţă de Dumnezeu, despre 
care se ,crede că ar fi fost săpate pe prima tablă şi poruncile V-X, ce reprezintă 
îndatoririle ,credinciosului faţă de aproapele, care ar fi fost trecute pe a doua. 
tablă. Această înşirare este cea mai veche în Biserica creştină. Ea se află la 
Sf. Părinti greci (Teofil de Antiohia, Clement Alexa,ndrinul, Ori gen, ş. a.), 
Filo Alexandrinul, Iosif Flaviu şi mai tîrziu la Calvin şi protestanţii refor
maţi. In Biserica apuseană, se crede după Fer. Augustin, că pe prima tablă 
ar fi fost trecute numai trei porunci, îndatoririle către Dumnezeu, iar pe a 
doua restul de şapte, îndatoririle către aproapele. Drept prima poruncă se 
socoteşte textul din vers. 2-6, iar drept a doua, vers. 7. Textul din vers. 17 se 
împarte în porunca IX-a «să nu doreşti femeia aproap•elui» (după Deut V, 21) 
şi restul drept porunca a X-a. După romano-catolici se anulează a doua po
runcă, importantă pentru păstrarea monoteismului în mijlocul popoarelor 
idolatre, iar porunca X se scindează nenatural şi nelogic. Această împărţire 
o găsim la unii Sf. Pări·nţi latini, Ia Luther şi la protestanţii luterani. La 
protestanţi, repartizarea poruncilor pe cele două table se face în părţi egale, 
primele cinci, ale pietăţii (pietas) pe prima, iar restul de cinci, ale probităţii 
(probitas) pe a doua. Repartizarea celor două pentade în mod egal pe cele 
două table o găsim şi la Filo. (Despre Decalog 12) şi la Iosif Flaviu (Antic. 
iudaice, III, 5, 5). In trndiţia poporului ebreu s-a format o a treia înşirare. 
Drept prima poruncă s·e comideră vers. 2, a doua vers. 3-6, iar vers. 17 po
runca a X-a 4). 

Aşa cum a fost promulgat pe muntele Sinai, Decalogul trebuia să con
stituie punctul de plecare în sensul educativ al Legii, de a faoe pe om mai 
bun şi mai drept. El trebuia să înfăţişeze î,ntreaga viaţă a poporului, ca acesta 
educat în şcoala Leg.ii să se ridice la înălţimea misiunii lui, să trez-ească în 
popor sentimentul de respons.a_bilitat~ şi culpabilitate, ideea de păcat să se 
contureze tot mai clar în cugetul său, -asrrefcaâori"nţa de mîntuire să spo
rească, credinţa şi speranţa în Mîntuitorul să se întărească. Şi acest rol 
educativ l-a tndeplinit Decalogul. Poruncile lui sînt în aşa fel alcătuite şi 
îşirate, ca din ele să se vadă că 1Dumnezeu a condus- acest popor ca un ade
vărat părinte, fie sub raport religios, fie sub raport moral-social, în viaţa 
publică, familiară sau particulară. Ca un adevărat cat~hism al vieţii, Deca
logul a fost normatorul raporturilor dintre credincios şi Dumnezeu, dintre 
Qm şi om, dintre om şi societate. In el s-a concentrat toată organizarea co
munităţii lui Israel ca într-un sîmbure din care a rodit viaţa, a rodit legă
mîntul, i s-a deschis lui Israel calea spre har şi fericire. 

Dumnezeu a sădit în natura omului anumite înclinări fundamentale-dis
poziţii native - drept călăuză în activitatea lui liberă şi conştientă. Şi sf. 

4. Repartizarea versetelor din Exod XX pe cele zece porunci, este următoarea: 
por: I-vers. 2~3, por. 11,-vers 4.-6, por. m-vers. 7, por. IV-vers. 8-11, por. V-vers. 12, 
por. VI-vers. 13, por. VII-vers. 14, por. VIII-vers 15, por. IX-vers. 16 şi por. X-vers_ 
17. Pentru împărţirea şi înşirarea poruncilor din Decalog, -a se vedea: P. Karge, 
op. cit., p. 374; Ed. Konig, Theologie des Alten Testaments, ID-IV Aufl., Stutgart 
1923, p. 258-259; C. Fr. Keil, Biblischer Commentar iiber Bucher !Uose'~Genesis und 
Exodus, m, Aufl., Leipzig 1878, p. 505-507; P; Heinisch Das Buch Exodus, iiber-
setzt und erklart, Bonri, 1934, p. 266-267. • 
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Ap. Pavel mărturiseşte atît de elocvent existenţa acestor înclinări î,n firea 
omului (Rom. II, 14-15). Din cuvintele Apostolului se vădeşte îns,ă că pre
ceptele Decalogului au existat înainte de Moisi. Dumnezeu deci n-a desco
perit lui Moisi o lege nouă, ci una fmprimată de mult în inima omului, dar 

,1 umbrită prin căderea în păcat şi pervertirea moravurilor. Cum ,natura umană 
I era înclinată mai mult spre păcat, era necesar ca Dumnezeu să-I ajute pe 
ţ om sub forma unor legi pozitive pentru a-şi putea ajunge scopul. Pentru 
'prima dată Dumnezeu face a,cest lucru la promolgarea Decalogului. De aici 
şi strînsa legătură dintre cele 10 porunci şi legea naturală, esenţa ambelor 
fiind săvîrşirea bi.nelui şi evitarea răului. Dar nu toate preceptele Decalo
gului se 2copăr întru totul cu ·princ:p:ile legii naturale. Din punct de vedere 
formal, poruincile II şi IV nu sînt în acord deplin cu legea naturală, într~cît 
cuprind şi anumite dispoziţii specjale, ce nu mai sînt universal valabde, 
interzicerea idolatriei şi cinstirea sîmbetei. 

1
\ Decalogul, în normele s,ale religios-morale şi sociale, a fost superior 
. tuturor Iegislaţiiilor existente înainte şi după el, pînă la apariţia creştinismu

lui. Incă di,n primele sale porunci, unde se formulează concepţia des,pre Dum-
i nezeu unic şi adevărat, fiinţă spirituală, iDecalogul se ridică pe o treaptă 
mult superioară faţă de concepţia doctrinară din r,eligiile naturaliste şi poli
teiste ale antichităţii. Oprind prin restul poruncilor săvîrşirea păcatului şi 
urmărind desfăşurarea unor ra,porturi normale sociale, Decalogul este supe
rior legilor asiro-babiloniene, codului Harnmurabi, textelor de vrăjitorii 
babilonice ale lui Surpu, pr-escripţiunilor egiptene din «Cartea morţilor», sau 
a Pentalogului budist 5). 

S-a amintit mai sus că în ordinea înşirării preceptelor din ,Decalog, 
pe primul plan stau 'Îndatoririle credinciosului faţă de Dumnezeu, Creatorul 
şi Părintele tuturor, Căruia, i se datorează iubire, supunere, ascultare, 
adorare şi slujire. In acest sens este rezumată :şi co,n,cepţia religioasă a 
lui Israel - monoteismul - despre un Dumnezeu unic, spiritual, adevărat 
şi veşnic; de aceea idolatria a fost considerată în toată Legea veche drept 
cea mai mare crimă. Consecinţa logică a acestei concepţii religioase înalte 
sînt poruncile referitoare Ia interzicerea idolatriei, a profanării ,numelui 
divi,n şi prescrierea datoriei de a cinsti pe Dumnezeu în ziua de odihnă. Pe 
planul al doilea urmează poruncile (V-X) ce reglementează raporturile so
ciale dintre oameni. In succesiunea acestor norme se observă o ordi,ne lo
gică, în care momentul psihologic este bine accentuat. Intr-o gradare de la 
exterior spre interior, o gradare descendentă de la cele mai grave la cele 
mai puţin grave, sînt interzise toate păcatele ce se pot săvîrşi în fapta 
extennă, cu cuvîntul sau numai 'În cuget, în pofta păcătoasă 6 ). Se observă 
de altfel că aceste precepte sînt înşirate şi în raport cu importanţa persoa
nelor faţă de care se săvîrşeşte păcatul. Păcatul faţă de părinţi este mai 
mare decît cel săvîrşit faţă de 'Străini, de aceea se prescrie întîi cinstirea 
părinţilor şi apoi respectul datorat celorlalţi oameni. După valoarea lui mo
ral-socială pentru individ şi societate, 1n primul rînd este interzis omorul, 
urmat de tulburarea vieţii familiare şi sociale prin desfrîu, de călcarea ,ne
dreaptă a proprietăţii, de mărturia mincinoasă în contra bunului nume al 

5. P. He:.nlsch, op. cit., p. 267 ss. 
6. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltbeologie, I Ba.nd, MUnchen 1928, p_ 111. 
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aproapelui, încheindu-se şirul cu păcatul săvîrşit în cuget, pofta, genera
torul şi motorul acţiunii externe a păcatului 7). 

Toate îndatoririle înscrise î1n Decalog, fie către Dumnezeu sau către 
aproapele, se reduc î,n esenţă la două mari porunci din Lege. Indatoririle 
faţă de Dumnezeu s·înt ·sintetizate în porunca: «Să iubeşti pe Domnul Dum
nezeul tău, din toată inima ta, din tot sufletul tău şi dim toată puter•ea ta» 
(Deut. VI, 5); iar îndatoririle faţă de aproapele în porunca: «Să nu-ţi răz
buni cu mina ta şi să ,n-ai ură asupra fiilor poporului tău, ci să iubeşti pe 
aproapele tău, ,ca pe tine însuţi» (Lev. XIX, 18) 8). Sînt cele mai mari po
runci, în care Mîntuitorul a rezumat «toată legea şi profeţii» (Mt. XXII, 
37-40; Mc. XII, 30-31), Dragostea este de altfel izvorul ş1 i coroana tuturor 
virtuţilor morale (I Cor. XIII, 4). 

• 
Formulate dt mai scurt, dar clare şi precise, spre a fi mai uşor memo

rizate şi astf~I să se irnprim; şi să p~trundă cît !Ilai adînc în C?~ştiinuţa_ omuu
lui pe care sa-I transforme 111 spre bine, pomnctle Decalogulu1 1mbraţ1şeaza 
toată viaţa rel_igioasă, morală şi socială a lui Israel. Ac-este norme, ca de 
altf.el întreaga legislaţie dezvoltată din Decalog, nu sînt redate pe specificul 
lor. Ele .:5.e î1nk.e.p.ăir:Ulld..._pot.f..i.v+t-0Emc~j}ţi~ -teocratice, că totul vine de l,a 
Dumnezeu şi se îndreaptă spre El prin practica Legii. Dumnezeu este con
ducătorul lui Israel, este Pări,ntele ce-i poartă de grijă şi-i călăuzeşte paşii 
în orice domeniu al vieţii. De aceea la poporul ebreu totdeauna viaţa reli
gioasă s-a împletit cu cea socială. Cele 12 seminţii au format şi religios şi 
social aceeaşi comunitate, bine-fnchegată şi viabilă prin legătura cu Dum
nezeu. In viaţa acestei comunităţi religiosul cu moralul şi socialul. s-au 
împletit în aşa fel încît unei concepţii înalte religioase cum a fost monoteis
mul biblic, îi corespunde o concepţie moral-socială ce nu s-a întîlnit în acea 
epocă la nici unul din popoarele antice. 

* 

Pentru orgalflizarea vieţii moral-sociale a poporului ebreu, Decalogul 
prevede anumite porunci, îndatoriri pentru om în scopul realizării binelui 
social comun. Implinirea aces,tor îndatoriri se face de om într-o sferă mai 
mare sau mai mkă -a activităţii lui din viaţa socială. Astfel "in.datorirea de 
a munci, urmată de dreptul la odihnă, realizată practic nu priveşte numai pe 
•1ciivid. ci mai mult colectivitatea, societatea organi1ată în care el trăieşk. 

7. Cu privire la ordinea poruncilor VI VII şi VIIl există unele dec>sebiri intre 
texte. Inşirarea: ucidere, desfrlu, furt o găsim în Textul ma.soretic, Iosif Flaviu, 
Codex Alexandrmus (Septuaginta), Peşitto, Vulgata şi Luther. Inşirarea: desfriu
ucidere-furt, o avem Ia Filo, Sf. Ap. Pavel ·(Rom. XllI, 9) şi Sf. Ev. Luca (XVIII, 
2,0). Inşirarea: desfrlu.furt. ucidere n-o găsim deoit în Codex Vaticanus ( Septuaginta). 
Cea mai naturală şi mai logică dintre ele este prima, tn care se respectă gradarea 
descendentă a păcatelor după vafoarea bunurilor. Ed. Konig, op. cit., p. 259. 

8. Printr.o interpretare greşită ce s-a dat ulterior poruncii de iubire a aproa
pelui, in Israel s-.a format conceptia că aproapele ·este numai cel de aceeasi leo-e 
numai conaţionalul ebreu, nu şi cei de alt neam, sau altă credinţă. Existenţa' şi cir~ 
culaţia acestei interpretări in Israel o dovedeşte Mintuitorul în cuvintele: «Aţi auzit 
că s-a zis: Să iubeşti pe aproapele tău şi să. urăşti pe vrăjmaşul tău:1> (Mt. V 43). In 
această formulare porunca iubirii aproapelui nu se află în nici o carte canonică a 
Legii vechi. Ea nu este decit o interpretare subiectivă a conducătorilor lui Israel. 
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Această îndatorire se cere, deci, împlinită pe un plan social mai extins, 
mai ales că de ea depinde însăşi existenţa fizică a societăţii, buna desfăşu
rare şi progresul vieţii sociale ion general. Fără muncă nu poate trăi nici 
individul şi nici societatea. Alte îndatoriri, ca ci1nstirea părinţilor şi păstra
rea credinţei conjugale se referă în primul rînd la un cerc mai restrîns din 
viaţa socială. Ambele se îndreaptă spre familie întîi şi prin ea spre întreaga 
viaţă socială a unui popor. Altele apoi, cum sînt îndatoririle de a respecta 
viaţa, bunurile materiale ş.i cele spirituale ale aproapelui, privesc în primul 
rînd raporturile dintre individ şi individ şi numai pe un plan m1i exti~s 
viaţa socială în general. In felul acesta îindato,ririle moral-sodale poruncite 
în ,Decalog pot fi clasate în trei grupe: cele cc11 e se referă la societate, sau 
viata socială în general (porunca IV), cele care privesc familia (porurnoile 
V şi VII) şi cele ce se raporUi ln viaţa ind1vid1.11:Ji în primul rînd (porundle 
VI, VIII, IX şi X). Aceste îndatoriri sî:nt l~c•:1 slri:cD! datoriilor omului faÎă 
de aproapele luat drept colectivitate, famiLe şi i~diviri. Nu trebuie_ însă să 
~e piardă din vedere faptul cr: în ansamblul lor, sau extinse în sfera vieţii 
sociale în general luată, prin ele '-e urmăreşte a· elaşi scop, bun:i organizare 
şi desfăşurare ·a întregii vieţi sociale a omului, ca individ şi colectivitate. 

Prima îndatorire socială pe care o formulează Decalogul e&te tndatorirea 
omului de a mu,nci, împreună cu cor-elntivul ei, dreptul la odihnă. Ambele 
sînt prevăzute în porunca a IV-a (Exori. XX. 8-10 Deut. V, 12-15). Motiva
rea lor s-ar părea diferită în cele d•J:..tă recenziuni ale Decalogului. ln timp 
ce în Exod 'Îndatorirea de a munci şi dreptul la odihnă s1nt iormulate în 
legătură cu activitatea divină de ,~rea(ic n univer!':ului şi îince1area ei în ziua 
de odihnă (şa bat-Gen. II, 2), deci e scos în evidenţă raportul dintre religios 
şi moral-social, în Deuteronom motivarea este legată de purtarea de grijă 
a lui Dumnezeu, eliberatorul- lui Israel clin robia egipteană. Nu sînt două 
motivări, ci numai două aspecte ale acel~aşi ide;, consfinţirea îndatoririi 
de a munci şi a dreptului la odihnă pentru om. Dar în timp ce în Exod ac
centul se pune pe latura religioasă, î,n Deuteronom este scos în evidenţă 
substratul moral-social al acestei îndatoriri. 

«Lucrează şase zile şi-ţi fă în acelea toate lucrurile tale», sună îndato
rirea pentru om de a munci. Accentul trebuie deci pus întîi pe îndemnul la 
muncă şi apoi pe durata ei. «Lucrează!», spune omului Legea şi această 
îndatorire pentru el este veche. Aşa cum este creat, omul are datoria de a 
se îngriji de bu,năstarea sa în viaţă, ca şi de mîntuirea suf!eluJui său. El 
trebuie, în acest scop, să munoească fizic şi intelectual. iDin acest motiv 
s-a prevăzut pentru om îndatorirea de a munci încă imediat dup~ creaţia 
lui (Gen. II, 15-17). ca şi ,după căderea lui în păcat (Gen. III, 19, 23). Acea· 
stă îndatorirea a rămas apoi permanentă pentru om, ca o necesitate pentru 
existenţă (Prov. XXVII, 23, 27), mijloc de sporire a bu,nei,stă1ri (Prav. XXXI, 
21), aducătoare de bucurie, I.inişte şi fericire în familie $i societate (Prov. 
XXXI, 28, 29), de respect şi cinste pentru omul muncitor( Prav. XII, 24; 
XXII, 29). Creatoare de bunuri materiale şi spirituale, această îndatorire 
are o deosebită 'Însemnătate deci, nu ,numai pentru viaţa individului, dar 
mai ales pentru progresul societăţii. Prin muncă se asigură existenţa indi
vidului şi a societăţii. Propăşirea tuturor în viaţa economică şi culturală 
se asigură pr·in muncă· Străduinţele depuse de om în colectivitate, printr-o 
muncă dirijată şi săvîrşită cu tot elanul dragostei pentru eforturile comune, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



JNDATORffil MORAL-SOCIALE DUPĂ DECALOG 609 

sînt garanţia realizării binelui comun, a buneistări şi fericiri colective, din 
care se împărtăşeşte şi individul. 

In felul acesta, munca are un întreit caracter, de poruncă divină, de 
lege fundamentală a vieţii individuale şi de condiţie necesară în existenţa, 
dezvoltarea şi progresul societăţii. Importanţa mare pe care o are îndato
rirea de a mimci pentru individ şi societate, a făcut pe autorul Cărţii Pro
verbelor să acorde muncii o deosebită valoare, sintetizată în maxima: «cea 
mai preţioasă comoară pentru om este munca» (Prov. XII, 27). 

-După cum datoria ,crează dreptul, tot aşa îndatorirea omului de a munci 
i-a adus dreptul la odihnă. Pentru ca omul să nu facă excese mari de mu,ncă 
în eforturi continue, ceea ce i-ar aduce slăbirea organismului, cu periclitarea 
vieţii uneori, durata muncii a fost limitată la şase zile, urmate de «ziua de 
odihnă». In felul acesta :Decalogul decretează ziua a şaptea drept zi de re
paus, iar dreptul la odihnă se extinde atît asupra omului, cit şi a animalelor 
de muncă (Exod. XX, 10; Deut. V, 14). Bărbaţi şi femei, tineri şi bătrîni, 
stăpî,ni şi sclavi, indigeni şi străini, trebuie să se bucure în mod egal de 
acest drept. Este pentru prima dată în istoria omenirii cînd se întîlneşte 
o legifera re a acestui drept. Celelalte legislaţii din antichitate au fost străine 
de această binefacere socială. La ele nu se întîlneşte decît exploatarea şi îm
pilarea claselor de jos înrobite, lipsite de orice demnitate omenească, de 
orice drept, socotite doar simple unelte de muncă. Consfinţirea ·dreptului de 
odihnă în Decalog are un dublu scop. Pe deoparte dă posibilitate credincio
sului de a se ocupa mai mult de viaţa lui religioasă, spirituală; iar pe de 
altă parte asigură trupului omenesc mijlocul de a-şi reface forţele fizice pen
tru o nouă perioadă de şase zile. 

In porunca a IV-a dreptul la odihnă se acordă şi ·sclavilor. Astfel se 
întrevede în Decalog şi înalta idee umanitară de egalitate, de ridicare a 
omului la demnitatea sa. Chiar ,dacă prin legile ulterioare iinstituţia sclaviei 
n-a putut fi îndepărtată din Israel, fiind prea înrădăcinată în viaţa socială, 
totuşi, spiritul umanitar întrevăzut în porunca Decalogului a îmbunătăţit 
viata sclavilor la poporul ebreu (Deut. XV, 13; Lev. XXV). 

Odihna din ziua a şaptea es,te prevăzută şi pentru animalele clomestice 
ce îşi depun eforturile fizice în folosul şi spre fericirea omului. Şi pentru 
ele este necesar ca în ziua de odihnă să-şi refacă forţele fizice şi să se bu
cure de un tratament mai bun din partea stăpînilor. 

* 

Importanţa deosebită pe care o are familia ca temelie a vieţii sociale, 
face ca Decalogul să se ocupe de acest mic organism social îin două d:,n po
mncilP sale. Mai î.ntîi, în porunca a cincia normează rnporturile rlinţ,,,, r-,\. 

rinţi şi fiii lor, iar prin porunca a şaptea reglementează viaţa familiară din
tre soţi, în îndatorirea ce o au de a păstra credinţa conjugală. 

Porunca cir-Istirii părinţilor, aşa cum este formulată pozitiv în Decalog 
- «Cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta ... » (Exod. XX, 12; Deut. V, 16) -
urmează imediat după îndatoririle religioase ale credinciosului de a cinsti 
prin adorare şi slujire pe Dumnezeu. Acest lucru nu este lipsit de importanţă, 
deoarece fiii îşi au existenţa de la Dumnezeu pri,n mijlocirea părinţilor. 
Pentru fii, părinţii sînt apoi aproapele cel mai imediat, pe care trebuie să-l 
iubească împlinind legea sau porunca divină a dragostei. Religia mozaică, 
care cerea fiecărui ebreu împlinirea dreptăţii şi a dragostei în viata socială. 
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tinde prin porunca a cincia din D-ecalog să realizeze acest ideal Îin primul 
rî,nd în familie, de unde porneşte toată educaţia moral-socială a omului. 
Acest ideal este mai uşor de împlinit, în această mkă societate unde dra
gostea naturală, reciprncă dintre părinte :şi fiu nu va lipsi niciodată. Tot
deauna copilul se va simţi născut şi crescut în dragostea părintească, iar 
părintele îşi va vedea bucuria vieţii în dragostea copiilor, în respectarea 
autorităţii şi a cinsfaii lui de către cei ,născuţi. 

Din felul cum era organizată viaţa familiară la ebrei ne putem da sea
ma de însemnătatea mare a familiei pentru comunitatea lui Israel, pentru 
viaţa religioasă şi moral-socială a poporului. Aici, în cadrul familiei, unde 
se arunca sămînţa primelor începuturi rodnice de credinţă adevărată şi de 
viaţă morală curată, ca şi de viaţă socială bazată pe dragoste şi dreptate, 
pări,nţii au un deosebit rol. Ei învăţau pe copii toată Legea, normele de 
credinţă şi preceptele morale revelate şi depuse iin scris în Sf. Scriptură, 
toate obiceiurile păstrînd tradiţia şi le istoriseau cele mai importate eveni
mente din trecutul isforic. Pe lingă această instruire şi educaţie, copiii da
torau părinţilor şi existenţa lor fizică, întreţinereâ în bunăstarea lor mate
rială şi instruirea în latura practică a vieţii sociale, învăţarea unei profe
siuni practice. chiar dacă în viitor copilul se va dedica exclusiv muncii in
telectuale. In felul acesta părinţii desăvîrşeau toată educaţia copiilor, sinte
tizată în -cele trei activităţi: întreţinerea, instruirea şi disciplina. 

Pentru străduinţele depuse de părinţi în plămădirea şi formarea tirne
relor vlăstare, acestea au îndatorirea de a recompens,a totul prin cinstirea 
~,i ascultarea ,ce le sînt datori după porunca Decalogului. Această îndatorire 
a copiilor de a-şi cinsti părinţii, cuprinde în sine toată gama sentimentelor 
pe care urmaşii le datorează celor care i-au crescut, instruit şi educat pen
tru viaţă. De aceea prin expresia «kabbed = a cinsti, a onora» (Exod. XX, 
12) se {'xvimă tot ceea ce copiii datorează părinţilor, datorii cerute de na
tură şi de viaţă; ascultare, supunere, gratitudine, dragos,te, recunoşbnţă şi 
ajutor material şi moral. Prin această poruncă, prima poruncă moral-socială 
adresată viitorilor membri ai societăţii, se stabileşte autoritatea familiei şi 
se pune temelia împlinirii tuturor celorlalte îndatoriri moral-sociale către 
aproapele, luat ca individ sau colectivitate. Aşa se şi explică locul acestei 
porunci, la sfîrşitul celor religioase şi începutul celor moral-sociale. 

Faţă dr uinele popo.1re antice. la care părintii bătrîni sau infirmi erau 
ucişi pe motiv că nu sînt folositori sau constituie o povară pentru familie şi 
societate poruinta cinstirii pă1rinţilor din Decalog este o nouă mărturie a 
gradului înalt de viaţă moral-socială la care trebuia ridicată familia, datorită 
importanţei deosebite pe care o are în s,înul societătii. Din familie pleacă 
copili):~:.! toată pregătirea sa initială în educaţia vieţii sociale, cu prima plă
mădire a caracterului său, tomnarea sa pentru viaţă, de aceea el are în.datori
rea ca în toată mnta sa să-şi dovedească recunoştinţa. Prin sentimente, vorbe 
şi fapte el arc îndatorirea de a-şi arăta recunoştinţa în cinstirea mijlocitorilor 
prin care Dumm~zeu a creat o nouă viaţă şi de Ia care a primit primele bunuri 
materiale şi spirituale, primii lui îndrumători pe calea vieţii. 

Toate acestea stau în strîinsă legătură cu atenţia şi îndemnurile părin
teşti, adresate de Sf. Scriptură copiilor. Copiii sînt sfătuiţi şi totodată au 
datoria de a respecta şi împlini Legea (Deut. XXX, 2; Prov. XXVIII, 7), a se 
teme de Dumnezeu (Deut. XXXI, 13) şi a împlini pomncile Lui. Faţă de 
părinji Sf. Scriptură îi îndeamnă pe copii să se supună şi să asculte de în
văţătur:1 lor: «Păzeşte fiule, povaţa tatălui tău şi nu lepăda îndemnul maicii 
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tale» (Prov. VI, 20). Valoarea neprecupeţită a învăţăturilor părinteşti pentru 
copii reiese din cuvintele: «Ele (î,nvăţăturile) te vor conduce cînd vei vrea 
să mergi, în vremea somului te vor păzi, iar cînd te vei deştepta vor grăi cu 
tine. Căci povaţa este un sfeşnic şi legea o lumină, iar îndemnurile care dau 
î1nvăţătură sînt calea vieţii» (Prov. VI, 22-23). Din aceeaşi îndatorire de a 
asculta şi a se supune părinţilor, copiii trebuie să-i ajute atunci cînd sînt bo 1• 

navi, au necazuri sau lipsuri la bătrîneţele lor (Prov. XXVIII, 24)• Implini 
rea acestor îndatoriri, sintetizate în cinstirea părinţilori va revărsa peste 
copii binefacerile divine, o viaţă lungă şi liniştită (Ex. XX, 12; Deut. V, 16) 
iar inimile părinţilor se vor umple de bucurie (Prav. XXIII, 2,1; X, l; XV, 20) 
Pentru Iisus fiul lui Sirah cinstirea părinţilor aduce copiilor «curăţia de pă
cate», o viaţă îmbelşugată, zile îndelungate, ascultarea ru~ăciunii lor de 
către Dumnezeu, tncît ultimul său îndemn este: «Cu fapta ~i cu cuvîntul cin
steşte pe tatăl tău şi pe mama ta ca să-ţi vie binecuvîntare dela dînşii. Căci 
binecuvîntarea tatălui întăreşte casele fiilor, iar blestemul mamei dărîmă pînă 
în temelie» (Sir. III, 8-9). In general copiilor care împlinesc această înda
torire Sf. Scriptură le garantează nu numai împărtăşirea de multe şi bogate 
daruri temporale, dar le asigură totodată şi bunuri eterne, fciicirea în viaţa 
de ăincolo. 

In faţa acestor îndatoriri atît de î,nalte şi de nobile şi a recompenselor 
atît de bogate, Legea nu poate să nu ceară o aspră sancţionare a celor care 
nu le împlinesc- Ea pedepseşte cu moartea pe fiii ce-şi insultă păr.inţii (Ex. 
XXI, 17; Lev. XX, 9), cu lapidarea pe cei cairenu-i ascultă (Deut. XXI, 18 sq) 
şi cu alu,ngarea din popor pe cei care nu-i cinsteşte (Deut. XXVII, 16). 

Dar porunca cinstirii părinţilor nu se opreşte aici. Morala creştină a 
extins împlinirea acestei porunci într-o sferă mai largă a vieţii sociale. De 
la cinstirea părinţilor trupeşti, cinstirea a trecut şi asupra părinţilor spirituali, 
asupra învăţătorilor şi educatorilor, precum şi asupa conducătorilor societăţii. 
Ea trebuie deci să îmbrăţişeze pe toţi oei ce se îngrijes,c de bunăstarea şi 
fericirea oamenilor în viaţa socială; pe ocrotitorii vieţii lor, trupeşti şi su
fleteşti, îincepînd de la cei mai mici pînă la oei care stau în fruntea societăţii. 
Şi lor, ca unora ce continuă opera de instruire şi educaţie, li se cuvine aceeaşi 
cinstire ex,primată prin dragoste, respect, ascultaire şi spunere ca şi faţă de 
părinţii trupeşti. Dacă copii au îndatorirea de a ajuta părinţii, în cadrul 
aceleeaşi familiii, în societate toţi sînt datori să sprijine material şi moral nă
zuinţele conducător,ilor în strădaniile comune pentrn progresul societăţii 
(Mt. XXII, 21; Rom. XIII, 1). 

De altfel Sf. Scriptură însăşi numeşte pe discipolii profeţilor şi învăţă
torilor, fii sau fike (II Reg. II ,15; Prov. I, 8. 10. 15; Ps. XXXIV, 12; XLV~ 
11), iar pe conducători îi socoteşte adevăraţi părinţi ,ai poporului întreg (Gen. 
XLV, 8; Jud. V, 17; II Reg. II, 12; XIII, 14). Toate acestea îşi au temeiul în 
teza că orice autoritate se dezvoltă din rapoturile paternităţii şi filiaţiunii 
şi crează din cinstirea părinţilor de către fii acea stare de care depinde ferici
rea şi propăşirea unui popor. 

O bu,nă desfăşurare a vieţii familiare nu se poate asigura numai pdn 
stabilirea autorităţii sau a raporturilor normale dintre copii şi părinţi. Ea 
este condiţionată încă de multe alte împrejurări, prin ansamblul cărora se 
va garanta o viaţă familiară normală într-o atmosferă de linişte şi dragoste 
reciprocă. O condiţie importantă în acest sens pentru familie este păstrarea 
credinţei conjugale, pe care o cere Decalogul tn formularea negativă a po-
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runcii: «Să nu săvîrşeşti adulter» (Ex. XX, 14; Deut. V, 18) 9 . Adulterul ca 
legătură trupească dintre doi soţi din familii deosebite sau a unui soţ cu 0 

persoană liberă, necăsătorită, este păcatul prin care se violează credinţa 
conjugală, se tulbmă sfinţenia, unitatea şi curăţia din sînul familiei. Alături 
de omucidere şi idolatrie, adulterul a fost cea mai condamnată formă de imo
ralitate, deoarece adulteri,nii săvîrşesc un păcat cu un întreit aspect: contra 
lui Dumnezeu, care a inst,ituit căsătoria sub forma monogamă, ridicînd-o în 
rîndul Sf. Taine şi a interzis acest păcat; contra soţului credincios; şi cointra 
familiei p,e care o distruge. In măsura în care adulterul este semnul celei mai 
adînci imoralităţi, el a fost aspru condamnat încă din primele începuturi ale 
omenirii, pe motiv că se ridică asupra poruncii de creştere şi înmulţire a nea-_ 
mului omenesc (Gen. I, 28). Odată cu încheierea legămîntului şi promulgarea 
Legii, adulterul primeşte cea mai aspră pedeapsă, moartea (Lev. XX, IO; 
XVIII, 20, 29; Deut. XXII, 23-24). Contra imoralităţ,ii izvorîte din adulter se 
ridică şi profeţii şi ceilalţi autori biblici, condamnînd asupru o sta.re de de
gradare a familiei şi a societăţii _(Prov. II, I 6; V, 27; VI, 32; Ier. VII, 9; 
XXIII, IO, ş. a.). La prima vedere s-ar părea că Legea es,te prea aspră în 
condamnarea adulterulwi, însă acest lucru era necesar ca o măsură de pre
vedere în apărarea curăţiei şi unităţii familiei, cu scopul de a se restabili 
căsătoria în forma ei iniţială monogamă şi a se asigura prin ea procrearea 
genului uman (Gen. II, 24) to). 

Porunca de interzicere a adulterului ,nu se limitează în sfera ei moral
socială numai la acest păcat. Prin ea se condamnă toate legăturile trupeşti 
nepermise, toate păcatele săvîrşite î,n contra castităţii, ce pot fi redate în 
expresia generală de desfrîu. In general luat ,desfrîul este un rău moral
social aproape tot atît de mare ca şi adulterul. Ceea ce este adulterul pentru 
viaţa moral-socială a familiei. intr-o măsură este desfrîul pentru viaţa moral
socială a societăţii- Dacă adult,erul surpă temelia vieţii conjugale, desfrîul 
atacă şi zdruncină atît viaţa individului, cit şi a societăţii în general. Pentru 
individ desfrîul este un adevărat mijloc de degradare fizică şi morală. Ii 
distruge trupul, lăcaşul Sf. 1Duh (I Cor. VI, 19) şi în aceeaşi măsură şi sufle
tul. Ca fermeint de distrugere, desfrîul face să încolţească în om necredinţa 
(I Cor. II, 14) şi imoralitatea, lipsindu-I de harul divin (I Cor. VI, 17; VI, 
13-15). II face să-şi piardă onoarea şi să-şi zdrundne sănătatea. Omul des
frînat cade pradă simţurilor- Poftele trupeşti pun stăpînire pe sufletul său 
(Rom. I, 26) şi încet, încet îi distrug chiar viaţa, al cărei izvor este Dumne-

9. Porunca a VII-a din Decalog se îndreaptă mai intii l:mpotriva adulterului 
şi numai per extensum interzice şi desfrlut Acest lucru rezultă din insăşi expresia 
biblică a textului. In textul ebraic (masoretic) avem cuvintele «ro tinaf», de Ia 
verbul «naaf=a săvirşî adulterul», i.n opoziţie cu «zana»=a se prostitua, a desfrina. 
Septuaginta a tradus originalul ebraic ,prin ou uoLxsucrEL~, de Ia µoLxsurn =a comite 
adulter. aşa după cum VuiJ,gata are in Exod XX, 14=non moechaberis; iar in Deut. 
V, 18-neque moecha:beris», de Ia verbul «moechor.ari». cu acelaşi inţeles. Chiar şi 
in unele traduceri romineşti ale Sfintei Scripturi ( ediţi-a din 1914) avem această 
poruncă formulată in cuvintele: «să nu preacurveşti», ceea ce este mai identic cu 
originalul, decit formularea din traducerile mai noi - să nu desfrinezi». 

10. Pedepsirea adulterului cu moartea o găsim şi la unele popoare antice: Li
dieni, goţi, burgunzi, indieni ş. a. La romani prin legea «Julia de adulteriis» a lui 
Augustus este drept că adulterul nu era sanctionat aşa de aspru, insă pedeapsa cu 
moartea a existat înainte de Constantin cel Mare care a confirmat-o dar mai tîrziu 
Justinian -a suprimat-o. Aceeaşi situaţie se pare 'că a fost şi la arabi, deoarec~ Co
ranul nu prea vede această pedeapsă capitală, dar după tradiţie ea se aplica in adul
terul dovedit cu patru martori. S. Many, Adultere, in Dict. de la BiMe, I 243. 
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zeu (Gen. VI, 6-7). Alunecarea lui sp·re nimicirea totală este un a,devăr, redat 
de autorul biblic (Prov. VI, 32). Pentru societate desfrîul are aproape ace
leaşi urmări ca şi adulterul. Şi el contribuie Ia regresul numeric, la degenera
rea fizică şi morală a sociefăţii. Din aceste motive desfrîul este un păcat 
privit cu aceeaşi oroare şi condamnat, atît de creştinism (Gal. V, 16-21; I 
Cor. VI, 9; Ef- V, 25), cît şi de societatea laică. EI răstoarnă în aceeaşi mă
sură şi fundamentele religiei şi ale societăţii. 

Cu toate urmările dezastruoase pe care Ie prnduc, totuşi, între adulter şi 
desfrîu este o deosebire. Această deosebire se evidenţiază din însăşi Sf. Scrip
tură, unde adulterul este cons.iderat păcat mai greu decît desfrîul şi pedepsit 
cu moartea, în timp ce pentru desfrîu se prevăd şi pedepse mai uşoare, ca 
plata unei sume de bani (Eod. XXII, 15) sau biciuirea (Lev. XIX, 20; Deut. 
XXV, 1-3). Deosebirea se evidenţiază din însăşi cele două acte şi din urmările 
ce le porduc. Dacă prin desfrîu se calcă priindpiul legii naturale de a evita 
răul, ca şi prin adulter, totuşi el se limitează numai Ia persoane necăsătorite 
şi nu aruncă vreo umbră de imoralitate sau de lipsă de educaţie asupra copii
lor ,cum este cazul în adulter. De a!Uel prin adulter sînt violate toate drep
turile datorate soţului şi copiiilor- Credi,nţa, dragostea şi ajutorul reciproc 
în bunuri materiale şi spirituale faţă de celălalt soţ sau buna educaţie, in
struirea, formarea caracterului şi întreţinerea copiilor, sînt violate în acelaşi 
timp şi în aceeaşi măsură prin adulter. Nici u,n păcat nu se ridică cu atîta 
putere de distrugere în familie, nki un păcat nu are urmări aşa de grave 
în contra dreptăţ,ii şi a dragostei faţă de aproapele. Potrivnic căsătoriei şi 
contrar unităţii şi propăşirii vieţii familiare, adulterul este un păcat greu în 
măsura în care întinează curăţia minţii şi calcă legea naturală a căsătoriei. 
nesocoteşte harul pogorît în Sf. Taină asupra soţilor şi desconsideră datoria 
creşterii urmaşilor. Pentru aceste motive adulterul, ca şi desfrîul şi idolatri2 
sînt cons,iderate păcate ce exclud pe om de Ia împărăţia lui Dumnezeu (I Cor. 
VI, 9). Gravitatea păcatului şi dorinţa de preîntîmpinare a adulterului şi în 
general a desfrîului, determină pe sfiinţii autori în Legea Veche ca şi în cea 
Nouă să se opună cu toată autoritatea şi puterea, prin cuvînt şi scris, î,n 
contra acestui izvor de imoralitate socială. Moisi îndeamnă pe fiii lui Israel 
prin cuvintele: «Să nu fie desfrînate din fetele lui Israel şi nici desfrînaţi 
să nu fie din fiii lui Israel» (Deut. XX, 16), iar sf. Ap. Pavel sfătueşte pe cei 
din Cori,nt: «Fqgiţi de desfrînare- Căci tot păcatul care va face omul, afară 
de trup este, iar cel ce desfrînează îmtr-al său trup pădtueşte» (I Cor. 
VI, 18). 

In societate însă şi unul şi altul contribuie într-o măsură mai mare sau 
mai mică la ,degradarea v,ieţii moral-sociale. Prin desfrîu, ca şi prin adulter, 
viaţa socială se destramă, moravurile degenerează, progresul social în bu
nuri materiale şi spirituale este frînat. Adevă.rate stimulente de ,corupţie şi 
imoralitate aduc ruina vieţii individuale, familiare şi sociale, în special prim 
slăbirea forţelor de mu,ncă, încît pun în primejdie însuşi scopul societăţii. 

realizarea binelui comun şi prin el a fericirii individuale. 
Mîntuitorul, desăvîrşind această poruncă a D-ecalogului, extinde interzi

cerea actului extern şi asupra poftei trupeşti izvorîtă din privirea pătimaşă 
(Mt. V, 28). Aceasta este o rnărtur·ie că adulterul şi în general desfrîul nu 
întinează numai trupul, ci şi sufletul, ce se va pierde prim el în î,ntunerecul 
păcatului. Consecinţele dez8struoase pentru om, familie şi societate pun şi 
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mai mult în valoare porunca divină dată lui Moisi: «Desfrînată din fiicele 
lui Israel să nu fie, nici desfrînat din fiii lui Israel» (Deut- XXIII, 17). 

Poruncile care urmează au scopul de a normaliza şi călăuzi buna des
făşurare a raporturilor imediate dintre om şi om. Ele vor să imprime fiinţei 
omeneşti o conduită în viaţă, din care să se vadă demnitatea işi superioritatea 
omului faţă de celelalte creaturi văzute. Int,r-o formă gradată descendef!tă. 
ultimele porunci din Decalog protejează cele mai alese bunuri pămînteşti 
ale omului, viaţa, proprietatea şi onoarea. Această gradare, ca şi formularea 
negativă a acestor pominei, nu sî,nt lipsite de sens. In primul rînd înşirarea 
p~catelor de la cele mai grave spre cele mai puţin grave, âe~rapfa,- prin 
cuvînt, la pofta păcătoasă, dovedeşte pe deplin că actul extern nu se poate 
desp~rţi de interiorul sufletesc al omului. In al doilea rînd, vrea să arate că( 
omul, dacă :::~e dc-:nţa să rămînă străin de aceste păcate ,să-şi înfrîneze1, 

întîi pofta spre a ,nu cădea su'b aspra sancţiooare a legii. Din acest motiv 
aceste porunci le găsim într-o formulare negativă, pe cît de lapidară, pe 3[it 
de categorkă. Toate încep cu negaţia ebraică absolută - «Io» ca 
expresie a celei mai mai aspre şi totale interziceri a tuturor acţiunilor, cuvin
telor sau oricăror năzuinţe contrare poruncilor. 

In primul rînd este interzis păcatul cootra vieţii î,n general, viaţa fiind 
cel mai înalt bun natural al omului ,peacestpamînt. Dreptul la viaţă al omu
lui este un drept înscris în legea naturală, ca rezultat al creaţiei divine a 
omului, după concepţia creştină, de către Dumnezeu. Consecinţa logică a 
credinţei divine a omului, este că el personal ,n-are dreptul absolut asu
pra vieţii, acest drept fiind rezervat numai Creatoru!wi, de unde şi po
runca Decalogului în ,i,nterzicerea categorică a. omorului. Poru.1ca: «Să 
nu ucizi!» (Exod. XX, 13 şi Deut. V, 17) îşi află, deci, temeiul tn do
meniul absolut pe care-I are Dumnezeu şi pe care şi-L rezervă asupra 
v•i'eţii omeneşti, ca izvor al ei (Deut. XXXII, 39; I Sam. II, 6). Numai 
Dumnezeu are dreptul de a ridica viaţa omului, ca un corelativ al dreptu
lui său de stăpîn asupra vieţii, de creator şi zi-ditor al ei. Viaţa pentru 
om este deci un drept revărsat din dragostea şi atotbunătaka divină 
şi omul are datoria nu de a nimici acest dar, ci de a-l înmulţi în folo
sul şi spre binele propriu şi al celor din jurul său. Indatorirea pentru 
om, aşa cum rezultă ea din porunca a şasea, este· de a-ş,i păstra v.iaţa 
s1a şi a aproapelui, căci toţi au fost zidiţi de Dumnezeu ca să trăiască. 
Omul are ded un drept natural la viaţă, drept ce nu poate fi încălcat de nici 
un seme,n al său. Prin ucidere însă se curmă existenţa pămîntească a omului, 
i se răpeşte dreptul lui natural la viaţă şi totodată şi posibilitatea de a se 
pregăti pentru viaţa de dincolo. Uciderea omului este în acest caz un mare 
păcat, ce loveşte direct în dreptul omului la viaţă şi indirect în dreptul divin 
asupra vieţii în general. Importanţa deosebită a vieţii pentru om a făcut pe 
autorul biblic să condamne cu aceeaşi asprime omorul î,ncă înaintea poruncii 
din Decalog. Şi acest lucru îl face prin descrierea amplă a primului omor, 
fratricidul lui Cain, prezentînd tot complexul împrejurărilor în care a fost 
săvîrşit, a urmărilor lui şi zugrăvind starea sufletească a primului ucigaş 
(Gen. IV, 10); şi mai tîrziu în porunca de interzicere a vărsării de sînge 
omenesc, dată lui Noe, c11 motivarea expresă că prin vărsarea de stnge se 
distruge viaţa, se distruge î,nsuşi chipul lui Dumnezeu din om (Gen. IX, 5-6). 
Dezvoltarea ulterioară a Legii a venit să completeze prin unele norme ga
rantarea şi apărarea vieţii omeneşti, în a statornici respectul ce i se cuvine
Toa te actele ce pun indirect în primejdie viaţa omului au fost condamnate 
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(Deut. XX, 19; XXII, 8; XXIV, 6). Indatorirea de a-şi păstra viaţa rezultă 
pentru om şi di,n datoria morală a iubirii de sine. Omul este dator a se îngriji 
de existenţa sa şi deci a se strădui în aşa fel ca prin eforturile lui viaţa pă
mîntească să-i sporească, să fie dl mai îndelungată, pentru a se pregăti cît 
mai bine pentru cea de dincolo. In aceeaşi măsură însă omul are îndatorirea 
de a respecta şi păstra viaţa semenului său, tot ca un rod al dragostei faţă 
de acesta, după porunca divină (Lev. XIX, 18) • Lridatorirea de a respecta, 
păstra şi a.păra viaţa proprie sau pe cea a aproapelui, arată clar că porunca 
Decalogului nu se poate limita numai la omuciderea propriu zisă. Sfera de 
interzicere a ei trebuie deci extinsă asupra tuturor cauzelor externe pentru 
om prin care viaţa se curmă sau este pusă în primejdie. Alături de omucidere 
trebuie pusă şi sinucid-erea, duelul, războiul agr-esiv, mutilările şi automutilă
rile, sentimentele de ură şi duşmănie, cu un cuvînt toate actele sau cugetele 
păcătoase prin car,e se pune î,n primejdie viaţa omenească. Este adevărat 
că despre sinucidere Legea nu aminteşte nimic, pentru simplul motiv că ea 
n-a fost practicată în vechime şi deci nu era necesară proscrierea ei, deşi mai 
tîrziu este amintită (I Reg. XXXI, 4; II Reg. XVII, 23). Dar ea este un 
păcat tot atît de mare ca şi omuciderea, prin ea se curmă viaţa personală, 
ca prin uddere viaţa aproarpelui. La fel este considerat şi războiul pornit cu 
internţia de jaf şi cutropire, de aceea Legea îndemna pe Israel ca în vreme 
de război înainte de a se îinconjura o cetate să-i facă propuneri de pace şi 
numai la refuzul agresorului s-o as-edieze (Deut. XX, 10-12)- Disciplina vieţii 
bisericeşti de mai tîrziu a wndafl}nat apoi şi actele prin care viaţa omului e 
pusă în primejdi-e, ca mutilările şi automutilările. Conducătorii bisericii adu
naţi în soboare au statornicit excluderea din rîndul credincioşilor,a celor ce 
mutilează pe alţii sau se automutilează, califieîrnd aceste fapt drept ucidere, 
iar pe săvîrşitor drept «ucigaş, vrăjmaş al vieţii sale proprii şi vrăjmaş al 
operei lui Dumnezeu» (Can- 21-24 apost.; can. I al sin. I ecumenic şi can. 8 
al sin. întîi - al doilea din Constantinopol). • 

Mîntuitorul, în predica de pe munte, desăvînşind această poruncă a De
calogului, extinde sfera ei de i,nterzicere şi asupra sentimentelor de ură şi 
duşmărnie, invidie şi ,dor de răzbunare, de ceartă şi neînţeleger-e. El condamnă 
cu aceeaşi asprime ac-este porniri rele, p,e motivul că odată c-e sufletul om,e
nesc este sfăpînit de ele, poate uşor să ducă pe om la actul extern al uciderii. 
De aceea îndemnul divin cere celui ce dor-eşte să se apropie de Dumnezeu să 
meargă şi să se împace mai întîi cu aproapele său şi apoi să-şi aducă darul 
la altar (Mt. V, 21-25). . 

Indatorirea pentru om de a respecta viaţa semenului său, are însă şi 
ea o limită, deoarece dragostei faţă de aproapele îi premerge dragostea faţă 
de sine, îndatoririi de respectare a vieţii altuia îi premerge îndatorirea păs
trării şi apărării vieţii personale. Stăpînit de irnstinctul natural al conservării 
şi de iubirea de sine, departe de orice pornire de ură şi răzbunare, omul are 
îndatorirea de a-şi salva în primul rînd viaţa proprie. Tot aşa el este dator 
de a-şi apăra viaţa lui şi a semenilor săi din societate î,n faţa agresorului 
comun- Dragostea de patrie şi de popor, datoria de a apăra libertatea şi 
dreptatea justifică pe d-eplin apărarea comună în faţa agresorului extern şi 
achită de orice culpabilitate pe cel care ucide ca autoapărare în astfel de 
războaie agresive (Exod. XXII, 2; Ex. XXI, 13; Jud. III ,21; IV, 21; Iudit 
XIII, 10). 

Interzicerea categorică a udd-erii îin Decalog vădeşte însă şi înalta con
cepţie de viaţă religioasă, morală şi socială a poporului ebreu. In faţa po-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



E,16 Diac A11istent MIRCEA OHIALDA 

poarelor păgîne din acele vremuri, conţinutul moral superior, imprimat De
calogului pri,n revelaţie divină. s-a ridicat cu mult deasupra unor concepţii 
etice şi religioase inferioare în conţinut. Dreptul de viaţă şi de moarte a-cordat 
tatălui asupra membrilor familiei, datoria de a ucide şi înmormînta pe 
soţia celui mort, împreună cu obiceiul de a aduce jertfe omeneşti pe altarul 
zeităţilor, sî,nt tot atîtea mărturii în acest sens. La unele popoare dreptul la 
viaţă era călcat încă din faşe. Romanii, dar mai ales spartanii obişnuiau să 
uddă pe noii ,născuţi slabi de constituţie; locuitorii Tirului să jertfească copii 
înainte de lupte, iar canaaneii să ardă pe aceşti nevinovaţi în cinstea zeului 
lor Moloh (II Reg- XVI, 3; II Cr. XXVIII 3; Ier. VII, 31; IX, 6. 16). Diodor 
din Sicilia ne-a păstrat relatarea că î,n timp ce Cartagena era ameninţată 
de armatele lui Agatocles, locuitorii au jertfit zeităţilor 200 de copii, iar 200 
de oameni în vîrstă s-au oferit singuri ca jertfă 11 ). Toate acestea arată o 
concepţie religioasă eronată şi o morală socială inferioară. Lipsită de un 
suport religios curat şi un conţinut moral superior, legile şi obiceiurile aces
tor popoar~ n-au putut să redea omului ceea ce însăşi natura i-a dat, dreptul 
la viaţă, să facă din om pe adevăratul om, chemat să respecte şi să ci,nstească 
pe semenul său. Iată de ce morala Legii mozaice se ridică deasupra şi sta
torniceşte dreptul omului şi al popoarelor la viaţă, drept ca fiecare să se 
bucure de acest dar nepreţuit. 

Preceptul Decalogului este de o importanţă deosebită pentru securitatea 
individului şi a popoarelor (Gen. IV, 15; IX, 5). Dacă pri,n omor se nimiceşte 
dreptul la viaţă al individului, în ace-iaşi măsură este distrus şi dreptul la 
viaţă al societăţii, al popoarelor ce o akătuesc, deoarece, orice societate tră
ieşite şi-şi împlineşte înalta sa chemare pri,n individ şi în folosul indivizilor. 
Omorul, însă, d;istruge pe individ, dar în acelaşi timp păgubeşte şi societatea 
de un membru al ei, de unul ce contribuie alături de eforturilecelorlalţi la 
sporirea buneistări şi la progresul vieţii sociale- Orice om este şi rămî,ne 
încadrat în viaţa socială a societăţii respective şi nu se poate sustrage de la 
datoriile ce i se impun, nu poate să rnu lucreze şi să nu dorească realizarea 
binelui comun, ce se răsfrînge şi asupra lui. Omorul este deci un rău social, 
întrucît presupune o abrutizare a celui mai elementar simţ moral şi întrucît 
este cel mai mare păcat în contra dreptăţii şi a dragostei faţă de semeni. 
Pentru viaţa soc.ială însemnătatea interzicerii omorului creşte şi mai mult, 
dacă avem în vedere că pe lî,ngă garantarea vieţii în general, a existenţii 
popoarelor şi a societăţii, prin ea se promovează pacea dintre neamuri şi 
popoare. Porunca: «să nu ucizi» ,nu se ridică oare împotriva războaielor nimi
citoare de vieţi omeneşti? Nu cere oare ea pacea şi înfrăţirea între oameni? 
In formă negativă această poruncă urmărşte ca între oame,ni să sălăşlufască 
pacea şi înfrăţirea. Ea apără dreptul natural al omului la viaţă, statornicit 
de Creator în cuvintele: «şi a suflat î,n faţa lui suflare de viaţă şi s-a făcut 
omul fiinţă vie» (Gen. II, 7) şi anunţă ceea ce Mîntuitorul va mărturisi mai 
tîrziu: «Căci eu am venit ca lumea viaţă să aibă şi mai mult să aibă» (Ioan. 
X, 10). Iată ce îndreptăţeşte, de altfel, pe credinciosul creştin de a se alătura 
de p~rtea celor c~ ~e străduesc pentru instaurarea păcii şi a bunei înţele
gen mtre neamun ş1 popoare. Spre acest lucru este îndrumat şi de faptul că 
după morala creştină omuciderea este un păcat strigător la cer- «Glasul sîn-

11. Dr. Irineu Mihălcescu, Istoria religiunilor lumii Bucureşti p 21 27 29 
55, 71, 132, 159-160, 206-237, 249-250, 275, 301 şi 306. ' ' • ' • ' ' 
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gelui fratelui tău stiigă către mine din pămî,nt», spune Dumnezeu primului 
om căzut în acest păcat (Gen. IV, 10). 

Pentru asigurarea existenţei individului şi a soc:etăţ:i, porunca «să nu 
ucizi» nu este suficientă. Viaţa trebuie să f:e întreţinută şi sporită, individul 
să trăiască, iar societatea să dăinuiască şi să se dezvolte. In acest scop 
pentru individ şi societate sînt necesare anumite bunuri materiale şi spiri
tuale. Garantarea securităţii acestor bunuri o precizează Decalogul în po
runca a opta» «Să nu furi» (Ex. XX, 15; Deut. V, 19)- Se interzice aici fur
tul, adică înstră:narea pe nedrept a bunurilor aproapelui, fie că această 
străinare are loc prin fraudă, înşelăciune, vicleşug, seducere, sau prin vio
te,:iţă. Deci în aspectul negativ şi scurt al poruncii, Legislatorul a îmbrăţişat 
toate actele de sustragere pe·nedrept sau deţ'nere ilegală a bunurilor altuia, 
or:ce act prin care •cineva este privat de dreptul său de proprietate. ln ex
pr,esia «furt» se interzice deci tot ceea ce este nedreptate pentru aproapele în 
bunurile sale. Or:ce mijloace prin care proprietatea aproapelui este atinsă, 
distrusă sau înstrăinată (Exod. XXI, .33; XXII, I). Pr',ncipiul general ce 
trebu:e să stea la baza raporturilor economlce dintre individ şi individ, d:,ntre 
individ şi societate, înfăţişat în formă clară şi expresivă, este redat de Lege 
în cuvintele: «Să nu furaţi, să rnu spuneţi minciună, şi să nu î,nşele nimeni pe 
aproapele său» (Lev. XIX, I l). Dacă în formă negativă, şi alei, ca şi în 
-porunca Decalogului, se interzice orice înstrăinare a bunurilor materiale şi 
spirituale, pozitiv se asigură principiul dreptăţii, de a se respecta bunurile 
aproapelui şi a se da fiecăruia ceea ce este al său şi ceea ce i se cuvine 
-după muncă. 

Dezvoltarea legislativă ulterioară a preceptului din Decalog, a condam
nat şi sancţionat diferitele aspecte ale înstrăinării nedrepte de bunuri. In 
general Legea nu ia o atitudine prea aspră în faţa furtului, represiunea este 
ceva mai îndulcită ca la alte popoare, datorită poziţ:ei de drept sau juridice 
a proprietăţii (Jos. XIV-XX; Lev. XXV, 8-10. 13-17; Lev:XXV, 25-28. 29-34). 
ln felul acesta Legea a creat proprietăţii cea mai co,nvenabilă poziţie, pentru 
a împiedica mizer:a şi a pune frîu oricărei pofte lacome de îmbogăţire şi 
exploatare. Acesta este motivul pentru care în tot cursul istoriei lui Israel, 
pe ter:toriul său naţional timp de secole nu s-a înregistrat n:ci o revoltă, n:ci 
un război dvil, ca la romani, greci şi alte popoare, 

In Noul Testament porunca Decalogului este desăvîrş:tă prin accentua
rea cauzei intenne a furtul'ui, poft3 nestăvilită a inimi': «Căci din inimă ies 
·gîndurile cele rele, omorurile, desfrînările, furtişagurile, mărturiiile minc'
noase, hulele» (Mt. XV, 19). Păcat împotriva încrederii şi dragostei faţă de 
aproapele, furtul a fost cond1mnat cu toată asprimea şi de morala creştină
Pentru răul pe care-l aduce individului şi societăţii, călcînd în p:cioare dato
ria omul~de a fi drept şi a împărtăşi dreptatea între semenii săi, furtul este 
socotit păcat greu. El se ridică împotriva legii naturale, împotriva legii di
vine pozitive şi împotriva ordinei sociale. I,n arin împrejurare şi or:cum s-ar 
produce, furtul rămîine un păcat contrar dreptăţii, iar prin pagubele, sufe
rinţele şi necazurile aduse proprietarului bunului furat, este contrar şi drn
gostei faţă de aproapele. In general furtul calificat rste un păcat întreit: răz
vrătire împotriva lui Dumnezeu, izvorul ordinei morale; împotriva 3.proapelui 
prin nedreptatea şi lipsa de dragoste şi împotriva ordinei sociale prin primej
,duirea bunur:lor obşteşti. Iată motivele pentru care furtul este aşezat în rîndul 
pă,catelor ce exclud pe om de la moşt.en:rea împărăţiei cereşti (I Cor. VI, IO). 

6 
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In concepţ:a creştină numai munca dreaptă şi cinstită poate fi izvor de 
bunuri materiale şi spirituale, de sporire a bunei stări pentru individ, famil:e, 
şi societate. Iată pentru ce cuvintele sfîntului Ap. Pavel sînt atît de realiste. 
cînd îndeamnă: «Cine a furat să nu mai fure, ci mai vîrtos să se ostenească 
luicrînd cu mîinile lui, lucru cinstit, ca să aibă să dea şi celui ce n-are»
(Ef. IV, 28). 

ln viaţa socială furtul este reprimat şi sancţionat-cu toată puterea şt 
autoritatea societăţii, fie d loveşte în bunurile particulare, fie că atinge pe 
cele obşteşti, deoarece vatămă însăşi baza economică şi morala societăţii. 
Pentru existenţa şi progresul ei, societaţea are trebuinţă de anumite bunuri 
materiale şi culturale în realizarea binelui comun şi membrii societăţii au 
datoria s-o ajute şi s-o susţină prin contribuţii materiale, datorie de dreptate 
socială. ln acest caz furtul devine un adevărat atentat direct Ia însăşi exis
tenţa şi bunăstarea poporului, Ia dreptatea socială ce se realizează acolo uncie 
diferitele aspecte ale respectului faţă de muncă sau faţă de bunurile obşteşti 
este un imperativ social ce nu cunoaşte întrelăsare. Numai acolo unde munca 
este înă]tată Ia adevărata ei valoare şi se asigură prin muncă spor:rea stării 
materiale a societăţiii, se ajunge Ia respectarea bunurilor obşteşti. Munca 
este singura cale ce asigură baza materială a societăţii, face pe om mai bun 
şi mai drept şi crează în societate premiza înfăptuirii dreptăţii sociale. 

Porunca Decalogului cultivă, deci, în sufletul omului virtuţi alese, ca: 
dreptatea, cinstea, dragostea de muncă, respectul faţă de bunurile particu
lare şi obşteşti. iubir€a şi respectul faţă de aproapele, pacea şi buna înţe
legere. 

P~ntru o bu,nă desfăşurare a raporturilor sociale este ne<::esar ca în so
cietate să se întărească şi sporească adevărul şi dreptatea. Acest imperativ 
moral-social este stabilit de Legislator în porunca ce pune frîu păcatului 
săvîrşit cu vorba împotriva aproapelui; «Să nu mărturiseşti strîmb împotriva 
aproapelui tău!» (Ex. XX, -16; Deut. V, 20). Cu toată prezentarea ei într-o
formă aşa de scurtă, porunca nu se restrînge numai Ia mărturia mincinoasă 
propriu zisă, depusă în contra aproapelui în faţa autorităţii publice, ci îşi 
exti,nde sfera asupra tuturor acţiunilor ,cu vorba prin care buna credinţă, 
bunul renume al aproapelui, adevărul, dreptatea şi dragostea sînt încălcate. 
După însăşi extensiunea ce_ s-a dat acestui precept în legile ulterioare (Exod. 
XXIII, I; Lev. XIX, 11), porunca Decalogului prohibeşte orice mărturie nea
devărată şi neîntemeiată ce poate pune în primejdie viaţa, căminul sau pro
prietatea semenului nostru (Num. XXXV, 30; Dt>ut. XVII, 6: XIX, 15; XXII, 
13) · Cu un cuvî,nt ,neadevărul sau minciuna sub toate aspectele şi formele ei 
de manifestare 12 ). 

In paralela dintre Legea veche şi cea nouă, desăvîrşind pe prima, Mîn
tuitorul opreşte orice abuz în mărturia despre aproapele. El îndeamnă pe· 
credincioşi de a spune numai adevărul în scopul împlinirii dreptăţii, căci 
«ce e mai mult decît acesta, de la cel rău este» (Mt. V, 33-37). 

Indatorirea creştinului de a mărturisi adevărul, potrivit învăţăturilor 
evanghelice, în toate relaţiile luf cu aproapele, nu are numai' o valoare re
ligios-morală. Ea se resfrînge şi asupra vieţii sociale. Adevărul şi dreptatea· 

12. Această idee este scoasă în relief mai ales în formularea poruncii în re
cenziunea din Deuteronom, unde expresia din Exod «ed şeker=martor al minciunii», 
este înlocuită cu «ed şave=martor al neadevărului», adică a tot ceea ce este con-
trar adevărului şi dreptăţii. • 
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se cer împlinite .şi aşezate la temelia tuturor raporturilor sociale, fie dintre 
om şi om, fie dintre om şi conducerea societăţii. Cînd cineva din ură, răzbu
nare sau din interes făţarrnic depune mărturi,e mincinoasă împotriva aproa
pelui, acela nu aruncă numai sămînţa discordiei î,n societate, dar pr:n fapta 
lui violează însăşi dreptatea şi adevărul, calcă în picioare respectul ce se 
cuvine aproapelui, mai al-es că în morala creşt:,nă îndatorirea de a respecta 
pe semenul nostru este un rol al împlirnirii poruncii generale de iub:re a 
aproapelui. 

Mărturisirea adevărului şi împlinirea dreptăţii sînt doi factori ele mare 
valoare pentru viaţa soc:ală. Dacă o bună şi dreaptă convieţuire în soc:etate 
cere în mod 'mperios ca omul să aibă încredere în om, tot aşa se impune 
<:a omul, dezbrăcat de orice falsitate, ipocrizie şi făţărnicie, să mărturisească 
totdeauna ce este drept şi adevărat- In fiinţa lui să se arate identitatea d:ntre 
gînd şi faptă, să-şi exprime prin cuvinte şi fapte ceea ce cugetă şi simte. 
Această identitate va produce apoi în fiinţa omului acel habit «:ubirea de 
adevăr şi dreptate», atît de ,nec,esar şi nepreţuit pentru viaţa lui moral-
sodală. , 

Iată pentru ce porunca ,Decalogului statorniceşte pentru om îndatorire1 
de a păstra şi mărturisi prin vorbe şi fapte adevărul şi drepatea în viaţ1 
socială. • 

Mărturisirea adevărului şi statornicirea dreptăţii sînt. şi 
0

vor rămîne nn 
imperativ necesar ntît societăţii concretizată în conducerea ei,ca un îndreptar 
pentru normarea vieţii sociale, cît şi pentru viaţa i.ndividului. Fiecare om are 
dreptul său asupra cinstei şi bunului nume cîştigat prin calităţile şi munca 
sa personală. Fiecare are dreptul de a fi respectat şi apreciat de semenii săi 
din societate. Implinirea şi respectarea acestui drept este apoi necesar omului 
pentru viaţa sa socială şi penim împli,nirea datoriilor sale de om şi eh: 
cetăţean. Şi dacă acest drept trebuie respectat, mărturisirea adevărului şi 
împlinirea dreptăţii faţă de aproapele sînt prima condiţie în acest sens. 

In scopul de a îndepărta tot răul din viata omului. particulară .şi sodală, 
Legislatorul nu se opreşte la rnterzicerea manifestărilor lui externe, acţiuni 
şi vorbe- El merge mai departe şi urmăreşte stîrpirea păcatului chiar în ră
dăcina lui, pofta păcătoasă, embrio,nul ce rodeşte fapta şi vorba păcătoasă. 
Prin porunca a zecea Decalogul (Exod. XX. 17; Deut. V, 21) condamnă a
ceastă poftă lacomă şi nestăvilită, originea oricărui păcat în contra aproape
lui. !,nsăşi expres:a «Io tachmod=să nu rîvneşti», vădeşte că păcatul por
neşte di,n inimă, din rîvna păcătoasă (Prav. VI, 26), ce se împlineşte în ac
ţiunea externă. Primul fratricid din istoria omenirii, uciderea lui Abel, este 
o mărturie prea vie în a arăta că pofta, născută de un cuget rău, menţinută, 
duce la faptă. 

Izvorîtă din mîndrie, desfătarea ochiului, desfătarea trupului sau cugetul 
păcătos, pofta va determina pe om să se ridice împotriva bunurilor aproapelui 
său. dintre care pe cele mai importante le înşiră însuşi textul din cele două 
recenziuni. Importanta deosebită pe care o are pofta lacomă în viaţa moral
socială, a omului, îl fac pe Legislator să pătrundă î,n însuşi fondul sufletesc 
al omului şi să pună problema îndreptării vieţii lui moral-sociale prin trans
formarea sa sufletească. 

In epoca premergătoare venirii Mîntuitorului, se pare că porunca Deca
logului nu mai era respectată în fondul ei. Ebreii din timpul Mîntuitorului, 
după mărturia lui Iosif-Flaviu şi învăţătura unor rabil!li, erau de credinţa că 
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voinţa sau cugetul de a face rău inu sînt păcate, dacă nu s-au realizat prin 
fapte, deoarece, susţineau ei, Legea nu prevede nici o pedeapsă pentru astfel 
de dorinţe sau cugete- Mîntuitorul va arăta însă acestor ebrei că păcatul se 
poate săvîrşi şi în cuget, în poftă (Ma. V, 27-28). Potrivit învăţăturii evan
ghelice, păcătos este nu ,numai cel care face rău prin cuvînt şi faptă, ci şi 
cel care are dorinţa de a-l face. 

Ultima poruncă a Decalogului este deci un adevărat corolar al pomn
cilor anterioare, întrucît interzice orice poftă nedreaptă şi nejustificată îm
potriva bunurilor aproapelui, particulare sau obşteşti. Potrivit acestei porunci 
viaţa moral-socia·lă se poate desfăşura normal, societatea se dezvoltă şi are 
posibilitatea de a asigura bunăstarea şi progresul în toate domeniile vieţii. 
Dreptatea, pacea şi buna înţelegere din sînul societăţii nu se puteau asigura 
numai prin interziceri, dacă nu se făcea un pas mai departe, la extirparea 
răului din însăşi rădăcina lui. ln interzicerea poftei, izvor al păcatului în 
general, zace marea valoare socială şi psihologică totodată a acestei 
porunci. 

Era deci natural ca la sfîrşitul Decalogului să găsim o astfel de poruncă 
în care să se aducă la cea mai înaltă expresie năzuinţa de îndrept?re moral
socială a omului, de curăţire integrală a fiinţei omeneşti de orice zgură a 
păcatului, ca să se asigure o desfăşurare ,normală a vieţii religioase, morale 
şi sociale a omenirii în general. 

!nalta concepţie de viaţă religioasă şi moral-socială statornicită î,n cele 
zece porunci a făcut din Decalog o adevărată capodoperă neegalată în istoria 
omenirii de atunci. Potrivit acestei concepţii, Decalogul rămîne un vechi do
cument al omenirii, în care, pe lîngă o doctrină religioasă curată şi înălţată 
la adevărata ei valoare, găsim şi o dotrină moral-socială, ce a întrecut prin 
umanitarismul şi prin dreptatea socială ce o urmăreşte i,nstaurată între 
oameni, tot ceea ce a produs antichitatea. Expresie a înclinărilor naturale, ce 
le găsim în conştiinţa morală a tuluror popoarelor, «Decalogul a supravie- \ 
ţu:t tuturor evenimentelor istorice şi este din acest motiv totdeauna ac
tual» 13). 

Considerat drept o mărturis:re de credinţă şi viaţă a lui Israel, o colecţ:e 
«a principiilor fundamentale ale rerg:ei israelite» 14 ), acest mănunchi de pre
oepte a îndeplinit şi marele rol educativ în formarea caracterului moral-so
c;al al omului. El a fo5t şi rămîne un bun îndreptar pentru educaţia vieţii 
moral-sociale a omului de pretutindeni, intrucît promovează virtuţi alese şi 
idei î1nalte umanitare, dreptatea, egalitatea, pacea şi buna înţelegere între 
oameni, care în creştinism se reduc la legea supremă a dragostei faţă de 
aproapele. 

Forma clasică a preceptelor şi imensa lor valoare pentru viaţa omului, 
l-au determinat pe un teolog să facă următoarea afirmaţie: «Nu sînt multe 
documente religioase în istorie care să fi exprimat atîtea lucruri în aşa de 
puţine cuvinte, ca Decalogul. Aici se exprimă tot ceea ce este mai nobil şi 
mai înalt în geniul israelit şi este fixat într-un «monumentum aere pere-

13. D. S. Mowinckeil, op. cit., p. 162. 
14. Joh. Meinhold, E-infiihrung in das Alte Testament, III Auflage, Gie!lsen 

1932, p 7. 
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nius» 15). Insuşi Mo:si, profetul mijlccitor al Legămîntului, în înclerrinul 
adresat lui Israel în scopul respectării Legii, ţine să subli,nieze superioritatea 
Decalogului faţă de legislaţiile antice: «Sau este vreun popor mare care să 
aibă astfel de aşezăminte şi legi drepte, cum este toată legea aceast:J, 
pe care v-o înfăţişez eu astăzi?» (Deut- IV, 8). 

Importanta .acestor porunci scurte şi puţine la număr, clar cu un con
ţinut moral şi social bogat, s-a extins şi asupra cărţii a doua din Pentateuh. 
Un comentator ebreu consideră Exodul drept «rnnirul revelaţiei divine», 
«cartea cea mai importantă pe care o posedă rasa umană», caraderizări 
valab!le pînă la scrierea sfintelor Evanghelii 16 ). Mai iîrziu un exeget mo
dern va face apoi următoarea apreciere asupra acestei cărţi: «Chiar dacă 
Exodul ar conţine numai Decalogul, ar ofer.j un ,iinteres extraordinar sub 
raport religios şi moral» 17). 

Promulgat în Vech:ul Testame,nt, desăvîrşit în Noul Testament, Deca
logul va fi totdeauna un mijloc cl-e instruire şi educare pentru om. In el îşi 
va găsi omenirea formulate dorinţele ei d·e împlinire a unor idealuri înalte 
de viaţă mai bună, mai dreaptă şi mai fericită. Iată ele ce în toate Catehis
mele sau Cărţile de învăţătură creştine, celor 10 pDrunci li se acordă o aten
re deosebită ca temelie a vieţii moral-sociale. Iată pentru ce Decalogul ră
mîne permanent valabil în omenire, fără a putea fi înlccuit sau desfiinţat. 

15. D. S. Mowinchel, op. cit., p. 162. -
16. H. J. Crelier, L'Exode (La Sa.inte Bible avec commentair~s III) Paris 

1902, p. III. 
17. L. CI. Fillion, La Saint~ Bible commentee d'apres ~ Vulgate, VII ed., tom. 

I, Paris 1925, p. 189. 
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Ma~istrand Ierod. lrineu Crăciunaş 

ÎNDRUMĂTORUL DUHOVNICESC ŞI UCENICUL 
DUPĂ SFINŢII PĂRINŢI*) 

Educaţia timului este una din cele mai nobile misiuni. Educatorul co,ri
linuă pe Dumnezeu în opera de modelare a omului creat de El. Lu~rarea 
educaţiei es.le în acest sens, în esenţa ei, o lucrare de mîntuire şi constitue 
·o misiune generală pentru oameni. 

De multe ori, chiar făiră • să ne dăm seama, noi exercităm o influenţă 
puternică asupr_a semenilor noştri. Aceştia, la rîndul lor, exercită aceeaşi 
influenţă asupra noastră. Pentru aceasta se cere ca viaţa fiecărui creştin 
să fie ca o lumină, să fie o pildă pentru semenul său. «Gîndiţi-vă bine, zke 
Sf. Pavel, să nu daţi fratelui pricină de poticnire şi de· sminteală» (Rom. 14), 
14), «ci fiecare din noi să placă aproapelui său în ceea ce este bine, 1spre 
zidirea sufletească» (Rom. 15, 2). «Să nu se îngrijească fiecare numai de 
ale sale, ci fiecare să poarte grijă şi de ale altora» (Filip 2, 4). Ca să 
fim legaţi unii de alţii şi să alergăm unuii în ajutorul celorlalţi, Dumnezeu, 
zice Sf. Ioan G;H1 de Aur, a pus binele meu în l•inek ap;oapd!.f rne~,, 
iar binele acestuia în binele celuilalt, ş. a. m. Fiecare are deci ,comoara 
vte\i· ~a1.-~ aşezată ;a temelia vieţii aproapelui să11. Pcnlrn a o afla şi ;; 
ne face părtaşi ei, trebuie să lucrăm în folosul aproapelui nostru, altfel ne 
lipsim de ea 1). Ad stă frumuseţea, sublimitatea şi rodnicia vieţii morale 
creştine. Atunci cînd lucrezi pentru semeni, lucrezi cu :.:dcTăr at şi pe1~t1 u 
tm~ pers:rnal, şi cînd lucrezi pentru binele person,11, lucrez\ şi re,ntru bi
nele semenilor- Ne regăsim pe noi înşine prin semenii noştri, iar ei se re
găsească prin noi. De aceea binele, a cărui supremă expresie este dragostea, 
este valoarea cu care sîntem mereu datori unii altora. «Nimănui cu nimic 
să rămîneţi datori, fără numai cu a vă iubi unul pe altul» (Rom. 13, 8). 
Prin această solidaritate morală care ne uneşte pe toţi in trupul taini::: al 
Domnului s,e săvîrşeşle permanent educaţia morală a creştinilor. Ţinînd 
~ema de aceasta, putem afirma că fiecare creştin e"te atît educator cît şi 
educat, este atît îndrumător cît şi u,cenic- Aceasta privind sensul general 
al cuv:ntelor. 

Dar educaţia creştină vrea să ducă pe fiecare creştin pe culmile desă
vîrşirii morale. Şi această lucrare nu se poate realiza uşor. Ea nu poate 
fi aşteptată numai ca o consecinţă firească a solidarităţii morale dintre 
creştini. Ea are nevoie de oameni consacraţi educaţiei creştine. Mai mult. 
Insăşi realizarea acestei solidarităţi presupune şi cere o educaţie individuală 
a fiecărui creştin; se cere o persoană care să î1ndrumeze, s,ă dirijeze şi 
să supravegheze această solidaritate. Pentru aceasta lucrarea educaţiei este 
rezervată anumitor persoane, care-şi dăruiesc, în mod special, întreaga lor 
viaţă şi putere de muncă în slujba acestei sublime misiuni, avînd o vocaţie 
deosebită pentru aceasta. De fapt, aceasta este o neces:tate fundamentală 
pe care o simţim cu toţii. După cum nici un om nu-şi poate însuşi bine o 

*) Această lucrare de seminar pentru. titlul de magistru a fost întocm:tă cil 
îndrumarea P.· C. Diac. Prof. Orest Bucevski, car~ a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Omilia XXXIII la I Cor. P. G. 61 col. 279-280. 
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profes,iune oarecare decît atunci dnd, timp mai îndelungat, stă sub îndru
marea şi supravegherea unui bun cunoscător al profesiunii respective, cu 
atît mai mult un creştin nu poate păşi în mod real pe calea desăvîrşirii mo
rale, fără ajutorul şi îindrumarea continuă a UJnui părinte duhovnicesc. A 
trece cu vederea acest fapt, înseamnă a nesocoti o lege elementară a firii 
umane- Dumnezeu, zice Sf. Ioan Casian, povăţuieşte pe om la adevăr şi 
virtute, nu_ în mod direct, ci prin m:jlodrea îndrumătorului duhovniceso. 
Mîntuitorul Iisus Hristos putea să redea vederea Sfîntului Pavel şi să-l 
înveţe calea desăvîrşirii. Dar nu face aceasta. II trimite la A,nania şi-i 
porunceşte să înveţe de la acela calea adevărului (F. Ap. 9,6). Pri,n aceasta, 
Domnul a-rată lămurit oă nu descopere nimănui calea desăvîrşirii, decît a
<'.elora ce sînt îndrumaţi pe dînsa de Părinţii cei duhovniceşti 2). Căci pe 
drumul virtuţii nu s,e poate merge niciodată singur. «Vai celui si,ngur, că 
de va cădea nu es,te cine să-l ridice» (Ea!. 4, I O). Cei fără îndrumare cad 
ca frunzele, iar mîntuirea stă în multa sfătuire. Singur eu nu mă pot vedea 
şi cunoaşte din toate laturile, deoarece nu mă pot pune in chip izolat in 
toate situaţiile şi nu mă pot judeca fă:ră părtinire şi fără cruţare. Pentru a 
păşi pe calea virtuţii avem nevoie de sfatul, de observaţiile unui bun în
drumător, cu ajutorul oăruia, ca într-o oglindă clară, să ne vedem, să ne 
cunoaştem, în mod deplin, ceea ce sîntem şi ceea ce trebuie să fim 3). 

Cei chemaţi să îndeplinească această nobilă şi grea misiune în viaţa 
creşt',nilor sînt membrii ierarhiei bisericeşti: episcopii, preoţii şi diaconii. 
In locul ce-l ocupă în· viata I3iser:di, ca profesor, păstor de suflete al unei 
parohii, mînăstiri sau eparhii, fiecare din ei este, de drept şi de fapt, un 
îndrumător şi un părinte al credincioşilor,· al ucen:iCilor încred:nţaţi spre 
povăţuire. Intr-adevăr, nu poate fi nume mai frumos pentru un îndrumător) 
duhovnices'cşÎcare-saspună mai mult ca acela de părinte. Prin el creştinii} 
s-au născut a doua oară. Au trecut de la moarte la viaţă, de la păcat !ai 
virtute, lil comun;unea cu Dumnezeu, izvorul vietii celei noi. Trecerea reală' 
<le la păcat la virtute aduce transformări adînd şi esenţiale î,n viaţ~ noasfră. 
De aceea pe drept cuvîrnt ca poate fi socotită oa o naştere din nou a omului, 
iar cel prin care sc realizează această lucrare poate fi'·nurriit Jăcăfor de 
oameni, adică părinte 4 ). Căci «de este cineva în Hristos este făptură 
nouă» (II Cor. 5,17). Sf- Apostol Pavel zic,e către credincioş,ii din Corint: 
«Eu v-am născut prin Evanghelie pentru Iisus Hristos» (II Cor. 15-16). In 
acest sens îndrumătorul, ajutat de puterea lucrătoare a harului divin, de
tPrm:,nă. susţine şi călăuzeşte progiresul momi al păstoriţilor săi de la 
pruncia duhovniceilsdi «pînă vor ajunge oameni desăvîrşiţi după măsur· 
deplină a staturii lui Hristos; ca să nu mai fie copii (Efes. 4, I 3-15). Creş 
terea morală a creştinului este deci o creştere în Hristos, o întipărire 
simţimintelor şi virtuţilor Sale în viaţa noastră• (Gal. 4, 19). Este o schim
bare şi o naştere continuă de la puţin spre tot mai mult bine, şi durează tot 
t:mpul v:etii ,noastre. _ 

Necesitatea unui îndrumător duhovn;cesc în viaţa morală" se im.pune ast
fel ca o lege. care nu p{'rmite nici o excepţ.ie, mai ales în fazil de înc,::-put a 
v'eţii duhovniceşti. «Pentru că, observă Sf. Nil Ascelul, şi în lucrurile evla-

2 Cuvînt plin de mult folos, în Filocalia, trad. Pr. Prof.O. St!lniloae. Sibiu 
1946, p. 139-141. • 

3. Vezi mai pe larg Pr. Prof. D. St!lniloae, Tem~iuri dogmatice şi duhovnL 
ceşti pentru viaţa monahală de obşte, în Studii Teol. 1952/7-8. p. 386. 

4. Invăţături despre viaţa moralj. a oaan.~nilor.,. in Filocalia I, p. 6. 
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v1e1 est-e o rînduială şi o înşiru:re, ca şi în oricare altul, şi trebuie pornit 
şi î,n această vieţui,re ele la început... Cel ce vrea să ţină seama de ordinea 
vieţuir:i, trebuie aşa dar să nu meargă de la sfîrşit spre început, ci să îna
inteze de la început spre clesăvî,rşire» 5), «Căci chiar de se luptă cineva nu 
se încununează dacă nu se luptă după lege» (I I Tim. 2,5). Chiar marii sfinţi 
ai Bisericii - msi ales în faza premergătoare şi unnătoa,re convertirii lor 

•- au simtit din plin trebuinţa de a intra în legătură •CU avii cei îmbunăti:i
ţiţi, pentru a primi de la ei sfat şi ajutor î,n calea desăvîrşirii. 

In ultimă analiză, problema îndrumătorului duhovnicesc şi a ucenicului 
este însăşi problema m:,ntuirii şi a educaţiei morale a creştinilor, problema 
.centrală a creştin:smului. Ea ow,pă u,n loc de frunte în seirierile Sf. Păhnţi, 
iscrieri cu caracter educaCv prin excelenţă. Faptul acesta îi dă o importanţă 
',deosebită şi o faoe să fie mereu actuală în v:aţa creştinilor- De ad ne
cesitatea de a înfăţişa în rîndurile de faţă cîteva din pri,ncipiile generale 
ce se pun în legătură cu această problemă. 

l. lndrumătorul duhovnicesc exemplu de viaţă creştină. Creştinismul. 
înainte de a fi o învăţătură teoretcă, este mai ales viaţă. «Adevărul creştin 
este o putere imensă care nu serevel·ează decît în faptă ca o fructificare a vieţii 
pe urmele lui Hristos» 6 ). De ace-ea, îna:nte de a fi propovăduit prin cuvînt. 
el Lrebuie propovădug i:ir:n fap-te, p,rin viaţă exemplară, aşa cum a făcut 
Mîntu:torul. «Irffr•e-fnvăţătura şi viaţa Lui nu se-poate face decît în abstract 
deosebire. Intre una şi alta nu există n:ci o tensiu,ne, ci una acoperă com
pleL pe cealaltă. Inyăţătura Lui se oglindeşte desăvîrşit în faiptele Lui ş1 
viata I se n~sfrînge fără rest, în învăţătură .Sudura dintre una şi alta e 
atît de strînsă încît ele formează un tot organic, neîmpărţit şi nedespărţit. 
Una tîkueşte desăvîrşit p-e cealaltă" 7 ). El este Pedagogul faptei, al înnobilă
rii sufletului, al vieţuirii curate, şi nu al metodei, şi al unei învăţături stn
lJC 8 ). «Cel ce-Mi slujeşte Mie. z;ce Mîntuitorul, Mie să-mi urmeze» (Ioan 
12. 26). «Pildă v-am dat, ca să faceţi şi voi, cum am făcut Eu vouă» (Ioan 
13. 1_5 )J~acă, fiec~re ueşt~n este chemat să fle UII1 ţxe,mplu_viu_~ vi~Jă 
creştina, cu ahl.ma1 muH este clîetnaMa_~easfa:::p:reotul. ca unul ce este m
drumătorul duhovnicesc-a1păslonîiTor săi. O lege elementară. ş,i •care mr 
permite nici o excepţie, cere -ca cel ce îndrumează pe cineva la o profesiu,ne 
să fie el însuşi un bun cunoscător şi mai ales un bun practicaint al ei. Acest 
adevăr este valabil şi pentru îndrumătorul duhovnicesc. Nu-i ,poti transmite 
unui cred;ncios idealul înalt al vieţii creştine şi nu-l poţi încălzi şi entuziasma 
pentru el, dacă acest ideal nu există mai întîi în cugetul, i,n:ma, voinţa şi 
deprinderile tale. Caracterul religios-moral bine ,co,nturat al îndrumătorului 
r:luhov,nicesc constitu:e una din .condiţiile principale pentru formarea carac
terului credincioşilor 9). Nici o altă în,deletnicire nu angajează şi ,nu obligă 
la conformitate între om şi chemarea sa, î,ntre cuvînt şi faptă, ,ca misiuneil 
de preot şi îndrumător. Calitătile fizice şi intelectuale nu pot să înlocuiască 

5. Cuvînt asecetic, foarte trebuincios şi folositor, în Filoca,Jia I, p. 183 
6. Diac. Prof. N. Balcă., Concepţiile pedagogice despre om, Curs Ia magis

teriu 1955/56 -- p. 171. 
7- Pr. Porf. D. I_ Belu, Predica prin exemplul personal, în rev. Biserica Or

todoxă. Romină, 1954/No. 4, p. 565. 
8. Clem~nt Alex., Pedagogul, trad. de N_ Ştefănescu, Buc. 1939, p. 26. 

9. Pr. Prof. D. I. Belu, Calităţile de îndrum!ttor duhovnices:i ale Sf. Apostol 
Pavel, în rev. Studii Teologice, 1955/9-10, P. 570. 
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niciodată pe cele morale, care se cer în moci obligator şi necondiţionat, 
oricaire ar fi celelalte î,nsuşiri ale preotului. El ln:buie să slujească mai ales 
cu viaţa, cu inima, cu pu:rtarea sa Jo). 

Adevărul transm:s numai pe calea cuvîntului, fără a fi însoţit de o 
viaţă corespunzătoare, poate fi tras oridnd la îndoială de -către ascultători. 
Iar îndo:ala este una din cele mai mari piedici în calea vo:nţei de a ac
tiona în direcţ:a învăţăturii primite (Pr. D. I. Belu, Predica ... p. 565). Viaţa 
v:rtuoasă, ca o înainte mergătoare, pregăteşte calea, cre:,nd condiţii sufle
teşti bune pentru primirea şi aplicarea învăţăturii date- Acest lucru îl arată 
şi Mîntu:torul, cînd zice: «Voi sînteţi lumina lumii ... Aşa să lumineze lum:na 
voastră înaintea. oamenilor, ca să vadă ei faptele voastre cele bune şi să 
slăvească pe Tatăl nostru cel din ceruri» (Mat. 5, 14-16). Pentru aceasta 
<''-1<" absolut necesar ca îndrumătorul duhovnicesc să aibă o viaţă exem
plară. «Căci cel ce va face şi va învăţa (şi pe alţii să facă) acela se va 
chema mare în lmpărăţia cerurilor» (Mat. 5, 19). Sf. Ap. Pavel, care cunoş
tea din piroprie experienţă puterea faptei, nu încetează a da sfaturi în acest 
sens. Ucenicului său Timotei 1i spune clar: «Fă-te pildă credincioşilor cu 
cuvîntul şi cu purtarea, cu dragostea. cu duhul şi cu curăţ'.a» (I Tim. 4- 12; 
vezi şi I Tim. 3, 1-12; Tit. I, 5, 9; 2. 7-8 ek.). 

La rindul lor, Sf. Părinţi stăruie foarte mult asupra apostolatului fap
tei, al exemplului. Pentru sf. Gr,igorie Teologul, preotul şi episcopul trebu:e 
să fie mai presus de păstoriţii lor pr',n virtuţi şi apropiere de Dumnezeu. 
«Cu alte cuvinte aceştia să fie faţă de comunitate ceea ce este sufletul faţă 
de trup» 11 ). Ei trebu:e să se impună în faţa păstoriţilor mai mult prin v'r
tuţile lor decît prin r.1ăreţia rangului cu care sînt învestiţi (idem p. 56). 
Iar marele îndrumător sf. Ioan Gură de Aur constată că -«mai tare decît 
l>r:ce trîrnbiţă răsună mărturia faptelor bune şi mai strălucitoare decît 
lumina este o viaţă curată, chiar dacă defăimătorii ar fi fără de număr» 
(Omilia XV, 5 la Mat- P. G. 57 col. 240). Aceasta îl face să spună îndru
mătorului duhovn:ces-c» «Fii tu, prototip al vieţii, stînd înaintea credincioşi
lor ca o icoană vie, ca o lege însufleţită, ca un dreptar, ca un monument 
viu al bunei vieţuiri, căci aşa trebuie să fie dascălul» (Omilia la I Tim. 
P. G. 62, 556). Sf. Vasile cel Mare, marele îndrumător şi organizator al 
monahismului, cere starteţului, ad:că îndrumătorului duhovnicesc al călugă
rilor să aibe o viaţă şi conduită ireproşabilă. Viaţa lui să fie legea cea vie 
a ucenicilor săi. Să f;,e tîJ.cuirea adevărată a îndrumărilor verbale date 11-

1.:enicilor săi. Să fie împodobit cu virtute pentru a zidi duhovniceşte pe 
cei ce trăiesc tn jurul lui. ]2 ). Iar îndrumătorul, care învaţă numai prin 
cuvînt, primeşte de Ia sf. Ioan Gură de Aur această aspră şi îndreptăţită' 
mustrare: «De ce te mîndreşt:? Că înveţi prin vorbe? Dar este uşor de a 
învăţa aşa. Invaţă şi prin exemplul v:eţei tale; acesta €sie învă(ămîntvl 
cel mai rod:tor» (Omilia 30 la F. Ap. P. G. 60 col. 225). 

Aşadar, îna:nte ele a cere ceva U<.'~nicilor săi, de a le cere lepădaren 
de păcat şi rîvna pentru virtute, preotul ca îndrumătQI Ut_TT}lng_E_ilda Sfin
ţilor Apos.toli şi Sfinţilor Părinţi, trebuie ca el în~uşi_ s~ ofere cevacredin-

10. Vezi Prof. Teodor M. Popescu, Sfinţenia şi răspunderile preoţiei, in rev. 
Studii Teologice, 1952/3-4, p. 163-164. 

11. Apologia pentru fuga Sl- în P.:,nt, trad. de Pr. N. Donos, Huşi 1931, p. 
48-49. 

12. Vezi la J;'. Humbertclai.lde. La doctrine ascetique de Sa.ibt Basile de Ce-
saree, Paris 193~, :p. 157. ! 
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tioşilor prin viaţa sa şi abia după aceasta să le înfăţişeze şi anumite pre• 
f.enţii. Numai aşa va putea să dechidă izvorul elanului nestăvilit pentru vir
'iuft,pentru Iisus Hristos 13). I,nainte de a aduce jertfa cea nesîngeroasa. ~1 
trebuie să facă di,n viaţa sa o jertfă vie pe altarul vieţii zilnice, al pastora
tiei credincioşilor. Căci adevărata preoţie n-a fost şi nu poate fi uşoară. 
Adevărata preoţie trebuie să fie grea, căci ea este frămîntare zbucium, emo-
11e, grijă pentru lucrul lui Hristos, pentru binele oamenilor, pentru mîn· 
iuirea J.or şi a preotului. Greutăţile şi ,necazurile aparţin notiund de 1pos·· 
·tolat, ia,r preoţia este supremul apostolat şi eroism. Ceea ce rămîne îmă 
.preotului din acest apostolat nu este necazul, osteneala sau suferinţ?., ci 
mulţumirea, meritul şi fericirea de a fi mîntuit oameni, este roada ce creştE>
-din acest sacrifidu continu. 14 ). Şi numai avînd această certitudine că 
păşeşte într-adevăr pe urmele lui· Iisus Hristos, va avea curajul şi îndrăz
neala să ceară şi uceinicilor săi acest lucru. «Vă rog, fiţi-mi următori precum 
sint şi eu următorul lui Hristos» (I Cor- 4, 16; 11, I; Gal. 4, 12; I. Tes. 
·3, 7-8; II Tes. 3, 7-8 etc.). «Ce aţi învăţat, ce aţi primit, şi ap auzit 
şi azi văzut la mine aceea să faceţi şi Dumnezeul pălii va fi rn voi» (Fili;i 
4, 9), Io acest fel «poporul va fi ca preotul» (Osea 4, 9). Căci «toţi se vor 
modela după cel din frunte>> (Sf. Vasile cel Mare, Cuvînt ascetic P. G. 
31, col. 884). El este p!Jmfnu: ~i inima vieţii moralP. Prin via\'! sa zilnică 
el pulsează şi susţine progresul moral al ucenicilor săi. Preotul nu este 
preot şi îndrumător numai în Biserică, ci şi în viaţa lui familiară, parti
culară şi socială. Misiunea lui nu începe doar la altar şi în amvon ci ea se 
săvfrşeşte «cu timp· şi fără timp» î,n orice împr-ejurare şi loc s-ar găsi. 
Domeniul apostolatului faptei, al exemplului este m1Jlt ma: întins decît al 
predicii sau catehezei, pentru că fapta e inseparabilă de om ca şi umbra. 
«Viaţa preotului este o predică continuă, o predică cu sau fără voia lui, 
dar cu putere de înrîurire şi cu efecte care depind de el şi intră în. responsa
bilitatea lui» 15 ) Aceasta îl obligă pe preot să fie mereu identic cu sine în
suşi, ·să fie 1Ţ1ereu acelaşi, îmbrăcat cu toată fiinţa lui în haina cea stră
lucitoa're a vir_tuţii. Viaţa lui nu poate fi compartimentată în sectoare dife
rite din care unele să-i îngădu:e călcarea poruncilor morale. In acest caz 
.virtutea ,nu mai este ce va ce-i aparţine în mod fiinţial, ci mai mult un. fel 
de mască cu care se îmbracă în anumite momente şi ocazii, asemănîndu-se 
actorului de pe scenă. Viaţa morală este un tot unitar. Ea angajează în mod 
real toată· activitatea noastră pentru realizarea continuă a binelu1 16). 

Preotul deci, în calitatea de învăţător, esle î,n slujba cuvîntului, a în
văţăturii, şi în calitatea de îndrumător şi păstor duhovnicesc este în slujba 
faptei, a împlinirii învăţăturii morale a Mîntuitorului. Aceste două aspecte 

13. Vezi Diac. Prof Orest Bucevschi, Viata lăuntrică a preotu.liUi si lucrarea. 
lui pastorală, în rev. Mitr. Olteniei, Craiova (1955/ 19-12 p. 551-562 , 

14. Prof. Teodor M. Popescu, Preo!ia dureroasă (manuscris), p. 9-11. 
15_ Diac. Prof. Orest Bucevschi, op. cit. p. 548; idem, Purtarea morală a preo

tului, in rev. Mitr. Olteniei, Craiova 1955/5-6, p. 258; Pr. P. Vintilescu, Preotul in 
faţa chemării sale de păstor al sufletelor, Buc. P· 144, 

16. Faptul acesta e necesar deoarece fiecare pas greşit al său 'ii umbreşte 
personalitatea şi autoritatea în faţa credincioşilor. Păcatele lui Sînt măsurate nu 
numai după măsura faptului săv.îrşit ci şi 'in raport cu demnitatea sa şi astfel 
ele devin mult mai grele. Ele sint o umbră şi o p;erdere pentru sine şi pentru cre
dincioşi şi un cîştig pentru duşmanii săi, care de abia aşteaptă acest lucru. In 
faţa tuturor preotul şi ep'scopul trebuie să stea îmbrăcat cu virtutea ca şi cu o 
armătură de diamant (Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, p. 72). 
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ale slujirii preoţe.şti se sprijină şi se completează una pe alta 17 ). Acţiunea 
-educativă trebuie să Ie îmbine pe amîndouă. Realizînd această identitate şi 
.:1rmonie între cuvînt şi faptă, preotul va răspîndi Î:n toate părţile frumu
setea sufletului său, curăţit de patimi şi împodobit de virtuţi. Spre deo5e· 
bire de păcate şi patimi, care sînt o mare piedică în adivitatea 
-educaţiei morale, viirtuţile ,rnnstitue forţa educativă cea mai puternică, 
de aceea nu se pot înloc1.1i cu nimic altceva- Pentru îndrumătorul duhov
nicesc, ele sînt absolut necesare, dar nu sînt suficiente. Căci pe lîngă 
aceste ·în~uşiri, care constitu:e evlavia creştină, un bun îndrumător are 
nevoie şi de alte însuşiri, caracteristice conducătorului de suflete. Deoarece 

(

-conducerea sufl~telor este, dt1_pă ,wnoş_ct1_!_a __ ~xpre_sie a _SL Grigorie Teolo• 
gui «arta artelor ş_i~infa_-__ş_t_ii_nţţ!Qr_~_.(QQ.._ cit. p. 57) şi însuşirile, neces,are 

. pentru exercitarea acestei nespus de grele misiu,ni, au o importanŢafoarte 
'·mare. Sf, Părinţi le menţionează mereu. După Sf. Ioan Gură de Aur, a-
ceastă mis,iune are nevoie de oameni cu multă înţelepciune, cu multă răb

·dare, stăruinţă şi mă,rinimie sufletească 18). El trebu;e să fie un om des
to:nic, stăpîn pe sine, calm, plin de grijă ca un părinte, înzestrat cu un 
·pronunţat spirit de observaţie şi putere de dis'Cemămînt. Conducerea su-
fl-etelor are nevoie de oameni de caracter, hotăirîţi, energici, cînd e vorba 
de conducerea sufletelor, în totalitatea lor, dar cît mai înzestraţi cu putere 
de acomodare cînd are de lucrat cu fiecare suflet î,n parte, pentru a im
prima fiecăruia învăţătură şi virtutea cea folositoare (Sf. Grigorie Teolo
gul, op. cit. pă 73). Mare parte d:,n succesul pastoraţie: se datoreşte tactu
lui şi metodei folosite. Pentru aceasta îndrumătorul trebuie să cunoască te-

• meinic Sf. Scriptură, în care se găsesc descoperite căile virtuţii. Pe lîngă 
a,ceasta are nevoie de o bună pregăti.re teologică, pedagogică, psihologică 
·şi o bună orientare în domeniul culturii generale. 

Multe din aces,te î,nsuşiri formează ceea ce cunoaştem. sub numele de 
aptitudinea sau vocaţia ,pentru preotie. Altele se pot dobîndi prin studii 
îndelungate şi experienţa zilnică în pastoraţia credincioşilor, • adevă-rata 
şcoală a vieţii. De orice natură ar fi ele, dezvoltarea, valorificarea şi însu
_şirea lor c:ere muncă asiduă, efort permanent şi voinţă ineclinfrtă- Fără a
ceastă voinţă de fier, toate darurile -tui Hristos revărsate asupra noastr;: 
·rămîn t;ilanţi îngropaţi ·în pămînt. lmpodobit cu ;iceste însuşiri necesare 
unui conducător, întrepătrunse ,cu virtuţile caracteristice evlaviei cre~tine, 

. preotul devine un adevărat îndrumător duhovnicesc. 
2- Temeiuri pentru necesitatea exemplului. Misiu,nea educaţiei cere deci 

·educatorului o viaţă exemplară. Această cerinţă nu este un pri,ncipiu con
:ve,nţional propus de oarecare pedagogi sau moralişti. Ea este o necesitate 
·vitală şi fireasc-ă a omului. In educaţie trebuie să se ţină seama de întreaga 
structură psiho-fizică a omului. Legile educaţiei sînt legile firii omului, 
singura capabilă de edu-caţie, de progres şi creştere în bine. 

. Un elementar principiu pedagogic cere ca să explicăm, să dovedim şi 
să întărim învăţătura teoretică prin prezentarea obiectului sau acţiunii res
pective- Este cunos,cutul pri,ndpiu in,tuitiv. Dacă el este valahi şi n-ccesar 
pentru obiectele şi acţiunile fizice, foarte uşor accesibile simţurilor noastre, 

17. Vezi Sabin Verzan, Slujirea preoţească după epistolele Sf. Ap. Pavel, in 
.rev. Mitr. Olteniei, Craiova 1955/5-6, p. 289-294. . 

18_ Despre 11reoţie, trad. de Pr. Icon. A. N. Geamănu, Craiova 1941, p. 
32-33, 60, 76. 
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~I este rn atît maî necesar pentru educaţia creştină de natură mult mai spi
:ituală. Acest lucru îl cere şi natura valorilor morale. Căci, spre deosebire 
de valorile estetice, econom:ce, etc., car-e pot avea şi alte suporturi <lecit 
perso,rna omului, valorile morale nu-şi găsesc în această lume alt prnnc! 
de reazim şi altă cale ele răzbatere în substanţa vieţii decît a,ceea a per
soanei omeneşti, singura fiinţă morală 19 ). In viaţa noastră, smerenia, blîn
detea, dragostea, etc., nu există ca realităţi distincte de noi, cum exist~ 
cele materiale, ci ,numai ca atitudini şi comportamente conforme cu aceste 
valori morale. Invăţătura teoretică despre valorile morale dată de îndrumă
torul duhovnicesc trebuie dovedită şi întărită prin viaţa lui. Exemplul vieţ:i 
sale este intuiţia vie a v:-eţii morale. El este legea morală şi Evanghelia în 
a<:ţiune, este contactul direct al fiinţei noastre cu realitatea vieţii creştine. 
pe calea percepţiei interne sau externe. Pentru aceasta el are asupra noastră 
o putere mult mai mar"c decît ideile şi vorbele reci şi abstracte. Exemplul 
direct trezeşte un imbold puternic şi o rîvnă nestăvilită spre acţiune. Fiin~::: 
î,ntreagă este într-o continuă vibraţie, care înlesneşte intrarea voinţei în 
acţiune. Dar nu numai atît. Exemplul vieţii oferă şi un început de cL::ioaştere, 
o cunoaştere intuitivă, care are o intensitate cu mult mai mare decît cea 
;ir1mită pe calea înv~ţăturii lipsită de viaţă. VL.tţa îndrumătorului s5 iie 
o intuiţie continuă a v:eţii creştine, din care să fie înţeleasă învăţătura 
Dcpă cum pictorul adevărat, zice Sf. Ioan S-cărarul, trebuie să f'lc,i pid11r: 
criginale şi nu coi•iatl du!Jă alţii, Ia fel şi îndrumătorul cel brnn nu :-: cuvine 
s~ de::i învăţături s:ir·,iinit€ pe faptele altora, ci pe viaţa sa per,onalr., ·:n· 
văţături care se văd în mod firesc din felul cum e trăită viaţa sa. Dar şi 
învăţătura verbală are un rol deosebit, prin faptul că intuiţiile, care trebuie 
îndrumate, se produc şi în legătură cu ideile şi noţiunile anterioare 20 ). 

Avem aici un nou motiv care .ne cere ,ca exemplul vieţii - deşi are rolul 
hotărîtor în educaţie - totuşi trebuie să meargă paralel cu învăţătura şi 
î,ndrumările koretice, date de îndrumător ucen:cilor săi. 

Exemplul oferind astfel intuirea directă a principiilor morale, în însăşi 
realizarea lor. influenţează asupra întregii fiinţe umane. Progresul moral 
cere colaborarea tuturor funcţiunilor sufleteşti- Dar influenţa învăţăturii„ 
ca simplă expunere teoretică şi abstractă, se exercită doar asupra raţiu:i'i. 
Puterea ei asupra inimii şi a voinţei este foarte mică, aproape inexistentă, 
de aceea voinţa ,nici nu· poate trece la acţiune, deşi mintea cu:ioaşte 
binele care trebuie săvîrşit. Nu este destul atît. O idee ca să determ·,ne la 
acţiune trebuie să fi însoţită de un sentiment. El este un stimulent foarte 
puternic pentru vo:,nţă. Fiinţa lui e de a ne fac·e să voim. Şi cu cit senti
mentul va fi mai putennic şi mai curat, cu atît g-îndul respectiv va fi reali
zat mai uşor de voinţă. Tr,ebu'e deci convertită şi mişcată in'ma ucen:,ci
lor. Şi lucrul acesta îl poate face în deosebi exemplul bun al îndrumăton• 
lui. In faţa faptelor concrete inima credincioşilor este scoasă din nepăsare_ 
Este antrenată, însufleţită şi mişcată de freamătul simţămintelor puterni.::e 
::are determină voinţa la acţiune. Exemplul vieţii, ofe·:nd intwţ•a vie a 
vieţii creştine, exercită o influentă irezistibilă, atrăgînd şi angajînd într-o 
mare măsură puterile afective ale sufletului, care dau putere vo:nţei Eă 

19. Vezi D. I. Belu, Valori teoretice şi valori morale, în rev. Altarul Banatului 
1945/11-12, Caransebeş, pp. 335-360. 

20. Vezi Scail'a P. C Păr. nostru Ioan, Igumenul m!năst. Sinai, trad. rom. 
(litogr.) după. trad. rusii., ed. VI-a S. Optima 1901, p. 218_ 
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treacă la realizarea continuă a princip:ilor morale. Atunci cînd ucen:cul 
nu vede la îndrumătorul său o pildă vie de viaţă curată, inima lui se petri
fică, dev:ne surdă la chemările binelui. In această situaţie voinţa lui nu mai 
are condiţiile necesare, mediul pr:elnic, pentru realizarea binelui, pe care 
raţiunea îl cu,noaşte mai mult sau mai puţin. Viaţa decăzută a îndrumăto
rului este, în acest caz, o piedică serioasă în calea progresului ucen:cilor 
săi. Rezultă că exemplul cc,nstitue primul şi cel mai puternic factor în 
educaţia voinţei omului. Şi dacă avem în V•edere că voinţa are rol princi
pal în viaţa morală, ne dăm seama pe deplin de necesitatea exemplului 
J•{ntr.u educaţia credincioşilor 21). 

Puterea de înrîurire a exemplului se datoreşte a,poi unui motiv de ordin 
psiholog'c: tendinţa de a imita. Exper:enţa ne arată că în om este o ten
dinţă puternică de a ne imita, de a ne copia şi modela în mod tacit un'i 02 

alţii. Este u,n fel de sinergism continuu între oameni. Mai mult, aces,t prn
ces de modelare reciprocă se săvîrşeşte uneori în mod inconştient şi invo
luntar. Acest sinergism nu este numai o simplă comunicare somatică ci şi 
un2 sufletească. Pentru vic1ţa moraiă imitaţia are şi u·1 mut- dez;:ivanta~: 
răul se imită mult mai uşor decît b:,nele. Aces.ta este singurul punct prin 
care răutatea întrece bunătatea, zke Sf. Grigore Teologul 22 ). Aceasta fa.ce 
ca viaţa decăzută a preotului să fie un adevărat dezastru, nu numai pentru 
<:redincioşii săi, dar şi oentru sine. Căci, zice acelaşi părinte, nu se prinde 
a.şa de uşor vopseaua de pînză, nu se răspîndeşte aşa de repede ciuma, pe 
cit de uşor se prind de păstoriţi păcatele păstorilor lor sufleteşti (op. cit., 
p. 54-55). Avantajul imitaţ:ei este ,că şi exemplul bun poate fi imitat, deşi 
cu mai multă Rreutate. Progresul moral al credincioşilor cere de aceea ca 
ei să întîlnească cit mai des în calea vieţii lor exemplul bun al oăstorului 
lor sufl.etesc. Mai ales că, pe lingă imitaţia reflexă şi automată, de care 
am amintit. există şi o imitaţie idealistă conştirntă- Credincioş'i îşi fac un 
irlPa\ moral superior de urmat, ideal pe care ei vreau să-l vadă realizat 
în persoana îndrumătorului lor. Ei s:mt necesitatea de a avea un exemolu 
o-ersonal pe care să-l ia ca ideal de urmat pentru ei. Aceasta este d~ fapt 
forma superioară şi cea mai importantă a imitaţiei, mai ales pentru vîrsta 
tinereţii. Nimic nu aşteaptă lumea mai mult de la preot ca o viată curată 
si sfîntă. Este nota carnderi~tid pe ~::ire rl::ică nu o <1re, nreotul îşi pierde 
orkf' valoare în faţa credincioşilor săi. Toţi vreau să vadă în el un înger, 
un sfînt. .Şi este b',ne că ex:stă această dorinţă în sufletele cred:ncioşilor. In 
fat::i acesteia însă, preotul trebu:e să pună exemplul viu al vieţii sale pentru 
~ fi vrerln:c de im'tat, nu ,numai în ce priveste cultura şi învătătura, ci şi cu 
priv're la viata şi pNsoana c:;:i. Să fie iriealul momi al ucenicilor săi, care 
să determine curente de rhnnă şi însufleţire pentru viata morală. 

1,-- Influenţa directă a îndrumătorulu' constitue iarăşi un eleme,nt princi
/ v::i!. care pune în lumină valoarea deosebită a exemplului ca mijloc de crlu 
\ Gtie morală. In viata morală totul este bazqt pe persoana educatorului. de-
1 o:g,rece puterea educaţiei se revarsă mai mult d:,n izvorul v:u al persoanei 
I 

21. Cuvintele Sf Teodor Studitul, cercetate şi date cu amănuntul pe grai 
îndreptat, de Archlm . .Atanasie Dincă, Buc., 1940. p. 20. 

22. Pe cit de greu se prinde focul de lemnul ud. zice Sf. Grigorie, pe atât de 
,:rreu este a săvîrşi virtutea. Dar răul se prinde aşa de uşor, cum se aprind paiel: 
uscate de o scinteie c'nd bate vintul Păcatul ca si boala e foarte molipsitor ş1 
uşor de imitat. Dobîndirea sănătăţii. adică deprinde~ea in virtute este foarte grea 
şi cere multă stăruin~ă (op. cit. p. 54-55). 
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omeneşti, decît .d:n expuneri abskacte, oricît de strălucite ar fi ele. «Autori
tatea pe care le-o oferă calitatea lor de educatori şi de conducători trezeşte 
şi întreţine la cei de educat imboldul de a fi mereu atenţi nu numai la învă
ţătura pe care le-o transm:t dar şi la viaţa Io~ obişnuită. Ei nu vor di; 1,1 
educatorii lor numai lecţii teoretice de conduită, ci caută să-şi dea seama 
în ce măsură lec'ţiile transmise le întăresc printr-o purtare core.,r,unză
toare» (Pr. D. I. Belu, Predica ... p. 580). _Marele pedagog Sf. Ion Gură de 
Aur spune deseori că puterea faptei e mai mare decît a cuvînbiui. «Vor
bind - zice el - fără să faci, tu însuti tăgădu-eşti ceea ce spui; tu prop11i 
un lucru imposibil, deoarece tu însuţi nu-l res,pec'ţi, nu-l trăieşti (Omil.ia 30 
F. Ap· P. G. 60 col. 225). In acest caz credinciosul este înclinat să urmeze 
mai uşor exemplul negativ al îndrumătorului decît sfaturile sale. Astiel se 
formează o a,numită dualitate la amîndoi. Unul spune una, dar face alta; 
celălalt ascultă una dar face şi el alta. Amîndoi vorbesc, cum zice Sf. Nlarcu 
Ascetul două limbi ce se contrazic întreolaltă: una a cuvîntului şi alta 
a faptei (Filocalia I, p. 268). In acest fel se formează oamenii făţarn'c\ 
oamenii c@re cal)tă să fie buni în vorbă, deşi rareori ,o fac şi pe aceasto, 
şi se poartă urît în faptă. Nu acesta esete î,ndrumătorul duhovnicesc. Pe 
el îl găsim în persoana omului cinstit şi sincer, acelaşi în fapta' şi cuvîntul 
lui Hr_istos ... Viaţa acestuia este cea mai puternic'ă elocinţă cu care exercită· 
o influenţă magnetică, ta;,nică şi irezistibilă asuprn ucencilor, căreia ei inu 
se pot sustrage. Purtarea lui frumoasă te mişcă, te face să-l adm:ri, să-I 
iubeşti, să.-! crezi în ceea c'e spune, să-i .urmezi sfaturile,, te determină să-l 
aperi, să-l recunoşti superior ţie, t{constrînge· să~! imiţi. Pe drept cuvînt-s-a 
spus: cmfintele mişcă, clar exemplele conving şi trag după ele. De aceea «•nu 
există mijloc mai sigur pentru a deveni om mare şi bun decît a frecventa 
şi a şta în legătură cu oameni .mari şi buni>~·23 ). «De vei vedea înţelept. 
mîriecă la el, zice Sf. Scriptură, şi pragurile uşilor lui să le roadă piciorul 
lău» (Iisus fiul lui S:rah 6, 37). 

3. Alegerea îndrumătorilor. Prin faptul că rezultatul aproape decisiv al 
lucrării de educaţie depinde de persoanele care fac educaţia, alegerea acestor 
persoa,ne, adică a îndrumătorilor, este o problemă de primă importanţă 24 ). 

Cuvîntul n~velat al Sf. Scripturi cere o grijă şi o atenţie deosebită în re
zolvarea acestei probleme. «Intru mulţimea bătrînilor stai şi cu cel înţelept 
1e uneşte» (Iisus Sir ah 6, 35). «Mulţi să fie care au pace cu tine, iar sfet
nicii tăi să fie dintr-o mie unul» (idem 6, 6). CăC'i «cel ce se însoţeşte 
ru cei înţe'iepţi ajunge înţelept, iar cel ce se întovărăşeşte cu cei nebuni se 
face rău» (Pilde 13, 20). «Nu vă înşelaţi: tovărăşiile rele strică ob:ceiurile 
cele bune» (I Cor. 15, 33). De aceea, «păzeşte-ţi sufletul tău de sfetnic si 
cunoaşte întîi care este lipsa lui, că el pentru sine va sfătui ... Nu te sfătui 
cu cel ce trece cu vederea şi de cel ce-ţi pizmuieşte soarta. ascunde-ti sfatul 

23. Vezi J. Guibert, La formation de la volonte, 12--eme ed .. , Paris 1907, p. 50, 
Pr. D. I. Belu. Predica. .. P. 579-581; G. G. Antonescu, Pedagogia generală, Buc. 
1933. p. 150-175; 484-488; E. Rayot, Psycholt)gie appliquee a la pedagogie, p. 
60·66; 362-362. . . 

24. Vezi şi Pr. Prof. Ioan G. Coman, Concepţia despre educaţie a Sf. Pă.rinţi 
Capadocieni şi Sf. Ioan Gură de Aur, curs la Magisteriu (dactil.). an şc. 1955/56, 
p. 34-36; idem, Vocaţia şi pregătirea pentru preoţie, în rev. Studii Teologice, 
1954/5-6, p. 239-268; idem, Sensul preoţiei la Sf. Părinţi, în Studii Teologice, 
194919.10, pp. 739-762; Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, Sf. Ap. Pavel despre persona
litatea rel. mor. a păstorului de sufiete, în Studii Teologice 1955/3-4 pp 197-216, 
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tă:u ... Despre n:mic nu te sfătui cu aceştia, ci cu bărbatul cel cuvios fii 
adeseori, pe care îl vei cunoaşh~ că ţine poruncile Domnului. Al cărui suflet 
este ca şi sufletul tău şi de vei cădea, îl va durea împreună c:U tine» (Iisus 
fiul lui Sirah 37, 8-17). Căci «prietenul credincios este acoperămînt tare, 
şi cel ce l-a aflat pe el a aflat comoara. Prietenul credincios este reazim 
vieţii şi cei ce se tem de Domnul, îl vor afla pe el» (idem 6, 14-16). Pornind 
de la aceste principii educative Sf Părinţi dau şi ei î.ndrumări foarte clare 
în această privinţă. In alegerea îndrumătorilor ei au urmat exemplul dat 
de Sf. Apostoli la alegerea diaconilor. Aceştia trebuiau să întrunească în 
persoa,na lor calităţile enumerate mai sus, adică să fi.e „cu nume bun, 
plini de Duhul Sfînt şi de înţelepciune» (F. Ap. 6,, 3). Criteriul alegerii 
era deci valoarea personală morală a viitorului cleric şi îndrumător, valoare 
pe care o garanta episcopul şi poporul. ClerI1ent Alex. zice chiar că «preotul 
nu este cinstit pentru că este preot, ci este ales şi cinstit cu preoţia pentru 
că este vrednic» 25 ). Hirotonia întărea cu pecetea Sf. Duh vrednici a ome
neasc:ă a celui ales de cred:,ncioşi şi cler ca îndrumător al lor. Alesul oame-
nilor era şi alesul lui Dumnezeu. . -

Alegerea îndrumătorilor este o problemă foarte importantă şi în viaţa 
monahală. Prin faptul că se dăruieşte cu toată viaţa lui Dumnezeu, călu
gărul primeşte o valoare neosebită înaintea Lui. El trebuie să fie conştient 
de aceasta. De aceea să fie foarte atent pe cine îşi alege ca î,ndrumăto·r, 
pentru a-i încredinţa comoara cea scumpă a vieţii sale, în vederea educa
tiei. Sf. Ioan Scărarul este foarte clar în această privinţă. «Cînd vrem să 
căutăm îndrumător pentru Domnul, zice el, cînd vrem să ne încredinţăm 
mîntuirea noastră altuia, înainte de a păşi pe această cale, cu judecată şi 
pătrundere, să alel!em, să cercetăm şi am putea zice să încercăm pe acest 
cîrmaci ca să nu dăm peste un simplu vîsl.aş, - . în loc de doctor peste un 
bolnav, -. în loc de un nepătimaş de un om stăpînit de patimi, - în loc de 
liman, peste o viitoare. şi astfel să ne găsim pregătită scufundarea» 
( Scara IV. h p. 18-19). Nu trebuie. zi-ce Sf. Vasile, să alegi un îndrumător 
prea îngăduitor cu patimile tale care va cădea în păcate împreună cu tine, 
căci atunci în zadar ai pornit pe calea lepădării de lume. «Căci orb pe orb 
de va povăţt!i amîndoi vor cădea în groapă» (J\'\c1t- 15, 14). Invăţătorii 
buni dau învăţături bune, iar cei răi dau învăţături rele. De aceea, cel nou 
venit în mînăstire, cu cea mai mare grijă să-şi caute un îndrumător cu 
viaţă curată. care să-i fie drept lumină şi călăuză sigură în drumul către 
Dumnezeu 26 ). Pentru aceasta. Sf. Vasile dă libertate novicelui să-şi aleagă 
el î,ndrumător. Dar această libertate inu este fără margini. El nu putea 
să se adreseze decît unui călugă,r capabil de a fi îndrumător· care era reco· 
mandat de conducerea mînăstirii. In acest fel se venea în ajutorul uceni
cilor. Din regulile Sf. Vasile se vede că exista o cat-egorie de călugări cu· 
viaţă îmbunătăţită, care ajutau pe stareţ în ,conducere şi care aveau grijă 
de mîntuirea. sufletelor vieţuitorilor din mînăstire. Dintre aceştia se re
crutau şi î,ndrumătorii pentru ucenici. Ei trebuiau să fie pentru suflete c~a 
ce sînt doctorii pentru trupuri 27 ). Totuşi, în monahism îndrumătorul, de 

25. Prof. Teodor M. Popescu, Cler şi popor in primele trei secole, în rev. 
Studii Teologice, 1949/9-10, pp. 713-738. 

26. Vechile rindueli ale vieţii monahale, trad. după ed. rusă, sub îngrijirea 
Prof. C. N. Tomescu, Chişinău 1929, p. 291-293. 

27_ De asemenea Sf Simeon Noul Teolog îngăduie călugărilor, cari'! nu au 
încredere 1n stareţ, să-şi caute cu multă grijă printre părinţii mînăstiril un 
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drept şi de fapt ,este staretul. De el depinde bunul mers şi educaţia mona
hilor- De a-ci insistenţa Sf. Vasile asupra calităţilor s.tareţului. A fi îndrumă
tor duhovnicesc după Sf. Vasile, este o adevărată harismă. Şi deoarece 
persoanele care posedă toate însuşirile necesare acestuia sînt foarte rare, 
Sf. Vasile este de părere ca să nu se mărească prea mult numărul mînă
stirilor (Reg. mici- 35 P. G., 31, col. 1003). Căci mai mult fac puţini în
drumători dar buni, decît mulţi şi răi. 

In general Sf. Părinţi au cuvinte aspre pentru acele persoane ,care 
deşi n-au însuş:rile necesare totuşi vreau ,cu orice preţ să ajungă îndru
mători. A dori neapărat să ajungi învăţător al virtuţii, fără a fi om vir
tuos, este, după Sf. Grigorie Teologul, un ludru nebunesc şi semeţ (op. 
cit., p. 75). Nu mai puţin .categoric este şi Sf. Ambrozie. După el «cererea 
sfatului depinde foarte mult de cinstea vieţii• Căci cine caută izvor în 
mlaştină? Cine ar dori să bea din apă turbure? Cum s-ar putea crede 
superior prin sfat acela care este inferior prin viaţa sa? Ce·I căruia am să 
mă încred trebuie să-mi fie superior în orice privinţă. Şi cum să cred că 
acela care nu are grijă de sine va avea grijă de mine?» 2 8). De unde vin 
turburările, necazurile în Bi·serică şi faptul că turma lui Hristos nu gă
seşte mîngîiere, se întreabă Sf. Ioan Gură de Aur. De ,nicăieri decît din 
faptul eiă alegerea şi primirea celor mari se face la întîmplare; oamenii 
nevrednici se aleg, iar cei buni se resping (Despre preoţie ,p. 64-68) 29 ). 

Pentru a înlătura acest rău din viaţa Bisericii, Sf. Părinţi, urmînd sfatul 
marelui Pavel (I. Tim. 4, 14; 5, 22), insistă foarte mult asupra răspunderii 
pe care o au episcopii pentru cei hiroteiniţi, destinaţi a fi îndrumători du
hovniceşti. Ei trebue să facă cercetare multă asupra aceslora, să v;idă 
dacă sînt potriviţi pentru mis:unea de îndrumători. Iar cel hirotonit să-şi 
fad el însuşi şi mai multă cercetare- Altfel episcopul se face pricinuitorul 
păcatelor lor (Despre preoţie, p. 106). In trecut personalitatea episcopului, 
ştiinţa şi rîvna lui, viaţa lui, erau de cele mai multe ori hotărîtoare pentru 
formarea clerului lui, pe care-l pregătea prin puterea şi influenţa exem
plului său. «In jurul lui, sub ochii lui, învăţat, îndrumat, supravegheat de 

îndrumător bun în care să aibă încredere (Vezi: Vie de Symeoli le nouveau 
theologien (949'-102-2), par Niceta Stethatos... în Orientalia Christiana, voi. 12, 
iulie sept_, Roma 1928, p. XLIX. 

28. Despre datoriile clericilor, trad. de Pr. Gh. En. Făcăoaru, Buc. 1909, 
p, 103_ 

29. Aceasta vine din cauza următoare: Exercitarea misiunii de preot, stareţ 
sau episcop, d~ci de îndrumător duhovnicesc, în mod firesc, dă acestuia o demni
tate, o cinste deosebită şi chiar o situaţie materială mai bună. Acestea constitue 
forma exterioară dar secundară a misiun;i de îndrumător. Cei mai mulţi reduc 
• misiunea de indrumător la aceste forme şi situaţii externe pe care le doresc şi 
le caută cu orice preţ, fără a mai ţine seama de sensul şi menirea adevărată a 
educaţiei, care este parte principală. Ei caută cele ale oamenilor, nu mintuirea 
sufletelor lor (Sf. Grigorie, op. cit_ p. 52 Această stare devine un fel de hrană 
continuă pentru creşterea slavei deşarte şi satisfacerea pornirilor josnice. Aceasta-I 
determină pe Sf. Ioan Gurii de Aur să spună că prima condiţie pe care trebuie s-o 
întrunească cineva pentru a fi ales episcop este curăţ.irea • completă a sufletului de 
poftirea acestui lucru... «Eu. zice el. nu spun că este primejdioasă dorinţa lucrului 
în sine, ci i::ofta dup1 demnitate şi putere_ Această poftă, cred eu, trebuie alungată 
cu tot zelul din suflet» (Despre preoţie, p. 64-66). Misiunea de îndrumător in sine 
nu trebuie deci confundată şi redusă Ia situaţii externe. Cine este conştient de 
acest lucru nu va ajunge în această stare. Nu se va lăsa atras şi biruit de aceste 
forme care de multe ori sînt destul de ispititoare. 
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el, se forma clerul Bisericii lui» (T. M. Popescu, Cler şi popor (p. 717). 
Este locul să scoatem în evidenţă un fapt foarte important. Sf. Pă

rinţi chiar cei mai de seamă, <!a şi marii avi ai monahi-smului, care au oste
nit cel mai mult în drumul virtuţii, au cunosC1.Jt prin aceasta mă•reţia, 
greutatea şi răspunderea ce o are un preot al lui Hristos, un îndrumător 
duhovinicesc. De aceea nici n-au căutat să ajungă la această situaţie, deşi 
erau cei mai indicaţi. Mai mult. Atund cînd au fost chemaţi la aceasfa au 
refuzat, au răspuns cu fuga. Numai după multă stăruinţă au primit. Iar 
după ce au primit, s-au identificat cu această sfîntă misiune, dăruindu-se 
ei cu timp şi fără timp. Şi aşa au devenit cei mai conştienţi şi mai stră
luciţi îndrumători. Conduziile ce reies d:,n această constatare sînt evi
dente. Oamenii virtuo~i, conoştienţi de misiunea şi răspuinderea unui în
drumător duhovnicesc, nu caută cu orice preţ să ajungă la aceasta. Ace
ştia ştiu cum ar trebui să fie, ,dar îşi dau seama că este o distanţă ne
măsurată între ei şi idealul urmărit. De aceea ei se socot nevrednici şi 
nu doresc mulţimi de ucenici în jurul lor. Conştiinţa nedesăvîrşiri.i şi a 
smereniei lor îi opreşte, ca o frînă de aur, de a se da drept îndrumători. 
Totuşi nimeni ca aceştia, ca oamenii virtuoşi, nu doreşte mai mult binele 
semenului său; nimeni ca ei nu se identifică şi inu se pune mai mult în 
slujba semenilor. La nimeni ca la aceştia nu. e mai aprinsă rîvna de a-L 
propovădui pe Hristos şi de a-L vedea trăit în viaţa oamenilor. Şi tocmai 
prin acea-stă smerenie, slujire şi rîvnă curată, fără ca s,ă vrea şi 1.lJlleori fără 
să-şi dea seama, aceşti eroi ai smereniei devin mari îndrumător.i duhovni
ceşti.· Viaţa lor lumin,ează pî11ă departe, iar numărul celor ce vin să ia 
pildă şi sfat de la ei creşte me:•eu. Căci ajungînd la conştiinţa. nedesă
vîrşirii şi a smereniei lor, ei au ajuns la vîrsta bărbăţiei lui Hristos, au 
devenit personalităţi morale. Dar pentru oamenii mari, cum sî,nt aceştia, 
zice Sf. Grigorie Teologul, este o adevăra:tă pagubă dacă nu înrepriind lu
cruri mari, dacă nu se pun în slujba şi folosul a 'cît mai mulţi oameni 
( op. cit., p. 108-109). De aceea tot prin oameni, Dumnezeu face cunoscuţi 
pe ucenicii Săi cei adevăraţi, pe sfinţii Săi, şi-i cheamă la slujire pentru a 
lumi,na prin ei căile spre Impărăţia Sa, pentru a face din ei glasuri ale 
voii Sale ce cheamă lumea la mîntuire. Văzî,nd în această chemare a lor 
voia Domnului, ei s,e p,leacă smeriţi în faţa lui. Conştienţi de misiunea şi 
de demnitatea lor ei îşi măresc numărul nevoinţelor pe care le cheltuiesc 
pentru luminarea şi slujirea ucenicilor, fără a înceta să se tntărească din 
puterea rugăciu,nii şi a ,comuniunii lăuntrice cu Dumnezeu şi fără· a ieşi 
din adîncul strălucitor al smereniei. Aceasta este~ în mare, calea prin care 
marii Părinţi au ajuns mari îndrumători de suf1.ete către Dumn_ezeu. Iar 
roadele pe care le-au doMndit sînt cunoscute tµ,iuror. Ei s-au curăţit şi 
s-au sfinţit mai întîi pe ei înşişi şi apoi au .curăţit şi sfinţit pe păstoriţii 
lor. Prin neobosita lor muncă în ogorul lui Hristos, ei au sfinţit chiar 
locul şi timpul în care au trăit, făcînd din viaţa lor epocă, epoca de aur 
din istoria creştinismului, epocă din care veacurile următoare se hiră
nesc neîncetat şi epocă spre care vor t:,nde mereu 30). 

30. Atunci cind nu gi!.sim pe acest indru.mi!.tor bun ri!.mlne ca 8ll. ne punem 
sub indruinarea directi!. a marilor indrumltori duhovniceşti. Prin scrlerlte lor 111 
despre ei, aceştia continuă şi după. moarte ai!. fie îndrumi!.tori ai creştlnl:l:or. Cine 
citeşte cărţile acestea tră.leşte totdeauna in mediul sufletelor curate şi al Influen
ţelor intăritoare şi binefă.că.toai,e. Acest rol ii indeiplinesc tndeosebi Vieţile Sfi.n
tilor şi cele mal multe din scrierile lor. scrise tocmai cu acest scoo. de a fi cA.li!.uz4 
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• ( 'i ! '½.-<Raportul între,iacenic ,şi· îndrumător- Nimic nu poate sluji ca ,pildă 
}¾~tr-b::;ra~ottul m6rnl .dintre ucenic şi· î,ndrumător, ca rnpQrtul dintre mamă 
ş-i:' îi'1fB1 p·· 1i.t~~t t'ap-OJrt 'oferă factorii necesari pentru buna reuşită a edu-
caţi~i1:-:Aceşti: ,factori ~înt:. dragostea, înc-rederea şi a~ultarea. . • 
~-,:\ <;,'ffl11l:ilest_: ra•port drigostea ocupă locul cel mai important. Ea este 
~~rtte?'. · d~_· â'4('ţhft~Jn~r~m.ă1or şi: ucenic,. este forţa ~i taina vieţii _morale..: 
·ftţ5ăş1 • rufaa'l'ea '·ed_ue-aţ1e1 <<€'" o lucrare din dragoste. sipre tot mat multa 
"cfr'ag6ite. :lEa •:po~fi~ş~ din dt-agostea învăţătorului, ca apoi, clipă de clipă, 
p:e;m.~~ură,·c~ s:e :descoperă dragostea lui, să facă să se na·scă cea a îrnvă
"t'.ă8GI~ltJI: 1legîrif ·• printr-o • dragoste tot mai adîlncă cele două suflete şi 
fuf1inţîha un ,ra-pbrt cte· totală înţelegere şi de negrăită comuniune ·tntre 
et~>>J~~r.: .Ăice·astf'dragoste părintească este izvorul şi puterea slujirii preo
lLrtfo faH" d1tcredindoşii săi. Dragostea este c-a o antenă care aude .şi prinde 
·ffr .v'i!Yrăţîile ei "de 'ecou chema-rea ucenicilor. Această vibraţie îl făcea pe 
1Sr.1·,1âWfs~ ·ţid ucerticilo'r săi:- '«Cine e neputincios, şi eu să nu mă 
1~pt';ncl?'ţţ'ifre••·se~:smţnteşte şi eu m!i' rttă smintesc?» (II Cor. 11, 29f Pu
·ft!re~'.·<:1teafosi~i • 'â). dragostei face din îndrumător o mamă adevărată care 
1ii= Jertfe$fe şi· se dăruieşte cu foa'tă fiinţa UC€tl1icilor săi. Chei,a conducerii 
r~uPloyiii&şti €s,te: tocmai aceasta, zice Sf. Grigorie Teologul: «Să trecl 
:fofdeâut!a ct'l _'vederea Interesul tău personal şi să faci totul numai pentru 
:61îfole _ altora~; ·cop';' 'cit, p. ·81). • Păstorul adevărat este acela ca1re-şi pune 
is\.if\et,bf':~atio pentru J!cenicii -săi (Ioan 10, 1-16. Driagostea neţărmurită 
·rntă ; df uc!etiicf ,rac~ pe înd-rumătarul l(?r să simtă mereu în sufletul său 
'dur(ri!it~: na:ş-lţrii '-p-în'f ce_:m.1 vede pe Hristos •întipărit îri ei (Gal. 4,. 19). 
-,r- .\~~}'\fţ,şt :J,efI::,dragos1e~. ucenicilor ntr va î~tîr~ia să ~e arate : faţă de 

lnnte!le1 l'or.'···Iiri';ca'z că acea-sta nu se va arata mdrurnatorul, cu durere 
: t,:iW c~i_t1;1tift~}n:·,,sti'fljt; va putea ~ă :e,pete ;ăt:e_: ucenicii ,săi che~rea 
. . 11Pavel'."«V1oua titt va e stnmt la noi, dar m m1mHe voastre e stnmt
:E~11imbrifiPyă1 ik:::·p1ătiţl.:hei'.cu ~ceiaşi ·măsură, lărgindu-vă şi voi inimile 
1 i'o1i'ştPeH ':JffJ1 Cot:• tY,1.12-13). Cel,ce virea să ·6e facă,femut; acela ,să. se 
'\dcă!,"prirf~Jah1 _sh,Lvr~diÎic;de iubit'.. ' ';- _: • • , • -; 

~;,l ::·bf~~1)~c~~,sPi"!fr~~,sţeUi,icrâtoa~e. prin sl~jire redpr~ă, !zvorăşte_t~
Pr:9r.fftJ~~~pr?5f; ·§'are: ~r~ ury. \ol·:f.oarte !mpo-rt,ant. m~ y1~ţa rn~rţil~. 
~HîţL?!J~1f1f?J),A ?e pltng; ,de f,apt~l .~a nu. gas~sc mdru~aton adevaraţ1, 
~ll ~Jg,M· ·.?,llia ~1?cre~e_(7;.

1 
9~ar~.e ~na s,p-un. ŞI au! fac: In~rederea este 

/i~1 , c~~4Jţ~nf.ţ~ :~e ~ viat~ ş1 .atJtudm.~a. u~Hia' f ~ţa d~ c~Ialalt. Intr-un 
:,t1J~f~~f1\~ţ1ţ~,a:rt\,ţ?rZ~t CJ_ St,_:A?1b.r__oz1e :sptnn~. fa nu putem avea în~re-
1q1r~ ,g~}t tţţe1-iţe:ne· 'este~ -s_~peli„or m to~te .• ~r1v1nţele. De 1:1c~a :uceirncul 
if,i'~ffit,15a~j_;,\'.~we·1n.PJ:Umat~ru,_1" 1,t1 car~ ~.re ·1n~redere~ Aceasta în<;rţdet~ 
. Îjjţl},'. d~,, 1,q d_furf'Q.p.-ţqr ·;~e -;intţIT}-et aza, p~ conşttm ţa ca, d u,p·a .Dumnezeu, mnna1 
~\tirl§'t1!W

1
t,iifl Ip( 1fce: tq~'tţ'.J ·d<kinţa: peiţitr? _binele foi,. ~ţfr? :ţndrilmăt<;>r4! 

1rAP\R~:'.,~½~a4s),.~'~ }~ ~iJ.rn_ct~~. ~1mt1,ca-ţ1 vrea ~uma1 b1-nele, atunci ,111 

• H~1\ia.ţ!. cfui-ât~--: ·tf entru'., 
1cfeş-Hnf;· Vieţile Sfinţilor şi. alte multe. că.rţ,i duh<>vniceştî • au 

fost hrana şi dreptarul{ de· v.iaţl!i I aL uedincioşiior noştri. Dar. buna folosire a, acestor 
cărţi trebuie făcută sub îndrumarea unui părinte duhovnicesc care recomandă 

~lllllti klti:ţtl.e•-potrlvitr' cd necesirt!Aţfile: şt· n.evo.ille sale: sUlfleteşU-. I (V-ezl ~ermn. Prof. 
l~.'l-M:1111i',ît1;,i:Sfinţlfti"ln. vl,B,ţă.:,mom.lă iort.odoxâ; dn •.iStudli T~log:lca, 195ef1-2, p..· 23~25 
um:) ·192'_ P':'. ·JD . .ieărugii,T,l'.Ji"rob,ellie de educaţie, in voL Biserica şi problemele vremii; 
·GQ'bUt•l:.\947J~-p:.,J,1'1!1:J ·;c· ~,,.[,,;" r:·:.i,_,. ,., ;; :c.-- : • • . :· • • ,:· ._ .... , • , : , :. • •· .• 
• JU•~ uz..··Pr.'. 'Pr.of'. .D. ·Stănil~ae; Iisus Hristos sau-restaura.rea. omului, Sibiu 1-943 
J l)!' 201, 1 :• • ', _l\11)!' !f'':'1}~ 1•~ I , • ' : ' .- ~: • ' r,';, I •, I • ' • 
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o încredere_ deosebită în el. Ii asculţi sfatul şi-l iubeşti nespus de mult
Aşişderea îndrumătorul cînd vede că ucenicul e om de caracter, este 
sincer, nevinovat, gata la orice ascultare, îl iubeşte şi are multă încredere 
în el. Şi IIlUmai o asemenea îincredere bazată pe virtute, şi în deosebi pe 
iubire, procură /statornicie şi continuitate în drumul omului către desăvîr
şire. «Căci numai oamenilor pe care îi iubim le .putem arăta şi încredere. 
De asemenea, numai cei care ne iubesc îşi îndreaptă încrederea spre npi. 
Pe aceştia îi şi putem educa. Pe alţii nu». (D. Călugăr, op. cit., p. 172). 
In acest fel îincrederea este ca o pavăză de siguranţă, care devilile un 
mijloc de sprijin, de unire, de întărire, de încurajare şi de ridicare reci
procă- Neîncred-erea dimpotrivă desparte pe oameni, îi depărtează pe unii 
de alţii, şi astfel îi slăbeşte, lipsindu-i de roadele nenumărate ale uni
tăţii şi comuniunii între oameni 33). 

Urmarea firească a î,ncr('derii ucenicului îin îndrumător este dăruirea 
şi ascultarea desăvîrşită a lui faţă de el. «Cînd s-ar afla astfel de învăţă
tori, zice Sf. Nil, ei au lipsă de învăţăcei, care să se fi lepădat în aşa fel 
_de ei însişi şi de voile lor, îndt să nu se mai deosebească întru nimic de 
trupul neînsufleţit, sau de materia supusă meşterului; că precum sufle
tul lucrează în trup ceea ce vrea, trupul nefădnd nimic împotrivă ... aşa şi 
învăţătorul să lucreze ÎIIl învăţăcei şti:,nţa virtuţii, fiindu-i cu totul ascultă
tori şi neîmpotrivindu-i-se cu nimic» (Fi locali a, I, p. 190). Uce,nicul se 
dăruieşte total în mîinile îndrumătorului pentru ca el, cu p·riceperea sa, 
să-l modeleze după tiiparul poruncilor lui Hristos. Şi acea,sta inu se face 
la întîmplare şi fără judecată. Ci ea are la bază, pe de o parte, conşti
inţ.a neîincred,erii în s:ne, conştiinţa nep,riceperii în cele ale virtuţii, şi pe 
de alta, conştiinţa încrederii în îndrumător, conştiinţa că el cunoaşte, 
din propria lui experienţă, tainele vieţii duhovniceşti, el însuşi fiind du
hovnicesc. Şi într-adevăr, această comuniune desăvîrşită de Ia suflet la 
suflet, această îmbunătăţire a sufletului ce se naşte la viaţa cea nouă 
prin sufletul îndrumătorului, care este plin de Dumnezeu, nu se poate 
realiza decît prin această dăruire totală. Doctorul IIlU poate vindeca pe bol-

. nav, dacă acesta nu-şi arată boala lui şi încrederea în el. lndrumătorul du-
hovnicesc nu-şi poate face lucrul său dacă ucenicul nu se dărnieşte lui, des
coperindu-şi cît mai des îna-intea lui viaţa sa cu toate gîndurile bune· sau 
rele, cu toate dorinţele şi durerile sale. Tot ceea ce este nemărturisit şi 
asct:ms rămîne ca un fel de rană care creşte mereu, devenind o piedică 
serioasă în viaţa duhovniceas,că. l,n această situaţie, sufletul ucenicului are 
rnai mult de ascultat decît de vorbit; el are mai puţi,n de dat şi mai mult 
de luat; el se descoperă nu pentru a se face judecător, ci pentru a se 
vindeca. Acea,stă comuniune şi des-coperire a întregei vieţi, pînă în cele 
mai mici amănunte, se face mai ales prin taina -sfintei spovedanii, care 

.. trebuie să fie făcută cît mai des. Fără a avea caracter de taină, uceon;cul 
poate face acest lucru î,n fiecare seară, în faţa îndrumătorului său. De
sigur. că aceasta se poate realiza mai uşor în viaţa monahală. Pentru 
ceilalţi creştini rămîne mai ales taina spovedaniei, îin deosebi, vizitele 

33. Sf. Ioan Scl!.rarul spune el!. «ipe măsura in care duhovnicul vede incredere 
în sine atit a . celor ce sînt sUJb îndrumarea lui, cit şi a celor ce .sînt din lume, în 
aceeaşi măsură el e dator să se pl!.zească cu toată. grija în toate cele pe care le 

, fialce şi -le vorbeşte, ştiind că. toţi se . uită la el, ca l-a cea mai mare pildă. şi tot 
• ce primesc de Ia el, primesc drept rînduiall!. şi lege» (Scara V, 4, p. 221-222). 
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pastorale, înîlnirile cu preotul lor etc., ca mijloace pentru sav1rş1rea ace
stei deş~rtăciuni şi comuniuni sufleteşti. Şi pentru a menţine această comu
niune rodnică: cu îndrumătorul, ucenicul trebuie să-i rămî111ă credincios 
în toate. El este pentru ucenic şi prieten şi îndrumător şi stăpî,n. Odată 
a1es, · îndrumătorul nu mai poate fi schimbat mereu pentru că faptul ace
s,ta aduce mult rău în viaţa duhovnicească. Sf. Ioan Scărarnl îngăduie 
ucenicului să· meargă şi la alt duhovnic, dar cu îngăduinţa îndrumătoru
lui ales Ia început (Scara 4, 70 p- 35). 

Ascultarea desăvîrşită se arată nu numai în faptul că ucenicul se 
abţine de· la cele rele, după sfatul îndrumătorului, dar nici cele bune nu 
Ie săvîrşeşte fără voia şi .ştirea lui. Voia lui se identifică cu voia îndrumă
torului; aceasta trebuie să fie, la rîndul ei, conformă cu voia lui Dum
nezeu. Această tăiere a voinţei are un mare rol în viaţa duhovnicească. 
Creşterea în virtute a ucenicului se face sub privegherea şi îndrumarea 
atentă şi cootinuă a îndrumătorului. Prin faptul că ucenicul face mereu 
fapte bune, dar ,numai cu ştirea şi binecuvîntarea părintelui său, ele nu 
pornesc de la sine, ci de Ia î,ndmmător, el fiind primul principiu al lor. 
Şi în acest fel ucenicul luptă -contrn egocentrismului spiritual, care este 
fe>arte periculos în viaţa morală. Din acest egocentrism pornesc rădăcinile 
multor patimi s11fleteşti, uneori mult mai periculoase decît cele trupeşti. 
Desăvîrşirea ucenicului este posibilă ,numai atunci cînd se nimiceşte acest 
egocentrism, acest «eu» pervertit, pentru a face să vieze în el Hristos, prin 
floarea iubirii şi a sm'ereniei, regăsindu-se astfel pe sine în adevăratul 
său eu, purificat de orice pervertire şi egoism (Prof. N. Mladin, op. cit., 
p. 12-13)- Acest lucru îl arată minunat Sf. Ioan Scărarul cînd numeşte 
ascultarea «mormîntul voinţei proprii şi învierea smereniei» ( Scara 4, 3 
p. 18). Dacă în aparenţă ascultarea pare a fi o· anulare şi ,nimicire a 
voinţei proprii, în realitate ea este supirema manifestare a voinţei. Căci 
aceas,tă tăiere a voiniţei nu se cere pentru nimicirea ei, ci pentru întărirea 
şi corectarea ei după voinţa lui Dumnezeu. Ea nu mai poate fi socotită o 
anulare a eului şi a persoanei proprii, ci ea este o supremă manifestare 
a acesteia, o supremă stăpînire de sine şi biruinţă asupra egoismului din 
noi. Astfel nu s-ar mai vorbi în viaţa morală de o biruinţă şi luptă. cea 
mai grea şi mai rodnică. Mai mult, această dăruire şi tăiere a voinţei este 
o lucrare conştientă şi liber acceptată. Şi acest lucru nu trebuie trecut 
cu vederea. Căd nu există viaţă morală fără conştiinţă şi libertate. Dacă 
se cere o renunţare Ia judecata proprie, înlocuirea conştiinţei cu a părin
te!Uli, o descoperire, cit mai deasă a • gîlTldurilor noastre, aceasta nu se 
face pentru a desfiinţa conştiinţa şi judecata proprie, ci pentru a ne forma 
o· con.ştiinţă trează, clară şi corectă, pentru a ne forma un fel just de 
·a. gîndi şi judeca lucrurile. Toate acestea ne fac stăpîni pe noi înşine, ne 
·sHesc Ia o trezire şi veghe continuă asupra v.ieţii şi faptelor noastre. Sim
ţul critic şi conştiinţa sînt deci mereu prezente î111 viaţa ucenicului. Fără 
ele viata lui ar deveni un mec,ainism automat, fără a realiza o creştere 
reală în viaţa morală. 

Acest spirit critic ,nu trebuie să-I ducă pe ucendc Ia extrema opusă, în 
sensul că trece totul prin prisma vederilor sale, critică poruncile şi pe 
cel ce le dă şi nu vrea să fac,ă decît ceea ce-i convine lui 34). Odată ce 

• 3"{. Intreaga activitate de conducere şi 1ndrumare a ucenicilor trebuie flcutll. 
în cadrul şi marginile poruncilor Evangheliei. Indrumătorul, zice Sf. Vasile, trebuie 
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şi-a ales îndrumător şi s-a încredinţat lui, el nu mai are voie să-I judece, 
chiar dacă ar vedea Ia el, ca la Ulfl om, unele greşeli mici. Dacă se face 
judecătorul lui şi nu mai ascultă de el, atunci nu mai are nid un folos 
din supu,nerea sa fată de ,el_ Ucenicul trebuie să aibe mereu în minte vir
tuţile părintelui său şi să treacă cu vederea micile sale greşeli. ,Desigur, 
că umbra mică a unor greşeli mici poate fi uşor alungată de străludrea 
virtuţilor sale, pe care trebuie să le aibe. lncrederea şi ascultarea nu· sufăr 
cu nimic în acea,stă situaţie. Alta este s.ituaţia cînd viaţa îlfldrumătorului 
este robită patimilor şi străină de podoaba virtuţilor. Moralitatea ,este 
deci dependentă atît de puterea îndrumătorului cît şi de a ucenicului, de 
iubirea şi slujirea reciprocă a lor. Tocmai pentru aceasta, în povăţuirile 
marilor îndrumători duhovniceşti, pe cît se recomandă de mult călugări
lor ca să aibă ascultare desăvîrşită, tot atît de mult se insistă şi asupra 
însuşirilor şi datoriilor pe care Ie au îndrumătorii. Căci dacă este greu a 
asculta, este mai greu a conduoe. Şi dacă călugării trebuie să-şi dăruiască 
sufletul şi purtarea în mîinile îndrumătorilor lor, aceştia trebu:e să fie 
îmbrăcaţi cu toate însuşirile necesare unui bun îndrumător. Ei învaţă arta 
desăvîrşirii- Avem dreptul ca să ,cerem de la ei dovada reală a vieţii lor, a 
competinţiei lor, fără de care viaţa monahală nu mai oferă nici o sigu
ra,nţă pentru cei ce o îmbrăţişează 35). 

Iindrumătoml are deci o ră,spundere foarte mare pentru credincioşii 
!!lăi. El este dator a se ocupa de educaţia lor nu lflumai în, virtutea iubirii 
creştine; prin alegere, hirotonie şi instalare, primite cu libera s,a voie, în
drumătorul ,devine, în mod juridic şi legal, răspunzător în faţa lui Dum
nezeu de mîntuirea şi desăvîrşirea ucenicilor săi şi deci este obligat să se 
ocupe cu educaţia lor. Sufletul unui ucenic valorează mai mult ca lumea 
întreagă, dar ale tuturor ucenicilor! Nici un efort nu este prea mare p-entru 
educ-aţia lor. Tocmai pentru aceasta, îndrumăborul, ca un pă1stor neadormit, 
nu mai poat~ sta nepăsător şi indiferent faţă de mis,iunea sa, faţă 
de conduita credincioşilor, ci, cu timp şi fără timp, trebuie să se 
ocupe de creşterea lor morală, pentru care va . da răspuns • la ju
decata lui Dumnezeu (cf. Evrei 13, 17). Dacă unul din ucenici, zice Sf. 
Vasile, va cădea în păcat din cauză că îndrumătorul nu l-a povăţuit cum 
trebuia, sau dacă, după ce a căzut, nu i-a făcut tot ce-i stătea în putinţă 
ca să-l îrndrepte, ,să ştie că ,sufletul acelui ucenic se va cere din mîini)e 
lui (Ezechil 33, 6), mai ales dacă a făcut aceasta, nu din neştiinţă, <:i 
din nepăsare, din comoditate şi di,n lipsa de grijă pentru el (Reg. Mari 

s!i. se team!i. a spune sa.u rlndui cel mai mic lucru contra voinţei Iul Dumnezeu, 
descoperit!i. hl Sf. Scriptură. In cazul cînd el se abate de la linia de credinţii. a Sf. 
Scripturi şi Sf. Părinţi, Sf. Vasille ingădui!e părinţilor mai virstnici care se <llilting 
prin viaţa curată şi au această competinţă, ca să-i atragă atenţia asupra abaterilor 
isăivîrşite (Reg. miar. 27, P. G. 31 col., 987). Sf. Vasile şi Sf. Simeon Noul Teolog 
cer ascultare faţ!i. de toate .poruncile îndrumătorului. Se admite o singură excepţie: 
porunca care este contrară legii divine, arătată în Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie, care 
pune in .pericol Evanghelia lui Hristoos. Ea nu poate fi asculta.tă chiar· dacă execu
tarea ei ne-•ar aduce foloase nenumărate sau dacă nesocotirea ei a.r atrage după sine 
mari greutăţi şi neajunsuri (Sf. Vasile, Reg. mici 303 P. G_ 31 col. 1295-Hl98, 1035; 
~f. Simeon, op. cit. P. 90-91). 

35. Vezi Dom J. M. Besse, Les moines d'Orlent anterieurs. au ConcUe de Chal
<'ldolne (451), Paris 1900, P. 172; Patericul, ed. Iaşi 1913, p. 368-370; vezi şi pp. 
214, 296, 364, 412·, et. 
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25 în rev. Candela 1907, p. 287-288). Indrumătorul însuşi va pnm1 pe
deapsă veş,nică pentru păcatele credincioşilor, pedeapsă care va fi de o 
mie de ori mai mare, zice Sf. Ioan Gură de Aur, decît a uceniC!lor, căci o 
va primi după măsura păcatelor tuturor credin,c:oşilor (Despre preoţie p· 
72, 148, 166). Indrumătorul va putea să scap,e de această pedeapsă numai 
dacă şi-a făcut datoria conştiincios, dacă a încercat ·cu toate puterile lui 
ridicarea celor căzuţi, dar i-a fost imposibil acest lucru. Marii î,ndrumători 
duhovn:ceşti au avut totdeauna vie aceas,tă conştiinţă a răspunderii: «Dacă 
vestesc Evanghe·Jia, zice Sf. Pavel, n-am cu ce să mă laud căci aceasta 
este datoria mea de nevoie, şi vai de mine de nu o voi binevesti» (I Co,r. 
9, 16). D:n îndemnul acestei conştiinţe mulţi îndrumători cercetau pe uce
nicii lor chiar la mari depărtări. Sf. Simeo,n Noul Teolog a pornit îh cău
tarea ucenicilor, care se răzvrătiseră contra lui şi plecaseră din mînăstire, 
şi după stăruinţi îndelungate i-a adus din nou în obştea sa, făcîndu-i 
ucenici buni. Marii îrndmmători sînt conştienţi că mîntuirea sau pierderea 
lor stă în mîntuirea sau pierderea ucenicilor lor. 

Faptul acesta duce la stabilirea uniei legături şi comuniuni perma
nente, din care ,nu are de cîşt:gat numai ucenicul d şi îrndrumătorul. Deşi 
în raportul îndrumător-ucenic «primul are o poziţie superioară, ultimul 
se simte la fel de fericit; nici cel dinHi nu observă în trăirea s,a intimă 
şi continuă superioritatea sa, nici ~el din urmă irnferioritatea sa:_ Fiecare 
uită de sine şi vede numai pe celălalt, atînnîndu-şi tot rostul existenţei de 
el; nici unul nu se simte dezavantajat- E o ierarhie fără distanţă, fără 
mîndrie şi umilire. Dacă este o inegalitate funcţională, ea co,nstitue pen,
tru cel superior o obligaţie de servire, nu un titlu de revendicări, iar la 
cel inferior ea e transformată î,n egalitate prin dragoste. Respectul se îm
preună cu dragostea. Astfel raportul învăţător-'Învăţăcel e modelul desă
vîrşit al oricărei relaţii între fiinţele spirituale de grad deosebit». (D. 
Stăniloae, Iisus Hristos, p. 201-202). In tot ceea ce face îrndrumătorul 
nu face numai pentru credincioşi ci şi pentru sine. El predică, se roagă, 
slujeşte la altar etc., nu numai pentru credincioşii săi, ci şi pentru sine. 
Şi numai în măsura în care participă real, se folosieşte şi creşte prin ceea 
ce face pe,ntru ucenici, în aceeaşi măsură se foloses,c şi cresc şi credincioşii 
săi. Căci şi îndrumătorul este un ucenic, care are de îndrumător pe Iisus 
Hristos, spre care trebuie să tindă mereu; şi el este un ucen:c mai vîrnt
nic. Starea lui ,nu-l scuteşte de la nici un efort moral- Mai ales că uneori 
el însuşi are de luat pildă, are nevoie de sfatul şi ajutorul ucenicilor săi. 
Uneori harul lucrează în el datorită curăţiei ucenicilor. Ei cresc şi se desă
vîrşesc u,nii prin alţii. Fiecare devine imbold de virtute pentru celălalt. 

Dar această comuniune continuă nu nimiceşte individualitatea şi spe
cificul fiecăruia. Şi acest lucru trebuie accentuat, în deosebi pentru ucenic. 
Ucenicul trebuie să crească potrivit cu specificul său, să crească pe picioare 
proprii. Indrumătorul propovăduieşte pe Hristos nu pe sine; el modelează 
pe ucenici după chipul lui Hristos, nu după al său. De aoeea, prin educaţie 
el rnu trebuie să lege pe ucenici de sine, de prezenţa continuă a persoanei 
sale, ci trebuie Siă-i lege de Dumnezeu. Imitaţia, despre care am mai vor
bit, nu trebuie înţeleasă în mod mecanic, exterior şi formal. Ucenicul nu 
poate fi o copie exactă a îndrumătorului, căci el are o individualitate pro
prie- Adevărata imitare e cea duhovnicească: trăirea în duhul lui Hristos, 
în atmosfera de simţire şi de trăire a îndrumătorului. De acest lucru tre
buie să ţinem seama mereu. Dacă îndrumătorul nu face acest lucru, el nu 
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realizează o creştere morală rea1ă a •ucenicilor, ci u,na apar:entă, .meţani~ji, 
Acest ·ucenic merge aparent bine atît tiinp cît es.te • lîingă păr1ntele săµ; ,<;:îrgl 
acea,stă legătură se întrerupe, el cade, suferă, ·Jn acest sens spune Sf. I_q,q1 
Scărarul că ucenicul -adevărat se cunoa-şte în lipsa părint~.Iui • sij.u, (Şr~r,a 
XII, 6, p. 226). De ad nu trebuie să înţelegem că îndrumătorul: µqa,ţe :l~~a 
pie ucenicul său să trăiască numai după cum îi conv.ine lui, potrivit:~\! 
felul lui de a fi. lndrumătorul este a,cela care î,ndrumă şi ajută mereu p~ 
ucenic pentru al apropia cît mai mult de Dumnezeu şi de trăir~a pon.{ţl/C·i
lor sale. E<ste vorba ded de o creştere reală şi per,sonală a ucenicml.}i Jn 
comuniune cu îndrumătorul său spre comuniunea cu· Dumnez;eu.-i • 

Dacă creşterea morală adevărată a ucenicului se face în cadrul speci
ficului său personal, îndrumătorul, în. acţiunea lucrării lui· de edwcaţie, 
va trebui să lucreze cu fiecare ucenic potrivit individual:tăţii, 111\. De <').ci 
necesitatea ca îndrumătorul să-şi cunoască bine ucenicii; şi felul d,e a .fi 
al fiecăruia. La aceasta se poate aj1:1nge numai prJn comuni.unea, ,<şi '<;)q;-e
riooţa. continuă cu -sufletele credin<!ioşilor. Acest principiu educativ îl ,o~ă 
pe îndmmător la multă atenţie- Sfaturile nu trehuie date la întîmplar:e ,ţi 
în anumite condiţii de loc, timp, etc. lndrumătorul trehuie:să se manifo$ite 
cu rrwltă blîrideţe; smerenie, gingăşie dar şi cu demnitatea. autorităţiîce, ·o 
deţine, dupa cum a făcut şi Sf. Ap. Pavel. «Pentru toţi toate m-ani făicut, 
ca din toţi măcar pe unii să-i -mîntuiesc ... » «Slobod fiind faţă de. toţi, ,tufu„ 
ror m-am făcut rob, ca să dobîndesc pe cît mai mulţi. Mă silesc să plac tu
turor îri toate, căutînd nu folosul meu, ci al celor mulţi, ca . să se ;mîqtµ
iască» (I Cor. 9, 19-22; IO, 32-33). Acest :principiu e$te va,\abil şi cînd,,~şţe 
vorba să se dea: ucenicilor unel,e m11strări, epitimii sţ1u ped-epşe, pen;t.r:u aba
terile săvîrşite. Indrumătorul trebuie să evite a pedepsi cu .. patimă, cu p= s
rri,ă şi invidie, căutînd mai mult propria sa răzbunar,e decît cea a legilor 
călcate- Mai ales atunci dnd însuşi îndrumătorul este vinovat de căderea 
ucenicilor săi, fie din cauza purtării sale fie, că nu i-a povăţu't îndeajuns. 
Un astfel de tratament aduce mai mult i;-ău dedt bine. Toate acestea .fre
buie făcute aşa fel ca să înlesnească refacerea şi întoarcerea lor..'¼cţlo,~n~a 
şi complexitatea sufletului omenesc cer un, tratament foarte atent' şi adînc 
creştinesc. Cu el nu sie poate lucra cum se lucrează, .cu obidele fizice. 

ln această atmosferă duhovnicească a trăirii m~ştin~ ucenicul. creşte 
mereu, parcurgîn.d calea ce duce de la pruncia duhovnic~as~ă la_ .ş;ţatura 
cea desăvîrşită a bărbăţiei lui Hristos. In sens mai larg, se repetă şi aici 
legile creşterii trupeşti. După eforturi îndelungate în calea desăvîrşirii, 
ucenicii ajung ei însişi îndrumători duhovniceşti pentru alţi ucenici. Şi de 
fapt numai acela care a fost un ucenic adevărat, acela va ajunge şi un în
drumător duhovnicesc bun. Cel ce a ascultat, ştie cum să poruncească şi 
să conducă. Şi aceasta trebuie să fie cea mai scumpă dorinţă şi bucurie a 
îndrumătorului: de a ridica pe ucenicii săi nu numai la î,nălţimea sa mo
rală, ci chiar la una, superioară lor. Să !ie dorească dar îndoit şi întreit cît 
au ei. Care dintre părinţi nu vrea binele şi progresul fiilor săi. Iar îndru
mătorul, cum am mai spus, este pentru credincioşii săi un părinte. In acest 
fel el şi-a împlinit misiunea. A fost aluatul şi sămînţa de muştar care a 
dospit şi a crescut în mulţimea ucenicilor săi viaţa cea nouă şi sfîntă. Uce
nicii sînt scrisoarea vie a lui; prin ei se recomandă el. C{Jci după calitatea 
ucenicilor se cunoaşte şi îndrumătorul lor. El îşi prelungeşte viaţa şi virtu
ţile lui în ucenicii săi. Uneori chiar multe din planurile şi idele îndrumă-
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orului se realizează de abia plin ucenicii săi. Prin această strînsă legă
ură şi continuitate, în timp şi spaţiu, între îndrumători şi ucenici se poate 
ace ctwnoscută Evanghelia lui Hristos şi se creează adevărate focare de 
riaţă morală- Păstorul cel adevărat, privind acum în urma sa, vede mulţi
nea ucenicilor săi sau pe ucenicii ucenicilor săi. Şi nu există sentiment 
nai mulţumitor şi mai satisfăcător decît acesta; sentiment pe care, desigur, 
:ă nu-l are ,năimitul sau păstorul cel mincinos, care a fos,t pricina de de
:ădere, de răcire a credinţei, de îndepărtare de la credinţa cea adevărată, 
ie pier~rea ucenicilor săi. Şi ,nu este sentiment mai cutremurător ca acela 
:înd privind trecutul vieţii noastre vedem un nesfîrşit şir de păcate şi 
·el~ a căror cauză sîntem noi. 

Din toate acestea ne putem da seama de importanţa covîrşitoare pe 
:are o au pentru viaţa morală îndrumătorul duhovnicesc şi ucenicul. Acest 
·apt pune pe umerii noşt:ri o misiune grea dar SU!blimă, care angajează o 
răspundere nespus de mare în faţa lui ,Dumnezeu şi a oamenilor. La acest 
ia,pt trebuie să medităm cît mai des pentru a ne forma o conştiinţă vie şi 
trează, care să ne fie imbold continuu şi călăuză nemincinoasă în îndepli-
1irea aoestei misiuni. Conştiinţa aceasta t-rebue s-o aibă fiecare membru al 
erarhiei bisericeşti. In deosebi îndrumătorul are rol hotărîtor. El este izvo
rul din care curge fluviul cresdnd al virtuţii, iar ucenicul este valea în 
ca~e revarsă şi rodeşte belşugul vi€ţii morale. 
/ Dumnezeu vrea să aibă în îndrumătorul duhovinicesc un următor al 
Fiului Său, un trăitor al Evangheliei Sale, un iconom credincios al tai•nelor 
Sale, un împlinitor al voinţei Sale. Credincioşii vor să aibă în el un om 
al virtuţii, care să le slujească cu dreptate şi păriintească iubire jertfelnică, 
cu rîvnă de mîntuire, ca la rîndul lor să-şi arate faţă de el tot respectul şi 
dragostea lor, toată încrederea, ascultarea şi slujirea lor de fi.i adevăraţi. 

,,,,.- Biserica lui Iisus Hristos are nevoie de îndrumători adevăraţi şi de 
ucenici sau fii oredincioşi. Atît unii cît şi ceilalţi trebuie să ţină seama de 
îndatoririle ce revin fiecăruia. In acest fel, ea îşi poate îindepl',ni cu cinste 
misiunea ei ,sfîntă de a mîntui şi sfinţi pe toţi fiii ei, de a-i face părtaşi la 
bucuria şi fericirea după care aspiră în mod firesc fiecare om. 

Trebuie deci ca fiecare creştin să caute şi să-şi găsească un bun îndru
mător duhovnicesc, pentru ca trăind după povăţuirile lui să poată ajunge 
el însuşi u,n exemplu bu,n sau îndrumător pentru semenii săi. 
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1600 ANI DE LA MOARTEA 
SFÎNTULUI ANTONIE CEL MARE (251-356) 

Regulamentul pentru organizarea vieţii monahale, întocmit de Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Just'.,nian, votat de Sfîntul Sinod şi aprobat de 
Ministerul Cultelor prin Decizia nr• 4928 din 26 martie 1953, stărneşte cu 
deosebire asupra vieţii de obşte. Două mari aspecte ale vieţii de obşte se 
desprind din actualul Regulament: Obştea duhovnicească şi obştea bunu
rilor pămînteşti. Nu sînt bariere de netrecut între aceste aspecte, ci, dim· 
potrivă, o legătură strîinsă şi permanentă ca între cauză şi efect, între 
suflet .şi trup, între idee şi acţiune. Obştea duhovnicească precede obştea 
bunU1rilor materiale, dar î,n acelaşi timp este întărită şi mai mult prin pro
ducerea şi folosirea în comun a bunurilor pămînteşti. In chip firesic, unita
tea în cele duhovniceşti duce Ia obştea în cele pămînteşti. Aşa s-au petre
cut lucrurile cu prima obşte creştină din Ierusalim, descrisă în cap. II, 
44-46 şi IV, 32-35 din Faptele Apostolilor. 

l( Ordinea în care s-a dezvoltat viaţa de obşte în monahismul creştin 
ortodox tocmai aceasta a fost: mai întîi unitatea duhovnicească prin uni
tatea de gîndire, simţire şi acţiune in urmărirea a,celuiaşi ideii!, apoi şi 
unificarea mijloacelor de trai. Cel care a strîns pentru prima dată Îtll ju:rul 
său mii de anahoreţi, organizîndu-i î,ntr-o obşte duhovinecească, cel care 
face trecerea de Ia viaţa pustnicească singurită Ia viaţa de obşte, adevă
ratul Patriarh al monahismului creştin, este Sfîntul Antonie cel Mare. 
In jurul lui sie grupează şi se stabilesc pustnici, care-l urmează în trăire 
şi i se supun, el devenind părintele ·şi conducătorul tuturor pustnicilor din 

• Tebaida, pe ca:re o transformă astfel în viaţă chinovială ~u era încă 
obştea desăvîrşită, întrucît trebuia să se ajungă şi Ia organizarea obştei 
în ,cele materiale. Era o perioadă de tranziţie între viaţa pustnicească sin
gurită .şi între cea adevărată obştească 2)· Dar iniţiativa şi activitatea 
Sfîntului Antonie pun bazele adevăratei vieţi chi111oviale, care va atinge 
desăvîrşirea organizatorică prin Sfîntul Vasile ce[ Mare, «Dacă Sfîntul 
Antonie este restauratorul vieţii de obşte, iar Sfîntul Paho~ie îi dă o 
fprmă mai bună, apoi cel care îi dă forma desăvîrşită vieţii de obşte este 
Sf. Vasile cel Mare» 3). 

In afară de aceasta, Sfînlul Antonie cel Mare este o adevărată minune 
de trăire duhovmicească şi primul părinte al monahismului, pus cu totul 
în slujba poporului. Prin darul cuvî1ntului a tămădăit bolile sufleteşti ale 
foarte multora, iar prrin harisma fa.cerii de minuni a vindecat tot felul de 
boli trupeşti. 

1. Montalambert, Les molnes d'Occldent, tom. I, ed, 6.a,, Paris-Lyon, 1878, 
P· 62 

2. H. Leclercq, art. Cenobitisme, în Dictionn. d' Archeologie Chretienne et 
de Liturgie (prescurtat; D. A. C.), publ. par. F. Cabrol et H. Leclercq, tom. II, 
part. 2-a, col 3086 

3. Helyot, mst. des Ordres monastiques, I-re partle, c. 13, cităt de Monta. 
lambert, op. cit., tom. l, p. 111, nota 2. 
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Ţinînd seamă ca m 1951 s-au împlinit 1700 de ani de la naşterea 
Sfîntului Antonie cel Mare, iar anul acesta se împlinesc 1600 ani de cînd 
el a trecut la cele veşnice, şi dată fiind infiluenţa covîrşitoare a acestui 
mare sfînt asupra monahismului creştin din Răsărit şi Apus, avî,nd în ve
dere ,că mulţi din oredindoşii Bisericii noastre cuinosc prea puţin despre 
Sfîntul Antonie şi unii îl confundă cu un alt cuvios, Antonie de Padova, 
sfînt al Bisericii romano-catolice, am socotit că, pentru a ~e cunoaşte 
adevărata valoare a acestui Patriarh al monahismului, şi a înlătura con
fu!ziile existente privind pe Sfîntul Antonie cel Mare şi cel de Padova, 
se cuvenea să închinăm un modest s,tudiu primului nostru pă,rinte duhov
nicesc. Vom prezenta viaţa şi învăţătura lui aşa fel ca să se vadă că 
principiile esenţiale ale vieţii de obşte - sub aspectul duhovinicesc - au 
fost puse aproape în întregime de Sfîntul Antonie cel Mare. 

Documentul pentru viaţa şi învăţătura Sfîntului Antonie es,te lucra
rea marelui apărător al Ortodoxiei, Sfîntul Atanasie cel Mare, intitulată 
«Viaţa şi petr~cerea sfîntului Părintelui nostru Antonie» 4 ). Că Sfîntul 
Atanas.ie a scris această operă este mal presus de orice îndoială: Sfîntul 
Grigorie de- Nazianz, lăudînd pe Sf. Atanasie ,zice că acesta a scnis viaţa 
schimnicului Antonie ca o legiuire pentru viaţa pustnlclifor în chipul unei 

. istorisi11i 5); Fer. Ieronim, în lucrarea sa de isforie: De viris illustril:llls, 
afirmă de asemeinea că Sfîntul Atanasie a scris un voulm cu viaţa mona
hului Antonie 6). Data scrierii ac,estui volum poate varia între 357-365 şi 
a fost tradusă în latineşte de Eva grie din Antiohia, între anii 365-370 7). 
Impotriva criticilor ,negativişti din secolul trecut, în frunte cu Weingarten, 
care au încerca,t să discretiteze acest important izvor al istoriei moinahis
mului, critica pozitivă, sprijinindu-se pe dovezi externe şi interne, a sta
bilit definitiv că autorul s,crierii «Viaţa sfîntului Antonie» este sfîntul Ata
nasie cel Mare 8 ), el însuşi uceinic al sfîntu1lui Antonie. L-am văzut adese
ori, zice sfîntul Atanasie• şi am învăţat muJte de la el, eu care i-am urmat 
mult timp, turnîndu-i chiar apă să se spele pe mîinl» 9). Lucrarea este 
scris,ă pentru monahii care trăiesc în ţa,ră străină, probabil peintru monahii 
din Apus 10), la cerinţa acestora, după cum rezultă din îinsuşi începutul 
scrierii: «O frumoasă î,ntrecere aţi început cu pustnicii eg,ipteni, cînd v-aţi 
hotărît ca prin deprinderea virtuţii să fiţi deopotr,ivă cu ei sau chia,r să 
îi lăsaţi mai ,prejos. Căd la voi a început să fie mînăstiri şi să se cins,tea
s.că numele de pustinic ... Şi fiindcă m-aţi rugat să scriu despre fe1Iul de 
viaţă al Sfîntului Antonie, dorind ·să aflaţi î,n ce chip s-a apucat el de acest 
fel de viaţă ... , cu mare tragere de inimă am primit însărcinarea voas
tră» 11). 

4. 1n Colecţia Migne, P. G., tom. 26, col. 837-976 şi Ia Bezdechi St.: Bucăţi 
allese din Sfintul Atanasie cel !\fare, Patriarhul Alexandrlei, Cluj, 1925, pp, 17 -78. 

5. Cuvintarea 21, 5, P. G., tom. 35, col. 1088, la Bezdechi .St. op. cit., p. 115. 
6. Migne. P. L., tom. 2,3, col. 731 B. 
7. H. Leclerq, art. cit., col. 3085 nota 2; cf. Bardy G., art. Antoine (Saint) 

in D.~0-. tom. I. col. 702. 
8:, Schiwietz Ştefan, Dr., Monahismul Răsăritean, vol. I, Malnz 1904, p. 52 

şi ur ăt., in trad. lui Romul N. Grecu, teză de licenţă (dactilogr.), Bucureşti, 
1936 (paginaţia manuscrisului corespunde întocmai celei din textul original). 

9. Viaţa Sf. Antonie, trad. cit., p. 18. 
10. Cayre F. Precis de Patrologie, tom. I, Paris-Tournai-Rome, 1927, 

p. 336, 
11. Viaţa Sf. Antonie, trad. cit., p. 17. 
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Sfîntul Atanasie scrie cu uin împătrit scop: a) Ca să confirme cele 
ce se auzeau despre sfîntul Antonie; b) de a-l da ca pildă de urmat mo
nahilor din Apus 12 ; c) pentru a-şi arăta recunoştiinţa fa(1 de acei sme
riţi credincioşi retraşi în pustie, care-l adăpostiseră de atîka ori şi d) ca 
să arate viaţa atît de reprezentativă a unuia din oastea acelor soldaţi 
ca·re contribuiseră atît de mult ,Ja izbînda şi trăinida creşti,nismului 1,3). 

Autorul scrierii mărturiseşte că a avut mare grijă să spuie adevărul, ca nu 
cumva, auzind vreunul mai mult, să nu creadă, sau aflînd mai puţi,n decît 
se cuvine, să nesocotească pe sfînt 14) şi îndeamnă pe cei cărora Ie adre
s,ează lucrarea să nu înceteze a se i,nforma de la oamenii care se duc cu 
corăbiile la ei, întrucît sfîntul ierarh nu va istorisi decît puţine din faptele 
marelui avă 15 ). Aşa dar faptele şi î,nvăţăturile sfîntului Anton:e sînt muH 
mai multe decît cele descrise de Patriarhul Alexandriei-

Fericitul J.eronim ne informează că sfîntul Antonie a tr'm:s şapte epi
stole sub formă de cuvîntă,ri cu caracter general către monahii din ţinutul 
Arsinoe 16) • Păriintele profesor D .Stăniloae ,îin Filoca.lie, voi. I, pp. 3-34 
dă în traducere romînească 170 capete de lnvăţături despre viaţa morală 
a oamenilor şi despre buna purtare ale sfîntului Antonie cel l\i\are pe care 
le socoteşte ca autentice. De asmenea, în: Cuvintele Sfintilor Bătrîni se 
dau o seamă de învăţături ale sfîntului Antonie 17 ). S-a' încercat să se 
atribuie sfîntului Antonie şi două reguli monahale, dar s-a dovedit că ace
stea nu-i aparţin 18 ). Sfîntu1l Antonie nu a dat propriu zis o rînduială 
exterioară sau vreo organizare, ci opera lui aceasta a fc3t: Să forme·ze 
pe ucenici după chipul său şi să le traseze o lirue de conduită conformă 
cu a sa 1'9 ). In expunerea vieţ.ii şi î,nvăţăturii vom folosi operele găsite de 
critică drept ale sfîntului Antonie, precum şi informaţiile date de scr:itorii 
contemporani ai s,fîntului Anton:e, sau imediat după el, fireşte î,n măsura 
în care le avem la îndemînă. 

VIAŢA 20 ) 

Sfîntul Antonie s-a născut în Egiptul de Mijloc, la anul 251, din 
părinţi bogaţi, care posedau 300 (trei sute) pogoane teren arabil «rodnic 
şi frumo», cu întreg inventarul agricol şi gospodăria necesară administrării 
acestei averi. Pă,ri,nţi·i lui, fiind creştini, au dat tînărului Antonie o aleasă 
educaţie: Copilul ,nu ,părăsise niciodată casa părintească şi nu intra în le
gătură cu alţi copii ca nu cumva «tovărăşiile cele rele să-i strice obişnui,n-_____ :..,___ 

12. Idem, ibidem, p. cit. 
13. Bezdechi Şt., Studiu introd. la op. cit., pp. 13-14 
14. Viaţa Sf. Antonie, trad. cit., p. 18. 
15. Idem, ibidem, pp. 17-18. 
16,- De viris illustribus, 88. • P.L., tom. 23, col. 731; Migne P. G., tom. 40, 

col. 977-1000, col. 999-1066 şi Stăniloae Dumitru. Prot. stavr. Prof. Dr. Sfîntnl 
AIJ.tonie cel Mare, Oîtcva cuvinte despre viaţa şi opera lui, in Filoca/lia, tlrad. ro
mînească, voi. I, pp. 1-2. 

17. in Colecţia Migne, P.G., tom. 65, col. 76A-88B. 
18. Schiwietz Şt. Dr., op. cit., vol. I, p. 77. • 
19. Besse J., Art. Antonie, in Dictionn. de TheOlog. Cath., tom. I, part. 2', 

col. 1441-443. .-------
2.0. Nu vom cita fiecare text sau idee, ci numai ceea ce este mai important; 

atragem insă luarea aminte că nici nu vom stărui asupra tuturor faptelor din 
viaţa Sfîntului Antonie, ci vom prezenta mai ales acele fapte, care au un rol edu
cativ pentru noi cei de azi. 
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tele cele bune», căci în acea vreme, în Egipt, erau familii pagme cu c-re
dinţa şi cu obiceiurule. Din fragedă vîrstă el mergea cu părinţii săi du
minka la adunările creştinilor de la biserica satului, unde se făcea catehi
zarea şi a copiilor de creştini. In bi.serică, era foarte atent la citire şi avea 
o ,excepţioinală memorie, încît reţinea cu uşurinţă şi întocmai cele ce auzea, 
păsitrîind în sine şi frămîntînd sensul adînc al învăţăturilor creştine. Acasă, 
era ascultător întru toate părinţilor săi şi n-a voit să se despartă măcar 
o clipă de ei spre a merge la şcoli. Averea cea multă a părinţilor săi 
nu-l îngîmfa sau lenevea şi nici nu-l detenmi,na să mănînce mult şi mîn
căruri ales,e, sau să se dedea la poftele pătimaşe, cum fac adesea fiii celor 
înstăriţi. Smerenia, hărnkia, mulţumirea cu puţin şi îndeletinicirea cu vir
tuţile erau dorinţele nestăvilite care stăpîneau pe tînărul Antonie. Astfel 
a ajuns la vîrsta de 18 ani. Pînă la aceas.tă vîrstă - şi de acum înainte -
Anton:e nu a cunoscut altă limbă decît cea egipteană 21 ), nu a învăţat să 
c-itească şi să scrie; era însă de o rară înţelepciune şi avea «un cuget pă
trunzător şi ager 72/64); «era cu atîta luare am,l,nte la citire~ sfîntă, că 
nu-i scăpa nimic din cele scrise, ci le ţinea minte pe toate, îincît ţ!inerea 
de minte îi slujea îin loc de cărţi» 3/20). In coinvorbirile pe care Antonie 
le-a avut mai apoi. rpe cînd era pustnic, cu filozofii greci şi cu alţii de alt 
neam, s-a servit de tălmaci, iar pentru redactarea 'scrierilor sale în limba 
maternă sau greacă s-a folosit de ucenici de-a·i ,săi, care ştiau carte şi 
cunoşteau limba greacă 22). 

Pe cînd avea aproximativ 18-20 ani, părinţii lui s-au mutat către Dom,
nul, iar el a rămas chivennisitorul întregii averi şi purtătorul de grijă • 
al sorei sale, care era cu totul nevrîstnică. Averea cea multă, pe c·are acum 
o moştenise şi de care putea dispUJne cum voia. făcu pe Antonie să me
diteze intern, asupra folosirii ei pentru mîntuire. In mai puţin de şase luni, 
după moartea părinţilor săi, pe cînd mergea într-o duminică, după obicei, 
la biserică, deodată i-au apărut în minte chipurile sfiinţilor kpostoli, care 
au lăsat toate şi au urmat pe Mîntuitorul; chipurile P'rimilor creştipi pe 
care ni-i. descriu Faptele Apostolilor astfel: «Iar toţi cei ce credeau erau 
laolaltă şi aveau toate de obşte». «Şi-şi vinedeau moşiile şi averile şi le îm-

. părţeau tuturor, după cum avea nevoie fiecare» (II, 44-45; cf. IV, 34-35). 
Cu aceste luminoase figuri zugrăvite pe bolta minţii sale şi chibzuind ce 
hotărî.re să ia, intră în biiserică tocmai dnd se cita Evanghelia tînărului 
bogat, căruia Mîntuitorul îi spune: «De voieşti să fii desăvîrşit, du-te, vinde 
averea ta, dă-o săradlor şi vei avea comoairă î,n cer; după aceea vino şi 
urmează-Mă» (Mt. XIX, 21). Rîvnitorul Antonie socotind că Dumnezeu i-a 
trimis gîndurile despre .sfinţi şi că pentru el este acest glas al Mîntuito
rului, îndată ce ieşi -di,n biserică împăraţ,i gratuit toată suprafaţa de teren 
agnicol sătenilor nevoiaşi, vîndu toate uneltele şi dărui ,săracilor cea mai 
mare parte din suma rezultată, păstrînd doar o mică parte pentru asigu
rarea exis,tenţii surorii sale 2/18-19). 

lin duminica următoare, mergînd din nou la biserică şi auzind pe 
Domnul că spune: « ... Nu duceţi g:rija de ziua de mîine ... » (Mt. VI, 34), 
socoti că lui :îi sînt adresate aceste ,cuvinte, deoarece mai păstrase puţină 

21. Viaţa. Sf. Antonie, cap. 16, trad. cit., p. 29; toate textele din traducerea 
citată le voi indica in corpul lucrării astfel: 16/29 (prima cifră reprezinta. capi· 
tolul, iar a doua pagina). 

22. Schiwietz şt., Dr., op. cit., vol'. I, p. 72, nota 21. 
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avere. De aceea, ajuns .acasă, dădu celor nevoiaşi ceea ce-i mai rămăsese, 
îincredinţă pe sora sa unor fecioare evlavioase ca să fie crescută acolo la 
şcoala de fete, iar el se hotărî să-şi închine ,pentru totdeauna şi în întregime, 
viaţa lui Dumnezeu 3/19). De acum tînărul Antonie, în vkstă de aproxima
tiv 20 ani, se va urca treptat-treptat pe scara nevoinţelor duhovniceşti, 
fiind «primul dintre pustnici, care se retrase în pus,tie ca să răspundă che
mării Mîntuitorului şi să imite cît mai mult pe Apostoli printr-o lepădare 
desăvîrşită» 23). 

Şi întrucît, la acea dată, cine voia să se dedice cu totul lui Dumnezeu, 
n,u se retrăgea îin pustie, ci în preajma satului, Antonie se aşeză nu de
parte de casa sa şi acolo, cercetÎindu-se pe sine cu toată grija, ducea viaţă 
as:pră. Avea, îinsă, ,nevoie să înveţe duhovnicia de la alţii, care se nevoiau 
de multă vreme. Şi fiindcă în s,atu~ vecin era un pustnic bătrîn, din tine
reţe trăitor al acestui fel de viaţă, Antonie se stabili in vecinătatea lui şi 
îl luă ca model pentru desăvîrşire. lată deci, realizat în fapt ,începutul 
unei prime grupări monahale, constată H. Leclercq, totuşi nelegate de un 
anumit loc şi fără angajamente fixate 24) .. Şi dacă auzea că siînt pe undeva 
pustnici vestiţi în virtute, Antonie îi cerceta ca o albină înţeleaptă, căuta 
să-i vadă, să zabovească !lingă fiecare şi să-i asculte, cercetînd cu dea
mănuntul îin ce fel de virtute excelează fiecare. După această călătorie 
se întorcea la coliba sa cu multă merinde duhovnicească pentru cale•a vir
tuţii 3/19/20). 

AC€Şti precursori ai vieţii monahale erau împodobiţi - care mai de 
cam - cu cele mai alese virtuţi: bunătatea de suflet, blîndeţea, omenia, 
răbdarea, sîrguinţa la mgăciune, la priveghere, la citire, postire etc.; dar 
mai aJles toţi erau însufleţiţi de aceeaşi evlavie către Hristos şi dragoste 
între ei· In ce priveşte mijloacele de întreţinere, asceţii din acest timp nu 
erau povară nimănui, ci singuri •îşi cîştigau pîinea. In vremea semănatu
lui sau secerişului ei munceau la săteni, fiind retribuiţi în natură sau în 
bani, cu care-şi cumpărnu eele necesare traiului pentru tot timpul anu
Ju,i 26 ). Pentru slujbele religioase, ei mergeau la biserica din s1atul apro
pia.t. 

Antonie se silea să întruchipeze în sine toate aceste virtuţi, fădnd 
astfel bucuria tuturor acestora şi fiind numit de săteni «omul lui Dum
nezeu» 4/20). Ni se spune că el lucra cu mîinile sale, sipre a. se întreţine 
pe siine şi a ajuta pe săraci, stăruirud ,în acelaşi timp în rugăciune 3/20). 

Cuvinte!~ sfinţilor bătrîni ne informează că îngerul Domnului l-a în
văţat pe Ava Arntonie să împletească lucml cu rugăciunea: ,,Sfîntul avă 
Antonie, şezînd odată în singurătate, a venit în lenevi·re şi -Îl'l multă în
tunecare de gînduri şi zicea către iDumnezeu: «Doamne, voesC: să mă mîn
tuesc şi nu mă lasă gîndurile• Ce voi face în scîrba mea? Cum mă voi 
mîintui?» Şi sculîindu-se puţin a ieşit afară şi deodată a văzut pe cineva -
parcă et.a ei! însuşi - şezînd şi împletind o funie, apoi siculî,ndu-se de la 
lucru şi rugindu-se; şi iarăşi şezînd şi împletind funia, apoi iarăşi sculîndu
se la -rugăciune. Şi acesta, era îngerul iDomnului, trimi,s spre îndreptarea şi 
întărirea lui Antonie- Şi a auzit pe înger zidnd: «Fă aşa şi te mei rnî,ntui». 

23. M. Viller şi H. 01phe-Gabbiard, art. Ascese (ID, L'ascese chretienne), 
in Dlctlonn. de Spiritua.Ute asootique et mystlque, tom. I, Paris, 1937, col. 969. 

24- Art. cit., col. 3087. 
25. H. Leclercq, art. cit., col. 3087. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



046 COMEMORARl 

Iar el auzind acestea, a căpătat multă bucurie şi îndrăzneală şi f ăcînd aşa, 
se mîntuia 26) . ..)t"Altema1nţa dintre rugăciune şi muncă devine de-acurn prin-
cipfo de baiă în monahism. . 

Pe cînd tînărul Antonie se nevoia aici fu"1 împrejurimi-le satului; urîtorul 
binelui, diavolul, a pornit război cumplit împotriva lui, i~pitindu-1. în toate 
felurile. Stîmeşte în cugetul lui un năprasnic vîrtej de gînduri şi de 
griji, insuflîndu-i poftă de bani şi de mărire, plăcerea de mîncăruri alese 
şi de bunul s.ău neam, îngrijorare 1pentru nevoinţele duhQvniooştl etc.; în 
tmpul lui pofte trupeşti şi prezentîndu-i înaintea privirilor iluzii eptice, 
oare. aveau de scop sporirea acestui război trupesc. Dar tînărul nevoitor, 
rămJnea statornic în trăire, puternic în credinţă, stăruitor. şi mai muat în 
rUJgădune şi în post, b:ruind, cu ajutorul Domnului, care· pentru noi a 
purtat carnea şi a dat trupului biruinţă împotriva diavolului 64/20-21). Şi 
pentru ca mai mult să sporească în nevoinţe şi să-şi curăţească trupul de 
săgetăturile tiinereşti, tînărul merse şi se închise într-un mormînt de piatră, 
unde a f0$t ispitit şi chinuit în multe feluri, dar inu s-a înfricoşat şi nu· a 
cedat, ci mai mult a propăşit în privighere şi în nevoinţă, ca şi cînd atunci 
ar fi început viaţa pustniceasc-ă-

Trecuseră cam 15 ani de cînd Antonie se nevoia în preajma satului 
şi ucenicea pe lîngă acei! bătrîn şi pe lîngă alţi asceţi. Succesele avute şi 
·biruinţele purtate de el împotriva ispitelor venite de la diavol, de Ia fire şi 
de la lume, făcură să se nas.că în inima lui dorinţi şi mai mari de desă
vîrşire. Era în floarea vîrstei, la 35 de aini. Idealul acestui. curajo~ .s.ihastru 
era ajungerea la măsura vîrstei duhovniceşti a lui Hristos. El socoti că ,nu-şi 
poate realiza aceste sublime nevoionţi dedt retrăgîndu-se în locuri. neum
.blate, în cele mai dinlăuntru ale pustiului. Cade-se a şti că. «pustnicul nuci 
un om slab, care se teme de primejdii; el este un adevărat luptător, ale 
cărui virtuţi caracteristice sîlllt curajul şi generozitatea» 27 ). Retragerea 
î,h pustie, însă, - ·pînă !La a,ceastă -dată _.:. era ceva cu totul. neobişnuit . în 
rîn.dul as.ceţilor. Inainte de a lua calea pustiului, Antonie· rugă. pe vechiul 
său povăţuitor să meargă cu sine, dar acesta refuză din pridna vîrstei 
înaintate şi pentru că nu era îincă o astfel de datină I 1/16). Atunci el plecă 

• singur în muntele pustiu dintre fluviul Nil şi adualul Canal de Suez. Aici 
a petrecut sfîntul aproape douăzeci de ani, închi-s întrso cetăţuie veche pă
răsită, ,pradic.înd cele mai mari nevoinţe, luptîndu-se cu sine şi cu duhurile 
rele, nefiihd vizitat decît rareori de cunoscuţi care îi dădeau pîine pentru 
hrană, de două ori pe a,n - locuitorii din acele părţi făceau pîine care ţinea 
nealterată un an întreg 11-16/26-28). In acest timp cunoscuţii neînfricatului 

.pustnic, care-l viz-itau di,n cînd în cînd, au răs-pîndit vestea despre virtuţile, 
-bărbăţia şi sfinţ~nia acestuia. De aceea, ,numărul pustnicilor a îm;eput să se 
înmulţească. Dar, din lipsa unei mari personalităţi care să-i povăţuiască 
şi să le traseze o .linie de conduită în viaţă, unii căpătaseră apucături rele, 
duceau o viaţă dezorodonată şi neglijentă; într-un cuvînt nu aveau o ţi,m1tă 
bine fixată, un stil unitar de viaţă. Ce-i drept că «printre aceştia exista.u 1Jnii 
carp aveau încilinare pentru viaţa monahală, aveau 'Însă ,nevoie de îndrurna_re 
şi educaţie. Aceştia rnu aveau o mare şi puternică bogăţie lăuntrică pentru 
a găsi prin ei înşişi adevărata cale a monahului; dacă li se dădea însă 

26: Migne P. L., tom. 65, col. 76 AB; Patericul, trad. rom. c!e Arh. Antim 
Petre.scu.Botoşăneanu, laşi, 1913, p. 11. 

27, M. Viller, art. cit., cor. 690. 
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direcţia, se mişcau cu un rezultat mai sigur şi mai bun ... Alţii, însă, aveau în 
vedere doar exteriorul marilor monahi; aceştia credeau că faima lor e 
drept o urmare a posturilor şi renunţărilor trupeşti, şi nu ştiau că trebuie 
provocată· înclinarea lăuntrică. Ei puneau faima monahilor în puterea fa
cerii de minunii a căr,:i atingere era scopul lor imediat; şi dacă nu-l obţi
neau, erau distruşi 28 ). In această situaţie afHndu-se pustnicii, au alergat, 
fireşte cei mai conştiincioşi, la încărunţitul pustnic Antonie şi vreme înde
lungată îl rugară -să Ie fie povăţuitor. El i-a refuzat în mai multe rtnduri, 
dar în cele din urmă a cedat şi a acceptat să iasă la propovăduire, după 
douăzeci de ani de nevoi1nţă în acest loc, cam între anii 305-306. 

Sfîntul Atanasie ne spune că la ieşirea din acea cetăţuie, sfîntul An
tonie era la 11nf ăţişare ca şi. înainte de a se închide în a<'est loc: nici în
greunat de grăsime di,n pricina nemiş,cării, nici slăbit de postiri şi de lup
tele cu diavolii. Tot astfel îi erau curate apuc.1turile sufleti:lui, căci nu 
părea nici că este cuprins ,de tristeţe, nid că e mole-şil dr: plăcere, nici 
dînd semn de rîs sau de mîhnire, nici tulburîndu-se la vederea unei aşa 
mari mulţimi care venise să-l vadă; ci era cu totul deopotrivă. ca unul ce 
era călăuzit de judecată şi păzi a rînduiala potrivită a firii 14/28). 

Datorită vieţii sale mult îmbunătăţite şi darului vorbirii, sfîntul An
tonie deveni o pîldă vie de urmat ,pentru mulţi din ce ce~! vizitau şi un 
adevărat povăţuitor pentru toate categoriile de oameni. Prin convingerea 

_cu care vorbea despre bunurile vieţii viitoare şi despre dragostea lui 1Dum
nezeu faţă de noi, el a î1nduplecat pe mulţi din ascultătorii mireni să îmbră-
_ţişeze viaţa pu.sitnicească 29). Ş. astfel au luat fiinţă în munţi multe mînăs-
tiri, şi pustiul a început să fie locuit de monahi. Indată după ieşirea s.:1 din 
acea cetăţuie, sfîintul cobori din munte şi întemeie mînăstirea dela Faium 30). 
Fără preget, el mergea de vizita şi alte gmpări de monahi, sfătuind pe 

• uni-i, dojenind pe alţii şi după aceste călătorii duhovniceşti se reîntorcea 
la chilia sa, reluîndu-şi şi sporindu-şi vechile nevoinţe. Vorbea ucenicilor 
în Jimba egipteană. Miezul învăţăturilor pe care le împărtăşea el pustini
cilor, ni-I prezintă Sfîntul Atainasie în carpitolele 14-44 din «Viaţa Siîntului 
Antonie», a-dăogînd apoi felul de vi.aţă al acestor prime grupări mona
hole: «In munţi enau mînă,stiri asemenea unor corturi, pline de cete dum
nezeeşt-i, care cîntau psalmi, se ocupau cu citirea sfînJă, se rugau se· bu~ 
.curau ,în 111ădejdea celor viitoare şi lucrau pentru a face milostenie, a-vînd 
dragoste şi înţelegere unii faţă de alţii·.· Eira o mulţime de pustnici şi un 

• singur gînd al tuturor, acela pentru virtute» 31 ); iar în fruntea tuturor sta 
· sfîntul Antonie ca avă 32). 

Deseori sfîntul Antonie mînca împreună cu alţi pustnici, u~ici -ai 
. săi, şi în astfel de împrejurări le ţinea cîte o cuvîntare folositoare 45148). 

28. Mohler, Athanasiwi der Gr<>sse und die Kirche seiner Zeit, Mainz, 1844, 
pp. 380-381, cit. Ia .Schiw:ietz Şt., op. cit., I, p. 78. 

29. Viaţa, Sf. Antonie, cap. 87, P. G., tom 28. col. 985. 
30. Gherasim Ti,muş. op. d.t., p. 86. . 
31. Viaţa Sf. Anfunle, cwp. 44, P. G,, tom. 26, col. 908 AB. Menţionăm că 

min!l.stirile amintite aici erau chilii cu ciţiva :qionahi, împrăştiaţi în toată regiunea 
aceea; de aici· asemănarea lor cu corturile. Schiwietz Şt., op. cit., p. 76, nota 2). 
Distanţa intre aceste minăistiri era cale oam 1-1½ oră, a.şa, fel că după ceasu'1 al 
nouA.lea (ora 15) să se poată vizita fraţii unii pe alţii şi întoarce la chillire lor 
pină la apusul soarelui (Cuvintele Sfinţilor Bătrîni, litera A., 34, P. G., tom. 65, 
col. 85 D-88 A.). 

, 32. Idem, cap. 15, P. G., tom. 26, col. 865 C. 
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Aceşti ,pustnici urmăreau acelaşi scop: desăvîrşirea duhovnicească, pentru 
atingerea căreia se conduceau după acelaşi principii şi aveau acelaş model 
de urmat: învăţăturile şi viaţa Sfîntului Antonie; aveau acelaşi mare avă, 
căruia toţi s,e supuneau, care îi povăţuia adesea şi în jurul căruia se ţesea 
toată măestrita viaţă duhovnicească; pustnicii erau îin strînsă legătură unii 
cu alţii, se ajutau reciproc, aveau aceleaşi îndeletniciri: rugăciunea, citirea 
şi munca. Iată realizarea vieţii de obşte sub aspectul ei duhovnicesc. Dacă 
ţi,nem seamă că adeseori Sfîntul Antonie lua masa laola1Ită cu grupuri mari 
de uoenici de-ai săi şi cu acest prilej le ţinea ,cuvînt de folos, constatăm că 
viaţa monahală a şi i111trat într-o nouă fază: obştea şi sub aspectul ei ma
terial 3 3 ). Toată acea.stă propăşire a vieţii ascetice-pustniceşti se datoreşte 
uimitoarei personalităţi a Sfîntului Antonie. EI este primul care a transfor
mat viaţa pustnicească în viaţa obştească siub raport duhovnicesc şi pîină 
la UJn anumit ,punct şi sub raport material 34). Şi această obşte duhovni
cească se organizează pînă la anurl 310. 

ln preajma anului 310, la Alexandria, se dezlănţue mare prigoană îm
potriva creştinilor. Sfîntul Antonie, cu o mare ceată de monahi merge în 
această cetate ~i acolo slujeşte fă1ră teamă martirilor. Ostaşii au îndepărtat 
din locul judecăţii pe toţi pustnicii, îinsă a doua zi Aintoni,e a stat mai la 
arăta.re ca să-l va,dă judecătorul, totuşi nu i s-a întîmplat nimic, întrucît 
Domnul îl păstra pe acest om, remarcă Sfîntul Atanasie, spre folosul nos
tru şi al celorlalţi ca ,să fie pentru mulţi dascăl al vieţii ,pustniceşti 46/49). 

După încetarea prigoanei, marele Patriarh al monahilor se reîrntoarse 
la rnîinăsHrea sa şi acolo îşi înzeceşte şi însuteşte nevoinţele. Viaţa lui îm
bunătăţită, însă, şi fa,ptele minunate atrăgeau credincioşii de pretutindeni 
şi astfel nu-şi mai putea dobîndi li,nişte. De aceea, ca nu cumva să se 
mîndrească din pricina mulţimii celor ce veneau la el, ori să dea cuiva 
prilej a-l socoti mai mult decît este 35 ), fugi din locul acela şi se sălăşlui 
într-un munte foarte înalt, la poalele căruia apa era foarte limpede, ,dulce 
şi rece, i·ar în afară de munte era un şes şi cîţiva finici sălbateci 36 )- In 
acest munte, încă din anul 250, neştiut de nimeni, pustnicise Sfîntul Pavel 
din Teba, pe care kntonie îl găseşte cam pe la anul 340--347 după ce acela 
petrecuse mai bine de 90 ani în pustie; de la Pavel împărtăşise Anton.ie 
multă experienţă duhovnicească 37). -· 

Ca să nu fie povară pentru ucenicii să.i, Sfîntul Aintonie cultivă cu griu 
şi legume un petec de pămînt pentru hrana sa şi a celor ce-l vizitau 50/51). 
Dar, în acest loc, urîtorul bi,nelui - diavolul - nu încetează a se pomi 
cu război împotriva neînfricatului avă; acesta însă se împotriveşte şi-l 
birueşte. 

Cu toată vîrsta înaintată, Sftntul nu pregetă. să viziteze ucenicii şi 
mînăstirile sale, aşezate în afara muntelui. Cînd cobora Antonie la mînăs-

33. H. Leclercq, art. cit, cor. 3088. 
34. Cf. Montalambert op. cit., I, p. 62; Schiwietz Şt_, op. cit., 1, p_ 76. 
35. Sf. Athanasl!l, Arhiepiscopul Alexandriei, trad. de Atanasie Episcopul 

Rimnicului, Noului Severin, Bucureşti 1900, rp. 404. 
36. Viaţa Sfintului Anton.ie, cap. 49, trad. cit., p. 51; denumirea general!!. a 

muntelui m care se să.lăşlui acum Antonie era Klysma, adie!!. Suez, şi era cuprins 
acest munte intre Marea Roşie spre canalur de Suez şi fluviul Nil; Antonie locuia 
in partea de sud-vest, la focul numit Pispir (H. Leclercq, art. cit. col. 3133 şi 
Ş!t. Schiwietz, op. clt., I, p. 7, not•a 16). ' 

37. Şt. Schiwietz, op. cit., I, p. 49 şi nota 5 şi H. Leclercq, art. cit., col. 3138. 
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tirile din afară, scrie Sfîntul Ata;rnsie - toţi ucen:cii văzîndu-1, îl îmbră
ţişau ca pe un tată. Şi el, ca şi cînd le-ar fi adus nişte merinde de la mu,nte, 
aşa le dădea sfaturile sale folositoare: După aceea iarăşi se retrăgea la 
chil:a sa, bucurîndu-se de rîvna şi sporirea credinţii monahilor să[ 54/54; 
62/59). Alte ori monahi şi mireni din toate stratu rile soci a le veneau ca să 
primească sfaturi şi el le da cu toată dragostea. II vizitează filozofi păgîni 
şi el le răspunde, de îi u;meşte 72/80/64-69); îi scriu împăraţii Consta,ntin 
şi fiii săi, Constantin şi Constans, cerîndu-i sfaturi mîntuitoare, şi sfîntul 

.le răspunde, d:ctînd scrisorile ucenicilor s,ăi 71/69-70). Şi astfel A,ntoni-e 
se punea în slujba tuturor. Pe mulţi bolnavi a tămăduit şi multora cele vii
toare le-a proorocit- Nu ne ocupăm special, însă, cu minurn.Je, cu vedeniile 
şi cu proorocirile sfîntului. 

Dar sfîrşitul vieţii sale pămînteşti se apropia. Cu 15 ani înai,nte de a 
merge către Domnul, şi-a luat pe lîngă sine doi ucenici, care-i slujeall. In 
anul 355, fiind în vîrstă de. 104 ani, :călătoreşte la Alexandria, unde ţine 
un discurs împotriva arienilor38). La întoarcere, ,ne spune Sfîntul Atanasie, 
el vizitează pentru ultima dată o parte din mînăstirile sale. Ucenicii săi 
stăru:esc pe lîngă el să rămînă spre a-şi da la ei foricitul său sfîrşit. Sfîn
tul însă nu voeşte, pentru că se temea ca nu cumva creştinii înstăriţi din 
F.gipt să-i ia trupul şi să-l îmbălsămeze şi apoi să-l aşeze în locuiJJţc, 
:ntr-ad:ns amenajate, iar nu în mormînt. Aşa făceau egiptenii cu trupurile 
bă·rbaţilor sfinţi, mai ales ale martirilor. Adeseori ava Antonie a atras 
i~:clfea aminte episcopilor ca să lămurească poporul, să nu mai păstreze 
trupurile neîngropate, ci să le îngroape în pămînt, căci şi trLipurile pa
triarhilor şi proorocilor di,n Legea Veche, precum şi însuşi trupu! 1vlîntui
torului au fost îngropate în pămînt şi aşteaptă acolo pînă la obs,teasca î,n
vi-ere. De acest obicei se temea sfîntul şi de aceea s-a întors iarăşi la chili~ 
sa şi a poruncit celor doi ucenici ai săi să îng.oape trupul c,1 să nu ştie 
nimeni; să dea epis.copului Atanasie rasa şi ma:itaua cu c~re se învelea, 
a doua rasă s-o dea ep;scopului Serapion, iar cei doi ucenici să ia vest
mîntul de păr. Acestea şi altele spunînd ucenicilor, şi-a î,ntinspicioarele şi cu 
fabi. plină de veselie privind pe ucenicii săi, şi-a dat duhul în mîinile Mîn
tuitorului Iisus Hristos,, la 17 ianuarie în anul 356, fi',nd în vîrstă de 105 
ani 90-92/75/77. Zugrăvindu-ne înfăţişarea t,rupească a -;fîntului A,ntc•nie 
în ultimele zile ale v:eţii sale pâmînteşti, sfîntul Atanasie zice că din t:,ne
reţe şi pînă la adînd bătrîneţe a păstrat nestrămutată rîvna pentru viaţa 
pust,n;cească, ,nici lăsîndu-se biruit de o hrană mai aleas-ă din pricina vîr
stei înaintate. n:ci schimbîndu-şi felul de trai din pricina slăbiciunii. Şi, 
cu toate acestea, a rămas sănătos pînă la sfîrşit- Avea ochii brn! şi nevă
tămaţi, aşa că put-e1 să vadă bine: nu i-a căzut nici u,n dinte din gură. ci 
doar .pe lîngă ging:i erau tociti din cauza bătrîneţii. Picioarele şi mîinile 
i-au rămas tefere pînă la sfîrş't şi el era mai voinic şi mai în putere decît 
toţi aceia care s-e sluje~c de cfiferite mîncăruri, care se spală des şi întrebu'n
ţează tot felul de veştminte 93/77). 

In felul acesta s-a nevoit Sfîntul AntoniP si s-a făcut ne s;ne ~ălaş prea 
ales al lui Dumnezeu, ajungînd să fie începător cetelor călugăreşti şi apro
p;indu-se de scaunul dumnezeirii, pe cit a fost cu putinţă omului. Se spune 
d u,:iul din bătrînii îmbunătăţiţi s-a rugat lui Dumnezeu să vază pe pă
rinţii -nevoitori, care răposaseră, şi i-a văzut pe ei, dar fără ava Antonie. 

38. H- Leclercq, art. cit., col. 3088; Gherasim Tlmuş, op. cit., p. 89. 
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Deci a zis celui ce îi arăta lui: Unde es,te ava Antonie? Iar acela a răs
puns: în locul unde este Dumnezeu, acolo este şi el 3 !l). Această relatare 
ne arată că bătrînii monahi din Egipt, de după Sfî,ntul Antonie, îl socoteau 
pe acesta mai presus de toţi monahii care au strălucit în viaţa duhovni
cească. 

Trăirea Sfîintului Antonie este Sfînta Evanghelie în acţiune. EI însă 
a lăsat şi o seamă de învăţături - fireşte că nu le avem pe toate, ci foarte 
puţine - di,n care vom încerca să adunăm laolaltă un buchet de principii 
necesare vieţii duhovniceşti a fraţilor noştri. 

INVAŢATURA 

Nu putem pretinde Sfîntului Antonie să prezinte învăţături pentru 
monahi dezvoltate amănu,nţit, a,rgumentate şi sistematizate înlănţuit; aces
tea aparţin urmaşilor lui. El î,nsă trasează principiile vieţii monahale şi so
luţiile date în problemele de înduhovnicire călugărească au rămas valabile 
de-a-lungul vea-curilor- Baza vieţii şi învăţăturii Sfîntului Antonie a fost 
Sfînta Scriptură 40 ): Ea J.-a ·zmuls din vîrtejtH grijilor lumeaşti. Ea I-a 
mînal în pustie şi călăuzit permane,nt. Ea l-a suit la înălţimi duhovni
ceşti şi l-a făcut povăţuitor al cetelor monahiceşti. Deci, învăţăturile lui se 
încadrează în al doilea izvor de credinţă, care este Sfînta Tradiţie. 

Intrucît la Sfîntul Antonie veneau peintru povăţu're şi creştini din 
toate straturile sociale, învăţăturile lui sînt valabile î,n parte şi pentru cei 
din afara tagmei monahale. Este aceeaşi sămînţă ca,re, căzînd îin pămîntul 
inimii, rodeşte la u,nii 30, la alţii 60, iar Ia: alţii 100. Fiecare, însă, este 
dator să înlesnească rodirea în sufleul său a cuvîntului dumnezeesc pe cît 
este posibil; aceasta ,constituie d€săvîrşirea. Mirenii trebuie s,ă prad~ce vir
tuţi specifice coITTdiţiilor în care-şi desfăşoară ei viaţa. Inf ă·ptuirea acestor 
virtuţi îi face asemeni cu monahii cei mai înduhovniciţi sau mai presus de 
ei. Sfinţii Pări,nţi din pustie ştiau bine acest lucru. Se spune că, pe cînd 
ava Anton:e se ruga în chilia sa, se auzi o voce, care vorbi către el: An
tonie, tu n-ai atins încă desăvîrşirea unui tăbăcar din Alexandria. Sfîntul 
plecă atunci spre oraşul acela şi rugă pe tăbăcar: «Povesteşte-mi faptele 
tale ,că de aceea am venit di,n pustie! Tă.băcarul răspunse: Nu ştiu, dacă am 
făcut vreun bine. De aceea, la începutul fiec"ărui lucru eu îmi zic că tot ora
,şul, de la cel mai mic pînă la cel mai mare, va intra în împărăţia lui Dum
nezeu datorită dreptăţii pe care o înfăptueşte, pe dnd eu, pentru păcatele 
mele, sîint singurul care voi suferi pedeapsă. Şi din îndemnul sincer al 
sufletul meu, repet şi seara, acest cuvînt înainte de culcare. Atun,~i _Anto
nie exclamă: De sigur, fiul meu, tu ca un bijutier bun, ai atins împărăţia 
lui Dumnezeu, ş-ezînd I:,niştit în casa ta. iar eu, care am petrecut tot tim,'Pul 
în pustie, n-am ajuns la treapta ta de smerenie» 41 ). Intr~alt Ioc ni se 
spune că aceluiaşi avă Antonie i s-a descoperit în pustie că în cetate este 
un medic asemenea lui îin sfinţenie, car-e, din prisosul Ju·i dă celor c,e au 
trebuinţă şi zilnic proslăv-eşte pe Dumnezeu cu îngerii 42 ). Prin urmare de
săvîrşirea nu este în f11ncţie de tagmă d de cultivarea maximă a virtuţilor 

39. Cuvintele Sfinţilor -Bătrini, 28 P. G., col. 84D-85A; cf. Patericul, p. 17. 
40 Viaţa Sfirttu1ui Antonie. cap. 46, P. G., 26, col. 912 B. 
41. Cuvintele Bătrinilor, citat la Schiwietz Şt., op. cit., I, pp. 284-285. 
42. Idem, (Ava .Antonie, cuv. 24), P. G-, 65, col. 84 B, Pateric, p; 1.6. 
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în limite-Ie posibilităţilor tal,e lăuntrice şi condiţiilor externe. Şi creştinul 
din lume şi monahul au daloria să urmărească acelaşi scop: pe de o parte 
să îinţeleagă făpturile lui Dumnezeu, să-L vază dintr-î,nsele şi să preamărea
scă pe Cel ce Ie-a zidit pentru om 43 ), iar pe de altă parte să se străduia
scă din răsputeri, ca îmbunătăţindu-şi toate gîindurile, cuvintele şi faptele 
sale, să se unească astfel cu Dumnezeu F. 127, 150/27,31). Atît lupta du
hovnicească a monahului cît şi a mireanului este un continuu ascetism a 
cărei esenţă este încleplinir~a voi.nţei lui Dumnezeu. 

Ţinînd s,eamă de cele de mai sus, învăţăturile şi trăirea sfîntului An
tonie sî,nt de folos şi mireni.Jar creştini în mare măsură. 

I. Aspecte teoretice. 
Porn:nd de Ia învăţătura ,creştină că omul este zidit după chipul şi ase

mănarea lui Dumn(.'zeu (Fac. I, 26-27) 44 ) ,Sfîntul Antonie afirmă că avem 
în f:rea noastră posibilitatea de a săvîrşi binele că, deci, virtutea este pro
prie firii- umane autentice, iar viţiul est-e contrariul acestei firi. «Să nu vă 
temeţi auzind deSipre virtute, nici să nu vă u!m:ţi ele numele ei, întrucît nu 
c departe de noi, nici nu Iocueşte în .afară de noi; ea e în noi î,nşine şi e un 
lucru foarte uşor, numai dacă voim.-·; ,n-avem nevo:e să călătorim în stră
ini pE,ntru îm~ărăţia cerurilor, şi nici să parcurgem marea (ca grecii) 
pentru a cîşliga vi'ftutea. Prevenindu-ne Dom:iul ne-a spus: «Impărăţ:a ce
rurilor este înlăuntrul vostru» (Le. XVII, 21). Virtutea noastră «re, aşa 
dar, nevoie numai de vo'nţă, de vreme ce e în noi şi stă în noi. Virtutea 
rezidă în faptul că sufletul di,;i. fire are însuş:rea de a înţelege. Sufletul 
rămîne potr1vit firii s~ile, rămînînd astfel cum e fă.cut şi e fă.cut bine şi 
foarte drept. De aceea Iisus, Fiul lui Navi, învăţa pe popor astfel: «Inclrep
taţi sufletul vostru către Dumnezeul lui Israel» (Is. Navi, XXIV, 23) şi 
Ioan: «Faceţi drepte cărările voastre» (Mt. III, 4). Căci dreptatea sufletu
lui înseamnă această inteligenţă firească a lui după cum a fost zidit. Şi 
iarăşi cînd sufletul o ia într-o parte şi se abate ele la ,ceea ce este fir-esc, 
atunci se zke viţiu al sufletulu;_ Aşa dar, lu-crul nu este deloc prea greu, 
căci dacă vcm stărui să rămînem cum am fost zid:ţi, sî,ntem în virtute; 
iar dacă ne întoarcem sufletul spre rele, vom fi jud-ecaţi ca n'şte răi 45). 
Virtutea este î,n noi ca :posibilitate. ca împărăţie a lui Dumnezeu, care tr·e
buie realiaztă şi prin strădaniile noastre. Rolul covîrşitor în trasarea dru
mului spre virtute şi conducerea spre ea revim~ raţiunii ( vn'0c:). Jnzestrîncl 
pe om cu ştiinţă, mfnte, cu,noştinţă :şi putere de a deosebi blnele de -1·•. 
Dumnezeu a tăiat păcatul din oameni F- 168/34). Sfîntul A,ntonie dă 0 

mare importanţă raţiunii pe care el o numeşte şi minte. Prin ea se m~rn=
festă puterea raţională din om; ea este aceea prin care firea omenea5d se 
î,nşurubează în transcendent: «Mintea vede toate, chiar şi cele din ceruri» 
F. 106/23) şi prin ea • omul se împreună cu Dumnezeu, înţelegînrlu-L si 
preamărindu-l 97, 42/22,11). Raţiunea este conducătorul drept ;:ii ::ictiunl
lor omeneşti. «Sufletele ,care ,nu sînt ţinute în frîu de raţiune şi nu sînt dr-

43. • Sf. Antonie cel Mare, Invăţături despre viaţa morală a oamenilor şi 
despre buna purtare, cap. 55 şi 125, în Filocalia, voi. I, trad. de Prot. Stavr. Dr. 
Dumitru Stăniloae. -Sibiu, 1946, pp. 13 şi 26; textele din această. operă. le voi cita 
astfel (F. 55, 125/13, 26), F. insemnind Filocalia; prima cifră, capitolul i,ar a 
doua, pagina. 

·44. Cf. Viaţa sfîntu'lul Antonie, cap. 39, trad. cit., p. 38 şi Filocalie I, cap. 
87, p. 20 . 

45. Idem, cap. 20, P. G., 26, col. 873 AB. 
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muite de minte, ca să sugrume, să stăpî,nească şi să cîrmui ască. patimile ... 
se pierd ca dobitoacele cele necuvîntătoare, raţiunea fiind tîrîtă de patimi 
ca vizitiul biruit de cai» F. 96/22) · Un om cu un astfel de suflet nu se 
mai poate număra printre oameni decît din punct de vedere trupesc; el nu 
mai este om raţional. Oameni raţieinali trebuie să se numească numai aceia, 
care pot deosebi binele de rău, se feresc de cele rele şi vătămătoare şi au 
toată grija spre cele bune şi folositoare sufletului, care caută să fugă de 
îngîmiare., de mîndrie, de înşelarea altuia, de_ pisrnă, de jefuire şi de tot 
ce este rău F. I, 22/3,7) în raport cu semenii, cu conştiinţa umană şi cu vo
inţa lui Dumnezeu. Raţiunea omului se valorifică prin aplicarea în viaţă a 
adevărurilor pe care ea le posedă. După cum fiecare meşteşug îşi arată pu
terea, înfrumuseţînd materialele supuse lui, tot aşa şi noi trebuie să ne 
arătăm că sîntem cu adevărat oameni raţionali, prin deprinderea în viaţă 
virtuoasă şi plăcută lui Dumnezeu şi nu numai prin forma trupului F- 15, 
42/6. 11). 

Pe cînd raţiunea este conducătorul şi luminătorul acţiunilor, liberul 
arbitru sau voinţa este forţa care împinge fiinţa umană Sipre săvîrşirea 
continuă a b:nelui. După Sfîntul Antonie nu se poate face o demarcare 
precisă între raţiune şi voinţă. Raţiunea, în totalitatea ei, include şi vo
i.nta. Omul raţional cu adevărat este cel care înfăptuieşte b:nele, deci a 
cărui voinţă lucrează din plin la realizarea asemănării cu Dumnezeu. Vo
inţa liberă este imprimată sufletului ome,nesc de la crearea sa F. 35-37/9, 
10) şi prin ea ne hotărîm şi urmă_m sau pu binele. Felurite patimi se răz
boiesc în multe -chipuri cu sufletul ,nostru; dacă vreau, de mi-ne atîrnă să 
b:ruies<'. şi acest război al patimii F. 92/21). Avînd voia liberă, dacă nu 
voim să săvîrşim faptele rele, atunci dnd le dorim, putem face aceasrta şi 
stă în puterea noastră să vieţuim plăcînd lui Dumnezeu; şi nimeni nu ne 
va putea sili vreodată să facem vreun rău, dacă nu vrem. Dacă vrei, eşti 
rob patimilor, şi iarăşi, dacă vrei, eşti liber sau nu să te pleci patimi
lor, fiindcă Dumnezeu te-a făcut cu vo:e liberă F. 67/16). 

Sufletul omenesc înzestrat cu raţiune şi vo:rnţă, fiind creat de Dumne
zeu după chipul şi asemănarea Sa, şi din nemărginita Sa bunătate şi iu
bire, are afinităţi de dragoste -cu Creatorul său, cu Dumnezeu. A alege bi
nele şi a-l urma însemnează a-l iubi- Infă,ptuirea virtutii este un act de 
dragosote faţă de Binele suprem care este Dumnezeu. Sfîntul Antonie în
demna pe cei care veneau la el «să nu pună niciunul din lucrurile pămîn
teşti mai presus de dragostea lui Hristos» 14/28). Calea către această dra
goste. însă. trece prin tP,amă. însuşirea specifică firavei fiinţi omeneşti. 
«Totdeauna să ai înaintea ochilor frica de Dumnezeu» 4 6), frica de pe
dea:psa ce se aplică :păcatului, frica de muncile veşnke. Lncepătorilor în 
viaţa creştină le este necesară această frică şi lor trebuie s,ă li se arate 
mai ales că Dumnezeu este drept şi răsplă·teşte fiecăruia după faptele sale. 
Frica încetează însă pe măsură ce sporeşte cineva în viata duhovnicească. 
«Eu nu mă mai tem de Dumnezeu, zicea ava Anton1e, ci-L iubesc, intrucît 
dra~ostea sco::ite afară frica» (Ioan 4/18) 47). Adevărata viaţă duhovnicea
scă este atu,nci cînd îndeplineşti voinţa lui Dumnezeu din dragoste, cînd 
lucrezi în aşa fel ca să nu jigneşti cîtuşi de puţim pe Dumnezeu. Sentimen
tul de căpete,nie care trebuie să stăpînească pe cei ce şi-au închinat viaţa 

46. Cuvintele sfintilor Bă.trîni. 33, P. G., 65, col. 85 C, Pateric, p. 17. 
47. Idem, 32, ibidem, loc. citat. 
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lui Dumnezeu este acela al dragostei de Hristos. Toate sentimentele tre
buiesc subordonate acestui sentiment. 

A trăi permanent în dragostea de Dumnezeu înseamnă a fi conştient 
în fiecare clipă de prezenţa lui Dumnezeu. A întrebat cineva pe ava Anto
nie: «Ce să păzesc ca să plac lui Dumnezeu? Şi răspunzînd bătrînul a zis: 
Oriunde vei merge să ai pe Dumnez,eu Î111aintea ta întofd.eauna ... » 48 ). Să 
cugeţi că Dumnezeu vede totul. De cumva te îndo:eşti că Dumnezeu vede 
tot ce se face, grăieşte sfîntul, gî,ndeşte-te că tu om fii·nd şi pămînt, poţi 
vedea deodată în mai multe locuri. Cu cît mai mult poate aceasta Dumne
ze. care toate le vede, pînă la grăuntele de muştar, ca unul ce tuturor le 
dă viaţă şi pe toate le hrăneşte precum voieşte- Cînd înch:zi uşile cămăr:i • 
tale şi eşti singur, cunoaşte că este cu t:ne îngerul rînduit de Dumnezeu 
fiecărui om. Acesta este neadormit şi, neputînd fi î,nşelat, este pururea 
cu tine, toate văzîndu-le fără să fie împiede,cat de întunerec. Dar cu el 
este şi Dumnezeu, cel ce se află pretutindeni. Căci IJlU este vreun loc sau 
vreo materie în care să nu fie prezent Dumnezeu ca Cel ce e mai mare ca 
toţi, şi pe toţi îi cuprinde în mîna Sa F. 61-62/14-15). Pentru noi oamenii, 
prez,enţa lui Dumnezeu este şi prin faptul că sîntem creaţi după chipul şi 
asemănarea Lui, iar pentru că ne-am botezat în numele Mîntuitorului Iisus 
Hristos, El este prezent în fiinţa noastră din clipa sfîntului Botez. Aşa dar 
prewnţa lui Dumnezeu în fiinţa umană în general şi creştină în spec:al şi 
pos-ibHitatea sufletului omenesc ele a face simţită şi lucrătoare în sine a
ceastă prezenţă, este încă un temei putern:c şi o înlesnire în realizarea 
virtuţii. 

Conştiinţa prezenţii lui Dumnezeu în suflet v:ne datorită credinţei. 
Dacă nu ar exista în om această f acuitate, viaţa omului s-ar transforma 
într-o adevărată închisoare, într-un adevărat întunerec. Datorită credinţii, 
omul gîndeşte, acţionează şi progresează, întruct are încredere neclintită 
în reuşita planurilor sale. «Pecete pentru ,noi şi zid de apărare ,ne e credinţa 
în Domnul nostru Iisus Hristos. 9/25). Viaţa cinstită şi credinţa î,n Dumne
zeu e ca o mare săgeată împotriva duhurilor rele 30/39). Sfatul pe care cel 
mai adesea îl dădea Sfîntul Antonie ucenicilor săi era: Să creadă în Dum
nezeu, să-L iubească, să se păzească de gînduri ruşinoase şi de plăceri 
murdare 55154). 

Mîintuirea şi -desăvîrşirea sufletului s,tă în cunoştinţa şi credinţa cea către 
Dumnezeu F. 2/3. Credinţa merge înaintea cunoaşterii; prin credinţă omul 
cunoaşte toate cele nevăzute şi gîndite; credinţa - î,n sens creştin - este 
consimţirea de bunăvoie a sufletului F. 41/29) la adevărurile suprana
turale 

Toată strădania omului, în procesul cunoaşterii, este de a afla voinţa 
lui Dumnezeu F. 24/8), de a cunoaşte dogmele drept€ şi iub:te de Dumne
zeu; F. 83119), de a studia cu deamănuntul viat.a prezentă şi viaţa vesnică 
şi a preţui mai ·mult bunătăţile veşnice, în vederea cărora trebuiesc îndrep
tate toate gîndurile şi acţiunile noastre 40 ). 

Adevărurile d€spre Dumnezeu şi voinţa Lui şi realităţile transcendente 
le cunoaştem din revelaţia supranaturală, care este expusă în Sfînta Scrip
tură şi din revelaţia naturală, care este universul cu tot ce se află în el. 
Meditarea adevărurilor din Sfînta Scripură a făcut din tînărul Antonie, Pa-

48. Idem, 3, ibidem, col. 76 C. 
49. Viaţa sf. Antonie, cap. 16-17, tra.d. cit., rpp. 29-30 Filoc. I, cap. 111, p. 24-
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triarhul pustnicilor şi monahilor în general; la aceste adevăruri se referă 
el dnd 1ş1 1,ncepe marea cuvîntare către ucenicii s.ăi, cărora le spune: 
Sf:1ntele Scripturi sînt de ajuns pentru învăţătură, totuşi avem şi noi dato
ria de a ne îndemna unii pe alţii 16129); aceste adevăruri l-au adus la bi
ruinţa finală asupra răului şi l-au urcat pe cele mai măreţe culmi ale sfin
ţeniei. Intrebat fiind de u,n ucenic al său, ce să facă spre a se mîntui, 
sfîntul îi spune printre altele: «orice vei fa.ce, să ai mărturia din Sfintele 
Scripturi 50) ». 

Pentru aceasta, însă, era de neapărată trebuinţă ca nevoitorii pus
tiului să cunoască bine Sfintele Scripturi. Cunoaşterea putea să o capete 
prim auz, fiind instruit de altul. sau prim studierea personală sub îndruma
rea celor mai iscusiţi în -cunoaştere şi trăire. Din faptul că Sfîntul Antonie 
cere tuturor ucenici-lor săi să-şi însemneze în scris faptele şi gîndurile, 
spre a înlesni cunoaşterea de sine, 51) rezultă clar că toţi monahii săi ştiau 
s.ă scrie şi să citească. Acest obicei va fi legiferat de Sfîntul Pahomie, care 
,nu va îngădui nimănui să fie primit în mînăstire, dacă nu ştie să scrie şi 
să citească. Era o datorie de a învăţa pe altul carte: «Cel ce poate îmblînzi 
pe cei neînvăţaţi ca să iubească învăţătura şi îndreptarea, făcător de om 
să se ,numească »F. 11/5). 

Precum am spus, sfîntul Antonie nu a ştiut să scrie şi să citească, însă, 
memoria, excepţional de ageră şi fidelă, a înlocuit această lipsă. Totuşi, 
el citea zilnic întro carte ce stă pururi deschisă înaintea ochilor noştri: 
aceasta este natura. 

Au venit nişte filozofi la s.fîntul în pustie şi s-au mirat cum poate 
locui atîta timp îin pustie, fiindu-i răpită bucuria şi mîngîierea pe care o 
dau cărţile. El a răspuns: «Cartea mea este natura şi în ea citesc cuvin
tele şi poruncile lui Dumnezeu, ea înlocuind pe toate celelalte» 5 2 ). Cele mai 
multe exemple, pentru lămurira lucrurilor duhovniceşti, J.e ia Sfîntul din 
natură. De aceea a fost făcut omul, ca înţelegîrid făpturile lui Dumnezeu, 
să-L vază dintr-însele şi să preamărească pe cel ce le-a zidit pentru om 
F 55, 125/13, 26). 

Am văzut cît de mult scoate el îin evidenţă raţiunea şi rolul acesteea, 
care este cunoaşterea. Accentuî,nd asupra c-unoaşlerii, înfăţişează în acelaşi 
timp necunoaşterea, arălînd-o a o pricină a tuturcr relelor. Sufletul care nu 
şi-a agonisit -cunoştinţa d,e Dumnezeu, nu roate să se mîntuiască, sau să 
se unească cu Dumnezeu F. 116/25), fiindcă din neştiinţă se naşte tot răul 
şi sufletul, necunosccînd pe Dumnezeu şi binele, va iubi păcatul şi-l va 
înfăptui F. 51, 119112, 25). Nec'llnoaşlerea este o orbire de bunăvoie a su
fletului. Cel care trăieşte în ignoranţă nu numai că nu cunoaşte pe Dum
nezeu din făpturi, dar inu se cunoaştee nici pe sine însuşi, care este cea 
mai de seamă făpt,ură creată după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. 
Necunoscîndu-se pe sirie însuşi, rătăceşte î,n întunerecul unei vieţi cu pă
cate F. 6/4)- De aceea este bine să privească omul în sine purtarea sa de 
este plăcută lui Dumnezeu, să-şi cerceteze puterea şi măsura Ia care a 
ajuns virtutea sufletului său, fiindcă trebuie să fie mereu gata a da război 

50. Cuvintele Bătrînilor. 3, P. G., 65, col. 76 C. Patericul, p. 12. 
51. Via.ţa sf. Antonie, cap. 55, P. G., vol. 26, col. 924 B0..925A (vom mal 

reveni asupra acestei metode). 
52. Cf. Sozomen, Istoria Bisericească., IV, 23, cit. după Schiwietz Şt., op. cit., 

I, p. 289 şi Gherasim Timu.ş, op. cit., p. 90. 
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cu patimile ce năvălesc asupră-şi F. 39, 86110, 20). Cine iubeşte pe Dum
nezeu şi se cunoaşte pe sine, nu învi,nuieşte pe nimeni pentru păcatele 
sale f. 87/20), ci numai pe sine însuşi, căci el ştie că dacă ar fi voit, nu 
ar fi greşit. Acestea le spunea şi ava Antonie lui Ava Pimen: Aceasta este 
marea lucrare a omului, ca greşeala sa să o pună asupra-şi înaintea lui 
Dumnezeu 53 ). Deci d:,n cunoaşterea de sine izvorăsc: vigilenţa si auto
critica. 

Sînt mulţi. însă, care cunosc cu mintea pe Dumnezeu şi-L propoveduesc 
şi altora, cunosc şi învaţă pe alţii cum trebuie să înfăptuiască virtutea, 
dar ei înşişi s,e poartă contrariu a ceea ce cunosc şi învaţă. Acestora le 
spune Sfîntul Antonie: «Cei ce se amăgesc cu nădejdile lumeşti şi cunosc 
pînă î,n amănunt ce trebuie să facă pentru viaţa duhovnicească, dar nu 
fac, se aseamă,nă cu ce:ce împrumută doctoriile şi uneltele med;cinii, însă 
nu ştiu şi nici nu au grijă ~ă facă întrebuinţare de ele» F. 28/8). «Invă
ţarea de vorbe ,nu foloseşte nimic, dacă· lipseşte purtarea sufletului cea 
plăcută lui Dumnezeu», zice într-alt loc sfîntul F. 2618). 

După cum toate artele şi meseriile constau 'nu n~mai în cunoaşterea 
teoretică, ci şi în aplicarea practică a tuturor principiilor teoretice, tot aşa 
adevărata cunoaştere a lui Dumnezeu şi a învăţăturilor Sale se vădeşte 
k1 înfăptuirea din dragos,te a poruncilor lui Dumnezeu, căci «Cel ce face 
poruncile mele, acela este care mă iubeşte», a zis Domnul. Crede într-ade
văr în Dumnezeu, cel ce se manifestă conform cu Dumnezeu; altminteri, 
credinţa este moartă. «Şi dracii cred şi se cutremură» - zice Apostolul -
şi ei cunosc pe Dumnezeu şi ştiu ce ar trebui să facă pentru a fi iertaţi de 
Dumneieu, dar nu fac. Aşa dar, adevărata cred:nţă, d:ragosle şi cunoaş
tere faţă de Dumnezeu se arată î,n trăire. Asupra acestui lucru stăru;eşte 
sfîntul Anton:e. Sufletul evlavios cl!noaşte pe Dumnezeul tuturor. Evlavia 
nu e alk2va de2îl împlin;rca voii lui Dumnezeu. Iar aceasta este cunoaşte
rea lui Dumnezeu care face pe om să fie fără pismă, înţelept, blî,nd, înda
tor:tor şi milost'v, după putere, ncccrtăreţ şi în toate după plăcerea şi vo:a 
lui Dumnezeu F. I 51131 )'. Cunoaşte pe Dum1·.ezeu şi e cunosrnt de Dum
nezeu, omul care neîntrerupt se nevo:eşte să fie nedespărţit de Dumnezeu. 
Iar nedespărţ:t de Dumnezeu ajc,'.lge omul car.e e bun în toate şi care biruc 
toată plăcerea r:1u clin pricina lipsei, ci prin voinţă şi înfrînare F. 164/33). 
Imbunătăţ:rea vieţii duhovniceşti înlesneşte cunoaşterea celor dumneze
eşti F. 12/6). Precum vedem, potrivit Sfîntului A,nton'e, între cunoaştere ca 
princ'1p:u teoretic şi trăire ca parte pract'că există o strînsă legătură, un 
circu:t: teoria lum:nează apl'carea practică, iar aceasta valorif:că şi îmbo
găteşte pe prima. 

2. Aspecte practice. Semnele după c1re s,e cunoaşte un suflet raţional 
şi v:rtuos sînt: privirea, mersul, glasul, rîsu, ocupaţiile şi î,ntîlnirile cu 
oamenii F. 2017). Intr-un cuvînt, î-ntreaga comportare şi lucrare a omului. 
Acestea toale sînt exter'orizarea omului celui d'nlăuntru, pe care-l constitue 
m:ntea, voinţa şi simţirea în relaţia lor funcţională cu trupul. Mintea este 
aceea care dă direcţia întregii vieţi, ea este o{'hiul sufletului. Dată fiind, 
deci, importa,nţa covîrşitoare pe care o are curăţia m:nţii în procesul de 
desăvîrşire, toate atacurile ce ne vin de la diavol, de la oamenii nedemni 
şi de la înclinările rele furişate în firea noastră, sînt îndreptate asupra a-

53. Cuv. sfinţilor Bii.trîni, 4, P. G-, 65, col. 77 A. 
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c,estui for conducător. R?ul şe_prlnde de. fire ca rugina de a,rama Şi necură
ţia de irup F. 91/21). Patimile asaltează mereu sufl.etul. Dacă nu ar exista 
acest atac al pat'milor, nu ar fi nici lupta pe,ntru dobîndirea virtuţilor şi 
nici cu,nunile dăruite de Dumnezeu celor ce b;ruiesc F. 67116). Sămînţa 
patimilor sînt gîncluril•e rele. In minte seamănă diavolul această bleste
mată sămînţă. «Diavol:i văzînd pe creştini şi mai ,cu seamă pe monahi stră
duindu-se şi propăşind î,n virtute, se leagă de ei şi le pune piedici; piedicile 
lor sînt gîndurile rele 5~). De aceea se cuvine ca pustinicii să ostenească 
să-şi păzeasd sufletul de gînduri murdare 56 ), -să-şi orînduias,că viaţa în 
aşa fel şi să vegheze cu rîvnă spre a-şi păstra inima 21133 ca nu cumva să 
fie amăgită de diavoli prin plăceri josnice 23/34). Este foarte adevărat că 
Sfîntul Antonie şi toţi marii pustnici au avut de luptat cu aceşti duşmani ai 
mîntuirii, cu diavolii, care foloseau toate căile de atac spre a-i clinti din 
virtute. Din Sfintele Evanghelii şi din întreaga Scriptură se vede că îm
părăţia răului nu apare num9i ca o iluzie, ci ca o realitate transcenl:!entă, 
care dezlănţuie război asupra sufletelor şi care, în a,nurnite împrejurări şi 
la unele persoane, se revarsă în irnaneint luînd felurite forme, cum a luat 
cînd a ispitit pe Domnul şi ,cum se vede că a luat în luptele duse cu sfîn
tul Antonie. Acesta ,vorbind ucenicilor săi îi îndeamnă la precauţie şi de
clară că apariţiile sî,nt reflexia gîndurilor noastre şi că spiritele rele ar veni 
şi ar lua trup tocmai la hotarul uinde se află viaţa noastră spirituală 56). 

«Cînd vor veni ei, adică diavolii, vor fi aşa după cum ne vor găsi pe noi, 
şi vor potrivi arătări!f,lor după gîndurile pe care le vor găsi în noi» 47146). 
Dar, să se ştie că dicfvolii n-au ,nici o putere asupra creştinului, ,n-au nici o 
stăpînire asupra nimănui. Puterea lor stă î,n acceptarea de către noi a 
patimilor, fapt qre creează condiţii prielnice acţiunii răului. «Dacă sufle
tul se întinează de patimi, Dumnezeu îşi întoarce faţa de către el, mai bine 
zis sufletul însuşi se desparte pe sine de Dumnezeu. Atunci vrăjmaşii draci 
intră î,n cuget şi pun sufletului înainte pofte necuviincioase: prea.:urvii. 
udderi, răpiri, profainări de cele sfinte şi cele asemenea, cîte s,înt lucruri 
aie diavolilor» F. 52/13). Subconştientul este răscolit şi din el se ridică 
în conştient toate amintirile dăunătoare mîntuirii, fiind atrase ca de un 
mag,net de împăcarea noastră cu cutare sau cutare patimă. Astfel se înfă
ţişează în sufletul nostru orice patimă, căci pofta din amintire este rădă
,:ina patimilor. iar sufletul, zăbovind în amintirea poftei, uită că este in
suflare a lui Dumnezeu şi nu mai ţine seamă nici de pedepsele de după 
moarte. F. 157/37). lmpătimitul este ca un animal, pentru care nu mai 
există trecut şi nici perspectivă de viitor, ci-I interesează doar satisface
rea imediată a poftei; este deci un lipsit de minte. Pofta €Sie deci începutul 
păcatului şi prin ea se pierde sufletul raţional F. 148/30). Ea este alimen
tată prin cele cinci simţuri. Omul raţional este războit de simţurile tru
pului său prin patimile sufletului. Dar simţurle trupului sînt ciinci: văzul, 
auzul, gustul, mirosul şi pipăitul F. 79/18. Patimile încolţesc, cresc, înflo
resc şi rodesc datorită lipsei de preocupări duhovniceşti. Sfîintul Antonie 
zi-ce: «Precum un vas de aramă, uitat multă vreme şi neînvrednicit de în
grifre.1 trebuitoare e mîncat de rugină din priciina neîntrebuinţării şi ajun
ge nefolositor şi urît, tot aşa şi sufletul, nelucrî,nd şi neîngrijindu-se de 

54. Viaţa sfîntuJui Antonie, cap. 23, P. G., 26, col. 877 A, 
55. Idem, cap. 89, lbidem, col. 968 B. 
56. Schiwietz, Şt., op. cit., I, p. 74 
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buna vieţuire şi de întoarcerea la Dumnezeu, şi ieşind prin fapte re].e de 
sub acoperemî,ntul lui Dumnezeu, e mîncat de păcatul crescut din trîndăvie 
în materia trupului» F. 149/30). Sfîntul aminteşte uin număr de patimi care 
pun stăpî,nire pe om, ca: supărarea, poftele, mînia, păcatele cu gura, l_ă
comia pîntecelui şi de averi, desfrînarea, mîndria. Pentru stîrpirea acestor 
patimi şi sporirea duhovnicească, sfîntul Anto,nie dă unele învăţături, care 
sînt totdeauna valabile. • 

Puternică armă împotriva nepăsării şi a gîndurilor, cuvintelor şi fap
telor păcătoase ,este credinţa şi evlavia faţă de Mîntuitorul Hristos 57 ), 
gîndirea permanentă la El, conştiinţa conti,nuă a prezenţei lui Dumnezeu 
care pătrunde toate giîndurile omului. Pe măsură •ce sporim tn cele duhov
niceşt.i, simţind pe Hristos, mai mult să ne străduim spre virtute, spre a 
face să împărăţească în noi Hristos. Intotdeauna să ne închipuim că on 
sau ziua aceasta este ultima din viaţă şi noi n-am izbutit să restabilim în 
suflet împărăţia lui Dumnezeu. In cuvîintarea . ţinută pustnicilor, Sfîntul 
Antonie z:,ce: «Să ne osten:m cu viaţa pustincească şi să nu lucrăm <\U 
nepăsare, căci Dumnezeu ne stă în ajutor, precum este scris: «Oricine îşi 
va alege binele Dumnezeu îi va ajuta la b:rie» (Rom VIII, 28). Şi ca să 
nu lucrăm cu supărare se cade să ,cugetăm la spusa Apostolului: «lin fie
care zi, mor» (I Cor- XV, 31). Căci dacă vom trăi ca şi cum ar fi să mur:m 
în fiecare zii nu vom păcătui. Acest lucru trebuie înţeles astfel: sculîndu-ne 
în fiecare dimineaţă, să socotim că nu ne va mai apuca seara în viaţă, iar 
cînd ne culcăm să ne închipuim că nu ne vom mai scula, de vreme ce 
viaţa ,noastră din fire este ,nesigură şi măsurată zilnic de Pronie. Rînduin
clu-ne astfel viaţa şi trăind în chipul acesta, ilu vom mai păcătui, nici nu 
vom fi stăpîniţi de dorinţa vreunui lucru, nu vom mai nutri duşmănie faţă 
de cineva, nici nu vom mai strî,nge avuţii pe pămînt; ci, aşteptîind în fie<":are 
zi să murim, nu ne vom pune stăpinire pe nici un lucru, vom uita tuturor 
toate păcatele, nu vom fi cuprinşi n:ci de pofta femeii, nici de vreo plăcere 
ruşinoasă, ci ne vom întoarce de la ea ca de la ceva trecător, luptîndu-ne 
mereu şi pun!',nd înai,ntea ochilor ziua judecăţii 58 ). De aceea, cînd priveşti 
închipu:rea vreunei plăceri, păzeşte-te ca să nu fii înd_ată răpit de ea, ci, 
rididndu-te mai presus de aceasta adu-ţi aminte de moarte şi gîndeşte-te 
că e mai bine să ştii că ai biruit această amăgire a plăcerii F. 167/84). 
Pu,ne moartea înaintea ochilor tăi şi niciodată nu vei pofti vreun rău sau 
vreun lucru lumesc F. 91/21). Cugetarea la moarte însă nu slăbeşte pute
rea de activitate a omului, ci mai mult îl zoreşte spre muncă în folosul se
men:lor şi al obştei în general şi spre desfiinţarea egoismulu1, ştiind că 
prin iubirea cu fapta 8 aproapelu! se mîntuieşte. 

Veghiaţi cleci şi nu pierdeţi roada îndelungatelor voastre osteneli, ci 
în f:ecare zi să aveţi aceeaşi tragere de inimă şi să depuneţi aceeaşi oste
neală pentru virtute, ca şi cum ati fi la începutul nevoinţelor duhovni
ceşti 59 ). La intrarea ta în mînăstire întreaga ta fiinţă a fost cuprinsă de 
dorinţa nestăv:l;tă ele a fi mai bun decît ai fi fost, dacă rămîneai în 
lume. Atunci cuceriseşi virtual împărăţia lui Dumnezeu, urmînd să depui 
Pforturi spr-e a o fac-e simţită î,n tine, «că0i calea virtuţii nu trebuieşte mă
surată după timp, ci după dorinţă şi hotărîre» F. 67/23. De aceea prima 

57- Viaţa sf. Antonie, cap. 23 şi 30. P. G., 16. col. 877 A. şi 888 C-889 A 
58. Idem, cap. 19, ibidem, col. 872 AB; cf. ibidem, cap. 89, col. 968 A.· 
59. Idem, oap. 91, ibidem, col. 969 B. 
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învăţătură a noastră - zice Sfîntul Antcrnie - să fie: să nu ne lăsăm de 
hotărîrea noastră şi d:,n pric:na osteneni să nu ne descurajăm 16129). Lupta 
la care ne-am angajat este grea şi es.te nevoie de timp să ajungem să 
c1;1legem roadele. Şi luptătorii de la jocurile olimpice nu se înncununează 
după prima biruinţă, nici după a doua sau după a treia, ci cînd biruie pe 
t_oţi cu care luptă. Şi iarăşi, pr,ecum roadele pămîntului nu se coc într-un 
ceas, ci după vreme, ploi şi îngrijire, aşa şi roadele duhovniceşti se fac 
minunate prin nevoinţă, prim stăruinţă îndelungată, prin înfrînare şi prin 
răbdare F. 73, 64/17, 15). «Dacă sînt unii mai slăbiţi cu firea să nu sedez
nădăjduiască şi să părăsească vieţuirea virtuoasă şi plăcută lui Dumne
zeu şi să o dispreţuiască ca una ce n-ar putea fi ajunsă, nici înţeleasă de 
ei. Căci chiar de nu vor putea ajunge la culmea virtuţii şi mîntuirii, ei 
totuşi, prin sîrguinţă şi dorinţă, se fac mai buni, sau nici într-un caz mai 
răi. Iar acest folos al sufletului nu es.te mic» F. 41/10-11). In acest înver
şunat război se întîmpJă răniri, căderi mai_ mult sau mai puţin grave, de 
aceea, cel ce se luptă cu patimile şi vrea să fie încu,nunat de Dumnezeu, 
de va căde~, să nu scadă cu sufletul şi să rămînă în cădere; lipsit de nă
dejde, ci sculîndu-se, iarăşi sâ lupte şi să se străduiască să fie încununat 
ridicîndu~se din cădere pînă la ultima suflare, ştiind că ostenelile trupului 
sînt arme ale virtuţilor şi se fac mîntuitoare sufletului F. 76/18). 

După ce cirneva a venit la mînăstire trebuie să nu mai gînrdeasd Ia 
viaţa care a dus-o înlume, nici la plăcerile trecătoare ale acestui veac. 
Sufletul smuls din vîltoarea deşertăciunilor lttmeşti şi sălăşluit în paradi
sul vieţii mînăstireşti este asemeni celor ce au fugit din Sodoma, bineîn
ţeles dacă nu cumva adunarea celor răi a transformat-o într-o adevărată 
Sodomă însăşi viaţa mî,năstirească. Dacă am intrat pe calea virtuţii, în
vaţă sfîntul, să tindem cu tot dinadismul a ajunge la cele viitoare. Nimeni 
să nu privească înapoi ca femeia lui Lot, căci zice Scriptura: «Nici unul 
care pune mina pe plug şi s.e uită înapoi, nu e vrednic de împărăţia ceru
rilor». Iar a te uita înapoi nu este ::iltceva decît să te căeşti şi 1să capeţi 
iarăşi gustul de cele lumeşti 20/31-32). Ne-am izbăvit din Egiptul patimi
lor şi din tirania lui Faraon, de ce să mai dorim acest Egipt şi acest tiran, 
care-i diavolul? Vrem oare să ne rămînă oasele în pustie sau să ajungem 
în pămîntul făgăduinţei, care este sfinţenia?! 

Să nu îngăduim de asemenea <'a minia să pună stăpînire pe no! şi 
să ne robească pofta, cugetînd întotdeauna că mînia omului nu lucrează 
dreptatea lui Dumnezeu; şi pofta zămislind. mişte păcatul, iar păcatul 
odată săvîrşit, aduoe moartea (Iac. J/20. 15) 21/32-33). Mîn:a este sem
nul vădit al celor ce ,nu cinstesc pe Dumnezeu, al celor ce au apucat 
pe calea pierzării,înlrucît pricina tuturor relelor este pofta şi mînia, iar 
cel ce cinsteşte pe Dumnzeue din toată inima şi crerlinta, pe acela şi 
Dumnezeu îl a iută ca să-şi stăpînească minia şi pofta F. 12/6). Una din 
formele obişnuite ale mîniei Ia cei îmbunătăţiţi <:'ste pornirec1 lor justifi
cată împotriva oricărei patimi, or'cărui păcat. Curăţia lor lăuntrică şi 
ura fată de păcat îi îndeamnă să nu crute pe cei ce g-reşesc, ci să-i des
copere şi dojenească. Acest zel al lor poate. însă. să-i doboare în paVmn 
mîniei şi de a1'ci apoi î,~ alte riăcate. di<'i un riîu sau o patimă nu vi1ne 
n:ciodată singură. Sfîntul Antonie îngădu;-e şi chiar cere să mustrăm pe 
cei ce greşesc, dar să nu ne mîniem p,e ei. Nu trebu:,e să ne mînlem p€ 
c-ei ce păcătuesc, z:ce, chiar dacă ar fi fă-cut crime vredni,c,e de osîndă, c~ 
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sa-1 întoarcem, certîndu-i fie direct fie prin alţii, care le sînt lor şi nouă 
aprop,iaţi. Dar să ne mîniem şi să ne înfuriem nu se cade pentru că mî
n:a lucrează dusă de patimă şi nu de dreptate şi de judecată. Totuşi, să 
nu primim să ne sfătuiască nici oameni prea miloşi, căci pentru biine şi 
pentru dreptate trebuie să cereţi pe cei răi, dar nu pentru patima mîniei 
(F. 69116). Şi în cuviintele de mustrnre sau de îndemn trebuie să lipsească 

orice asprime F. 3119). Virtutea răbădirii este necesară şi în astfel de îm
prejurări: De altfel răbdarea este recomandată ca leac împotriva miniei 
şi a ocărilor F- 39/10). Dacă mintea este slobodă de patima mîniei, atunci 
nici manifestarea noastră - în orice împrejurare - inu va fi mînioasă, 
că,ci întotdeauna cuvîntul este sluga minţii şi el exprimă ceea ce voieşte 
m;ntea F. 105/23). Ori mintea împătimită se arată prin cuvintele şi faptele 
pătimaşe. Mînioşii, care seamănă împrejurul lor numai gîlceavă, trebuiesc 
ocoliţi. «Cînd afli pe vreunul gîlcevindu-se, şi luptî:ndu-se împotriva ade
vărului şi a lucrului vădit, pune capăt gîlcevii, părăsind pe unul ca acela, 
fiindcă şi-a împietrit cu totul mintea~ F. 44il I). 

Prezentî,nd viaţa sfîntului Antonie arătam că, din copilărie mintea şi 
obiceiurile lui s-au modelat după învăţăturile şi exemplele bune ale pă
rinţilor săi, după pomncile Mîntuitornlui aflate în Sfintele Evanghelii, şi, 
ca ascet, şi-a curăţit şi instruit mintea şi bunele moravuri sub îndrumarea 
acelui bătrîn şi a altor nevoitori la care a văzut şi de la care a învăţat 
tot meşteşugul restabilirii împărăţiei lui Dumnezeu în fiinţa sa.~devărata 
cheie în procesul de înduhovnicire monahală este educaţia intelectuală ·şi 
morală. care se înfăptueşte în monahism, prin ucen:cie şi prin autoedu
caţ:e. Toti care au încercat să progreseze î-n viaţa mînăstirească fără a 
fi ucenicit şi maturizat în cele duhov,niceşti, s-au prăbuşit iremediabil, 
ch:ar dacă la un momrnt dat uimeau lumea cu evlavia lor teatrală- De 
aceea sfîntul Antonie zice: «Ştiu călugări, care după multe osteneli, au 
căzut şi şi-au ieşit din m:nti pentru că s-au nădăjduit î,n propriile lor 
puteri şi amăginduse n-au înteles porunc~ celui ce a zis: Intreabă pe 
tatăl tău şi îţi va vesti ţ,ie (I Regi II, 6) GO). adică in-au înţeles rostul 
uceniciei ş-i al consultărilor duhovniceşti. Este întru totul ,necesar să ne in
demnăm unii p,e ;:iltii la cred:nţă şi să ne trezim prin cuvînt I 6/29). Cu 
cît sohorul se v::i în1ru,ni mai des ca sil pt•,nă lc1 cale bunul mers al trebu
rilor duhovniceşti. cu c1tît puterea răului vc1 slăbi 28/37 că «unde sî,nt doi 
sau trei adunaţi în numele meu, zice Domnul. acolo sînt şi Eu». Adevărul, 
care este Hristos. se descopere în comunitate, iar comunitatea începe de 
la doi inşL J,ncepătorilor li s,e dă sfatul să-şi aleagă sfătuitori mai severi, 
iar nu prea miloşi F. 69/1). ca nu cumva din acea~tă nesocotită mqă să 
s,e piardă sufletele. Fiecare monah trebuie să ai·bă povăţuitorul său, că
ruia să,i desropere toate gî,ndurile şi m:şcările sufletului şi trupului său 
- aceasta mai ales cînd esk în perioada de formare duhovnicec1scă. De 
este cu putinţă, zice sfîntul, călugărul să vestească bătrînilor cu îndrăzneală 
şi cîţi paşi face sau cite picături de apă bea în cl,ilia sa, ca nu rnmva 
să C-'ldă în vreo greşeală 61 ). Si pe,ntru ca monahii să observe toate gîn
rlurile şi pornirile lăuntrice, sfîntul Anl0inie dă acest sfat: «Ca să Y:m cu 
toată luore:i am:nte spre a nu mai greşi să facem astfel: fiecare să sem
naleze şi să scrie faptele şi mişcările sufletului său, ca şi cum ar avea de 

~O. <:uvintPlie Rfinţilor Bătrîni. 37. P. G .. 65. col. 88 B, Pateric, pp. 18-19. 
61. Idem, 38, P. G., 65, col. 88 B, Pateric, pp. 18-19. 
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gînd să le spună altora. Şi fiind încredinţaţi că ne este ruşine să fim cu
noscuţi întru totul, vom înceta de a mai păcătui şi totodată de a gîndi la 
ceva rău. Căci cine vrea să fie văzut pe cînd greşeşte? Sau cine, după ce 
a păcătuit 1m minte mai mult vrînd să ascundă păcatul? Deci precum nu 
desfrînăm dnd se uită alţii la noi, tot aşa soriind gîndurile este ca şi cînd 
le-am vest.it altora; ne ferim şi mai mult de cugetele murdare, ruşinîndu-ne 
1c,ă vom fi cunoscuţi. Aşa dar scrisul acesta să ţină locul bătrînilor şi a 
celor ce pustnicesc cu noi, ca ruşinîndu-ne de scris, ca şi cînd am fi priviţi, 
să inu mai gîndim deloc la răutăţi» 62 ). O astfel de metodă este excepţional 
de constructivă întrucît ea înlesneşte mult examenul -conştiinţei şi atunci 
cînd mergem la spovedit, părintele duhovnicesc ne poate cunoaşte îndea
proape bolile sufleteşti şi da leacul potriy.it. Dacă nu înregistrăm şi în 
scris aceste mişcări ale fiinţei noastre ele se uită şi întodeauna avem im
presia că ,nu am săvîrşit mai nimi:c rău. 

Şi dacă împrejurările sînt de aşa natură încît lipsesc bărbaţii înduho
n:citi, care să fi.e în stare să povăţuiască şi pe alţii, atunci să alergăm la 
exemplele bărbaţilor îmbunătăţiţi, pe care ,ni-i prezintă Sfintele Scripturi 
sau Vieţile Sfinţilor şi din î1ncercările suferite de aceia, trebuie să ne î,n
dreptăm 62/23). Noi călugării trebui,e să privim zilnic viaţa noastră în 
comparatie cu vieţile sfinţilor şi astfel. ca şi cum ne-am uita într-o oglindă, 
să ne orientăm viaţa noastră d_upă trăirea acelora 7/24), să avem învăţători 
pe sfinţi şi să lucrăm potrivit acestora imitînd bărbăţia lor 27'36). Sfîntul 
Atanasie scrie: «Viaţa sfîntului Antonie», spre a fi îndreptar alttora. El zice: 
«Citiţi acest-ea şi celorlalţi fraţi, ca să ştie cum trebuie să fie viaţa mona
hilor» 63 ). Orientarea după -exemplele sfinţilor se impune şi povăţuitorului 
~i povăţuitului. _lntrucît învăţătur.ile şi exemplele de trăire ale sfinţilor sînt 
felurite, se cade să ne folosim de ele sub îndrumarea povăţuitorului, care 
ne va pune sardni după puterile noastre. 

Impotriva îmbuibării pîntec1elui se recomandă postul, dar nu cel exa
gerat, ci cel cumpătat, adică mîneîond atîta cit este necesar să-ţi ţiină trupul 
sănătos şi capabil de muncă 64), aşa cum însuşi Sfîntul Antonie şi-a ch:b
zuit nevoinţele şi a trăit sănătos şi muncind pînă la 105 ani. 

El nu îngăduie cuiva să-şi păstreze sau acumuleze bunuri personale, 
după ce a intrat în viaţa monahală. Pe niciunul să nu-l cuprindă pofta de 
bogăţie, căci averea ta pe care ai lăsat-o în lume sau ai putea să o ago
niseşti în mînăstire şi chiar toate averile pămîntului nu dntăresc dt 
împărăţia cerurilor 17/30). Cind vei socoti dşt:garea banilor şi multul 
lor folos ca pe o amăgire vremelnică vei cunoaşte că petrecerea cea vir
tuoasă şi plăcută lui Dumnezeu e altceva decît bogăţia F. 4/4). Este cunos
cut procedeul pe care-l foloseşte Sfîntul Arnton:e pentru a tămădui pe un 
frate de patima iubirii de averi. Un frate, după ce s-a lepădat de lume, 
şi-a împărţit aver-ea la săraci, păstrînd totuşi pentru s!ne o mică parte. A
flînd despre aceasta sfîintul, a chemat pe frate la sine şi i-a zis: «dacă vrei 
să te faci călugăr, mergi în satul ce se vede, cumpără carne şi pune-o 
împrejurul trupului lău gol şi vino încoace». Făcînd fratele aşa, l-au tăbărît 
în drum cîinii şi păsările răpitoare şi rupînd din carne, muşcau şi din trupul 

62. Viaţa sfintu.Iui Antonie. cap. 55, P. G. 26, col. 924 BC-92,5 A. 
63. Idem, cap. 94. P. G. 2El col. 973 C. - 976 A, 

64. cf. Cuv. SfinţiJor Bătrîni, 7, PG, 56, col. 77 AB; Filocalia, I, cap. 60, 
p. 14, Viaţa sf. Antonie, 45, trad. cit., p. 48. i 
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său. Cînd a sosit la bătrînul pust,nic, i-a arătat trupul rupt. Sfîntul i-a zis: 
<1:Cei ce se leapădă de lume şi voiesc să aibă bani, aşa sînt rupţi de 
draci» 65). Această sărăcie de bunăvoie nu excludea totuşi, pe,ntru pustnici, 
strictul necesar de hrană şi îmbrăcăminte. Ei, însă, erau obligaţi ca acest 
strict s.ă-1 cîştige prin muncă proprie, aşa cum făcea şi Sfîntul Antonie; 
ba mai mult, produsul muncii să depăşească modestele trebuinţe ale traiu
lui pustnicesc, pentru ca s.ă aibă ce da m:losienie celor ce veneau la e;• 
Prin dragostea faţă de semeni se valorificau toate nevoinţele trupeşti, în
trucît faptele cele mai bune nu însemnează nim:c fără dragoste. Iubirea 
d~ oameni însă se manifestil nu numai prin milostenia trupească, ci mai 
1:des prio cea sufltetasdi, prin contribuţia monahismului la îmbunătăţirea 
vieţii credi!Jcioşilor. Din partea aproapelui ne vine viaţa sau moartea du
hovn:cească: dacă vom dobîindi pe fratele, dobîndim pe Dumnezeu, iar de 
v,om sminti pe fratele, greşim faţă de Hristos <>6). Monahii trebuie să fie 
lum:nă prin faptele lor, iar nu întunerec. Adevăraţii oameni duhovn,iceşti, 
zice sfîntul, să se sîrguiască neîncetat a vieţui în iubirea de Dumnezeu şi 
în virtute, încît să strălucească viaţa lor virtuoasă printre ceilalţi oameni, 
pr_ecum străluceşte şi se vede bucăţica de porfiră adaosă ca o podoabă 
~a .haina albă F. 38/10. In felul acesta mc,nahii contribuiesc la zidirea suc 
fldeasc.ă a credindoşilor şi deci a slăvirii lui Dumnezeu. Altminteri ei sînt 
prilej de bîrfire împotriva lui Dumnezeu. 

Virtutea de căpetrn:e care trebuie să împodobească în deosebi pe mo-
1nah, şi prin care se deosebeşte de creştinii de rînd este curăţia trupească, 
f.ec'oria. Deşi sfîntul Antonie nu insista asu-pra fecioriei, totuşi ea era asi
gurată prin renunţarea la bunurile materiale şi la plăcerile acestui veac 
Sfîntul Atanasie, însă, în biografia sfîntului Antonie pune fecioria pe ace
laşi plan cu mucenicia, zicînd: «Fecioria este iubită şi moartea dispr,eţuită 
de cînd Hristos a venit şi s-a răstignit. Nimeni nu se încloeşte de acest 
lucru ,cînd vede pe martiri dispreţuind moartea pentru Hristos, cînd vede 
persoanele feciorelnice din Biserică, păstrîndu-şi trupurile curate şi nestri
cat,e pe,ntru Hristos» 6 7 ). Iar în alt loc acelaşi biograf afirmă că totalitatea 
virtuţilor monahale este un martiraj 68 ). In concepţia Sfinţilor Părinţi, 
fecioria însemnează trăirea din plin a tuturor poruncilor şi sfaturilor Mîn
tu:tornlui, curăţia trupească şi ,mai ales sufletească. Vigilenta faţă de por
nirile trupeşti şi de atacurile pătimaşe ale diavolului, î,nfrînarea 1n mîn
căruri 69 ). evitarea prilejurilor de păcătuire, rugăciunea, erau pavăze ale 
fecioriei integrale. 

Cineva l-a rugat pe Sfîntul Antonie să coboare din munte spre a fi de 
fnln<: celor din lume. Sfîntul a coborît. dr.ir se grăbea să se întoarcă, spu
nînd: după cum peştii zăbov',nd pe pămntul uscat mor, tot aşa monahii, în
tîrz:ind şi petrecînd printre mireni se destramă sufleteşte. De aceea, după 
cum peştelf' trebu:e să se grăbească spre mare. tot aşa şi monahul spre 
rnunte. la chilia sa, ca nu cumva întîrziind, să uităm cele din lăuntru 70). 

Oamenii din lume au preocupări care nu au nimic comun cu preocupările 

65. Cuv. sf. Bătrînl, 20. P. G .. 56. col. 81 C, Pateric, p. 15. 
66. Idem, 9, PG, 56, col. 77 B; Pateric, p. 13. 
67. Viaţa sf. Antonie, 79, P. G., 26, coL 953 AB-
68. Idem, 47, ibidem, col. 912 B. 
69. Cuvintele sfinţilor Bă.trini, 22, P. G., 56, col. 84 A.El Pateric p. 16. 
70. Idem, 10, ibidem, 77 BC şi Viaţa Sf. Antonie, 15, P. G. 26, col. 961 

C-964 A. 
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nionahului. Chiar în problema mîntuiriii, căile care duc spre cereasca îm
părăţie pentru mireni sînt în multe priv:nţe diferite de ale monahului. Sînt 
unii chiar în rîndul monahilor, care cunosc binele, dar nu văd ce le este 
de folos pentru mîntuire, nu realizează acest bine, întrucît sînt orbiţi su
fleteşte, li s-a împietrit puterea de discernămnt, au ologit la suflet .. Sfîntul 
Anton:e ne îndeamnă să ne ferim de aceştia, chiar nici mintea să nu o 
îndreptăm spre ei, ca nu cumva să fim şi noi loviţi de aceeaşi orbire şi 
astfel să căd-em în chip silnic în aceleaş.i lucruri ca şi ei, fără să băgăm de 
seamă (F. 68/16)- Ded evitarea prilejurilor de păcătuire şi elementelor dă
rîmate sufleteşte este necesară pentru nevoitorul lui Hristos. Aprop:erea 

. de Dumnezeu prin continuă ,rugăciune era p·entru sfîntul Antonie cel Mare 
cel mai eficace mijloc în sporirea duhovnicească. Uneori zăbovea noaptea în 
rugăciune şi-l apuca ziua rugîndu-se 71 ). Multa rugăciune şi d-eprindere în 
cele duhovniceşti sporeşte în monah harul de a deosebi duhurile (32/33) 
şi gîndurile, de a şti pe care să le primească şi pe care să le respingă. 
Sftntului Antonie i se lămureau nedumeririle în timpul rugăciunii (66/61). 

Impotriva patimii slavei deşarte, sfîntul recomandă sm-erenia. El însuşi 
er::i umilit: socotea orice faţă bisericească mai presus decît el. Nu se sfia 
să-şi plece capul înaintea episcopilor şi preoţilor. Iar dacă venea la eJ 
vreun diacon pentru folos, sfîntul vorbea cele de folos, la rugăciune îwă 
îl lăsa pe diacon să o facă. Şi nu-i era ruşine să înveţe de la alţii, căci 
deseori întreba şi-i ruga pe cei de faţă să vorbească. Dad spune'! cineva 
ceva folos.itor, el mărtur,isea că i-a fost de folos 67,162). El învăţa că dintre 
toate armele duhovn.:ceşti ale monahului una singură are putere să trcncă 
peste toat€ cursele vrăjmaş1,1lui şi aceasta este smerenia 72 ). Ea este regina 
tuturor virtuţilor (F. 75/17). Smerenia se vădeşte şi în suferirea cu bucuri~ 
a tuturor incercărilor. Un călugăr a fost lăudat de fraţi către ava Antonie. 
Şi dnd el a mers la acest frate, l-a ispitit să sufere nedinste şi aflîndu-f 
că nu sufere i-a zis: eşti asemenea unui oraş, care în faţă este împodobit, 
iar dinapoi se jefueşte de tîlhari 73). Smerenia se arată de asemenea şi în 
a-ţi recunoaşte neşti'inţa în unele probleme. Intrebînd ava Antonie pe mai 
mulţi pustnici vestiţi tîlcuirea unui text din Sfînta Scriptură, răspuncle::i 
fiecare cu nesiguranţă şi după pric~per,ea lor. Unul din ei, ava Iosif, însă. 
din smerenie şi poate diin nesigurnnţă, a răspuns că nu ştie să tîlcuiasd. 
Atunci sfîntul Antonie a spus: «Cu adevărat ava Ios-if a aflat calea, căci a 
zls: nu şt:u 74). De aceea cei ce caută viaţa cea virtuoasă şi iubitoare de 
Dumnezeu; trebuie să se izbăvească de înalta părere de sine şi de toată 
slava cea deşartă şi mincinoasă şi să se silească spre buna îndreptare a 
vieţii şi a socotinţii (F. 2518). 

Sfîntul Antonie socoteşte însă că toate virtuţile mai sus amintite nu 
sînt de nici un folos dacă nu sînt îndrumate şi controlate întotdeauna de 
virtutea de echilibru, care este dreapta socoteală sau puterea de discer
nămînt prin care monahul pune o anumită ordine tn îndeplinirea porun
cilor şi sfaturilor evanghelice, tinînd seamă de importanta virtuţii, de 
zidirea mîntuirii şi de condiţiile în care zidim această mîntuire. Să-l lăsăm 
pe Sfîntul Ioan Casian să ,ne istorisească învăţătura Sfîintului Antonie 

71. Montalambert, op. cit., I, p. 61. 
72. Cuv. Sfinţilor Bă.trini, 7, P. G. 65, col. 77 AB; Patericul pp. 12-13. 
73. Idem, 15, PG. 65, col. 80 C. Pateric, p. 14. 
74. Idem, 17, ibidem, col, 80 D, Pateric, p. 14. 
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asupra dreptei socoteli şi împrejurările în care a expus-o. «Mi-aduc aminte. 
zice el, că odată în vremea tinereţii, aflîndu-mă în părţile Tebaidei, unde 
petrecea fericitul Antonie, s-au adunat la el nişte bătrîni, ca să cerceteze 
împreună cu el care este desăvîrşirea în virtute; care adică d:,ntre toate 
virtuţile e mai mare şi poate păzi pe monah nevătămat de mrejile şi amă
girile diavolului? Deci fiecare îşi da părerea după pricep,erea minţii sale. 
Unii z:ceau că postul şi privigherea, căci prin acestea curăţindu-se şi age
rindu-şi cugetarea, se poate apropia ma.i uşor de Dumnezeu; alţii ziceau că 
este mai mare sărăcia şi dispreţuirea propriilor tale lucruri, căci prin ace
stea scapă cugetarea din funiile mult împletite ale grijilor lumeşti şi se 
poate apropia mai uşor de Dumnezeu. Iar alţii puneau mai sus virtutea 
milosteniei, fiindcă Dumnezeu a zis în Eva,nghelie: «Veniţi binecuvîntaţil 
Părintelui Meu de moşteniţi împărăţia cea gătită vouă de la întemeierea 
lumii, că am flămînzit şi mi-aţi dat de am mîncat» ... e~J.. XXV, 34-35) şi 
celelalte. După ce în felul acesta, fiecare şi-a spus păhrea sa, prin care 
virtuţi s-ar putea omul mai bine apropia de Dumnezeu şi trecuse aproape 
toată noaptea cu această cercetare, la urma tuturor a răspuns fericitul 
Antonie: «Toate acestea care le-aţi spus sînt de trebui,nţă şi de folos celor 
ce caută pe Dumnezeu şi doresc să vină la El. Dar nu putem da cinstea 
întîietăţii virtuţilor acestora din următoarea pricină: Ştiu pe mulţi care 
şi-au top:t trupul cu postul şi privigherea şi au petrecut p1rin pustietăţi, iar 
Qu sărăcia atît s-au nevoit, îndt n:ci hrana cea de toate zilele nu-şi mai 
lăsau pe seama lor; şi la at: • J m;lostenre s-au dedat, îincît nu l·e-ar fi ajuns 
toate cîte sînt pe lume, ca s2 le împartă. Dar, după toate acestea au căzut 
din virtute şi s-au rostogolit în păcat. Deci ce i-a făcut pe aceştia să rătă
cească de la calea cea dreaptă? Nimic altceva, după înţelegerea şi părerea 
mea, decît că n-au avut darul deosebirii. Căci acesta învată l1"' om să se 
păzească de c€ea ce întrece măsura 1:, amîndouă părţile şi să meargă 
pe calea împărăteasc{t. EI nu lasă pe monah, să fie furat, prin înfrînarea 
peste măsură, de cele dea dreapta. da,r nki să fie tras, pr:in nepăsare şi 
moleşire, de cele de-a stînga- Darul ac·este de discernămînt este un fel de 
ochi şi lurn:năto_r al sufletului, după. cuvîntul EvangheFei, care zice: 
«Lum:,nătorul trupului este ·ochiul. Deci dacă ochii ţău va fi curat, tot 
trupul tău va fi luminat. Iar dacă och:ul tău va fi întunecat, tot trupul tău 
va fi întunecat» (Mt. VI, 22-23). Şi aşa este. Căci acesta cercdînd toate 
gîndurile şi faptele omului, deosebeşte şi dă la o parrte tot lucrul rău, 
,neplăcut lui Dumnezeu, alungînd rătăcirea departe de om. Aceasta o putem 
afla şi din istorisirile dumnezeeştilor Scripturi. Astfel, Sau!, căruia i s-a 
încredinţat pentru întîiaşi dată împărăţia î,n Israil, fiindcă n-a avut ochiul 
acesta al dreptei socoteli, fiind întunecat la minte, n-a ştiut să judece că 
mai plăcut este înaintea lui Dumnezeu să asculte de porunca proorocului 
Samuil, d-ecît să aducă j,ertfă lui Dumnez-eu. Şi aşa, ceea ce credea el 
că îndreaptează înaintea lui Dumnezeu, aceea l-a făcut să se pofcnească 
şi să fie înlăturat de la împărăţie. N-ar fi pătimit acestea, dacă ar fi avut 
în el lumina dreptei socoteli. Pe aceasta o numeşte Apostolul • «soare», 
z:eflnd: «Soarele să nu apună în mînia voastră». (Efes. IV, 26). Dar i se 
mai zice şi cîrmă a vieţiii, pr~um este scris: «Aceia întrn care nu este 
CIRMUIRE, cad ca frunzele». Scriptura o mai numeşte şi «sfat» şi ne 
învaţă că fără de el să nu săvîrşim nimic. Astfel, nici chlar vinul cel du
hovnicesc, care înveseleşte i1nima omului ,nu este îngădu:t să-l bem fără 
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dreaptă socoteală (Ps. 10, 15). Că zice cuvîntul: «Cu sfat bea vinul». Şi 
iarăşi zice: «Ca o cetate surpată şi fără de zidu1"i, aşa est,e omul, care nu 
face toate cu sfat» (Prov. 25, 28). ln dreapta socoteală este î,nţelepciunea, 
în ea este înţelgerea şi simţirea, fără de care nu se poate clădi nici casa 
noastră cea mai dinlăuntru şi nu se poate aduna nici bogăţia duhovnicea
scă, după cuvîntul: «Cu înţelepciune se zideşte casa şi cu mintea se re
î-nnoeşte şi cu prevederea se umplu cămările de bogăţii» (Prov. 24, 3-4). 
Ea se numeşte şi hrană tare, dat fiind că numai aceia, care in urma obiş
nuinţei şi-au deprins simţirile să deosebească binele de rău, s.înt cap1bili 
de ea. Din toate acest,ea se arată lămurit că nici o virtute nu se ,naşte şi 
nu rămîne ,neclintită pînă la urmă, fără dreapta socoteală. Ea este ma;ca 
şi păzitoarea tuturor virtuţilor. Aceasta a fost socotinţa sfîntului Antonie, 
la care s-au alăturat şi ceilalţi Părinţi, încheie sfnntul Ioan Casian, rela
tarea acestui duhov:nicesc consiliu 75 ). Dreapta socoteală este buna funcţio
nare multiplă ş.i hristocentrică a ,raţiunii î,nduhovnicite. Dreapta socoteală 
a .păzit pe Sfîntul Antonie sănătos şi trupeşte şi s,ufleteşte. 1 

Fireşte că mult mai multe vor fi fost învăţăturile Sfîntului Anton=e 
asupra vieţii duhovniceşti, dar numai acestea au ajuns pînă la noi. Din 
cele expuse se desprind totuşi o seamă de principii esenţiale pentru viaţa 
monahală şi care au servit ca bază organizatorilor şi reorganizatorilor 
vieţii monahale din aproape toată lumea creştină de atunci. Pentru atîţ'a 
mari părinţi bisericeşti sfîntul Antonie a fost un imbold şi un aprinzător 
de elanuri în ceea ce priveşte viaţa monahală. 

INFLUENŢA 

Terminînd de scris viaţa SHntului Antonie, Sfîntul Atanasie ne spune 
că renumele acestuia s-a răspîndit pretutindeni şi toţi se minunau de el, 
dorit fiind chiar de aceia care nu-l văzuseră niciodată. Evlavi3, ca dar al lui 
Dumnezeu, l-a făcut vestit tuturor. Altfel cum s-ar fi răs,pîndit faima des
pre dînsul pînă în Spania, Galia, Roma şi Africa 93/77-78? Viaţa sfîntului 
Antonie», scr:•3ă de sfîntul Atanasie. a avut o mare influentă atît în răsărit 
cît şi în apus, un rol hotărîtor în întinderea monahismului 76). Aproape toţi 
organizatorii şi întemeietorii de mînăstiri din sec. IV din răsărit şi apus au 
vizitat mai întîi Egiptul, ucenicind mai mult sau mai puţin, în mî,năstirile 
de arolo; Ieronim, Rufin. Paladiu, Vasile cel Mare, Ioan Cas:an, Paula şi 
Eustohium, cele două Melanii, etc., au întreprins astfel de vizite şi a,poi au 
purces la înfiinţarea mînăstirllor 77 ). Ori, înteme:etorul aceste= v:eţi mona
hale egiptene era Sfîntul Anton:e, care lăsase principiile trăirii călugă
reşti. 

Să urmărim mai îndeaproape această înrîurire asupra Egiptului, asu
pra celorlalte regiuni din răsărit şi asupra apusului: 

1. ln Egipt 

In ·preajma anului 305, dată la care sfîntul Anton:e ies~ la propove
duire, începură să se strîngă în jurul lui un mare număr de monahi. După 
Rufin, numărul lor s-ar fi ridicat la vreo 6.000, care se ră·spîndiră în pu-

75. Cuvint ... despre darul deosebirii către egumenul Leontie, în Fllocalia I, 
trad. cit., pp.. 131-133. _ _ _ 

76. cf. Leclercq H., art. cit., col. 3101 şi Cayre F. op. cit., I, p. 336. 
77. Idem, col. 3184. 
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stiurile şi în munţii din împrejurimi, ajungînd pînă în Tebaida 78 ). Fără 
'îndoială că n-a fost el primul, care a părăsit familia şi s-a retras în stn
gurătate, dar exemplul său a fost urmat de foarte mulţi şi influenţa sa a 
fost considerabilă în acele vremuri 79 ). In cursul vieţii sfîntului Antonie şi 
după mutarea sa către Domnul, numărul monahilor s-a înmulţit şi mai mult. 
Vorbind despre Serapion de Arsinoe, ucenic al sfîntului Antonie, aoelaşi 
istoric Rufi,n spune că în acest ţinut numărul călugărilor trecuse de IO.OOO, 
adăogîind că nu se pot număra cei ce loouesc pe lîngă Memfis şi Babilon, 
o cetate din Egipt 80). Datorită aceleeaşi influenţe a sfîntului, se populează 
cu monahi şi ţinuturile Nitric şi Scetic, unde trăiau cam 5.000 de monahi, 
şi deşertul anumit Celule, unde ,se nevoiau aproape 600 de călugări 81). 
Alţi 5.000 de monahi ţineau de m1năstirea Pispir, aşezată pe malul flu
viului Nil 82). Chiar dacă cifrele ar fi oarecum exagemte, trebuie să ad
mitem totuşi că ele sînt verosimile, dat fiind că entuziasmul pentrµ Hri
stos, mai ales după încetarea ,persecuţiilor, îşi găsea realizarea· ,p-i:adică 
îr această nouă formă de mucenicie, care este nevoinţa monahală. -

Toată această populaţie a pustiului era organizată în grupuri nu prea 
mari - cîţiva inşi -, aşezate Ia mică di-stanţă între ele şi în jurul unui 

• avă, Cîţiva avi se impun atenţiei noastre pr.in aceea că sînt ucenici indi
recţi sau direoţi ai sfîntului J\Jntonie- Ava Amon, primul stareţ al monahilor 
din muntele Nitria, este contemporan cu sfîn;tul Antonie, cu care stătea 
îff strînsă legătură, vizitîndu-1 adesea 83). Nu se poate spune dacă sfîntul 
Macarie Egiptea,nul, sau cel Mare, cel dintîi călugăr care a locuit în pu
stiul Scetic a fosT ucenic direct al sfîntului Antonie. Este sigur, însă, că, 
deşi acela se află la o depărtare de 13 zile de chilia acestuia, totuşi obiş
nuia să-l cerceteze, să lucreze împreună, să se roage şi să discute pro
probleme duhovniceşti 84). Influenţa sfîintului Antonie asupra sfîntului Ma
carie se vede mai ales în omiliile acestuia, care sînt autenticie. I,n ele, sînt 
trasate şi justificate aceleaşi principii ca şi în biografii sau alte învă
ţături ale sfîntului Antonie 85 ). In afară de aceştia mai sînt amintiţi Chro
nios, Pambo şi alţii ca ucenici ai sfî,ntului, ajunşi mari personalităţi 86). 

Sfîntul Antonie are o. importa,nţă covîrşitoare în trecerea spre viaţa 
de obşte. El creează condiţiile necesare acestei vieţi, în sensul că înmul
ţeşte numărul monahilor - ceea ce impunea şi organizarea lor econo
mică - şi îi uneşte din punct de vedere duhovncesc. Sfîntul Pahomie, 
primul organizator al vieţi monahalae de obşte în Egipt, uceniceşte pe 
lingă unul din ucenicii sfîntului Antonie işi grupează în acest ,nou fel de 
viaţă o parte di,n pustnicii acestuia 87 ). Sfîntul Antonie şi sfîntul Pahomie 
s-au preţuit reciproc. Pentru a arăta raporturile dintre ei, Schiwietz ci
tează cîteva cazuri, despre care avem documente. Cît at preţuit Pahomie 

p, 94. 

78. Besse J., art. cit., col: 1442. 
79. Bardy G., art cit., col. 707. 
80. Gherasim Timuş, op. cit., col. 87. 
81. Leclercq H., art. cit., col. 3124-3126. 
82. Gherasim Timuş, op. cit., col 88. 
83. Viaţa Sf. Antonie, cap. 60, trad. cit., p. 57; cf, Schlwietz St., op. cit., 

84. cf. Schiwietz St. op. cit ... I, pp_ 98-99. 
8ll. Ibidem, pp. 262. 
86. Ibidem, p, 95. • 
87. :Monta.lambert, op. cit., p. 65. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



iPtt~r:iţotii,e', • iii:i-e-1 eJ,: r~?iq\tă :di1Lspu5:ele sale _pe care 17 reli'lt~~ză -stTreţul 
.Ji)i~;l:iqw1~Fh!T~P.Of- i:ÎrţL: /ticruri plăcuţe lui- Duţr\nezeu ş1 9ai:nemlor vad_ eu 
j,_nBg;il~~AlOapbşe • tke Pqhomie~ ·A-t-an:asie, neînfricatul apăr-ătpr :a•l _,<;re-
1i,q-F~.-":A.ntoni~, n1Qcţielul„ desăvîrş.it al anah_oreţilor şi yiaţa de obşte qare 
_ţJJŞ_uriell!z~: Ş/: gră_b,eşţe desăvîirşirea. • La rîndul. său şi Antonie- făcea o: a pre~ 
ci"1re -justă -şi_•,ţlogioa5ă- asupra vieţii de. obşţe, I11dată după moart~ lu~ 
fah{)1JI1ie~ Gîţiv:a ucenici ai acestuia ~ între care .şi: Teodor - furiţ ţnmiş1 
)-iţ,;Ale~aţl(i1;-Ja pentru i.~ternse obşteşti. Poposind îin mînăstirea -Pis.pir?, in, 
Jţ~i;iirrJ, ipe· -A va A,nţoni,~, care îi, pr:t!lli foarte 1 bucuros şi le: ·6puse: pnnti;-e 
~:~iele:. •1«Nu i'P'J,îngeţi pierderţa s.tareţu1ui : vostru, <;ăci în voi :s-a impri,011'1± 
·s1Jedf:cul său.· CtLde bucuros :aş .fi fost să-l văd în viaţă, dar n-am·Jost 
.vi:-ed11ic .d,e -aceasta. E'I ,a strins .în jur;1iJI ~ău suflete ca să ·le·înfă:t1şţ3zţ 
_sfinţite p,omnului, iar pe mine m-a. întrecut prin întemeiere-ar vieţij chino
. wtr, . care .'e~te într-adevăr apostolică»; Miraţi de această laudă, moinahii 
;pc1t1of!?;E-ni întrebară pe avă de, ce nu a in1 :Jdţişat ş" el viaţa de· obşte. 
Acesta 1 răspunse: «Cînd m-am făcut eu monah, nu- exi-st-a nic(Ueri chin0vJi; 
fiecare. ascet trăia. de sine în apropierea unui sat sau unui oraş, _jar eu ca 
pus,tni,c;', Jn 1pustie. Abia. pănintele vostru Pahomie a introdus yj::i.ţa. _de 
ob~te ... »: 1 Altui grup de pahomieni, Sfîntul Antonie Ie dă două epistole: 

:,una, către p,atriar.Qul Atanasi,e, în care recomandă pe aceşti monahL şLsu
pfJ'ioritat~a yi~ţii de obşte, alta către o.oul avă al mînăsti.rilor ·pahomierie, 
Orsis'ie; 'Ceva mai. tîrziu, pe dnd stăreţea Teodor, Antonie scrie o altă .scri
so,a1:e în care. trateaz.ă despre pocăinţa celor ce greşesc după botez S.B), • 

• • Aşa dar, S}întul Antonie recunoaşte superioritatea vieţii .de obşte• şi 
. d,r~pt\ll ei Ia .existenţă în noile condiţii create. 

: 2:In celelalte părţi ale Răsăritului. ' • . . ' 

Cum era .şi firesc, viaţa monahală inaugurată de sfîntul Anto111ie în 
Egipt a trecut peste hotarele acestuia, întinzîndu-se atît în răsărit, cît şi 
î,n apus. Prima regiune în care s-a •întins v,iaţa monahală este peninsula 
Si,nai. Ştim că sfî,ntul Antonie, pe Ia anul 305-306, însufleţeşte viaţa mo
nahală şi înmulţeşte numărul pustnicilor în muntele de lingă actualul 
canal de Suez. Ucenici de-ai lui au putut uşor s~ transplanteze, pe Ia anul 
313, viaţa sihaslrească în peninsula Sinai 89 ); altminteri ,nici nu se expLică 
ivir,ea monahismului în această peni,nsulă. Aici s-a înmulţit numărul ,mona
hilor, trăitori mai J;Illlit ai vieţii sihăstreşti, din pricina terenului rîpos. pe 
.c.oa~te şi :m,Iăşhnos pe văi, care ,nu permitea organiza,rea unei mînăstiri. 
Pe lîngă, •• aceasta; • viaţa .monahilor de aici era ameninţată de năvălirile 

')barbarH.ot qâra~iini • şi a fîlharilor care năvăleau asupra coloniilor de mo
:nah), _dfstţ1:1:gfn1 Ş'i' ?rnorînd totul în ,cale. Intre _monahii vestiţi de pe mun
tele- Siinal' se pot cita: sfîntu·J Nil Ascetul şi sfîntul Ioan Sciiraru_l, indi12~t 
fii duhovnice.şti ai sfîntului Antonie. 

In Palestina viaţa monahală este adus,ă tot din Egipt. Faima sfîntului 
Antonie determină pe tînărul student Ilarion, diin oraşul Gaza, să pără
sească lumea, pe la anul 306, şi să meargă în colonia monahală de la 
P!-spir, întetmeiatiL şi„ condusă de ava Antonie, şi să îmbrace haina că
lugăr,ea,scă. Se spuifie că văzîindu-1 Antonie pe tînăr, a zis: «Bine ai venit 

88. cf. Schiwietz, St., op, cit,, I, pp. 301-302 şi 324; Leclercq H., art. cit., 
col. 3091 şi 3097. 

89. cf. Idem, op. cit., II, p. 9. 
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.tti,.ceLcle străluceşti de fericire ca luceafărul .dţmineţii»l:)larjon_, ar:ră$'p.uns;: 
-f~~-ice ţi~; col~an~ d~ lu~ina ~are sU:5ţii universul!>>. _A r~mas. qngă: m&:r;el~ 
. ava doua lum de zile, rnstrumdu-s,e în cele. duhoyrnceşti. _.A,po_1 sg Jetni&e 
·t,n 'patria sa,· Palesti,na, cu cîţiva inşi şi aici du~ viaţă siM.str~a,;,Gă:9.0-):.; ln 
dleva decenii num·ărul monahilor s,e î.qmulţi, şi . rria.i mult~ mînăştir.i' ~e 
'~,ri,fiiJ:Itară, după îndrumările şi exemplul sfţntului Jlarion, Auzind ·de fă,po•:· 
.~iarE:'a· sfînfolui An.ton.ie, Ilarion se îITTtristă foarte mul,t şi, măc;::i.r <;i:i -a..v.ea 
:r.isfo"'6Q de au1i, rri<ei-se·fo Egipt, în rri.unt~le sfîntului Antonie, un,de~.prăznt!i 
lu ucenidi ·aces.tuia prima aniversare a sfîntului. Sfî,nfol Epifanie,., LţQen-i!C 
: i'i:rtim al' Sf}ritului Ilarion, îşi desăvîrşeşte ucenicia tot în Egipt. şi înfr 
.inţeazâ ,în. ·Palestina o importantă mînăstire, după modelul celor,_ ţl,Ln 
• E~l-pt 91 ). ·sfîdtul HaritotII, un alt 1:11a·re părinte în ternei tor de colqnji mona.
_h\ile în regiunea muntoasă a Palestinei, îşi face ucenicia tot î,n n1înăstire:a 

:·de' la, Pispir; condusă de sfîntul Antonie 92 ). . . : 

, • '.' Aşa dar, direct sau indirect, influent<\ sfntului Antonie se exercită şi 
,'a~·upri'-v1eţii( monahale di,~ Palestina .. Pr/n sfîntul Ilarion, viaţa m0I1ahală 
se îhiinde din Palestina în Siria şi îin Mesopotamia prin călugărul Mar
A':Vg-in, care, mergînd ca mirean să cumpere perle din Egipt, se oonver
teş_te • _la vi ala monahală şi, venind î,n patria sa, înfiinţează o mîinăstire 
''după mrodelul sfîntului Pahomie, al cărui ucenic fusese. 93 ). I'n mănim-
• chiul de pti-Ii1dpii conducătoare al acestor grupărf monahale-- din_ Siria şi 
• Mesopotamia, 'fireşte că intră multe din învăţăturile Sfîntultif Ahtohie. 
'Adă6găn1 că mu,nţii din jurul Antiohiei, unde pustniceşte fericituI leronim 
·'şi• sfîntul- Ioan Gură de Aur, eraii populaţi de călugări, r'îvriftori • ucenici 
1a început, ai sfîntului Arntonie şi mai tîrziu ai sfîntului Vasile 94). lin 
Asia-Mică, vraţa sihăstrească este introdusă de Eustaţiu • de Seva sta, egip
tean de origină 95 ) şi trăitor îri vremea sfîntului Aritonie. Acest ~ustaţiu 
·atrage şi .pe sfîntul Vasile spre viaţa monahală; dar ·mai apoi se produce 

• ru_p_tura dintre iei, şi• tîn-ărul Vasile pleacă î,n ţinuturile creştine dilll răsă-
ţ-:it, să ,cunoascoă felurite modnd de· viaţă călugărească~· • • • • • • 

·- - Ucenicii ·şi •mînăstirile sfîntului' Antohie-· ore·ră un ·preţios·· ·m·aterial 
'·duhovni-cesc sfintul Vasi l'e cel Mare; • cînd a·cesta· vizitează·· aşeză-Ne călu-
-găreşti din- Egipt, Palest:,na; Siria şi Mesopotarr11a,0 la· ffnul • s·âu doi - ani 
- după adormirea sfiITTtului Antonie. -- • • ·-- -- - ·_- ----

- · Avem preir 1puţine izvoare care au înregistrat această" ·inf!Uenţă· a:· pa-
: tri-arhului monahilor asupra vieţii călugăreştt· din_· Orient. Din cete· expuse 
însă; se poate face o palidă imagine asupra ac-estei• îrirîutiti: Fireşre-·că 
ea a fost mult mai mare decît a fost prezentată ad.· ~ • 

- . . --

3. In Apu~: -~ -~. 

. Asupra Haltei inhrrenţa s'fîrihi!Ui Aintohie se 'exercită 'pe -·aouă" căi: 
-direcL, prin monahi ·veniţi aici-din Egipt şi ·p6n «Viaţa ·sfîntulur-·Anfonie», 
• seri-să de sfîntul · A ta na.sie ~6}. 'Lş 16 aptHie 339;· sfîritul Atanasie, pJecînd 
în exil la Roma, ra cu· sine do'i monahi, dintre ucehici i fui' ·Ahtbnie şi anume 

r ,. - - . -

90. cf. Ibidem,. p. -106 şi urm.; Montalambert, I; pp. 92-93. 
91 .. cf. :Ibidem~ pp: 127-129; cf. Ibidem, I, p. 96.' • 
92. cf. Ibidem, p. ·134_ 
93. Leclercq F.{., art. cit., col. 3140 
94. Montalambert, I, pp. 122-12-3. 
95 Leclercq H., art. cit., col. 3144 . 

..S6. lbidoo.i, cor. 3182. • -
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pe Amon şi pe Isidor. Cel de al doilea lucrează activ între persoanele 
creştine din Roma şi este duhov,n:cul unui aşezămînt de 70 călugăriţe. Aiît 
sfîntul Atanasie cît şi aceşti monahi, prin cuvintele lor, dar mai ales prin 
trăirea duhovn:cească, fac cunoscută la Roma marea personalitate .a sfîn
tului Anton;e, care ajunge astfel .idealul de desăvîrş:re pentru rîv,mtorii 
marii cetăţi Roma 9 7). Puternic i111fluenţat de marii părinţi din Egipt, în
deosebi de sfîntul Antonie, tînărul student Ieronim se hotărăşte pentru 
viaţa călugărească, căreea se şi dedică- La exemplele de trăi-re ale acestor 
mari păr.,nţi, trimitie Ieronim pe ucen:cii şi ucenicele sale. «Ei sînt modelele 
şi conducătorii noştri. Orice îndeJ.etnicire are modelele sale. Generalii ro
mani să ştie imita pe Regulus şi pe Scipione; filozofii pe Pitagora şi 
Socrate; poeţii pe Homer; oratorii pe Lisias şi pe Greci; iar pentru noi 
monahii, să fi.e modele vredn:ce de urmat Pavel din Teba şi Antonie, 
Ilarion şi Macarie» 98 ). «Viaţa sfîntului Antonie», scrisă de ,sfîntul Ata
nasie, influenţ,ează pe fer. Ieronim, determinîndu-1 să scrie şi el vieţile a 
trei vestiţi monahi: Paul din Teba, Ilariori din Palestina şi Malh din 
pusti.ul Siriei 1r9). 

Viaţa m0111ahală d:n Italia şi îndeosebi biografia sfîntului Antonie de
termină pe fer. Augustin pentru monahism şi face din el organizatorul 
vieţi.i monahale din ţinutul Cartaginei. In Confesiunile sale el nie spune 
că, pe dnd se afla la Milan cu prietenul său Alipius, a venit un compa
triot al său, Pontiţian, mare ofiţer imperial şi creştin. Acesta vede la mine, 
zice Augustin, epistolele sfîntului Apostol Pavel, principala mea preocupare 
intelectuală. Atunci el aduse vorba în aşa fel, încît a început să ne isto
risească de Antonie, călugăr din Egipt, al cărui nume aşa de slăvit nre era 
necunoscut. Pontiţian ne-a prez,entat în cele mai atrăgătoare şi minunate 
culori viaţa lui Antonie. Noi am rămas uimiţi, văzînd că în sobomiceasca 
noastră biserică există astfel de bărbaţi, aproape contemporani cu noi. 
Prietenul ne-a spus în continuare despre mulţimea mînăst:nlor din Egipt 
şi despre parfumul sublimei vieţi duhovniceşti de acolo. 1111 continuare el 
ne-a spus cum nişte prieteni ai lui, demrntari imperiali, găsind la un 
pustnic un manuscris cu «Viaţa sfîntului Antonie», pe cînd erau la plim
bare cu însuşi împăratul, s-au hotărît pentru viaţa monahală, părăs:,nd 
astfel onorurile lumeşti. Acestea şi altele auzind eu ,zice Augustin, s-a 
produs în mine o mare frămîntare, şi-mi reproşam că cei simpli cuceresc 
cerul, iar noi, cu ştiinţa noastră fără viaţă duhovnicească, sîntem sclavii 
trupului şi al sîngelui. După ce-şi descrie ou deamănuntul tot acest zbu
cium şi strigăt al coinştiinţei sale, Augustin deschide la întîmplare epis
tolele sfîntului Apostol Pavel şi citeşte primul capitol întîlnit (Romani 
XIII, 13-14), unde se spune: «Să umblăm cuviincios, ca la lumina zilei, 
nu în ospeţe şi beţii, nu în desfrînări şi destrăbălare, nu în ceartă şi în 
pismă- Ci îmbrăcaţi-vă tn Domnul Iisus Hristos, şi nu purtaţi atîta grijă 
de trupul vostru, incit să-i deştepta ţi dorinţele» 100). Citirea acestor ver
sete este decisivă pentru convertirea lui Augustin, care îmbrăţişează cre
ştinismul, se face monah, apoi preot şi ajunge episcop de Hipona. Citise 
şi pînă atunci Augustin epistolele pauline, dar ca pe o carte de principii 

97. cf. Ibidem, col. 3176; Sch!wietz, St., op. ctt., pp, 64.65. 
98. Montalambert, op cit., I, pp, 173-174. 
99. Cf. Schiwietz, op. cit., II, p. 96. 
100. Confesiunile VIII, 6-12, cit. dupâ Montalambert, op. clt, I, pp. 209-215. 
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teoret!ce. Traducerea în faptă a acestor prindpi•i de către sftntul Antonie 
şi toate cetele monahiceşti din Egipt sînt acelea care urnesc d:n loc pe 
Augustin .In Cartagina sa dezvoltat repede şi organizat bine, viaţa mona
hală. Di,n mînăstirile înteme:ate de Fer. Augustin au ieşit bărbaţi de 
seamă, care au ajuns la conducerea Bisericii. 

In sudul Galiei, «Viaţa sfîntului Antonie» are un mare ecou. Sfîntul 
Ioan Casian, întemeietor şi organizator al vieţii monahale la Marsilia, 
trăise mai mulţi ani în Egipt şi adunase învăţăturile sfinţiilor :nevoitori, 
îin fruntea cărora se afla sfîntul Antonie. Adevărata întruchipare a p.rin
dp,iilor monahale egiptene o realizează î,nsă ceva mai tîrziu sfîntul Mar-
tin 101). • 

In cele ce am expus î,n acest capitol am încercat, pe cit a fost posibil, 
să arătăm influenţa pe care au avut-o nevoinţele - atît cele personale 
ale sfîntului Antonie, cit şi cele ale ucenicilor săi - asupra răspîndirii 
monahismului în răsărit şi apus. Fireşte că principiile monahale fixate de 
marele începător al vietii călugăreşti, au îmbrăcat forme noi după locul 
unde, sau timpul în care s-au aplkat ac•este principii, fără însă ca esen
ţialul să fie sacrificat. 

• 
Şi în actualul Regulament al vieţii monahale se păstrează aceste prin

cipii în esenţialul lor. Ele sînt evidente mai ales în ceea ce priveşte as
pectul duhovn'cesc al obştei: formarea intelectuală şi morală, iar din 
punct de vedere material: munca. 

Art. 64 hotărăşte că monahii sînt datori a păzi în aşezăm:,ntele Jor o 
desăvîrşitâ viaţă de obşte, care constă din unirea în duh şi legătura dra
gostei dintre fraţi pentru numele Domnului nostru Iisus Hristos. Art. 65 
arată mijloacele prin care se realizează această obşte: iubirea frăţească, 
si111ceră şi egală faţă· de toţi, datoria de a ne îndrepta frăţeşte unul pe . 
altul, de a ne feri de ,neînţeleg-eri, înfruntări, jigniri, de a nu sminti pe 
altul. de a nu căuta cinste. întîietate şi stăpînire, ci smerenie. Trăirea con
formă unor astfel de principii este cel mai substanţial ,imn de slavă, înălţat 
lui Dumnezeu, este o continuă rugăciune. De aceea, art. 62 atrage atenţia 
că toată osteneala din afară - obşt-ea irn cele materiale -, dacă nu este 
pătrunsă de rugăciune - obşte-a în cele spirituale -, ajunge o adevărată 
primejdie şi chiar o cădere de la mîntuire. 

Această unitate de s,cop, de gîndire, de simţăminte, de voinţă şi ac
ţiune nu se realizează de la sine şi fără efort, ci potrivit unor pri[]cÎpii 
după care trebuie să ne orientăm viaţa. Pentru a exercita forul conducător 
al vieţii noastr-e, raţiunea, art. 7, 8 şi 12-17 obligă pe toţi vieţuitorii mînă
stirHor să înveţe ciclul I şi II elementar, şcoala monahală, iar pe cei mai 
capabili, să urmeze Seminarul Monahal şi Institutul Teologic. Astfe.1, prin 
ştii[)ţe exacte, prin cultură generală şi prin teologie, mintea să se ridice 
la Dumnezeu, să-I curnoască poruncile şi voinţa şi să I se supună. Cu
noaşterea învăţăturii Sfinţilor Părinţi, privitoare la monahism este cerută 
de art. 18. Educaţia intelectuală se continuă tot timpul vieţii prin confe
rinţele misionare pentru î,ntărirea credinţei şi vieţii religioase, care se ţin 
în fiecare sărbătoar,e. Aşa dar, prirncipiul sfîntului Antonie de a ne lu-

101. Leclercq H., art. cit._., col. 3192. 
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mb_na,p_emranent:-rnintea prin c\.linoaşterea revelaţiei ·tiaturale' şi supra"na1u~ 
r-ale-:e~te bine- precizat în' Regulamentul mînăstiriio'r. • • ,; 

• Educaţia intelectuală-religioasă constituie partea teoretică în problema 
mîrituirii. • Dar mîntuirea ,nu· se rea I izează • decît prin punerea în practic'ă 
zi de zi a acestor principii teoretice. In acest scop Regtilarhentul stabile;şte 
ca forrnar-ea , i-nteleduală să fie într-O permanentă legătură cu formarea 
duhovnicea·scă. Art. 53 scoate îin evidenţă datoria monahului, de a se 'CU· 
răţi ,de patimi, în,lo,cuindu-Ie cu virtutil-e corespunzătoare; de a-şi. hră,ni 

-sllJletuUn f:ecare zi; cugetîin.d ,ta· tainel·e şi legea lui Dumnezeu în fiecare 
iL;: de a-şi .controla şi primeni v;ata • de evlavie printr-o continuă vegher·e 
asupra vieţii sale şi prin mărturisirea la duhovnic a tuturor perturbaţiilor 
pr~se _în wcuş1,!1- său -duhovfllices,c. • 

: • .. • S;J:>re .:dnstea • m,Îflăstitifor noastre, astăzi, împ:le.tirea şi tinirea mu.nieii 
:ctf:.rl.1:găciuinea.,sînt--foarte bine orgamizate, ·mult pretuit~ şi ·rbdnk înfâp
tuite~î-n. monahismul roinînesc .. Diir-ectfvele în aoesf sens, sînt înscri·st\' th 
'art.: 49-63 din Regulament. .Astfel, principiu~ trasat şi realizat de sfîntul 
Antonie este astăzi balanţa de verificare a vieţii călugăreşti. 

Dar, pe dnd în răsăritul ortodox sfîntul Antonie este şi astăzi cinstit 
şi slăvit cu imne de laudă, Biserica romano-catolică a înlo,cuit pe sfîntul 
Antouie_ţfLMar.e.~u un alt monah, Antonie de Padova {t.,t23l), socotit 

:·sfîn,_t:'.cie, această ·.Bts-erică:- Romano-catolicii, avizi -de miraculos,. au ·pa~- pe 
seam,a · Iti f An,torife.'de Padova nenumărate minuni,:. deşi" ,acesta tiîsuşi • are o 
afitu.dine cu· fotul rezervată faţă de efo. Referindu-se Ia minunile săvîrşite 

,de. Sfinţii-Apostoli, -el zice,: Atunci -minunile aveau loc pentru -convertirea 
neci-eâindoşilor. Astăzi î,nsă, întrucît .credinţa s-a întins, minunile au -în

--eetaf-;1°2). Nu· se poate spu.n.e că în timpul vieţii sale, sau după moarte. 
:Aritonie· de Padova n°ar fi făcut vre-o mi.nune. S-au produs însă confuiii 
-multe ~Li s-au atribuit m:nuni pe·care ,rtu le săvîrşise. Unele au fost făurite 
de oei interesanţi sau de evlavia necci,ntrolată a· credincioşilor. Chiar· cel 

-care închi'tiă ·un voi uni intreg lui Antonie de Padova, cu prilejul a 700 de 
ani de fa moartea lui, arată caracterul legendar al multor minuni ce i s-au 
atribait 103). Anumite trăsătur'i şi miinuni din viaţa sfîntului A;nton:e cel 
Mare au fost atribuite şi lui° Antonie d·e Pado_va. Deşi acesta a avut studii, 
totuşi,· se zice şi despre el ca şi despre iJ.Cela c~ _era aşa de birn( dotat, 
încît memoria _îi ţinea loc d-e cărţi 104), că a vazut sufle.tul unui frate, tre
cţnd •prin purgatoriu şi îndreptîndu-se spre rai 105); es,te o confuzie cu 
vedeIJia p,e care a avut-o sfîntul Aintonie cel Mare despre ieşirea• sufletului 
avei Amon. Dacă s-ar studia amănunţit şi paralel minunilor acestor doi 

, sfinţi, s-ar_constµta că sînt multe care aparţin sfîntului Antonie )i s\inţil9r 
·_d\n epoca patristică. Documentele ,care ne prezintă minunile lui Anton~e 

de. Padova nu sînt întemeiate nici de autoritatea celor ce le-au întocmit. 
Ori, -viata s.fîntului Antonie cel Mare este scrisă dţ unul din cei mai .mari 
s'fiinţi Părinţi, sfîntul A:tanase al Alexandriei. 

JM .. Citat de· Lepitre Albert, St. Antoine de Pallone, Parls, 1931, p. 6~ 
: o::. Ibidem; pp. 58, 102, 106, -1091 112,, 16'<, 170. 186 
104. Ibidem, p. 52. 
105. Ibidem, p. 58 
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ln ceea ce priveşte personalitatea acestor doi Antoni, trebuie 6ă o 
spunem că oea a sfîntului Antonie cel Mare este incomparabil mai impună
toare deoît cea a lui Anton:e de Padova. Acesta şi-a luat numele de Anto
nie din evlav!e faţă de marele sfînt Antonie 106). Ca influenţă în Biserică, 
A:•~to_niet c~l :~:r; a_re uce

1
nici pe toti ~a~i'(~eţoluLui ~IV19(' ţ_nJfir,e}:t "~1/.fr 

cei pas erion ace1UI seco . . -, . . . • 
Aşa dar, se cuvine ortodoc~ilor. noştri SJă cinstească memoria Sfîntului 

Antonie cţl Mare şi_lui să-i în~lţă,m r~~~-~i,u~iJi slujbA, Jar ryp)4i,::\1ntonie 
de·Padova. _cum ma-r fac ariurn1ţ1 cr~şttm: ,' 1~-- ---~ 1_ --· - '-- uCi~ . 
• _ ~ . Pri,n iKţ~t 111odest stu_diu, nădăj d~im ~ t s~

1

, ~~o·r~·a·sţâ _~~ffivJă~f_~wi-~~ 
sfmtul '.Antonie cel Mare ş1 să se realizeze• llfl v1aia creşbrl,tlor ş)l md?WHrlolr 
noştri învăţătura lui. • • - • • :'._, • . ,:n-:qt,, 

Protos. Prqf: !OASĂf.,'P0/J-A:;:.,·,: 

·.' .:11. 
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IMPORT ANTE DESCOPERIRI ARHEOLOGICE 
IN EGIPT 

Publicaţia egipteană «La Revue du Caire» a tipărit în cursul anului 
trecut un număr special 1), închinat importantelor descoperiri arheolog:ce 
efectuate în Egipt în anul 1954; descoperiri care au form-3.t obiectul unor 
reportaje fanteziste în presa şi la radio-urile occidentale, europene şi 
americane 2). 

De altfel, totdeauna descoperirile arheologice făcute în Egipt au 
stîmit interes. Aceasta, fireşte, pentru că este vorba de o străveche civili
zaţie, care a exercitat o einormă influenţă asupra civilizaţiilor vechi şi 
asupra celor contemporane. Egiptul, spune preşedintele Gamal Abdel Nas
ser în cuvîntul introductiv la numărul special din Revue du Caire, a lăsat 
omenirii ca moştenire «cel mai bogat patrimoniu» (p. V). 

Intr-adevăr, nici o altă civilizaţie antică n-a lăsat atît de multe şi 
importante vestigii ca cea egipteană: sute de monumente, nenumărate sta
tui, ba,soreliefuri, fresce, obiecte uzuale, inscripţii toate păstrate foairte 
bine datorită climatului uscat al Egiptului. Marile muzee din lumea în
treagă sînt pline de obiecte descoperite î,n Egipt. De aceea are dreptate mi
nistrul Educaţiei .şi Invăţămî,ntului din Egipt, Kamaleddine Hussein cînd 
~puoe, cu oarecare mîndrie, că istoria Egiptului antic «este în acelaşi timp 
istoria civilizaţiei umane». Căci, zice el, «numai solul nostru permite să se 
urmărească în chip continuu evoluţia religiei, a ştiinţelor şi artelor de-a 
lungul a trei mii de ani de existenţă a omeniriii, în cursul unei perioade 
în care î,n alte părţi nu se găseşte nimic» (p. IX). 

Şi este interesa,nt de remarcat faptul că marile descoperiri arheologice 
din 1954 nu se mai datoresc savanţilor străi,ni de pretutindeni, cum se 
întîmpla odinioară, ci aproape toate sînt opera specialiştilor egipteni, care, 
tn felul acesta, «îşi afirmă competenţa într-un domeniu în rare s-au ilus
trat, după Champollion, atîţi savainţi din toate naţionalităţile», cum ob
servă Saleh Salem, ministrul Orientării naţionale a Egiptului (p. VII). 
Aceasta pentru că, de un secol, Egiptul s-a redeşteptat, a început o viaţă 
nouă, care a dus la eliberarea sa de sub stăpînirea colonialistă şi Ia o 
deosebită înflorire. • 

Marile succese ale -arhrologilor egipteni se datoresc mai ales faptului 
că, printr-o lege din 1953, toate antichităţile Egiptului, începîind din pe
rioada preistorică pînă la sfîrşitul secolului al XTX-lea, au fost puse sub 
un control unic, acela al Departamentului Antichităţilor Egiptului, al cărui 

1) Vol. xxxm. nr. 175, Oa.iro 1955, m so, 154 p. 
Z) La noi !n ţar1t au apl!;rut numai cMeva scurte note şi numai relativ la 

descoperlrea celor dou1t b1trcl din timpuî regelui Cheops, despre care vom vorbi mal 
departe (V. prof. C. Da.icovici, O senzaţională descoperire arheologică in Egipt, UJ 
rev. clujeană «Steaua» a Uniunii Scriitorilor din R. P. R., liulJe 1954, p. 125-126; 
Teodor N. Manolache, O senzaţionaJă descoperire arheologică in Egipt, in rev. «Mf. 
tropoUa Oltenlel», an. V, nr. 9-10, sept.-oct. 1954, p. 567-568; 1n Egipt a fost găslt.A 
• banii de BAllllD cinol mlJ de ani, in rev. «Tineretul lumii», nr. 11', noemb. 1954, 
i). 87, • 
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director general ,profesorul Mustafa Amer, este unul dintre cei mai de 
seamă egiptologi care există astăzi. In felul acesta, au trecut sub o condu
cere unică atît Comitetul pentru protecţia morrmmentelor arabe, cît şi Mu
zeul islamic şi Muzeul coptic. Prin crearea Departamentului Antichită
ţilor Eg:ptului, spune profesorul Mustafa Amer, a început «o eră nouă în 
istoria antichităţilor egiptene» (p. XI). Dovadă marile descoperiri efec
tuate de arheologii egipteini aproape îndată după crearea acestei insti
tuţii. 

• Anul 1954, spune pirofesorul Mustafa Amer, a fost «un an de mari 
descoperiri, de descoperiri senzaţionale» (p. XII). Aceste descoperiri pri
vesc toate perioadele lungii istorii a Egiptului, mergînd din epoca. pietrei 
pînă în epoca greco-romană. Vom stărui însă, cum e şi firesc, în cele 
ce urmează, numai asupra principalelor descoperiri, fără însă a trece sub 
tăcere pe cele în jurul cărora nu s-au stîrnit prea multe discuţii, dar care 
nu sînt totuşi mai puţin importante· Prezentarea o vom face în ordinea 
cronologică, în oare arheologii înşişi expun rezultatele săpăturilor din 1954 
în numărul special di,n Revue du Caire. . • 

Astfel, cercetările făcute la 1Djebel Hof, la Sud de Cairo, au dat la iveală 
o aşezare neolitică. Mai importafHe îrnsă decît rezultatele acestor săpătijri 
sînt descoperirile ce privesc epoca Regatului Vechi egiptean (3000-2400 
in. H.). Din această epocă s-au găsit numeroase morminte dion timpul pri
mei dinastii egiptene şi mai ales un mare mormînt descoperit la Saqqarah
Nord. Incă din anul 1953 a fost dat la iveală aici u,n enorm mormînt de 
54X26 metri, conţinî,nd obiecte ce purtau numele regelui Ouenewty. In 
1954 a fost însă găsit aici un alt mormînt, încă mai mare, lingă cel din 
1953, din timpul lui Ka-î, ultimul rege al pr:mei dinastii. Mormîntul era 
pus sub protecţia zeului Nordului, Djebauty, reprezentat sub formă de taur· 
Interiorul mormîntului a fost jefuit şi ars pe vremuri cu multă înwrşu
nare, pînă îintr-atît încît zidul gros de 5 metri a fost pătruns de foc pe toată 
grosimea, transformndu-se cărămizile crude din care a fost clădit mor
mîntul în cărămizi roşii. In mormînt a fost găsită numai o stelă (bloc de 
piatră cu inscripţie), purtînd numele înaltului demnitar Mereka, precedat 
de titlurile sale: «cancelar» sau «vizir», «însărcinat cu misterele, perfect 
vigilent», «director al bărcii regale», «preot al zeiţei Neith, «director al 
sălii de aprovizionarei, «protector al spiritului (regelui defunct), însăr
cinat cu ofrandele mortuare» etc. 
. Ne grăbim însă ca să ajungem la principalele descoperiri făcute în 
Egipt în 1954 şi care privesc tot epoca Regatului Vechi. Este vorba de 
noua piramidă «Yn trepte», neterminată, descoperită Ia Saqqarah, la sud
vest de fa imoasa piramidă a regelui Zoser, şi de oele două bărci mari de 
lemn, descoperite la sud de celebra piramidă a lui Cheops. 

,Desigur, descoperirea unei noi piramide este un fapt de mare impor
tantă şi care a produs senzaţie în lumea întreagă. Ca de obicei, fantez.'a 
şi-a dat frîu liber şi cu acest prilej, făcînd să drcule tot felul de exage;ă1 i 
şi i,nformaţiii false. Astfel, s-a vorbit despre această piramidă ca clespre 
descoperirea unei piramide datînd din timpul ciinastiei a H-a, a cărei ve
chime s-ar urca la mai mult de 5000 de ani ~i ar fi cea mai ve.:he con
strucţie de piatră din lume. S-a anunţat chiar c:'i în ac~astă p:ramidă s-ar 
găsi tezaure extraordinare, asemănătoare cLJ acelea d.;n -mormîntul lui 
Tuthankhamon, şi că, la fel cu acest rege al Egiptului, proprietarul pira-
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nifrlei nou ·.descoperite ar fi şi început să !:ie căzht!lle pe cei care hm r~S,c 
edit mormîintul, făcînd să moară trei dintre cerce~iHori. 

• . Toate acestea şi altele as;emănătoare sînt desigur produse ale fante~ 
ziei, pe care egiptologul francez J.ea,nsPhilippe L1uer le relat-:-azd de curio
zftate • (p· 82), adăugînd însă că totuşi «Jportul ac('.si,>r săpătJri recente 
t1'k de cea mai mare importanţă atît pentru [stori1. ::irhltedurii _ cît şi; pen
tru ac-eea a dina,stiei a III-a egiptene, pentr..1 care 1ce~t nou ansamblu fu
nerar ,acopere în parte o vas,tă lacună» (p. 83). 
• • -Lucrurile stau astfel. Săpăturile întreprinse la sud-vest de piramida 
tegelui Zoser de către inspectorul şef Zaka:ria Ghoneim di;n Serviciul egip
tean al antichităţilor, au dat la iveală o nouă piramidă în trepte, în genul 
ţelei 'a ltii Zoser, neterminată îinsă. Forma piramidei este pătrată, cu latu
rea' de 120 ·m. Dacă ar fi fost terminată, piramida ar fi avut probabil înălţi• 
rri,eâ de 70 m. şi 7 trepte, nu 6, cum are cea alăfarată a lui 'Zoser. După 
mai multe încercări neizbutite, arheologul egiptean a găsit şi orificiul cu
loarului de coborîre care ducea la camerele subterane ale piramidei. Cer
c~tarţa _a f9st mulţ îngreunată . de dărîmăturile care astupau culoarul, mai 
ales· dedes;ubtul unui puţ central al piramidei, care a servit îri perioada 
R:eg-atului Nou ca mormîint pentru animălele sacre. In acest puţ au fost 
găsiţi mai mulţi metri cubi de oase şi coarne de boi, berbeci, capre, ga
zeJe, dini şi alte animale. La un loc cu aceste resturi de animale au fost 
găs,ite 62 papirusuri cu scriere demotioă, adică o scrie cursivă, populară. 

_ Tot cu prilejul lucrărilor pentru degajarea cul_oa_ri.Ilui şi sălilor subte
ram: s-au descoperit, Ia un Ioc, 21 brăţări de aur, o baghetă de aur sco
bită, o cutie de cosmetice, de aur, în forma u,nei scoici, un număr de perle 
de am:, de coraliu s-au de faianţă şi alte obiecte care au aparţinut probabil 
unei doamne din familia regelui. Ajungîndu-se în fiine la camern mortuară, 
acensta a fost găsită tăiată în stîncă, la o adîndme de 25 m sub centrul 
edificiulu,i. şi. avînd la est şi v,e,st alte două camere paralele mai mici. Ca
·m~t'a, mortuară însăşi este dreptun,ghiulară şi este lungă de 8,90 m, largă 
.de 5,22 m .şi înaltă de circ,a 5 m. Cam î,n mijlocul camerei mortuare se 
afla un măreţ sarcofag (sicriu) de alabastru străveziu, cu vine; de culoare 
aurie· deschisă, lung de 2,37 m, lat de l,04 m şi înalt de 1,08 m. Sarco
fagul a fost găsit intact. _ Deschizătura lui se află, în chip neobişnuit, la 
una din extremităţi- Cind a fo-st deschis însă, sarcofagul a fost găs,it 
gol, spre marea mîhnire a cercetătorilor, fireşte. Toate indiciile sînt că 
mormîntul m-a fost jefuit şi că regele n-a fos,t î,nmormîntat în el· _ 

: Cum. era şi firesc, discuţiile s-au început îndată între specialişti: cui 
a qparţinut această piramidă înoepută .şi neterminată? de ce este goI sarco
f1gul? unde este mormîntul însuşi al· regelui? ek. Inspectorul Zakari.a 
Ghoneim este de părere că piramida aceasta ar fi construită de un succe
_sor, al _lui Zoser, .care va fi __1orr1nit tot în di,nastia a IIl 0 a. Construcţi'a, ca~e 
tindea să rivalizeze cu aceea a lui Zoser, a fost părăsită înainte de a fi 
terminată, desigur din pricina morţii premature a regelui. In ce priveşte 
sarcofagul, este de părere că .ar fi vorba de un «sicriu simbolic», folosit 
pentru o ,ceremonie funerară simbolică în cursul sărbătorii 'Heb-sed. Aş~
zarea sarcofagului în centrul camerei mortuare ar fi avut ca scop să de
cepţionezepe hoţii de morminte. Ar fi vorba deci de un «mormî,nt ,ritual», 
în genul. celor care s-au mai, descoperit la Saq.qaraţi. In ce priveşte' camera 
mortuară· însăşi: a· regelui;· Z'. ·Ghotieim este 'convrris tă :aceasta se- află: în 
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1nteriotul faci ntei _ piram.ideL şi • că regele· a • fost înmormîntal- a-c~oG li)~ 
fapt, numai cercetările ulterioare vor a-duce lumină asup'r-a,-,pundefor,,ob0 

scure ·ce stă'ruie î,n jurul acestei importante descoperiri. De a<:eea • renunţăm 
să mai prezentăm diferitele ipoteze făcute de cercetători· îndeosehi asrupra 
numelui şi timpului cînd a domnit regele constructor al a-cestei piramide. 

• A doua· mare descoperire din' perioada Regatului Vechi, făcută ÎJl! 1954, 
este. aceea a bărcilor din jurul piramidei lui Cheops ( Hufu, după numirea. 
egipteană). Se .ştie că necropola de la Ghizeh este unul dintre cele mai 
importante cimitire pe ,care le-au lăsat vechii egipteni· Acolo se află mor
mintele celor mai de seamă regi d:n perioada Regatului Vechi. Ln • jurul 
celor trei piramide principale cunoscute în lumea întreagă sînt numeroase 
mastaba (clădiri mortuare cu mai multe ·camere) şi monmi,rite a căror '.ţer
cetare. nu se va sfîrşi poate ,nidodată. Dovadă· că tocmai acola ·undre ·<sie 
credea că nu mai este nim:,c de descoperit: Ghizeh, -Saqqarah, Abydos, 
K:arnak, tocmai acolo săpăturile d:in 1954 au dat Ia iveală lucruri mai inte
resante. Astfel,' făcînd nişte lucrări de nivelare a terenului şi de pregătire 
a· unei :străzi în ·partea de sud a piramidei lui· Chenps, irisip·ectotul şef. Zaki 
N◊ur' ·şi arhitectul Kama! el-Malakh au descoperit· uri impresiona,nt şirag 
de 83 de'.bloctiri _de ,calcar; aranjate pe două rînduri. Blocurile erau: aşe'
-zate cu ,îngrijire unele lingă ·altele şi tencuite cu ghips:· Cei doi cerdetă
tori, avînd ideea fericită ·să s1pargă uriu1 -dih acele· blocuri· c\a să vadă:. c'e 
-poate fi· sub ele, ,_au • cons.tatat, cu nespusă emoţie, • fireşte, că dedesubt 
-se_ află o mare ·bamă de lemn de· circa 35 m lurigime -pe 4 m lărgime, 
cu' frînghiile sale şi cu o mare tamă-cîrmă. Barca se ,afla aşezată· iîntr-.o 
'.scobitură tăiată în 'stînd· 'după forma şi dimensiunile bărcii. S-a -bănuit, 
desigur, îndată, că şi sub ,cel de-al doilea rînd de blocuri de piatră• se 
află o barcă. • • .. ' 

Cum era şi de aşteptat, şi această descoperire a făcut 5enzaţie în lti
.rn'.ea întreagă: Este vorba de altfel de cele mia i mari bărci de lemn • care 
·s-·au descop~rit vreodată, cele mai vechi şi găsite i111tade pe locul însuşi 
unde au fost asC1Jnse de oameni cu circa 2700 'de ani· înainte de Hristos. 
Indată • s-a răspîndit zvonul că tn bărci sar găsi obiecte de mare valmire. 
statui şi «papirusuri magice» (-p· 131). Fapt es,te ,că, •rpînă la data dnd 
a apărut numărul special din Revue du Cai re, nu putuseră' · fi · ridicate 
decît 14 blocuri de piatră de deasupra ut1eic1 d;n bărcri, iar la cealaltă ca
vitate nu s-a umblat încă deloc. De altfel, î111 astfel •de împrejurări trebuie 
prncedat cu extremă prudenţă. Blocurile de piatră sînt foarte grele, avînd 
fiecare lungimea de 4,50 m, lăţîmea de 1,25 m,. g-rosimea de' 2 riI şi' dn
tăfintl fiecare 17-20 de mii de kilograme. Pe unele: blocuri sin\ inscri,ptiî, 
care trebuie ferite de a se strica. Trebuie de •asemenea ridicate· blocuriJie 
cu bâga_re de seamă ca să nu cadă les:pezi qe pi 9tr1î.'.pe bărci_. 'Nt11Ţ1iai_dtip·ă 
ce bărcile vor fi. complet degajate şi aşezate într-un mtJzeu: sp~c)al; acqfu 
pe .loc, se va ,putea şti dacă este. vorba de «bărci solare»,. cutµ pretin.d' .• iu1ii 
cercetători, sau de bărci regale, folosite efectiv de regel.e . Clieops p~nfr'u 
. a întreprinde diferitele sale pelerinaje la locurile sacre ale Egi-ptu~_ui. __ B~te 
posibil-ca aceste bărci să fi fost întrebuinţate- pentru- transp9~area: ~ mumi~i 
_regelui şi mobilierului funerar la necropolă, în ·ziua î,nmormîntă~if.--~~ blo
curile· de piatră .s-a descoperit ·numele regelui .Dedef-R€1, fil!J .l~i ,Cpe~pf şi 
_succesorul· lu_L direct, care va fi prţzidat Ip funeraljile ta·t;ălµi, său, ,şi, ,de.sig\_\r 
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că a pus să se efectueze ultimele lucrări de închidere a mormtntului şi 
îngropare a mobilierului funerar. 

De altfel, în jurul marii piramide a lui Cheops au mai fost descoperite 
încă trei alte cavităţi pentru bărci. Cu cele găsite acum se fac deci cinci
Adică tocmai atîtea cîte s-au găsit şi la est de a doua piramidă, aceea 
a lui Chef ren ( Hafra). Poate că există bărci sau cavităţi peritru bărci şi 
în jurul celei de-a treia piram:de, aceea a lui Mikerinos (Menkaura). Ar
heologul egiptean Abdel Mone:m Abu Bakr aminteşte că, datorită Textelor 
din Piramide, se şHe că fiecare rege, urmînd exemplul Zeului-Soare, avea 
nevoie de două bărci, una pentru călătoria din timpul zilei şi alta pentru 
călătoria din timpul nopţii, şi că regii din timpul Regatului Vechi erau obli
gaţi să facă pelerinaje în timpul vieţii la diferite oraşe vechi şi isto,ice, care 
erau şi centre de cult, pentru a confirnia drepturile lor la tron şi să primea
scă de la zeii acestor locuri de cult autorizaţia divină necesară pentru întro
nizarea lor ca suverani legitimi ai Egiptului (p. 35). 

S-ar părea că şi în celelalte cavităţi de bărci descoperite mai de mult 
în jurul piramidei lui Cheops au existat bărci ca cele descoperite arnm 
Lucrul nu este însă sigur. Cavităţile de la cea de-a doua piram;cfă sînt 
construHe altfel, largi la fund şi foarte strîmte la gură. Deci bărcile au 
fost construite înlăuntrul cavităţilor sau scobitu; ile in stînd, asemănă
toare cu nişte bărci, au ţinut locul bărcilor î,nseşi. 

Sînt deslgur interesante părerile cercetătorilor <'U privire la carac
terul relig:os sau nereligios al bărcilor descoperite în 1954 şi cele cu pri
v·re la importanta ştiinţifică a acestor bărci- Astfel, cunoscutul egiptolog 
francez Etienne Drioton spune că barca dată la ht-alii pînă ➔cum rnnsti
tuie «urn specimen uni-: şi de importanţă, al constriH·tid n3uVce din seco
lul al XXVII-ea înaintea erei noastre» (P· 74). Arheologul Jean-Ph:lippe 
Laot:er remarcă importanta acestei descoperiri în,kosel~i pentru stud:ul 
artei nautice şi al construcţiei navale sub Regatul Vechi egiptean. «Nic:o
dată pînă acum - spune el - n-a apărut în currsul săpăturilor din Egipt 
o bmcâ întreagă de o astfel de dime,nsiune şi di.,.:,- o epocă atît de vr<'he 
(circa 2.700 în· H.), iar starea în cart-- s-a păstr.Jt pînă acum este într-a
devăr uimitoare» (p. 91). Egiptologul german Harns Stock se abţine deo
cnmd, tă de Ia orke afirmaţie precisă cu privire la destinaţia religioasă a 
bărcilor, pînă ce se va şti sigur conţinutul lor. Totuşi, spune el, «situaţia 
oi;<ir două cavouri cu bărci în solul stîncos, exact pe cele două la!uri ale 
axei nord-sud a piramidei lui Cheops, îngăduie presupunerea că este vorba 
de bărci solare» (P. 97). Alţi învăţaţi egiptologi, c:i profesorul Hermann 
T(ees din Gottingen, autor al unei lucrări recente despre «Preoţie în Sta
tul egiptean» ( I 953), se arată ceva mai sceptic. El spune că «sava,ntul 
trebuie să practice două arte: trebuie să ştie să aştepte. şi să nu uite; 
aceste două trăsături îl deosebesc de reporter, care trăieşte şi scrie pentru 
ziua însăşi» (p. 102). K:ees nu crede că este vorba de bărci solare, adică 
de bărci destirnate să facă parte din flotila Zeului Soare (Ra), care, după 
credinţele vechilor egipteni, îşi parcurgea drumul zilnic pe bolta cerului 
într-o măreaţă barcă, iar noaptea străbătea regiunea întunecoasă subpă
mînteană îintr-o altă barcă. La fel alţi arheologi, la care nu ne mai oprim, 
susţin una sau cealaltă dintre cele două teze principale cu privire la ca
racterul retigios al celor două bărci: bărci solare sau bărci de pelerinaj, 
de «călătorii mistice», cum se exprimă savanta franceză ChrisHne Des-
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roches-Noblecourt, secretar general al Societăţii franceze de egiptologie 
şi şef al Misiurni experţilor UNESCO-ului pe lîingă guvernul egiptean. 

Asup.ra rezultatelor altor săpături făcute în Egipt în 1954 vom trece 
mai repede, deşi prezintă şi acestea un real interes, Astfel, cercetările 
întreprinse de Universitatea dilI1 Alexandria în cimitirul din partea de 
vest a piramidei lui Cheops de la Ghizeh au dat la iveală peste 20 de 
mastaba săpate în stîncă în timpul dmastiilor a VI-a pînă la a IV-a. _In 
general, mormi1I1tele egiptene au fost găsite jefuite, încît a,rheologul egip
tean Abdel Moneim Abu Bakr, care a lucrat aici, a fost bucuros că a des· 
coperit 12 statui-portrete în perfectă stare şi două camere farnerare intac
te. Ceea ce izbeşte în primul rînd la statuile descoperite este caracterul 
lor realist· «Tendinţa realistă a sculpturilor m aceste perioa,de - explică 
arheologul egiptean - îşi trage originea din credinţa că dacă statuia nu 
semăna îniru totul cu proprietarul său, ka (sufletul mortului) nu şi-ar re
cunoaşte ,corpul, şi aceasta ar însemna o moarte veş,nică pentru el». «Ope
rele născute din meşteşugul şi din simţul artistic al acestor sculptori antici 
- continuă acelaşi arheolog - trezesc invidia principalilor sculptori din 
zilele noastre, cu • toate instrumentele şi înlesnirile pe care le procură 
civilizaţia modernă» (p. 47). Şi, î.ntr-adevăr, printre statuile-portrete des
coperite aici şi reproduse de Revue du Caire, este remarcabil un scrib, 
numit l(a-i•ru-khufu, descoperit i1I1tact în «serab»-ul său, înconjurat de mici 
vase funerare simbolice de diferite forme. Statuia este pictată şi se află 
în stare de perfectă conservare. «Sînt încredinţat - spune arheologul 
Abdel Moneim Abu Bakr - că viitorii vizitatori ai Muzeului din Cairo 
vor cerceta această statuie ca pe una din capodoperele artei Egiptului 
a,ntic ,aşa cum acum îşi propun să viziteze faimoasa statuie a scribului 
ce se află la Luvru» (p. 48-49). 

Tot cu prilejul acestor săpături au fost descoperite splendide baso• 
reliefuri reprezentînd scene di1I1 activităţi zilnice ale vechilor egipteni, pe 
care ei le socoteau ca absolut necesare pentru fericirea lor în viaţa cea-
laltă. , 

Epoca Regatului Mijlociu (2400 - circa 1700 în. H.) este reprezentată 
în săpăturile făcute în 1954 prin vreo 22 de morminte descoperite la peri
feria oraşului Memfis (actualul Cairo), la Kom Elfackhri, la est de tem
plul lui Apis. Morm:ntele descoperite aici constau din cite un hol şi o ca
meră mortuală. Holurile au următoarele dimensiuni: 2,20 mX 1,60 m 
X 1,40 m, iar camerele mortuare, c,eva mai mari, sînt de 3,20 m X 1,40 
m. X 1,40. Pe pereţii camerelor mortuare s-au găsit scene pictate îin negru 
şi roşu. Nu s-a găsit decît o inscripţie în basorelief. In chimb, în toate 
mormintele s-au găsit urcioare, farfurii de pămînt, instrumente de silex 
şi de aramă, vase şi oglinzi de aramă, coliere şi pectorale, picioare de 
piatra, reprezentări de ochi. cărăbuşi eto-

Incă mai importante descoperiri arheologice s-au făcut în Egipt în 
1954 privitoare la epoca Regatului Nou (circa 1600-525 în. H.). Astfel, ar
heologul egiptea,n Labih Habachi a descoperit înlăuntrul celebrului tem
plu de la Karnak, lingă pilonul al doilea, o măreată stelă a regelui l(a
meseu din secolul al XVII-iea în. H. Profesorul Mustafa Amer spune că 
această stelă a fost considerată de unii egiptologi ca obiectul cel mai im
portant descoperit în cursul ultimilor ani (p. XV). Stela, din calcar, este 
înaltă de 2,26 m şi lată de circa 1,10 m, conţinînd o lungă inscripţie 
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de_ 38 rîndu~i orizontale şi terminîndu-se printr-un rînd vertic,d· Cupr,insul 
iite'lei reprezi,ntă is"ţo'fic(luptelor Egipful'ui pentru libertate şi efort_uriie sale 
R~ntrii a _izgoni; pe invadatorii hicsoşi afară din ţară. • • • • 
: •. ·Rei.ultafe .lnţeres,ante au .dat şi săpăturile făcute de arheologul ·egip
te.an. :E~.i;atd Gha,zµli • la Abydos. Aici. c·~rce'tărf ie f~tieprinse 'î!J 1 ~59. ~e 
_ilusguJ: ~•~ipt9log M_ari~H~ Pacha_ au, dat. la _iveai~ grandiosul temp1u al 
reg~Iµl ; S~t\). De at1:nci nu s-au _n:a_i _ !ăcut ,cercet~ri în 3:cest· loc. In 
19M ferc,etănle au remceput, din m1ţiat1va profesorului Mustafa Amer, 
i$r)~z4lta.t~~e lor ·au proiect~t o nouă lumină asupra_ 1~mplului _ l_ui. :Seti _I 
şT. asu pia pi ari ului orf gi111al .al acestui templu. . .· 
! • :i: :},ă:P,~turi cu r,ezul ta:te importante s-au f ă~ut şi în: estui D:elţei .şi în ·re
giµrn;ţ~ Alexandriei. 'Astfel, într-un pu,nd. izolat, î,n plin. deşert, la vrţo 
i;WO,: de_ km. vest de, Alexandria, aproape de un sat. arab de 200 locui
tori, numit Uawi:et Um el R.,akham, s-a desooperit un temiplu-kirtăi;-eaţă 
.de pe tîII).,pUI lui Ramse~ al UHea. Aici s-au găsit hei construcţii i,ndepen
d~*~ ridicate Î!'J interiorul UITIUi imens zid înconjurător, care servea pto0 

1
9api! de fortăr,eaţă păzi_tă _de o. gamizoană îri acest loc izolat.. Una dintre 
<:q,\lsJrucţii servea _la ceremoniile re!Jgioase. Aceasta se· vede din faptul c_ă 
pe, zi.du! care a rămas îu1că în picioar,e regele este reprezentat adorînd 
unele divinităţi thebane sau aducîndu-le ofrande. Tot în cuprinsul acestei 
fortăre;te s-au găsit trei sanctuare m~i mici dedicate probabil unor. divi
nităţf Jocale. Pe ·pereţii celorlalte două construcţii ,s,au gă~U, scene des
criind victoriile lui R.a_mses alH-lea asupra ,libienilor. S-au găsit 16 stele 
care reprezintă ipe R.amses al II-iea omorînd sau capturînd 1ibiooi-. 

,Alte săpături, efectuate în. zona Abu-Sir, în, Deşertul din vest, au .dat 
la iveală . 40 de morminte, toate scobite în stînci şi conţinînd ,diferite 
obiecte. 

De asemenea săpăturile efectuate în estul Deltei au dat la• ive_ală 
-urr~ele unui oraş .antic. greco-roman, ale unu,i cimitir şi. un -mare .număr de 
obiecte, dintre care cele mai importante sînt monede Jpurtînd numele" lui 
Al·exandru cel Mare şi al mai multor, regi Ptolemei care i-au urmat. . ' • 

In • fine, în regiunea Alexandriei, la est de acest oraş, pe plajp. 
El-Mahmra, ceroetările din 1953-1954 au dat la iveală urmele unui tempfu 

· greco-roman, care se găsea ad1nc înfipt în nisipul mobil, şi ale -unei 
· băi. Pe zidurile templului s-au găsit gravate cruci ind'iene (swastika); O 
statuie, dublă a Afroditei şi. a lui Dionysos, din caîcar, · de statur:ă 
gigantică, s-a găsit a,proape de templu, prnz·entînd importante stricăciuni. 

Cum; vedem, anul 1954 l3. fost într,adevăr «un an de mari- descoperiri, 
'de desicoperiri senzaţionale>> făcute· în Egipt, iar arheologii egipteni, în 
: frunte cu profesorul Mustafa Amer însu~i; • pot fi- mîndri • de rezultatul 
.muncii lor .. 

Diac. Prof, EMILIAN VASILESCU 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



A APARUT 

ISTORl"A 
- -

B'ISERICEASCA UNIVERSALA 

• 

Manual pentru uzul -studenfilor 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

Voi, li. 

Tipărit cu aprobarea Sfînlulul Sinod 
şi cu blnecuvlnlarea Prea Ferlclfulul 

ţJUSTINIAN 

Patriarhul Romlnlel 

BUCUREŞTI 

EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC ŞI DE MISIUNE ORTODOXA 
t 9 5 6 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro


	0277_ main_2R
	0278_ main_1L
	0278_ main_2R
	0279_ main_1L
	0279_ main_2R
	0280_ main_1L
	0280_ main_2R
	0281_ main_1L
	0281_ main_2R
	0282_ main_1L
	0282_ main_2R
	0283_ main_1L
	0283_ main_2R
	0284_ main_1L
	0284_ main_2R
	0285_ main_1L
	0285_ main_2R
	0286_ main_1L
	0286_ main_2R
	0287_ main_1L
	0287_ main_2R
	0288_ main_1L
	0288_ main_2R
	0289_ main_1L
	0289_ main_2R
	0290_ main_1L
	0290_ main_2R
	0291_ main_1L
	0291_ main_2R
	0292_ main_1L
	0292_ main_2R
	0293_ main_1L
	0293_ main_2R
	0294_ main_1L
	0294_ main_2R
	0295_ main_1L
	0295_ main_2R
	0296_ main_1L
	0296_ main_2R
	0297_ main_1L
	0297_ main_2R
	0298_ main_1L
	0298_ main_2R
	0299_ main_1L
	0299_ main_2R
	0300_ main_1L
	0300_ main_2R
	0301_ main_1L
	0301_ main_2R
	0302_ main_1L
	0302_ main_2R
	0303_ main_1L
	0303_ main_2R
	0304_ main_1L
	0304_ main_2R
	0305_ main_1L
	0305_ main_2R
	0306_ main_1L
	0306_ main_2R
	0307_ main_1L
	0307_ main_2R
	0308_ main_1L
	0308_ main_2R
	0309_ main_1L
	0309_ main_2R
	0310_ main_1L
	0310_ main_2R
	0311_ main_1L
	0311_ main_2R
	0312_ main_1L
	0312_ main_2R
	0313_ main_1L
	0313_ main_2R
	0314_ main_1L
	0314_ main_2R
	0315_ main_1L
	0315_ main_2R
	0316_ main_1L
	0316_ main_2R
	0317_ main_1L
	0317_ main_2R
	0318_ main_1L
	0318_ main_2R
	0319_ main_1L
	0319_ main_2R
	0320_ main_1L
	0320_ main_2R
	0321_ main_1L
	0321_ main_2R
	0322_ main_1L
	0322_ main_2R
	0323_ main_1L
	0323_ main_2R
	0324_ main_1L
	0324_ main_2R
	0325_ main_1L
	0325_ main_2R
	0326_ main_1L
	0326_ main_2R
	0327_ main_1L
	0327_ main_2R
	0328_ main_1L
	0328_ main_2R
	0329_ main_1L
	0329_ main_2R
	0330_ main_1L
	0330_ main_2R
	0331_ main_1L
	0331_ main_2R
	0332_ main_1L
	0332_ main_2R
	0333_ main_1L
	0333_ main_2R
	0334_ main_1L
	0334_ main_2R
	0335_ main_1L
	0335_ main_2R
	0336_ main_1L
	0336_ main_2R
	0337_ main_1L
	0337_ main_2R
	0338_ main_1L
	0338_ main_2R
	0339_ main_1L
	0339_ main_2R
	0340_ main_1L
	0340_ main_2R
	0341_ main_1L
	0341_ main_2R
	0342_ main_1L
	0342_ main_2R
	0343_ main_1L
	0343_ main_2R
	0344_ main_1L
	0344_ main_2R
	0345_ main_1L
	0345_ main_2R
	0346_ main_1L
	0346_ main_2R
	0347_ main_1L
	0347_ main_2R
	0348_ main_1L
	0348_ main_2R



