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Pr. Prof. D. Belu

iMPARATIA LUI DUMNEZEU $1 BISERICA

‘Adresindu-se multimilor de ascultitori doritori de lumina duhovnicea-
scid si viatd noud, lisus Hristos incepu a le propovadui asa: «Pocditi-va ca
s-a apropiat impdratia cerurilor». (Matei, 1V, 17). Expresia: «impérétia ce-
rurilors sau «imparafia lui Dumnezeu» (Marcu I, 14), nu este prezenid numai
in predica.de inceput a Mintuitorului. Ea constituie tema fundamentald di-
rectd sau subiacenta, a intregii Sale propovaduiri.

Au relevat-o, dintru Inceput, Sf. Eva-lgheli$ti insisi, consemnind in co-
dicii lor, cu sTinta infiorare, unele ca acesiea: «Si a strabatut lisus toata
Galileia, invatind in sinagogi si- propoveduind Evanghelia imparatiei si vin-
decind toatd boala si toata nepuiinta in popors (Matei, 1V, 23). Cuvintele
exprimd constaiarea: a) cd lisus invd{a si propoveduia despre impdratia
lui Dumnezeu; b) cd propovedania Sa nu se limita numai la cuvintul de
invatdturad, ci era intregila si sprijinitd pe ajulorarea efectivd a ascultato-
rilor avizati la aceasla.

Aceiasi temd e prezentid si in inima propovedanml Sflntllor Apostou
Urmind pilda si poruncile Minluitorului, strabdturd si ei orase, sate si ti-
nuturi, vestind cu ingulletire, «ca s-a apropiat impari{ia cerurilor» (Matei,
X. 5, 7), si addugind la cuvintul lor, semne si tdmaduiri, ca dovadd a pu-
terii primite de sus si a dragostei fatd de ascultdtori (Luca, IX, 1-2;
Matei. X. 8). ’

Sfintii Périnti si cercetdtorii de mai tirziu acceptard si sustinurd do-
cumentat constatarea Sfintilor Apostoli, anume ca impératia Iui. Dumnezeu
«std la inceputul si sfirsilul activitaiii invatatoresti» a Domnului; cd tema
constituie «conceptul hotéritor in predica lui», etc.

Existd insd, in propoudani{l Mintuitorului si un alt concept a carui
greutale nu pare sd fle mai micd decil a celu1la1t mai sus amintit. E verba
despre conceptul de Biserica.

E adevdrat ca in raport cu expresia: «Impardtia cerurilors, sau «im-
pardtia lui Dumnezeu», termenul Bisericd ¢ folosit mult mai rar in cuvin
tarile Mintuitorului. De exemplu, in timp ce expresia Paciheiu 100 Ocod
e fntrebuintatd in Sf. Evanghelii de 52 ori (Matei, 4 ori; Marcu, 14; Luca
32: Toan, 2), iar expresia pBaciheia tivv 01ga\vmv dc 32 eori numai.Ja Matei.
termenul gxwhnoto e folos’t abia de doud ori. Abia de doui or, dar in im-
prejurdri si pentlu a spune lucruri de maximé importanta.

Prima datd il folosesle Mintuitorul atunci ¢ind vrea si precizeze ade-
varul fundamental ¢ marturisirea Sfintului Petru: «Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu cel viu», rostitd in numele tuturor colegilor sdi intru apos-
tolie —, constituie temelia pe care El, Domnul, va zidi Biserica Sa. «Pe
aceastd piatra (adicd pe aceastd marturisire de credin{d) «voi zidi Biserica
mea si portile iadului nu o vor birui».

A doua oard il intrebuinteazd cu ocazia instituirii Sfintilor Apostoli
ca Pistori ai Bisericii Sale.

) Ambele locuri sint la Sfintul Evanghelist Matei: XVI, 18 si XVIII, 17
sq. Celelalte Evanghelii nu-l folosesc. Cel putin nu-l folosesc direct ca ter-
men. E foarte posibil insi ca ideea si fie indicatd indirect, prin alte expresii.
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540 v Pr. Prof. D. BELU

In aceastd privintd, aceeasi e siluatia si cu alte scrieri neotestamentare. De
exemplu, epistola [-a a lui Petru nu foloseste nici ea termenul Biserica.
Totusi intilnim intr-insa o multime de expresii ca: 'Yévo; ixhentbv; Pooi-
Aewov iegdterpa ; Edvog dywv (11 9); - olxes mvevparineg (11, 5); nagsmbnp.ot
diacmopds 1) eth, care toate ne dau o explicare si un echivalent a ceea ce
este gxxAnoia tod deod (cf. K. L. Schmidt, Kaléw In: Kittel TLWBNT, III,
Stuttgart 1938, p. 520).

Asadar, desi epistola I-a a lui Petru nu foloseste termenul gxxinoia,
ea cunoaste totusi si conteaza cu realitatea pe care o designeaza. Nu ne im-
piedicd nimic sd presupunem ca tot asa stau lucrurile si cu Evangheliile
dupad Marcu, Luca, Joan. Ele nu intrebuinfeaza direct termenul gxxinoia,
dar cunosc si conteazi cu realitatea ei.

Faptul cd Mintuitorul foloseste mult mai des expresiile: «imparatia
cerurilor», respectiv «imparéfia lui Dumnezeus, si atit de rar termenul Bise-
ricd, se explica prin atitudinea Sa fatd de legalismul mozaic si fatd de as-
pectul pronuntat politic al mesianismului iudaic. Impotriva acestor tendinte
prezente in conceptia si practica conationalilor, El a vrut s3 accentueze ne-
cesitatea transformarii interne si a regenerdrii spirituale. Vorbind despre
«cer» §i despre «Dumnezeus, Mintuitorul a vrut si sublinieze necesitatea
ca, impreund cu El, ascultdtorii si-si concentreze atentia si interesul nu
spre elementul juridic si politic, ci spre cel duhovnicesc religios (cf. Joseph
Ranft, Die Stellung der Lehre von der Kirche im dogmatlschen System,
Aschaffenburg, 1927, p. 18).

Rimine stabilit, deci, ca, in cuvintirile Sale, Mintuitorul foloseste si
un termen, si pe celdlalt, si conceptul de Imparatie a lui Dumnezeu, si pe cel
de Biserica.

Intrebarea e: Ce raport exista intre aceste doud marimi? Existd oare,
intre ele un raport de idenlitate, de excluziune sau un'altfel de raport?

Iata intrebarea la care ne propunem sa rdaspundem in cele urmatoare,
*

Problema a constituit de .mult obiect de asidud cercetare a teologilor.
Rezultatele sint oscilatorii, lipsind, pe cit se pare, un punct de vedere uni-
tar in solujionarea ei.

De exemplu, unii dintr-insii spun ci intre Imparatia lui Dumnezeu si
Bisericd m-ar exista nici un fel de legaturd, nici un punct de atingere. In-
fluentat de curentele apocaliptice ale vremii, Hristos mn-ar fi propoveduit
altceva decit o impdraiie de tip eshatologic, urmind a lua fiin{a dupd un
iminent sfirsit catastrofal al lumii. Impéra{ia aceasta avea sa se stabileasca
ny prin faptd omeneasca, ci prin interventia Fiului lui Dumnezeu i a in-
gerilor Sai.

Altii militeaza teza c3, in conceptia Mintuitorului, ideea de «Impirdtie
a cerurilor» s-ar acoperi intru totul cu ideea de Biserica. B. Bartmann, de
pildd afirm3 c3 Booikeia tov odoavav §i #xxAnsia sint expresii sinon‘me,
una fiind folositd in locul celeilalte (cf. Lehrbuch der Dogmatik, VI Aufl,,
Bd. I, Fr. i. Br. 1923, p. 130).

Bartmann nu e un izolat. Incepind de la Augustin si Grigorie cel Mare,
in emisfera apuseani a crestinismului exista un puternic curent, tinzind sa
transfere pe seama Bisericii toate atributele imparétiei lui Dumnezeu (cf.
Fr. Heiler, Der Katholizismus, Miinchen, 1923, p. 570).
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IMPARATIA LUI DUMNEZEU SI BISERICA 541

Asadar, o teorie se nevoieste a acredita concepiia ca Biserica e o mi-
rime cu totul strdina de Imparatia lui Dumnezeu; cealaltd, dimpotrivd sus-
tine c& Impédrdtia cerurilor §i Biserica sint unul si acelasi lucru.

Prima teorie este inacceptabild, deoarece degradeazi Biserica la ni-
velul unui asezdmint omenesc oarecare, a unei institutii streine de ceea ce
a voit lisus Hristos,

Dacd Biserica ar fi o inslitufie exclusiv omeneascid ar mai putea pre-
tinde ea cd e purtdtoare si vehiculatoare a sfin{eniei? E limpede ci n-ar
mai putea veni in fata nimdnui cu o asemenea pretentie. Intr-o astfel de
imprejurare, Biserica ar putea avea oricite scideri §i pacate, fdrd ca vreun
credincios sd aibd dreptul de a se s€zisa si emotiona din pricina aceasta. De
ce sd te scandalizezi de lipsurile §i pdcatele Bisericii cind acestea nu ating
cu nimic adevdrata impardtie intemeiatd de Hristos?. La ce bun pornirea
si revolta impotriva unei ferarhii corupte, venale si absente de la datorie,
dacd ea nu reprezintid intru nimic Impéaratia lui Dumnezeu?

Ca sid ne ddm seama cit de absurdd e teoria aceasta, e destul s3 ne
gindim la atitudinea Sfintului Apostol Pavel fatd de Bisericd. Ni l-am
putea inchipui oare pe Pavel, trecind linistit peste abaterile, ciderile, pa-
catele Bisericilor de el intemeiate?Ni l-am putea imagina impicat cu gindul
cd oricit de multe si grele pdcate ar 'avea comunititile religioase din diver-
sele puncte ale imperiului, ele n-ar umbri si n-ar atinge cu nimic Biserica,
adevirata Bisericd a lui Hristos? Nu. Nu ni-1 putem inchipui trecind senin
peste scdderile morale ale comunitédtilor religioase, deoarece in convingerea
sa adincd, lipsurile, nelegiuirile, dezertiunile, pacatele constituiau elemente
care raneau adinc i primejdios trupul lui Hristos insusi, atingeau, slabeau
si impiedecau in manifestarea si infdptuirea sa insdsi imparatia lui Dum-
nezeu.

Grija arzdtoare, uluitorul neastimpdr al Apostolului de a face totul
pentru a elimina cit mai repede defectiunile intervenite in diversele centre
religioase crestine, nu-si pot gdsi explicatia deplind decit in conceptia sa
cd orice abatere de la Bisericd este abatere de la Legea lui Hristos, de la
Imparatia Lui.

Pentru marele Apostol, Impéri{ia lui Dumnezeu nu este un manunchi
de forte ce s-ar dezvolta tainic, pe un plan total desprins de realitatile vietii
religioase concrete. Pentru el Impérifia lui Hristos este strins legatd de
organismul Bisericii, pe care-l numeste trupul Sau, trupul Domnului.

Faptul acesta dovedeste cd teoria care separi total Impdratia lui Dum-
nezeu de Biserica, sau Biserica de Impéaratia lui Dumnezeu, este neinteme-
iata.

Streind de realitate este, insa, si cea de a doua teorie. In adevdr, daca
Impéaratia si Biserica ar fi tot una, dacd continutul Impdaratiei s-ar revarsa
fard rest in organismul Bisericii, n-ar mai avea nici un rost, de exemplu,
rugidciunea pentru venirea Impdrdtiei. Dupd cum n-ar avea sens mimic
din ceea ce citim in legaturd cu suisurile si coboririle vietii fiilor Bisericii;
cu progrsul si stagnirile lor; cu lupta pentru imputinarea pécatului si”
pentru promovarea mduhovmcn'n Tensiunea aceasta intre bine si rau, intre
virtute si picat, intre omul vechi $i omul nou e caracteristica Bisericii, nu
si a impirdtfiei lui Dumnezeu. In impdratia cerurilor asemenea dlferente
de nivel intre viata reala si intre ideal este eliminatd prin acordul deplm
realizat intre fiinfa credinciosilor si legile religios-morale ca expresie a
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542 Pr. Prof., D. BELU

vointei lui Dumnezeu. In impardfia lui Dumnezeu principiile religios-mo-
rale sint deplin asimilate de cdtre credinciosi, ca motive fundamentale de
actiune menite a le determina, total si definitiv, viata.

Este eronata, asadar, prima teorie, eronati si cea de a doua. Este ne-
inlemeiatd teza sustinind ca intre cele doud marimi: intre Impardtia ceru-
rilor si Bisericd, ar fi un raport de excluziune dar nu rezistd nici cealalta,
care le apropie pind la contopire si confundare totala.

Si atunci, care este raportul real dintre Impératia lui Dumnezeu si
Biserica?

Pentru a raspunde la aceasti intrebare va trebui si vedem mai intii,
daca nu cumva, intre cele douid marimi exisla puncte de asemanare.

O parcurgere atentd a textelor ne va ardta ci intre Impardfia cerurilor
si Bisericd existd reale puncte de corespondenti si de legdturd. De exemplu,
textele ne aratd ¢ si una si alta sint comunita{i de credinciosi conviefuind,
organizat, in spiritul credintei si al iubirii fratesti. Cind vorbesc de Impé-
riatia lui Dumnezeu, ele infeleg pe Dumnezeu care-si exercitd puterea Sa
suverana, dar infeleg si colectivitatea care accepta ca Dumnezeu si-si exer-
cite asupra ei, suveranitatea Sa. Practic nu existd stdpinire si conducere
acolo unde nu existd si subiectl dispusi sd o recunoascd si sd o accepte.
Subiectiv nu existd Imparitie a lui Dumnezeu decit acolo unde existd si
credinciosi hotiri{i a trdi in fiiascd ascultare de Dumnezeu.

Ideea de Impéarédtie a lui Dumnezeu in intelesul de colectivitate de-
pendentd de Dumnezeu, nu-i streind nici Vechiului Testament. Ea e impli-
cata in exercitarea putetii lui lahve asupra lui Israil, si mai ales in profetiile
privind vremurile cind Iahve avea sd intervind prin unsul Sdu Mesia, pen-
tru a-si manifesta, in toatd madretia si sirdlucirea — puterea, stdpinirea
si binefacerile Sale. -

In Noul Testament, caracterul comunitar al Impari{iei lui Dumnezen
este exprimat cu o desavirgita claritate. Chiar in cuvintarea in care fixeaza
principiile de temelie ale vietii celei noi, si anume in Predica de pe Munte,
Mintuitorul vorbeste despre Impiri{ia Sa ca despre o mulf{ime de credin-
ciosi, care, intocmai ca o cetate ziditd pe loc inalt, poate fi vazutad si apre-
ciatd de oricine (Malei, V, 14). Cu alta ocazie, Domnul se numeste pe Sine
Pastor, «Pdstorul cel Bunys, care, evident, isi are turma Sa (loan, X, 14).
Membrii Impdrdtiei Sale nu trdiesc impréstiati, izolati, in necunostint
unul de altul, ci viefuiesc strins uniti, ca frafii, cdlduzindu-se mai ales dupa
legea iubirii desinteresate (loan, XV, 9, 17).

De alliel, intreaga activitate gi viatdi a Mintuitorului este insufletiti
de acest dinamism fundamental de a-i aduce pe ascultdtori in legdtura cu
Dumnezeu, nu prin indbusirea si desconsiderarea instinctului lor social, ci,
dimpotrivd, cu deplina respectare a predispozitiilor si firestilor inclinatii
comunitare.

Nu mai putin evident, este si caracterul comunitar al Bisericii. Con-
ceptul Euxdnoia folosit de Mintuitorul in cuvintarea cuprinsd in Evanghelia
dupd Matei, exprimd tocmai acest caracter comunitar al vieiii celei noi pe
care El o intemeiazd in lume. Pe ucenicii Sai apropiati sau mai depirtati,
Domnul fi aduce, prin Sine, in comunitate cu Dumnezeu, dar in acelasi
timp voieste ca si inlre dinsii sa fie organizati, ca o comunitate distincia.

Caracterul acesla al Bisericii, de comunitate a credinciosilor determi-
natd de legédtura cu Dumnezeu prin Hristos, e reliéfat puternic si in celelalte
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IMPARATIA LUI DUMNEZEU SI BISERICA 543

scrieri neolestamentare. Faptele Apostolilor folosesc in numeroase locuri
termenul in acceptiunea aceasta. Citim, de exemplu, ca Biserica din leru:
salim sporea prin cei ce zilnic se mintuiau (Fapte II, 47). Dupd moartea na-
praznicd a lui Anania si a sofiei sale Safira, «s-a fdcut fricdA mare peste
toata Biserica» (V, 11). Dupd uciderea arhidiaconului Stefan, «s-a facut pri-
goand mare asupra Bisericii» (VIII, 1). Saul era cel ce «pustia Biserica,
mergind prin case si tirind barbati si femei» (VIII, 3). In cuvintarea pe
care, dupd convertire, o {ine, la Milet, preshiterilor din Efes, marele Apostol
le spune sa fie cu luare aminte la ei insisi si la turma ce li s-a incredintat,
pastorind «Biserica lui Dumnezeu, pe care a cistigat-o cu singele Sdu»
(Fapte XX, 28). Privite in ansamblu, locurile acestea relieieazd limpede
caracterul de organism social al Bisericii, organism care e structural jerar-
hic, in intelesul cd recunoscindu-se cu totii In dependenid de Dumnezeu,
membrii acestui organism, unii pastori, altii pastori{i, se recunosc si in reci-
proca legéturd si dependenta.

"In scrierile pauline, ideea de Bisericd infeleasd ca organism social, ¢,
de asemenea, fundamentala.

Vorbind Corintenilor despre ostenelile si impoviritoarele sale griji
de Apostol» Sfintul Pavel spune ci «pe lingd cele din afara» 1l «impresoara
in toate zilele.... grija de toate Bisericile» (II Cor. XI, 28). Acelorasi Co-
rinteni le aminteste cd ei n-au fost «mai prejos fatd de Bisericile celelalte
decit numai prin aceea» cd nu le-a fost povarad (ibid. XII, 13). Pe Filipeni
1i lauda ca la inceputul propovedaniei, cind a plecat din Macedonia, nici o
Biserica nu s-a facut partasa la dat si la luat decit numai Biserica lor, a
Filipenilor (IV, 15). Celor din Roma le trimite salutdri in numele tuturor
Bisericilor lui Hristos (Rom. XVI, 16). Galatenilor le face marturisirea <d,
tnainte de convertire, el, Pavel, prigonea crunt «Biserica lui Dumnezeu»
(1, 13). Efesenilor le propoveduieste ca Hristos esle «cap al Bisericii» (I, 22),
etc. Peste tot, lermenul Bisericd e folosit in intelesul de comunitate orga-
nizatd pe principiul credintei comune in Hristos si al viefii comune cores-
punzatoare.

Un alt punct de asemanare si intilnire dintre Imparatia lui Dumnezeu
si Biserica il constitu’e faptul cd ambele marimi au una si aceeasi origine
dumnezeeasca,

In expresia Baoiheia tol Oeol Sau Buotheia tadv ovoavav atributele 1o
Oeod i TOV oveavev determind mai de aproape locmai originea divina
a Impéaratiei. Cle exprimd ca initiativa si puterea realizarii unei asemenea
Impiratii nu o are omul si nu rezulti din jocul firesc al conditiilor vietii
de acum si de aci. Impdratia lui Dumnezeu este de sus de la Dumnezeu, este
o faptd a puterii Lui, far nu rezultatul vreunei evolutii obisnuite a formelor
firesti de via{d sociala.

ldeea originii dumnezeesti a Imparifici, Si. Apostol Pavel o exprima
folosind nu numai formula «Impérdfia lui Dumnezeu» (Fapte XX, 25),
dar si cuvinlele: «Impdratfie a Fiului» (Colos. I, 13); «Imparitie a lui Hri-
stos» (1 Cor. XV, 24). In convingerea Apostolului, lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, este cel ce a intemeiat Imparitia cea noud prin cuvintul, faptele
si patimile Sale, despre care istoriseste Evanghelia. Intre Imparétie, Evan-
ghelie si Hristos, SI. Pavel aratd cid e cca mai sirinsi legdturd. A prope:.
vedui Impdratia inseamna a propovedui Evanghelia, si a propovedui Evan-
ghella inseamnd a propovedui pe Hristos, impariatia Lui (Rom. I, 16; XV,
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19; XVI, 25; 1 Cor. IX, 12; IT Cor. II, 12; Gal. I, 7; Filip. I, 27; Fapte IX, 20;
XI, 20 etc.). Tar cine propovedueste imparatia lui Hristos nu propovedueste
0 altd impdritie decit aceea a lui Dumnezeu. Impdratia cea noud despre
care ne vorbesc Sf. Evanghelii este «Impardtia lui Hristos si a lui Dum-
nezeu» deopotrivd (Efeseni V, 5).

Precum Imparatia cerurilor, asa si Biserica este intemeiatd de Dum-
nezeu. Cind Mintuitorul o numeste «Biserica mea» (Matei, XVI, 18), nu
vrea sa spuni cd El si-ar i insusit si asimilat o mdrime existentd mai dna-
inte, dar vrea si exprime adevarul ca El este cel ce i-a dat fiin{a. Biserica
este a Domnpului nu numai de la un anumit moment al existentei ei si numat
in parte, ci de la inceput si in intregime.

Si. Apostoli au mdérturisit obirsia divinad a Bisericii, atribuind-o di-
rect lui Dumnezeu. De exemplu, in [-a Scrisoare catre Corinteni, Sfintul
Pavel foloseste des expresia: «Biserica lui Dumnezeus (I, 2; X, 32; XI, 16,
XV), 9) in intelesul de Biserica de la Dumnezeu; intemeiatd de Dumnezeu.
Cu altd ocazie, ideea aceasta o exprima si mai lamurit, spunind cd Biserica
lui Dumnezeu, Biserica aceasta a lui’ Hristos, a fost intemeiata prin jertfa
Sa de pe cruce, prin «singele Sdu» (Fapte XX, 28).

Altd datad intrebuinteaza expresia «Casa lui Dumnezeu» (I Tim. III,
5), pentru a scoate la jveald ideea cd Biserica nu e numai intemeiatd, dar
si zidita, implinitd de Dumnezeu (cf. I Cor. X1V, 4, 12).

Atit Impéarétia lui Dumnezeu cit si Biserica sint realitati distincte, deo-
sebite de realilatea lumii de acum si de aci. Ele sint méarimi proprii in in-
telesul <&, desi pentru lume, nu sint totusi din lume. «Imparitia mea nu este
din lumea aceasta» (loan XVIII, 36). Adica nu-si are originea in lume, nu
e o impardtie de ordin politic; nu e instauratd de vreo putere paminteascd
si In felul in care, in mod obisnuit, se instaureazid o stapinire politica. Im-
pdratia nu e din lume, dar e pentru lume. E pentru lume, in asa chip c¢d nu
se confundi cu aceasta, ci rimine distincta de ea.

Asa vorbeste Domnul despre Imparitia Sa si tot asa si despre Biserica
Sa. «Voi nu sinteti din lume» spune El intiilor membri ai Bisericii Sale.
«Eu v-am ales din lumes (loan XV, 19). Biserica este a Sa, a Fiului lui
Dumnezeu, dar El vrea sd o zideascd in aceastd lume. Cei ce acceptd sa
facd parte din Bisericd se inlegreazid intr-o ordine noud, sint alesii Lui si
nu mai sint din lume, reprezinta ceva distinct fatd de ea (loan XV, 19), nu
in intelesul izoldrii, separarii externe, fizice, de lume («Nu mi rog si-i iei
din lumes» loan, XVII, 15), ci in sensul distantirii interioare de ea. Aceasta,
nu atit pentru cd lumea e creaturd, ¢i mai ales pentru ci e contaminata
de pacat («Lumea.. ma uridste pentru cd eu ii spun in fatd ci lucrurile ei
sint rele...» (Ioan. VII, 7; I loan, II, 16; V, 19).

Fatd de Dumnezeu si fatd de Bisericd. lumea e infd{isatd ca teren de
manifestare a puterii dumnezeesti in scopul elimin#rii pacatului dintr-insa,
adicd in scopul ndruirii impérétiei diavolului pe de o parte; iar pe de
alta, in vederea trezirii, regeneririi si punerii in actiune a tuturor puterilor
ascunse ale sufletului. Unde este Impéaritia lui Dumnezeu si unde e Bise-
rica, lupta se duce nu fmpotriva lumii, ¢i impotriva puterilor intunericului
si pentru biruinta in lume a elementelor superioare din viata credinciosilor.
individuala si comunitari.

Lupta se duce impotriva rdului religios-moral din lume si pentru bi-
ruinta binelui, dar cu mijloace care pistreazd in permanenti distinctia
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dintre Impardtia lui Dumnezeu si Biserica pe de o parte, si lume pe de
alta.

O altd asemanare dintre cele doud marimi constd in faptul cd si una
si cealaltd au atit o dimensiune internd, cit si una externa.

Impérétia lui Dumnezeu de exemplu e har, lumina si adevdr (loan, I,
9, 14, 17), adicd putere a carei sferd de actiune si eficientd, e, In primul
rind, planul interior, invizibil, al sufletului. Acolo ia mai intii fiin{d Im-
paratia («Imparatia lui Dumnezeu este inlduntrul vostrus. Luca XVII, 21).
Ea este aluatul din framintdturd (Matei, X1II, 33); este comoara ascunsa
in tarind, pe care cel ce a gisit-o a ficut tot i-a stat in putintd ¢a sd intre
in stapinirea ei (Matei, XIII, 44). Staruitoarele indemnuri ale Mintuitorului
la credintd, la curdtia inimii, la luarea in considerare a valorii unice a su-
fletului, marturisesc si ele puternic despre dimensiunea interioard, spiri-
tuala a Imparatiei cerurilor (cf. Matei, 1V, 17; XVI, 26; Marcu, I, 15; Luca,
XIII, 3; XVI, 16; Ioan VI, 29, 47, etc.).

Insusirea aceasta de a fi interioard, invizibild, face ca ea, impiritia
lui Dumnezeu, sa aibad caracter de taina, care trebuie descoperitd (Matei,
XI, 25; XIII, 11; Marcu, IV, 11), si care nu poate fi perceputd decit prin
credintd («Cu auzul vetfi auzi si nu vetli infelege...») (Matei XIII, 14}; «Cre-
deti in Evanghelie...» (Marcy, I, 15).

Dar Impdratia cerurilor are si un aspect exterior, tangibil.

lisus Hristos, intemeietorul ei, a venit in trup omenesc, intre credin-
ciosi, a fost vazut, ascultat si urmat de cei ce au socotit mecesar pentru ei
sd faca aceasta.

Ucenicii si toti cei ce-L urmeazi primesc porunca si marturiseasci pu-
blic, credinfa (Matei, X, 32 si paral.), si li se prezice cid vor fi prigoniti
(Matei X, 17 sq.; XXIV, 9; Marcu XIII, 9 sq.). Lucrurile acestea nu au in-
{eles decit in cazul ci fijii Impdaratiei, si, deci, locul unde aceasta se afld, sint
realitati care pot fi identificate si recunoscute in mod sigur.

Caracterul vizibil al Imparitiei Mintuitorului il relevd in chip direct
in parabole. Turma cea micd, via siditd si imprejmuitd, ospitul de nunti,
eic.. mdrturisesc puternic despre dimensiunea tangibild a Imp#ratiei (cf.
I§. SKSSSterS S. J, Die Kirche unseres Glaubens, Il Aufl, Fr. i Br., 1935,

De altfel, viata cea noud adusd de Mintuitorul, adici Impiritia Sa,
nici n-ar fi putut sd se limiteze exclusiv la lumea internd. Forta si dinamis-
mul care o caracterizeazd erau menite ca, sub conditia liberei colaboriri a
credinciosilor, sd le patrunda si transforme intreaga viati, interni si ex-
ternd. individuala si comunitard. Si, de fapt, pentru Mintuitorul nu e mem-
bru al Impératiei ceresti decit acela care prelungeste rugiciunea si credinta
in fapte, si luptd peniru a-si ridica intreaga sa viati la nivelul vointii lui
. Dumnezeu (Matei VII, 21).

Biserica are si ea un aspect intern si unul extern. Precum impiritia,
asa si ea e har, e lucru al Duhului Sfint, izvor al vietii in Hristos. Biserica,
despre care Minluitorul vorbeste in cuvintirile Sale, e puterea dumnezee-
scului har menitd sd opereze unirea intr-un tot organic, intr-o familie, a
tuturor celor ce-I primesc cu credintd si cu dragoste. Grija si pasiunea pe
care Sfintul Pavel, «Moise al Noului Asezdmints cum a fost numit, o pune
in intemelerea de Biserici in toate centrele aflate in spatiul cilitoriilor
sale misionare, isi au izvorul in adinca sa convingere cd mintuirea prin
har nu poale fi impirtisitd si asigurati credinciosilor, pe alti cale, decit
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prin Bisericd. Prezenta in Biserica era pentru Pavel, prezenta linga izvorul
harului, contactul cu acest izvor nevazut, cu uriasele lui puteri de innoire si
zidire a vietii celei noi. Harul lui Hristos este harul Bisericii, si fara un
asemenea har Biserica n-are sens si rost si existe. Dimensiunea invizibild
a harului mintuitor este-constitutivd Bisericii.

Este constitutivd dar nu e singura. Dupa cum Impardtia cerurilor are
si un aspect extern, tot asa Biserica, pe linga latura internd invizibild, are
si o dimensiune externa vizibild. Ea e infdtisald ca o casd ce urmeazd sa
fie zidita pe temelia credintei in divinitatea Mintuitorului. E popor agonisit
de Dumnezeu ca sa vesteascd in lume bunitatea si binefacerile celui ce 1-a
chemat din intuneric la lumina Sa cea duhovniceascd (I Petru II, 9). E un
asezamint organizal ai cdrui membri pot fi recunoscuti dupa semne percep-
tibile precise, dupa atributiile si -darurile de care se invrednicesc (Matei,
XVIII, 17; 1 Cor. XII, 28; Ef. IV, 11). Membrii Bisericii pot contribui la
zidirea ei (I Cor. XVI, 4, 19, 28, 34). In asezdmintul Bisericii poti fi primit
prin cdintd, credintd si botez (Fapte I, 38) si poti fi eliminat dintr-insa
‘(Matei, XVIII, 17). Biserica are un cult in cadrul cidruia se face fringerea
plinii, se rostesc in auzul tuturor rugiciuni si se propovedueste cuvintul
{Fapt II, 42). Biserica si membrii ei au fost supusi violentelor si persecu-
tiilor (Fapte VIII, 3; XI1, [; Gal. I, 13; Filip. IIl, 6; Malei XIII, 21; Marcu
X, 30; loan, XV, 20). Toate acestea viddesc caracterul de institufie percep-
tibila pe calea simturilor a Bisericii. :

Asadar, Imparatia cerurilor si Biserica au un dublu aspect interior si
exterior, invizibil si sensorial, percetibil, corespunzind astfel naturii psiho-
fizice a credinciosilor, pe care-i revendicd nu numai printr-o latura a fiintei
lor, nu numai partial, ¢i in intregime. De accea apartenenfa reald la Im-
paratia lui Dumnezeu si la Bisericd e conditicnatd nu numai de adeziunea
interioara la ele, ci neapirat si de fapte concrete sidvirsite in spiritul cre-
dintel.

Unde credinciosii trdiesc dupd invd{dtura Iui Hristos si a Bisericii, poti
fi sigur ca acolo este Impérd{ia lui Dumnezeu si acolo este Biserica.

Se aseamdnd Impardtia cerurilor cu Biserica si prin aceea ca amin-
doud sint marimi si prezente, si viitoare; si istorice, si eshatologice.

Prezenta Imparatiei lui Dumnezeu e data prin insis! prezenta Mintui-
torului. In persoana Domnului se implinesc toate profetiile vechitestamen-
tare privind impdrétia mesianica. Incepulul acesteia e anterior preamiririi
Domnului si coincide cu Intruparea Sa. In mod deosebit e afirmatid dupi
inceperea activitatii Sale publice. Semnele esentiale ale prezentei Imparatiei
lui Dumnezeu sini: a) nimicirca pécatelor si b) zdrobirea puterii lui satan
asupra lumii. «Dacd eu cu degetul lui Dumnezeu scot afari pe demoni,
atunci a ajuns la voi Tmpératia lui Dumnezeu» (Luca, XI, 20). Din context
se vede cad puterea intunericului e nimicitd nu cu ajutorul lui Belzebut
— cel rdu nu poate lupta contra lui insusi, conira propriilor sale pozitii si
interese —, ¢i cu puterea dumnezeeascd. Si anume, nu cu o putere divini
strdind, c¢i cu propria Sa pulere dumnezeeascd. Cei ce-l vedeau lucrind
semne si minuni, $i-L auzeau propoveduind se-nfrebau cu uimire mare: «Ce
este aceastd fnvadtaturd noua? Cd si duhurilor necurate le porunceste cu
putere i ascultd de EI?» (Marcu, I, 27). Dacid impari{ia celui riu scade.
se micsoreaza, e pentru c¢d Impardtia cealaltd, a lui Hrislos, se intinde si
se intdreste tot mai mult, acum si aici. Cind farise’i il intrehari «Cind
vine Imparatia lui Dumnezeu?s ['sus rdspunde: «latd, Impiratia lui Dum-
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nezeu este in mijlocul vostru» (Luca XVII, 21). Ea nu mai e o simpla na-
dejde umbritd si slabita de inevitabile incertitudini, ci este o realitate pre-
zenld, tangibila si la-ndemina tuturor celor ce au credinid. E o realitate
care poate fi cautata si gasita (Matei, VI, 33; Luca, XII, 31), o sferd de
activitate in care fiecare poale da nidvala «Impérdtia lui Dumnezeu se bine-
vesteste si fiecare di nédvala in ea» (Luca, XVI, 16). Chemarea pe care
Domnul o adreseazi pacatosilor, impovératilor, orbilor, schiopilor, leprosilor,
surzilor, saracilor (Matei, XI, 5, 28; VIII, 16; Luca, VI, 17), de a veni la
El marturiseste despre eficienta Imparatfiei in viata aceasta, cdci Domnul
ii cheami sa-i salveze imedial, in prezent si in mod real, nu prin faga-
duintd. El ii cheamd nu pentru a le promite cd odatid si odata, in viitor, i
va salva, ci pentru a-i salva in chiar clipa venirii in contact cu ei. Lui Zaheu,
de pilda, nu-i spune cd-1 va mintui la sfirsitul lumii sau in viata de dincolo,
ci-1 vesteste cd chiar in clipa in care fiin{a 1 s-a deschis primitoare in fata
lui, a lui Iisus, el Zaheu, a si fost mintuit. «Astidzi s-a facut mintuire casei
acesteia» (Luca XIX, 9). Si adaugid: «Pentru cad Fiul Omului a venit sa
caute si sd mintuiascd pe cel pierdut» (Luca, XIX, 10). Adicd Fiul Omului
a venit sa mintuiasca acum si aici, pe cei ce acum si aici, in lumea aceasta,
simt nevoia mintuirii. Puterea Sa de a ierta pécatele si de a elimina urma-
rile lor, lisus a venit s-o valorifice in folosul credinciosilor din lumea aceasta,
in rdstimpul vietii lor de aici, nu in lumea de d'ncolo. «Ci ca sd stiti ci
Fiul Omului are pe pamint putere ca si ierte picatele, a zis slibinogului:
«Tie zic: Scoald-te, ia-ti patul tiu si mergi la casa ta». (Marcu, II, 10);
Luca, VII, 48; Matei, XX, 28; Marcu, X, 45). Cuvintele dovedesc pe de o
parte.cd Mintuitorul a venit sd intemeieze Impiritia Sa aici pe pidmint, pe
de alta aratd corespondenta dintre imparitia lui Dumnezeu si lumea acea-
sta, cacapitatea celei dintii de a se inarticula in timp, si a acesteia din urmi
«e a o primi.

In favoarea tezei prezentii in lume a Impératiei lui Dumnezeu, marta-
risesc si poruncile cuprinse in Predica de pe Munte. Smerenia, blindetea,
milostenia, curdtia inimii, dreptatea, pacea, si-ar pierde orice inteles daca
ar fi ca ele sd intre in vigoare intr-o Impérdtie a cerurilor de dincolo de
sfirsitul lumii si de judecala de apoi. Ele au fost lormulate pentru credin-
ciosii din lumea aceasta, nu pentru cei din lumea de dincolo. Cici nu cei de
dincolo, ci cei de aici simt nevoia unei purtdri blinde fatd de dinsii, simt
nevoia milosteniei, a dreplatii fratesti, a pacii. Nu lumea de dincolo, ¢i lumea
aceasla a constatat Domnul cé are nevo’e de dreptate, de pace, de slujire
bazata pe iubirea frateasca.

Formulind porunci valabile pentru viata credinciosilor de aici, Dom-
nul a ardtat cd imparatia cerurilor e un mod de viatd menit a lua fiin{3
nu dincolo de lumea aceasta, nu prin izolarea si tigiduirea ei, ¢i in cadrul
si in legaturd cu ea.

Dar cuvintarile Minluilorului ne arati ca Impiaritia Sa are si un aspect
ce depdseste prezentul, ea extinzindu-se si asupra viitorului, pina la sfirsitul
veacurilor, $i apoi, i dupd aceia, in vesnicie. «Vie impéritia Ta», ne invatd
Domnul sd ne rugdm. (Matei, VI, 10). Ea e prezenti intre credinciosi, dar
e si o realitate a viitorului. Parabolele vorbesc despre o simintd care ur-
meazd sa creascd, sd rodeascd, apoi sa vind secerisul. Ele vorbesc despre o
dezvollare a Impéra{’ei, in viitor, aidoma grauntelui de mustar. Ne previn
cd conul de acum se va sfirsi si ¢d la capétul lui ne asteapti ziua judecatii
celei mari, cind Fiul Omxlui «va veni intru slava Tatdlui Sau»; moriii
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vor invia si vor fi adusi in fata Judecadtorului (Matei, XXV, 31 sq.). Cind
va fi ziua aceea, nimeni nu stie. Dar ea va veni cu sigurant{d. $i anume va
veni pe neasteptate (Matei, XXIV, 36; Marcu XIII, 32; Fapte I, 7).

Asadar, pe de o parte Impardfia e prezenta, pe de alta ea e ascunsa
in adincul de taini al viitorului, legata de venirea cea de a douaég'Domnulm

In aceecasi termeni vorbeste Sf. Scripturd si despre Biseri¢d Prezenta
prin Hristos, Prea Curata Fecioard, Sf. Apostoli, prin credinciosii care au
primit sd dea ascultarea propovedaniei crestine, Biserica e si o realitate
viitoare. «latd eu cu voi sint in toate zilele pind la sfirsitul veacului» im-
plica existenta in viitor a ceea ce urmeazi sd fie asistat, adicd a ierarhiei,
si deci, si a Bisericii. S-ar putea spune chiar cd centrul ei de greutate sta
in viitor si cd abia in viitor e forma ei deplind. In tensiunea aceasta spre
forma viitoare, Biserica va avea de infruntat greutdti uriase, dar ea nu va
putea fi biruitd nici de portile iadului (Matei, XVI, 18).

Cele doud marimi: Imparatia si Biserica se intilnesc si in punctul ci
amindoud se bazeazi pe prezenta reald si activd a lui Hristos intr-insele.
Ele sint comunitate de credintd si viatd, dar nu sint numai atit. Imparatia
lui Dumnezeu si Biserica nu-si contureazd individualitatea lor distincti
decit prin acel ceva, prin acel plus care le determina existenta de comuni-
*tate, de credintd si viatd. lar acel plus este Hristos.

Hristos e la inceputul Imparatlel si e prezent intr-insa pini la sf1r$1tu}
veacurilor. E prezent activ in faza de instaurare a Imparatiei si e prezent si
in faza ei definitiva, 1a judecata din urma.

Hristog e de asemenea prezent in Bisericd, atit la inceputurile ei cit
si de-a lungul intregei sale existente istorice. E prezent in Bisericd .nu ca
o realitate care i se adaogi, ci ca o realitate constitutivd. El nu vine din
afar3, dintr-un organism existent mai dinainte, nu i se alipeste mecarnic.
Ci El msu$1 este fnceputul Bisericii, este «capul» ei (Col., I, 18).

E cap in infelesul <3 nu e in afard de organismul BlSvEl‘lCll ci e in-
tr-insul, ca parte constitutivd. $i anume ca partea cea mai importanta, care
porunceste si conduce si care e izvorul celor mai importante funcfiuni ale
Bisericii. Precum capul este purtitorul si centrul celor mai inalte functiuni
ale organismului fizic, asa Hristos este posesorul si cirmuitorul darurilor
si puterilor tainice ale Bisericii.

Hristos este asadar prezent in Bisericd, in calitate de «cap». La rindul
ei, Biserica e prezenta in Hristos in calitate de «trup» al Lui (Col. I, 24;
Ef. I, 22-23). S-a spus cd precum fédra trunchi capul e ceva incomplect, tot
asa «fara Biserica Hristos este o fiintd incomplectd» (cf. Prat, La théol. de
S. Paul, 11, Ed. IX,, Paris, 1925, p. 342). Cu aceeasi indreptifire se poate
spune ca precumn fard cap, trunchiul e ceva neintreg si neviabil, tot asa fara
Hristos Biserica este o fiintd incomplecta si fard viata.

cestea ar fi punctele de aseminare si intilnire dintre Imparafia lui
Dumnezeu si Bisericd. Existd, insd, intre ele, si deosebiri care nu pot fi
trecute cu vederea.

Impératia cerurilor inseamni suveranitatea absolutd a lui Dumnezeu
ca manifestare si exercitare a puterii Sale sfinte. Acolo unde e stapin Dum-
nezeu, puterea raului e nimicitd si orice vointad rea este redusid la inactiune,
Asa ni se infatiseazd Impératia lui Dumnezeu in inceputul ei, si anume in
persoana si activitatea Mintuitorului. El a venit si mintue «poporul de
pdcat» (Matei, I, 21) sa cheme pe cei picétosi la pocdintd (Marcu, 11, 17),
sad ridice «pdcatele lumii» (Ioan, I, 29). Misiunea aceasta de a ierta pa-
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catele, El si-a implinit-o, nu trecindu-le cu vederea, c¢i nimicindu-le, elimi-
nind leziunile operate de acestea in fiinfa morald a credinciosilor, tama-
duindu-i si regenerindu-le puterile, readucindu-i §i in circuitul plin al
vietii, in comuniune cu Dumnezeu, cu semenii, cu toate celelalte realitati.
«Omule, iertate iti sint pacatele tales (Luca V, 20); «lata, te-ai ficut si-
nitos, de acum sid nu mai gresesti» (loan, V, 14); «Du-te si de acum si
nu-mai pacatuesti» (loan, VIII, 11), sint cuvinte exprimind vointa si pu-
terea Lui suverand, prin care fiinfa umani a credinciosilor e scoasd din
servitutea pacatului spre a fi restituitd rostului ei dintru inceput: de a fi
<olaboratoare lui Dumnezeu in opera de promovare si desavirsire nu numai
a firii proprii, dar a intregei creaturi.

Al doilea semn esential al stdpinirii lui lisus, este naruirea puterii dia-
volului. Asaltul pe care acesta-] deslantue contra Mintuitorului se sfarma
sub ioviturile vointii Sale suverane. E neimblinzit §i necrutitor fata de pu-
terile intunericului (Matei 1V, 10) Le alunga (Luca, XI, 20); Matei, XII,
28), le zdrobeste lucririle (I Ioan, III, 8), le constringe si-i recunoasca
puterea (Matei, VIII, 29; Mc. I, 24; III, 11). Domnul insusi marturiseste c3
zdrobirea puterilor raului-e semnul sigur al instaurdrii imparatiei lui Dum-
nezeu («Daca... eu... scot afard pe demoni, atunci a ajuns la voi impéritia
lui Dumnezeu», Luca, XI, 20).

Sub aspectul acesta de putere care elimini si topeste riul, Imparitia
lui Dumnezeu e infatisatd si mai pe larg in legaturi cu venirea cea de a
doua a Domnului. «Aparifia Sa va fi intru putere si mirire multi» (Matei,
XXI1V, 30; Marcu, IX, 1). Orice incercare de impotrivire fa{a de vointa lui
Dumnezeu va fi fard rezultat si va fi condamnati si riamina def'nitiv in
stare de neputin{a. Cei rdi vor fi judecati si osinditi (Matei, XXV, 30, 41,
46). Impdratia diavolului va fi naruitd, stipinul ei va fi aruncat in locul
chinurilor vesnice (I Cor. XV, 24); moartea insisi va fi biruits.

Altul e insd climatul Bisericii. In sfera ei de influentd si de viati pa-
catul nu e definitiv infrint. Membrii ei sint si drepti si pacitosi laolalti. Sint
si griu si neghina. Cei pacatosi pot deveni drepii; iar cei drepti se pot inrai,
posibilitatea urcdrii si coboririi fiind datd si pentru unii si pentru ceilalti.

Mintuitorul conteazd cu defectiunile urmditorilor S&i, cu cdderea lor
in pacat si tocmai in vederea stavilirii si el’minarii ciderilor, conferi E!
Sfinfilor Apostoli si urmasilor, puterea cheilor, a legirii si dezlegirii de
pacate. ! i

Impérdtia lui Dumnezeu e, asa dar, modul de via{d caracterizat prin
infringerea totald a rdului, a cauzelor si urmarilor lui pe de o parte; pe de
alta, prin asimilarea definitivd ca motive de actiune a poruncilor dumneze-
esti, in timp ce Biserica e terenul inldnutrul ciruia lupta intre virlute si pa-
cat e in plind desfisurare. ‘

O altd deosebire. Moartea, zice SI. Scripturi, este urmarea si plata
pacatului. Unde e picat e i moarte. Unde lipseste pacatul, moarte e si ea
inexistentd. In imparatia lui Dumnezeu nemaiexistind picatul, nu mai bin-
tuie nici pustiirea mortii. Eliberald de servitutea blestemului celui dintru
inceput §i de moarte, intreaga creaturd participa transfigurata, la stipinirea
lui Dumnezeu,

Prezentd inci in activitatea Mintuitorului, din rastimpul vietii Sale pa-
mintesti (tdmdduirea bolnavilor, eliminarea diferitelor nevoi trupesti si
sufletesti), transfigurarea creaturii va fi desivirsiti la incheierea ciclului
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istoric in curs de desfasurare. Transfigurarea nu va avea caracter magic,
mecanic, ¢i va fi rezultatul alit al efortului uman, ¢it mai ales al interven-
{iei atotputerniciei dumnezee$ti

In Bisericd insd, continuind sa subsiste pacatul, va continua sd bintuie
si moartea. Fireste, Biserica are de cap pe lisus Hristos Domnul. Dar in
rastimpul acestei vieti padmintesti, puterea lui e primita si mpartdsita in
vase pdminiesti, in trupuri supuse pacatului si mortii. La rindu-i, Biserica
e trupul lui Hristos, dar e trupul din viata lui pdminteascd, trup supus
sldbiciunilor si suferinfelor. Dacd in imparétia cerurilor, Domnul e prezeni
numai ca unul care triumi{a, in Bisericd e prezent si ca unul care suferd si
lupta pind ce va supune pe toti protivnicii Sai.

Spuneam c¢d Impiritia cerurilor e modul de viatd in care hotaritoare
e vointa lui Dumnezeu si d’n care pacatul e eliminat total nu numai ca act
si efecte, dar si ca intentie. In acesl caz e limpede ¢4 in Imparatia lui Dum-
nezeu mijloacele harice menile desfiintdrii pacatelor nu mai au rost. In Bi-
sericd insd, viaja nu e cu pulintd fard administrarea Sfintelor Taine. Tai-
nele sint mijlocul obiectiv principal de stingere a pdcatului si de nimicire
a puterii lui. Prin ele lucreaza, nevazut, de-a lungul veacurilor si in fiecare
credincios si generatie de credinciosi, lisus Hristos insusi prin- Duhul Sau
cel sfint; printr-insele si prin propoveduirea cuvintului. Invatitura si Sf.
Taine sint principalele cai de care se foloseste Biserica pentru a zidi in con-
stiine, inimi §i vointe, temeliile Imparatiei lui Dumnezeu.

In sfirsit, o alla deosebire intre cele doud marimi e ci in 'ump ce Im-
paratia lui Dumnezeu comporid prezenta vizibild a lui Tisus Hristos, Bise-
rica nu comportd o asemenea prezentd.

In adevir, cind a pus {emelia Impdrd{iei Sale in viata de acum si de
aici, Domnul insusi a fost vizibil intre ucenici si intre tofi cei ce-L urmau.
Desigur, méretia dumnezeeascd a lui Hristos nu era nici atunci perceptibili
decit pentru sufletele credincioase, cum erau, de exemplu, Sfintii Apostoli
Inaintea credintii acesiora, Imparitia lui Dumnezeu isi dezviluia maretia
in asa chip, incit, patrunsi de o adincd uimire, ei mirturiseau unele ca aces-
tea: Cuvintul s-a facut trup si s-a saldsluit intru noi si am vdzut marirea
Lui (mirire ca a unuia ndscut din Tatil), plin de dar si de adevar» (lcan
I, 14).

Asa a fost la prima venire a Domnului. Si asa va fi si la cea de a doua
venire a Lui. Precum la intemeierea imparatiei Sale, Domnul a fost vizibil
printre oameni, tol asa va fi si la stabilirea definitivd a imparatiei lui Dum-
nezeu. Cuvintarea in legdturd cu parusia aratd limpede ci Domnul va veni
asa ca sa fie vdzut si cunoscut de toti, chiar si de necredinciosi. Judecata
cea din urma va fi {inutd in vazul tuturor si tot asa sentintele vor fi rostite
si executate Tn auzul si vizul tuturor.

In Bisericd, insd, desi prezent in mod real si activ, Domnul este si
rimine invizibil. Domnul este capul Bisericii, dar este capul nevazut. Bise
rica std in cea mai strinsd legdturd cu Domnul. dar in chi p-nevazut. Cre-
dinciosii il iubesc si cred inEl, dar fird si-L vadi: «PeEl, firi si-L fi vazut,
il iubiti; intru El, desi acum nu-L vedeti, voi credeti si vi bucurati cu bu-
curie negrditd si prea mdritd» (I Petru I, 8). El e prezent si lucritor in
Sf. Taine, dar e prezent si activ in mod invizibil.

Asadar, inire Imparitia lui Dumnezeu si Blserlca sint si asemanari si
deosebiri importante.
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Cit priveste aseminirile, acestea ne indreptdtesc sd conchidem ca im-
paratia si Biserica nu pot fi separate una de alta.

Faptul cd ambele médrimi au aceeasi origina: pe lisus Hristos, sint dis-
tincte de sfera lumeascd; au o dubld dimensiune: interioard si exterioara,
prezentd si viitoare; faptul cd si una si alta se reazima pe prezenta reala si
activd intr-insele a lui lisus Hristos, nu-si gédseste explicatia deplina decit
dacéd acceptdm cd ele au un fond comun.

In acelasi limp insa, Impdrétia lui Dumnezeu §i Biserica se deosebese
una de alta. Deosebirile s-a-ncercat a se explica in diferite chipuri.

S-a zis de exemplu ca Biserica n-ar fi decit un «Ersatz» pentru Impa-
rdfia lui Dumnezeu, o institutie inlocuitoare neintenfionata de lisus Hristos
si aparuta in locul acelei revdrsari de for{a cuceritoare si innoitoare a lumii,
care a fost imparafia lui Dumnezeu.

Interpretarea porneste de la premiza gres'{d ci, initial, crestinismul
n-ar fi fost altceva decit o izbucnire de viata refractarid oricarei organiziri
si, deci, oricdrei caplari in forme precise. In realiiate, Crestinismul, ca, de
altfel orice manifestare de via{a, a cuprins chiar de la inceput ambele ele-
mente: conjinutul viu si forma; descoperirea dumnezeeascd si organizarea
ei bisericeascd in organica fuziune. Noul Testament insusi ne arati ca toale
formele fundamentale ale vielii Bisericii sint reductibile la lisus Hristos (cf.
Sommerlath Ernest, Kirche und Reich Gottes, in: Zeitschrift fiir syst. Theo-
logie, nr. 3-4, Berlin, 1940, passim. Cf. si Maurice Goguel, Jésus et I'Eglise,
in Revue d’Histoire et de Philosophie religieuses, mai-iunie 1933, p. 238-239)

O altd interpretare porneste de la premisa cd, in contact cu asprimea
realitatilor, lisus a {rebuit sa renunie la planul Siu de a intemeia Impiraiia
lui Dumnezeu, si s-o inlocuiasci, resemnat, cu institu{ia Bisericii.

Este gresita, desigur, interpretarea aceasla, pentru ci face din lisus
Hristos, un visdlor entuziast, strdin si lipsit cu totul de simful realitdti.
Adevirul e cd lisus a fest de o exceptionald luciditate si de un ascutit simt
al realitdtilor. De aceea nu se poate vorbi la El de deceptii, de resemnare,
de blazare. Nu.se poate vorbi la El despre oscilatii, de planuri in continua
schimbare, de reveniri, rectificdri i complectiri. Viata lui e dintr-o bucat.
E rectilind. Planul S3du e limpede si identificabil ca unul si acelasi, in ori-
care punct al vietii si activitatii Sale.

Congtient de patimile si sfirsitul Sdu, El e in acelasi timp constient de
puterea si mdrejia Impirdtiei Sale si a Bisericii, pe care nici portile iadului
nu o vor nimici.

S-a afirmat de asemenea, cd Biserica ar fi organul Impéari{iei lui Dum-
nezeu. In cadrul acestei teorii,Imparitia lui Dumnezeu e conceputd ca o
putere determinatd difuza, iar Biserica e imaginati ca instrument cme-
nesc de captare si adaptare a puterii divine 1a modul omenesc de existentd.

Teoria e eronati, deoarece, precum am vazut, Noul Testament ne infi-
tiseazd Imparatia lui Dumnezeu ca pe o realitate determinati, ca pe un do-
meniu precis unde se poate inira i de unde se poate iesi. Biserica, la rindul
ei, ne e infd{isatd ca o sferd care poate fi cunoscuta in mod sigur si care-si
are temeiul in insdsi viata si activitatea Domnului. Biserica nu e activilate
omeneascd, i si dumnezeeascd. Pe de alti parte, Impaératia cerurilor nu e
numai activitate dumnezeeasci, dar si activitate omeneascd, deciziune lu-
c!dd omeneascd, si putere dumnezeeasca in acelasi timp.
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Asadar, asemanarile ne obligd sd nu separam Impdratia lui Dumnezeu
de Biserica; iar deosebirile ne obligd si nu le amestecdm. Din punctul de
vedere al asemanérilor cele doud marimi trebuiesc considerate ca avind un
fond unitar, iar din punct de vedere al deosebirilor trebuiesc considerate ca
marimi care nu se acoperd fara rest.

Si atunci cum le vom aduce in relafie una cu alta? Ce raport poate fi
stabilit intre ele, pentru ca nici unitatea si nu sufere, dar nici deosebirile
sa nu fie ignorate?

Credem ca relatia poate fi precizatd in felul urmator:

Scopul Intruparii Fiului lui Dumnezeu a fost realizarea Impéaratiei lui
Dumnezeu.

Imparétia aceasta a si fost intemeiata obiectiv, prin viata si activitatea
de invatator si taumaturg a Domunului, prin patimile, moartea si Invierea
Sa. Subiectiv, Impéaratia ia fiin{d prin primirea cu credintd si faptd a inva-
taturilor si faptelor Sale.

Mintuitorul intemeiazd insd, Imparatia Sa nu numai pentru contempo-
rani, pentru cei ce L-au ascultat si urmat in timpul activitatii Sale pamin-
testi, ¢i pentru toti credinciosii din toate timpurile si din toate locurile.

Pentru ca lucrul acesta sd fie practic posibil, Mintuitorul a intemeiat
Biserica, dindu-i misiunea de a continua, dupi inal{area Sa la cer, intreita
activitate mintuitoare.

In implinirea acestei misiuni, Biserica trebuie s conteze pe de o parte
cu lipsa prezentii vdzute a Mintuitorului, pe de alta, cu conditii grele de
viatd si lupta. (Prezen{a vizibild a Domnului cu trupul cel inviat d‘n morti,
ar fi impiedecat deciziunea liberd a credinciosilor pentru El. De aici neces’-
tatea inalt{arii Sale la cer). Lipsa prezentei vazute a lui lisus a fost compen-
satd prin SI. Taine. Acestea sint rinduite tocmai pentru a pune la-ndemina
credinciosilor precise semne vizibile ale prezentei harice, reale si active a
Domnului si a Duhului Sau cel Sfint. Ele rdmin in vigoare pina la cea de a
doua venite a Domnului.

Ce priveste celdlalt factor: imprejurdrile istorice de-a lungul céirora
Imparéfia lui Dumnezeu avea sd-si croiasca drum in lume, acesta a cuprins
in sine necesitatea ca Imparédtia sd ia forma Bisericii.

Ca Bisericd, Impardtia lui Dumnezeu e supusa vicisitudinilor istorice.
tnaltarilor si caderilor, biruinfelor si infringerilor, bucuriilor si intristirii,
progesului si stagndrii." Ea are de implinit rolul aluatului in frimintatura,
dar nu se poate sustrage cu totul ndvalirii neghinei in lanurile sale. Viata
de acum si de aci este de aceea, o continui luptid purtatd atit in sufletu!
credinciosului singular, ¢it si in spatiul larg al comunititii. Biserica chea-
ma pe fiecare credincios care acceptd a ramine in sfera ei de viata, il cheami
sd-si dea seama pe de o parte de elementul uman al ei, al Bisericii, pe de
alta de elementul divin dintr-insa, ardtindu-i, in acelasi timp, ¢ m'siunea
lui este aceea de a lupla pentru cit mai deplina adaptare a elementului
uman la cel divin, 'de a lupta consecvent pentru eliminarea pacatului si
instapinirea vietii imbunatafite.

E de la sine infeles ca pentru a putea purta aceasti lupta si pentru a
se dezvolta in «atmosfera asprd si uscatd a isloriei», Biserica a avut ne-
voie de o organizafie temeinicd, de o ierarhie, imputerniciti si pistreze si
s propoveduiascd neschimbat si perseverent, cuvintul, si administreze Sf.
Taine si sa conduca pe cei ce acceptd sa devind membri ai ei.
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Astfel Biserica ni se infatiseazd ca Impdaritia lui Dumnezeu in forma e
de dupd fnil{area la cer si pind la cea de a doua venire a Domnului. De
aici asemdnarile mari intre Impdaratia cerurilor si Bisericd. De aici si deo-
sebirile dintre ele.

Impéritia se aseamina in punctele esentiale cu Biserica, fiindci-acea-
sta din urma este insasi Imparafia in forma ei dintre inaltare si parusie.
Biserica se deosebeste de Impdratia cerurilor, intrucit nu este Impératia in
forma ei definitiva.

Biserica nu este rezultatul ulterior al vreunei evolutii, ¢i este «forma
Imparétiei lui Dumnezeu care o Inarmeazd pentru calea sa prin istorie».
(CI. Sommerlath, op. cit., p. 575).

Intre Bisericd si Impardtia lui Dumnezeu este o relatie de continuitate,
in infelesul ca acela care primeste sd facd parte din Bisericd si si triiasci
dupa rinduielile ei, poate avea constiinta ca face parte din Impdératia lui
Dumnezeu, si poate nutri nddejdea ci va face parte si din Impéritia ce va
urma judecdfii celei din urma.
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TEMEIURILE CREDINTEI RELIGIOASE

Misiunea sacrd a religiei crcstme este mintuirea, iar indeplinirea
acestei misiuni este strins legatd de insusirea si punerea in practica vietii
de toate zilele de citre credinciosi a invataturii sale divine. O condifie
fundamentald a mintuirii credinciosilor este, astfel, insusirea prin crédinta
a adevirurilor religioase, care numai asa pot rodi, prin fapte bune, «puterea
lui Dumnezeu fiind spre mintuire, oricui care crede» 1),

Religia crestind are o doctrind specificd, o morald specificd §i un cult
specific, care o deosebesc de alte religii. Credinciosii, care urmeaza inva-
"taturile Domnului nostru lisus Hristos, hotardsc fiecare in parte si liber
asupra chestiunii lor de credintd, atunci cind fsi msusesc tezaurul doctrinal
si moral al crestinismului. Credinta lor religioasi ii angajeazi fata de acest
tezaur in intregimea lui, avind o serie de consecinte importante pentru viata
lor de aici de pe pamint. Credinta religioasd este primirea in intregime a
acesiui tezaur de invataturi, pentru a fi pus in practica vietii de toale zilele
a credinciosilor, pe baza autoritdtii Celui ce le-a descoperit, adicd a lui Dum-
nezeu. A crede, deci, este o functiune psihicd elementard si universala, exi-
slent 14 fiecare credincios, si care se manifestd unitar, prin acceptarea unor
adevaruri doctrinale si morale pe baza evidentei lor absolute. Asa proce-
deaza credinciosul, cind admite adevirul dogmatic, de aceea credinta mai
este identificata din punct de vedere static, cu o stare psihica de «certitudine
despre existenta lui Dumnezeu, ca realitate personali supremi ce nu sti
in continuitate de substantd cu noi si cu natura, si despre cele comunicate
noua de El prin revelatie» 2). Esenta acestei functiuni psihice elementare
este acceptarea irevocabild a unui adevir pe baza autoritard a evidentei
sale, sau a auterului sdu. Credinta ortodoxa functioneazi, astfel, din punct
de vedere psihic, intrun mod absolut normal, primind adevarurile revelatiei
divine, al caror autor direct este Dumnezeu; ea este universald si unitari
atit cu privire la credinciosii asupra cirora se exercitd, ¢it si cu privire la -
cuprinsul doctrinar, insusit in intregimea sa, fard discriminari rationale,
dupa cuvintele sfintului Apostol Pavel: «iar credmta este incredintarea despre
cele naddjduite, dovedirea lucrurilor nevizute» 3).

" Spre a nu fi, astfel, dupid cuvintele aceluiasi sfint Apostol «zadar-
nicd» 4), credinfa noastrad trebuie sa fie intemeiatd pe dovezi ale revelatiei
divine, ale min{ii sandtoase si ale firii inconjurdtoare. Temeiurile credinte
religioase intdresc si indrumeazid pe o cale sidnitoasd viata credinciosilor
nostri, deschizindu-le ochii mintii asupra adeviratelor lor datorii crestinesti
si indepartindu-i de la fel de fel de manifestari religioase retrograde si ne-
sanatoase. Fundamentarea credintei religioase, este, deci, o luc.are de mare
importanta pentru sufletul fiecarui credmc1os limurind procesul sdu su-
biectiv religios, in fata adevadrului descoperit in mod ohic tiv de Dumnez2=,

1. Rom. I, 16,

2. D. Staniloase, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 7.
3. Evrei, XI, 1. =
4, I Cor. XV, 14,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURILE CREDINTEI RELIGIOASE 55¢

ajutindu-l a vedea limpede in chestiunea sa religioasd si a se hotdri pentru
calea mintuirii, pe care ne-a ariatat-o insusi Domnul nostru Iisus Hristos.
Lipsa unor temeiuri pentru credinfa religioasd atrage dupi sine, in
majoritatea cazurilor, mari primejdii pentru credinciosi. Confuziil: religi-
oase, ratacirile de la adevarata credin{d ortodoxa, alunecarea spre bigolism
si obscurantism, cum si spre excesele luptelor interconfesionale $i inter-
religioase, se datoresc, in cea mai mare parte, unei nelimpeziri a temeiurilor
credintei religioase. Asa s-au ndscut §i s-au dezvoltat superstitiile religioase,
confundindu-se cu insusi tezaurul doctrinal si moral religios, indepirtin-
. du-se religia creslind nu numai de la adevaratul siu tel religios — min-
tuirea —, dar si de la adeviratele sale teluri sociale: propoveduirea pacii si
infratirii intre popoare, cinstirea muncii si vestejirea celor ce-si asupresc
semenii sau afitd si uneltesc pentru varsidri de singe si pentru rizboaie.
Ne vom strddui, deci, in cele ce urmeazi, si intemeiem credinta reli-
gioasa cu ajutorul revelatiei divine si cu ajutorul mintii, spre a arita ade-
varatul drum al credinciosilor nostri spre mintuire, deosebindu-1 de drumu-
rile care duc spre manifestirile religioase nesinitoase si pagubitoare.

a) Temeiuri revelationale,

Credinfa religioasd crestind se intemeiazi pe revelatia diving, adici
pe auforitatea lui Dumnezeu, care a descoperit adevirurile de credinti. Re-
velafia divind cuprinde, astfel, toate adevirurile de credintd, pe care tre-
buie sd si le insuseascd, in care trebuie si ereadi §i pe care trebuie si le
trdiasca credinciosiio).

Religia crestind este o religie revelati de insusi Dumnezeu. Insusi
Dumnezeu, in decursul veacurilor, si-a descoperit fiinta si voia Sa credincio-
silor, fncepind cu patriarhii si profetii Vechiului Testament si sfirsind cu
Testamentul Nou6). In Sfinta Scripturd si-n Sfinta Traditie este cuprinsa
intreaga descoperire dumnezeeasci, iar credinciosii sint datori s-o primea-
scd in intregimea sa. Credinta religioasi se sprijina astfel, in primul rind,
pe faptul cd adevirurile doctrinale si morale ale crestinismului sint expresia
voii lui Dumnezeu, «care in multe rinduri si in multe chipuri a griit odini-
oard pdrintilor nostri prin prooroci, iar in zilele acestea din urmi ne-a griit
noud prin Fiul, pe care l-a pus mostenitor al tuturor, prin care a ficut si
veacurile» 7).

~ Credinta religioasd are o temelie supranaturald dumnezeeascd. Cre-
dinciosii ered in adeviruri, care le-au fosl diruite de-a-lungul veacurilor
de Dumnezeu, deci ei nu se indoiesc de ele 8). Temeiul dumnezeiesc revela--
fional al credintei religioase da sigurantd deplind credinciosilor tn mintui-
rea lor. Ei Isi linigtesc sufletele, inchinindu-se lui Dumnezeu cel atotputernic,
care-i conduce spre limanul cel neinviforat.

In conceptia crestind, credina este, dupd invdtitura ortodoxd, un
dar al'Harului dumnezeesc, («unuia se d& prin duh... credinti» (I Cor. XII,

5. Cf. N. Cotos, Teologia Fundamentali, 1938 p. 5.

) 6. A se vedea la: B. Bartmann, Précis de Tliéologie dogmatique, trad, par. M.
Ga'utler, t. I, IIT éd., Mulhouse Paris, 1938. p. 64, I. V. Bainvel, art, Foi, in Diction-
naire apologétique de la foi catholique, t. IOI, col. 60 si urm ; S, Harent ’art. Foi, in
chtlonnairg de théologie catholique, t. VI, 1, col. 171 sq.; H. Delectoix: La foi reli-
gieuse, Paris Alcan, passim; G. Brunhes, La foi, Paris, Bloud et Gay, passim  etc.

7. Evrei I, 1-2, '
8. Cf. P. Gardeil, Le donné révélé et la théologie, Paris 1910, p. 184.
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9), pe care credinciosul il primeste in libertate, deci fdra a i se altera sau
desfiinta vreuna din facultatile sufletesti. «In icoand, am putea zice asa:
Credinta cade in sufletul nostru din gratia divind. Dar ca sid creascd si si
aduca rod, ea trebuie sd fie nutritd integral din cunostinta, emotivitate si
vointd, asa cum si pentru cresterea si inflorirea unei plante, dupi ce a fost
seminatd, e nevoie de lumina, aerul si umiditatea corespunzatoare. Lipsin-
du-i unul sau altul din aceste elemente, in proporfia potrivita naturii ei, ea
nu va incolti, sau cel putin nu va aduce rodul ei firesc»9).

In felul acesta se armonizeaza factorii, care intrd in componenta cre-
dintei religioase: actiunea harului dumnezeesc si libertatea de vointi a
credinciosilor, fira anihilarea unuia sau a altuia. «Nimeni nu poate si vini
la mine, zice Domnul, de nu-l1 va trage Tatil, cel ce m-a trimis» 10) si: «Amin,
amin, griiesc tie, de nu se va naste cineva din apd si din duh, nu va putea
sd intre in impdrdtia lui Dumnezeu» 1'), cum si, in sfirsit: «Rdmineti in
mine si eu in voi. Precum mlidifa nu poate aduce roade de sine, de nu va
rimine in vitd, asa nici voi, de nu vefi rimine in mine» *2). Totodati
insd, Domnul Iisus Hristos spune limpede: «latd, stau la usid si bat; de va
auzi cineva glasul meu si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu ef
si el cu mine» 13) iar in altd parte zice: «Ramineti in mine si eu in voi» 14).
Sfintul Apostol Pavel zice mai departe: «Astézi, de veti auzi glasul lui, nu
invirtosati inimile voastre...» 15) si: «Astfel dar, iubitii mei,... lucrati cu frici
si cu cutremur la mintuirea voastrd» 16).

Sfinta Scripturd «infdfiseazd pe de o parte harul dumnezeesc drept
cauza cea mai eficientd a intoarcerii, renasterii, innoirii si indreptarii cre-
dinciosului, iar pe de alti parte se atribue efectele acestea credinciosului.
Aceasta este explicabil numai sub presupunerea colaborarii celei libere a cre-
dinciosului cu harul lui Dumnezeu, sau asa cum zice Apostolul Pavel: «noi
sintem impreund lucrdtori cu Dumnezeu» 17),

Tot atit de puternice temeiuri pentru invdtatura despre credinta aflam
si la Sfintii Parinti si Scriitori bisericesti, dintre care citdim pe Sfintul Ma-
carie Egipteanul, care zice: «Harul lui Dumnezeu lucreazi indemnind, dar
nu silind, pentru ca libertatea si vointa noastri sa se pastreze intregi» 18);
Sfintul Chiril al lerusalimuolui zice: «Este lucrul lui Dumnezeu a planta si a
uda, dar lucrul tiu este a aduce fructe: este lucrul lui Dumnezeu a da harul,
dar al tdu este a-1 primi si a-1 pastra» 19), iar Sfintul loan Gura de Aur zice:
«Sti in puterea noastrd, dupi primirea harului de sus, a face bine ori
raux» 20),

Credinta religioasi este, astfel, nu numai o primire si o insusire a
doctrinei despre iertarea pacatelor pentru meritele lui Hristos, cum afirma

9. Cotos. op. cit., p. 13 sq.

10. Toan VI, 44.

11. Toan III, 5.

12  Toan XV, 4.

13. Apoe. II1, 20.

14. Toan XV, 4.

15. Evrei ITI, 7-8.

16. Filip,, II, 12,

17. I Cor, III, 9, apud: A. Comorogan,Prelegeri academice din Dogmatica or-
todoxd. Partea speciald, red. de E. Voiutchi, 1889, p. 499 sq.

18. Cuv, VIIL, despre libertatea vointei, ap. Comorogan, op. cit., p. 500.

19. Cat. I, n. 4, ibid, p. 500 sq.

20. In Hom. 54, in Genes. n. 1; ibidem, p. 500.
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Lutheranii, ci primirea i insusirea liberd a revelatiei divine in general.
Revelatia divina cuprinde in sme, conform cu cele trei facultdfi ale sufle-
tului, cu care are si se insuseascd din partea credinciosului revelatia, si trei
feluri de adeviruri, adica: adevaruri dogmatice, adevdruri morale si promi-
siuni. Prin urmare si credinta creslind se manifestd in trei forme speciale,
ca credinta in intelesul cel mai strict al cuvintului, sau ca o primire i o insu-
sire a adevirurilor dogmatice; ca dragoste, sau primire si insusire a adevaru-
rilor morale i ca nadejde, sau primire si insugire a promisiunilor dumne-
zeesti» 21).

* Credinciosii sint, deci, numai aceia, care primesc si pazesc intreaga
doctrind, iar curdtirea lor de pacate, indreptarea si sfintirea lor sint condi-
tionale de cudmta lor 22). Asa zice Sfintul Apostol Pavel: «Deci cel ce vi
di duhul si sivirseste minuni la voi, face aceasta din faptele legii, sau din
asciiltarea credinfei?» 23) si mai departe «lar cum.cd nimeni nu se indrep-
titeste inaintea lui Dumnezeu prin lege este invederat, pentru cd dreptul
din credin{d va fi viu» 2¢). Aceasta este adevirata credmta religioasd, care
rodeste faptele bune. Credinta nemtrupafa — asa zieind — In fapte bune
este numai o umbri de credintd si nu o credintd reald, cdci numai acolo
unde este o viatd adevidratd crestind existd in realitate si credin{d adeva-
ratd crestind; credinta si faptele bune fiind despartite numai in cugetarea
noastrd, in realitate fiind nedespértibile 25). In ldmurirea credintei religi-
oase, nu se poate, astfel, proceda prin eliminarea totald a activitdtii si li-
“bertdtii credinciosilor, reducind-o la un Wagnis (risc) protestant fira lu-
mind, ceea ce a determinat nasterea unor teologi inchegate in jurul faptelor
subiective, atinse de psihologism si istorism, sau in jurul propozitiei: « Dum-
nezeu vorbeste» (teologia dialecticd) 26).

Credinfa religioasi este unicd pentru foti credinciosii, care toti sint
supusi aceluiasi dreptar de viatd si acelorasi adeviruri 27). Credinciosii nu se
deosebesc intreolaltd din punct de vedere al obligatiunilor lor fafa de te-
zaurul revelat, ci din felul cum il transpun in viata lor religioasd. Temejul
revelational al credintei unificd, astfel, pe credinciosi in jurul aceluiasi
altar. in jurul acelorasi adeviruri de credin{id. Credinta religioasd, inte-
meiatd revelational, nu imparte, nici nu desparte, nu naste zavistii, ura si
dusmaénie intre credinciosi, ¢i dimpotrivd 1i uneste, 1i intireste, i pacifica
si-i umple de dragoste fatd de Dumnezeu si fatd de semeni.

Credin{a rellgloasa este apoi deplind, desavirsiti. Revelatia divini
ajunge la maximum de expresie rellgloasa prin Domnul nostru lisus Hristos,
care este «alfa si omega, inceputul i Sfll‘$ltu|» 28), Dumnezeu a comunicat
credinciosilor voia Sa, iar acestia nu mai trdiesc «in intunerec», cunosc
«calea cea adevarata}; In crestinism, credinciosii au un tezaur doctrinal si
moral deplin conturat, desavirsit, fard lipsuri, fard scdderi, cu rdspunsuri
duhovnicesti la toate intrebarile, cu impliniri sufletesti la toate nevoile.

21, Comorosan. op. cit.,, p. 508 si urm,

22, Fapte VI, 7; XXIV, 24; Rom. I, 5; III, 22, 27; Cor. I, 21; VII, 14; Gal. 1, 23;
Efes. I, 1; I Tim. IV, 12, 16 etc.

23. Gal, III, 5.

24, Gal IO, 11.

25. Comorogan, op. ecit., p. 516,

26. Cf. G. Rabeau, La foi et 'apologétique, in M. Brillant et M. Nédonce]]e,
Apologétique, Paris, 1937, p. 6.

27. Cf. R, P, Bainvel, La fol et I'acte de foi, Paris 1898, p, 6.
28. Apoc, T, 8.
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Temeiurile revelationale sint, astfel, «temeiuri esentiale ale credinfei
religioase, fard de care insdsi credinfa n-ar putea exista cu specificul sdu
~/religios si ar fi zadarnici»29) fard valoare soteriologicd, deci fard putere
religioasa mobilizatoare si viuficitoare. Credinta religioasd are, astfel,
dupa invatitura Bisericii Ortodoxe, temeiuri revelationale supranaturale,
care nu pot fi clitinate. Ele dau o tirie deosebitd concepfiei de via{d si
faptelor credinciosilor nostri, care sint constienti ¢ merg pe calea aritata
lor de Dumnezeu spre mintuire.

Constiinta aceasta a datoriei religioase implinite, a linistirii religioase
si a satisfacerii nevoii sufletesti caracterizeazd pe credinciosii adevarati,
membrii ai Bisericii Ortodoxe si ascultdtori invataturilor sale. Febrilitatea
religioasd, deruta, confuzia, raticirea, nu sint semne ale unei trairi religi-
oase normale si sindtoase, ci semne ale lipsei temeiurilor revelationale pen-
tru credinta religioasd, care-si cautd, atunci, alte motive pentru a se justi-
fica. Acele motive, in asemenea imprejurdri, duc spre diferitele forme ale
fanatismelor religioase, fird fundamentare supranaturald revelata.

b) Temeiurile mintii si ale firii.

Temeiurile min{ii sdnitoase ajutd foarte mult procesul sufletesc de lim-
pezire si intdrire a credintei religioase 30). Credinciosii nostri au temeiuri
pentru credinta lor, oferite de lumea din jur si viafa in mijlocul céreia tra-
iesc. Credinciosii nostri nu sint de despringi de lume si viata. Credin{a lor
religioasd tocmai ii ajuti a duce aceastd viafa in conditii religioase optime.
Ar fi o gresald, deci, dacd credinciosii s-ar desprinde de lume si via{d §i
n-ar cauta temeiuri pentru fundamentarea credintei lor si din viaja.

Un credincios adevdrat nu este, astfel, indiferent .de felul cum se des-
fdsoara procesul sdu religios sufletesc, cind acel proces depinde si de fe-
ricirea semenului sdu 31). Credinfa religioasd este sensibila la maximum,
la~siferintele si la bucuriile aproapelui nostru, cici mintuirea cere de la
credinciosi si fapte bune, deci participare integrald si la procesul religios al
altora. ~ ~ ' - " ' '

~ Credinta religioasa caracterizeazi pe adeviratii credinciosi si in triirea
lor ziinicd; ea are dintr-odatd un aspect esential soteriologic, dar si moral,
social si cultural. Factor de normare a vietii personale a credinciosului,
credinfa religioasd este factor de comuniune si cu ceilal{i credinciosi, iata
de ce credin{a religioasa are si temeiuri rationale, morale, sociale si cultu-
rale, dupa cum si credinciosii participd activ in procesul vie{ii sociale, din
care se exclud numai atunci, cind aluneci de la preceptele invatiturii Dom-
nului nostru lisus Hristos. Cu ¢it vom intari mai mult credinta religioas3
cu temeiuri ale vietii si nu ale moriii, cu atit rostul Bisericii Ortodoxe va fi
mai salutar pentru credinciosi, iar preofil isi vor implini mai desdvirsit
misiunea lor, indepdrtind credinta religioasid de la alunecdri, riticiri si
rastdlméciri. Fundamentarea credintei religioase respinge ignorania si su-
perstifia religioasa, asa cum lumina respinge intunerecul.

29. I Cor. XV, 14. .
30. Vezi justificarea rafionald la: G. Brunhes, La foi et sa justification ratio-

nalle, Paris, Bloud et Gay, 1928, p. 25.
31. Cf. Clement C. Pavel, Psihologia credintei, Bucuresti, Cugetarea, 1941,

pp. 100-108.
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1. TEMEIURILE RATIONALE.

Fiecare adevar religios, cuprins in tezaurul revelat, poate avea, dupa

invatalura Bisericii Ortodoxe, o intemeiere rafionala 32). Cu asemenea in-
lemeiere rationald se osteneste Teologia Fundamentald. Aceastad disciplina
teologica isi reduce cuprinsul sdu la patru adeviruri de bazi ale crestinis-
mului, adicd la existenta personald a lui Dumnezeu, existenta, spiritualita-
tea si memurirea sufletului, revelafia divina si religia. Indiscutabil, ca ade-
varurile pot fi inmultite, fiecare primindu-si temeiurile sale rationale 33).
Important pentru :noi aci nu e sa le enumardm pe acestea, ci sa aratam care
sint temeiurile rafionale clasice ale oricdrui adevar revelat, urmind invé{a-
{ura Bisericii Ortodoxe. Si intr-adevir, credinciosii pot afla temeiuri ratio-
nale pentru credinta lor religioasa, calea fiindu-le aritata de Sfinta Scriptura
si Sfinta Tradifie.
. Raportarea fiintei credinciosilor cdtre Dumnezeu se manifestd in inte-
rior prin trdire religioasd, iar in exterior prin cult si morald. Trairea reli-
gioasd este un fenomen sufletesc complex. Ea nu se reduce numai la senti-
ment religios, cum gresit limitau si defineau religia unii teologi si filozofi,
ceea ce a dat nastere unui trdirism sentimental sui-generis, dezbracat de
orice elemente rationale. Acest trdirism religios a indreptat religiozitatea
spre cele mai stridine forme de manifestare religioasa, care au generat cu-
noscutele fanatisme religioase de tristd amintire.

Redusd numai la sentiment, asa cum voiau «lrdiristii», credinta reli-
gioasd nu mai are nicio expresie intelectuald si volitionald, ceea ce este
profund gresit. Aceastd reducere este arbitrard, deoarece §i in fenomenul
religios, ca si in toate celelalte fenomene sufletesti, premerge cunoasterea
obiectului, care se face pe cale rationala, si numai apoi se nasc diferitele
sentimente religioase. Cind religia este redusd numai la sentiment, atunci
trdirea religioasd a credinciosilor di nastere acelei manifestari sufletesti
unilaterale, care se numesic misticism bolndvicios si care se refuzi oricirei
interpretdri rationale, deoarece nu foloseste de loc rafiunea.

Credinta religioasd nu este, astfel, izolatd in procesul sufletesc reli-
gios al credinciosilor. Ea ru elimind cunoasterea, ci o presupune. Credin-
ciosul adevarat, care crede in adevarurile minluitoare, descoperite de Dum-
nezeu, esle un credincios sdndtos sufleteste, care participd la raportul cu
fiinta supremd liber, constient si activ, nu numai cu credinta sa, dar si cu
mintea sa, cu simfirea sa $i cu voin{a sa. Mintea arunci o lumini puternici
asupra credintei sale religioase, oferind temeiurile puternice ale reflexiei
personale. Aceste temeiuri credinciosul le culege din firea inconjuritoare,
organizindu-le pe cale silogisticd, ca pe niste adevirate sciri de lumini ale
lui Tacob, care duc cidtre Dumnezeu (Gen. XXVIII, 12).

Calea aceasta de fundamentare a credinfei religioase este binecunos-
cutd incd de pe vremea psalmistului, care a urmat-o cu o deosebitd miie-
strie, raiminindu-ne pildd pina in zilele noastre. Pornind de la anumite rea-
litdti religioase, pe care le-a observat, credinciosul a putut formula in Ve-
chiul si Noul Testament citeva din temeiurile clasice ale mintii si firii,
pe care se cladesle credinfa religioasa.

32. Vezi pe larg, Invijitura de credin{i crestini ortodoxi, Bucuregti 1952,
p. 47, apoi: I. Wolf, Vernunft und Glaube, Bern, Haput, 1943, p. 16.
33. Vezi si: P. Gardell, La credibilité et I'apologétique, II éd., Paris, 1912, p. 15.
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Aceste temeiuri au plecat de la ordinea, armonia si frumusetea universu-
lui, indrumind mintea credinciosilor spre Fiinta Absoluta, care, dupad invata-
tura ortodoxd, este insdsi desdvirsirea absolutd. ,Binecuvinteazd, su-
flete al meu, pe Domnul! Doamne, Dumnezeul meu, mare si minunat esli
tu, cu slava si cu strilucire impodobit. Tu te imbraci cu lumina ca cu o
haind, tu intinzi cerul ca un cort»34). [ar mai departe, psalmistul excla-
mi: «Cit de minunate sint lucrurile tale, Doamne, toate cu intelepciune le-ai
ficut si e plin pamintul de faptura ta» 35); si: «Cerurile spun slava lui Dum-
nezeu si facerea miinilor lui o vesteste tdria» 36). «Incepind de la Sfintul
Irineu si pina la Sfintul lIoan Damaschin, toti Sfin{ii Parinti si Scriitorii
bisericesti dovedesc existenta lui Dumnezeu pe baza legii naturale sau fi-
resti. Sfintul Grigorie Teologul spune: ,,Dar cu cit mai inainte de acestea
(adicd cerul, luna, sielele), mai presus de cit ele si izvor al lor este fiinta
(lui Dumnezeu), care intrece orice cuprindere si orice intelegere. Si privirea
si legea firii ne invald ci Dumnezeu existi si cd El este cauza creatoare si
sustindtoare a lumii. Privirea (ne invatd cd existd Dumnezeu) atunci cind
se ageazd pe cele vazute si bine fixate si care merg si care sint, ca si zic
asa, miscate in chip nemiscat si sint purtate. lar legea naturald deduce din
cele vizute si rivnite pe Autorul lor» 37).

Asa s-au nascut temeiurile rationale ale nomologiei si teleologiei aces-
tor lucruri din fire, care, folosind mintea, s-au urcat spre Dumnezeu. Cre-
dinta religioasd a primit, astiel, o intarire si o luminare iar cunoasterea lui
Dumnezeu s-a clddit si pe aportul prefios al mintii, indl{ind intreaga fiinta
& credinciosilor spre tinta finald, care este mintuirea.

Alaturi de aceste temeijuri rationale, care au plecat de la ordine si fina-
litate, alcdtuind ceea ce in mod obisnuit se numeste in teologia ortodoxa
argumentarea teleologicd a lui Dumnezeu, mintea credinciosilor a mai fo-
losit si cauzalitatea, cum si nizuintele sufletului cdtre adevir, bine, frumos
si dreptate. Pe aceste realitdfi, credinciosii au clddit alte temeiuri rationale,
cosmologice si antropologice pentru credinta lor religioasa. Asa s-a intemeiat
existenfa personald a unui Dumnezeu, cauzd a tuturor lucrurilor (cauza
causarumy), aulor si creator al lor, dindu-le viatd si miscare (primum mo-
vens immobile), cel ce a dat credinciosilor ordinea morald, insusi adevérul,
binele si frumosul absolut (temeiurile noetice, etice si estetice) 38).

In felul acesta, credinta religioasi foloseste mintea si firea incomnjura-
toare, spre a se Indlta la Dumnezeu 39). Sint insi temeiuri rationale nu nu-
mai pentru acest adevir, teleologic in special, ¢i si pentru celelalte, pe care
Teologia Fundamentald le oferid credintei adevirate si sidnidtoase. Credin-
ciosii nu sint unilaterali in fata procesului sufletesc religios, ei reflecteaza si
iau hotdriri libere, iar aceasta cere participarea intregei lor fiinte. Inteme-
ind fiecare adevdr religios in parte, se intemeiaza, astfel, insdsi credinta re
ligioasa a credinciosilor. Prin aceastd intemeiere iese in evidenti numai
adevarul religios, fiind eliminate minciuna si superstitia.

34. Psalm 103, 1-2.

35. Ps, 103, 24.

36. Ps. XVIII, 1.

37. Cuvintul II Teologic, 5, 6, Migne, P. G, XXXVI, col, 32 apud: Invatitura
de credinti crestini ortodoxid, Bucuregti, 1952, p. 47.

38. Vezi in aminunt orice manual de Teologie Fundamentali,

39, Cf. G. Lehmann, Das religitse Erkennen. Karlsruhe, 1926, p. 5.
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Foarte frumcase temeiuri pentru credinta religioasd sint si cele cu-
prinse de istoria religiunilor. Aceasta ne aratd conceptiile religioase istorice
ale popoarelor, credinta lor in Dummnezeu si-n nemurire, ceea ce l-a deter-
minat pe Seneca si spund: «ldeia de divinitate este innascutd tuturor si
nu s-a gisit incd nici un popor..., care sd nu fi crezut intr-o divinitate» 49),
iar pe marele isioric antic Plutarh: «Cercetati pe supraiata pamintului, veti
afla orage fard intarituri, fara stiinte, fard cirmuitori, veti vedea oameni fari
locuinte stabile, care nu cunosc intrebuintarea monetelor, care n-au idee
despre arte, dar nu_veti afla nici o societate firi credinta in Dumnezeu,
nici un ‘oras in caréﬁ'u fie un sanctuar, in care si nu fie in mtrebumtare
nici un fel de rugéciuni, sacrificii, 5. a. m. d.» 41).

Credinciosii pot, astiel, avea temeiuri ale mintii si ale firii pentru cre-
dinta lor religioasa. Aceste temeiuri au o mare importanti pentru triirea re-
ligioasa, asa dupd cum am vdzut. Dupa nevoile fiecdruia credincios in parte,
temeiurile rationale pot fi inmultite, pind la multumirea sufleteasca.

2. TEMEIURILE MORALE.

Credmta rehgloa<a are si puternice temeiuri morale4") Credinciosii
sint cei ce realizeazd in viata lor zilnicad preceptele unei morale severe, dupi
pilda Domnului nosiru lisus Hristos. Credinta religioasd are, ca direct co-
re@nden’t in viata de loate zilele, o -trdire virtuoasi. Aceasta traire vir-
tuoasi legitimeazi practic valoarea suprapaturali unici a adevarurilor
doclri nale si morale, descoperite de Dumnezeu cred1nc1o$110r

Credinciosul adevdrat nu poate trai oricum, ci trebuie si-si confor-
meze viata credintei sale religioase. Credinta trebuie sd rodeasci fapte bune,
ea nu poate fi desprmsa de viatd, nu poate raminea o teorie goald, nici un
continut sterp de adeviruri doctrinale si morale. Viata credinciosilor este,
de aceea, 0 viata morald, plind de fapte bume, In care sint cultivate vir-
tutlle

“Temeiurile morale ale credintei rellgloase sint, astfel, cu_ atit mai puter-
nice, cu cit mai puternici este credmta religioasd. Viata morald decurge
organic la credinciosii Bisericii Ortodoxe din credinta lor religioasi. Va,zmd
faptele lor iti pc{i da seama de credinta lor. Credinta religioasa fisi afla,
deci, temeiuri puternice pentru manifestarea sa in viata morald a.credincio-
silor. Religia crestind urmareste, dupd cum se stie, o {intd intr-o alti viats,
cind credinciosii, urmindu-i poruncile, se vor mintui. Realizarea acestui scop
religios insi porneste din viata de aici de pe. pamint, cind credinciosii cred
in adevirurile mintuitoare si le preschimba in valori morale.

Credinciosii au, prin urmare, puternice temeiuri morale pentru trans-
formarea vietii lor, pentru continua ei imbunététire pentru infuzarea ei cu
fapte bune si virluti, cdci de felul cum isi duc viaia aici pe pamint, depmde
valorificarea credintei lor religicase in viata de dincolo, din ceruri.: Sint
temeiuri satisfdcdtoare pentru fiecare credincios pentru a-l convinge si a-l

40. Epist. 117: «Omnibus de diis opinio insita est, nec ulla gens unquam est a
deo extra leges moresque posita, ut, non aliquos deos credat.

41, Adv, Coloten, p. 31, apud V. Giini, Universalitatea, fiinta si originea reli-
giel, in Candela, An. XVII, 1818, p. 294,

42, Vezi si: O. P. Lagrange, La morale de I'Evanghile, Paris, Grasset, 1931,
p. 8.
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lamuri, cd credinta sa religioasd trebuie sd se inrddacineze adinc in solul
moral, si infloreasca si s rodeasca. -

Inflorirea si rodirea morald a credinfei religoase este deosebit de im-
portantd pentru viata credinciosilor Bisericii Ortodoxe. Acesti credinciosi
sint implinitori ai legilor morale, ascultind de porunca lui Dumnezeu. In
viata lor, deci, domini binele moral. Plini de dragoste fatd de Dumnezeu si
de aproapele, credinciosii aratd in viaia lor de toate zilele ¢it de incircati
sint de roadele facerilor de bine.

Credinciosii adevirati duc o viati curati, cici ei cultivd virtutile. Culti-
varea constantd si sincerd a virtutilor cresline duce la {ransformarea vietii
lor, cédci ei au principii morale luminoase, stabilite de Domnul nostru Iisus
Hristos, pentru viata lor morala in raport cu bunurile, care formeaza con-
ditiunile existeniei lor cu viaia in general, cu sine insusi si cu aproapele.

3. TEMEIURILE SOCIALE.

Credinta religioasd duce insd nu numai la ridicarea moralitatii credin-
ciosilor, ci i la imbunéaté{irea si adincirea legaturilor sociale, la rezolvarea
atitudinilor credinciosilor fatd de multiplele probleme, pe care le ridici
inainte viata sociald. Raporturile sociale dintre credinciosi se intemeiaza
pe dragoste. Credinciosii sint to{i fra{i intreolaltd, ei «alcdtuesc un tot uni-
tar si de aceeasi fiin{a, ca fii ai aceluiasi Tati ceresc, fiind datori sa se iu-
beascid si si se ajute intre ei. Aceasta dragoste crestina, desi se sprijind pe
o bazi deosebitd si anume pe raportul credinciosilor cu Dumnezeu, in esenta
ins# coincide cu asa zisul umanitarism, care a fost propoveduit in antichi-
tate de cinici si de stoici, iar In epoca Renasterii de mai mul{i, dupa care
credinciosii trebuie sd se priveascd ca membri ai unei familii in generaly 43).

Raporturile acestea sociale insd sint luminos precizate, dupa tnvétatura
Bisericii Ortodoxe. Ele nu pot devia la susfinerea unei ideologii silbatece,
cum este neomalthusianismul, nici nu se pot denatura. «Dragostea crestina
se géseste intre cele doud extreme, intre cosmopolitism, care inlaturd senti-
mentul national sau patriotic, si intre sovinism» 44). Credinciosii adevirati
nu se vor indeparta nici in aceastd privinta de la invatatura Domnului
nostru lisus Hrislos, care rodeste fratietatea si egalitatea, iar nu ura, lup-
tele fratricide si sovine, asuprirea altora si rdzboiul.

Credinciosii adevarati au, astfel, familii sinaloase si bine inchegate, in
care toli membrii se dezvoltd armonic, fara suferinie, cunoscindu-si dreptu-
rile §i datoriile. Credinciosii adevirati isi cunosc datoriile lor fatd de auto-
ritatea de Stat, indeplinindu-si-le fard a le ignora, sau a le cdlca, cunoscind
cd ele urmairesc fericirea si bunitatea acestei familii.mai mari, care este
Statul, in majoritatea cazurilor multinational.

Credinciosii adevarati, urméatori ai credintei lor religioase, sint consti-
enii de datoriile lor sociale. Atitudnile lor sint conforme cu invatitura Dom-
nulu nostru lisus Hristos, deci ele nu pot provoca neinfelegeri si dusmanii.
deoarece nu urmdresc decit binele. Credinciosii nu-si contrazic, astfel, cre-
dinta lor religioasd. Ei prefuesc munca, socotind-o ca o porunci dummneze-
eascd si-gi cistigd viata, muncind cinstit si cu (ragere de in‘m# Acéasta

43. H. Andrutsos, Sistem de morald, trad, de I. Lancrinjan st Mudopoulos.
Sibiu, 1947, p. 248.
44, Ibidem, p. 249,
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este legea inflexibild de care se tine orice credincios, caci lenea, huzurul,
necinstea, exploatorea parazitard a allora sint picate.

Credinciosii au apoi o atitudine lamuritd fatd de bunurile materiale,
care nu pot deveni niciodatd scop in sine pentru viata lor de aici de pe pé-
mint, cunoscute fiindu-le condamnarea si vestejirea lor de cdtre Dommnul
nostru lisus Hristos. Ele sint mijloace in slujba viefii si de felul cum se
foloseste de ele depinde mintuirea fiecarui credincios.

Avindu-si permanent fnainte {inta lor religioasd, credinciosii sint iu-
bitori de pace si urdsc varsarile de singe si razboaiele. In vremuri de pace,
credinta religioasa poate rodi cu imbelsugare. Pacea si impicarea intre cre-
dinciosi sint, astfel, condi{ii necesare pentru buna desfisurare a manife-
starilor religioase, pentru indeplinirea datoriilor, pe care le au credinciosii
fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele. Credinta religioasa adevirata si
puternica, rodeste, astfel, pacea intre credinciosi, dragostea si infritirea, sfin-
tind legaturile sociale dintre ei. '

4. TEMEIURILE CULTURALE.

Credinta religioasd determind, in sfirsit, si o atitudine corecti fata de
culturd si de progres. Credinta religioasd nu ignoreazi viata de aici de pe
pamint, cdci aici se plineste realizarea practicd a cuprinsului sdu doctrinal
si moral. Credinciosii sint alcituiti nu numai din suflete, ¢i si din trupuri,
<care au nevoie de hrana, de bauturi, de imbricdminte. Viata credinciosilor
se desfdsoard, deci, in condifiuni prielnice, atunci cind ea este plind de va-
lorile culturii si ale progresului.

Un credincios adevdrat nu va arita nici o dusméinie acelor descoperiri
51 cuceriri ale stiintei, care urméresc fericirea si bunistarea. Dimpotrivi, ele
imbunaiatindu-i viata, fac posibile si mai frumoase realizirile religioase pe
calea mintuirii lui. Un nivel cullural ridicat al credinciosilor, un progres con-
tinuu, o bunastare materiald sint temeiuri puternice pentru rodirea credintei
lui'cu maximum de eficacitate, dupa cum contrarul se vadeste prin manife-
stdr! religioase bolnavicioase si inapoiate.

Utilitatea credintei religicase.

Credinta religioasd este un factor decisiv in procesul sufletesc al. fieca-
Tui credincios care-si lucreazi mintuirea. Inceputul, lucrarea si desavirsirea
mintuirii se sdvirgeste subt asisten{a harului mintuitor. Crediciosii indeplinesc
condifiunile subiective, care sint credinta si faptele bune. Biserica Ortodoxa
cere, astfel, fiecdrui credincios adevirat, pentru ‘a-si justifica insusi numele
sdu, credinia religioasa. h '

«Actul de credinti este, [4rd indoiald, in primul rind, un act de voin{a
libers» 45). Prin acest act de voin{a liberd credinciosii hotirasc participarea
lor la procesul soteriologic. Fard credintd religioasd, nu existd putinta de
mintuire, deoarece pentru realizarea ei trebuie si fie insusitd in prealabil
doctrina si morala revelatd de Dumnezeu. Credinta religioasa, fiind si un
act de vointa liberd, nu este o stare harica exclusivi, eliminind, astfel, con-
tribufia naturali a credinciosilor, dupd cum mintuirea subiectivd nu este un
produs exclusiv al harului, cum sustin protestantii solafideisti (sola gratia).

45. Cotos. op. clt,, p. 13.
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In procesul mintuirii, credinciosii au o contributie personald precis3, care
hotdraste mintuirea lor subiectivd. Aceastd contributie personald este hoti-
ritd si de credinfa lor religioasd. latd de ce aportul ei este deosebit de mare
pentru viata recligioasa, de dinsa depinzind mintuirea 46),

# In afara acestei utilitdfi soteriologice de prim ordin, credinta religioasa
mai este utila si din alte puncte de vedere Asa, ea contrlbu e in mod efec-
tiv la transformarea vietii credinciosilor. Credinfa religioasi adevirati de-
vine o putere “suffeteasci deosebit de mmare, care lucreazd la innobilares
contmua a v10t11 credmc o$1lor cu v1rtut1 Ea _pune in pract:ca v1et11 cllpa
cipiu de conformare a acestei vieti. Credintei religioase i se raporteaza, ast-
fel, toate faptele credinciosilor, care-si primesc rasplata sau pedeapsa.

Credinciosii devin, in asemenea cazuri, adica atunci cind isi realizeaz2
in viata lor principiile doctrinale si morale crestine, elemente constructive
ale societdiii si factori de cultura si de progres. Credinta religioasa fsi.des-
chra pentru credinciosii adevira{i nebdnuitele sale valori morale, sociale
si culturale, adeverind necesitatea sa in opera de mintuire, ¢it si utilitatea
sa in cdlduzirea viefii aici pe pdmint si c1§t1garea celellalte vieti, de dincolo.
din ceruri.

Aspecte negative.

Fata de aspectele pozitive ale problemei, prezentate pind aici, rezolva-
rea noastra ar fi incompletd, daca n-am considera si citeva aspecte negative.
care se produc, se dezvoltd i se mentin, atunci cind credinta religioasd nu
este ldmurita in resorturile sale intime sufletesti. De aceea este bine, ca sa
ne oprim si asupra acestor aspecte negative, desi le-am atins in treacit in
anumite parti ale tratarii.

Asa dupd cum am mai spus, credin{a religioasad este un act liber de
vointa, care urmeazd unei reflectdri adinci, fiind transpus in viata religioasa
a credinciosului. Acesta delibereazd asupra ccnduitei sale religioase, dupa
ce a cunoscut docfrina si morala. Acceptarea integrald a acestui fond doc-
trinal si moral revelat, traducerea lui in viata prin sentiment si vointa,
constituie trdirea religioasd a fiecarui credincios.

Atita numai ci lucrurile nu se petrec totdeauna asa de simplu si de nor-
mal, cum am arétat in cele de mai sus. Sint cazuri determinate de structura
psihicd a credinciosilor, care este deosebitd la fiecare dintre ei, cum si de
indeplinirea eronatd a procesului religios, c¢ind trdirea este unilateral,
necompletd, pricinuind neajunsuri grave credinfei. In asemenea cazuri, cre-
dinciosii se abat de la trdirea religioasd adeviratd, indepartindu-se de ade-
vir, si molisindu-se de diferite molimi religioase, extrem de pagubitoare, cind
nu sint tratate, pricinuind mult rdu celorlalti credinciosi.

Astfel, credin{a religioas3 singuritd, izolatd si ruptda de sentimentul re-
ligios si de intelectul religios, cum i de viata religioasa, atrage dupd sine

46. Cf. W. Liese, Der heilsnotwendige Glaube, Freiburg, 1902, passim gi: J.
Brunsmann, Lehrbuch der Apologetik. IT Bd.: Kirche und Gottesglaube, IT Aufl, St.
Gabriel bei Wien, 1930, pp. 439-448.
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un pietism neortodox, un solafideism protestant, un formalism fara contin-
gentd cu viafa, inchizind ca intr-un turn de fildes pe posesorul ei. Asemenea
credintd nu poate fi vie si constructivd din punct de vedere religios, ea prici-
nuind moartea morala-

Tot atit de gresite sint si conceptiunile religioase, care pun accentul nu-
mai pe sentimentul religios. Intr-un asemenea caz, credinciosul renuntd la
luminile mintii, la roadele faptei, si se inneacd intr-un bigotism specific cre-
dinciosului, care nu cugeld. Dintre acesti sentimentali unilaterali se culeg
toti misticii bolndviciosi, tofi obscurantistii si fanaticii, extrem de periculosi,
deoarece ei trdiesc fenomenul religios numai cu sentimentul. Capabili de
tevdrsdri intunecate de patimi, care desfiinjeazd orice cuprins doctrinal si
moral religios, bigotii, misticii bolnaviciosi si fanaticii experiazi grava eroare
a neadincirii cu grija a procesului religios si a nelimpezirii pozitiilor adeva-
rului crestin.

Dar nu numai acesti unilaterali ai sentimentului religios aduc mari
preiudicii credintei, c¢i si cei cari se plerd intr-o visare turbure, intr-o medi-
latic sierild, intr-o activitate formald, fird corespondent suf’etesc. Cei ce
viseaza se rup de realitate. Ei sint tributarii tuturor erorilor, nedeosebind
niciodata visul de realitate. Cei ce msditeaza steril, rupinda-se de tridirea
reald si de faptd, transformi religia crestind intr-un oarecare sistem filo-
zofic, fard rodire soteriologica, deci dezerteazi de la temeliile doctrinale
ale religiei crestine, iar cei ce practicd un formalism activ, fara un fond
sincer sufletesc, sint ca «arama sundtoare» (I Cor. XIII, I).

Si aceste devieri unilaterale religioase de la adevidrata credintd duc
spre orizonturi tulburi, niciodatd luminate de soarele puternic al mintuirii.
Dintre intelectualistii unilaterali se culeg tofi cei ce pervertesc adevarurile
de credin{d, iar dintre formalisti se recolteazid tofi fariseii si ipocritii reli-
giosi, care implinesc poruncile numai de ochii celor din jur.

Asémenea aspecte negative se produc numai atunci, ¢ind credinfa reli-
gioasa nu este bine ldmurita si cu grijd supraveghiatd, in cresterea si mani-
festarea sa. Aceasta ne arati ca si credinta religioasd, ca oricare act sufle-
tesc, are nevoie de ingrijirea pastorilor de suflete. Fiind floarea pretioasd a
credinciosilor nostri, pastorii de suflete trebuie s-o cultive cu cea mai mare
atentie, caci de dezvoltarea ei normali depinde sdndtatea religioasa a cre-
dinciosilor nostri.

In acest scop, pastorii de suflete vor supraveghea cu rivna participa-
rea credinciosilor 1a actul religios. Vor griji ca procesul sufletesc al cre-
dinciosilor s se dezvolte armonios, cuprinzind fiinfa lor intreagd, fara
nici un prejudiciu unilateral. Pistorii de suflete vor evita sd favorizeze
manifestarea unilaterald a trairii religioase, insistind ca fiecare credincios
sd cunoascd tezaurul revelat, pe care si-l pund in practica viefii sale de
toate zilele. Ei vor lupta impotriva manifestdrilor nesandloase, pe care le
vor elimina din viata credinciosilor lor. In felul acesta, ei vor intari si vor
lamuri credinta credinciosilor lor si vor contribui la mintuirea lor subiectiva,
dupd invatitura Bisericii Ortodoxe.
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In concluzie, credinfa religioasd are lemeiuri revelationale, care-i dauv
intarirea si eficacitatea supranaturald din partea lui Dumnezeu. Credinta
religioasd are, la baza sa, adeviruri descoperile dumnezeesti, care-i asiguréa
unitatea si durabilitatea vesnicd. Credinta religioasa are insd, si temeiun
naturale. Acestea sint oferite de minte si de firea inconjurdtoare. Aceste
temeiuri naturale lumineaza si intdresc credinta religioasd a credinciosilor,
deoarece ele pleacd de la anumite realitdti rationale, morale, sociale si cul-
turale, legitimind adevirurile de credin{d si demonstrindu-le prin valorile
religioase ale vietii de aici de pe pimint. De asemenea valori se bucura, la
vremea sa, si Sfintul Apostol Pavel, cind i scria iubitului sdu ucenic Fili-
mon: «auzind de dragostea §i de credinta pe care o are citre Domnul lisus
i citre tofi sfinfii, ca partasia sa la credintd si se facd lucritoare prin cu-
noagterea a tot binele ce se face in noi pentru Hristos lisus» 47).

47. Filim.. 1. 5-6.
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CREDINTA SI CUNOASTERE'TN CRESTINISM ¥)

Aparitia crestinismului are loc intr-o epocd in care omenirea civilizala
a bazinului mediteranian se zbitea intr-o grava criza religioasd. Mintuitorul
nostru, prin predicarea impérétiei lui Dumnezeu anuntd sfirsitul crizei si
zorile unei lumi noi, a pacii si fericirii.

Cistigarea imp#ratiei lui Dumnezeu sau a cerurilor, e conditionata insa
de o puritate totald a fiinfei noastre, identicd cu cea a copiilor, dupd cum
afirma Mintuitorul, prin cuvintele: «Lasati copiii si nu-i opriti sd vind la
Mine, cici a unora ca acestia este impératia cerurilors (Matei XIX, 14).

Conditionarea cistigarii impératiei cerurilor de identificarea credincio-
silor cu copiii se reazima pe urmitoarele considerafiuni: copiii sint fiinfe
total receptive avind in plus si o iubire nemirginitd fatd de parintele lor.
La baza lelului lor de a fi sta lipsa oricarei problematizari. Odata auzit un
adevidr, e} nu e supus indoielii, c¢i acceptat si simtit total. Ori, pentru a ne
pulea mintui, pentru a cistiga impérétia cerurilor, trebuie sa primim in sufle-
tul nostru pe Hristos, in toatd maretia persoanei si invataturii Sale. Aceasta
primire insd nu se poate efectua dacid sufletul nostru este plin de produsele
noastre umane, de idolii nostri ciopliti. Hristos Dumnezeu nu poate sta ali-
turj de acestia, sau modelat dupa chipul lor. De aceea, legarea cistigarii
fmparatiei cerurilor, de starea de puritatea sufleteascd a copilului, de in-
crederea si iubirea lui nemarginitd fajd de parintele nostru, care in cazul
credinciosului e Dumnezeu, reprezinta un adeviar divin.

Curatirea sufletului nostru de tot ce e operd lumeascd, peniru a primi
curafi si insetati pe Mintuitorul nostru, este o operd extrem de grea. Ea
necesitd tenacitalea sfintului §i constiinta eclesiastului, care afirmi: «De-
sertaciune sint toates.

Istoria crestinismului ne dovedeste c& impdérétia cerurilor s-a si coborit
in inimile celor care au corespuns acestei conditii, cum au fost, de pild4,
Apostolii, primii ucenici, precum si credinciosii comunitifilor primare.

- Istoria Biscricii crestine menfioneazi insd o schimbare ivitd in atitu-
dinea unei mari par{i a lumii crestine. Este vorba de noile pretentii ale epis-
copilor Romei i a credinciosilor care i-au sustinut: «In intervalul de timp
ce s-a scurs de la Nero la imparatul Constantin cel Mare, tindra Biserica ro-
mand a inceput sa se indepirteze de la forma ei primordiald, luind o noud
infétisare care urma s o duca mai tirziu la o monarhie a papalitdtii» 1).

Ideea «monarhiei papale» si ideea centralizarii Bisericii devin idealurile
Bisericii apusene. Pentru realizarea lor nu se va mai t{ine seama nici chiar
de unitatea Bisericii, fapt ce va duce la distrugerea acesteia in 1054.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub
conducerea Pr. Prof. Petru Rezus. care a dat si avizul si fie publicata.

1. T. M. Popescu, Pr. T. Bodogae, G. Gh. Stinescu Istoria Bisericeasci Uni-
versalii, Buc. 1956, v. I, p. 203.
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Aceste schimbiri se Intimpla datoritd faptului ci «in Apus oamenii Bi-
sericii sau ldsat inriuriti de ideile politice care stipineau mintile si le-au
aplicat el fnsisi sub forma cezaro-papalid» 2).

Noile idealuri ivite in Biserica Romei, idealuri cu totul strdine cresti-
nismului genuin, relevd in credinciosii romani o schimbare a spiritului ori-
ginar crestin. Acest fapt se intimpla deoarece apusenii nu mai corespundeau
fn aceeasi masurd conditiei de purificare sufleleasca cerutd de idealul cres-
tin. Datoritd acestui fapt, credinciosii nu se mai leapiddi complet de deprin-
derile vechi, asa incit permit perpetuarea vechilor idealuri in lumea cres-
tind. Aceste idealuri cuprinse de viziunea omului antic pagin, au ca tel eul
propriu, si lumea inconjuratoare. Originea lor e egoismul, care se manifesta
prin spiritul practic. Aceasta e pecetea cidderii si pacatului.

Infiltrarea in crestinismul apusean a spiritului practic, cu totul specific
lumii romane, a dat nastere unui compromis care reprezinta tocmai cato-
licismul. Acesta schimba aspectul crestinismului prin legarea spiritului ne-
marginirii al acestuia cu spiritul limitirii, al vazutului si naturalului. Roma,
capitala Intinsului imperiu al legii, mésurii si ordinei, devine capitala cres-
tinismului in forma sa noud «corijatid» de spiritul roman.

Istoria crestinismului scoate la iveald procesul de infiltrare a spiritului
practic in crestinismul apusean. El incepe si se manifeste la inceput in
formele externe ale crestinismului, exemplu: comunitatea. Acest fapt e de la
sine inteles, luind in considerare preferinfa acordatd de acest spirit la tot
ce e extern. Crestinismul suferd, astfel, in romano-catolicism, o modelare
inceatd si nesimfitd a fondului sdu propriu, care, incepind in formele ex:
terioare, neesentiale, patrunde incet spre interior, transformind insisi esenta
specificd a crestinismului: credinta si iubirea. Primul rezultat al acestei
actiuni e infiintarea unei comunitati bine organizate dupi formele Statului,
cu o ierarhie bine definitd, in fruntea cireia se afld unitatea vizuti: papa
Deja din acest moment apare devierea spre extern a unor probleme de bazé
crestind cum e cea a unitdtii. Acest pas sdvirsit de Biserica romani face
inceputul unui sir neintrerupt de concesii straine spiritului crestin. El e toc:
mai pasul invers celui preconizat de crestinismul genuin cu ochii atinti{i
doar spre transcendent. Punindu-se accentul pe Biserica vizutd si pe con-
cretizarea acesteia, papa, apare, datoritd aceluiasi spirit practic, imperia-
lismul spatial, extiderea orizontald a crestinismului si supunerea tuturor
autoritatii supreme, dupd modelul ideal al izvorului: imperialismul Romei
pagine.

Spiritul practic nu s-a putut infiltra in crestinismul catolic fird o mas-
care a fondului sdu cu totul minor. Infiltrarea lui e explicatd de faptul ci
el a luat forme in aparenid nevinovate si totodatd, ci a aparut la periferia
vietii crestine fnaintind fncet spre centrul acesteia. In felul acesta a putu!
insela buna credintd a crestinilor in general, si mai ales a celor autentici.
Formele sub care apare, sint: predilectia pentru vizut, pentru imediat, ca
ex.: comunilatea crestind, Biserica, se concretizeazd in papa. Aceasti predi-
lectie duce la exteriorism, adica o orientare a privirii si atentiei spre super-
ficial, 1a o directie orizontald, perfect demonstratsd de tendinta de dominatic
mondiald a scaunului roman. Astfel forma ajunge in centrul atentiei gene-
rale. Formalismul pune ca atare stipinire pe catolicism, modelind dupi

2. N. Chitescu, Esenta doctrinali a celer trei mari confesiuni crestine, in Studil
Teologice, nr. 9-10, 1949, p. 768.
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chipul Iui toate ideile crestine. Exemplificativ e, in aceastd privinta, faptul
ci s-a «accentuat intr-atit formalismul exterior, incit fmparafia lui Dum-
nezeu a deven't (pentru catolicism) una pdminteasca, similard theocratie
Vechiului Testament, condusd in chip vdzut de papa, loctiitorul lui Dum-
nezeu pe pamint» 3). Faplul insusi al necesitdtii unui loctiitor vizut al lui
Dumnezeu, e iarasi cit se poate de semnificativ in aceasta problemd. .

In rezumat, putem spune cd empirismul, exteriorismul si formalismul
sint aparitiile mascate ale spiritului practic, care-si deschide drum si trans-
forma dupd plac in calolicism, crestinismul originar. La aceste trei carac-
teristici esentiale ale catolicismului, cuprinse in nofiunea de exteriorism in-
tr-un sens larg, se pot reduce toate innoirile operate de catolicism, ca la
cauza lor primara. Ca atare, aici se afld cauza inchizitiei, care reprezinta
exteriorismul aplicdrii auloritatii, a conceptiei indulgentelor, care repre-
zintd formalismul actului mintuirii, a cazuismului, ce reprezintd forma-
lismul moralei, etc.

Cea maj gravd actiune de modelare formald petrecutd in catolicism e
cea efectuatd asupra credinfei. Aceasta se intimpld dupi ce spiritul practic
provoacd dualismul contradictoriu in sinul orientérii crestine. Aceastd ten-
dinta duclistd, cit si formalismul apirut, colaboreaza la lamurirea ortodoxa
a credinfei. Credinta in sine are un caracter esential monist, adicd ea se
identificd fiintial cu eul uman, fard urma de rest. Ca atare, specific, ei 1i
lipseste proprietatea de a fi obiect. Credinta in sine si credinciosul sint una.
Acest caracter al credinfei rezida tn identificarea ei cu trdirea. Doar o astfel
de credintd putea produce minuni si minluire. Ea e cea cerutid de dictonul
«crede si nu cerceta», atit de des gresit inteles. $i intr-adevar, orice cerce-
tare necesiti un obiett si un subiect, iar credinta, pentru a deveni obiect,
trebuie sa-si renege insusi specificul, si anume: triirea. Ori, trdirea se desfiin-
teazd in momentu! aparitiei dualismului cunoasterii. Dualismul insa, im-
preund cu formalismul despicd monismul credintei, ficind-o pe aceasta §
obiect. Tn aceastd actiune se accentuiazd, astfel, rolul formalismului cre-
dintei, adicd a imaginii generale in care apare aceasta. Ca atare, credinta
apare sub formid de reprezentare; ea incepe si fie privitd ca un concept,
expresie a unui obiect. Aparind ca obiect, practicismul nu mai are decit un
pas spreé a o considera aptd pentru cercetare. In modul acesta se ajunge la
intelectualism. Credinta devine ob’ect de cercetare si, totodatd, jucarie in
mina ratiunii, care cautd de acum incolo sid-i gdseasca un loc bine deter-
minat in infinitatea celorlalte concepte, si-i determine legdturile cu aces-
tea, deci sd o umanizeze. Acest fapt atrage oponenta credintei, care, desi acum
concept, mai péstreazi nota ei de independenta si autoritarism absolut. Un
conflict fard sens si fard sorti de izbinda apare intre ratiune si hibridul de
credintd — pe de o narte — si intre compremisul acceptat uneori intre
acestea sl restul ratiunii independente. Bilantul acestei actiuni e inspdimin-
tator. Din tréire, credinta devine obiect de cercetare, din pace internd ea
devine razboi, din divina devine umani, intr-un cuvint din credintd devine
parere. Ce a mai rimas din ea, e o eternd nostalgie, o durere adincd dupé
un paradis pierdut si un necontenit zbucium. Tragismil credinfei catolice
se simte pretutindeni. El s-a manifestat violent in tendin{a reformei Bise-
ric’i in sec. XIV §i XV si apare si azi in sinul catolicismului prin noianul
de curente moderniste. Biserica romani s-a umanizat. Ea simte acum tragis-

3. N. Chitescu, op. cit.,, p. 767.
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mul umanului. Dar cunoscind acestea, putem intelege conceptia lutheriana
a eternei cdderi a naturii umane.

Problema credinfei si cunoasterii in catolicism se prezinld, astfel, axata
pe o direcfie intelectualistd. Specilicul ei e accentuarea laturii cognitive a
crediniei. Aceastd cunoastere insid nu mai e cunoasterea de la sine inteles,
fiinfiald si indubitabild a credintei, ci o cunoagtere rationald, crescuti in do-
meniul dualului. Ea nu mai e o cunoastere traita, verticald, ci o cunoastere
formald, orizontald. Problema credintei si cunoasterii ia astfel, in catcli-
cism, forma problemei credin{i-ratiune. Aceastd problema strabate ca un fir
rosu de-a lungul secolelor intreaga teologie catolicd, aducind o serie in-
treagd de solufii strdine crestinismului autentic.

Cunoasterea in catolicism nu mai e intrinseca credintei, ¢i extrinseca.
Ea e strins dependentid de ratiune. O atare conceptie, in loc sa ducd la ¢
intdrire a credintei, denotd o slabire considerabilid a ei. Cunoasterea pri-
mesle, in catolicism, tot mai mult caracterul cunoasterii laice. De aceea
nroblema credintd-ratiune va duce la o luptd acutd intre acestea si la solu-
tii instabile si pline de compromisuri.

Pentru a ne da seama de aspectele pe care le ia problema aceasta in
catolicism, vom face o trecere in revisti a pozitiei personalitdtilor de bazi
ale catolicismului, fatd de raportul dintre cunoastere si credinii.

Fericitul Augustin e tipul clasic al omului de formatie culturald pa-
gind, care intrd in crestinism pentru a-si solutiona diferite probleme carac-
teristice structurii culturale antice, directionate spre cunoastere. Citirea in
Cartagena a céarl{ii lui Cicero: Hortensia, provoacd asupra lui o puternici
impresie. «Sufletul sau lud — de aci inainte — directia spre filozofie nu la
aceastd sau acea scoald filozoficd, ¢i la adevirul fnsusi de orice fel ar {i».
Astlel, se trezi in africanul de noudsprezece ani acea violentd, as putea spune
aproape fanaticd dorintd si cdutare dupd adevir. Aceasta a fost ora nas
terii filozofului Augustin. Ce e adevirul? Unde este de cdutat? Unde este
de gdsit? Inaintea acestor intrebdri esentiale ale intregii filozofii se vizu
pus dintr-odatd tinarul students» 4). Si intr-adevar, in urma punerii aces-
tor probleme si in cdutarea rezolvdrii lor, Fer. Augustin ajunge dupd un
drum lung si intortochiat, la crestinism.

Frumusetea invataturii augustiniene zace in laturea ei filozofica. Daca
Augustin s-ar [i rezumat de a face o filozofie crestina fard a avea pretentia
ca aceasta sd aiba scopul sustinerii credintei si fard a fi dat pecetea dogma-
tismului intelectual, el ar fi rdmas legat mai intim de esenta crestinismului.
Mentinind nsd legdtura existentiala dintre filozofia crestind si credinta,
precum si accentuind dogmatismul sistemului filozofic, care e unic, face sa
apard in primul caz formalismul, iar in al doilea autoritarismul in domeniul
gindirii, orientdri ce reprezinti directia orizontala catolicd. Prin accentul
pus pe aceste orientdri, Fericitul Augustin pune constient problema rapor-
tului dintre credintd si ratiune. In general, el o rezolvd in felul urmétor:
ratiunea §i credinfa sint asezate oarecum pe acelasi plan; «ele se indreaptd
spre acelasi oblect, supranaturalul, ins3, fiecare il exprima in limbajuri deo-
sebite, odatd direct prin «lumina supranaturald», sau credin{d; alti dati

4. Dr. M. Baumgartner, Augustinus; in Grosse Denker herausgegeben von
E. von Agster, Leipzig, v, I, p. 251-52.
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sau ratiune» 5). Cu toate ca sint asezate pe

uman, prin «lumina naturald»,
Cu toate acestea, ratiunea «scadldatd

acelasi plan, credinta e insd superioara.
in lumina gratiei, infelege supranaturalul; misterul e trasparent inteligen-
tei iluminate, dogma poate fi rationalistd»¢). Solutia a fost numita «in-
trinsecism». Fer. Augustin si-a dat insd seama cd adevarul crestin nu
poate fi inteles prin ratiunea normald. De aceea el si pretinde o ratiune
ilum‘nata. In ilumnarea ¢i insi e nevoie de credintd, har si moralitate. In
special «conceptia lui asupra raportului intre stiinta si credintd, ratiune si
autoritate... a concretizat-o in trei formule renumite si anume: «ratio ante-
cedit fidem, fides antecedit ratiorem, si credo ut intelligam». Aceasta in-
seamnai: stiinta trebuie si preceada credinta, intrucit are de examinat cre-
dibilitatea. Credinta insi trebuie si preceadad stiinta, intrucit continutul
credintei trebu'e si ne fie dat si trebu’e, in primul rind sa fie preluat de catre
ma:. Sufletul §nsi nu trebu’e si se opreascd la aceastd preluare pasiva
si neinteligibild. Credinta trebuie si progreseze la stiintd, credere la intelli:
gere, intr-atit cit misterele credintei se lasi infelese» 7).
) AAceasté conceptie augustiniani se reazimi pe urmétoarea idee: «revela-
tia 1si mdrgineste rolul sdu numai la acela de a propune obiectul cerceldrii
rfltlonale, credinta nu demonstreazi, ¢i numai arati; nu e demonstrativa,
ci numai indicativd» 8). Ratiunea, deci e chematd s ldmureasca credinta.
In plus, certitudinea credinlei nu ajunge. Ea are nevoia demonstratiet. Cu
a_lte cuvinte, cunoasferea credintei are nevoie de inlregirea cunoasterii ra-
tionale. Accastd tezdi e insi instabild si neadevidratd, intrucit se bazeaza
pe un cerc vicios si anume: ratiunea, dupad Feric. Augustin trebuie sd gi-
seascd credinta, sd o ldmureascd, insd rajiunea trebuie sa fie iluminata.
ad;cg transformata de credinti. In ceea ce priveste teza mnecesitatii in actul
credintei, a ratiunii simple, neiluminate, aceastd tezd n-a fost sustinutd de
Fgr. Augustin si nici nu se poate sustine pe tarim crestin. Pe lingé aceastd
obiectie care i se poale aduce tezei Feric. Aygustin asupra raportului dintre
crgd:nvta“l si ratiune, se mai poate obiecta conceptiei augustin‘enc ci dimi-
nuiazd valoarea crednitei: intii prin determinarea acceptarii ei doar dupa
un examen al ratiunii, iar in al doilea rind prin minimalizarea cunoasterii
credintei prin imperativul prelucrdrii rationale pentru intelegerea acesteia
Intr-adevir, credinta necesitd intelegerea. Infelegerea insd nu e ceva exte
ror e, ci ea reprezintd tocmai caracteristica adeviratei credinte. Problema
1n1elf~:gerii credintei a putut interveni doar in momentul cind aceasta era
slabd. cind asupra ei intervenea bisturiul ratiunii, in momentul in care de-
vine obiect; cu un cuvint, ¢ind dispare de-a mai fi credinta crestind. Mini-
malizarea credinfei e o trdsdturd caracteristica Fericitului Augustin si intre-
gului ca'tolxcism, tccmai prin recurgerea la autoritdti exterioare ei pentrn
a o sustine. Desi afirmatia pare in contradicfie cu personalitatea crestina,
care este Fericitul Augustin, ea e, totusi, adevirati, si aratd. odatd in plus,
depéartarea de crestinism efectuatd de spiritul practic, prin intelectualismul
produs.

Darynicui ratiunea nu rdmine la propria ei valoare la Fer. Augustin. Desi
el afirmd cd ea e ridicatid pe un plan superior, prin iluminarea ei de citre

5. M. Florian, Antinomiile credintei Soc. Rom. Fil.,, Bucuresti

6. Idem, ibidem, p. 29, i ¥l Bueuresti 1986, p. 28

7. Dr. M. Baumgartner, op. cit.. p, 259,

8. Const. C. Pavel. Conditiile colabordrii ratiunii cu credinta la Fer. Augustin,

in Studii Teologice, nr. 9-10, 1955, p. 643.
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credintd, dependenta ratiunii de aceasta 1i rdpeste tocmai specificul, anume:
autonomia si astfel o face hibrida si cil se poate de usor de rdsturnat. Acea-
sta rezultd si din faplul ca Feric. Augustin permi{ind constituirea unei filo-
zofii crestine, «restringe zona de interes a gindirii, alegind problemele, a
caror dezlegare intereseazd conduita religioasa, pe celelalte stigmatizindu-le
adesea ca «vana curiositas» 9). Prin aceasta, cimpul de investigatie propriu
ratiunii e arbitrar restrins.

Din cele de mai sus, rezultd clar faptul cd Fer. Augustin a intrat in
crestinism cu un vesmint strdin acestuia: filozofia. E -adevarat, filozofia
capita la el un caracter nou, anume cel crestin. Ea insd, prin aparitia ey,
provoacd dualismul credinfei §i ca atare minimalizarea si intelectualizarea
ei. Credinta ia tot mai mull aspectul de concept; i se accentuiaza din ce in
ce mai mult laturea cognitiva, aducindu-se astfel tot mai mult in legatura
cu cunoasterea intelectuala. Rolul im.portant jucat de rafiune in diferitele
stadii ale credintei, face ca credmta sd devina din ce in ce mai mult un feno-
niten uman si astfel importanta ei decade. Exteriorismul si formalismul apar
cu toatd claritatea in conceptia intelectualistd augustiniana. Asa, Feric. Au-
gustin, desi un spirit profund religios, neascultind porunca Mintuitorului
care conditioneazd intrarea in crestinism de identificarea cu copiii, intro-
duce in crestinism diversele manifestéri ale spiritului practic: exteriorismul,
tormalismul, intelectualismul, autoritarismul, intr-un cuvint directia orizon-
tald.

Scolastica, pre‘a directia intelectualismului augustinian, o dezvolts, si
dupa secole de incercdri si zbucium se pomeneste in fata falimentului: cre-
dinta si rafiunea se indreaptid spre obiecte deosebite. Intelectualismul, apérut
deja la Tertulian, descrie o curba, reintorcindu-se la aceeasi concluzie prin
Wilhelm Occam si anume «Credo quia absurdum».

Prin puternicul accent pus pe ratiune, scolastica are ca ideal modelarea
crestinismului in adevaratd filozofie. Prin acest ideal, crestinismul pierde
caracterul tui fiintial, dobindind un pur cognitiv: transformarea credintei in
stiintd. Ca atare, dogmele pot si trebuie si fie explicate rational, intrucit
«fides quaerens intellectum» 10). Deci credinfa e necesard pentru intelegere,
«credo ut intelligam» 1') (Anselm de Canterbury). Mintuirea e priviti in
consecintd ca efectuindu-se prin posedarea adevarului (I. Scotul Eringena).
Roadele acestei viziuni pan-intelectualiste apar deja prin Abelard, care ex-
tinde indoiala asupra credintei, pretinzind rafiunii indepartarea indoielii.
Nominalismul Iui Roscelin anunti falimentul idealului scolastic.

Punctul culminant al scolasticii e atins de personalitatea lui Thoma
d’Aquino. Marea inflorire a teologiei ce caracterizeazid perioada a doua a
scolasticii din care face parte si Thoma, e cauzatd de reaparitia filozofuluf
pagin Aristotel. Thoma d’Aquino dindu-si seama de esecul suferit de idealul
scolastic in primul period, incearci o noud sintezd intre credinti si ratiune.
bazindu-se de data aceasta pe filozoful nou descoperit. Incercarea lui reu-
seste si el devine «doctorul angelic» al Bisericii catolice, iar teza sa devine
teza oficiald catolica.

Prin Thoma, credinta isi recapati ceva din independenta si complexi-
tatea ei specifica. Aceasta, intrucit aquinatul afirmi ca obiect al credintei

9. Idem, ibidem, p. 644.
10, «Credinta cautd inteligentay,
11, «Cred pentru ca si inteleg»
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supranaturalul, si ca atare misterul. Acesta e dat de Revelatie, iar credinfa
e facultatea care-l sesizeazd. «Credinta insdsi, in continutul ei, nu are ne-
vo'e de justificare sau de demonstratie. Misterul e crezul, iar ceea ce e crezul
nu mai are nevoie sa fie stiut» 12). Prin aceasta conceptie, Thoma d’Aquino
pare si facd un pas'miref spre restahilirea credintei crestine pure. Din pacate
insd si el priveste credinta tot sub aspectul ei cognitiv de credinta-con-
cept13). Thoma n-a sesizat si n-a incercat si elucideze problema originii
conflictului dintre credintd si ratiune, care constd in faptul ¢4 in momentul
in care credinfa devine obiect, intrd in domeniul cercetdrii ratiunii, subor-
donindu-se deci acesteia si normelor ei. Ca tare, teoria lui Thoma, ce pre-
scrie ratiunii si credintei obiecte diferite, nu rezolvd nimic, intrucit ambele
au caracter cognitiv, iar ratiunea nu poate fi lipsitd arbitrar, de obiectul
credinfei-concept si anume: Dumnezeu.

Thoma d’Aquino scoate misterele din focarul observatiei ratiunii. Do-
men‘ul ratiunii este natura. Cu toate cd ratiunea are un domeniu distinct
de cel al credintei, totusi, concluziile ratiunii nu putea contrazice concluziile
credintei. Ratiunea. desi are un domen‘u. diferit, e supusa adevérurilor cre-
dintei. Dar ratiunii 1i mai rdmine un rol in cadrul raportului =i cu credinta.
Acest rol consta in justificarea rationald a celui care garanteaza credinta:
Dumnezeu. «Credem fiindcad cuprinsul credintei este dictat sau revelat de
Dumnezeu. Fundamentul rational al credintei este extrinsec ei, este autori-
tatea Revelatiei, a Cuvintului lui Dumnezeu, care nu poate ingela» 14). Astfel,
ratiunea prin «teologia maturald constituie preambula fidei, o pregitire a
credintei. Ea demonstreazd mumai extistenta, perfectia si veracitatea divi-
nitatii, suprema garantie a credintei» 15). Aceastd conceptie a fost numiti
extrinsecism. Dar nici ea nu reprezintd o solujie majora. Aceasta, intrucit
atit credinta, cit si ratiunea sint minimalizate si legate una de alta. Ra-
tiunea e minimalizatd prin corectivul adus de credinta solutiilor ei, iar cre-
dinta e minimalizatd prin impingerea motivului credibilitatii in operatii ex-
trinsece ei. Dar obiectia cea mai grava, ce se poate aduce acestei teorii a
lui Thoma, este urmatoarea: daci rolul ratiunii ¢ doar de-a demonstra pe
Dumnezeu, garantul credintei, aceastd demonstrare a lui Dumnezeu nu
justificd implicit credinta. Céci pentru a crede ¢d Dumnezeu Revelatorul a
revelat credinta crestind si nu altd credintd, e nievoie de-a crede ¢ cresti-
nismul e revelatia lui Dumnezeu. Ori, tocmai aceasta credintid nu poate fi
nici garantatd si nici demonsiratid de ratiune, c¢i doar de citre credintd in-
sasi, dupa chiar teoria lui Thoma. In plus, cu ce drept ratiunea vrea si ga-
ranteze, si justifice credinta prin apelarea la divinitate, odatd ce Thoma
fnsusi prescrie ratiunii si credintei obiecte diferite?

Thoma d’Aquino este astfel si el un intelectualist, intemeierea rationala
a dogmelor constituie si pentru el suprema fericire a omului. Idealul cre-
dinciosului e, dupi el, contemplarea adevarurilor eterne.

Prin W. Occam desavnseste circuitul parcurs de frimintarea crestind
catolicd formalistid. Ratiunea la Occam pierde si menirea de «preabula fi-
dei», pierde rolul ei extrinsec. Dogmele, dupd Occam, sint absolut adevirate

12, M. Florian,op. cit., p. 29,

13. Ca atare el nu sesizeazi enorma deosebire ce existd intre Dumnezeul religios
§l aga zisa divinitate filozofici. Aici insi zace cheia dezlegirii problemei credinfi-
ratiune,

14. M. Florian, op. cit., p. 29,

15. Idem, ibidem, p. 29.
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pentru credin{d, dar cu totul neinfelese ratiunii. Ratiunea are in vedere ima-
nentul, credinta, transcendeniul. Credinta e o lucrare a lui Dumnezeu, ea
e o minune. Se ajunge astfel iardsi la vechiul «credo quia absurdumy.
Dupd o lungéd perioadd de relativd uitare, thomismul e reluat si repus
la loc de cinste prin enciclica Aeterni Patris (1879) a lui Leon XIII. Directia
thomistd pune astfel stipinire oficiala pe spiritul catolic, reprezentindu-l
intru totul. Ea apare ca singura directie admisd in domeniul gindirii cato-
lice. Autoritarismul papal se manifestd acum in ultimul domeniu rimas
oarecum liber si anume: directia filozoficd a ratiunii incdtusate. Opera di-
reciiei orizontale, formale, catolice, isi poate serba victoria. Prin aceasta
insd si ultima expresie a absurditi{ii iese la iveald si anume: acceptarea in
domeniul liberei cumpdniri a unei solutii doar pe baza decretdrii autorila-
tive. Cu aceastd ocazie rafiunea isi poate serba si ea desfiintarea definitiva.
Totodatd, cu apelarea la o atare ratiune mutilata, credinta dovedeste fali-
mentul in care se gisesle In lumea oficiald a romano-catolicismului. Pen-
tru a ne da mai bine seama de acest faliment al conceptiei despre credinta
si al cunoaslerii pe care aceasta o poseda, vom examina, pe scurt, caracte-
rul credinfe! in catolicismul contemporan. Catolicismul contemporan def:-
neste in general credinfa ca «intilnirea sufletului cu Dumnezeus» *6). Acea-
std definitie e ¢it se poate de adevirald. Interpretarea ei catolicd este insa
denaturatd. Desi definitia se referd la complexitatea fiintel umane in intil-
nirea cu Dumnezeu, catolicismul nu o priveste ca pe ceva cu totul specific
si complex. El cautd s3 o identifice cu anumite manifestari spirituale, sa-i
lege originea de o mult{ime de cauze externe. Acest lucru e si normal, in-
trucit, datorita spirilului orizontal practic, autoritatea lumeasca catolicd
nu-si putea indrepta privirile altundeva decit spre extern, unde putea doar
dispune si da directive dupa plac. Ratiunea si vointa apar ca elemente consti-
tutive ale crediniei catolice. Si intr-adevir, ce e mai intim legat de-o cre-
dintd — concept, declt ratiunea si vo'nta? Luind part: la fenomenul credinta,
ratiunea si vointa devin conditii ale credin{ei 1?). Prin aceasia credinta e
aproape complet intelectualizatd. E adevirat, catolicismul nu afirmi n’ciieri
explicil cd credinta ar fi un produs-al ratiunii. El face insd marea gresald a
accentudrii colosale a actului credintei, in care acl, conditicneazd aparitia
credintei de ratiune si voinld. Astfel, catolicii afirmi cd credinta «presupune
o viziune care o precede si intovardseste; se crede, spune Thoma, propter
evidentiam signorums 18). Aceas!d observalie pare si fie adevirala. Un
lucru ¢ insa curios. De ce aceastd «viziune» sa fie de naturd inteleciuald si
nu de natura credintei insisi? Rdspunsul zace in specificul roman. Ratio-
nalitatea credinifei e afirmatd expres si prin cuvinlele: «caci. doara, insasi
credinta trebuie si fie rationabild, precum spune Sf. Paul, adicd insisi cre-
dinta presupune anumite motive, care au indemnat m'niea omencasci si se
supuna adeviarurilor desceperite» 19). $i aici se poate pune aceeasi intre-
bare: de ce e mevoie pentru a crede. de argumentari extrinsece credintei, daca
credinta e tecmai facultatéa cea mai adecvatd inlilnirii cu Dumnezeu? 20).

16. G. Rabeau. Comment se pose le probleme de YApologetique, en M. M.

Brillant Apologetique. Bloud,, Paris 1937, p. 8.
17. Idem, ibidem, p. 9.

18. Idem, ibidem, p. 10,
19. Dr. V. Suciu, Teologia dogmatici fundamentali, vol. I, Blaj 1907, p. 97, su-

blinierea e a noastri. )
20. Pentru a ne da seama $i mai evident de caracterul intelectualist a] cre-
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Voinfa, la rindul ei, are un rol hotdritor in ivirea credinfei, «ea are un
rol special, anume acela de-a completa inevidenta adevirurilor credinte’.
Aceasta nu inseamna bineinteles cd vointa se decide si creadd prinir-o
ratiune srbitrara, fard rafiune valabild» 21). Afirmind insa inevidenta cre:
dintei, afirmam implicit inexistenta ei, cdci credinta e evidentd prin sine.

Catolicismul face astfel, dovada cd n-a sesizat esenfa credinfei. Aceasta
rezida intr-o experient{d internd totala, in care harul are cuvint hotaritor.
Aceastd experientd e primard. Ea poate avea, privitd ulterior, anumite mo-
tive, prinire care pot fi si motive rationale. Insd nu acestea o determina,
intrucit ele sint relevate tocmai ulterior si sint inconstiente in actul cre-
dinfei (si doar in forma aceasta le poate cuprinde credinta fira a fi alte-
rata). In plus, aceste motive rationale pot tot atit de bine lipsi, fdrd ca prin
aceasta si Inldture credin{a. Prin caracterul primar al credintei si prin cel
de dar, ea are componenti abisali, atemporali si supranaturali. Credinta nu
se poate cdpata si nici sustine in t:mp, discursiv. A incerca, deci, fundarea
credintei prin ratiune, sau a incerca fortar8a aparitie! ei, este a nu intelege
esenta credintei a o privi ca concept, a o considera ca pirere, sau cel mult
teorie. Intelectualismul credintei apare in toatd evidenia. Totodata, el e
demonstrat si de idealul catolic al transformérii credintei in stlin{d. In acea-
std privintd sint clare cuvintele lui Gilson: «Ne rimine speranta ca intr-o zi
cunoasterea adevdrului se substituie in noi complet unei credints de acum
inutile» 22). In fata acestor cuvinte orice interpretare devine de prisos.

Exteriorismul, directia puternic orizontald a Bisericii oficiale romane
a produs de la aparitie o puternicd reactiune. Aceasta apare tot mai.clar
conturatd, cu cit exteriorismul si intelectualismul cistigd preponderenta.
Aparitia scolasticei produce astfel puternica react{ie mistici. Exteriorismul
moral si decadenia papald produce volenta reactie a lui M. Luther.

Luther e pe deplin caraclerizat de-o arzidtoare dorin{d de mintuire. In-
treaga lui viatd ¢ puternic axatd pe aceastd dorin{d adincd. Paralel cu acea-
sta, sufletul lui e cuprins insd de ideea disperati a nepuiintei mintuir.
Aceste doud experienic fiintiale: dorinta mnturii si ncput’nta ajungerii
ei, produc in Luther o mistuitoare crizd sufle'easca, pe depl'n constientd.
Puternica lui religiozitate fiicearcd insd o rezolvare a crizel, care-1 duce Ia
formarca protestantismului. Solu{ia adusd nu scapd insd de crizd, ci doar
o mascheazd. Accastd crizd mascald formeazd esen{a profestantismului. Ea
are, ca nerv ceniral, conflictul inconciliabil dinlre exlerior’sm si interiorism.
Aceasta infrucit idealul lui Luther ¢ iateriorismul, insd solutia lui o exie-
rioristd. Mintuirea care, dupd Luther, e ceva de natura cu totul infericara, nu
va putea fi alinsa prin solutia exterioristd daid si astfel confes‘unea in-
temeiatd de Luther va goni ca si acesta dupd mintuire, fard insi a o ajunge
vreodatd. Asa apare ideea eternci cider! umane. Crestinismul nu mai e
imparatia pécii, ¢i a zbuciumului... Cum s-a ajuns si in ce constd exterio-
rismul solutiei lutheriene, vom arédta mai jos.

Punctul de plecare in solutionarea crizei sale il constituie pentru Lut-
her occamismul. Influenta exercitati de W. Occam e mare. «Luther insusi

dintei catolice mai citez urmitoarele cuvinte: «adeziunea credintei e un act ratio-
nabil», la E. Rolland. La revelation en M. M, Brillant, op. cit, p. 226.

21. G. Rabeauw. op. cit, p. 11

22. E. Gilson, Christianisme et Philosophie. Vrin, Paris, 1936, p. 112 Subli-
nierea e a noastra,
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s-a numit «doctor modernus» §i a spus despre sine cd «a sorbit adinc in
sine secta lui Occamy» 23). Dupd ultimele cercetari «nu mai e nici o indoiala
cd Luther a pasirat pina la bétrinefe intr-un punct central al teologie! sale,
legdtura ‘cu occamismul ca mama a sa spirituald» 2¢). Unele idei «ce popu-
lar se considerau de obicei ca «propriu lutherieney, se dovedesc la o privire
mai apropiatd, mai curind ca «proprii occamite». La acestea socotesc pu-
ternica accentuare a Bibliei ca autoritatea bisericeascd competentd; apoi
citeva trdsdturi in critica papalitdtii; in fine ura impofriva lui Aristotel si
impotriva «Sauteologilor» 25), care amestecd fard nici o crilici teologia
si filozofia 26). Influenta cea mai covirsitoare a occamismului s-a exersat
insd in conceptia despre raportul filozofiei cu teolog’a. Luther respinge orice
incercare de imixtiune a filizofiel in teologie. Ca atare, intre ratiune si cre-
dintd apare o prdpastie de netrecut. «Credo quia absurdum» devine idee
lutheriand. Baza acestei despartiri inconciliabile intre ratiune si credintd e
insd de naturd rationald, din domeniul teoriei cunoasterii. Aceasta intru
cit nominalismul reinviat de Occam are la bazd ideea relativilatii cunoa-
sterii rationale. Luther insd trece peste aspectul specific cognitiv al credin-
tei occamiste care se fncadreazd perfect in directia intelectualista exterio-
ristd catholicd spre o interpretare verticald fiiniiala a ei. Conceptia inte-
rioristd a credintei la Luther corespunde astfel tendintei spre interioritate,
spre esentd, atit de specifia lui. Rolul aproape exclusiv ce-l joacd credinta
in protestantism, e cauzat tocmai de caracterul ei primar si intern pe care-I
are in religie. In fata acestui «pan-credism» protestant se ridicd motivatd
intrebarea: «ce s-a intimplat cu jubirea? Iubirea si-a pierdut marea insem-
ndtate existentd in crestinism. Ea nu mai reprezinta for{a transformatoare,
puterea ce ne ridicd la Dumnezeu, ¢i un sentiment inalt, este drept, insa
fard insemnatate religicasd primara. Credinta in sine, fard directionarea,
cdldura si avintul jubirii, aceasta e credinfa Lui Luther. Aici apare prima
antitezd in conceptia 1di Luther asupra credintei. Desi in sine credinta re-
prezintd un fenomen de-o intimitate indiscutabild, ea are tofusi o structura
dubli, ea se indreaptd spre ceva, spre un obiect doar in parte posedat. Pen-
tru ca credinta sa corespundd tocmai esentei ei, trdirea, ea are nevoie de-o
uniune totald intre ea ca fenomen subiectiv si obiectul extern al cérei re-
flexie e. Si aceastd uniune o sidvirseste iubirea. Ea e minunea, care uneste
credinciosul cu obiectul credintei sa'e. Ea e dovada oviectivitatii credintei
prin insusi faptul unirii realizate. Ea formeazi impreund cu credinta feno-
men intern, esenta credintei crestine, credinta-triire, fenomenul minunat al
transcenderii umane. Luther n-a sesizat legdtura internd dintre credinta
si iubire, n-a sesizat, astfel, esen{a credintei crestine. Prin indepartarea
din fenomenul credin{d a iubirii, apare si antiteza amintita in sinul credin-
tei: credinta e interioritate, dar tot asa de bine e exterioritate, cici nu cu-
prinde intr-o unitate omul si complexitatea fenomenului credinta.

Exterioritatea credintei la Luther e datd de obiectul ei, adicd revelatia
existentd doar in Sf. Scripturd 27), adicd Cuvintul lui Dumnezeu. Obiectul

23. E. Seeberg. Luthers Theologie in ihren Grundziigen, W. Kohlhammer Veri.
Stuttgart, 1940, p. 33.

24, Idem, ibidem, p. 38.

25. Sau—scroafl, expresie specificd vocabularului lutherian,

26, E. Seeberg, op. cit., p. 38.

27. Restringerea revelafiei la Sf. Scripturi o face Luther tot din tendin{a spre
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credinfei e Hristos. Dar Hristos ramine neinfeles pentru noi. Neinteleasa
ramine insd inireaga revelaiie. Dumnezeu, obiectul revelatiei este, astfel,
pentru noi cu totul inaccesibil. El apare ca «Dumnezeul ascuns». Totusi
pentru a da o unitate credintei, Luther cere «ascultare» fa{d de revelatie
prin credinta-fenomen. Ascultarea e insd ceva cu totul extern. Ea nu poate
inlocui iubirea, care nu numai ¢ uneste, dar si explica.

Din cele de mai sus ne dim seama cd Luther priveste credinta in cele
doud elemente constitutive: obiectul credintei si fenomenul subiectiv al ei.

Dupi -ce am privit forma generald in care apare credinta la Luther cit
si obiectul ei, sa aruncdm o privire asupra credintei in sine, privitd mai in
special.

Corespunzind cbiectului, credinta e in primul rind «credintd in Dum-
nezeu, pe care nimenea nu-L vede si care e «ascuns» 28). Credinta, astfel,
il giseste pe Dumnezeu. Aici zace o parte a frumusetii conceptiei lutheriene
despre credintd. Aceasta intrucit credinta «vede acolo ceva, unde ratiunea
nu vede nimic. Credinia e, dupd cum apare in prelegerile asupra psalmilor,
spiritualiter intelligere, o vedere spirituald» 29), sau, cu alte cuvinte, «cre-
dinfa nu e credintd in fapte, ci vederea unei vieti umplute de Dumnezeu» 390).
Aceastd frumoasd conceptie e insd umbritd de precizdrile ulterioare, care
pornesc tot de la modul in care e conceput obiectul. Credinta e privitd ca
«marele risc al inimii in imposibil» 31), adicid «sdritura in intuneric, cute-
zantd, vitejie si Indrazneald» 32). Credinta apare, in modul acesta, ca ati-
tudine. Dar ea «nu e doar atitudine, ea e mereu «activds si executa ceva.
Astfel, credinta se apropie de «experien{d» 33). Aceastd experientd insi nu
e o experientd naturald, intrucit «realitatea pe care o exprimd in inimile
noastre e o realitate dincolo de orice experientd si impotriva oricirei ra-
tiuni» 34), Asa, credinfa apare si ea ca «simtul ascultidrii dat de Dumnezeu
pentru imposibil si nevazut» 35), Aici aflim marea cotiturd antiintelectua-
listd a lui Luther in conceptul credintei. El nu mai accentuiazd atit confi-
nutul, obiectul credintei, cum se intimplad in catolicism, ci fondul ei fiintial.
Ea pare sa corespundd tendintei verticale a lui Luther, ea pare a fi viata.
Din nenorocire ea pare doar. Ea nu corespunde, intrucit, in primul rind,
dupd cum am relevat la Inceput, din cauza lipsei iubirii ea poartid inci
pecetea exteriorismului. Aceastd pecete se exteriorizeaza si prin intelectualis-
mul de care Luther nu s-a putut dezbara. Caracterul intelectualist al cre-
dintei lutheriene isi face aparitia deja prin premizele occamiste, de la care
pleacd. Aceste premize sint rationale. Concluziile asupra credintei nu sint
date de aceasta, ¢i de ratiune. Ca atare, valorificarea ratiunii se afla in ger-
men in insdsi concepfia credintei. Acest fapt va dovedi rationalismul prote-
stant ulterior. Puternica amprentd intelectuald zace in insusi faptul mode-
larii credintei dupd conceptia despre Dumnezeu. In plus, ea e dublati de
interioritate, esentd nemijlocire. Traditia, astfel, dupi el, nu corespunde acestei
cerinte.

28 E. Seeberg, op. cit., 5. 126,

29. Idem, ibidem, p. 126.

30. Idem, ibidem, p. 213. ‘

31. Ist der Glaube des Hersens grosses Wagnis ins Unmogliche hinein», See-
berg, op. cit., p. 126.

32, Idem, ibidem, p. 126.

33. Idem, ibidem, p. 127,

34. Idem, jbidem, p. 127,
35. Idem, ibidem, p. 127.
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concepfia divinitatii, conceptie de origina intelectualisld occamista, céci di-
vinitatea nu e privild prin prisma credinfei, ¢i a ratiunii. Doar un gen de
ratiune occamistd putea s ajungd la ideea unui «Dumnezeu ascuns». Ideea
cd «Dumnezeu actioneazi antitetic, cd el salveazid cind judeca» 36), se in-
cadreazd tot in aceastd viziune. Dumnezeu ramine ceva neinteligibil- In
aceasta privin{a sint clare cuvintele lui Luther: «Deci Dumnezeu e un asifel
de om, (Mann) care are poftd si facd ceea ce pentru lume e nebunie si
nedestoinicie» 7). O atare conceptie asupra divinitatii e indrepta{itd doar
in domeniul cunoasterii rationale. Intrebuinfarea ei in domeniul credintei fi
distruge acesteea caracterul ei primar si independent si o face doar un de-
rivat al ratiunii. Dupa cum am vizul mai sus, credinta lutheriana e o cre-
dinia ce se indreaptd spre Dumnezeul ascuns. Credinta fiind insd cu totul
altceva decit ratiunea, nu se poate indrepta la fel ca ea spre Dumnezeu.
Daci ratiunea in faia lui Dumnezeu isi dezviluie falimentul, credinta isi
arata tocmai mairetia. Dumnezeu fiind privit de cdtre credin{d, nu poate fi
In nici un caz un Dumnezeu ascuns. El e aici (in credintd) si numai aici,
un Dumnezeu revelat. Acelasi caracler intelectualist modelator al credintei,
apare si in conceperea acesteea ca un salt in intuneric, in imposibili. Aici
se poate replica in acelasi gen ca si mai sus: credinfa poaie fi priviti ca
bravura, salt fn intuneric etc., doar de pe pozitia ratiunii. Din acest punct
de vedere ea pcate fi astfel. Dar privitd din sine-si numai astfel trebuie
privitd de teolog. ea e tocmai izvorul luminii. '

Tot amprenta inteleclualistd poartd si susfinerea luj Luther cd credinfa
e suferintd. Ea esle ca atare, dacd nu s-a ajuns incd la inldturarea ratiunii
d'n domeniul credinjei, cum e cazul la Lulher si in prolestantism. Credinta
jinsd nu e suferinid din momentul in care a cuprins total <ufletul. O atare
concept’e intelectualistad nici nu putea produce prin credintd un alt sentiment
decit cel mult increderea in Dumnezeu. Cu alte cuvinte spus, «in momen-
tul in care cred in Dumnezeu, care ma 'asa sia sufdr si care actioneazd in
antitezd cu ratiunea si sentimentul, atunci ma incred in Dumnezeus» 38).

Din cele de mai sus apare clar caraclerul intelectualist al credintei la
Luther. Cu toatd violenta sa opozitie fald de ratiune, Luther n-a putut si-i
inlature in.electualismul. El pdseste, astfel, intr-un alt mod, pe drumul irde-
lectualismului catolic al carui produs este. Credinta e ca atare {ransformati
in fenomen secunday, un derivat fiintial al cunoasterii raticnale. In lec de-a
deriva cunoasterea lui Dumnezeu din credintd, cum era cel putin tendinta
catolicad, Luther {ard sa vrea ceschide drum ratiunii in relige, anticipind ten-
dinia liberalismului prolesiant.

Alt caracter 2l credinfei lulherane e si paradoxalilatea ei. Aceasta apare
prin decretarca credintel ca fiind cu totul irationald si lotusi prin structura
ci reald, rationzld. A doua contradictie apare din accentuarea credinfei ca
fencmen subiectiv si lotusi necesitatea unei invdtaturi externe. O alti laturid
a paradoxalitafii credinte! e cea relevatid ceva mai inainte si care se reazdma
pe specificul intern si totodatd exidn al credintei lutherane- Lupta dintre
aceste caractere antitelice va duce la ivirea nenumairatelor scoli si direciii
atit de specifice protestantismului actual.

36. Idem, ibidem, p. 127.

37. Luther in Die Weimarer kritische Gesamtausgabe. In Seeberg, op. cit.,, p. 62.
38. E. Seeberg, op. cit, p. 128,
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Ultimul caracter al credintei e reprezental de importanfa singulari ce
o are credinfa in protestantism si care duce la identificarea credintei cu
religia. Acest fapt produce o motivare a preteniiilor ratiunii de-a investiga
prin religie credin{a si de aici pind la prescrierea unei adevirate religii,
adica credinte, nu mai e decit un pas foarte usor de efecluat prin intelec-
tualismul protestant. In aceastd privintd, Kant, Hegel si chiar teologi, ca
Schleiermacher stau marturie.

Credinta e privitd extrinsec ei. Problema catolici a legitimirii continu-
turilor de credintd irece asupra legitimarii credin{ei insdsi. Ratiunca pa-
trunde in insusi fondul credintei. Ea o transformad dupd plac si specific
uman. In ceca ce privesle cunoasterea credinfe!, aceasta e in rcalitate o
cunoastere rationala de nuanid occamista. Credintii i-a fost furat genul ei
specific de cunoastere. Ea trebuie sd aiba doar capacitatea de-a {rdi anu-
mite idel, pe care Luther s’ protestantismul le-a decretat drept adeviruri
infailibile, ca de ex. depértarea divind si cdderea umana.

Protestantismul preia greaua sarcini a solutiei nerezolvate, luther‘ene
si-o interpreteazd accenluind una sau alla d'n caraclerele antitetice, sau
ambele chiar, sau cercetind si solutienind dupd plac esenta credintei. In-
dividualismul apare in toatd anvergura lui.

Protestanlismul prezintd, in consecinid, o variatie nesfirsitd de direciii
comune toate prin originalitate. Cu toald originalitatea lor, ele se inca-
dreaza in viziunea lutherianid impdartindu-se in general in trei mari directii,
dupa cum au preluat un caracler al credintei lui Luther si l-au dezvoltat
din unul din cele doua puncte de vedere unile paradoxal. Ele se pot im-
parii in conservatoare sau liberale, rationalisle sau irationaliste si in fine
fn intelectualiste sau paradoxale. La bhaza tuturor acestor directii sld ca-
raclerul exteriorist prin care e conceputid credinfa, adicd subiectivismul in-
telectual’st. Protestantismul, deci, se incadreazi si el in problematica cato-
licd a raportului credintd-ratiune, pe care nu numai ¢ n-a putut-o inlatura,
¢i a accentuat-o, indreptind-o spre fendul credintei si adincind in plus fata
ds exteriorismul intelectualist calolic acutul caracter subiectiv anarhic.
Lupta alit de veche intre credintd si ratiune se dovedeste de neinlaturat,
tocmai prin infinitatea solutiilor aduse. Ea va ramine. cit se pastreaza tere-
nul intelectualist pe care se disputd. Aceasta. ntrucit «este un lucru ilu-
zor'u, d'n puncl de vedere religios, a te strddui si prefaci credinta in ra-
tiune, sau invers. Si inlr-un caz si intr-altul, religla obt'nutd nu mai e re-
ligie, ¢i un simulacru oarecare» 39).

Din expunersa de pind acum a reiesit caracterul comun al credintei
catolice si protestanle si anume exleriorismul intelectualist. In catolicism
credinta are aspectul unei minus-cunoasteri, iar in protestantism ea este
reflexul unei oarecari viziuni rationale. In ambele cazuri credinta e depen-
dentid de cunoasterea rationala. Ceiace deosebesie credinta catolica de cea
protestantd, e in general tendinfa ce std la baza fiecdre’a: tendinta spre
cunoastere si stiintifica in calolicism si tendinta spre trdire in protestan-
{’sm. Cauza prima a alteririi credintei autentice crestine zace in greutatea
fndepédrtarii omului vechi peniru a face loc revelatiei pure aduse de Hristos.
Apusul a primit si primeste crestinismul prin filiera exteriorismului, care
e caracteristica principala a omului vechi. Crestinismul mu poate aduce

39. P. Rezug, Servitutea rationali a Protestantismului, in Ortodoxia, nr. 3,
Bucuregti, 1955, p. 354

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



580 Magistrand AUG. ALEX. BIDIAN

roade si nu poate avea unitate decit prin primirea lui si nu prin interpre-
tare, Primirea, asifel, pretinde doar receptivitate si nu activitatea prelucra-
toare a interpretirii, care priveste totul prin raportarea la un punct de ve-
dere arbitrar. Suportul primirii e insasi fiinta umand in cddere si dorinta
de mintuire, atit. Fiinta cazuld e universald, total receptivd si aptd harului
inoitor. Crestinismul reprezintid sinteza organica si primara a doud esente
ce se cautd fard interpreti sau mijlocitori. Puritatea crestind si deci uni-
tatea acesteia, apare doar prin primirea lui Hristos din partea fiinfei umane
despuiatd de orice vil.

Crestinismul rdsaritean manifestd de la inceput o puternica orientare
intelectualistd. Problema credintd-ratiune este si ea abordati de gindirea
crestind ortodoxd, inir-o forma specificd insd. Crestinismul apadrind in mijlo-
cul lumii eline, atit de aplecatd spre rationalizare, a fost nevoit de a intra
in contact cu filozofia greacd. Apologetii sint primii crestini care ataci
aceastd problemad a raportulul dintre credintd si filosofie. Credinta e luatd
aici, pentru prima oard in istoria crestinismului, intr-un sens limitat si
anume in sensul de inva{dtura.

Dintre apologeli, cel mai remarcabil prm ideile si coneluziile aduse e
Sf. Justin, Filosoful si Martirul (1 165). Educatia filosofica pe care o pri-
meste pind la intrarea in crestinism, ii folosesle drept armi fn apérarea
tezelor crestine.

Originalitalea Si. Justin constd in teoria sa asupra Logosului. Dupi
aceastd teorie, in fiecare om silaslueste «adevdrul germinal» stoic ( Abyos
oneopatwde ). Prin acesta, omul participa la ratiunea divind, la Logos, la
Hristos. Chiar omenirea anterioara venirii Mintuitorului a putut partic’pa
la adevir intr-o oarecare masura. Astfel vechii filosofi si scriitori «au putut
sd vadi cu totii, in virtutea germenului intern si indscut al Logosului, ade-
varul, chiar daci intunecos si slab»40). Bazindu-se pe aceasta idee Sf.
Justin Filosoful cautd si arate cum deplinul adevar gésit in Hristos se afla
faramitat si incomplet la scriitorii si filosofii pdgini. Mintuitorul vine tocmai
pentru a complecta si desavirsi adevirul acestora.

La Sf. Justin problema credinta-ratiune are mai mult aspectul credinta-
filosofie pagind. Ceea ce intrd in discutie, dupd cum am si vazut, nu e cre-
dinta in totalitatea ei ¢i doar credinta obiect. In plus insasi aceastd credintd,
ramine strdind oricirei incerciri de disecare rationald. Cercetarea rationala
se indreaptd spre invataturile filozofiei. Acestea sint aduse in comparatie
cu invataturile crestine si valorificate in raport cu acestea. Cele cari
se apropie de invataturile crestine sint considerate drept pozitive, avind ca
origine Logosul, iar cele care le contrazic sint inldturate ca diavolesti.

E interesant de remarcat faptul cd problema credinta-filosofie e ridicata
in primul rind nu pentru a rispunde unei necesitdti a credinciosilor, ci pen-
tru a zgudui increderea pdginului in invé{iturile filosofiei si a-1 pregati
astfel pentru intrarea in crestinism. Al doilea scop al abordirii acestei pro-
bleme este rasturnarea rationald a argumentelor ridicate de pigini impo-
triva crestinilor.

Clement Alexandrinul continui acest gen de abordare a problemei cre-
dintad-ratiune si il desvoltd. El desavirseste astfel teoria metafizicid pe care
se bazeazd acest fel de prelucrare a problemei si anume teoria Logosului.

40. Sf. Iustin Martirul si Filisoful: Die Apologien iibersetst v. Kempten 1871,
\p. 133. ’
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Logosul la Clement, pierde din caracterul sdu stoic avut la Sf. Justin,
si capatd unul crestin. El apare acum ca educatorul neamului omenesc,
atit in privinta cunoasterii cit si a moralitdtii. Logosul inspira si pe filosofi,
asa incit «ceea ce legea a fost pentru iudei pind la ven'rea lui Hristos, a fost
pentru Greci filosofia 41). «Prin urmare au existat doua Testamente Vechi i
existd un Testament Nou, asa ca istoria cugetdrii neamului omenesc se
aseamand cu doud riuri; unul izvoraste din legea lui Dumnezeu, altul din
rat'une si ambele se impreund in apele unui al treilea riu, anume revelatia
crestind» (Stromata I, 5; 29, 1) 42).

Intelectualismul lui Clement e astfel dirijat spre construirea unei me-
tafizici rationale pe baze crestine pentru a putea cuprinde integral si armo-
-nic atit invatdturile crestine cit si cele filosofice. El urmareste in plus sa
arate superioritatea invataturii crestine, bazindu-se mai ales pe faptul re-
velatiei supranaturale. Nu este vorba astfel aici, de nici o tend'ntd de a
raporta credinja in sine la ratiune si de a gasi legaturile interne intre ace-
stea. E adevirat, Clement raporteazi credinta la gnozd, adici la cunoas-
tere. Cunoasterea caracteristicd gnozei nu este insa o cunoastere pur ratio-
nald. Ea se bazeaza in primul rind pe intelect, fiind ceva discursiv, insi
in ea intrd si elemente cu totul discutabile din punct de vedere rational,
cum sint de pildd anumite elemente mistice irationale.

Prin punerea acestei probleme §i anume a raportului dintre credinta
si gnoza, Clement se face promotorul problemei credinta-ratiune. Cu toate
ci deschide calea aparitiei problemei credin{i-ratiune, ce va framinta ulfe-
rior crestinismul apusean, el nu o pune ca atare. Toatd problematica lui
‘Clement Alexandrinul poarta caracterul generalului, al metafizicului, cre-
dinta fiind socotitd ca ceva cu totul dincolo de indoiald ca un adevar in-
discutabil si ca alare lipsit de necesitatea raportirii la rafiune.

Capadocienii pdstreazd in esentd planul discutiei problemei credinti-
filosofie exislent la Sf. Justin Martirul si Clement Alexandrinul sau Origen
<care-l urmeaza indeaproape. Desi ei nu mai preiau baza metafizicd de la
care pleacd Sfintul Iustin si Clement, intrucit marea reputatie de care se
bucura filosofia dispdruse, pastreazd totusi aceeasi rezervid in abordareca
problemei credintd-ratiune.

Semnif cativ In aceastd privintd e cel mai mare intelectualist dintre
Capadocieni si anuine Sf. Grigore de Nissa. El intrebuinfeazi ratiunea, ca
i Sf. Justin si Clement de altfel, mai ales in fata paginilor, pentru a le
distruge anumite concep{ii si pentru a le apropia mai intii intelectual ade-
varurile crestine. In aceasta privin{d cuvintele urmitoare sint cit se poate
de clare: «cdci dupd felul boalei trebu‘e aplicatd si metoda de lecuire. Cu
aceleasi mijloace nu poti vindeca si politeismul paginilor si necredinta
iudeului in dumnezeirea Fiului cel unul nidscut; nici plecind de la aceleasi
principii cu care combati pe riticitorii eretici, nu poti rasturna fabulele cele
false relativ la dogmele pigine. Asemenea cu argumentele cu care cineva
ar putea indrepta pe Sabelieni, cu aceleasi argumente nu va putea indrepta
pe Anomei; nici lupta contra Maniheilor nu poate fi de folos Iudeilor. Ci
trebuie, dupd cum s-a zis, a lua in seami ideile camenilor si a vorbi dupi

41. Clement d’Alexandrie par G. Bardy Paris 1926, Stromata, VI, 17, 159;
II, p. 513-14, p. 57.
42. N. Terchild: Istoria Filosofiel Sibiu 1943, p. 88.89,
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rdatacirea in care zace fiecare» 43). Din acest citat ne pulem da seama cum
considerd ratiunea Sf. Grigore de Nissa. Aceasta era pentru el un instru-
ment cit se poate de eficace pentru a combate prin argumente, diferitele
teorii contrare invataturii crestine. Planul de manifestare al ratiunii este
dupad Sf. Grigore de Nissa planul invataturilor extra-crestine. Scopul ra-
tiunii era de a distruge invatiturile necrestine si de a demonstra adeve-
ritatea si frumusetea credintei crestine. Ratiunea apdrea doar acolo, unde
nu era credintd, in scopul prelucrdrii terenului pe care ulterior avea si
apara credinta.

Daci Sf. Grigore de Nissa a intrebuinjat ratiunea si in cadrul invata-
turilor credintei, aceasta a fost doar pentru ci si-a dat seama cd in auditori
s-a ivit indoiala si prin aceasta ei au iesit din credintd. Ratiunea e astfel
intrebuintata pentru a spulbera ideile care au putut provoca indoiala. Ea
permite in felul acesta reintronarea credintei.

Sf. Justin Martirul, Clement si Sf. Grigorie de Nissa au demonstrat
inexistenta in rasdrit a unei probleme bine conturate si formulate in pri-
vinta raportului dintre credin{a si ratiune. In general in rdsarit, nu s-a putut
observa niciodatd o incercare mai sistematicd de a pune problema credinta-
rafiune in toatd puritatea ei ca in apus. Problema credintd-ratiune a luat
forma credinta-filosofie. Résiritul nu trece de la aceasti problemi gene-
rald, care nu putea afecta esenta credin{ei — la problema speciali: credinti-
ratiune. Aceasta intrucit o atare problemi aduce cu sine o valorificare su-
pericara a ratiunii fatd de credintd si astfel va produce dezastrul credinte’
Credinta apuseand std mdirturie in aceasta privintd dupd cum am si vazut.

Ratiunea nu e neglijatd de Sfintii Pérint{i. Ea e consideratd nu ca o
rafiune independentd cum se face in Apus, ci ca una crestind, — subordc-
natd adevdrurilor indiscutabile revelale. Domeniul de investigatie al ra-
tiunii nu se extinde pind la analizarea si valorificarea credintei insdsi, pina
la criticarea ei, ¢i el cuprinde doar produsele intelectuale umane. Nu se
va discuta astfel niciodatd de ce se crede si ca atare nu se va lega raspunsul
acestei intrebdri de ratiune ca In apus. Ca urmare nu vor apdrea nici ras-
punsuri ca acel: «credo quia absurdum», «credo ut inteligam» etc. Cre-
dinta e supericard ratiunii. Ea se foloseste in anumite ocazii doar, de o
ratiune specifica. Acesta e un adevir adinc si total recunoscut de Ortodox’e.
Ca atare pe tarim Ortodox nu se poate ivi nici idealul apusean al transfor-
marii credinfii in intelegere. Acest ideal ar distruge toemai puritatea cre-
dintei, ortodoxia ei, i-ar nega insisi valoarea ei primari. Astfel credinta
desi luatd in sensul de invataturd la Sfintii Périnti citafi, a rdmas totusi,
in discutia problemei credinti-filosofie, strins legatd de structura ei com-
plexd. Ea nu e numai concept ci si atasament al intregei noastre fiinte. Ea
e astfel dincolo de indoiald, ceva mult superior cunoasterii rationale cato-
lice, ea e firea umand patrunsa de duhul lui Hristos.

Dupéd cum am vazut desi in Résdrit in primele secole se observd o pu-
ternicid tendintd de conciliere a credintei cu filosofia, totusi credinfa e pd-
stratd aici cel mai mult in puritatea ei originara. Oficialitatea Bisericii Ra-
siritene se pdstreazd la distantd fatd de orice incercéri intelectualiste. Ea
nu le condamni, dar nu-si impropriazd directia si nici solutiile, cum e cazul
in apus. Ea pistreazi — astfel mai organic legitura cu credinta maselor

43, Sf. Grigorie de Nissa: Marele Cuvint Cathetic, trad. Grig. Teodorescu,
Buc, 1903, p. 92.
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de credinciosi. In plus, ea face mai pufine concesii laturii intelectualiste
umane. Crestinismul Ré&siritean, indepdrtat de manifestdrile exterioare ale
vietii, nu mai pune accesul pe valori externe, ci se cautid pe sine si astfel,
curat, esentd purd, se indreaptd cu sperantd si iubire spre Hristos.

Credinta Ortodox# crescutd sub auspiciile harului prezintd, astfel, ur-
mitoarele caracteristici. In primul rind, ea apare ca un mod de manifestare
a vietii. Ea e total fiintiald. Identificarea ei cu viata e demonstratd de ine-
xistenta unei problematici a credintei. Credinta Ortodoxd corespunde afir-
matiei Sf. loan Damaschin care zice: «credinta e un sentiment, care nu isco-
deste lucrurile» 4¢). Prin lipsa iscodirii, credinfa e un fenomen primar si
abisal uman. Ea trece peste caracterul dualist al credinfei obiect de cer-
cetare intelectuald, apusean, pdstrind nealterati esenta ei monista, identi-
ficarea cu trairea. Monismul credintei apare din uniunea dintre credinta ca
fenomen subiectiv si obiectul acesteia, uniune realizati de iubire. Prin acea-
sta se evitd tragismul credintei protestante cauzat de distan{a infinitd din-
tre credinciosi si obiectul credintei sale.

In felul acest, credinta, din punct de vedere ortodox e insdsi viata noii
impara{ii a lui Dumnezeu. Aceasta viata e totald, complexd si unitard, e
insdsi convietuirea cu Dumnezeu.

Din identificarea créedintei cu trdirea, rezultid si evidenta prin sine a cre-
dintei. «Evidenta credintei exclude indoiala, fird sa sufere insa incercarea
acesteea» 45). «Inima credintei e certitudinea» 46). Caracterul de certitu-
dine a credintei demonstreazd ci cunoasterea ce-o posedd e o cunoastere
fiintiala de-o naturd cu totul diferitd de cea rationala, indiferentad fata de
ea. Prin acest fapt credinta ortodoxd nu mai are nevoie nici de-o funda-
mentare exterioard ei, cum ar fi venit, de pilda, din partea ratiunii. O atare
fundamentare marcheaza in primul rind un minus-credint4, si in plus e pe-
riculoasd intrucit tinde la inlocuirea credintei cu rafiunea, dupd cum de-
monstreaza cultura occidentald nidscuta din intelectualismul catolic.

Caracterul de certitudine a credinfei, precum si convingerea limitarii
umane demonsireaza acea fnviatdturd ortodoxd, dupa care credinta e un dar.
Caracterul de dar al credinfei e demonstrat si de faptul cd «ea se iveste In
chip minunat. Certitudinea omului despre realitatea divind se naste altfel
decit cunoasterea lumii naturale» ¢47). Toate aceste caractere ale credintei,
puternic accentuate de trdirea ortodoxd, lumineazd o trasaturi fundamen-
tald a credintei si anume «cd ea nu e un simplu fenomen lduntric al sufle-
tului nostru, ¢i o raportare la o realitate care nu se confundid cu actul cre-
dintei, sau cu ceva ce face parte din fiin{a noastra» 48). In felul acesta Orto-
doxia sustine cu tadrie caracterul supra-psihologic al credintei. In lumina
acestei viziuni ortodoxe, rezulla cd propriu credintei, e o cunoastere spe-
cificd, foarte greu de redat rational, atit in privin{a obiectului, cit si a fe-
nomenalizdrii ei in credincios. Propriu ei e triirea, posedarea obiectului. Cre-
dinciosul, prin cunoasterea credintei nu mai std in fata unui obiect, ci con-
vietuieste cu obiectul cunoscindu-1 in acest fel. O traducere rationald adec-
vatd e cea a pildelor, alegoriilor, asa cum ne-a invdtat Mintuitorul insusi
si marii trditori crestini. Ratiunea poate privi credinta si poate incerca a

44. I. Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti 1943, p. 300,
45. M. Florian, op. cit, p. 4.

46. D. Stiniloae, Lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 7.

47. Idem, ibidem, p. 11,

48 D. Stiniloae, op. cit., p. 7.
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o intelege, insd nu trebuie s promulgheze concluziile ei drept infailibile si
autoritative. Ratiunea n-are dreptul de-a da directie credintei prin determi-
narea obiectului ei, cum de pildd se intimpld in protestantism si mai ales
in teologia dialecticd si teologia idealistd. Ea poate cel mult cerceta credinta
si afirma paradoxalitatea ei, dar n-are voie ca prin aceastd afirmatie sa
aducd o scddere a valorii credinfei.

In ce privesle ideea, dupa care rafiunea ar putea ajuta credintei, idee
ce sta la baza teologiei naturale, aceasta e intru atit adeviratd, intru cit
mai existd in credincios un simbure de credinta si o tendintd de-a reveni
la o credin{a puternicd. Doar in felul acesta rafiunea nu e autonoma si doar
astfel ea poate sprijini credinta. Aceasti ratiune fsi doboari diferite indoieli
si ajungind la o oarecare convingere rationald, se complace in ea prin ideea
cd a ajuns prin ratiune la credintd. Acest procedeu e insi in realitate o
ingelaciune, caci aceastd ratiune nu e ratiunea purd. Ratiunea nu poate
ajunge la credinfd decit dacd-si neagd metodele, adicid se neagi. pe sine,
caci o ratiune care lucreazd cu paradoxul, nu mai e ratiune. Asa stind lu-
crurile, teologia naturald, de un asa zis caracter rational, e buni numai
acolo unde mai existd credin{id. Ea e rea insd, acolo unde e autoritativa,
cum e, de pilda, in catolicism. Dacéd poate exista o filozofie crestina, aceasta
nu trebuie si fie rationald, ci experimentald, in sensul experierii transcen-
dentului. Aceasta e ideea maireata, ce a insufletit organicitatea ortodoxd de
la aparitie pind azi.
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INVATATURA SFINTULUI GRIGORIE DE NISSA
DESPRE CHIP $1 ASEMANARE *)

Sfintul Grigorie de Nissa, dezvoltind invatatura crestind despre om, se
sprijind pe revelatia supranaturald din Sfinta Scripturd. Aratind ce esle
omul in sine si ce trebuie s3 devind, se foloseste mereu de expresiile biblice
«chip» si «asemidnare». Aceste expresii sint luate din Cartea Facerii, unde
se spune: «Si a zis Dumnezeu: S3 facem om dupd chipul si asemdnarea
noastra» (Fac. I,'26). Acest text al Sfintei Scripturi este comentat pe larg
in tratatul «Despre facerea omului». $i in alte tratate, comentarii sau omilii,
Sfintul Grigorie de Nissa sprijind invadtidtura sa despre chip si asemanare
pe Sfinta Scripturd. De pilda, in lucrarea: Explicarea apologetici a Hexae-
meronului, In comentarul: Despre titlurile psalmilor, in Tilcuirea exactd la
Cintarea Cintarilor, in Omiliile la Ecclesiast, la Rugiciunea domneasci, la
Fericiri si in alte lucrari exegetice, dogmatice sau ascetice.

Insusi Sfintul Grigorie de Nissa spune cd foloseste Sfinta Scrip.ura
drept fir conducitor in dezvoltarea invatiturii sale). Cel mai speculat'v
parinte bisericesc din veacul al IV-lea, sprijineste invatatura sa pe datele
Sfintei Scripturi, care nu contrazic ratiunea, c¢i se armonizeazd cu ea?).
Ideea fundamentald a crestinismului cu privire la om este adincirea si dez-
voltarea invitdturii biblice din Cartea Facerii, a invatdturii despre chip si
asemdnare 3). Aceastd invataturd o dezvoltd pe larg Sfintul Grigorie de
Nissa. Ina‘nte de el au fost sublin‘ate numai in parte uneie aspecte a‘e ace-
stei fnvataturi.

1. DESPRE CHIP SI ASEMANARE IN TEOLOGIA PREGREGORfA‘.\’A

Dintre pdrintii apostolici, Sfintul Ignatie Teoforul accentuiaza identiii-
carea crestinului cu Hristos. El zice ¢d Dumnezeu este in noi si noi sintemn
teofori sau hristofori. El insusi se numeste teofor, la inceputul epistolei salv
citre romani, adici purtitor de Dumnezeu, purtitor de chip al lui Dum-
nezeu si de pulere pe care o poate intrebu‘nta ca si devind asemenea cu
Dumnezeu.

Siintului Irineu spune cd omul a fost asezat pe padmint ca chip al lui
Dumnezeu ¢). Acest chip s-a denaturat dupa pacat §i noi nu mai putem
reveni la starea cea dintii, fird ajutorul lui Dumnezeu. Logosul intrupat

#) Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmiti sub
indrumarea P.C. Prof. Joan G, Coman, care a si dat avizul si fie publicati, "

1. Sf. Grigorie de Nissa, Despre suflet si inviere, sau Macrim'a, Migns, P.G, vol.
46, col. 52 A,

2. F. Cayré, Précis de patrologie tome prémier, livres I et II, Paris-Tournai-
Rome, p. 414,

3. Prof. V. V. Zenkowsky, Problemele antropologiei crestine, in rev. «Biserica
Ortodox3d Romindy, nr. 9-10,. 1937, p. 445.

4. Pr. Prof. Toan G. Coman, Indumnezeirca omwului dupi Sfintii Parinti, curs
pentru magisteriu, anul III, tinut in 1954-1955, p. 102.
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va recapitula in sine toatd umanitatea, ca fiecare sd capdtim «ceea ce pier-
dusem in Adame, adici fiinta dupa chipu! si aseméanarea lui Dumnezeu 5).

Dupa Tertulian, noi mostenim prin Adam chipul lui Dumnezeu si in
felul acesta sufletul nostru este crestin din: fire («anima naturaliter christi-
ana»). Tertulian vede chipul lui Dumnezeu in sufletul curat, simplu, ne-
vinovat, asa cum a fost creat la inceput, nu apésat de greutatea invitaturii
si a culturii. Numai acest suflet «in stare de chip al lui Dumnezeu, poate
da marturie despre Dumnezeus 6).

Clement Alexandrinul, vizind chipul lui Dumnezeu in om, zice: «dack
cineva se va cunoaste pe sine insusi, va cunoaste pe Dumnezeu, iar cel ce
va cunoaste pe Dumnezeu, se va asemdna cu Dummnezeu» 7).

Dupd Origen, omul a pierdut prin picat puritatea, legdtura intimi
cu Dumnezeu, nepatimirea, nemurirea trupului si fericirea. Restabilirea ace-
stor insusiri ale chipului lui Dumnezeu din om, n-o putea face nimeni altul,
decit Acela care ddduse la inceput aceste insusiri, adicd Logosul. El era
arhetipul, originalul omului 8).

Sfintul Atanasie cel Mare spune ci chipul lui Dumnezeu din om a fost
restaurat prin intruparea Mintuitorului. Logosul s-a fdcut om, pentru ca
noi si fim indumnezeiti ?), si devenim asemenea cu Dumnezeu nu prin na-
turd, ci prin har. Logosul a venit ca si restaureze chipul lui Dummnezeu din
om, sa reinnoiascd pe omul facut dupd chipul si asemédnarea lui Dumnezeu.
0 idee cu totul noud gisim la Sfintul Atanasie si care va fi dezvoltatd pe
larg de Sfintul Grigorie de Nissa, anume, ¢d sufletul purificat poate cu-
noaste in el pe Dumnezeu, sufletul nostru este o icoana a lui Dumnezeu 19).

Sfintul Macarie Egipteanul zice ¢d nici soarele, nici luna, nici pamintul
n-au vointd liberd, ci numai omul care e creat dupi chipul si asemdnarea
Ini Dumnezeu 11).

La baza invitaturii morale si ascetice a Sfintului-Efrem Sirul sti con-
ceptia sa cid omul este creat dupi chipul lui Dumnezeu prin libertate, prin
stipinirea ce o are asupra creatiei vazute, prin puterea de a primi darurile
lui Dumnezeu si prin usurinia cu care sufletul sdu poate si se péstreze si sd
se diruiascd total 12),

Siintul Vasile cel Mare scrie in Comentarul la Psalmi, ¢& omul a fost
facut dupa chipul lui Dumnezeu, dar prin picat s-a dezbrédcat de chipul cel
ceresc §i a luat asupra sa chipul cel pamintesc 13).

Vedem, din cele aritate, ci fiecare Sfint Pirinte subliniaza numai un
anumit aspect al invitaturii despre chip si asemanare: Sfintul Ignatie su-
bliniazd faptul cd noi sintem purtdtori de Dumnezeu, Intrucit avem in noi

5. Sf. Irineu, Contra ereziilor, XIX, XVIII, Migne, P.G., vol. 7, col. 939 B, 932 B.

6. Pr. Prof. Joan G. Coman, Antropologie patristici curs pentru magisteriu,
anul III, tinut in 1953-1954, pp. 98-99.

7. Clement Alexandrinul, Pedagogul, IIT, 1 Migne, P.G., vol. 8, col. 556 A,

8. Pr. Prof. Toan G. Coman, Indumnezeirea, omului, curs cit, pp. 73-74.

9. Sf. Atanasie cel Mare, Despre intruparea Logosului, 54, Migne, P.G. vol.
25, col. 192 B.

10. Natalia V. Dinu, Problema omului in opera Sfintului Grigorie de Nigsa,
tezi de licentd in Teologie, Bucuresti 1949, p. 10.

11. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, XXIII, Migne, P.G., vol. 34,
col. 591 A,

12, F. Cayré, op. cit,, p. 373.
13. Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, trad. de Pr. Olimp N. Ciciulé,
in colectia «Izvoarele Ortodoxieis, nr. 2, Bucuresti, 1939, p. 268,
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chipul lui Dumnezeu, Sfintul Irineu vorbeste despre faptul cd omul singur e
asezat pe pdmint ca chip al lui Dumnezeu, Tertulian spune ca prin aceasta noi
marturisim pe Dumnezeu, etc. Parintii bisericesti isi fac oconceptie despre
chipul lui Dumnezeu in om cu ajutorul propriei lor experiente. Dupd sen-
sibilitalea duhovniceascd a fiecdruia, ei acordau prioritate cutdrui sau cu-
tarui element din chip, corespunzator rivnei filocalice pentru realizarea ase-
manarii cu Dumnezeu.

Filozofii numeau pe om microcosm, dar Biserica crestind prin Sfintii
Parinti, 1i dd omului adevirata lui valoare, de chip al lui Dumnezeu, menit
sd ajungd asemenea cu Dumnezeu. Filozofii profani numindu-1 pe om mi-
crocosm, credeau ca -1 elogiazd, dar in fond ei nu-l ridicau la demnitatea de
conducétor al cosqmowlm Sfmtll Piarinti, in frunte cu Sfintul Grigorie de
Nissa dau omului adevirata lui valoare ,spunind c¢i mairetia omului constd,
nu in faptul cd omul e chipul universului, ¢i «in faptul ¢d omul e chipul
firii Creatorului sdus 14), omul e stdpinul cosmosului.

Aceastd problemd de antropologie patristica a fost pusa timid de unii
Sfinti Parin{i si scriitori bisericesti ca Tertulian, examinatid cu pasiune de
altii, ca Origen si indltata la rangul de invitdturd desdvirsitd si unitara
de Sfintul Grigorie de Nissa 15).

II. CHIPUL §I ASEMANAREA; DEOSEBIREA DINTRE ELE, DUPA
SF. GRIGORIE DE NISSA

I. Despre chip si asemdnare in general. Cuvintele «chip» si «asemi-
nare» din Cartea Facerii sint mult folosite in terminologia antropologiei
gregoriene. Prin termenul «chip» se arati ceea ce este omul in sine de la
creatie, iar prin «asemanare» se aratd ceea ce este omul iIn potentd, ceea ce
trebuie sd devind. Chipul il avem din momentul creatiei, iar asemanaren
o dobindim cu timpul, prin realizarea acestui chip 16). Omul este facut dupa
chipul lui Dumnezeu si are menirea sd devind asemenea cu Dumnezeu.
Pentru aceasta Sfintul Grigorie de Nissa zice cd omul este lucru mare si
de cinste17). Omul are posibilitatea sd devind asemenea lui Dumnezeu prin
virtute, omul este un microtheos, omul este un Dumnezeu creat, omul este
un Dumnezeu prin har 18). Dintre toate fipturile, omul singur este creat
dupd chipul lui Dumnezeu 19). Sfintul Grigorie de Nissa vede importanta
omului prin faptul ¢d in Cartea Facerii, dupi ce omul a fost creat, se spune:
«... st a vdzut Dumnezeu ci toate erau foarte bune» (Gen. I, 3, 31) si nu
numai bune, cum se constatase la celelalte creaturi de mai inainte 20). Nu-
mai omului { s-a dat chip dupd modelul celei mai neintrecute si originale
frumuseti, i s-a dat naturd dupa chipul fiintei divine, ca sid fie in stare si
ajungi la chemarea sa de a fi asemenea cu Dumnezeu. Omul e impodobit
cu virtutea si fericirea nemuririi, cu cununa dreptatii, asemanindu-se cu fru-

14. Pr, Prof. Joan G. Coman, Antropologie patristicid, curs cit.,, pp. 88, 90.

15, Idem, Probleme de filozofie si literaturd patristici, Bucuresti 1944, p. 38.

16. Jérome Gaith, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris
1953, pp. 45-46.

17. Sf. QGrigorie de Nissa, Despre facerea omului, IT, Migne P.G., vol. 44,
col, 132 D.

18. Pr. Prof. Joan G. Coman, curs cit., p. 4.

19, Sf Grigorie de Nissa, Tilcuirea exacta la Cintarea Cintarilor, omilia II,
Migne, P.G., vol. 44, col. 806 CD.

20. Idem. Explicare apologetici la hexaemeron, Migne, P.G., vol. 44, col. §1 AB,
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musetea lui Dumnezeu. Omul e facut dupd chipul lui Dumnezeu ca si oglin-
deascd in el pe Dumnezeu 21). Precum uneori vedem soarele oglindindu-se
in geam, asa se oglindesc si lucesc in micimea naturii noastre copiile acelor
inexprimabile insusiri ale Dumnezeirii.

Chipul lui Dumnezeu in om se referd la partea spirituala, la suflet. Dar,
intrucit sufletul lucreazid prin trup, se poate extinde chipul lui Dumnezeu si
asupra trupului. Caci omul are menirea si duca spre Dumnezeu toati crea-
tia. Omul a fost facut si din pamint, «pentru ca pdmintescul si se ridice deo-
datd cu dumnezeescul si pentru ca un singur har sa stribata toata faptura» 22).
Astfel, putem spune cd omul Intreg, trup si suflet, reflectd chipul lui Dum-
nezeu 23). Sfintul Grigorie de Nissa spune ¢& chiar si in exteriorul sdu, omul
sd arate cd a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu si c¢d are insusirile nece-
sare de-a se face asemenea cu Dummnezeu 24). Desi existd asemainare intre
natura dumnezeeascd si cea omeneascd, dar una este necreald si alta este
creatd. Omul este podoaba creatiei prin infitisarea armonioasd a chipului
sau si prin frumusetea si indl{imea puterilor sale sufletesti. El poarti in pro-
pria sa fire chipul intregei creatii, fiindcd e alcatuit dupa chipul lui Dumne-
zeu 25). Sfintul Grigorie de Nissa, analizind pe larg problema chipului si ase-
manarii, precizeazd ca natura umani este chipul viu care participd la dem-
nitatea si numele Modelului; aceastd demnitate std in capacitatea de a fi sta-
pin prin virtute, in fericirea nemuririi, in puritate, in nepatimire si in depar-
tarea de orice rdu. Acestea sint florile pe care Creatorul propriului Siu chip
le-a imprimat firii noastre 26). Omul este expresia chipului lui Dumnezeu,
omul reprezintd culmea fépturilor, este icoana maretiei si desavirsirii divine.
«Ca chip al lui Dummnezeu, omul se infitiseazi ca o fiinta personald, ca o per-
soana care nu lrebuie determinati de cadtre naturd, ci care trebuie sa deter-
mine natura, asimilind-o Arhetipului divin» 27). Omul este inze-
strat cu libertate de vointd si poate realiza aceasti operd de indu-
hovnicire a maturii 28). In ordinea fiintelor personale, chipul nu este
o simplda imitatie, nu este o simpld reproducere in forma imper-
fectd a celui superior prin cel inferior. Chipul lui Dumnezeu in om
nu sti in faptul ¢a omul are ca si Dumnezeu o ratiune si o libertate
desigur mai pufin devivirsite, pe care le intrebuinteazad in ordinea lui de
viatd in chip autonom. Cici intre fiintele personale raportul dintre chip si
model vrea sd spund cid apropierea este atit de mare, incit chipul e in stare
sd infeleagd ceea ce-i comunicd modelul si se orienteazd mecontenit dupd el.

21. Ibidem, Despre facerea omului, IV, Migne, P. G., vol. 44, col. 136 D; idem,
Despre suflet si inviere, Migne P.G., vol. 46, col. 41D-44 A.

22, Grégoire de Nyssa, La Création de Vhomme, Introduction et traduction
Jean Laplace. S. J.. noles Jean Daniélou, S. J., Sources Chrétiennes, Collection dirigé
par H. de Lubac, S. J, et J. Daniélou, S. J., Paris 1944, Introduction, p. 36; idem,
Marele Cuvint Catehetic, VI, Migne, P.G. vol. 45, col. 28 A, (traducerea romineasci
de Pr. D, Cristescu si N. Barbu, Bucuresti, 1947).

23. Dom C. Lialine, Un idéal de licone,in rev. «Irénikon», t XI, nr 4, 1934,
pag. 279.

24. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, III, IV, Migne, P.G., vol,
44, col. 133 D, 136 C.

25. Pr. Prof. Ioan G. Coman, curs, cit.,, pp. 95, 116.

26 Jean Daniélou, Platonisme et théologie mystique, Essai sur la Doctrine spi-
rituelle de Saint Grégoire de Nysse, Aubier, 1944 p. 53.

27. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Indumnezeirea omului, curs, cit., pp. 95, 102.

28, Gaith, op. cit., p. 70.
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Intre model si chip este o inrudire dinamicd 29). Noi trebuie sd descoperim
in noi chipul lui Dumnezeu, insusirile noastre spirituale si oglindeascd
chipul lui Dumnezeu. Fiindcd toti oamenii mostenim prin Adam chipul lui
Dummnezeu 30). Sufletul nostru trebuie sd induhovniceascd, sd transfigu-
reze in felul acesta, partea materiald din om, trupul lui. Omul interior a
fost creat dupa chipul lui Dumnezeu. El are drept instrument de lucru,
trupul. Omul care-si induhovniceste intreaga sa fiin{d, poate zice impreuni
cu Psalmistul: «Insemnatu-s-a peste noi lumina fetii Tale, Doamne» 31).
Dupa Sfintul Grigorie de Nissa, omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu, are
o slujbd de mijlocitor, o slujbd de a conduce toata creatia cdtre Dumnezeu.
«Omul nu este o farima uitatd in spatiul cosmic, ci tot ce existd ii poartd
un palpitant interes... In jurul fiecirui om e concentrati intreaga existenta
creatd si necreatd, vdzutd si nevidzutar 32),

Chipul lui Dumnezeu e bunul omenirii totale care trebuie si se realizeze
in fiecare din noi. Noi sintem creati dupd chipul lui Dumnezeu, adicd in-
zestrati cu ratiune si capabili de desdvirsire morald 33). Prin invitatura
despre chip si asemdnare, omul se infdtiseazd ca un Dummezeu creat, un
Dumnezeu prin har: aceasta este adevirata si fundamentala definitie a omu-
lui in crestinism. Si invitatura Sfinlului Grigorie de Nissa despre chip si
aseminare ne pune la indemind o vistierie de date pentru antropologia
crestind.

2. Ce este chipul lui Dumnezeu in em? Chipul lui Dumnezeu in om
— ¢elwdov —, este izvorul de hogitii dumnezeesti, pe care Creatorul le-a
pus in om din momentul creatiei. Chipul lui Dumnezeu in om este ansam-
blul tuturor elementelor care caracterizeazd dumnezeirea. Dupa Sfintul Gri-
gorie de Nissa, chipul nu este cu adevirat chip, decit in mdésura in care
poseda toate atributele modelului sdu 34). Chipul lui Dumnezeu in om con-
st in prezenta tuturor bunurilor din fiinta omului. Dumnezeu este plenitu-
dinea tuluror bunurilor si omul, ca chip al lui Dumnezeu are in el ideea si
tot ce poate [i conceput spre mai bine. In natura omeneascd «este fnndscuta
de la sine tendinta dupd bine» 33). Chipul lui Dumnezeu in om constd in
puterile lui spirituale, in ratiune, in liberul arbitru, in sentiment, in dem-
nitatea sa impirdteascd in univers, in simplitatea sufletului, in nemurirea
lui, in puterea de a cunoa$te pe Dumrezeu, de a se uni si de a trai cu EL
Ch1pul lui Dumnezeu in om constd, asa dar, in natura lui intélectuald si
morald. Omul este impodobit cu -Cele mai frumoase 1'15u$ iri. Si toti oamen’i
poarti in ei, deopotrivd aceste insusiri. Prin aceste insusiri sufletul cuprinde

29. Pr. Prof. D. Staniloae Antropologie Ortodoxid, in «Anuarul Academiei Teo-
logice din Sibiuy, 1939-1940, p. 13.

30. Sf. Grigorie de Nissa, Tilcuire exacti la Cintarea Cintirilor, Omilia II,
Migne, P.G.. vol. 44, col. 805 A; idem, Despre facerea omului. XVI, Migne, P.G,
vol. 44, col. 185 AB.

31. Idem, Despre cuvintul Sfintei Scripturi: Si facem om dupd chipul si ase-
minarea noastri, I, Migne, P.G., vol. 44, col. 262 C, 264 (autenticitatea acestei opere
nu e definitiv stabiliti); idem, Despre titlurile psalmilor, IV, Migne, P.G., vol 44,
col. 445 C.

32. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Elemente de Antropologie Ortodoxi, in Oma-
giu Patriarhului Nicodim, Bucuresti, 1946, p. 23T7.

33. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, XVI, XVII, XXII, Migne,
P.G., vol. 44, col. 185 D-189 D, 204 D.

34. Idem, ibidem, XI, Migne, P.G, vol. 44, col. 156 A.

35. Idem, Despre fericiri, Omilia V, Migne, P. G., vol. 44, col. 1249 ,
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tn el chipul frumusetii dumnezeesti. Chipul lui Dumnezeu se manifestd in
totalitatea acestor insusiri sufletesti 36). '

a) Ratiunea este o insusire a chipului lui Dumnezeu din om. Toti oa-
menii sint inzestrati de Dumnezeu cu ratiune. Ratiunea este specificd omului
si prin ea omul se deosebeste de tot restul creatiei vizute si se ridica
deasupra ei. Prin ratiune omul cunoaste pe Dumnezeu si-si manifestd da-
rul vorbirii. Ratiunea este cel mai frumos bun pe care poate si si-1 inchi-
puie omul. Ea este partea conducétoare a sufletului, este expresia cea mai
inaltd a chipului, este lumina care, prin gindire si constiintd, mentine treaza
ideea de Dumnezeu in om. Prin ratiune omul reproduce in proportiile crea-
turii, puterea supremd a lui Dumnezeu. Ratiunea este elementul principal
al chipului [ui Dumnezeu in om 37),

b) Vointa liberd a omului este altd insusire a chipului lui Dumnezeu
din om. Omul creat dupd chipul lui Dumnezeu nu este lipsit n'ci de acest
frumos si prefios bun, de harul neatirnirii. Libertatea vointei este o parte
importantd a chipului lui Dumnezeu in om 38). Independenta aceasta a omu-
lui esle o trasdturd principald a chipului lui Dumnezeu din el- Omul este
liber si pentru aceasta e si rispunzitor de faptele sale. El poate alege binele
sau rdul, Prin libertate, omul, realizind chipul lui Dumnezeu din el, cistiga
asemanarea. Prin liberul arbitru se face aseménarea chipului cu modelul 39).
Prin aceasta insusire a sufletului omenesc, omul este o fiintd morala.

<) Dar nicdieri Dumnezeu nu e atit de prezent ca in iubire. Sfintul Gri-
gorie de Nissa pune in chip deosebit accentul pe elementul iubirii, dim chipul
lui Dumnezeu in om. «Dumnezeu este insusi dragostea si izvorul dragostei,
zice el. Lucrul acesta l-a imprimat Creatorul si pe fata noastrd, cici zice:
«In aceasta vor cunoaste tofi ci sintefi ucenicii mei, dacd veti avea dragoste
fntre voi» (loan XIII, 35). Dacd mu e prezentd aceasld dragoste a unora
fatd de altii, se schimba toatd intiparirea chipului» 40). Dragostea este ele-
mentul care reuneste fiinta uman3, elementul care asigurd fiintarea chipu-
lui divin in om. Dragostea topeste intr-o sintezd armonica, diferitele carac-
teristici ale chipului divin din om. Dragostea e indisclubil legatd de chipul
lui Dumnezeu din om. Dragostea aceasta este chiagul care tine in unire
sfintad pe tofi oamenii. «Omul ca multiplicilate de persoane este, sub acest
raport, chipul Sfintei Treimi, fiind ca un complex compensatoriu de fete ce
se privescy 41). .

d) Demnitatea impériteascd pe care o are omul in univers este alt ele-
ment al chipului lui Dumnezeu in om. Stapinirea omului asupra naturii este
o consecintd si o manifestare a chipului dumnezeesc. «$i a facut Dumne-
zeu pe om, dupd chipul lui Dumnezeu l-a facut pe dinsul... zicind — cresteti

36. Ibidem, Despre facerea omului, XVI, Migne, P.G, vol. 44, col 185 B.D,
204 C-D. - |

37. Ibidem, op. cit., V, IX, XII, Migne, P.G. vol. 44, col, 137 BC, 149 B, 161
CD; ibidem, Marcle Cuvint Catehetic, VI, Migne, P.G., vol. 45, col. 29 B; Prof. Pr.
Ioan G. Coman, curs cit,, p. 102.

38. Ibidem, Marele Cuvint Catehetic, V, Migne, P.G., vol. 45, col. 24 CD.

39. Gaith, op. cit, pp. 67, 69, 71 si 77. )

40, Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, V, Migne, P. G. vol 44,
col. 137 C.

41. Pr. Prof. Joan G. Coman, Valoarea omului in conceptia Sfintilor Pirinti,
curs pentru magisteriu, anul I, tinut in 1953-1954, p. 13; N, V. Dinu, op. cit., p. 121;
Pr. Prof. Dumitru Stiniloae. Antropologie Ortodoxi, in Anuarul cit, p. 18.
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sl vad inmultifi si umpleti pdmintul, si-l stdpiniti pe el si’ stdpini{i pestii
marii si pdsarile cerului si toate dobitoacele si tot pdmintul si toate vie-
tadtile, care se tirdsc pe pamints (Fac. I, 27-28). Dupd Sfintul Grigorie de
Nissa, omul facut ca o incununare a creatiei, trebuie si stiapineascid lumea
cu independentd suverana. Crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu care
conduce totul, aratd cd de la inceput omul are o nalurd impardteascd. «Ai
fost creat omule si fii stdpin. Ai fost asezat conducdtor al lucrurilor... Unde
este puterea de stapinire, acolo este si chipul lui Dumneze» 42).

e) Sfintul Grigorie de Nissa vede ca o trasaturd a chipului lui Dum-
nezeu din om si asexualitatea. Sexualitatea nu este o trasédtura a chipului43).
Primii oameni au fost crea{i fard de sex. Trupul lor avea menirea si existe
in vesnicie si omul, In totalitatea lui a fost facut dupi chipul lui Dumne-
zeu. Mintuitorul, care e adevaratul chip al Tatdlui, s-a ndscut mai presus
de legile sexului si Sfinta Sa Maica e pururea fecioara. Dupa obsteasca
inviere — care este si o repunere a omului in starea de la inceput, tofi oa-
menii vor fi ca ingerii din ceruri, care nici nu se insoard, nici nu se ma-
ritd. Fecioria, in felul acesta, este reintoarcerea omului la starea nalurala,
la starea paradisiacd si in acelasi timp e anticiparea vietii de dupa inviere.
Viata sexuald si inmulfirea oamenilor pe aceastd cale este, dupa Sfintul
Grigorie de Nissa, o denalurare a chipului lui Dumnezeu. Dacéd primii oa-
meni nu ciddeau in pdcat, aveau si se inmulfeascd in altfel — zice Sfintul
Grigorie de Nissa — ca ingerii 44). Dupa invitidtura Sfintei Biserici, noi
stim ca ingerii nu se fnmulfesc.

Asupra acestei trdsdturi a chipului lui Dumnezeu in om, nu ne putem
pronunta cu precizie. Dacd chipul lui Dumnezeu se gdseste numai in sufletul
omului, atunci se intelege cu usurintd cd asexualitatea esle o trasdturd a
chipului, daca sufletul conduce intru totul trupul si in felul acesta se extinde
chipul lui Dumnezeu si asupra lui, atunci putem spune ca aceastd fnsu-
sire o au numai trupurile induhovnicite.

Aceastd divizare a chipului e facutdi mai mult pentru mintea noaslrad
omeneascd, insd chipul in sine, care oglindeste deplindtalea Arhetipului,
care are caracter incogniscibil. nu se poate cunoaste intru totul. $i nici nu
se poate defini intru totul in ce constd chipul lui Dumnezeu in om. Dacd
facem absiractie de toate impirtirile de mai sus si privim la ceea ce caracte-
rizeazd fiinfa omului ca intreg unitar, spunem cd omul este o persoand.
Chipul dumnezeesc fiind privilegiul exclusiv al omului in toatd creatia va-
zutd, trebuie sd stea in ceea ce-l distinge pe om de restul ei si aceasta este
persoana. Ceea ce corespunde in noi chipului lui Dumnzeu, nu este o parie
din firea noastrd, ci persoana care cuprinde in ea firea. -Omul, ca fiin{a
creatd dupd chipul lui Dumnezeu, se prezintd ca o fiinta personald, ca o
persoand care nu trebuie si [lie determinatd de fire, dar care poate sd de-
termine firca #5), aceasta e fnvé{dtura despre asemidnarea cu Dumnezeu,
care este iardsi dezvoltatd pe larg in opera Sfintului Grigorie de Nissa.

42. Bf. Grigorie de Nissa Despre facerea omului, IV, Migne P.G, vol 44,
«col, 136 C; idem, Despre Cuvintul Sfintei Scripturi: Si facem om.., I, Migne, P..G,,
‘'vol, 44. col. 265 A.

43. Gaith, op. cit., p. 54.

44. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, XVI, XVII, Migne, P. G,
vol. 44, col. 181 B, 189 A; Daniélou, op_ cit, p. 57.

45, V1, Lossky, Essai sur la Théologie mystique de PEglise d’Orient, Paris
1944 pp. 113, 114.115, 117; Pr. Prof. D. Stiniloae, art. cit., p. 13.
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3. Ce este asermdnarea cu Dumnezeu? Dupd Sfintul Grigorie de Nissa,
asemdnarea cu Dumnezeu, — gduolworc —. esle desavirsirea omului in
bine, este exercitarea continua si- dupd veoia lui Dumnezeu a chipului divin
din om. Este punerea in lucru a darurilor lui Dumnezeu avule in chip, este
imitarea vietii dumnezeesti. Asemdnarea cu Dumnezeu constd in faptul ci
omul reproduce intr-o anumiti mdisurd pe Dumnezeu. «Dac3 cineva imi-
teazd In viata sa — zice Sfintul Grigorie de Nissa —, fnsusirile naturii di-
vine, se preface intr-un anumit fel in ceea ce aceea imitare imprimi asupra
fiintei sale.. Prin schimbarea viefii noastre, noi ne indlt{dm la constiinta
asemdndrii noastre cu Dumnezeu. Cine se apropie de bineficdtor si fie
fnsusi binefdcdtor. Cine se apropie de cel bun, si fie bun, cine se apropie de
cel drept, insusi s fie drept. Numai un induritor s se apropie de cel prea
indurat- si numai un prieten al oamenilor, de cel iubitor de oameni» 46).
Aseméinarea cu Dumnezeu se realizeazi printr-o viatd curatd, prin indepér-
tarea de patimi si instrdinarea de orice rau. Pentru aceasta sufletul nostru
mereu cautd pe Dumnezeu. Precum floarea-soarelui se indreaptd mereu
spre marele lumindtor al ziiei, asa se indreaptd si suftetul nostru mereu
spre Dumnezeu, ca sd devind asemenea cu El. Sfintul Grigorie de Nissa,
tilcuind Cintarea Cintidriler, spune ci sufletul nostru cauti pe Dumiezeu
precum cautd mireasa pe mire». «Caci Dumnezeu singur, cu adevirat, are
dulceata si dorirea si iubirea. Gustarea continua din Dumnezeu devine pri-
.cinid a unei dorinte si mai mari, pentru ca intensificd pofta prin parficiparea
la bunuri» 47). Si asemdnarea cu Dumnezeu nu are limitd. Céci Logosul
zice sufletului desteptat: Ridici-te, iar dupa ce sufletul a venit aproape de
El, aude mai sus: Vino! Astiel, sufletul care se ridicd realmente la Dumne-
zeu, nu va inceta niciodatd sa se inalte. Asemanarea cu Dumnezeu € o ne-
tntreruptd depdsire de sine, o desdvirsire care nu se inchele niciodata.
Dumnezeu este infinit fn act, iar sufletul omului este infinit in devenire,
el creste mereu in virtute, el este intr-un progres permanent 48). Omul este
persoand §i prin aseminarea cu Dumnezeu devine personalitate. Asemai-
narea cu Dumnezeu se face prin ajutorul harului divin si prin efgrt personal.
Aseminarea cu Dumnezeu este un rod al sinergismului teandric. Cind omul
este curat, lipsit de patimi si de orice rau, are in el pe Dumnezeu, este
asemenea cu Dumnezeu. Dumnezeu l-a facut pe om in asa fel, incit si fie
in stare sd participe la bunurile supreme ale naturii divine. Omul este in-
zestrat cu puterea de a fi asemenea cu Dumnezeu. Prin viata noastrd vir-
tuoasi sintem rinduiti sd ajungem la asemanarea cu Dumnezeu. «Omul de-
vine asemenea cu Dumnezeu prin virtufi» 49). Asemidnarea cu Dumnezeu
este o crestere spirituald, un progres in virtute, in desdvirsire morali, este
lucrarea noastrd duhovniceascd de a ne apropia de Dumneze. Omul tinzind
mereu spre fericire, tinde spre aseminarea cu Dumnezeu, cici definitia feri-

46. Sf. Grigorie de Nissa, Despre suflet si inviere, Migne, P.G. vol. 46, col.
46, col. 89 AB, 93 BC; idem, Despre Rugiciunea Domneasci, Omilia V, Migne, P.G.,
vol. 44, col. 117 BC, -

47. Idem, Despre suflet si inviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 105 BC; Pr. Prof.
Ioan G. Coman, curs cit., p. 7: Sf. Grigorie de Nissa Tilcuire €xacti la Cintarea Cin-
tarilor, Omilia I, Migne, P.G., vol. 44, col. 777 B.

48. Ibidem, Tilcuire exacti la Cintarea Cintdrilor, Omilia V, Migne, P.G., vol.
44, col. 876 C. :

49. Ibidem, Despre feciorie, XII, Migne, P.G., vol. 46, col. 372 CB; N. V. Dinu,
op. cit, p. 31; Sf. Grigorie de Nissa, Despre Rugiciunea Domneascd, Omilia, V, Migne,
P.G, vol. 44, col. 777 B.
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cirii omenesti, dupa Sfintul Grigorie de Nissa, este aseméinare cu Dumnezeu.
Asemanarea noastra cu Dumnezeu constd in plenitudinea a tot binele. Omul,
cit timp pastreazd asemdnarea cu modelul se mentine si el in bine, péstreaza
asemiinarea cu Arhetipul. Atunci se afld in nci tot binele, toatd virtutea si
intetepciunea, tot ce se poate cuprinde mai inalt. Omul poarlad in sine ase-
manarea cu originalul si in felul acesta este atras in mod firesc cdtre Dum-
nezeu 59), Asemamnarea cu Dumnezeu foermeazd urcusul duhovnicesc al fie-
carui om. In acest urcus sint trei trepte: prima e treapta in care ne aflim
prin creatie; a doua e cea de rispintie, in care trebuie sd ne hotirim in
chip liber de a lucra dupi voia lui Dumnezeu; si faza a treia, cind vointa
noastrd s-a unificat cu vointa lui Dumnezeu, acum sintem asemenea lui
Dumnezeu. Intre faza incepiloare si faza finald se afld faza periculcasi, dar
necesard, faza in care vointa are sa descrie {rajectoria unui arc detasat de
situatie si care trebuie sd se coboare din nou in ea. In faza a doua, dupa
Siintul Grigore de Nissa, s-a miscut raul, ¢ind primii oameni n-au folos't
in bine libera lor vointd 5'). Prin virtute noi trebuie sd dobindim asema-
narea cu Dumnezeu, prin libera noastrd vointd. Dumnezeu care ne-a dat
puterea si devenim asemenea cu El, ne-a ldsat ca si fim lucrdtorii asemai-
ndrii noastre cu El, Chipul ajunge la desavirsire, cind firea omeneascid de-
vine asemenea firii lui Dumnezeu, cind dobindeste participarea intreagi la
bunurile necreate. «Fiti desdvirsiti, precuin Tatal vostru cel din ceruri de-
savirsit este» (Mt. V, 48). Printr-o viatd vrednicd de Dumnezeu ne-facem
asemenea cu Dumnezeu 32). Asemanarea cu Dumnezeu, desavirsirea sau
indumnezeirea nu inseamni identificarea cu Dumnezeu, ¢i un act de parti-
cipare la atributele lut Dumnezeu pe mdsura firii noastre create 53). Exem-
ple de oameni cari au dobindit aseminarea cu Dumnezeu. sint sfintii. Si
Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd devina sfinti, toti sd3 devind asemenea
cu EI, toti sd se mintuiasci, céci tofi sint ziditi dupa chipul Sau.

4. Deosebirea intre chip si asemdnare. Intre chip si aseminare existd o
strinsd legaturd, dar si o vdditd deosebire. A nu face deosebire intre chip si
aseminare este o mare greseald, pentru gindirea si trdirea crestina. S-ar
ldsa la o parte caracterul dinamic al invataturii crestine privitoare la om.
In invatdtura Sfintului Grigorie de Nissa despre chip si asemdnare, deose-
birea ce se face este destul de evidentd. «Chipul lui Dumnezeu, zice el, il avem
in noi deodatd cu creatia noastrd; asemédnarea cu Dumnezeu insid o dobin-
dim prin alegerea noastrd liberd; din chipul lui Dumnezeu in mine imi de-
curge insusirea de a fi o creaturd rationald, iar din asemanarea cu El, fa-
cultatea de a deveni bun. Ai, deci, chipul lui Dumnezeu prin faptul ca esti
dotat cu ratiune; aseménarca insd o ai prin fmbratisarea virtufii, a cinstej,

50. Ibidem, Despre suflet si inviere, Migne, P.G, vol. 46, col. 97 B; ibidem
Despre facerea omului, XVI, Migne, P.G., vol. 44, col. 184 B; ibidem, Despre cuvintul
Sfintei Scripturi: Si facem om...,, I, Migne, P.G., vol. 44, col. 284 A.

51. Pr. Prof. D. Stiniloae, Antropologie ortodoxi, in Anuarul cit, p. 20; Sf.
Grigorie de Nissa, Despre fericiri, Omilia V, Migne, P.G., vol. 44 col. 1256 AB.

52. Sf. Grigorie de Nissa, Despre Rugiiciunea Domneasci, Omilia II, Migne,
P.G., col. 1145 C; idem, Despre ce este numele si figiduinta crestinilor, Migne. P.G,,
vol. 46, col. 244 C; ibidem, Despre cuvintul Sfintei Scripturi: Si facem om.., I,
Migne, vol. 44, col. 273 AB.

53. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Invititura despre mintuire in vechile religii gi in
Teologia patristici, in rev. «Ortodoxia», anul VI, nr. 3, 1955 p. 354.
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a bunatitii 5¢). Vedem ci, chipul este dat de Dumnezeu din momentul crea-
tiei, iar aseminarea o dobindim cu timpul, prin libera noastrd vointd si oste-
neald. Chipul lui Dumnezeu il avem in noi din capul locului, din naturd,
si ne insofeste incontinuu; aseminarea insd ne este pusa la indemind de
lihera noastrd vointd, nu este un lucru format in noi deodatd, ci se for-
meazd cu timpul prin faptele noastre. A fi dupd chipul lui Dumnezeu tine
de crearea noastrd de la inceput, dar a ‘cdpdla asemdnarea cu Dumnezeu,
tine de vointa noastra 33), Chipul lui Dumnezeu esie in fiecare om, iar ase-
minarea aparfine numai acelora care vor si si-o insuseascd. Existenta chi-
pului divin in om implicd persoana, iar aseminarea (care este realizarea
pind la desdvirsire a tuturor darurilor implicate in chip), formeazd perso-
nalitatea. Personalitatea, sau sfintul, coincide cu realizarea asemanarii cu
Dumnezeu 56). Chipul lui Dumnezeu in om apar{ine nalurii sale, prin crea-
tie. iar asemdnarea o are numai ca potentd si urmeazi s-o actualizeze prin
libera conlucrare a omului cu harul lui Dumnezeu. Natura omului este chi-
pul lui Dumnezeu din el. In conceptia Sfintului Grigorie de Nissa despre
om. asemanerea este tinta spre care omul tinde mereu. Cu cit se apropie
omul mai mult de Dumnezeu, cu atit tinde si se apropie si mai mult. Acea-
sta se inlimpld continuu. realizindu-se mereu cresterea pentru participanti,
prin binefaceri tot mai mari de-a lungul eternitdtii veacurilor. Toate efor-
turile dupa virtute, cisligarea lor, roadele lor si tot arsenalul de mijloace
duhovnicesti pentru desavirsire, tind la aseminarea cu Dumnezeu, la rea-
lizarea practicd a chipului lui Dumnezeu. Sfintul Grigorie de Nissa spune
crestinilor sd pastreze curat chipul lui Dumnezeu din ei, care straluceste
si se manifestd prin lucrarea virtutilor, prin efortul omenesc de a se face
asemenea <cu Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu in om esle viu si strilu-
ceste in masura in care omul izbuteste sd se facd asemenea cu Dumnezen 57)-
Existd o relatie intre clementul nativ si cel realizat ,dar nu ideniitate. E
un raport ca inlre persoand si personalitate. In tratalul Despre facerea
omului, atribuit Sfintului Visalie cel Mare, se spune ci chipul lu’ Dumnezeu
in om este asemdnarea in potentd, iar asemdnarrea cu Dumnezeu este
chipul in actualitate. Scopul vietii omenesti, nu este altul decit aseminarea
cu Dumnezeu, sfintenia. «Fiti desdvirsiti, ca Eu, Domnul Dumnezeu vostru,
sint sfints (Lev. IX, 2; XX, 7). Dumnezeu mereu ne indeamni si ne di
puterea sad [im asemenea cu El. Primul om avea chipu! in forma completd,
iar asemdnarea numai in polentd si trebuia s-o dezvolte si s-o perfeciioneze
prin libera sa voie. Datoritd deosebirii intre chip si asemanare se pot inte-
lege, mai cu usurintd, multe aspecte ale invataturii crestine despre om.

[II. CHIPUL SI ASEMANAREA IN STAREA PRIMORDIALA

In starea primordialad chipul lui Dumnezeu in om era in toald miretia
lui; in privinta asemdnarii pulem spune cd se facuserd doar primii pasi.
Omul stitea in strinsa legdturd cu Ziditorul, era in armonie cu natura incon-

54. Sf. Grigorie de Nissa, Despre cuvintul Sfintei Scripturi: S& facem: om...,
I, Migne, P.G., vol. 44, col. 273 AB.

55. Idem, ibidem, CD; ibidem, Despre facerea omului, XTI, Migne, P.G,, vol. 44,
col 161 C.

56. N. V. Dinu, op. cit.,, p. 31.

57. Bf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului IV, Migne, P.G., vol. 44. col.
136 BC-137 AC; idem, Tilcuire exacti la Cintarea Cintirilor, Omilia III, Migne, P.G,,
vol. 44, col. 941 A,
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jurdtoare, exercita puterile lui intelectuale, dind nume animalelor, asculta
de Dummnezeu si-L iubea. Omul crestea si seé unea cu Cel dorit, prin iubire.
In Rai, persoana omeneasca, ca chip al lui Dumnezeu era indreptatd spre
Arhetipul ei, firea omului tindea spre Dumnezeu in chip spontan prin vo-
intd, care era puterea spirituald si rationald. Era o via{d fericiti atit de
inaltd, incit «intrece puterea noastra de in{elegeres, cum zice Sfinlul Gri-
gorie de Nissa. Omul era in nesiriciciune, independen{d, statornicie, in
lipsd de oboseald si de durere, cu sufletul curat si in comuniune cu Dumne-
zeu 58). In primul om functionau iniegral loate elementele chipului. Ele
erau asa de multe si de variate, incit ficeau posibild o via{d cu posibilitati
nebinuite de dezvoltare, omul avea toata puterea sa ajungd asemenea cu
Dumnezeu. Pentru ca omul si devina perfect, asemenea cu Dumnezeu, tre-
buia sd ramind in aceastd stare de iubire si ascultare, sd ramina lipit de
Dumnezeu 59). Omul in Rai trdia o viatad fericita, o viatd potrivitd cu firea
lui, potrivitd cu chipul lui Dumnezeu din el 60). Era lipsit de pasiuni, de
impulsurile trupesti spre pacat, lipsit prin natura sa de asa numita concupis-
centa. Omul era facut, prin natura sa, si progreseze in cunoasterea lui Dum-
nezeu, in implinirea voii Lui si in intensificarea comuniunii cu Dumnezeu.

Dar, in starea primordiald nu avea desdvirsirea, nu avea asemdnarea
cut Dumnezeu; omul nu era la capdtul din urma al liniei de progres spir‘tual,
nu era deplin consolidat in bine; ci era la inceputul liniei, decis s mearga
pe ea, bine intentionat si capabil s& paseascd pe ea61l). Incit, dupd cum
observd Sfintul Grigorie de Nissa, nici diavolul n-a putut si insele pe om,
decit sub masca binelui 62). Gustati din pom si «veti fi ca Dumnezeu», a zis
satan primilor oameni (Gen. I, 5). Omul avea darul si posibilitatea sa
fie asemenea cu Dumnezeu, dar nu in felul acesta, nu prin neascultare.
Dumnezeu l-a creat pe om ca si creasca in voinid pind la posibilitatea auto-
nomiei, ca apoi de buni voie sa predea autonomia, in fata cdreia a ajuns,
Tui Dumnezeu. Dumnezeu l-a creat pe om ca sd ajunga la un moment in
viata lui fn care sd primeascd, sd recunoascd darul Sau, de bund voie, in
fata posibilitatii de a-! refuza. Cresterea omului spre demnitatea de partener
liber al legdturilor de jubire cu Dumnezeu, trebuia sd duc#d in chip necesar
prin fata raspintiei inaintea cdreia omul si se poatd valida ca fiinta ce
alege 63), Siintul Grigorie de Nissa ardtind ¢d omul in starea primordiald
avea numai chipul lui Dumnezeu, se sprijind si pe cuvintele din Cartea Fa-
cerii: «Si a facut Dumnezeu pe om dupd chipul Sau; dupa chipul lui Dum-
nezeu l-a facut» (Gen. I, 27). Despre aseminare, care e prevazuti inainte
de facere si care era Tn potent{d in chip, nu se spune nimic 64),

In Rai, prin puterea chipului si cu ajutorul harului divin, omul incepuse
si-si feasd vesmintul asemdndrii cu Dumnezeu. Omul era impodobit cu.
slavd si cu cinste si era stdpin pesle lucrurile miinilor lui Dumnezeu (Ps.

58. Idem, Despre suflet si inviere, Migne, P.G., vol. 46, col. 93 C-96 A; ibidem,
Despre fericiri, Omilia III Migne, P.G., vol. 44, col. 1224 D, 1228 A.

59. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Antropologie patristica, curs cit., pp. 10, 12,

60. Sf. Grigorie de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, III, Migne, P.G., vol. 45,
col. 24 B.

61, Pr. Prof. D. Stiniloae, Antropologie Ortodoxi, in Anuarul cit., p. 10.

62. Sf. Grigogle de Nissa, Despre fericiri. Omilia V, Migne, P.G., vol. 44, col.

63. Pr, Prof. D. Staniloae, op. cit,, p. 11, 20.

64. Sf. Grigorie de Nissa, Despre facerea omului, XVI, Migne P.G. vol. 44,
col 185 CD. )
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VIII, 5-7). Stdpineste faptura si di numire viefuitoarelors (Gen. II, 19-20).
Avea in el «misura cunoasterii lui Dumnezeu» si trebuia sd se intidreasca
in bine. Adam avea chipul lui Dumnezeu in el si avea drept scop cistigarea
asemandrii, care putea fi atinsd prin stalornicie in bine. Ratiunea omului
era luminata si clard, sinatoasd, {dra prejudecéli si netulburatd. Vointa lui
cra curatd si dreaptd. Era supusd ratiunii si prin aceasta lui Dumnezeu.
Omu! putea si sidvirseascid binele fiard luptd launtrica si fard piedici. Era
chipul si mérirea lui Dumnezeu (I Cor. XI, 7). Era perfect in sensul cid avea
totul, si in cel mai inalt grad, puterea indeplinirii misiunii sale. El putea s&
devind desavirsit. Era intr-o perfectd armonie cu sine fnsusi, pentru ¢a trupul,
netulburat de patimi si nestricicios, era organul de manifestare al suflelului
curat; era in comuniune cu Dumnezeu si spre El erau indreptate: cugetarea,
dorinta si iubirea lui; cu natura era iardsi in armonie, pentru ¢i nu intilnea
in ea nici o piedicd in activitatea sa, fiindu-i supusa.

Omul, avind chipul lui Dumnezeu in el, era liber si in chip liber trebuia
sd asculte de Dumnezeu ca sd ajungi la asemdnarea cu El. Dar, prin indem-
nul diavolului, care 1-a inselat cd va fi asemenea cu Dumnezeu, si prin libera
sa vointd 65), omul, mincind din pomul oprit, n-a ascultat de Dumnezeu
si Tn felul acesta a cdzut in pédcat. Dupd pacatul primilor oameni, chipul
si asemanarea vor lua altd infafisare.

IV. CHIPUL $I ASEMANAREA DUPA CADEREA IN PACAT

Prin pécatul originar, chipul lui Dumnezeu in om s-a intunecat si ase-
minarea nu mai putea fi atinsd in starea aceasta. Chipul Tui Dumnezeu s-a
allerat, mintea omului s-a intunecat, vointa a sldbit si sentimentul s-a per-
vertit. Intunecindu-se chipul lui Dumnezeu din om, natura nu-l1 mai recu-
noaste ca stdpin si aslfel nu mai existd armonie intre om si natura. Pacatul
primului om a denaturat intreaga creatie (Rom. VIII, 19-23). Omul n-a
putut sa se mai impartdseasca de harul lui Dumnezeu, n-a putut sd mai con-
lucreze cu El. Dupd picat, «frumusetea dumnezeeasca a sufletului, zice Siin-
tul Grigorie de Nissa, imitajia Arhetipului, s-a intunecat ca si fierul care
este Innegrit de rugind» 66). Dupd ce primii oameni au fost dezbricati de
fericirea dumnezeeascd, s-au imbricat in «tunici de piele», de la aseménarea
cu Dumnezeu omul ajunge la aseméinarea cu animalele, la felul lor de viatd.
Péacatul a pus pe fata noastra aceastd masca urita 67). Dupi Sfintul Grigorie
de Nissa, dusmanul nostru — diavolul — unge maérgiritarul sufletului no-
stru cu noroiul patimilor si nimiceste, prin aceasta, strilucirea pietrei pre-
tioase care este in noi, stralucirea chipului dumnezeesc. Din momentul in
care a gresit primul om,.s-a intunecat chipul lui Dumnezeu din el, iar ase-
manarea nceputd s-a pierdut. $i in felul acesta nici harul lui Dumnezeu nu
mai putea sd-1 umbreascd pe om. Cici poate si stea diamantul in cdrbune
si perla In viscozitalea sccicilor; dar nu harul lui Dumnezeu in aceastd

65. Idem, Despre fericiri, Omilia VI, Migne P. G. vol. 44, col. 1272 AC; Ibidem,
Marele Cuvint Catehetic, V, Migne, P. G., vol. 45, col. 24 D.
66. Ibidem, Despe feciorie, XIT, Migne, P. G., vol. 46, col. 372 B. Comparatia
continud cu trupul intinat de noroi, col 372, C. sq.
67. Ibidem Despre facerea omului, XVIII Migne, P. G., vol. 44, col. 152 D-193-
C; Ibidem, Marele Cuvint Catchetic, VIII MLgne P. G, vol. 45 col. 33 c.
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stare 68). Dupd pdcat s-a rupt comuniunea cu Dumnezeu5?) si astliel s-a
deformat chipul divin din om. S-a intunecat mintea si sufletul si-a pierdut
sdndtatea si tihna pe care o avusese. S-au pervertit toate func{iunile sufle-
testi. Chipul divin a fost acoperit de zgura patimilor. S-a produs scindarea
dintre rafiune si voin{d, dintre cugetare si actiune, omul nu mai face binele
pe care-1 voieste, ¢i raul, pe care nu-1 voieste, pe acela il face (Rom. VII, 19).

Dupé pacat s-au addugat omului tunicile de piele ,adica trasaturile vietii
animalice, care erau striine firii umane la inceput. Cind patimile ajung sta-
pine pe om, forteazd ratiunea si le slujeascd. Atunci se petrece o rdstur-
nare a chipului lui Dumnezeu din noi, spre chipul bestiei. Omul a schimbat
viata sa ingereascd pe cea dobitoceascd, dintr-o viatd liberd si indepen-
dentd, omul a devenit rob pdcatelor, a nimicit fericirea vietii lui. Daca noi
comparam fericirea din rai cu mizeria de acum, nu facem decit sa suspi-
nim. «Cel mai inalt s-a injosit, zice Sfintul Grigorie de Nissa, chipul celui
ceresc s-a schimbat in pidmintesc, acel care a fost insarcinat cu stdpinirea
s-a facut sclav si ceea ce a fost creat spre nemurire se nimici de moarte, ce’
ce traiau in-bucuriile paradisului au fost slramutati in acest pamint nesa-
nalos si plin de chin, si cel ce nu cunostea suferin{d in viata, a luat o viata
slaba» 70). Omul, nefolosind hine, pulerile date de Dumnezeu, pasiunile ca-
pdtd putere de stdpinire asupra sufletului ,ocmul trece de la puterea de a
iitdeca, la starea lipsitad de judecati.

Dumnezeu a semdnat fn noi sdminfa cea bund, iar saminta cea rea,
neghina, vine de la diavol, care se foloseste de somnul omului, de lipsa lui
de atentie. Aldturi de saminta cea buni s-a addugat si sdminta pacatului,
«ceea ce este adevarat si bun in natura sa, a fost intunacat prin semanétura
concrescindd a inselaciunii» 71),

Sfintul Grigorie de Nissa ne invatd cd, desi profanat si desfigurat,
chipul lui Dumnezeu e totusi prezent si activ in om. In noi se afld si dupi
pacat ideea de bine, de virtute, de Intelepciune si orice poate fi conceput
ca bine. R&ul este ceva addugat in juru! sufletului si nu face parte din na-
tura lui. Dupd pacat chipul s-a alterat, dar nu s-a desfiintat, gindul asema-
narii cu Dumnezeu s-a deformat, dar nu s-a suprimat. Daci s-ar fi desfiin{at
chipul lui Dumnezeu din om, n-ar maij fi fost posibild mintuirea noastra.
Prin moarte se destrama tunicile de piele; conditiile animalice de viatd, si
nu chipul lui Dumnezeu. Moartea nu este legatid de firea noastri, ci de
pdcat. Ea face parte din tunicile de piele. Ciar dupd pidcat puterea raului
nu este asa de mare, ca si biruiasci puterea binelui. Capacitatea omului
de a deveni subiect al dragostei divine nu s-a sters prin pacat Chipul lui
Dumnezeu existd mereu in admcu] fiintei noastre omenesti 72). Aceasta in-
vdtaturd despre chip §i aseminare formeazid centrul antropologiei ortodoxe,

68. Ibidem, Despre desivirsire si cum trebuie si fie crestinul, Migne, P. G,
vol. 46, col. 284 D; Pr. Gh. Tilea. Elemente de antropologzie crestind (zece confe-
rinte mss), In concluzia conferintei IV; Stefan C. Alexe, Indumnezeirea omului la
8f. Grigorie de Nissa, tezA de licentd in teologie, Bucuresti 1953, p. 34

69. Sf. Grigorie de Nissa Despre copii care mor de timpuriu, Migne, P. G..
vol. 48. col. 176. C.

70. Idem, Despre fericiri, Omilia V si III, Migne P. G, vol. 44, col. 1257
CD, 1228 B.

71. Tbidem, Despre suflet si inviere, Migne, P. G., vol. 46, col. 64 BC, 61 CD.

72. Ibidem, Tbidem col. 56 C; Ibldem Despre facerea omului, XVI, XXI. Migne.
P. G. vol. 44, col. 184 B; 20/C; Pr Prof. D. Sténiloae, Tisus Hnstos sau restaurarea
omului, Sibiu, 1943 p. 65; Zenkowsky, op. cit.,, p. 451,
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Tale celei negradite sint, desi port ranele picatelor» (vezi: Binecuvintirile
de la tnmormintare). Prin pédcat s-au produs stricdciuni in firea omului, dar
n-au fost asa de mari incit sa poatd desfiinta chipul lui Dumnezeu. Dacé s-ar
fi distrus chipul lui Dumnezeu din om, atunci omul s-ar fi pierdut c¢u totul
in lumea animalelor si nu mai merita din partea lui Dumnezeu dragostea
ce s-a ardtat prin intruparea Logosului. Dar n-a fost asa. O scinteie cit
de micd, din chipul lui Dumnezeu, a rdmas in om, dupd cum mdrturiseste in-
treaga istorie a omenirii. Lumea pdgind mai are lumina Logosului sperma-
ticos. iar poporul ales primeste revelatia speciald din partea lui Dumnezeu.
Tendinta fireascd dupa adevir si bine n-a disparut niciodatd din mijlocul
oamenilor. Caderea in picat a produs o deviere, dar n-a barat total dru-
mul spre Dumnezeu. Scopul omului este tot aseminarea cu Dumnezeu, dar
dupd ce-si va reface chipul. Domnul nostru Iisus Hristos va reface chipul
nostru cel cazut si ne va da din nou puterea si devenim asemenea cu Dum-
nezeu.

V. CHIPUL $I ASEMANAREA DUPA RESTAURAREA FACUTA DE
DOMNUL NOSTRU IISUS HRISTOS

Noi stim ca lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut om pentru min-
tuirea noastrd. Vorbind in termenii care ne privesc pe noi in acest subiect,
spunem ¢a Domnul nostru lisus Hristos-a venit si a refacut chipul lui Dum-
nezeu din om, facindu-se pe Sine ca om, asemenea cu Dumnezeu, a refacut
chipul lui Dumnezeu din {oti oamenii si a dat tuturor posibilitatea s f'e
asemenea cu Dumnezeu, ne-a infiat, ne-a dat putinta sa ajungem dumnezei
dupa har.

Intreaga omenire era imbolndvitd prin neascultarea din Rai- Pentru acea-
sta a venit adevdratul Medic ca sd vindece boala noastrd prin ascultare-
Cauza prezenfei lui Dumnezeu printre noi este cd firea noastrad cea neputin-
cioasd avea nevoie de lecuitor, omul cdzut avea nevoie de indreptator; inde-
partat de viatd, avea nevoie de Datdtorul vietii; cel invaluit de inluneric avea
nevoie de luming. «Ii trebuia in adevir un medic naturii noastre imbolnavite,
zice Sfintul Grigorie de Nissa ,omul in cdderea sa avea nevoie de cineva care
si-1 ridice, cel care pacituise impotriva vietii, avea nevoie de facatorul vietii,
avea nevoie de cel care sa-l readucé la bine...» 73). Omul era asemenea unui
bolnav care nu-si mai putea redobindi sdnitatea fard ajutorul unui medic.
Intregul neam omenesc cadzuse ranit si avea nevoie de Samarineanul milostiv,
care si-i toarne untdelemn si vin peste ranele sale. «Hristos se naste ca sa
ridice chipul cel mai inainte cdzut», zice un tropar din ajunul Nasterii Dom-
nului. Hristos a venit ca sd innoiascd chipul lui Dumnezeu din noi. El Il-a
~eataurat in forma frumusetii primare nentru a fi ceea ce era la inceput. Firea
omeneascd alunecase spre rdu si a fost indreptatd de cdtre Stapinul firii,
de citre Tisus Hristos. El a sfin{it natura noastrd omeneasca si a pastrat-o
neatinsi de riutate, a ficut-o aptd pind la maximum pentru sfintenie 74).
Cind intindciunea pacatului acoperise frumusetea si stralucirea chipului lui

73. Sf. Grigorie de Nissa, Despre rugiciunea domneasci, Omilia IV, Migne,
P. G, vol. 44, col. 1164 A; Idem, Marele Cuvint Cateietic, XV, Migne, P. G., vol. 45,
col. 48 AB

74 Idem, Despre desiivirsire.. Migne, P. G. vol. 46, col. 269 D-272 A, 280
AB; TIbidem, Marele cuvint Catehetic, XIII, VOI, Migne, P. G., vol. 45, col. 45 B,
40 AB.
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Dumnezeu din noi, atunci vine lisus Hristos si me spald cu apa cea vie; prin
El am lepddat rusinea pdcatului si ne-am innoit fata cea sfintd. Numai Dum-
nezeu, devenit om, putea realiza curdtirea naturii omenesti, intinatd prin
pdcat. Numai El putea face restabilirea in starea anterioard caderii. «Céci
aceasta a fost misiunea Fiului lui Dumnezeu, ca, devenit om, propria forma
pe care a asumatl-o sa o duca din nou la chlpul frumusetii exemplare, ca
sa fie din nou ceea ce a fost la inceput» 75).

La plinirea vremii, lisus Hrislos apeleazi la reminiscentele chipului d'n
starea paradisiaca si reabiliteazd faptura omemeascd inaintea lui Dumne-
zeu, smulgind-o din ghiarele pdcatului si spdlind-o cu ploaia darurilor Sale,
de toatd intindciunea. Hristos a refdcut chipul lui Dumnezeu din noi (Efes.
1V, 24). Refdcind chipul i Dumnezeu re-a dat pulerea si ne-a ardtat cum
putem deveni asemenea cu Dumnezeu. Chemarea lui Adam cel dintii a fost
implinitd de lisus Hristos, cel de al doilea Adam. Prin inlruparea Mintuito-
rului s-a facut posibild continuarea aseminarii cu Dumnezeu, inceputid in
Rai 76). Tisus Hristos ne-a daruit ceva mai mult decit aveam in Adam. Ne-a
facut fii ai lui Dumnezeu. Ne-a dat «har peste hars, ne-a indumneze’t. Prin
lisus Hristos omul devine fiu al lui Dumnezeu si semen al lui lisus Hristos-
Dumnezeu. Aceastd demnitate si stare de supremi realitate si fericire este
o renastere a omului, este restabilirea lui pe linia destinului siu, ridicat
pind la culmea lui. Infierea noastrd prin har a avut loc gratie restaurdrii
chipului Tatélui in noi prin Fiul, care exprima chipul identic al Tatalui, Res-
taurind Fiul in noi, acest chip nealterat al Taldlui, ne-a facut fii adoptivi ai
lui Dumnezeu. Hristos a transmis prin intruparea Sa, intregii firi umane
plenitudinea chipului si aseméanérii divine pe care o avea Adam inainte de ca-
dere si pe care venirea Logosului a potentat-o incd. Sfintul ioan Gurid de
Aur, cu putin mai tirziu ca Sfintul Grigorie de Nissa va spune, ¢ prin veni-
rea lui Iisus Hristos nu mumai c¢d am primit leac corespunzator ranii, ci am
primit si sdnitate, frumusete, cinste, slavd si vrednicie, care depdsesc cu
mult firea noastrd 77). Prin lisus Hristos se reface chipul nostru cel cdzut
si prin El dobindim din nou puterea de a realiza asemdnarea cu Dumnezeu.
Apa botezului ne spala de intiniciunea picatului si ne imbracd in vesmintul
cel stralucitor adus de Iisus Hristos. «Citi in Hristos ne-am botezat, in Hris-
tos ne-am si imbricat» (Gal. III, 27). Refacerea chipului este in esenta insési
a botezului, care restaureazédhipul lui Dumnezeu in om. Dupi Sfintul Gri-
gorie de Nissa, prin botez reflezbricim de tunicile de piele si ne imbracam
in lisus Hristos 78). Si Iisus Hristos continui opera de refacere a chipului
lui Dumnezeu din noi, prin lucrarea Sfintului Duh din Tainele Sfintei Bise-
rici. El ne dd puterea ca printr-o viatd curatd si prin harul lui Dumnezeu
sd dobindim asemanarea cu Dumnezeu. Hristos lucreaza prin Bisericd. Numai
in ordinea divino-umana, numai prin Bisericid se poale restabili chipul lui

75. Ibidem Despre fericiri, Omilia I, Migne, P. G, vol. 44, col. 1197 BC;
Ibidem, Despre desivirgire.., Migne, P. G., vol. 46, col. 269 D.

76 Ibidem. Despre fericiri, Omilia I, Migne, P. G., vol. 44, col. 1200 D; Ibidem,
Marele Cuvint Catehetic, XII, Migne. P. G., vol. 45, col. 44 D, 65 D; Diac. Prof. Gri-
gorie T. Marcu, Antropelogia Paulind, Sibiu, 1941, p. 141.

77. Sf. Ioan Gura de Aur. Omilia X 1a Roma.m Migne, P. G., vol. 60, col. 477;
Pr., Prof. Ioan G. Coman. Invititura despre mintuire, in rev. clt, pp. 349-350; Pr.
Preof. D. Stédniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 84

78. Sf. Grigorie de Nissa, Tilcuire exacti la Cintarea Cintdrilor, Omilia XI,
Migne, P. G., vol. 44, col. 1004 D; Daniélou, op. eit. p. 37.
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Dumnezeu din om. Prin Sfintul Botez, se impreuneaza cu trasdturile chipu-
lui harul dumnezeese, ca o arvuni a aseméndrii. Cu ajutorul harului se re-
face chipul lui Dumnezeu din om, zice Sfintul Grigorie de Nissa79). Doud
lucruri ne aduc harul botezului: mai intii se innoiesc si se lumineaza trasa-
turile chipului si apoi lucreazi fmpreund cu noi asemanarea. Dupd botez,
harul incepe impreund cu omul si zugriveasca peste chip asemdnarea cu
Dumnezeu. «Sfintul har al lui Dumnezeu, va zice Diadoh al Foticeii, readuce
intii prin Botez «chipul» omului la forma in care era cind a fost facut, iar
cind ne vede dorind cu toatid holdrirea frumusetea «asemadndrii» si stind
goi si cu fricd in atelierul lui, infloreste o virtute prin alta si inaltid chipul
sufletului din strdlucire in strilucire, daruindu-i pecetea asemdnarii» 80).
Botezul este descoperirea chipului si reaprinderea dorului dupd Dumnezeu.
Apa botezului curatd chipul lui Dumnezeu din noi si ne da puterea si rea-
lizdm aseminarea. Se spald teatd fard-de-legea si se sideste in suflet do-
rinta de mai bine. Prin botez primim din nou pe Dumnezeu in noi. In inima
noastrd, in omul cel dinlduntru, troneazi ca intr-o Sfintd a Sfintelor, fnce-
pind de la botez, in chip ascuns Hristos, pentru a se face cu vremea tot mai
aratat. Si noi ingine trebuie s ardtdm pe cel ce ne-a reniscut 81). Prin pri-
mirea harului dumnezees¢ in noi trebuie sd se produca o schimbare si in
viata noastra, dupa Sfintul Grigorie de Nissa. Omul fiind creat si restaurat
intr-o zi de vineri, zi de pregitire, trebuie ca toatid viata sa se pregiteasci
a fi asemenea cu Dumnezeu in ziuwa odihnei, in ziua cea neinseratd de la
sfirsitul veacurilor. «Cum ne facem dupd aseminarea lui Dumnezeu? Ne
facem prin Evanghelie. Fiindcd ce altceva este sa fii crestin, daci nu sa te
faci asemenea cu Dumnezeu, atit cit izbuteste natura noastrd omeneasca?
Pentru aceasta, fiindcd ai primit sa fii crestin, striduieste-te ca sa te faci
asemenea cu Dumnezeu: imbraci-te in Hristos» 82). Prin doctoria virtutilor
putem curati petele sufletului nostru. Lepadarea de patimi si pastrarea curata
a sufletului inseamna luminarea chipului dumnezeesc din noi. Trebuie si
imitdm, pe cit va fi cu putintd, in natura noastrd schimbitoare, neschimba-
bilitatea lui Dumnezeu. Viata crestinului trebuie si fie o continui reeditare
a vietii Domnului. Mintea si fie conducidtoare in noi si si excludi natura
animalicd pe care o avem din cauza pacatului. Crestinul care se leapadad de
pédcate devine din nou posesorul insusirilor ce constituiau la inceput specificul
chipului divin din om83). Pentru a putea fi asemenea lui Dumnezeu, trebuie
sd avem o viatd curatd. Sufletul nostru, ca mireasi care trebuie si urmeze
pe Mirele-Hristos, trebuie sd se dezbrace de tunica de piele, adicd de picat

79. Idem, Despre facerea omului, XVIII, Migne, P.G., vol. 44. col. 193 D:
Ibidem. Tilcuire exacti la Cintarea Cintirilor, Omilia VIII, Migne, P. G. vol. 44
col. 949 B; Zenkowsky, op. cit,, p. 479.

80. Diadoh al Foticeii, Filocalie, vol. I, trad. de Pr. Prof. D. Stiniloas, Sibiu,
1946, p. 379.

81, Sf. Grigorie- de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, XL, Migne P. G., vol. 45,
col. 104 B; Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere si studiu introductiv
de Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sibiu, 1946, p. 40; Pr. Prof. D, Stiniloae, Elemente
de Antropologie Ortodoxi, in Omagiul cit., p. 242.

82. Idem, Despre viata lui Moisi, Migne, P. G., vol. 44 col. 369 BC; Ibidem,
Marele Cuvint Catehetic, XXXVII, XXXIX, Migne, P. G., vol' 45, col. 97 B. 101 A;
N. Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. eit., p. 92; Sf. Grigorie de Nissa Despre
Cuvintul Sfintei Scriptur}: Si facem om.. I, Migne P. G, vol. 44, col. 273 D.

83. Ibidem, Despre Ecclesiast, Omilia I, Migne, P. G.. vol. 44, col. 633 B.
Ibidem. Despre desivirsire..., Migne. P. G.. vol. 46. col. 269 A.; Pr. Prof. Ioan
G, Coman, Probleme de filozofie si literaturd patristici pp. 243.245.
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si de orice pornire animalicd. Chipul lui Dumnezeu in noi e ascuns de inti-
nirile trupului, € umbrit si intunecat de picat. Pentru a-1 descoperi trebuie
sd tndepartim pacatul din noi si sd ducem o viatd virtuoasa, care este locas
al lui Dumnezeu. Cind raul este izgonit din om, omul ajunge la o armonie
care este caracterizati prin pace. Atunci reapare in om chipul divin, curatit
de zgura pacatelor §i omul revine la comuniunea cu Dumnezeu. Cel care-si
curdtd inima sa de orice stare pitimasd, acela vede in propria sa frumusete
chipul firii dumnezeesti 8¢). Frumusetea dumnezeeascd din noi nu trebuie
si fie patatd de pisma, de urd, calomnie, trufie, licomie, dorintd de glorie
si de nici un fel de patimi. Noi numim pe Dumnezeu Tata, zice Sfintul Gri-
gorie de Nissa, dar El ne poate rispunde: «Dacé tu ai fi fiul Meu, ar trebui
ca si viata ta si fie incununatd cu insusirile Mele bune. Altfel, Eu nu recu-
nosc in tine icoana fiintei Mele» 85). Printr-o silin{d continud, noi trebuie sa
spdldm podoaba vietii noastre, ca iardsi sa straluceasca frumusefea cea di-
vind. A fi crestin inseamni a fi desdvirsit prin faptd, prin cuvint si prin
gind. «Gindul, cuvintul si fapta trebuie sa activeze in chip vrednic de nu-
mele de crestin» 88), Adeviratul ucenic al lui Iisus Hristos trebuie si poarte
in mintea sa Logosul lui Dumnezeu, si aibd adicd drept cap pe Hristos si
sd-si armonizeze madularele cu acest Cap.

Asemenea cu Dumnezeu i fericiti sint cei care imitd pe Dumnezeu —
in iubirea lor citre oameni, acei care cauti in propria lor viatd ceea ce este
propriu activitafii divine. Trebuie ca fiecare crestin sa dezridicineze ura,
sd inlature razboiul, sd biruiascad invidia, si indepirteze luptd, si stinga
poftele de razbunare care ard pe tidcute in inima omului. Si in locul acestora
sd planteze in inima sa virtutile contrare acestor pacate. Cici tot cela ce e
liber de riu, se apropie de Dumnezeu. Si Dumnezeu transformi oarecum na-
tura lui omeneascd in fiin{a divind. Omul, in misuri ce se apropie de Dum-
nezeu, devine insugi Dumnezeu, prin har 87),

Aceasta este, dupad Sfintul Grigorie de Nissa, starea chipului si a ase-
mandrii dupa restaurarea fiacutd de Domnul nostru lisus Hristos. Starea
aceasta este in acelasi timp si programul vietii crestine din epoca patristic3
pind la sfirsitul veacurilor.

L

In concluzie, putem spune ci, dupd invitdtura Sfintului Grigorie de
Nissa, despre chip si aseminare, fiecare om isi poate da seama de marea sa
valoare.

1. Céci are o deosebitd importan{d conceptia pe care omul o are despre
sine fnsusi. Din vechime se cunoaste in aceast privin{a dictonul: «Cunoas-
te-te pe tine insuti!». Fiindcd de aceastd cunoastere depinde locul pe care

84. Ibidem, Despre fericiri, Omilia VI, VII, Migne, P. G., vol. 44, col. 1269,
C. 1289 CD; Ibidem, Tilcuire exacti la Cintarea Cintirilor. Omilia XI, Migne, P. G.,
vol. 44 col. 1005 D; Ibidem, Despre feciorie, XIT, Migne, P. G., vol. 46, col. 373 B, .

85, Ibidem, Despre rugiciunea domneasci, Omilia I, Migne, P. G, vol. 44,
col. 1144 A, 1148 C.
. 86. Ibidem Despre fericiri, Omilia VI, Migne, P. G., vol. 44, col. 12-72 AB;
Ibidem, Despre desiivirgire.., Migne P. G., vol. 46, col. 284 A.

87. Ibidem, Despre rugiiciunea domneascd, Omilia V, Migne, P. G. vol. 44,
col. 1177 OD; Ibidem, Despre fericiri, Omilia VII. Migne. P. G. vol. 44 col. 1289 B.
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si-] alege omul in lume. Se ghemuieste umilit intr-o crapdturid a pamintului,
sau se urcd pe tron de conducdtor; se retrage ferit intr-un unghér, sau tinde
mereu spre culmi insorite; se considerd a fi praf si cenusd, sau coroand pe
fruntea creatiei.

2. Dupa invitdtura Sfintului Grigorie de Nissa despre chip si asema-
nare, crestinul stie cd este coroana creatiei lui Dumnezeu, este imparatul fap-
turii vazute. El este unica fiin{d creatd dupa chipul lui Dumnezeu. El este
un microtheos.

3. Datoritd chipului dumnezeesc din el, are puterea sd ajungd aseme-
nea cu Dumnezeu. S3 ajunga la fericirea vesnicd. El stie cd, desi cazut in
pacat, chipul nu s-a desfiintat i a putut fi refdcut de Domnul nostru lisus
Hristos.

4. Chipul lui Dumnezeu e firea initiald a omului si nu pacatul. Stagna-
rea ce se facuse prin pacat in lucrarea aseméndrii, s-a inlaturat de lisus Hris-
tos si omul are iardsi puterea sd devind asemenea cu Dumnezeu, prin harul
Sfintelor Taine si printr-o viatd curata. '

5. Refacerea chipului §i dobindirea asemdnirii cu Dumnezeu constituie
mintuirea noastrd $i Dumnezeu voieste ca tofi pamenii sd se mintuiasci.
Omul trebuie si pastreze curat acest chip al lui Dumnezeu din el si sa se
osteneascd a-si dobindi asemdnarea cu Dumnezeu. Trebuie si pistram fru-
musetea $i stralucirea chipului §i sd ne silim prin efort personal si prin:
harul divin s3 devenim asemenea lui Dumnezeu.

6. Fiecare semen al nostru are in el chipul lui Dumnezeu si trebuie s3-gi
agoniseascd asemanarea. Crestinul este atent in relaiile sale cu semenul,
ca sa nu strice cumva chipul lui Dumnezeu din el, fiindcd a zis Mintuitorul:
«Intrucit afi fadcut unuia din acesti mai mici fra{i ai Mei, Mie Mi-ati ficut»
(Mt. XXV, 40), ci 1i ajutd ca si-si dobindeascid aseminarea cu Dumnezeu,
«ca Hristos sé fie in toate i in toti».

lata adevaruri de credints, iatd principii de viat4, iatd marea valoare a
omului, dupd Sfintul Grigorie de Nissa. Omul este lucru mare si de cinste,
omul este icoana lui Dumnezeu, omul trebuie si devind asemenea cu Dum-
nezeu, omul este floarea creafiei, omul este floarea lui Dumnezeu si trebuie
sa rodeascd asemanarea cu Dumnezeu, si rodeascid indumnezeireal
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INDATORIRI MORAL-SOCIALE
DUPA DECALOG

In primele carti canonice ale Vechiului Testament, Pentateuhul, este
redatd Legea descoperita de Dumnezeu oamenilor in scopul péstrarii nealte-
rate a credinfei momnoteiste si a ideii mesianice. Acest tezaur a fost incredin-
tat de Dumnezeu poporului ebreu, pe care l-a ales din mulf{imea celgrlalte
neamuri, I-a organizat, l-a educat si 1-a condus prin profefii Sai ca un ade-
vérat périnte.

Opera mdreati pe care Dumnzeu o desdvirseste metodic, dar structural
in fiinfa acestui popor, incepe odatd cu incheierea legdmintului pe muntele
Sinai. Aici, departe de neamuri strdine si idolatre, Israelul {si incepe o noud
viatd, primeste o Lege noud. Punctul de plecare al acestei Legi este De-
calogul, de care este strins legatd Cartea Legdmintului (Sefer habberit-
Exod XX, 22-XXIII, 33), cu accentul pus in special pe normele moral-
sociale.

Ajuns la poalele muntelui Sinai, pregatit trupeste si sufleteste, poporul
primeste legdmintul. Moisi urcd muntele si, in cadrul unor semne minunate
— muntele care fumega, tunetele, focul, glasul trimbitei — expresie a glo-
riei si majestatii divine, Dumnezeu Incheie cu el noul legdmint in numele
intregului popor.

Din partea [ui Dumnezeu, Moisi primeste, drept marturie a incheierii le-
gamintului, .cele doud «table de piatrd» (luchot haabanim-Deut. I1X, 9.11;
X, 3; Ex. XXXI, 18; XXIV, 121), Pe aceste table fuseserd «scrise cu dege-
tul lui Dumnezeus (Exod XXXI, [8; Deut. V, 22), sub fornma de porunci,
principiile de baza ale intregii legislatii, elementele esenjiale ale legdmintu-
lui, ce trebuiau sid seimprime in inima poporului,ca siscrierea pepiatri.In
total sint zece porunci, de unde §i denumirea generald de «Decalog». Aceasta
denumire i are temeiul in expresia biblicd «aseret haddebarim=cele zece
cuvinte (porunci)» (Ex. XXXIV, 28; Deut. IV, 13; X, 4) si derivd din numirea
greacd a Septuagintei: of déxa Adyor sau ta déxo ohpata.

Cu toatd formularea sa in zece porunci pozitive si negative, insofite de
motiviri sau de sanctiuni, Decalogul formeazi un tot organic, o opera uni-
tard, attt dupad fond it §i dupa formd. Dacd dupd forma sa literarda Deca-
logul poate fi socotit drept o admirabild opera a epocii, dupa fondul sau, el
sta in centrul iIntregii Legi. Este constitutia legislatiei mozaice. Toate le-
gile pe care Israelul le-a primit in cursul dezvoltirii sale istorice, fie reli-
gioase, fie morale sau sociale, nu sint decit o dezvoltare sau o explicare, o
aplicare la cazuri speciale ale vietii a principiilor inscrise in Decalog. Din
acest motiv Decalogul a fost pentru poporul ebreu adeviratul indreptar de

—_——— —_

1. Dupé cuprins gi importanti cele doud table sint numite «tablele legimin-
tului-luchot habberit» (Deut. IX, 9,11), «tablele mirturiei-luchot haeduty (Ex. XXXT,
18). «legea $i porunca-hattora vehammitsvay (Ex. XXX 18). Primele table au fost
distruse de Moisi din cauza inchinirii poporului la vifelul de aur insi Dumnezeu le
reinnoeste (Ex. XXXIV). Aceste table s-au p#strat apoi ca obiect sacru in chivotul
din Sfinta Sfintelor (BEx. XXV, 16, 21; Deut, X. 2; I Reg. VIII, 9). Talmudul babilo-
nean (Baba bathra 14 b) afirmd cid in chivot s-au piistrat gi sfariméturile primelor
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viati, mai ales c3 sintetiza in linii generale toate indatoririle religios-morale
si sociale ale omului. Sintezd a Legii, Decalogul a imprimat apoi tuturor
normelor si pooruncilor niscute din el acel spirit umanitar fata de aproapele,
acel sentiment de ascultare si supunere fajd de Dumnezeu, ce-l caracteri-
zeazi. El este o adevirati «magna charta a vechiului legdmint» 2).

In Sf. Scripturd Decalogul s-a pdstrat in doud recenziuni, una in Exed
XX, }-17 si alta in Deuteronom V, 6-21. Aceste recenziuni se deosebesc mai
ales in formularea si motivarea poruncii a patra, privitoare la respectarea
si sfinfirea zilei de odihnd. In Exod XX, 11, motivarea zilei de odihna are
un sens strict religios, fiind pusa in legaturd cu incetarea activitatii divine
dupa cele sase zile ale creafiei. Motivarea din Deut. V, 15 are insd un sens
social-umanitar de aceea expresia «zakor—adu-ti aminte» (Exod XX, 8)
este inlocuitd cu «samor=pazeste» (Deut. V, 12). O deosebire intre cele
doud recenziunii intilnim si in ordinea insirdrii celor prevazute in po-
runca a zecea. In timp ce in Exod XX, 17, prin repetarea expresiei, «lo
tachmod=sd nu doresti», se separd casa de restul; in Deut. V, 21 se in-
sird intli femeia si apoi casa, deoarece aici «casa» este luatd in sensul de
locuinta, imobil, nu de familie, ca in Exod. In recenziunea din Deut. V
se mai gidsesc unele mici adausuri (Deut. V, 14, 15, 16) socotite drept o
dezvoltare sau o insistentd mai pronuntatd in respectarea si implinirea po-
runcilor. Toate aceste deosebiri nu schimbi fondul religios-moral, sau chiar

social al poruncilor, de aceea ambele recenziuni prezintd aceeasi valoare
doctrinard 3).

Acordul dintre teologi in recunoasterea c¢i Decalogul este -alcatuit din
zece porunci nu se mentine insi si privitor la insirarea, la impartirea dupd
continut sait la repartizarea acestora pe cele doui table ale legii. Trebuie
sé recunoastem ca Sf. Scripturd, in afara de faptul ¢4 Dumnezeud a promulgat

table (sibre luchot), socotite, gresit bine inteles, drept mai sfinte, Max Soloweitschik,
Budestafeln, Jiidisches Lexikon, Berlin 1927, vol. 1, col. 1241.

2. I. W. Rothstein, Moses und das Gesetz, I Hilfte, Bellin 1911, p. 20.

3. Deosebirlle dintre cel doud recenziuni se datoresc in mare misurs, faptului
ci in Exod Decalogul este rostit de Dumnezeu, iar in Deuteronom este reprodus de
Moisi gi probabil ci experienta trecutului l-a ficut pe profet si insiste mai mult
asupra unor porunci.. De altfel prin repetarea Legii in Deuteronom Moisi voia si
adinceasci tot mai mult in constiinta poporului legimintul cu Dumnezeu, mai
ales ci din generatia prezentid la incheierea acestui legiimint, nu mai erau in viati
decit el impreund cu Iosua gi Caleb.

Existenta celor doudi recenziuni §i a deosebirilor dintre ele a determinat pe
reprezentantii gcolii critice rationaliste si nege originea mozaici a Decalogului.
Dupa pirerea criticilor, Decalogul a fost alcituit pe timpul g§i fn cercul profetului
Isaia. In forma sa originali Decalogul nu s-a pistrat. El a fost ult{Tior prelucrat
gi astfel a fost introdus mai intii (pe la anui 600 a. Chr.) in opera deuteronomistului
gi apoi (la anul 500 sau 450 a. Chr.), in izvorul elohist din Exod. Dupi .acesti critici,
in Pentateuh ar mai exista pericope ce pot alcitui un decalog sau dodecalog. Alituri
de Exod XX, 1-17, socotit ca decalog elohist, s.-ar gisi in Exod XXXIV, 14.26 un
decalog iahvist, pe care de fapt I. Wellhausen l-a transformat in dodecalog. Un alt
decalpg s-ar gésiin Deut XXVTI, 14.26, iar cite un decalog in Exod. XXTIT — deca-
log al Canaaneilor — si Exod. XX, 23-26, sau XXIIT, 13-19, drept. «<Horebdekalog».
P.. Karge, Geschichte des Bundesgedanken im Alten Testament (Alttest. Abh. II,
1-4), T Hilfte, Miinster in W. 1910, p. 359 §i 372; D. S. Mowinckel, Le Décalogue,
Parig 1927, p.. 112 gl 134; Paul Heinisch, Das Buch, Exodus, iibersetzt und -erklirt
(Die Heilige Schrift des Alten Testamentes von Fr. Feldmann und H, Herkenne
I, 2). Bonn 1934 p. 267. Mentionim c4 in aceste pericope nu se intilnegte decit o re-
petare in parte a Decalogului, completati cu alte porunci. Nu poate fi vorba, deci,
despre un nou Decalog, nici icel putin despre o repetare integrald a lui. :
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un numar de «zece cuvinte (porunci)» (Exod. X, 4; XXXIV, 28; Deut. IV, 13)
si ci le-a scris pe cele doudtable de piatrd, antropomorfism ce relevé originea
lor divind, nu ne mai oferd nici un indiciu. Aceastd lipsd a dat nastere la
diverse impartiri, insirari si repartizari.

In Biserica Ortodoxd, decalogul este impértit in doud mari grupe: Po-
runcile I-1V, ce reprezintd indatoririle credinciosului fata de Dumnezeu, despre
care se crede ci arfi fost sdpate pe prima tabla si poruncile V-X, ce reprezintd
indatoririle credinciosului fa{d de aproapele, care ar fi fost trecute pe a doua
tabld. Aceastd insirare este cea mai veche in Biserica crestind. Ea se afla la
Sf. Pirinti greci (Teofil de Antiohia, Clement Alexandrinul, Origen, s. a.),
Filo Alexandrinul, Iosif Flaviu si mai tirziu la Calvin si protestantii refor-
mati. In Biserica apusean, se crede dupd Fer. Augustin, cd pe prima tabla
ar fi fost trecute numai trei porunci, indatoririle citre Dumnezeu, iar pe a
doua restu]l de sapte, indatoririle citre aproapele. Drept prima poruncd se
socoteste textul din vers. 2-6, iar drept a doua, vers. 7. Textul din vers. 17 se
imparte in porunca 1X-a «sd nu doresti femeia aproapelui» (dupi Deut V, 21)
si restul drept porunca a X-a. Dupa romano-catolici se anuleazd a doua po-
runcd, importantd pentru pistrarea monoteismului in mijlocul popoarelor
idolatre, iar porunca X se scindeazi nenatural si nelogic. Aceasta impartire
o gasim la unii Sf. Parinti latini, la Luther si la protestantii luterani. La
protestanti, repartizarea poruncilor pe cele dous table se face in parti egale,
primele cinci, ale pietatii (pietas) pe prima, iar restul de cinci, ale probititii
(probitas) pe a doua. Repartizarea celor doud pentade Tn mod egal pe cele
doua table o gdsim si la Filo. (Despre Decalog 12) si la losif Flaviu (Antic.
iudaice, III, 5, 5). In tradifia poporului ebreu s-a format o a treia insirare.
Drept prima poruncd se considerd vers. 2, a doua vers. 3-6, iar vers. 17 po-
runca a X-a4).

Asa cum a fost promulgat pe muntele Sinai, Decalogul trebuia si con-
stituie punctul de plecare in sensul educativ al Legii, de a face pe om mai
bun si mai drept. El trebuia s# infi{iseze intreaga viatd a poporului, ca acesta
educat in gcoala Legii sd se ridice la fnaltimea misiunii lui, si trezeasci in
popor sentimentul de_responsabilitate si culpabilitate, ideea de pdcat sa se
contureze tot mai clar in cugetul sdu, astfef ca dorinta de mintuire si spo-
reascd, credinfa si speranta fn Mintuitorul si se intireascid. Si acest rol
educativ I-a fndeplinit Decalogul. Poruncile lui sint in asa fel alcdtuite si
isirate, ca din ele sa se vadd c¢i Dumnezeu a condus acest popor ca un ade-
varat pdrinte, fie sub raport religios, fie sub raport moral-social, in viata
publica, familiard sau particulard. Ca un adevirat catehism al vietii, Deca-
logul a fost normatorul raporturilor dinire credincios si Dumnezeu, dintre
om si om, dintre om si societate. In el s-a concentrat toatd organizarea co-
munitdfii lui Israel ca intr-un simbure din care a rodit viata, a rodit legi-
mintul, i s-a deschis lui Israel calea spre har si fericire.

Dumnezeu a sddit in natura omului anumite fnclindri fundamentale—dis-
pozitii native — drept cdlduzd in activitatea lui liberd si constients. Si sf.

4. Repartizarea versetelor din Exod XX pe cele zece porunci, este urmitoarea:
por: I.vers. 2-3, por. II,-vers 4.6, por. III-vers. 7, por. IV.vers. 8-11 por. V.vers. 12,
por. VI.vers. 13, por. VII-vers, 14, por. VIII-vers 15, por. IX-vers, 16 gi por. X-vers
17. Pentru implrtirea gi insirarea poruncilor din Decalog, a se vedea: P. Karge,
op. cit., p. 374; Ed. Konig, Theologie des Alten Testaments, ITI-IV Aufl, Stutgart
1923, p. 258-259; C. Fr. Keil, Biblischer Commentar iiber Biicher Mose’s-Genesis und
Exodus, III, Aufl, Leipzig 1878, p. 505-507; P. Heinisch Das Buch Exodus, iiber-
setzt und erklirt, Bonn, 1934, p. 266-267. ’
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Ap. Pavel mirturiseste atit de elocvent existenta acestor inclindri in firea
omului (Rom. I1, 14-15). Din cuvintele Apostolului se videste insa cd pre-
ceptele Decalogului au existat inainte de Moisi. Dumnezeu deci n-a desco-
perit lui Moisi o lege noud, ci una imprimatd de mult in inima omului, dar
wumbrita prin ciderea in picat si pervertirea moravurilor. Cum natura umand
‘era inclinati mai mult spre pacat, era necesar ca Dumnezeu si-l ajute pe
{iom sub forma unor legi pozitive pentru a-si putea ajunge scopul. Pentru
“prima dati Dumnezeu face acest lucru la promolgarea Decalogului. De aici
si strinsa legaturd dintre cele 10 porunci si legea naturald, esenta ambelor
fiind savirsirea binelui si evitarea rdului. Dar nu toate preceptele Decalo-
gului se acopir intru totul cu principiile legii naturale. Din punct de vedere
formal, poruncile II si IV nu sint in acord deplin cu legea naturala, Tntrqcit
cuprind si anumite dispozitii speciale, ce nu mai sint universal valabile,
interzicerea idolatriei si cinstirea simbetei.

Decalogul, in normele sale religios-morale gi sociale, a fost superior

| tuturor legislatiiilor existente fnainte si dupd el, pind la aparitia crestinismu-
i lui. Incé din primele sale porunci, unde se formuleaza concepfia despre Dum-
i nezeu unic si adevirat, fiintd spirituald, Decalogul se ridicd pe o treapta
mult superioara fatd de conceptia doctrinard din religiile naturaliste si poli-
teiste ale antichitd{ii. Oprind prin restul poruncilor sdvirgirea pacatului i
urmarind desfdsurarea unor raporturi normale sociale, Decalogul este supe-
rior legilor asiro-babiloniene, codului Hammurabi, textelor de vrajitorii
babilonice ale lui Surpu, prescriptiunilor egiptene din «Cartea moriilors, sau
a Pentalogului budist ®).

S-a amintit mai sus ¢d in ordinea insirdrii preceptelor din Decalog,
pe primul plan stau indatoririle credinciosului fatd de Dumnezeu, Creatorul
si Pirintele tuturor, Ciruia, i se datoreazd iubire, supunere, ascultare,
adorare si slujire. In acest sens este rezumatd si conceptia religioasda a
lui Israel — monoteismul — despre un Dumnezeu unic, spiritual, adevarat
'si vesnic; de aceea idolatria a fost consideratd in toatd Legea veche drept
cea mai mare crimd. Consecinta logica a acestei conceptii religioase inalte
sint poruncile referitoare la interzicerea idolatriei, a profanarii numelui
divin si prescrierea datoriei de a cinsti pe Dumnezeu in ziua de odihni. Pe
planul al doilea urmeaza poruncile (V-X) ce reglementeaza raporturile so-
ciale dintre oameni. In succesiunea acestor norme se observa o ordine lo-
gicd, in care momentul psihologic este bine accentuat. Intr-o gradare de la
exterior spre interior, o gradare descendenti de la cele mai grave la cele
mai pufin grave, sint interzise toate pacatele ce se pot savirsi in fapta
externd, cu cuvintul sau numai in cuget, in pofta picitoasi €). Se observa
de altfel cd aceste precepte sint insirate si in raport cu importanta persoa-
nelor fatd de care se sdvirseste pdcatul. Picatul fatd de parin{i este mai
mare decit cel sdvirsit fatd de strdini, de aceea se prescrie intii cinstirea
parintilor si apoi respectul datorat celorlal{i oameni. Dupa valoarea lui mo-
ral-sociald pentru individ si societate, in primul rind este interzis omorul,
urmat de tulburarea vietii familiare §i sociale prin desfriu, de cédlcarea ne-
dreaptd a proprietatii, de marturia mincinoasa in contra bunului nume al

5. P. Heinisch, op. cit, p. 267 se.
6. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie, I Band, Miinchen 1928, p 111.
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aproapelui, incheindu-se sirul cu pécatul sédvirsit in cuget, pofta, genera-
torul si motorul actiunii externe a pacatului?).

Toate indatoririle inscrise in Decalog, fie cidtre Dumnezeu sau catre
aproapele, se reduc in esentd la doud mari porunci din Lege. Indatoririle
fata de Dumnezeu sint sintetizate in porunca: «Sa iubesti pe Domnul Dum-
nezeul tdu, din toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toatd puterea ta»
(Deut. VI, 5); iar indatoririle fatd de aproapele in porunca: «S& nu-{i raz-
buni cu mina ta si sid n-ai urd asupra fiilor poporului tiu, ci sd iubesti pe
aproapele tiu, ca pe tine insuti» (Lev. XIX, 18) 8). Sint cele mai mari po-
runci, in care Mintuitorul a rezumat «toatd legea si profefii» (Mt. XXII,
37-40; Mc. XII, 30-31), Dragostea este de altfel izvorul si coroana tuturor
virtutilor morale (I Cor. XIII, 4).

Formulate cit mai scurt, dar clare si precise, spre a fi mai usor memo-
rizate si astfel sd se imprime si sd patrunda cit mai adinc in constiin{a omu-
lui pe care si-l transforme in spre bine, poruncile Decalogului imbratiseazd
toati viata religioasd, morald si sociali a lui Israel. Aceste norme, ca de
altfel intreaga legislatie dezvoltata din Decalog, nu sint redate pe specificul
lor. Ele _se intrepitrund potrivit- concepiiei teocratice, ci totul vine de la
Dumnezeu si se indreaptd spre El prin practica Legii. Dumnezeu este con-
ducatorul lui Israel, este Pirintele ce-i poarti de grija si-i caliuzeste pasii
in orice domeniu al vietii. De aceea la poporul ebreu totdeauna viata reli-
gioasd s-a impletit cu cea sociald. Cele 12 semintii au format si religios si
social aceeasi comunitate, bine-inchegati si viabili prin legitura cu Dum-
nezeu. In viata acestei comunitifi religiosul cu moralul si socialul s-au
impletit in asa fel incit unej conceptii inalte religioase cum a fost monoteis-
mul biblic, 1i corespunde o conceptie moral-sociali ce nu s-a intilnit in acea
epocd la nici unul din popoarele antice.

*

Pentru orgamnizarea vietii moral-sociale a poporului ebreu, Decalogul
prevede anumite porunci, indatoriri pentru om in scopul realizirii binelui
social comun. Implinirea acestor indatoriri se face de om fintr-o sferi mai
mare sau mai micd a activitatii lui din viata sociala. Astfel indatorirea de
a munci, urmatd de dreptul la odihnd, realizatd practic nu priveste numai pe
udivid. ¢i mai mult colectivitatea, societatea organizatd Tn care el triieste.

7. Cu privire la ordinea poruncilor VI, VII §i VIII existi unele decsebiri intre
texte. Ingirarea: ucidere, desfriu, furt o gésim in Textul masoretic, Iosif Flaviu,
Codex Alexandrinus (Septuaginta), Pesitto, Vulgata si Luther. Insirarea: desfriu-
ucidere-furt, o avem la Filo, Sf. Ap. Pavel (Rom, XIII, 9) si Sf. Ev. Luca (XVIOI
20). Ingirarea: desfriu-furt-ucidere n-o glsim decit in Codex Vaticanus (Septuag-inta)f
Cea mai naturald si mai logici dintre ele este prima, in care se respects gradaréa
descendentd a picatelor dups valoarea bunurilor. Ed. Kénig, op. cit., p. 259.

8. Printr.o interpretare gresiti ce s-a dat ulterior poruncii de iubire a aproa-
pelui, in Israel s-a format conceptia ci aproapele este numai cel de aceeasi lege,
numaj conationalul ebreu, nu si cel de alt neam, sau alti credinta. Existenta si cir-
culatia acestei interpretiri in Israel o dovedeste Mintuitorul in cuvintele: «Ati auzit
cd s-a zis: Si iubesti pe aproapele tiu si s urdsti pe vrijmasul tiu» (Mt, V 43). In
aceastd formulare porunca iubirii aproapelui nu se afli in nici o carte canonici a
Legii vechi. Ea nu este decit o interpretare subiectivi a conducitorilor lui Israel.
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Aceastad indatorire se cere, deci, implinitd pe un plan social mai extins,
mai ales cd de ea depinde insisi existenta fizicd a societafii, buna desfisu-
rare i progresul vietii sociale in general. Fard muncad nu poate trdi nici
individul si nici societatea. Alte indatoriri, ca cinstirea parinfilor i pastra-
rea credinfei conjugale se referd in primul rind la un cerc mai restrins din
viata sociald. Ambele se indreaptd spre familie intfi si prin ea spre intreaga
viatd sociald a unui popor. Altele apoi, cum sint indatoririle de a respecta
viata, bunurile materiale si cele spirituale ale aproapelui, privesc in primul
rind raporturile dintre individ si individ §i numai pe un plan mai exti=s
viata socialad in general. In felul acesta fndatoririle moral-sociale poruncite
in Decalog pot fi clasate 1n trei grupe: cele caie se referd la societafe, sau
viata sociald in general (porunca IV), cele care privesc familia (poruncile
V si VII) si cele ce se raporti la viata individizimi in primul rind (poruncile
VI, VIII, IX si X). Aceste indatoriri sint deo1 sinieza datoriilor omului fata
de aproapele luat drept coleclivitate, familie si individ. Nu trebuie fnsa sa
se piardd din vedere faptul ¢& tn ansamblu! lor, sau extinse in sfera vietii
sociale In general luatd, prin ele <e urméireste a“elasi scoo, buna organizare
si desfasurare a intregii vieti sociale a omului, ca individ si colectivitate.

Prima indatorire sociald pe care o formuleazd Decalogul este fndatorirea
omului de a munci, impreund cu corelativul ei, dreptul la odihnd. Ambele
sint previzute in porunca a IV-a {Exod. XX, 8-10 Deut. V, 12-15). Motiva-
rea lor s-ar pdrea diferitd in cele doud recenziuni ale Decalogului. In timp
ce in Exod findatorirea de a munci si dreptul la odihnd sint formulate in
legiturd cu activitatea divind de creaiie a universului si Incetarea ei in ziua
de odihnd (sabat-Gen. II, 2), deci e scos in evidentd raportul dintre religios
si moral-social, in Deuteronom motivarea este legati de purtarea de grija
a lui Dumnezeu, eliberatorul lui Israel din robia egipteani. Nu sint doui
motivari, c¢ci numai doud aspecte ale aceleeasi ide:, consfintirea indatoririi
de a munci si a dreptului la odihnd pentru om. Dar in timp ce in Exod ac-
centul se pune pe latura religioasa, in Deuteronom este scos in evidenta
substratul moral-social al acestei indatoriri.

«Lucreazi sase zile si-{i fi in acelea toate lucrurile tale», sunid indato-
rirea pentru om de a munci. Accentul trebuie deci pus intii pe indemnul la
munci si apoi pe durata ei. «Lucreazd!s, spune omului Legea si aceasta
tndatorire pentru el este veche. Asa cum este creat, omul are datoria de a
se ingriji de bunistarea sa in viati, ca si de mintuirea sufle‘ului siu. El
trebuie, in acest scop, sd munceascd fizic si intelectual. Din acest motiv
s-a previzut pentru om indatorirea de a munci incd imediat dupi creatia
lui (Gen. II, 15-17). ca si dupd cdderea lui in pacat (Gen.III, 19,23). Acea-
std indatorirea ardmas apoi permanentd pentru om, ca o necesitate pentru
existentd (Prov. XXVII, 23, 27), mijloc de sporire a buneistari (Prov. XXXI,
21), aducitoare de bucurie, liniste si fericirein familie $i societate (Prov.
XXXI, 28, 29), de respect si cinste pentru omul muncitor( Prov. XII, 24;
XXII, 29). Creatoare de bunuri materiale si spirituale, aceasti indatorire
are o deosebitd fnsemnatate deci, nu numai pentru viata individului, dar
mai ales pentru progresul societd{ii. Prin muncd se asigurd existenta indi-
vidului si a societd{ii. Propdsirea tuturor in viata economicd si culturala
seasigurd prin muncd- Striduintele depuse de om incolectivitate, printr-o
muncd dirijatd si sdvirsitd cu tot elanul dragostei pentru eforturile comune,
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sint garantia realizdrii binelui comun, a buneistiri si fericiri colective, din
care se impartiseste si individul.

In felul acesta, munca are un intreit caracter, de porunci divini, de
lege fundamentald a vietii individuale §i de conditie necesara in existenta,
dezvoltarea si progresul societdtii. Irnportanta mare pe care o are indato-
rirea de a munci pentru individ §i societate, a facut pe autorul Cartii Pro-
verbelor sa acorde muncii o deosebitd valoare, sintetizatd in maxima: «cea
mai pretioasa comoard pentru om este munca» (Prov. XII, 27).

‘Dupi cum datoria creazid dreptul, tot asa indatorirea omului de a munci
i-a adus dreptul la odihni. Pentru ca omul si nu facd excese mari de munca
in eforturi continue, ceea ce i-ar aduce sliabirea organismului, cu periclitarea
vietii uneori, durata muncii a fost limitatd la sase zile, urmate de «ziua de
odihnd». In felul acesta Decalogul decreteazi ziua a saptea drept zi de re-
paus, iar dreptul la odihni se extinde atit asupra omului, cit si a animalelor
de munca (Exod. XX, 10; Deut. V, 14). Birbati si femei, tineri si batrini,
stdpini si sclavi, indigeni si strdini, trebuie sid se bucure in mod egal de
acest drept. Este pentru prima datid in istoria omenirii cind se intilneste
o legiferare a acestui drept. Celelalte legislatii din antichitate au fost straine
de aceastd binefacere sociald. La ele nu se intilneste decit exploatarea si im-
pilarea claselor de jos inrobite, lipsite de orice demnitate omeneasca, de
orice drept, socotite doar simple unelte de munci. Consfintirea dreptului de
odihnd in Decalog are un dublu scop. Pe deoparte da posibilitate credincio-
sului de a se ocupa mai mult de viata lui religioasd, spirituald; iar pe de
altd parte asigura trupului omenesc mijlocul de a-si reface for{ele fizice pen-
tru o noud perioadd de sase zile.

In porunca a IV-a dreptul la odihnd se acordd si sclavilor. Astfel se
intrevede in Decalog si inalta idee umanitard de egalitate, de ridicare a
omului la demnitatea sa. Chiar daci prin legile ulterioare institutia sclaviei
n-a putut fi indepartati din Israel, fiind prea inrdddcinati in viata sociala,
totusi, spirilul umanitar intrevdzut in porunca Decalogului a fmbunatatit
viata sclavilor la poporul ebreu (Deut. XV, 13; Lev. XXV).

Odihna din ziua a saptea este previzutd si pentru animalele domestice
ce isi depun eforturile fizice in folosul si spre fericirea omului. Si pentru
ele este necesar ca in ziua de odihni si-si refacid for{ele fizice si sd se bu-
cure de un tratament mai bun din partea stipinilor.

*®

Importanta deosebitid pe care o are familia ca temelie a vietii sociale,
face ca Decalogul sd se ocupe de acest mic organism social in doui din po-
runcile sale. Mai intii, in porunca a cincia normeazi raporturile dintre ri.
rinti si fiii lor, iar prin porunca a saptea reglementeazi viata familiard din-
tre sofi, In Tndatorirea ce o au de a pistra credinfa conjugali.

Porunca cinstirii pdrinfilor, asa cum este formulatd pozitiv in Decalog
— «Cinsteste pe tatdl {du si pe mama ta..» (Exod. XX, 12; Deut. V, 16) —
urmeaza imediat dupi indatoririle religioase ale credinciosului de a cinsti
prin adorare si slujire pe Dumnezeu. Acest lucru nu este lipsit de important3,
deoarece fiii i$i au existenfa de la Dumnezeu prin mijlocirea périntilor.
Pentru fii, pdrintii sint apoi aproapele cel mai imediat, pe care trebuie si-l
iubeascd implinind legea sau porunca divind a dragostei. Religia mozaici,
care cerea fiecdrui ebreu implinirea dreptitii si a dragostei in viata sociali.
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tinde prin porunca a cincia din Decalog sa realizeze acest ideal in primul
rind in familie, de unde porneste toata educatia moral-sociald a omului.
Acest ideal este mai usor de implinit, in aceastd micd societate unde dra-
gostea naturald, reciprocd dinire parinte si fiu nu va lipsi niciodatd. Tot-
deauna copilul se va simfi ndscut si crescut in dragostea piarinteasca, iar
parintele isi va vedea bucuria vietii in dragostea copiilor, in respectarea
autoritd{ii si a cinstirii lui de citre cei niscuti.

Din felul cum era organizati viata familiard la ebrei ne putem da sea-
ma de fnsemnéitatea mare a familiei pentru comunitatea lui Israel, pentru
viata religioasd si moral-sociald a poporului. Aici, in cadrul familiei, unde
se arunca sidminta primelor inceputuri rodnice de credin{d adevirati si de
viatid morald curata, ca si de viati sociald bazatd pe dragoste si dreptate,
parintii au un deosebit rol. Ei invdatau pe copii toatd Legea, normele de
credintd si preceptele morale revelate si depuse in scris in Sf. Secripturj,
toate obiceiurile pastrind traditia si le istoriseau cele mai importate eveni-
mente din trecutul istoric. Pe lingd aceastd instruire si educatie, copiii da-
torau parintilor si existenta lor fizici, intrefinered in bunistarea lor mate-
riald si instruirea in latura practicd a vietii sociale, invatarea unei profe-
siuni practice. chiar dacid tn viitor copilul se va dedica exclusiv muncii in-
telectuale. In felul acesta péarintii desavirseau toatid educatia copiilor, sinte-
tizatd in cele trei activititi: intretinerea, instruirea si disciplina.

Pentru striduintele depuse de périn{i in plam&direa §i formarea tine-
relor vldstare, acestea au indatorirea de a recompensa totul prin cinstirea
si ascultarea ce le sint datori dupd porunca Decalogului. Aceastd indatorire
a copiilor de a-si cinsti parintii, cuprinde in sine toatd gama sentimentelor
pe care urmasii le datoreazid celor care i-au crescut, instruit si educat pen-
tru viatd. De aceea prin expresia «kabbed=a cinsti, a onora» (Exod. XX,
12) se exprimd tot ceea ce copiii datoreaza parintilor, datorii cerute de na-
turd si de viatd; ascultare, supunere, gratitudine, dragoste, recunostin{a si
ajutor material si moral. Prin aceastd poruncd, prima porunca moral-sociala
adresatd viitorilor membri ai societitii, se stabileste autoritatea familiei si
se pune temelia tmplinirii tuturor celorlalte indatoriri moral-sociale citre
aproapele, luat ca individ sau colectivitate. Asa se si explicid locul acestei
porunci, la sfirsitul celor religioase si inceputul celor moral-sociale.

Fati de unele popoare antice. la care parintii batrini sau infirmi erau
ucisi pe motiv cd nu sint folositori sau constituie o povard pentru familie si
societate porunca cinstirii parintilor din Decalog este o noud mérturie a
gradului fnalt de viatd moral-sociald la care trebuia ridicatd familia, datorita
importantei deosebite pe care o are in sinul societdtii. Din familie pleaci
copilu. <t toatd pregitlirea sa initiald in educatia viefii sociale, cu prima pli-
madire a caracterului sau, formarea sa pentru viatd, de aceea el areindatori-
rea ca in toata fiinta sa sd-si dovedeasca recunostmta Prin sentimente, vorbe
si fapte el are indatorirea de a-si arita recunostinta in cinstirea mlJIOICItOI'llOI'
prin care Dumnezeu a creat o noud viata si de la care a primit primele bunuri
materiale si spirituale, primii lui indrumatort pe calea vietii.

Toate acestea stau in strinsd legdturd cu atentia si indemnurile parin-
testi, adresate de Sf. Scripturd copiilor. Copiii sint sfituiti si totodati au
datoria de a respecta si implini Legea (Deut. XXX, 2; Prov. XXVIII, 7), a se
teme de Dumnezeu (Deut. XXXI, 13) si a tmplini poruncile Lui. Fatd de
parin{i Sf. Scripturd 1i Indeamna pe copii sd se supuni si sd asculte de in-
vatatura lor: «Pdzeste fiule, povata tatalui tiu si nu lepdda indemnul maicii
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tale» (Prov. VI, 20). Valoarea neprecupetitd a invataturilor pdrintesti pentru
copii reiese din cuvintele: «Ele (invataturile) te vor conduce ¢ind vei vrea
sd mergi, in vremea somului te vor pazi, iar cind te vei destepta vor grai cu
tine. Cédci povata este un sfesnic si legea o lumind, iar indemnurile care dau
invataturd sint calea vietii» (Prov. VI, 22-23). Din aceeasi indatorire de a
asculta §i a se supune parintilor, copiii trebuie si-i ajute atunci cind sint bo!-
navi, au necazuri sau lipsuri la batrinetele lor (Prov. XXVIII, 24)- Implini
rea acestor indatoriri, sintetizate in cinstirea périntilori va revirsa peste
copii binefacerile divine, o via{d lunga si linistitd (Ex. XX, 12; Deut. V, 16)
iar inimile parintilor se vor umple de bucurie (Prov. XXIII, 24; X, 1; XV, 20)
Pentru Iisus fiul lui Sirah cinstirea périntilor aduce copiilor «curatia de pa-
cate», o viatd imbelsugatd, zile indelungate, ascultarea rundciunii lor de
catre Dumnezeu, incit ultimul sdu indemn este: «Cu fapta i cu cuvintul cin-
steste pe tatdl tiu si pe mama ta ca si-ti vie binecuvintare dela dinsii. Caci
binecuvintarea tatilui intdreste casele fiilor, iar blestemul mamei dirim3 pina
in temelie» (Sir. III, 8-9). In general copiilor care mplinesc aceastd inda-
torire Sf. Scripturd le garanteazid nu numai impértdsirea de multe si bogate
daruri temporale, dar le asigurd totodata si bunuri eterne, fericirea in viaia
de dincolo.

In fata acestor indatoriri atit de inalte si de nobile si a recompenselor
atit de bogate, Legea nu poate sd nu ceard o aspra sanctionare a celor care
nu le implinesc- Ea pedepseste cu moartea pe fiii ce-si insultd parintii (Ex.
XXI, 17; Lev. XX, 9), cu lapidarea pe cei carenu-i ascultd (Deut. XXI, 18sq)
si cu alungarea din popor.pe cei care nu-i cinsteste (Deut. XXVII, 15).

Dar porunca cinstirii parintilor nu se opreste aici. Morala crestinad a
extins implinirea acestei porunci intr-o sferd mai largd a vietii sociale. De
la cinstirea parintilor trupesti, cinslirea a trecut si asupra parintilor spirituali,
asupra invatatorilor si educatorilor, precum si asupa conducitorilor societatii.
Ea trebuie deci si Tmbritiseze pe toti cei-ce se ingrijesc de bundstarea si
fericirea oamenilor in viata sociald; pe ocrotitorii vietii lor, trupesti si su-
fletesti, incepind de la cei mai mici pind la cei care stau in fruntea societatii.
Si lor, ca unora ce continud opera de instruire si educatie, 1i se cuvine aceeasi
cinstire exprimatd prindragoste, respect, ascultare si spunereca sifatd de
parintii trupesti. Dacd copii au indatorirea de a ajuta pdrintii, in cadrul
aceleeasi familiii, in societate toti sint datori sa sprijine material si moral na-
zuinfele conducitorilor in stridaniile comune pentru progresul societatii
(Mt. XXII, 21; Rom. XIII, 1).

De altfel Sf. Scripturd insédsi numeste pe discipolii profetilor si invata-
torilor, fii sau fiice (II Reg. 11 ,15; Prov. I, 8. 10. 15; Ps. XXXIV, 12; XLV,
11), iar pe conducatori ii socoteste adevarati périnti ai poporului intreg (Gen.
XLV, 8; Jud. V, 17; II Reg. II, 12; XIII, 14). Toate acestea isi au temeiul in
teza ca orice autoritate se dezvolta din rapoturile paternititii si filiatiunii
si creazd din cinslirea parintilor de cétre fii acea stare de care depinde ferici-
rea si propdsirea unui popor.

O bund desfisurare a vietii familiare nu se poate asigura numai prin
stabilirea autoritdtii sau a raporturilor normale dintre copii si parinti- Ea
este conditionald incd de multe alte imprejurari, prin ansamblul cirora se
va garanta o viata familiard normald intr-c atmosferd de liniste si dragoste
reciproca. O condifie importantd in acest sens pentru familie este péstrarea
credintei conjugale, pe care o cere Decalogul in formularea negativd a po-
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runcii: «S& nn sdvirsesti adulters (Ex. XX, 14; Deut. V, 18) 9. Adulterul ca
legituri trupeascd dintre doi soti din familii deosebite sau a unui sot cu o
persoand liberd, necdisdtoritd, este pdcatul prin care se violeazd credinta
conjugald, se tulburd sfintenia, unitatea si curdtia din sinul familiei. Aldturi
de omucidere si idolatrie, adulterul a fost cea mai condamnati forma de imo-
ralitate, deoarece adulterinii sdvirsesc un picat cu un intreit aspect: contra
lui Dumnezeu, care a instituit cdsadtoria sub forma monogama, ridicind-oin
rindul Sf. Taine si a interzis acest picat; contra sofului credincios; si contra
familiei pe care o distruge. In mésura in care adulterul este semnul celei mai
adinci imoralitati, el a fost aspru condamnat incd din primele inceputuri ale
omenirii, pe motiv ¢i se ridicd asupra poruncii de crestere si inmuliire a nea-
mului omenesc (Gen. I, 28). Odati cu incheierea legamintului si promulgarea
Legii, adulterul primeste cea mai asprd pedeapsd, moartea (Lev. XX, 10;
XVIII, 20, 29; Deut. XXII, 23-24). Contra imoralitatii izvorite din adulter se
ridica si profetii si ceilalti autori biblici, condamnind asupru o stare de de-
gradare a familiei si a societatii (Prov. II, 16; V, 27; VI, 32; Ier. VII, 9;
XXIII, 10, s. a.). La prima vedere s-ar pdrea ca Legea este prea aspra in
condamnarea adulterului, insd acest lucru era necesar ca o masurd de pre-
vedere in apdrarea curdtiei si unitdtii familiei, cu scopul de a se restabili
cdsdtoria in forma ei initiald monogamai si a se asigura prin ea procrearea
genuluj uman (Gen. II, 24) 10),

Porunca de interzicere a adulterului nu se limiteazd in sfera ei moral-
sociald numaj la acest picat. Prin ea se condamni toate legiturile trupesti
nepermise, toate picatele sivirsite in contra castitatii, ce pot fi redate in
expresia generald de desfriu. In general luat ,desfriul este un rdu moral-
social aproape tot atit de mare ca si adulterul. Ceea ce este adulterul pentru
viata moral-sociald a familiei, intr-o masurd este desfriul pentru viata moral-
sociald a societd{ii- Dacd adulterul surpi temelia vietii conjugale, desfriul
atacd si zdruncind atit viata individului, cit si a societdtii in general. Pentru
individ desfriul este un adevirat mijloc de degradare fizicd si morala. Ii
distriage trupul, lacasul Sf. Duh (I Cor. VI, 19) si in aceeasi mésurd si sufle-
tul. Ca ferment de distrugere, desfriul face si incolteascd in om necredinfa
(I Cor. I, 14) si imoralilatea, lipsindu-1 de harul divin (I Cor. VI, 17; VI,
13-15). Il face séd-si piarda onoarea si si-si zdruncine sidnidtatea. Omul des-
frinat cade prada simfurilor- Poftele trupesti pun stipinire pe sufletul siu
(Rom. 1, 26) si incet, incet 1i distrug chiar viata, al cirei izvor este Dumne-

9. Porunca a VII-a din Decalog se indreaptd mai intii impotriva adulterului
gi numai per extensum interzice si desfriul. Acest lucru rezultd din ins#si expresia
biblicd a textului, In textul ebraic (masoretic) avem cuvintele «lo tinaf», de Ia
verbul «naaf—a sivirgl adulteruls, in opozitie cu «zana»—a se prostitua, a desfrina.
Septuaginta a tradus originalul ebraic prin od uotyeboete, de 1a poiyedm =—a comite
adulter, asa dupd cum Vulgata are in Exod XX, 14—non moechaberis; iar in Deut.
V, 18-neque moechaberis», de la verbul «moechor-ariy, cu acelasi inteles. Chiar gi
in unele traduceri rominesti ale Sfintei Scripturi ( editia din 1914) avem aceastd
porunci formulatd in cuvintele: «si nu preacurvesti», ceea ce este mai identic cu
originalul, decit formularea din traducerile mai noi —  si nu desfrineziy,

10. Pedepsirea adulterului cu moartea o giisim g§i la unele popoare antice: Li-
dieni, goti, burgunzi, indieni §. a. La romani prin legea «Julia de adulteriis» a lui
Augustus este drept ci adulterul nu era sanctionat asa de aspru, insi pedeapsa cu
moartea a existat inainte de Constantin cel Mare care a confirmat-o, dar mai tirziu
Justinian a suprimat-o. Aceeasi situatie se pare ci a fost i la arabi, deoarece Co-
ranul nu prea vede aceasti pedeapsi capitald, dar dupi traditie ea se aplica in adul-
terul dovedit cu patru martori. S. Many, Adultére, in Dict. de la Bible, I 243.
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zeu (Gen. VI, 6-7). Alunecarea lui spre nimicirea totald este un adevar, redat
de autorul biblic (Prov. VI, 32). Pentru societate desfriul are aproape ace-
leasi urmari ca i adulterul. Si el contribuie la regresul numeric, la degenera-
rea fizicd si morald a societd{ii. Din aceste motive desfriul este un pacat
privit cu aceeasi oroare si condamnat, atit de crestinism (Gal. V, 16-21; I
Cor. VI, 9; Ef. V, 25), cit si de societatea laicd. El rdstoarnd in aceeasi ma-
surid si fundamentele religiei si ale societatii.

Cu toate urmirile dezastruoase pecarele produc, totusi, intre adulter si
desfriu este o deosebire. Aceasld deosebire se evidentiazd din insdsi Sf. Scrip-
turd, unde adulterul este considerat picat mai greu decit desfriul si pedepsit
cu moartea, in timp ce pentru desfriu se prevad si pedepse mai usoare, ca
plata unei sume de bani (Eod. XXII, 15) sau biciuirea (Lev. XIX, 20; Deut.
XXV, 1-3). Deosebirea se evidentiaza din Insisi cele doud acte si din urmarile
ce le porduc. Dacad prin desfriu se calcd principiul legii naturale de a evita
raul, ca §i prin adulter, totusi el se limiteazd numai la persoane necisatorite
$i nu aruncad vreo umbrd de imoralitate sau de lipsd de educatie asupra copii-
lor ,cum este cazul in adulter. De altfel prin adulter sint violate toate drep-
turile datorate sofului si copiiilor- Credinta, dragostea si ajutorul reciproc
in bunuri materiale gispiritualefati decelalalt sof sau buna educatie, in-
struirea, formarea caracterului si intretinerea copiilor, sint violate in acelasi
timp si in aceeasi mdsurd prin adulter. Nici un pacat nu se ridicd cu atita
putere de distrugere in familie, nici un p#cat nu are urmiri asa de grave
in contra dreptitii si a dragostei fatd de aproapele. Potrivnic casatoriei i
contrar unitatii si propdsirii vietii familiare, adulterul este un picat greu in
misura in care intineaza curitia mintii si calcd legea naturald a cdsatoriei.
nesocoteste harul pogorit in Sf. Taind asupra sotilor i desconsiderd datoria
cresterii urmasilor. Pentru aceste motive adulterul, ca §i desfriul si idolatrie
sint considerate picate ce exclud pe om de la imparatia lui Dumnezeu (I Cor.
VI, 9). Gravitatea pacatului si dorinta de preintimpinare a adulterului si in
general a desfriului, determina pe sfintii autori in Legea Veche ca si in cea
Noud sd se opunid cu toatd autoritatea si puterea, prin cuvint si scris, in
contra acestui izvor de imoralitate sociald. Moisi indeamna pe {iii lui Israel
orin cuvintele: «Sd nu fie desfrinate din fetele lui Israel si nici desfrinati
s& nu fie din fiii lui Israels (Deut. XX, 16), iar sf. Ap. Pavel sfatueste pe cei
din Corint: «Fugiti de desfrinare- Caci tot pacatul care va face omul, afari
de trup este, iar cel ce desfrineazd intr-al sdu trup pacatueste» (I Cor.
V1, 18).

In societate tnsd si unul si altul contribuie intr-o masura mai mare sau
mai micd la degradarea vie{ii moral-sociale. Prin desfriu, ca §iprin adulter,
viata sociald se destrami, moravurile degenereazd, progresul social in bu-
nuri materiale si spirituale este frinat. Adevarate stimulente de coruptie si
imoralitate aduc ruina vietii individuale, familiare si sociale, in special prin
slabirea forfelor de munca, incit pun in primejdie insusi scopul societatii.
realizarea binelui comun si prin el a fericirii individuale.

Mintuitorul, desdvirsind aceastd paruncd a Decalogului, extinde interzi-
cerea actului exlern si asupra poftei trupesti izvoritd din privirea pitimasa
(Mt. V, 28). Aceasta este o mirturie cd adulterul si in general desfriul nu
intineazd numai trupul, ci si sufletul, ce se va pierde prin el in intunerecul
picatului. Consecinfele dezasiruoase pentru om, familie si societate pun si
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mai mult in valoare porunca divini datd lui Moisi: «Desfrinata din fiicele
lui Israel s3 nu fie, nici desfrinat din fiii lui Israels (Deut. XXIII, 17).

Poruncile care urmeaza au scopul de a normaliza si calduzi buna des-
fasurare a raporturilor imediate dintre om si om. Ele vor sd imprime fiintei
omenesti o conduitd inviati, dincare si se vadd demnitatea i superioritatea
omului fa{d de celelalte creaturi vazute. Intr-o forma gradata descendenta.
ultimele porunci din Decalog protejeazd cele mai alese bunuri pamintesti
ale omului, viaja, proprietatea si onoarea. Aceastd gradare, ca si formularea
negativa a acestor porunci, nu sint lipsite de sens. In primul rind ingirarea
piicatelor de la cele mai grave spre cele mai putin grave, de Ia faptd, prin
cuvint, la pofta pacidtoasd, dovedeste pe deplin ca actul extern nu se poate
despaiti de interiorul sufletesc al omului. In al doilea rind, vrea si arate cé(’
omul, dacid zre dcrinta sd rdmind strdin de aceste pacate ,sd-si infrineze
intii pofta spre a nu cidea sub aspra sanctionare a legii. Din acest motiv
aceste porunci le gdsim intr-o formulare negativa, pe cit de lapidara, pealil
de categorici. Toate incep cu negatia ebraicid absolutd — «lo» ca
expresie a celei mai mai aspre si totale interziceri a tuturor actiunilor, cuvin-
telor sau oricaror nazuinte contrare poruncilor.

In primul rind este interzis pécatwwg% viata fiind
cel mai tnalt bun natural al omului pe acest pamint. Dreptu iatd al omu-
lui este un drept inscris in legea naturald, ca rezultat al creatiei divine a
omului, dupd conceptia crestind, de citre Dumnezeu. Consecinta logicd a
credintei divine a omului, este cd el personal n-are dreptul absolut asu-
pra vietii, acest drept fiind rezervat numai Creatorului, de unde si po-
runca Decalogului in interzicerea categoricd a omorului. Poruaca: «Sa
nu ucizil» (Exod. XX, 13 si Deut. V, 17) isi afld, deci, temeiul in do-
meniul absolut pe care-l are Dumnezeu si pe care si-L rezerva asupra
‘vietii omenesti, ca izvor al ei (Deut. XXXII, 39; I Sam. II, 6). Numai
Dumnezeu are dreptul de a ridica viata omuluj, ca un corelativ al dreptu-
lui sdu de stdpin asupra viefii, de creator si ziditor al ei. Viata pentru
om este deci un drept reviarsat din dragostea si atotbunatatea divini
si omul are datoria nu de a nimici acest dar, c¢i de a-1 inmul{i in folo-
sul si spre binele propriu si al celor din jurul siu. Indatorirea pentru
om, asa cum rezulti ea din porunca a sasea, este de a-gi pistra viafa
sa si a aproapelui, cdci toti au fost zidi{i de Dumnezeu ca si trdiasca.
Omul are deci un drept natural la viatd, drept ce nu poate fi incédlcat de nici
un semen al sdu. Prin ucidere insa se curma existen{a piminteasca a omului,
i se rdpeste dreptul lui natural la via{d si totodatd si posibilitatea de a se
pregiti pentru viata de dincolo. Uciderea omului este in acest caz un mare
pacat, ce loveste direct in dreptul omului la viatd i indirect in dreptul divin
asupra vietii in general. Importanfa deosebitd a vietii pentru om a ficut pe
autorul biblic sa condamne cu aceeasi asprime omorul inci inaintea poruncii
din Decalog. $i acest lucru il face prin descrierea ampld a primului omor,
fratricidul lui Cain, prezentind tot complexul imprejuririlor in care a fost
sdvirgit, a urmdrilor lui si zugrdvind starea sufleteascd a primului ucigas
(Gen. 1V, 10); si mai tirziu in porunca de interzicere a varsérii de singe
omenesc, datd [ui Noe, cu motivarea expresd cd prin virsarea de singe se
distruge viata, se distruge insusi chipul lui Dumnezeu din om (Gen. IX, 5-6).
Dezvoltarea ulterioara a Legii a venit sd completeze prin unele norme ga-
rantarea si apdrarea vietii omenesli, in a statornici respectul ce i se cuvine.
Toate actele ce pun indirect in primejdie viata omului au fost condamnate
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(Deut. XX, 19; XXII, 8; XXIV, 6). Indatorirea de a-si pastra viaja rezultd
pentru om si din datoria morala a jubirii de sine. Omul este dator a se ingriji
de existenta sa si deci a se stradui in asa fel ca prin eforturile lui viata pa-
minteascd sd-i sporeascd, sa fie cil mai indelungata, pentru a se pregati cit
mai bine pentru cea de dincolo. In aceeasi mésuri insa omul are indatorirea
de a respecta si pistra viata semenului sdu, tot ca un rod al dragostei fa{a
de acesta, dupd porunca divind (Lev. XIX, 18). Indatorirea de a respecta,
péstra si apdra viata proprie sau pe cea a aproapelui, arata clar c¢d porunca
Decalogului nu se poate limita numai la omuciderea propriu zisa. Sfera de
interzicere a ei trebuie deci extinsd asupra tuturor cauzelor externe pentru
om prin care viata se curmi sau este pusa in primejdie. Aldturi de omucidere
trebuie pusa si sinuciderea, duelul, razboiul agresiv, mutilarile si automutila-
rile, sentimentele de ura si dusminie, cu un cuvint toate actele sau cugetele
pacatoase prin care se pune in primejdie viata omeneascd. Este adevarat
ca despre sinucidere Legea nu aminteste nimic, pentru simplul motiv ca ea
n-a fost practicatd in vechime si deci nu era necesara proscrierea ei, desi mai
tirziu este amintitd (I Reg. XXXI, 4; II Reg. XVII, 23). Dar ea este un
pacat tot atit de mare ca si omuciderea, prin ea se curma viafa personala,
ca prin ucidere viata aproapelui. La fel este considerat si razboiul pornit cu
intentia de jaf si cutropire, de aceea Legea indemna pe Israel ca in vreme
de rédzboi inainte de a se Inconjura o cetate si-i facd propuneri de pace si
numai la refuzul agresorului s-o asedieze (Deut. XX, 10-12)- Disciplina vietii
bisericesti de mai tirziu a condamnat apoi si actele prin care viata omului e
pusd in primejdie, ca mutildrile si automutilarile. Conducatorii bisericii adu-
nati in soboare au statornicit excluderea din rindul credinciosilor-a celor ce
mutileazd pe al{ii sau se automutileaza, calificind aceste fapt drept ucidere,
iar pe sdvirgitor drept «ucigas, vrdjmas al vie{ii sale proprii si vrdjmas al
operei lui Dumnezeus (Can- 21-24 apost.; can. I al sin. I ecumenic si can. 8
al sin. intli — al doilea din Constantinopol). -

Mintuitorul, in predica de pe munte, desdvinsind aceastd poruncid a De-
calogului, extinde sfera ei de interzicere si asupra sentimentelor de urd si
dusménie, invidie si dor de razbunare, de cearta si neintelegere. El condamni
cu aceeasi asprime aceste porniri rele, pe motivul c¢d odatid ce sufletul ome-
nesc este stdpinit de ele, poate usor sa duca pe om la actul extern al uciderii.
De aceea indemnul divin cere celui ce doreste si se apropie de Dumnezeu si
meargd si s se fmpace mai intli cu aproapele sdu si apoi sa-si aducd darul
la altar (Mt.V, 21-25). .

Indatorirea pentru om de a respecta viaia semenului sdu, are insi si
ea o limitd, deoarece dragostei fatd de aproapele ii premerge dragostea fati
de sine, indatoririi de respectare a vietii altuia i premerge indatorirea pis-
trarii si apdrarii viefii personale. Stapinit de instinctul natural al conservarii
si de iubirea de sine, departe de orice pornire de ura si razbunare, omul are
indatorirea de a-si salva in primul rind viata proprie. Tot asa el este dator
de a-si apdra viafa lui si a semenilor sdi din societate in fata agresorului
comun- Dragostea de patrie si de popor, datoria de a apira libertatea si
dreptatea justifici pe deplin apdrarea comuni in fata agresorului extern si
achitd de orice culpabilitate pe cel care ucide ca autoapirare in astfel de
rizboaie agresive (Exod. XXII, 2; Ex. XXI, 13; Jud. III ,21; IV, 21; ludit
X111, 10).

Interzicerea categorici a uciderii in Decalog videste tnsi si inalta con-
ceptie de viatd religioasd, morald si sociald a poporului ebreu. In fata po-
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poarelor pagine din acele vremuri, confinutul moral superior, imprimat De-
calogului prin revelatie divina. s-a ridicat cu mult deasupra unor conceptii
etice si religioase inferioare in continut. Dreptul de via{d si de moarte acordat
tatilui asupra membrilor familiei, datoria de a ucide si inmorminta pe
sotia celui mort, impreuna cu obiceiul de a aduce jertfe omenesti pe altarul
zeititilor, sint tot atitea marturii in acest sens. La unele popoare dreptul la
viatd era cilcat inca din fase. Romanii, dar mai ales spartanii obisnuiau sa
ucidd pe noii méscuti slabi de constitutie; locuitorii Tirului si jertfeascd copii
inainte de lupte, iar canaaneii sd arda pe acesti nevinovaii in cinstea zeului
lor Moloh (II Reg- XVI, 3; II Cr. XXVIII 3; Ter. VII, 31; IX, 6. 16). Diodor
din Sicilia ne-a pastrat relatarea cd in timp ce Cartagena era amenintata
de armatele lui Agatocles, locuitorii au jertfit zeititilor 200 de copii, iar 200
de oameni in virstd s-au oferit singuri ca jertfd 11). Toate acestea aratd o
conceptie religioasd eronatd si o morald soeiald inferioara. Lipsitd de un
suport religios curat si un continut moral superior, legile si obiceiurile aces-
tor popoare n-au putut sd redea omului ceea ce insisi natura i-a dat, dreptul
la viatd, si facd din om pe adeviaratul om, chemat si respecte si sa cinsteasca
pe semenul sdu. Jatd de ce morala Legii mozaice se ridicd deasupra si sta-
torniceste dreptul omului si al popoarelor la viati, drept ca fiecare si se
bucure de acest dar nepretuit.

Preceptul Decalogului este de o importan{i deosebita pentru securitatea
individului si a popoarelor (Gen. IV, 15; IX, 5). Dacé prin omor se nimiceste
dreptul la viatd al individului, in aceiasi misurd este distrus si dreptul la
viatd al societitii, al popoarelor ce o alcdtuesc, deoarece, orice societate tra-
iesite si-si implineste inalta sachemare prin individ siinfolosul indivizilor.
Omorul, tnsa, distruge pe individ, dar in acelasi timp pdgubeste si societatea
de un membru al ei, de unul ce contribuie aldturi de eforturilecelorlal{i la
sporirea buneistdri si la progresul viefii sociale- Orice om este si rdmine
incadrat in viata sociald a societdtii respective gi nu se poate sustrage de la
datoriile ce i se impun, nu poate si nu lucreze si sd nu doreascd realizarea
binelui comun, ce se rasfringe si asupra lui. Omorul este deci un rau social,
intrucit presupune o abrutizare a celui mai elementar sim{ moral si intrucit
este cel mai mare péacat in contra dreptatii si a dragostei fata. de semeni.
Pentru viata sociald insemnéitatea interzicerii omorului creste si mai mult,
dacd avem in vedere cd pe lingd garantarea vie{ii tn general, a existentii
popoarelor si a societd{ii, prin ea se promoveazi pacea dintre neamuri si
popoare. Porunca: «sd nu ucizi» nu se ridica oare impotriva rizboaielor nimi-
citoare de vieti omenesti? Nu cere oare ea pacea si infrdtirea intre cameni?
In forma negativd aceastd poruncd urmairste ca intre oameni si silisluiascd
pacea §i infratirea. Ea apdrd dreptul natural al omului la viati, statornicit
de Creator in cuvintele: «si a suflat in fata lui suflare de viati si s-a fiacut
omul fiint{d vie» (Gen. II, 7) si anun{i ceea ce Mintuitorul va marturisi mai
tirziu: «Céci eu am venit ca lumea via{a si aibd si mai mult sa aibi» (Ioan.
X, 10). Iatd ce indreptiteste, de altfel, pe credinciosul crestin de a se alitura
de partea celor ce se strdduesc pentru instaurarea picii si a bunei intele-
geri fntre neamuri si popoare. Spre acest lucru este indrumat si de faptul ¢
dupd morala crestind omuciderea este un picat strigitor la cer- «Glasul sin-

11. Dr, Irineu Mihilcescu, Istoria religiunilor lumii, Bucuresti 21,27 29
55, 71, 132, 159-160, 206.237, 249-250, 275, 301 i 306. ot B 21,72, 29,
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gelui fratelui tau strigd catre mine din pdmint», spune Dumnezeu primului
om cézut in acest pacat (Gen. 1V, 10).

Pentru asigurarea existentei individului si a societdt’i, porunca «sd nu
ucizi» nu este suficientd. Viata trebuie sa fie intretinuta si sporitd, individul
sd tradiascd, iar societatea sd ddinuiascd si sd se dezvolte. In acest scop
pentru individ si societate sint necesare anumite bunuri materiale si spiri-
tuale. Garantarea securitatii acestor bunuri o precizeazid Decalogul in po-
runca a opta» «Sa nu furi» (Ex. XX, 15; Deut. V, 19). Se interzice aici fur-
tul, adica instrainarea pe nedrept a bunurilor aproapelui, fie cd aceasii °
stradinare are loc prin fraudd, inseldciune, viclesug, seducere, sau prin vio-
{enta. Deci in aspectul negativ si scurt al poruncii, Legislatorul a imbratisat
toate actele de sustragere pe-nedrept sau det'nere ilegald a bunurilor altuia,
orice act prin care cineva este privat de dreptul sdu de proprietate. In ex-
presia «furt» se interzice decitot ceea ce este nedreptate pentru aproapele in
bunurile sale. Orice mijloace prin care proprietatea aproapelui este atinsa,
distrusa sau instrdinatd (Exod. XXI, 33; XXII, 1). Principiul general ce
trebuie sd stea la baza raporturilor economice dintre individ si individ, dntre
individ si societate, infatisat in forma clard si expresiva, este redat de Lege
in cuvintele: «Sa nu furati, s nu spune{i minciun, si sa nu ingele nimeni pe
aproapele saus (Lev. XIX, 11). Dacd in form# negativa, si aici, ca si in
porunca Decalogului, se interzice orice instrdinare a bunurilor materiale si
spirituale, pozitiv se asigurad principiul dreptitii, de a se respecta bunurile
aproapelui i a se da fiecdruia ceea ce este al sdu si ceea ce i se cuvine
dupa munca. —

Dezvoltarea legislativa ulterioara a preceptului din Decalog, a condam-
nat si sanctionat diferitele aspecte ale instrdinarii nedrepte de bunuri. In
general Legea nu ia o atitudine prea aspri in fata furtului, represiunea este
ceva mai indulcita ca la alte popoare, datoritd pozitiei de drept sau juridice
a proprietatii (Jos. XIV-XX; Lev. XXV, 8-10. 13-17; Lev. XXV, 25-28. 29-34).
In felul acesta Legea a creat proprieta{ii cea mai convenabild pozitie, pentru
a impiedica mizeria si a pune friu oricarei pofte lacome de imbogitire si
exploatare. Acesta este motivul pentru care in tot cursul istoriei lui Israel,
pe teritoriul sdu national timp de secole nu s-a inregistrat nici o revolts, nici
un razboi civil, ca la romani, greci si alte popoare.

In Noul Testament porunca Decalogului este desidvirsita prin accentua-
rea cauzei interne a furtului, pofta nestavilita a inimil: «Caci din inima ies
gindurile cele rele, omorurile, desfrinarile, furtisagurile, méarturiiile minc!-
noase, hulele» (Mt. XV, 19). Pacat impotriva increderii si dragostei fata de
aproapele, furtul a fost condamnal cu toati asprimea side morala crestina.
Pentru raul pe care-1 aduce individului si societitii, caleind in picioare dato-
ria omuliN._de a [i drept si a impartidsi dreplafea inlre semenii sai, furtul este
socotit pacat greu. El se ridica impotriva legii naturale, impotriva legii di-
vine pozitive si impotriva ordinei sociale. Iin orice imprejurare si oricum s-ar
produce, furtul ramine un pacat contrar dreptdiii, iar prin pagubele, sufe-
rintele si necazurile aduse proprietarului bunului furat, este contrar si dra-
gostei fatd de aproapele. In general furtul calificat este un pécat intreit: riz-
vratire impotriva lui Dumnezeu, izvorul ordinei morale; impotriva aproapelui
prin nedreptatea si lipsa de dragoste si impotriva ordinei sociale prin primej-
duirea bunurilor obsiesti. [atd motivele pentrucarefurtul este asezat in rindul
pacatelor ce exclud pe om de la mostenirea imparatiei ceresti (I Cor. VI, 10).

6
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In conceptia crestind numai munca dreaptd si cinstitd poate fi izvor de
bunuri materiale si spirituale, de sporire a buneistari pentru individ, familie,
si societate. Iatd pentru ce cuvintele sfintului Ap. Pavel sint atit de realiste,
cind indeamna: «Cine a furat s3 nu mai fure, ci mai virtos sa se osteneasci

luerind cu miinile lui, Tucru cinstit, ca sa aibd sd dea si celui ce n-are»
(Ef. 1V, 28).

In viata socialad furtul este.reprimat si sanctionat~cu toatd puterea st
autoritatea societatii, fie ca loveste in bunurile particulare, fie ca atinge pe
cele obstesti, decarece vatdmai insdsi baza economicd §i morala socielatii.
Pentru existenta si progresul ei, societatea are trebuinid de anumite bunuri
materiale si culiurale in realizarea binelui comun si membrii societdtii au
datoria s-o ajute si s-o sustina prin contributii materiale, datorie de dreptate
sociald. In acest caz furtul devine un adevirat atentat direct la insisi exis-
tenta si bunistarea poporului, la dreptatea sociali ce se realizeaza acolo unde
diferitele aspecte ale respectului fatd de munci sau fatd de bunurile obstesti
este un imperativ social ce nu cunoaste intreldsare. Numai acolo unde munca
este indltatd la adevarata ei valoare §i se asigurd prin munci sporirea stdrii
materiale a societdiiii, se ajunge la respectarea bunurilor obstesti. Munca
este singura cale ce asngura baza materiala a societitii, face pe om mai bun
si mai drept si creazd in societate premiza infaptuirii dreptitii sociale.

Porunca Decalogului cultivd, deci, in sufletul omului virtuti alese, ca:
dreptatea, cinstea, dragostea de muncad, respectul fatd de bunurile particu-
lare si obstesti. iubirea si respectul fatd de aproapele, pacea si buna inte-
legere.

Pentru o bunid desfdsurare a raporturilor sociale este necesar ca in so-
cietate sd se intareascd si sporeasca adevarul si dreptatea. Acest imperativ
moral-social esle stabilit de Legislator in porunca ce pune friu pacatului
savirsit cu vorba impotriva aproapelui; «Sa nu mérturisesti strimb impotriva
aproapelui taul» (Ex. XX, -16; Deut. V, 20). Cu toald prezentarea ei intr-o
forma asa de scurtd, porunca nu se restringe numai la marturia mincinoasa
propriu zisi, depusd in contra aproapelui in fata autoritatii publice, c¢i isi
extinde sfera asupra tuturor actiunilor cu vorba prin care buna credinta,
bunul renume al aproapelui, adevirul, dreptatea si dragostea sint incalcate.
Dupa insdsi extensiunea ce s-a dat acestui precept in legile ulterioare (Exod.
XXIII, 1; Lev. XIX, 11), porunca Decalogului prohibeste orice marturie nea-
deviaratd si neintemeiatd ce poate pune in primejdie viata, cdminul sau pro-
prietatea semenului nostru (Num. XXXV, 30; Deut. XVII, 6; XIX, 15; XXII,

3)- Cu un cuvint neadevirul sau minciuna sub toate aspectele si formele ei
de manjfestare 12).

In paralela dintre Legea veche si cea noud, desavirsind pe prima, Min-
tuitorul opreste orice abuz in marturia despre aproapele. El indeamna pe
credinciosi de a spune numai adevdrul in scopul implinirii dreptatii, caci
«ce e mai mult decit acesta, de la cel rau estes (Mt. V, 33-37).

Indatorirea cre$t1nu1u1 de a mairturisi adevirul, potr1v1t invataturilor
evanghelice, in toate relatiile lui cu aproapele, nu are numai o valoare re-
ligios-morald. Ea se resfringe si asupra vietii sociale. Adeviarul §i dreptatea

12. Aceastd idee este scoasd in relief mai ales in formularea poruncii in re-
cenziunea din Deuteronom, unde expresia din Exod «ed seker—martor al minciunii»,
este inlocuitd cu «ed save—martor al neadevirului», adici a tot ceea ce este con-
trar adevirului si dreptatii.
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se cer implinite i asezate la temelia tuturor raporturilor sociale, fie dintre
om si.om, fie dintre om si conducerea societatii. Cind cineva din urd, rdzbu-
nare sau din interes fitarnic depune marturie mincinoasdimpotriva aproa-
pelui, acela nu aruncd numai saminfa discordiei in societate, dar prin fapta
lui violeaza insdsi dreptatea si adevarul, calcd in picioare respectul ce se
cuvine aproapelui, mai ales cd in morala crestina indatorirea de a respecta
pe semenul nostru este un rol al implinirii poruncii generale de fubire a
aproapelui.

Mairturisirea adevarului si implinirea dreptaiii sint doi factori de mare
valoare pentru viata sociald. Dacd o bund si dreaptd conviefuire in societate
cere in mod imperios ca omul sd aiba incredere in om, tot asa se impune
ca omul, dezbricat de orice falsitate, ipocrizie si fatdrnicie, s mérturiseasca
totdeauna ce este drept-si adevarat- In fiinfa lui sa se arate identitatea dintre
gind si faptd, sd-si exprime prin cuvinte si fapte ceea ce cugeld si simte.
Aceastd identitate va produce apoi In fiinta omului acel habit «iubirea de
adevdr si dreptate», atit de necesar si nepretuit pentru viata lui moral-
sociala.

Iata pentru ce porunca ‘Decalogulm statorniceste pentru om indatorirea
de a pdstra i marturisi prin vorbe i fapte adevdrul si drepatea in viata
sociald.

Mairturisirea adevarului si statornicirea dreptitii sint si 'vor- rimine un
imperativ necesar atit societatii concretizata in conducerea ei,ca un indreptar
pentru normarea vieii sociale, cit si pentru viata individului. Fiecare om are
dreptul sdu asupra cinstei si bunului nume cistigat prin calitdtile si munca
sa personald. Fiecare are dreptul de a fi respectat si apreciat de semenii sii
din societate. Implinirea si respectarea acestui drept este apoi necesar omului
pentru viata sa sociald i pentru implinirea datoriilor sale de om si de
cetdtean. Si dacd acest drept trebuie respectat, marturisirea adevarului si
implinirea dreptdtii fatd de aproapele sint prima conditie in acest sens.

In scopul de a indepéirta tot raul din viata omului, particulara si-sociala,
Legislatorul nu se opreste la imterzicerea manifestarilor lui externe, actiuni
si vorbe- El merge mai departe si urmdireste stirpirea pacatului chiar in ra-
ddcina lui, pofta padcatoasd, embrionul ce rodeste fapta si vorba pécatoasa.
Prin porunca a zecea Decalogul (Exod. XX, 17; Deut. V, 21) condamni a-
ceastd poftd lacoma si nestavilita, originea oricarui pacat in contra aproape-
lui. Insdsi expresia «lo tachmod=—s# nu rivnesti», videste ci pacatul por-
neste din inim4, din rivna pacatoasid (Prov. VI, 26), ce se implineste in ac-
tiunea externa. Primul fratricid din istoria omenirii, uciderea lui Abel, este
o marturie prea vie in a ardta ca pofta, nascutd de un cuget rdu, mentinuta,
duce la fapta.

Izvoritd din mindrie, desfitarea ochiului, desfatarea trupului sau cugetul
picdtos, pofta va determina pe om sd se ridice impotriva bunurilor aproapelui
sau, dintre care pe cele mai importante le insird insusi textul din cele doua
recenziuni. Importanta deosebitd pe care o are pofta lacomi in viata moral-
sociald, a omului, il fac pe Legislator si patrunda in insusi fondul sufletesc
al omului si sa puna problema indreptarii vie{ii lui moral-sociale prin trans-
formarea sa sufleteascd.

In epoca premergatoare venirii Mintuitorului, se pare c¢i porunca Deca-
logului nu mai era respectatd in fondul ei. Ebreii din timpul Mintuitorului,
dupi maérturia lui losif-Flaviu si invatdtura unor rabini, erau de credin{a ca
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vointa sau cugetul de a face rdu nu sint picate, dacd nu s-au realizat prin
fapte, deoarece, sustineau ei, Legea nu prevede nici o pedeapsa pentru astfel
de dorinfe sau cugete- Mintuitorul va aradta insd acestor ebrei ca pacatul se
poate savirsi si In cuget, in poftd (Ma. V, 27-28). Potrivit invataturii evan-
ghelice, pacdtos este nu numai cel care face rdu prin cuvint si fapta, ci si
cel care are dorinfa de a-1 face.

Ultima poruncd a Decalogului este deci un adevirat corolar al porum-
cilor anterioare, intrucit interzice orice poftd nedreapta si nejustificatd im-
potriva bunurilor aproapelui, particulare sau obstesti. Potrivit acestei porunci
viata moral-sociala se poate desfasura normal, societatea se dezvoltd si are
posibilitatea de a asigura bunéastarea si progresul in toate domeniile vietii.
Dreptatea, pacea si buna infelegere din sinul societatii nu se puteau asigura
numai prin interziceri, daca nu se ficea un pas mai departe, la extirparea
raului din insasi radacina lui. In inlerzicerea poftei, izvor al picatului in
general, zace marea valoare sociald si psihologici totodatd a acestei
porunci.

Era deci natural ca la sfirsitul Decalogului sa gésim o astfel de porunca
in care sd se aducd la cea mai inaltd expresie nazuinta de indreptare moral-
sociald a omului, de curdtire integrald a fiintei omenesti de orice zgura a

pacatului, ca sa se asigure o desfasurare normald a vietii religioase, morale
si sociale a omenirii in general.

Inalta concepiie de viatd religioasa si moral-sociald statornicitd in cele
zece porunci a facut din Decalog o adevarata capodoperd neegalata in istoria
omenirii de atunci. Potrivit acestei conceptii, Decalogul ramine un vechi do-
cument al omenirii, in care, pe lingd o doctrini religioasi curatd si indltata
la adevirata ei valoare, gasim si o dotrini moral-sociala, ce a intrecut prin
umanitarismul si prin dreptatea sociald ce o urmireste instaurati intre
oameni, tot ceea ce a produs antichitatea. Expresie a inclinarilor naturale, ce
le gisim in constiinta morala a tuluror popoarelor, «Decalogul a supravie-
tuit tuturor evenimentelor istorice si este din acest motiv totdeauna ac-
tual» 13),

Considerat drept o marturisre de credintd si viatd a lui Israel, o colectie
«a principiilor fundamentale ale religiei israclite» 14), acest ménunchi de pre-
cepte a indeplinit si marele rol educativ in formarea caracterului moral-so-
cial al omului. El a fost si rdmine un bun indreplar pentru educatia vietii
moral-sociale a omului de pretutindeni, intrucit promoveaza virtuti alese si
idei fnalte umanitare, dreptatea, egalitatea, pacea si buna intelegere intre
oameni, care in crestinism se reduc la legea suprema a dragostei fa{d de
aproapele.

Forma clasica a precepielor si imensa lor valoare pentru viata omului,
l-audeterminat pe un teolog si facd urmatoarea afirmatie: «Nusint multe
documente religioase in istorie care sd fi exprimat atitea lucruri in asa de
putine cuvinte, ca Decalogul. Aici se exprimi tot ceea ce este mai nobil si
mai inalt in geniul israelit si este fixat intr-un «monumentum aere pere-

13. D. S. Mowinckel, op. cit, p. 162.

14. Joh. Meinhold, Einfiihrung in das Alte Testament, III Auflage, Gieasen
1932, p 7. )
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nius» 15). Insusi Moisi, profetul mijlccitor al Legamintului, in indemnul
adresat lui Israel in scopul respectdrii Legii, {ine sa sublinieze superioritatea
Decalogului fata de legislatiile antice: «Sau este vreun popor mare care si
aibd astfel de asezdminte si legi drepte, cum este toatd legea aceasta,
pe care v-o infatisez eu astazi?» (Deut- IV, 8).

Importan{a acestor porunci scurte si putine la numar, dar cu un con-
tinut moral si social bogat, s-a extins si asupra cartii a doua din Pentateuh.
Un comentator ebreu considerd -Exodul drept «cenirul revelatiei divines,
«cartea cea mai importantd pe care o posedd rasa umand», caracterizari
valabile pind la scrierea sfintelor Evanghelii16). Mai tirziu un exeget mo-
dern va face apoi urmatoarea apreciere asupra acestei cérti: «Chiar daca
Exodul ar confine numai Decalogul, ar oferi un interes extraordinar sub
raport religios si moral» 17).

Promulgat in Vechiul Testament, desavirsit in Noul Testament, Deca-
logul va fi totdeauna un mijloc de instruire si educare pentru om. In el isi
va gisi omenirea formulate dorintele ei de implinire a unor idealuri inalte
de viatd mai bund, mai dreaptd si mai fericitid. Iatd de ce in toate Catehis-
mele sau Cértile de invatiturd crestine, celor 10 porunci li se acorda o aten-
tie deosebitd ca temelie a vietil moral-sociale. Iatd pentru ce Decalogul ra-
mine permanent valabil in omenire, fard a putea fi inlccuit sau desfiinfat.

15. D. S. Mowinchel, op. cit., p. 162..

16. H. J. Crelier, L’Exode (La Sainte Bible avec commentaires III) Paris
1902, p. IIL.

17. L. ClL Fillion, La Sainte Bible commeniée d’apres la Vulgate, VII éd., tom,
I, Paris 1925, p. 189.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Magistrand Ierod. Irineu Craciunas

INDRUMATORUL DUHOVNICESC SI UCENICUL
DUPA SFINTII PARINTI*)

Educatia omului este una din cele mai nobile misiuni. Educatorul con-
tinud pe Dumnezeu in cpera de modelare a omului creat de EIl. Lucrarea
educatiei esle in acest sens, in esenta ei, o lucrare de mintuire si constitue
0 misiune generald pentru oameni.

De multe ori, chiar fard si ne dim seama, noi exercitim o influen{a
puternicd asupra semenilor nostri. Acestia, la rindul lor, exercitd aceeasi
influentd asupra noastrd. Pentru aceasta se cere ca viata fiecdrui crestin
si fie ca o lumind, si fie o pilda pentru semenul sau. «Ginditi-vd bine, zice
Sf. Pavel, si nu dati fratelui pricind de poticnire si de sminteald» (Rom. 14),
14), «ci fiecare din noi si placd aproapelui sduin ceea ce este bine, jspre
zidirea sufleteascd» (Rom. 15, 2). «S3 nu se ingrijeascd fiecare numai de
ale sale, ci fiecare si poarte griji si de ale altora» (Filip 2, 4). Ca si
fim legati unii de al{ii si sd alergdm unuii in ajutorul celorlal{i, Dumnezeu,
zice Si. loan Guri de Aur, a pus binele meu in bincle apreapelu’ mey,
iar binele acestuia in binele celuilalt, §. a. m. Fiecare are deci comoara
viell* saie asezaia ia temelia vietii aproapelui sdu. Penlru a o afla si @
ne face pdrtasi ei, trebuie sd lucram in folosul aproapelui nostru, altfel ne
lipsim de eal). Aci std frumusefea, sublimitatea si rodnicia vie{ii morale
crestine. Atunci cind lucrezi pentru semeni, lucrezi cu zdevdrat si pertiu
tine personal, si cind lucrezi pentru binele personal, lucrezi si pentru bi-
nele semenilor- Ne regisim pe noi insine prin semenii nostri, iar ei se re-
giseascd prin noi. De aceea binele, a carui supremd expresie este dragostea,
este valoarea cu care sintem mereu datori unii altora. «Nimanui cu nimic
sd ramineti datori, fird numai cu a v iubi unul pe altul> (Rom. 13, 8).
Prin aceastd solidaritate morald care ne uneste pe toti in trupul tainic al
Domnului se sdvirseste permanent educatia morald a crestinilor. Tinind
sema de aceasta, putem afirma ci fiecare crestin este atit educator cit si
educat, este atit indrumdtor cit si ucenic. Aceasta privind sensul general
al cuvintelor.

Dar educatia crestind vrea si ducd pe fiecare crestin pe culmile desi-
virsirii morale. $i aceastd lucrare nu se poate realiza usor. Ea nu poate
fi asteptatd numai ca o consecin{d fireascd a solidaritd{ii morale dintre
crestini. Ea are nevoie de oameni consacrati educatiei crestine. Mai mult.
Insdsi realizarea acestei solidaritd{i presupune si cere o educatie individuala
a fiecdrui crestin; se cere o persoand care si indrumeze, sd dirijeze si
sd supravegheze aceasti solidaritate. Pentru aceasta lucrarea educatiei este
rezervatd anumitor persoane, care-si daruiesc, in mod special, intreaga lor
via{d si putere de muncad in slujba acestei sublime misiuni, avind o vocatie
deosebitd pentru aceasta. De fapt, aceasta este o necesitate fundamentala
pe care o simtim cu totii. Dupd cum nici un om nu-si poate insusi bine o

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd cu
indrumarea P. C. Diac. Prof. Orest Bucevski, carz a si dat avizul si fie publicati.
1. Omilia XXXIII la I Cor. P. G. 61 col. 279-280.
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profesiune oarecare decit atunci cind, timp mai indelungat, std sub indru-
marea si supravegherea unui bun cunoscidfor al profesiunii respective, cu
atit mai mult un crestin nu poate pisi in mod real pe calea desavirsirii mo-
rale, fara ajutorul si indrumarea continua a unui parinte duhovnicesc. A
irece cu vederea acest fapt, inseamna a nesocoti o lege elementara a firii
umane- Dumnezeu, zice Sf. loan Casian, povafuieste pe om la adevar si
virtute, nu in mod direct, ¢i prin mijlocirea indrumatorului duhovnicesc.
Mintuitorul Iisus Hristos putea si redea vederea Sfintului Pavel si si-l
invete calea desavirsirii. Dar nu face aceasta. Il trimite la Anania si-i
porunceste sd invefe de la acela calea adevirului (F. Ap. 9,6). Prin aceasta,
Domnul arata ldmurit ¢d nu descopere niminui calea desdvirsirii, decit a-
celora ce sint indrumati pe dinsa de Périn{ii cei duhovnicesti2). Céci pe
drumul virtutii nu se poate merge niciodatd singur. «Vai celui singur, ca
de va cadea nu este cine si-1 ridices (Eal. 4,10). Cei fdra indrumare cad
ca frunzele, iar mintuirea sta in multa sfituire. Singur eu nu ma pot vedea
si cunoaste din toale laturile, deoarece nu ma pot pune in chip izolat in
toate situatiile §i nu m& pot judeca fara partinire si fara crutare. Pentru a
pdsi pe calea virtu{ii avem nevoie de sfatul, de observatiile unui bun in-
drumator, cu ajutorul cdruia, ca intr-o oglindd clard, sd ne vedem, si ne
cunoastem, in mod deplin, ceea ce sintem si ceea ce trebuie si fim3).

Cei chema{i sd indeplineascd aceastd nobild si grea misiune in viata
crestinilor sint membrii ierarhiei bisericesti: episcopii, preotfii si diaconii.
In locul ce-l ocupd in viata Bisericii, ca profesor, pdstor de suflete al unei
parohii, mindstiri sau eparhii, fiecare din ei este, de drept si de fapt, un
indrumétor si un parinte al credinciosilor,” al ucenicilor incredintati spre
povétuire. Intr-adevir, nu poate fi nume mai frumos pentru un indrumator )
duhovnicesc si care Wna mai mult ca acela de parinte. Prin el cre$tmn
s-au nascut a doua oara. Au trecut de la moarte la viatd, de la pacat la‘
virtute, la comuniunea cu Dumnezeu, izvorul vietii celei noi. Trecerea reald’
de la pdcat la virtute aduce transformari adinei si esentiale in viaja noastra.
‘De aceea pe drept cuvint ea poate fi socolitd ca o nastere din nou a omulu,
iar cel prin care se realizeazd aceastd lucrare poate fi numit facitor de
oameni, adicd pdrinte4). Céci «de este cineva in Hristos este faptura
noud» (I1 Cor. 5,17). Sf- Apostol Pavel zice cétre credinciosii din Corint:
_«Eu v-am néscut prin Evanghelie pentru lisus Hristos» (I1 Cor. 15-16). In
‘acest sens indrumditorul, ajutat de puterea lucriloare a harului divin, de-
termind, sustine si cdlduzeste progresul moral al pistoritilor sai de la
pruncia duhovniceascd «pind vor ajunge oameni desdvirsiti dupd masure
deplind a staturii lui Hristos; ca sd nu mai fie copii (Efes. 4, 13-15). Cres
terea morald a crestinului este deci o crestere in Hristos, o intiparire
simtimintelor si virtutilor Sale in viata noastrd. (Gal. 4,19). Este o schim-
bare si o nastere continua de la putfin spre tot mai mult bine, si dureaza tot
timpul vietii noastre.

Necesitatea unui indrumitor duhovnicesc in v1ata morald se impune ast- |
fel ca o lege, care nu permite nici o exceptie, mai ales in faza de inceput a
vietfii duhovnicesti. «Pentru ca, observa Sf. Nil Ascelul, i in lucrurile evla-

2 Cuvint plin de mult foles, in Filoecalia, trad. Pr. Prof.D. Staniloae, Sibiu
1946, p. 139.141.
3. Vezi mai pe larg Pr  Prof. D. Stiniloae, Temeiuri dogmatice gi duhovni.
cesti pentru viata monahali de obste, in Studii- Teol 1952/7-8, p. 386.
4. Invatatun despre viata morali a oamenilor., in Filocalia I p 6.
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viei este o rinduiala si o insiruire, ca si In oricare altul, si trebuie pornit
si in aceasta vietuire de'la inceput... Cel ce vrea sid {ind seama de ordinea
vie{uiri, trebuie asa dar s3 nu mearga de la sfirsit spre inceput, ci sd ina-
inteze de la inceput spre desavirsire» 3), «Caci chiar de se luptd cineva nu
‘se incununeazid dacid nu se luptd dupd lege» (Il Tim. 2,5). Chiar marii sfinti
ai Bisericii — rhai ales in faza rpremergatoare si urméitoare convertirii lor
- au simtit din plin trebuinta de a intra in legiturd cu avii cei imbunata-
titi, pentru a primi de la ei sfat si ajutor in calea desdvirsirii.

In ultima analiza, problema indrumé&torului duhovnicesc si a ucenicului
este insdsi problema mintuirii si a educatiei morale a crestinilor, problema
centrald a crestinismului. Ea ocupd un loc de frunte in scrierile Sf. Parinti,
iscrieri cu caracter educativ prin excelen{d. Faptul acesta ii da o importan{a
‘deosebitd si o face sd fie mereu actuald in viata crestinilor- De aci ne-
cesitatea de a infdfisa in rindurile de fatd citeva din primcipiile generale
ce se pun in legaturd cu aceastd problema.

1. Indrumitorul duhcvnicesc exemplu de viati crestini. Cre$t1n1smul
inainte de a fi o invataturd teoreticd, este mai ales viatd. «Adevarul crestin
este o putere imensd care nu sereveleaza decit infapta ca o fructificare a vietii
pe urmele lui Hristos» 6). De aceea, inainte de a fi propovaduit prin cuvint,
el trebuie propovaduit prin faple, prin viata exemplara asa cum a facut
Mintuitorul. «Infre invatatura $i viata Lui nu se poate face decit in abstract
deosebire. Intre una si alta nu existd nici o tensiumne, ¢i una acoperd com-
plet pe cealaltd. Invédtatura Lui se oglindesle desavirsit in faqptele Lui s
viata | se resfringe fira rest, in invatiturd .Sudura dintre una si alta e
atit de strinsd incit ele formeazi un tot organic, neimpdr{it si nedespdriit.
Una tilcueste desavirsit pe cealaltd'?). El este Pedagogul faptei, al innobila-
rii sufletului, al vietuirii curate, si nu al metodei, si al unei invataturi ster-
pe8). «Cel ce-Mi slujeste Mie, zice Mintuitorul, Mie sa-mi urmeze» (loan
12, 26). «Pildd v-am dat, ca si faceti si voi, cum am facut Eu voud» (loan

15)./Daci fiecare crestin este chemat sa fie un exemplu viu_de viaid
cre$tma cu atit-mai mult este chemat 1a aceasia preotul, ca unul&ste ‘in-
drumatorul duhovnicesc aﬁas?tonf'for sdi. O lege elementard. si care nu

si fie el lI'lSLl$l un bun cunoscator si mai ales un bun practicant al ei. Acest
adevir este valabil si pentru indrumitorul duhovnicesc. Nu-i poti transmite
unui credincios idealul inaltal vietii crestine si nu-l potiincalzi si entuziasma
pentru el, dacad acest ideal nu existd mai intii in cugetul, inima, vointa si
deprinderile tale. Caracterul religios-moral bine conturat al indrumatorului
duhovnicesc constituie una din conditiile principale pentru formarea carac-
terului credinciosilor 9). Nici o altd indeletnicire nu angajeazd i nu obliga
la conformitate intre om si chemarea sa, intre cuvint si faptd, ca misiunea
de preot si indrumator. Calitatile fizice si intelectuale nu pot sa inlocuiasca

5, Cuvint asecetic, foarte trebuincios si folositor, in Filocalia I, p. 183

6. Diac. Prof. N. Balci, Conceptiile pedagogice despre om, Curs la magis-
teriu 1955/56 — p. 171,

7- Pr. Porf. D. I Belu, Predica prin exemplul personal, in rev, Biserica Or-
todox#i Rominik, 1954/No. 4, p. 565.

8. Clemznt Alex., Pedagogul, trad de N Stefinescu, Buc. 1939, p. 26.

9. Pr. Pref. D. I. Belu, Calititfile de indrumitor duhovnices: ale Sf. Apostol
Pavel, in rev. Studii Teologice, 1955/9-10, p_ 570.
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niciodatd pe cele morale, care se cer in mod obligator si necondifionat,
oricare ar fi celelalte insusiri ale preotului. El {rebuie sa slujeascd mai ales
cu viata, cu inima, cu purtarea sa ’0).

Adevarul transmis numai pe calea cuvintului, fdrd a fi insofit de o
viatd corespunzitoare, poate fi tras oricind la indoiald de catre ascultatori.
lar indo‘ala este una din cele mai mari piedici in calea vointei de a ac-
{iona in directia invataturii primile (Pr. D. I. Belu, Predica... p. 565). Viata
vriuoasd, ca o inainte mergitoare, pregiteste calea, creind conditii sufle-
testi bune pentru primirea si aplicarea invataturii date- Acest lucru il arata
si Mintuitorul, ¢ind zice: «Voi sinteti lumina lumii... Asa sd lumineze lumina
voastrd inaintea. oamenilor, ca si vadi ei faptele voastre cele bune si sa
sldveasci pe Tatdl nostru cel din ceruris (Mat. 5, 14-16). Pentru aceasta
esle absolut necesar ca indrumaétorul duhovnicesc si aibd o viatd exem-
plard. «Céci cel ce va face si va invdta (si pe alfii si facd) acela se va
chema mare in Impératia cerurilor» (Mat. 5,19). Sf. Ap. Pavel, care cunos-
tea din proprie experientd puterea faptei, nu inceteazd a da sfaturi in acest
sens. Ucenicului sdu Timotei ii spune clar: «Fa-te pildd credinciosilor cu
cuvintul s§i cu purtarea, cu dragostea, cu duhul si cu curatia» (I Tim. 4. 12;
vezi si I Tim. 3, 1-12; Tit. 1, 5, G; 2. 7-8 elc.).

La rindul lor, Sf. Parinti stdruie foarte mult asupra apostolatului fap-
tei, al exemplului. Pentru sf. Grigorie Teologul, preotul si episcopul trebuie
sa fie mai presus de pastoritii lor prin virtuti si apropiere de Dumnezeu.
«Cu alte cuvinte acestia sa fie fatd de comunitate ceea ce este sufletul fata
de trup» '1). Ei trebuie sd se impund in fata pastoritilor mai mult prin v'r-
tutile for decit prin maretia rangului cu care sint Investi{i (idem p. 56).
Iar marele indrumitor sf. Ioan Gurd de Aur constatd cd «mai tare decit
vrice trimbitd rasund mdrturia faptelor bune si mai strilucitoare decit
lumina este o viatd curatd, chiar daca defdimétorii ar fi [4rd de numar»
(Omilia XV, 5 la Mat- P. G. 57 col. 240). Aceasta il face sd spund indru-
matorului duhovnicesc» «Fii tu, prototip al vietii, stind inaintea credinciosi-
lor ca o icoana vie, ca o lege insufletitid, ca un dreptar, ca un monument
viu al bunei vietuiri, caci asa trebuie si fie dascidlul» (Omilia la I Tim.
P. G. 62, 556). Sf. Vasile cel Mare, marele indruméitor si organizator al
monahismului, cere startetului, adicd indrumatorului duhovnicesc al cdluga-
rilor sa aibe o viatd si conduitd ireprosabilad. Viata lui si fie legea cea vie
a ucenicilor sdi. Sa fie tilcuirea adevidratd a indrumdirilor verbale date u-
cenicilor sdi. S& fie impodobit cu virtute pentru a zidi duhovnicesle pe
cei ce tradiesc in jurul lui. *2). lar indrumditorul, care inva{d numai prin
cuvint, primeste de la sf. Joan Gurd de Aur aceastd aspra si indreptititd
mustrare: «De ce te mindresti? C& {nveti prin vorbe? Dar este usor de a
invdta asa. Invata si prin exemplul vietei tale; acesta este fnva{imintul
cel mai roditors (Omilia 30 la F. Ap. P. G- 60 col. 225).

Asadar, ina‘nte de a cere ceva ucenicilor sai, de a le cere lepidarea
de pdcat si rivna pentru virtute, preotul ca indrumdtor urmind pilda Sfin-

tilor Apostoli si Sfintilor Parinti, trebuie ca el insusi sd ofere ceva credin-

10. Vezi Prof. Teodor M. Popescu, Sfintenia si rdspunderile preotiei, in rev.
Studii Teologice, 1952/3-4, p. 163-164.
11. Apologia pentru fuga sa in Pont, trad. de Pr. N Donos, Hugi 1931, p.
48-49.
12. Vezi la P. Humbertclaude. La doctrine ascétique de Saiht Basile de Cé-
sarée, Paris 1932, p. 157. !
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‘ciosilor prin viata sa si abia dupid aceasta sa le infdtiseze si anumite pre.
tentii, Numai asa va putea si dechidd izvorul elanului nestdvilit pentru vir-
Mentru lisus Hristos 13). Inainte de a aduce jertfa cea nesingeroasa, el
trebuie sa facd din viata sa o jertfd vie pe altarul vieiii zilnice, al pastora-
1iei credinciosilor. Caci adevidrata preotie n-a fost si nu poate fi usoara.
Adevarata preotie trebuie sa fie grea, cici ea este frimintare zbucium, emo-
1le, griji pentru lucrul lui Hristos, pentru binele oamenilor, pentru min-
tuirea lor si a preotului. Greutitile si mecazurile apartin notiumi de apos-
{olat, iar preotia este supremul apostolat si eroism. Ceea ce rdmine insa
preotului din acest apostolat nu este necazul, osteneala sau suferinta, ci
multumirea, meritul si fericirea de a fi mintuit oameni, este roada ce creste
din acest sacrificiu continu. ). S$i numai avind aceastd certitudine ca
péseste intr-adevdr pe urmele lui-lisus Hristos, va avea curajul si indraz-
neala sa ceard si ucenicilor sai acest lucru. «Va rog, fiti-mi urmatori precum
sint si eu urmiatorul lui Hristos» (I Cor- 4, 16; 11, 1; Gal. 4, 12; 1. Tes.
3, 7-8; 11 Tes. 3, 7-8 etc.). «Ce ati invitat, ce ati primit, si ali auzit
si azi vdzut la mine aceea si faceti si Dumnezeu! pacii va fi cu voi» (Filip
4, 9), In acest fel «poporul va fi ca preotul> (Osea 4, 9). Caci «tofi se vor
modela dupd cel din frunte» (Sf. Vasile cel Mare, Cuvint ascetic P. G.
31, col. 884). El este pliminu! si inima viefii morale. Prin viaja sa zilnica
el pulseazd si sustine progresul moral al ucenicilor sdi. Preotul nu este
preot si indrumator numai in Biserici, c¢i si in viafa lui familiard, parti-
culard si sociald. Misiunea lui nu incepe doar la altar si in amvon ci ea se
sdvirseste «cu timp ‘si fara timps ?n orice fmprejurare si loc s-ar gési.
Domeniul apostolatului faptei, al exemplului este muli mai intins decit al
predicii sau catehezei, pentru ci fapta e inseparabild de om ca si tmbra.
«Viata preotului este o predicd continui, o predicd cu sau fard voia lui,
dar cu putere de inriurire si cu efecte care depind de el si intrd in responsa-
bilitatea lui» *5) Aceasta il obligd pe preot si fie mereu identic cu sine in-
"susi, 'sa -fie mereu acelasi, imbracat cu toata fiinta lui in haina cea stra-
Tucitoate a virtutii. Viata lui nu poate fi compartimentatd in sectoare dife-
tile din care unele si-i ingaduie cidlcarea poruncilor morale. In acest caz
virtutea nu mai este ce va ce-i apartine in mod fiin{ial, ¢i mai mult un fel
de mascad cu care se imbracd in anumite momente si ocazii, aseminindu-se
actorului de pe scend. Viata moralé este un tot unitar. Ea angajeaza in mod
real foatd ‘activitatea noastrd pentru realizarea continua a binelui 16).
Preotul deci, in calitatea de invititor, esle in slujba cuvintului, a in-
vataturii, si.Tn calitatea de indrumitor si pdstor duhovnicesc este in slujba
faptei, a tmplinirii tnvatdturii morale a Mintuitorului. Aceste dou# aspecte

13. Vezi Diac. Prof Orest Bucevschi, Viata liuntrici a preotului si lucrarea
lui pastorald, in rev. Mitr. Olteniei, Craiova (1955/ 19-12 p. 551.562

14. Prof. Teodor M. Popescu, Preolia dureroasi (manuscris), p. 9-11.

. 15, Diac. Prof. Orest Bucevschi op. cit. p. 548; idem, Purtarea mOrali a preo-
tului, fn rev. Mitr. Olteniei, Craiova 1955/5.6, p. 258; Pr. P. Vintilescu, Preotul in
fata chemirii sale de pistor al sufletelor, Buc. p. 144, '

16. Faptul acesta e necesar deoarece fiecare pas gresit al siu ii umbregte
personalitatea ¢i autoritatea in fata credinciogilor. Pacatele lui sint misurate nu
Jqnumai dupd misura faptului sdvirsit ci gi in raport cu demnitatea sa si astfel
ele devin mult mai grele. Ele sint o umbra si o pierdere pentru sine si pentru cre.
dinciosi §i un cistiz pentru dusmanii sii, care de abia asteapti acest lucru. In
fata tuturor preotul §i ep'scopul trebuie si stea imbricat cu virtutea ca si cu o
arméiturd de d'amant (Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preotie, p. 72).
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ale slujirii preotesti se sprijind si se completeazd una pe alta17). Acfiunea
-educativd trebuie s le imbine pe amindoud. Realizind aceastd identitate si
armonie intre cuvint si fapti, preotul va raspindi in toate partile frumu-
setea sufletului sdu, curdtit de patimi si impodobit de virtuti. Spre deose-
bire de pacate si patimi, care sint o mare piedicd in activitatea
-educatiei morale, virtufile constitue forta educativdi cea mai puternic,
de aceea nu se pot inlocui cu nimic altceva. Pentru indrumédtorul duhov-
nicesc, ele sint absolut necesare, dar nu sint suficiente. Cici pe lingd
aceste ‘insusiri, care constituie evlavia crestindg, un bun indrumétor are
‘nevoie si de alte insusiri, caracteristice conducatorului de suflete. Deoarece
-conducerea sufletelor este, dupd cunoscuta expresie a Sf._ Grigorie Teolo-

gul «arta artelor §i stiinta stiintelor» (op. cit. p. 57) si insusirile, necesare

_pentru exercitarea acestei nespus de grele misiuni, au o importan{a foarte
‘mare. Sf. Périn{i le mentioneazid mereu. Dupa Sf. Toan Guri de Aur, a-
ceastd misiune are nevoie de oameni cu multd infelepciune, cu multa rab-
-dare, stdruintd si marinimie sufleteascd 18). El trebuie sa fie un om des-
toinic, stapin pe sine, calm, plin de grija ca un parinte, inzestrat cu un
-pronuntat spirit de observatie si putere de discerndmint. Conducerea su-
‘fletelor are nevoie de oameni de caracter, hotériti, energici, cind e vorba
'de conducerea sufletelor, in totalitatea lor, dar cit mai inzestrati cu putere
de acomodare cind are de lucrat cu fiecare suflet in parte, pentru a im-
‘'prima fiecdruia Tnvataturd si virtutea cea folositoare (Sf. Grigorie Tecolo-
gul, op. cit. pd 73). Mare parte d‘n succesul pastoratiei se datoreste tactu-
‘lui si metodei folosite. Pentru aceasta indrumatorul trebuie sa cunoasci te-
‘meinic Sf. Scripturd, in care se gisesc descoperite cdile virtutii. Pe linga
-aceasta are nevoie de o buna pregitire teologici, pedagogicd, psihologica
-si 0 bund orientare in domeniul culturii generale.

Multe din aceste insusiri formeazid ceea ce cunoastem sub numele de
aptitudinea sau vocatia pentru preotie. Altele se pot dobindi prin studii
‘indelungate si experienta zilnicd in pastoratia credinciosilor, - .adevarata
-scoald a vietii. De- orice natura ar fi ele, dezvoltarea, valorificarea si fnsu-
.sirea lor dere munca asidud, efort permanent si vointd neclintiti. Fird a-
ceastd voin{d de fier, toate darurile lui Hristos revarsate asupra noastrs
‘rdmin talanti ingropati ‘in pamint. Impodobit cu aceste insusiri necesare
‘unui conducdtor, intrepdtrunse cu virtufile caracteristice evlaviei crestine,
-preotul devine un adevirat indrumator duhovnicesc.

2. Temeiuri pentru necesitatea exemplului. Misiunea educatiei cere deci
-educalorului o viatd exemplard. Aceastd cerin{d nu este un principiu con-
‘ventional propus de oarecare pedagogi sau moralisti. Ea este o necesitate
“vitald si fireascd a omului. In educatie trebuie sd se {ind seama de intreaga
structurd psiho-fizicd a omiilui. Legile educatiei sint legile firii omului,
'singura capabila de educatie, de progres si crestere in bine.

- Un elementar principiu pedagogic cere ca si explicim, si dovedim si
'sd intdrim fnvatatura teoretica prin prezentarea obiectului sau actiunii res-
pective- Este cuncscutul principiu intuitiv. Daci el este valabl si neccesar
‘pentru obiectele si actiunile fizice, foarte usor accesibile simfurilor noastre,

17. Vezi Sabin Verzan, Slujirea preoteasci dupi epistolele Sf. Ap- Pavel, in
-rev. Mitr. Olteniei, Craiova 1955/5.6, p. 289-294. .

18 Despre preotie, trad. de Pr. Icon. A. N. Geaminu, Craiova 1941, p.
:32-33, 60, 76.
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2] este cu atit mai necesar peniru educatia crestind de naturd mult mai spi-
rituald. Acest lucru il cere si natura valorilor morale. Caci, spre deosebire
de valorile estetice, economice, etc., care pot avea si alte suporturi decit
persoana omului, valorile morale nu-si gasesc in aceastd lume alt punct
de reazim si altd cale de rdzbatere in substanta vietii decit aceea a per-
soanei omenesti, singura fiin{d morald 19). In viata noastrd, smerenia, blin-
detea, dragostea, etc., nu existd ca realitadti distincte de noi, cum exisii
cele materiale, ¢i mumai ca atitudini si comportamente conforme cu aceste
valori morale. Invédtdtura teoreiica despre valorile morale datd de indrumai-
torul duhovnicesc trebuie doveditd si intdritd prin viata lui. Exemplul vietii
sale este intuitia vie a vietii morale. El este legea moralad si Evanghelia in
actiune, este contactul direct al fiintei noastre cu realitatea vietii crestine,
pe calea perceptiei interne sau externe. Pentru aceasta el are asupra noastra
o putere mult mai mare decit ideile si vorbele reci si abstracte. Exemplul
direct trezeste un imbold puternic si o rivnd nestavilita spre actiune. Fiin!=
intreagd este intr-o continud vibratie, care inlesneste intrarea vointei in
actiune. Dar nu numai-atit. Exemplul vietii ofera si un inceput de cuaoastere,
o cunoastere intuitiva, care are o intensitate cu mult mai mare decit cea
witmitd pe calea invitaturii lipsitd de viafd. Viata indrumatorului si fie
o intuitie continud a vielii crestine, din care si fie fnteleasd invatatura
Dupéd cum pictorul adevarat, zice Sf. Ioan Scararul, trebuie sd facd pictis!
criginale si nu copiale dupé altii, 1a fel si indrumatorul cel bun nu <2 cuvine
si dea invitdturi suriiinite pe faptele altora, ci pe viata sa perscnalé, ‘n-
vétaturi care se vad in mod firesc din felul cum e trditd viaia sa. Dar si
tnvatdtura verbalad are un rol deosebit, prin faptul cd intuitiile, care trebuie
indrumate, se produc si in legdturd cu ideile si notiunile anterioare 20).
Avemn aici un nou motiv care ne cere ca exemplul vietii — desi are rolul
hotaritor in educatie — totusi trebuie sd mearga paralel cu invadtdtura si
indrumarile teoretice, date de indrumétor ucenicilor sai.

Exemplul oferind astfel intuirea directid a principiilor morale, in insasi
realizarea lor, influenteazi asupra intregii fiinfe umane. Progresul moral
cere colaborarea tuturor functiunilor sufletesti. Dar influenta invataturii,,
ca simpld expunere teoretici si abstractd, se exercitd doar asupra ratiun’i.
Puterea ei asupra inimii si a voinfei este foarte micé, aproape inexistenta,
de aceea vointa mici nu poate trece la actiune, desi mintea cunocaste
binele care trebuie savirsit. Nu este destul atit. O idee ca sd determne la
actiune trebuie si fi insotitd de un sentiment. El este un stimulent foart_e
puternic pentru vo'ntd. Fiinta lui e de a ne face sd voim. $i cu cit senti-
mentul va fi mai puternic si mai curat, cu atit gindul respectiv va fi reali-
zat mai usor de vointi. Trebu'e deci convertitd si miscata inima ucenici-
lor. Si lucrul acesta il poate face in deosebi exemplul bun al indrumatoru-
lui. In fata faptelor concrete inima credinciosilor este scoasd din nepdsare.
Este antrenats, insufletitd si miscatd de freamatul simtamintelor puternice
care determina vointa la actiune. Exemplul viefii, ofe-nd intuifia vie a
vietii crestine, exerciti o influentd irezistibild, atrdgind si angajind intr-o
mare misurd pulerile afective ale sufletului, care dau putere vointei <a

19. Vezi D. I. Belu, Valori teoretice si valori morale, in rev. Altarul Banatului
1945/11.12, Caranscbes, pp. 335-360. o

20, Vezi Scara P. C_Piar. nostru Yoan, Igumenul mnast. Sinal, trad. rom.
(litogr.) dupi trad. rusi, ed. VI-a S. Optima 1901, p. 218,
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treacd la realizarea continud a principiilor morale. Atunci c¢ind ucenicul
nu vede la indrumdtorul sdu o pilda vie de viatad curald, inima lui se petri-
fica, devine surdd la chemdrile binelui. In aceasti situatie vointa lui nu mai
are conditiile necesare, mediul prielnic, pentru realizarea binelui, pe care
ratiunea il cunoaste mai mult sau mai putin. Viata decdzuti a indrumato-
rului este, in acest caz, o piedicd serioasi in calea progresului ucenicilor
sdi. Rezultd ca exemplul constitue primul si cel mai puternic factor in
educatia vointei omului. $i dacd avem in vedere ¢d vointa are rol princi-
pal in viata morald, ne dam seama pe deplin de necesitatea exempluluj
pentru educatia credinciosilor 21),

Puterea de inriurire a exemplului se datoreste apoi unui motiv de ordin
psihologic: tendinta de a imita. Experienta ne aratd cd in om este o ten-
dintd puternicd de a ne imita, de a ne copia si modela in mod tacit unii pe
altii. Este un fel de sinergism continuu intre oameni. Mai mult, acest pro-
ces de modelare reciproca se sdvirseste uneori in mod inconstient si invo-
luntar. Acest sinergism nu este numai o simpld comunicare somatici ci si
una sufleteascd. Pentru viata moraid imitatia are si w1 mare dezavantai:
raul se imitd mult mai usor decit binele. Acesta este singurul punct prin
care riutatea intrece bunitatea, zice Si. Grigore Teologul 22). Aceasta face
ca viata decdzutd a preotului sd fie un adevarat dezastru, nu numai pentru
credinciosii sai, dar si pentru sine. Caci, zice acelasi parinte, nu se prinde
asa de usor vopseaua de pinzd, nu se rispindeste asa de repede ciuma, pe
cit de usor se prind de pastoriti pacatele pastorilor lor sufletesti (op. cit,,
p. 54-55). Avantajul imitatiei este cd si exemplul bun poate fi imitat, desi
cu mai multd greutate. Progresul moral al credinciosilor cere de aceea ca
ei s intilneascd cit mai des in calea vietii lor exemplul bun al pastorului
lor sufletesc. Mai ales c3, pe linga imitatia reflexa si automati, de care
am amintit, existd si o imitatie idealistd constienta. Credinciosii isi fac un
ideal moral superior de urmat, ideal pe care ei vreau si-1 vadi realizat
in persoana indrumatorului lor. Ei s‘mt necesitatea de a avea un exemplu
personal pe care si-l ia ca ideal de urmat pentru ei. Aceasta este d» fapt
forma superioard si cea mai importanti a imitatiei, mai ales pentru virsta
tineretii. Nimic nu asteapti lumea mai mult de la preot ca o viatd curata
si sfintd. Este nota caracteristici pe care dacd nu o are, preotul isi pierde
orice valoare in fata credinciosilor sdi. Toti vreau sd vada in el un inger,
un sfint. Si este bine c¢3 existd aceastd dorintd in sufletele cred'nciosilor. In
fata acesteia ins3, preotul trebu‘e si pund exemplul viu al vietii sale pentru
a fi vrednic de imtat, nu numai in ce priveste cultura si invatatura, ci si cu
privire 1a viata si persoana <a. Si fie idealul moral al ucenicilor sii, care
33 determine curente de rivni si insufletire pentru viata morala.

Influenta directd a indrumditorului constitue iardsi un element princi-
pal. care pune in lumini valoarea deosebitd a exemplului ca mijloc de edu
cztie morald. In viata morals totul este hazat pe persoana educatorului. de-
apsrece puterea educatiei se revarsd mai mult din izvorul viu al persoanei

21, Cuvintele Sf Teodor Studitul, cercetate si date cu amanuntul pe grai
indreptat, de Archim. Atanasie Dincd, Buc., 1940. p. 20.

22 Pe cit de greu se prinde focul de lemnul ud. zice Sf. Grigorie, pe atat de
greu este a sivirsi virtutea. Dar raul se prinde asa de ugor, cum se aprind paiele
uscate de o scinteie, c‘nd bate vintul P#catul ca si boala e foarte molipsitor si
usor de imitat. Dobindirea sin#ititii, adici deprinderea in virtute este foarte grea
gi cere multad staruintd (op. cit. p. 54-55).
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omenesti, decit din expuneri abstracte, oricit de stralucite ar fi ele. «Autori-
tatea pe care le-o oferi calitatea lor de educatori si de conducétori trezeste
si intretine la cei de educat imboldul de a fi mereu -atenti’ nu numai la invé-
tatura pe care le-o transmit dar si la viata lor obisnuitd. Ei nu vor de la
educatorii lor numai lec}ii teoretice de conduitd, ci cautd sid-si dea seama
in ce misurd lectiile transmise le intaresc printr-o purtare corespunza-
toare» (Pr. D. I. Belu, Predica... p. 580). Marele pedagog Sf. Ion Gurd de
Aur spune deseori ¢ puterea faptei- e mai mare decit a cuvintuiui. «Vor-
bind — zice el — fdrd si faci, tu insuti tagaduesti ceea ce spui; tu propui
un lucru imposibil, deoarece tu insuti nu-1 respecti, nu-l traiesti (Omilia 30
F. Ap- P. G. 60 col. 225). In acest caz credinciosul este inclinat sd urmeze
mai usor exemplul negativ al indrumatorului decit sfaturile sale. Astfel se
formeazd o anumitd dualitate la amindoi. Unul spune una, dar face alta;
celdlalt ascultid una dar face si el alta. Amindoi vorbesc, cum zice Si. Marcu
Ascetul doud limbi ce se contrazic intreolaltd: una a cuvintului si alta
a faptei (Filocalia I, p. 268). In acest fel se formeazd oamenii fd{arnici,
oamenii care cautd. si fie buni in vorba, desi rareori o fac si pe aceasta.
si se poartd urit in faptd. Nu acesta esete indrumatorul duhovnicesc. Pe
el il gasim in persoana omului cinstit si sincer, acelasi in fapta si cuvintul
lui Hristos. Viata acestuia este cea mai puternicid elocin{d cu care exercita
o influentd magnetica, tainicd si irezislibild asupra ucencilor, cédreia ei nu
se pot sustrage. Purtarea lui frumoasa te miscd, te face si-1 admiri, sa-1
iubesti, sd-1 crezi in ceea ce spune; si-i urmezi sfaturile, te determina sa-1
aperi, sd-1 recunosti superior {ie, té constringe si-l imiti. Pe drept cuvint-s-a
spus: cuVintele miscd, dar exemplele conving si trag dupi ele. De aceea «nu
existd mijloc mai sigur pentru a deveni om mare si bun decit a- frecventa
si a sta in legdturd cu oameni.mari si buni»23). «De vei vedea intelept.
miriecd la el, zice Sf. Scripturd, si pragurile usilor lui si le roadd picioru!
{au» (lisus fiul lui Sirah 6, 37). .

3. Alegerea indrumadtorilor. Prin faptul ¢ rezultatul aproape decisiv al
lucrarii de educatie depinde de persoanele care fac educatia, alegerea acestor
persoane, adicd a indrumitorilor, este o problemi de prima importantd 24).
Cuvintul revelat al Sf. Scripturi cere o grija si o atentie deosebitd in re-
zolvarea acestei probleme. «Intru multimea bétrinilor stai si cu cel intelept
te uneste»- (Iisus Sirah 6, 35). «Multi si fie care au pace cu tine, iar sfet-
nicii tdi si fie dintr-o mie unul> (idem 6, 6). Cici «cel ce se insoteste
cu cei intelepti ajunge intelept, iar cel ce se intoviriseste cu cei nebuni se
face rdu» (Pilde 13, 20). «Nu vi inselati: tovirisiile rele stricad obiceiurile
cele bune» (I Cor. 15, 33). De aceea, «pézeste-ti sufletul tau de sfetnic si
cunoaste intii care este lipsa lui, cd el pentru sine va sfatui... Nu te sfatui
cu cel ce trece cu vederea si de cel ce-ti pizmuieste soarta. ascunde-ti sfatul

23. Vezi J. Guibert, La formation de la volonté, 12.8me éd., Paris 1907, p. 50,
Pr. D. I. Belu, Predica.. p. 579-581; G. G. Antonescu, Pedagogia generald, Buc.
1933. p. 150-175; 484-488; E. Rayot, Psychologie appliquée a la pédagogie, p.
60-66; 362-362. o, -

24. Vezi gi Pr. Prof. Joan G. Coman, Conceptia despre educatie a Sf. Parin{i
Capadocieni gi Sf Ioan Gurd de Aur, curs la Magisteriu (dactil). an sc. 195556,
p. 34.36; idem, Vocatia si pregiitirea pentru preotie, in rev. Studii Teologice,
1954/5-6, p. 239-268; idem, Sensul preotiei la Sf. Parinti, in Studii Teologice,
1949,9.10, pp. 739-762; Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, . Sf Ap. Pavel despre persona-
litatea rel. mor. a pistorului de suflete, in Studii Teologice 1855/3-4 pp 197-216.
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tdu... Despre nimic nu te sfitui cu acestia, ci cu barbatul cel cuvios fit
adeseori, pe care il vei cunoaste ca tine poruncile Domnului. Al carui suflet
este ca si sufletul tdu si de vei cédea, il va durea impreund cu tine» (lisus
fiul lui Sirah 37, 8-17). Cici «prietenul credincios este acoperamint tare,
si cel ce l-a aflat pe el a aflat comoara. Prietenul credincios este reazim
vietii si cei ce se tem de Domnul, il vor afla pe el» (idem 6, 14-16). Pornind
de la aceste principii educative Sf Pirinti dau si ei indruméri foarte clare
in aceastd privin{d. In alegerea indrumatorilor ei au urmat exemplul dat
de Sf. Apostoli la alegerea diaconilor. Acestia trebuiau sa intruneasca in
persoamna lor calitdtile enumerate mai sus, adica si fie ,,cu nume bun,
plini de Duhul Sfint si de intelepciune»  (F. Ap. 6, 3). Criteriul alegerii
era deci valoarea personald morala a viitorului cleric si indrumator, valoare
pe care o garanta episcopul si poporul. Clement Alex. zice chiar ca «preotul
nu este cinstit pentrit cd este preot, ci este dles si cinstit cu preotia pentru
ca este vrednic» 25). Hirotonia fntdrea cu pecetea Sf. Duh vrednicia ome-
neascd a celui ales de credinciosi si cler ca indruméitor al lor. Alesul oame-
nilor era si alesul lui Dumnezeu. » —

Alegerea indrumdtorilor este o problemd foarte importanta si in viata
monahald. Prin faptul cd se daruieste cu toatd viata lui Dumnezeu, calu-
garul primeste o valoare deosebitd fnaintea Lui. El trebuie si fie constient
de aceasta. De aceea si fie foarte atent pe cine isi alege ca indrumitor,
pentru a-i incredinta comoara cea scumpi a vietii sale, in vederea educa-
tiei. Sf. Ioan Scéararul este foarte clar in aceastd privin{d. «Cind vrem sa
cdutdm indrumitor pentru Domnul, zice el, cind vrem si ne incredintim
mintuirea noastrd altuia, inainte de a pisi pe aceasti cale, cu judecata si
patrundere, si alegem, sd cercetim si am putea zice sd incercim pe acest
cirmaci ca s nu dim peste un simplu vislas, — in loc de doctor peste un
belnav, — in loc de un nepitimas de un om stipinit de patimi, — in loc de
liman, peste o viltoare. si astfel si ne gidsim pregititd scufundarea»
(Scara IV. 6 p. 18-19). Nu trebuie. zice Sf. Vasile, si alegi un tndrumator
prea ingidduitor cu patimile tale care va cidea in picate impreuni cu tine,
caci atunci in zadar ai pornit pe calea lepadirii de lume. «Cici orb pe orb
de va povitui amindoi ver cddea in groapd» (Mat- 15, 14). Invatitorii
buni dau Invataturi bune, iar cei rdi dau invidtdturi rele. De aceea, cel nou
venit fn minastire, cu cea mai mare grija si-si caute un indrumitor cu
viatd curata, care sa-i fie drept lumini si cdlduzd sigurd in drumul cétre
Dumnezeu 26). Pentru aceasta, Sf. Vasile da libertate novicelui si-si aleaga
el indrumdtor. Dar aceastd libertate nu este firi margini. EI nu putea
sa se adreseze decit unui cdlugér capabil de a fi Indrumitor care era reco-
mandat de conducerea minastirii. In acest fel se venea in ajutorul uceni-
cilor. Din regulile Sf- Vasile se vede ca exista o categorie de cilugiri cu’
viatd imbunétdtitd, care ajutau pe staret in conducere si care aveau griji
de mintuirea sufletelor vietuitorilor din minastire. Dintre acestia se re-
crutau i indrumatorii pentru ucenici. Ei trebuiau si fie pentru suflete ceea
ce sint doctorii pentru trupuri27). Totusi, in monahism indrumatorul, de

25 Prof. Teodor M. Popescu, Cler si popor in primele trei secole, in rev,
Studii Teologice, 1549/9-10, pp.  713-738.

26. Vechile rindueli ale viefii monahale, trad. dupi ed. rusi, sub ingrijirea
Prof. C. N. Tomescu, Chisindu 1929, p. 291.293.

27 De asemenea Sf Simeon Noul Teolog ingidunie calugirilor, cars nu au
incredere " in staref, sd.si caute cu multdi griji printre paringii minystirii un
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drept si de fapt ,este staretul. De el depinde bunul mers si educatia mona-
hilor- De aci insistenta Sf. Vasile asupra calititilor staretului- A fi indruma-
tor duhovnicesc dupd Sf. Vasile, este o adevaratid harismid. $i deoarece
persoanele care posedd toate insusirile necesare acestuia sint foarte rare,
Si. Vasile este de parere ca si nu se mdireascd prea mult numdrul mina-
stirilor (Reg. mici- 35 P. G., 31, col. 1003). Cédci mai mult fac putini in-
drumatori dar buni, decit multi si rai.

In general Si. Périn{i au cuvinte aspre pentru acele persoane ,care
desi m-au insusirile necesare totusi vreau ,cu orice pret si ajungi indru-
matori. A dori neapdrat si ajungi invd{ator al virtutii, fard a fi om vir-
tuos, este, dupd Sf. Grigorie Teologul, un lucru nebunesc si seme{ (op.
cit., p. 75). Nu mai putin categoric este si SI. Ambrozie. Dupa el «cererea
sfatului depinde foarte mult de cinstea vietii- Cici cine cautd izvor in
mlastind? Cine ar dori si bea din apid turbure? Cum s-ar putea crede
superior prin sfat acela care este inferior prin viata sa? Cel cdruia am sa
md incred trebuie sd-mi fie superior in orice privintd. Si cum s3 cred cd
acela care nu are grija de sine va avea grijd de mine?» 28), De unde vin
turburdrile, necazurile in Bisericd si faplul ¢d turma lui Hristos nu ga-
seste mingiiere, se intreabd Sf. loan Gurd de Aur. De nicdieri decit din
faptul @d alegerea si primirea celor mari se face la intimplare; oamenii
nevrednici se aleg, iar cei buni se resping (Despre preofie ,p. 64-68) 29).
Pentru a inldtura acest rdu din viata Bisericii, Sf. Parinti, urmind sfatul
marelui Pavel (I. Tim. 4, 14; 5, 22), insistd foarte mult asupra rdspunderii
pe care o au episcopii pentru cei hirotcniti, destinati a fi indrumatori du-
hovnicesti. Ei trebue sd faca cercetare multd asupra aceslora, sd vada
daca sint potriviti pentru mis‘unea de indrumatori. Iar cel hirotonit sa-si
facd el Tnsusi si mai multd cercetare- Altfel episcopul se face pricinuitorul
pacatelor lor (Despre preotie, p. 106). In trecut persomalitatea episcopului,
stiinta si rivna lui, viata lui, erau de cele mai multe ori hotaritoare pentru
formarea clerului lui, pe care-l pregitea prin puterea si influenta exem-
plului sdu. «In jurul lui, sub ochii lui, invatat, indrumat, supravegheat de

indrumitor bun in care si aibi incredere (Vezi: Vie de Syméon le nouveau
théologien (949-1022), par Niceta Stethatos.. in Orientalia Christiana, vol. 12,
iulie sept, Roma 1928, p. XLIX,

28. Despre datoriile clericilor, trad. de Pr. Gh. En. Ficioaru Buc, 1909,
p. 103,

29. Aceasta vine din cauza urmitoare: Exercitarea misiunii de preot, staret
sau episcop, dz=ci de indrumitor duhovnicese, in mod firesc, di acestuia o demni-
tate, o cinste deosebitd si chiar o situatie materialda mai buni. Acestea constitue
forma exterioari dar secundari a misiunii de indrumdtor. Cei mai multi reduc
‘misiunea de indrumi#tor la aceste forme si situatili externe pe care le doresc si
le cautd cu orice pret, firi a mai {ine seama de sensul 5i menirea adevirati a
educatiei, -care este parte principali. Ei cauti cele ale oamenilor, nu mintuirea
sufletelor lor (Sf. Grigorie, op. cit, p. 52 Aceasti stare devine un fel de hranid
continuf pentru cresterea slavei desarte gi satisfacerea pornirilor josnice. Aceasta-l
determind pe Sf. Ioan GurA de Aur si spuni ci prima conditie pe care trebuie s-o
intruneascd cineva pentru a fi ales episcop este curifirea completi a sufletului de
poftirea acestui lucru... «Eu. zice el, nu spun ci este primejdioasd dorinta lucrului
in sine, ci pofta dupi demnitate si putere Aceastd poftd, cred eu, trebuie alungati
cu tot zelul din suflet» (Despre preotie, p. 64.66). Misiunea de indrumitor in sine
nu trebuie deci confundatid si redusid la situafii externe, Cine este constient de
acest lucru nu va ajunge in aceasti stare. Nu se va ldsa atras si biruit de aceste
forme care de multe ori sint destul de ispititoare.
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el, se forma clerul Bisericii lui» (T. M. Popescu, Cler si popor (p. 717).

Este locul sid scoatem in evidentd un fapt foarte important. Sf. Pa-
rin{i chiar cei mai de seamd, #a si marii avi ai monahismului, care au oste-
nit cel mai mult in drumul virtutii, au cunoscut prin aceasta marefia,
greutatea si raspunderea ce o are un preot al lui Hristos, un indrumator
duhovnicesc. De aceea nici n-au cidutat sd ajunga la aceasta situatie, desi
erau cei mai indicati. Mai mult. Atunci cind au fost chemati la aceasta au
refuzat, au raspuns cu fuga. Numai dupd multd stdruintd au primit. Iar
dupd ce au primit, s-au identificat cu aceastd sfintd misiune, daruindu-se
ei cu timp si fard timp. $i asa au devenit cei mal constienti si mai stra-
luciti indrumatori. Concluziile ce reies din aceastd constatare sint evi-
dente. Oamenii virtuosi, conostienti de misiunea si rdspunderea unui in-
drumator duhovnicesc, nu cautd cu orice pret si ajungd la aceasta. Ace-
stia stiu cum ar trebui sd fie, dar isi dau seama cd este o distan{i ne-
masuratd intre ei si idealul urmairit. De aceea ei se socot nevrednici si
nu doresc mulfimi de ucenici in jurul lor. Constiinfa nedesavirsirii si a
smereniei lor 1i opreste, ca o frind de aur, de a se da drept indrumatori.
Totusi mimeni ca acestia, ca oamenii virtuosi, nu doreste mai mult binele
semenului sau; nimeni ca ei nu se identifici §i nu se pune mai mult in
slujba semenilor. La nimeni ca la acestia nu. e mai aprinsa rivna de a-L
propovddui pe Hristos $i de a-L vedea triit in viaja oamenilor. Si tocmai
prin aceasta .smerenie, slujire si rivna curatd, farid ca sd vrea si uneori fara
sd-si dea seama, acesti eroi ai smereniei devin mari indrumatori duhovni-
cesti.” Viata lor lumineazd pind departe, iar numdrul celor ce vin si ia
pilda si sfat de la ei creste meseu. Caci ajungind la constiin{a . nedesa-
virsirii si a smereniei lor, ei au ajuns la virsta barbatiei lui Hristos, au
devenit personalitd{i morale. Dar pentru oamenii mari, cum sint acegtia,
-zice SI- Grigorie Teologul, este o adeviratd pagubia daca nu fnreprind lu-
cruri mari, dacd nu se pun in slujba i folosul a‘cit mai mul{i oameni
(op. cit.,, p. 108-109). De aceea tot prin oameni, Dumnezeu face cunoscufi
pe ucenicii Sai cei adevdrati, pe sfintii Sai, si-i cheami la slujire pentru a
lumina prin ei cdile spre Impirdtia Sa, pentru a face din ei glasuri ale
voil Sale ce cheamd lumea la mintuire. Vazind in aceastad chemare a lor
voia Domnului, ei se pleacd smeriti in fafa lui. Constienti de misiunea si
de- demnitatea lor ei isi miresc numarul nevointelor pe care le cheltuiesc
pentru luminarea si slujirea ucenicilor, fird a inceta si se intireasca din
puterea rugidciunii $i a comuniunii lduntrice cu Dumnezeu si fara- a iesi
din adincul strdlucitor al smereniei. Aceasta este, in mare, calea prin care
marii Parinti au ajuns mari indrumatori de suf‘lpte citre Dumnezeu. lar
roadele pe care le-au dobindit sint cunoscute tpturor. Ei s-au curatit si
s-au sfintit mai intii pe ei ingisi si apoi au curatit si sfintit pe pastoritii
lor. Prin neobosita lor muncd in ogorul lui Hristos, ei au sfin{it chiar
locul i timpul in care au trait, ficind din wviata lor epocd, epoca de aur
din istoria crestinismului, epocd din care veacurile urmitoare se hra-
nesc neincetat. si epocd spre care vor tinde mereu39),

30. Atunci cind nu g#sim pe acest indrumidtor bun rémine ca si ne punem
sub indrumarea directi a marilor indrumitori duhovnicegti. Prin scrierite lor st
despre ei, acegtia continud si dupd moarte si fie {ndrumitori al cregtinilor. Cine
citeste cirfile acestea trilegte totdeauna in mediul sufletelor curate §i al influen-
{elor intiritoare si bineficitoare. Acest rol il indeplinesc indeosebi Vietile Sfin-
tilor si cele mai multe din scrierile lor, scrise tocmal cu acest scop. de a fl ciliuzi
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(1Y Raportul intre..ucenic §i- indrumitor. Nimic nu poate sluji ca pildd
pentricrafortul méral .dintre ucenic si- indrumator, ca raportul dintre mama
§i’ fhu'B1)2 " Arest raportoferd factorii. necesari pentru buna reusitd a edu-
cafieh: ‘Acesti factori -sint:- dragostea, increderea si ascultarea.
1oV atedt Traport dragostea ocupd locul cel mai- important. Ea este
firlted de ayt ‘fhtre indrumitor §i ucenic, este forfa si taina. viefii morale.
Hisksi “ Mifrared “edueatiei - ¢e~ o lucrare din dragoste. spre tol mai multd
dragoste. JEa "porfiegté din dragostea invitatorului, ca apoi, clipd de clipd,
Pe thduri-ce Se descoperd dragostea lui, si facd sd se nascd cea a inva-
taHSluIdE: Tegifid - printr-o dragoste tot mai adinci cele doud suflete si
fiintihd un rtaport de totald infelegere §i de negriitd comuniune fintre
dley82)! Aceasti’tragoste pidrinteascd este izvorul §i puterea slujirii preo-
Tullii fafs dé'credinciosii sii. Dragostea este ca o anteni care aude si prinde
T vibtatiile @i “de ‘ecou -chemarea ucenicilor. Aceasti vibrafie il ficea. pe
61, PRE] sd zitd ucenicilor sdi: «Cine e neputincios, si eu si nu mi
‘apfind?'’Cifie's¢"'sminteste i eu ny mi smintesc?» (II Cor. 11, 29): Pu-
ferdi’ Yteatoald o dragostei face din indrumitor o mami adevirati care
Yo jertfedte §i'de” ddruieste cu foatd fiinfa ucenicilor sdi. Cheia conducerii
"YuhoVtlicésti este: tocrmidi -aceasta, zice Sf. Grigorie Teologul: «Si trec
fotdeaunia c¢h vederea interesul tiu personal si si faci totul numai pentru
‘bitiéle dttoras fop. cit, p. 81). Pistorul adevirat este acela care-si pune
Shiflefl]* §4ud - péntru ‘ucenicii sii (loan 10, 1-16. Dragostea netirmuritd
‘144 de udenict face pe indrumditurul lor si simtd mereu in sufletul siu
’dl_lr'{ril’»é-' nagterii- “pind ce 'nu vede pe Hristos intipdrit in ei (Gal. 4, 19).
“8F-1it" adest felvdragostea vcenicilor tir va intirzia si se arate ‘fatd de
rifitéle! tor}Ini~caz ¢4 acedista nu sé va ardta indrumitorul, cu durere
S Fost ctffubfte- in “stiflet, - va  putea si repete citre:ucenicii- sii chemarea

8. "Pavel! '« Voud fit vd e strimt 14 noi, dar in inimile voastre e strimt.
‘Eauior iV # zic: platitine cu aceiasi masurd, lirgindu-vd si voi inimile
WWEHATETs 11T Q¥ 6 12-13). Celce vrea si'-se faci temut, acela .si . se
a8, Bl Vidta sa,-Vrednic'de iubit’ 1 - S

g st dray ste‘lcratoare, prin slujire reciprocd, izvoriste fn-

19} Ib‘r«ﬁhl;%c%asi&ﬁ a
;Cr‘e,(jer,ég:,‘i‘?e iprocd, “Care are un rol-foarte important in- viata morali.
: ad S0 g . .

w;}"i%ugt,fjeé‘f;)iﬁ(?ipﬁi;f:se"b-ltqg(']:de faptul ca nu gisesc indrumitori adeviraii,
Ik 18, o5 e dncrgllere, decarcee ina spun sf slla fac: Increderea este
9-01,C.QQ@}'!',:L‘?,“?,T,'E?{.@%,7_V1-at.3. si “atitudinea’ unuia fafd de celdlalt. Intr-un
tat’ a_’f}‘nﬁgg.iér_am' vaiut cj ST Ambrozie spiine ¢4 nu putem avea fnere-
gre ,gg&ji’r‘}}{:eﬁf"_('ce;»ne?‘esté‘ supétior in toate privintele. De aceea ‘ucenicul
rop F‘f‘a‘g;'z"{r;,‘%}%q'te’jq;jgumétdfu}" 1in “care are ‘incredere. Aceastd incredere
I&ngggﬂnqd umator-se intemeiazd, pe coristiinta ci,” dup Duminezeu, numai
1l§;5'§1igéfélll(’! lui 25cé” toFtA “ddrin{a - peritru binele Tui. Cind ‘indrumatoryl
Ghke pril }%f:gt}riés,om de g;l:ralctg, s_1mt1,}‘._ca-t=1'_\‘7r¢a numai binele, a,tunci-'ai

.

1

2

[
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Hélviath cifaty Pehitru- cregtint. Vietile Stintilor §i  alte multé cirti duhovnicesti au
fost hrana si dreptarul( de:viatéiial, erédinciosilor nogtri, Dar. buna folosire & acestor
carti trebuie ficutd sub indrumarea unui pirinte duhovnicesc, care recomandi
Mceniculai firttle pottlvitrod necasithtile si-nevoile sale: sufletegtl. (Vezl Terom. Prof.
leN il adiin S £ing#b 4n -Viwtd: motali jortodox#, in Studii: Teologles, 19562, p. 23-26
witiD 181 Pr. D. Caluglry Probleme de educatie, in vol. Biserica gi problemele vremii,
-SUB NATI2prIRTRY et lolina LD g eT e Tt o 0 i e ey

v_.ﬂh‘_%;ﬁz_x'Pr.if"mei:';D. ~Stanilobe; Yisus Hristos sau-restaurarea omulul, Sibiu 1943
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o incredere deosebitd in el. Ii asculti sfatul si-1 iubesti nespus de mult-
Asigderea indrumdtorul cind vede cd ucenicul e om de caracter, este
sincer, nevinovat, gata la orice ascultare, il iubeste §i are multd incredere
in el. §i numai o asemenea incredere bazatd pe virtute, i in deosebi pe
iubire, procurd istatornicie si continuitate in drumul omului céitre desévir-
sire. «Cdci numai oamenilor pe care 1i iubim le putem arita si incredere.
De asemenea, numai cei care ne iubesc isi indreaptd increderea spre noi.
Pe acestia 1i si putem educa. Pe alfii nu». (D. Cilugar, op. cit., p. 172).
In acest fel increderea este ca o pavdzd de sigurantd, care devine un
mijloc de sprijin, de unire, de intarire, de incurajare si de ridicare reci-
procd- Neincrederea dimpotrivd desparte pe oameni, ii depirieazd pe unii
de altii, si astfel 1i sldbeste, lipsindu-i de roadele nenumairate ale uni-
tafii §i comuniunii intre oameni 33).

Urmarea fireasca a fncrederii ucenicului in indrumator este déruirea
si ascultarea desavirsitd a lui [atd de el. «Cind s-ar afla astfel de invita-
tori, zice Sf. Nil, ei au lipsd de invdticei, care sd se fi lepddat in asa fel
de ei insisi i de voile lor, incit si nu se mai deosebeasca intru nimic de
trupul nefnsuflefit, sau de materia supusd mesterului; c¢i precum sufle-
tul lucreazd in trup ceea ce vrea, trupul neficind nimic impotriva... asa si
invatdtorul sad lucreze in invi{icei sti‘nfa virtutii, fiindu-i cu totul asculta-
tori i nefmpotrivindu-i-se cu nimic» (Filocalia, I, p. 190). Ucenicul se
daruieste total in miinile Indrumatorului pentru ca el, cu priceperea sa,
sd-l1 modeleze dupa tiparul poruncilor lui Hristos. Si aceasta mu se face
la intimplare si fdrd judecata. Ci ea are la bazi, pe de o parte, con$t1-
infa neincrederii in sine, constiinta nepriceperii in cele ale virtutii, si pe
de alta, constiinta increderii in indrumétor, constiinfa cd el cunoaste,
din propria lui experientd, tainele vietii duhovnicesti, el insusi fiind du-
hovnicesc. Si Intr-adevir, aceasti comuniune desdvirsiti de la suflet la
suflet, aceastd lmbunititire a sufletului ce se nasgte la viata cea noud
prin sufletul indrumé&torului, care este plin de Dumnezeu, nu se poate
realiza decit prin aceastd daruire totald. Doctorul nu poate vindeca pe bol-
.nav, dacd acesta nu-gi aratd boala lui si increderea in el. Indrumétorul du-
hovnicesc nu-si poate face lucrul sdu dacid ucenicul nu se daruieste lui, des-
coperindu-si cit mai des inaintea lui viata sa cu toate gindurile bune-sau
rele, cu toale dorintele si durerile sale. Tot ceea ce este nemirturisit si
ascuns ramine ca un fel de rand care creste mereu, devenind o piedici
serioasd in viaja duhovniceascd. In aceasta situatie, sufletul ucenicului are
mai mult de ascultat decit de vorbit; el are mai pujin de dat si mai mult
de luat; el se descoperd nu pentru a se face judecitor, ci pentru a se
vindeca. Aceastd comuniune si descoperire a intregei viefi, pina in cele
-mai mici amdnunte, se face mai ales prin taina .sfintei spovedanii, care
.trebuie si fie ficutd cit mai des. Fara a avea caracter de taini, ucenicul
-poate face acest lucru in fiecare seara, in fata indrumétorului sau. De-
sigur. ca aceasta se poate realiza mai usor in viata monahald. Pentru
ceilal{i crestini rdmine mai ales taina spovedaniei, in deosebi, vizitele

33. Sf. Ioan Scirarul spune ci «pe misura in care duhovnicul vede incredere
in sine atit a .celor ce sint sub indrumarea lui, cit si a celor ce sint din lume, in
aceeayi masurd el e dator si se pizeascd cu toati grija in toate cele pe care le
;face 3i-le vorbegte, stiind ca toli se uiti la el, ca la cea mai mare pildd, si tot
ce primesc de la el, primesc drept rinduiali gi lege» (Scara V, 4, p. 221-222).
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pastorale, inilnirile cu preotul lor etc., ca mijloace pentru sdvirsirea ace-
stei desdrtdciuni si comuniuni sufletesti. $i pentru a mentine aceasta comu-
niune rodnicd-: cu- indrumétorul, ucenicul trebuie si-i ramind credincios
in toate. El este pentru ucenic si prieten si indrumitor si stdpin. Odata
ales, - indrumatorul nu mai poate fi schimbat mereu pentru ci faptul ace-
sta aduce mult rdu in viata duhovniceascd. Sf. Ioan Scirarul ingiduie
ueenicului si- meargd si la alt duhovnic, dar cu ingaduinta indrumatoru-
lui ales- la inceput (Scara 4, 70 p- 35).

Ascultarea desdvirsitd se arati nu numai in faptul cd ucenicul se
abiine de’la cele rele, dupd sfatul indrumdtorului, dar nici cele bune mu
le'sdvirseste fdra voia si stirea lui. Voia lui se identificd cu voia indrumi-
torului; aceasta trebuie si fie, la rindul ei, conformd cu voia lui Dum-
nezeu. Aceastd taiere a voinfei are un mare rol in viata duhovniceasci.
Cresterea in virtute a ucenicului se face sub privegherea si indrumarea
atentd si continud a ndrumatorului. Prin faptul ci ucenicul face mereu
fapte bune, dar numai cu stirea §i binecuvintarea parintelui siu, ele nu
pornesc de la sine, ci de la indrumaitor, el fiind primul principiu al lor.
Si In acest fel ucenicul lupta -contra egocentrismului spiritual, care este
foarte periculos in viata morald. Din acest egocentrism pornesc ridacinile
multor patimi sufletesti, uneori mult mai periculoase decit cele trupesti.
Desivirsirea ucenicului este posibild numai atunci cind se nimiceste acest
egocentrism, acest «eus pervertit, pentru a face si vieze in el Hristos, prin
floarea iubirii si a smereniei, regisindu-se astfel pe sine in adevératul
sdu eu, purificat de orice pervertire si egoism (Prof. N. Mladin, op. cit,
p. 12-13). Acest lucru il aratd minunat Sf. loan Sc¢drarul cind numeste
ascultarea «mormintul vointei proprii si invierea smereniei» (Scara 4, 3
p. 18). Dacd in aparenf{d ascultarea pare a fi o anulare §i nimicire a
voinfei proprii, in realitate ea este suprema manifestare a voinfei. Céci
aceastd tdiere a voinifei nu se cere pentru mimicirea ei, ci pentru intirirea
si-corectarea ei dupd vointa lui Dumnezeu. Ea nu mai poate fi socotitd o
anulare a eului §i a persoamei proprii, c¢i ea este o supremid manifestare
a acesteia, o supremd stdpinire de sine si biruintd asupra egoismului din
noi. Astfel nu s-ar mai vorbi in viata morald de o biruintd ¢i lupta. cea
mai grea si mai rodnicd. Mal mult, aceastd daruire gi tdiere a vointei este
o lucrare constientd si liber acceptatd. $i acest lucru nu trebuie trecut
cu vederea. Caci mu existd viatd morald fard congtiin{d si libertate. Daci
se cere o renuniare la judecata proprie, inlocuirea congtiinfei cu a parin-
telui, o descoperire, cit mai deasd a -gindurilor noastre, aceasta nu se
face pentru a desfiinta constiinta si judecata proprie, ci pentru a ne forma
o- constiintd treazd, clard si corectd, pentru a ne forma un fel just de
&-gindi §i judeca lucrurile. Toate acestea ne fac stipini pe moi insine, ne
silesc' la o trezire i veghe continud asupra vietii si faptelor noastre. Sim-
tul critic si constiinta sint deci mereu prezente in viafa ucenicului. Fara
ele viata lui ar deveni un mecanism automat, fird a realiza o crestere
reald in viata morala.

Acest spirit' critic nu trebuie sa-1 ducd pe ucenic la extrema opusi, in
sensul cd trece totul prin prisma wvederilor sale, criticd poruncile si pe
cel ce le dd si nu vrea sd facd decit ceea ce-i convine lui34). Odati ce

34. Intreaga activitate de conducere §i Indrumare a ucenicilor trebuie ficuti
in cadrul $i marginile poruncilor Evangheliei, Indrumitorul, zice Sf. Vasile, trebuie
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si-a ales Indrumitor si s-a incredintat lui, el nu mai are voie si-1 judece,
chiar dacd ar vedea la el, ca la un om, unele greseli mici. Daca se face
judecdtorul lui si nu mai ascultd de el, atunci nu mai are nici un folos
din supunerea sa fala de el. Ucenicul trebuie s aibe mereu in minte vir-
tutile parintelui sdu si sd treacid cu vederea micile sale greseli. Desigur,
cd umbra micd a unor greseli mici poate fi usor alungatd de stridlucirea
virtutilor sale, pe care trebuie sd le aibe. Increderea §i ascultarea nu-sufdr
cu nimic in aceastd situafie. Alta este situafia ¢ind viaia indrumatorului
este robita patimilor si strdind de podoaba virtufilor. Moralitatea :este
deci dependenta atit de puterea indrumatorului cit si de a ucenicului, de
iubirea si slujirea reciprocd a lor. Tocmai pentru aceasta, in povatuirile
marilor indrumitori duhovnicesti, pe cit se recomandid de mult calugéri-
lor ca sa aiba ascultare desavirsitd, tot atit de mult se insista si asupra
insusirilor §i datoriilor pe care le au indrumatorii. Caci dacad este greu a
asculta, este mai greu a conduce. Si daca cidlugarii trebuie si-si déruiasca
sufletul si purtarea in miinile indrumatorilor lor, acestia trebuie si fie
imbracati cu toate insusirile necesare unui bun indrumdtor. Ei invat{d arta
desdvirsirii- Avem dreptul ca s cerem de la ei dovada reald a wietii lor, a
competintei lor, fird de care viata monahald nu mai oferd nici o sigu-
rantd pentru cei ce o imbritiseazd 35).

Indrumaétorul are deci o raspundere foarte mare pentru credinciosii
sii. El este dator a se ocupa de educafia lor nu numai in, virtutea iubirii
crestine; prin alegere, hirotonie si instalare, primite cu libera sa voie, in-
drumdtorul devine, in mod juridic si legal, raspunzator in fata lui ‘Dum-
nezeu de mintuirea §i desdvirsirea ucenicilor sii si deci este obligat sa se
ocupe cu educatia lor. Sufletul unui ucenic valoreazd mai mult ca lumea
intreagd, dar ale tuturor ucenicilor! Nici un efort nu este prea mare pentru
educatia lor. Tocmai pentru aceasta, indrumétorul, ca un péstor neadormit,
nu mail poate sta nepdsdtor si indiferent fa{d de misiunea sa, fatd
de conduita credinciosilor, ci, cu timp si fird timp, trebuie si se
ocupe de cresterea lor morald, pentru care va .da raspuns la ju-
decata lui Dumnezeu (cf. Evrei 13,17). Dacd unul din ucenici, zice Si.
Vasile, va cddea in picat din cauzi ca indrumdtorul nu I-a povituit cum
trebuia, sau daca, dupd ce a cdzut, nu i-a ficut tot ce-i stitea in putin{a
ca sa-1 indrepte, sd stie cd sufletul acelui ucenic se va cere din miinile
lui (Ezechil 33, 6), mai ales dacd a ficut aceasta, nu din nestiin{a, <i
din nepasare, din comoditate si din lipsa de grija pertru el (Reg. Mari

si se teamii @ spune sau rindui cel mai mic lucru contra vointel lul- Dumnezeu,
descoperitd in Sf. Scripturd. In cazul cind el se abate -de la linia de credin{i a Sf.
Scripturi i Sf. Pirinti, Sf. Vasile ingiduie parintilor mai virstnici care se disting
prin viata curatd si au aceasti competinti, ca si-i atragi atentia asupra abaterilor
sivirgite (Reg. mar. 27, P. G. 31 col. 987). Sf. Vasile gi Sf. Simeon Noul Teolog
cer ascultare fati de toate poruncile indrumditorului. Se admite o singuri excepfie:
porunca care este contrari legii divine, aritatd in Sf. Scripturd gi Sf. Tradifie, care
pune in pericol Evanghelia lui Hristoos. Ea nu poate fi ascultatd chiar daci execu-
tarea ei ne-ar aduce foloase nenumdrate sau dacd nesocotirea ei ar-atrage dup# sine
mari greutdti si neajunsuri (Sf. Vasile, Reg. mici 303 P. G, 31 col. 1295-1298, 1035;
£f, Simeon, op. cit. p_ 90-91).

35. Vezi. Dom J, M. Besse, Les moines d’Orient antérieurs au Concile de Chal-
ctdoine (451), Paris 1900, p, 172; Patericul, ed. Iasi 1913, p. 368.370; vezi si pp.
214, 296, 364, 412, et.
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95 in rev. Candela 1907, p. 287-288). Indruméitorul insusi va primi pe-
deapsd vesnicd pentru picatele credinciosilor, pedeapsd care va fi de o
mie de ori mai mare, zice Sf. loan Gura de Aur, decit a ucenicilor, cici o
va primi dupd mésura pacatelor tuturor credinciosilor (Despre preofie p-
72, 148, 166). Indrumatorul va putea sd scape de aceasti pedeapsd numai
dacid si-a facut datoria constiincios, dacd a incercat cu toate puterile lui
ridicarea celor cédzuti, dar i-a fost imposibil acest lucru. Marii indrumaétori
duhovnicesti au avut totdeauna vie aceastd constiin{d a rdspunderii: «Daca
vestesc Evanghelia, zice Sf. Pavel, n-am cu ce si ma laud caci aceasta
este datoria mea de nevoie, si vai de mine de nu o voi binevesti» (I Cor.
9, 16). Din indemnul acestei constiinte multi indrumatori cercetau pe uce-
nicii lor chiar la mari depértari. Sf. Simeon Noul Teolog a pornit in cdu-
tarea ucenicilor, care se rizvratisera contra lui si plecasera din minastire,
si dupd staruin{fi indelungate i-a adus din nou in obstea sa, facindu-i
ucentici buni. Marii indrumétori sint constien{i ca mintuirea sau pierderea
lor std in mintuirea sau pierderea ucenicilor lor.

Faptul acesta duce la stabilirea unei legédturi si comuniuni perma-
nente, din care nu are de cistigat numai ucenicul ¢i si indruméatorul. Desi
in raportul indrumator-ucenic «primul are o pozijie superioard, ultimul
se simte la fel de fericit; nici cel dintfi nu observa in trairea sa intima
si continud superioritatea sa, nici cel din urma inferioritatea sa. Fiecare
uita de sine si vede numai pe celdlalt, atirnindu-si tot rostul existentei de
el; nici unul nu se simte dezavantajat. E o ierarhie fdra distantd, fard
mindrie §i umilire. Dacd este o inegalitate funcfionali, ea constitue- pen-
tru cel superior o obligatie de servire, nu un titlu de revendiciri, iar la
cel inferior ea e transformata in egalitate prin dragoste. Respectul se im-
preund cu dragostea. Astfel raportul invititor-invatacel e modelul desa-
virgit al oricarei relatii intre fiinfele spirituale de grad deosebit». (D.
Stédniloae, lisus Hristos, p. 201-202). In tot ceea ce face indrumatorul
nu face numai pentru credinciosi ¢i si pentru sine. El predica, se roaga,
slujeste la altar etc., nu numai pentru credinciosii sdi, ¢i si pentru sine.
Si numai in méasura in care participd real, se foloseste si creste prin ceea
ce face pentru ucenici, in aceeasi masura se folosesc si cresc si credinciosii
sai. Céci si indrumatorul este un ucenic, care are de indruméator pe Iisus
Hristos, spre care trebuie si tindd mereu; si el este un ucenic mai virst-
nic. Starea lui inu-1 scuteste de la nici un efort moral- Mai ales cd uneori
el insusi are de luat pildd, are nevoie de sfatul si ajutorul ucenicilor sii.
Uneori harul lucreaza in el datoritd curdtiei ucenicilor. Ei cresc si se desi-
virsesc unii prin altii. Fiecare devine imbold de virtute pentru celdlalt.

Dar aceastd comuniune continud nu nimiceste individualitatea si spe-
cificul fiecadruia. Si acest lucru trebuie accentuat, in deosebi pentru ucenic.
Ucenicul trebuie sd creascd potrivit cu specificul sdu, sd creascd pe picioare
proprii. Indrumétorul propoviduieste pe Hristos nu pe sine; el modeleaz3
pe ucenici dupa chipul lui Hristos, nu dupa al siu. De aceea, prin educatie
el mu trebuie s3 lege pe ucenici de sine, de prezenta continui a persoanei
sale, ci trebuie si-i lege de Dumnezeu. Imitatia, despre care am mai vor-
bit, nu trebuie inieleasd in mod mecanic, exterior si formal. Ucenicul nu
poate fi o copie exactd a indrumitorului, cici el are o individualitate pro-
prie- Adeviarata imitare e cea duhovniceascd: triirea in duhul lui Hristos,
fn atmosfera de simfire si de triire a indrumitorului. De acest lucru tre-
buie s& {inem seama mereu. Dacd indrumitorul nu face acest lucru, el nu
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realizeazd o crestere morali reald a- ucen'mlor ci una aparentd, mecanlcq,
Acest ucenic merge aparent bine atit timp cit este’linga parintele sdy; ¢ind
aceasta legatura se intrerupe, el cade, sufera, In acest sens spune- Sf. Toan
Scirarul cd ucenicul "adevirat. se cunoaste in llpsa parinfglui. sdu, (Sgara
XII, 6, p. 226) De aci nu trebuie si intelegem ci indrumitoril; poate 13sa
pe ucemcul sdu sd trdiascd numai dupd cum i conwine lui, potrivit.egy
felul lui de a fi. Indrumétorul este acela care indruma si ajutd mereu pe
ucenic pentru al apropia ¢it mai mult de Dumnezeu si de trdirea porymnci-
lor sale. Este vorba deci de o cresgtere reald si persondld a ucemcu.lm dn
comuniune cu indrumatorul siu spre comuniunea cu Dummezeu.- -~ :,

Daci cresterea morald adevirati a ucenicului se face mrcadrul speci-
ficului sdu personal, indrumatorul, in. acfiunea lucrdrii lui- de educatie,
va trebui si lucreze cu fiecare ucenic potr1v1t individual: ta’;u lui; De. aci
necesitatea ca Indrumatorul sid-si cunoascad bine ucenicii; gi jelyl de a fi
al fiecdruia. La aceasta se poate ajunge numai prin comuniunea i exje
rienta continud cu sufletele credinciogilor. Acest principiu educativ il ob,l‘l,ga
pe indrumator la multi atenfie- Sfaturile nu trebuie date la. mtlmplare €
in anumite conditii de loc, timp, etc. Indrumdtorul’ trebuieisd’se manifeste
cu mults blmdete smerenie, gingdsie dar si cu demnitdtea.autoritafii. ce. 0
detine, dup3 cum a ficut $1 Sf. Ap. Pavel. «Pentru toti toate m-am faecut,
ca din tofi micar pe unii si-i mintuiesc...» «Slobod fiind fati de. toti, -tutu
ror m-am ficut rob, ca si dobindesc pe cit mai multi. Mad silesc sd plac tu-
turor in toate, cautind nu folosul meu, ci al celor mulfi, ca si se ;minty-
iascd» (I Cor. 9, 19-22; 10, 32-33). Acest principiu este valabil si cmd. ﬁste
vorba si se dea ucenicilor unele mustrari, epitimii sau pedepse, peniru aba-
terile savirsite. Indrumatorul trebuie sd evite a pedepsi cu.patimd, cu pis-
ma si invidie, ¢dutind mai mult propria sa rdzbunare decit .cea a legilor
calcate- Mai ales atunci cind insusi indrumitorul este vinovat de cédderea
ucenicilor sii, fie din cauza- purtaru sale fie, cd nu i-a povafu't indeajuns.
Un astfel de tratament aduce mai mult rau decit bine. Toate acestea-tre-
buie ficute asa fel ca s inlesneascd refacerea si intoarcerea lor., Vqloarea
si complexitatea sufletului omenesc cer un, tratament foarte atent si adinc
crestinesc. Cu el nu se poate lucra cum se lucreazd, cu obictele fizice.

In aceasti atmosferi duhovniceasci a .triirii crestine ucenicul creste
mereu, parcurgind calea ce duce de la pruncia duhovniceascd la_ statura
cea desavirgita a barbatiei lui Hristos. In sens mai larg, se repetd si aici
legile cresterii trupesti. Dupd eforturi indelungate in calea desavirsirii,
ucenicii ajung ei fnsisi indrumatori duhovnicesti pentru alfi ucenici. Si de
fapt numai acela care a fost un ucenic adevirat, acela va ajunge si un in-
drumétor duhovnicesc bun. Cel ce a ascultat, stie cum sid porunceasci si
sad conduca. Si aceasta trebuie si fie cea mai scumpa dorin{i si bucurie a
indrumatorului: de a ridica pe ucenicii sdi nu numai la indl{imea sa mo-
rald, ci chiar la una superioard lor. S& le doreasci dar tndoit si intreit cit
au ei. Care dintre pdrinti nu vrea binele si progresul fiilor sii. Iar indru-
matorul, cum am mai spus, este pentru credinciosii sdi un parinte. In acest
fel el si-a fmplinit misiunea. A fost aluatul si siminfa de mustar care a
dosplt si a crescut in multlmea ucenicilor sdi viata cea noud si sfintid. Uce-
nicii sint scrisoarea vie a lui; prin ei se recomand el. Cici dupd calitatea
ucenicilor se cunoaste §i 1ndrumatorul lor. El 1si prelungeste viata si virtu-
file lui in ucenicii sdi. Uneori chiar multe din planurile si idele indruma-
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orului se realizeazd de abia plin ucenicii sdi. Prin aceastd strinsd lega-
urd si continuitate, in timp si spatiu, intre indrumaétori §i ucenici se poate
ace cunoscutd Evanghelia lui Hristos si se creeaza adeviarate focare de
riatd morald. Pistorul cel adevirat, privind acum in urma sa, vede mulfi-
nea ucenicilor sdi sau pe ucenicii ucenicilor sidi. Si nu existd sentiment
nai multumitor i mai satisfiacator decit acesta; sentiment pe care, desigur,
4 nu-l are naimitul sau pastorul cel mincinos, care a fost pricina de de-
sddere, de ricire a credinfei, de indepartare de la credinta cea adevarats,
Je pierderea ucenicilor sdi. Si nu este sentiment mai cutremuritor ca acela
'ind privind trecutul viefii noastre vedem un nesfirsit sir de pacate si
‘ele a caror cauzd sintem noi.

Din toate acestea ne putem da seama de importanta covirsitoare pe
:are o au pentru viata morald indrumé&torul duhovnicesc §i ucenicul. Acest
‘apt pune pe umerii nostri o misiune grea dar sublimi, care angajeaza o
raspundere nespus de mare in fata lui Dumnezeu si a oamenilor. La acest
fapt trebuie si meditim cit mai des pentru a ne forma o constiin{a vie si
treazd, care sd ne fie imbold continuu si cilduzd nemincinoasi in indepli-
lirea acestei misiuni. Constiinta aceasta trebue s-o aiba fiecare membru al
‘erarhiei bisericesti. In deosebi indrumétorul are rol hotéritor. El este izvo-
rul din care curge fluviul crescind al virtutii, iar ucenicul este valea in
m}e_;e revarsa si rodeste belsugul vietii morale.

Dumnezeu vrea si aibd in indrumitorul duhovinicesc un urmditor al
Fiului S&u, un triitor al Evangheliei Sale, un iconom credincios al tainelor
Sale, un tmplinitor al vointei Sale. Credinciosii vor si aibi in el un om
al virtuiii, care sd le slujeasca cu dreptate si pirinteascd iubire jertfelnica,
cu rivnd de mintuire, ca la rindul lor si-si arate fatd de el tot respectul si
dragostea lor, toatd increderea, ascultarea si slujirea lor de fii adevirati.
7 Biserica lui lisus Hristos are nevoie de indrumitori adevirati si de
ucenici sau fii credinciosi. Atit unii cit si ceilalti trebuie sd {ind seama de
indatoririle ce revin fiecaruia. In acest fel, ea 1si poate indepl'ni cu cinste
misiunea ei sfintd de a mintui §i sfin{i pe to{i fiii ei, de a-i face pirtasi la
bucuria §i fericirea dupd care aspird in tmod firesc fiecare om.

Trebuie deci ca fiecare crestin s caute si si-si gdseasca un bun indru-
métor duhovnicesc, pentru ca trdind dupd poviatuirile lui si poati ajunge
el insusi un exemplu bun sau indrumdtor pentru semenii sii.

l
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X 1600 ANI DE LA MOARTEA
SFINTULUI ANTONIE CEL MARE (251-356)

Regulamentul pentru organizarea vietii monahale, intocmit de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian, votat de Sfintul Sinod si aprobat de
Ministerul Cultelor prin Decizia nr- 4928 din 26 martie 1953, starueste cu
deosebire asupra vietii de obste. Doud mari aspecte ale vietii de obste se
desprind din actualul Regulament: Obstea duhovniceascd si obstea bunu-
rilor pamintesti. Nu sint bariere de netrecut intre aceste aspecte, c¢i, dim-
potrivd, o legdturd strinsd si permanentd ca intre cauzd i efect, intre
suflet si trup, intre idee si ac{iune. Obstea duhovniceasci precede obstea
bunurilor materiale, dar in acelasi timp este intdritd si mai mult prin pro-
ducerea si folosirea in comun a bunurilor pamintesti. In chip firesc, unita-
tea in cele duhovnicesti duce la obstea in cele pdmintesti. Asa s-au petre-
cut lucrurile cu prima obste crestind din lerusalim, descrisd in cap. II,
44-46 si 1V, 32-35 din FFaptele Apostolilor.

x Ordinea in care s-a dezvoltat viata de obste in monahismul crestin
ortodox tocmai aceasta a fost: mai intli unitatea duhovniceasca prin uni-
tatea de gindire, simtire si actiune in urmdirirea aceluiagi ideal, apoi i
unificarea ‘mijloacelor de trai. Cel care a strins pentru prima datd in jurul
sdu mii de anahore}i, organizindu-i intr-o obste duhovineceascd, cel care
face treccrea de la viata pustniceascd singuritid la viata de obste, adeva-
ratul Patriarh al monahismului crestin, este Sfintul Antonie cel Mare.
In jurul lui se grupeazd si se stabilesc pustnici, care-l urmeaza in traire
si i se supun, el devenind pirintele 'si conducitorul tuturor pustnicilor din
‘Tebaida, pe cdare o transformi astfel in viata chmovnala;,)/‘Nu era inca
obstea desdvirsitd, intrucit trebuia sd se ajungid si la organizarea obstei
in cele materiale, Era o perioadi de tranzitie intre viaia pustniceascd sin-
guritd i intre cea adevirati obsteascd 2)- Dar initiativa si activitatea
Sfintului Antonie pun bazele adeviratei vieti chinoviale, care va atinge
desdvirsirea organizatoricd prin Sfintul Vasile cel Mare «Daca Sfintul
Antonie este restauratorul vietii de obste, iar Sfintul Pahojmie ii di o
formd mai bund, apoi cel care 1i dd forma desdvirsitd vietii de obste este

f. Vasile cel Mare» 3).

In afard de aceasta, Sfintul Antonie cel Mare este o adevarati minune
de traire duhovniceascd si primul pirinte al monahismului, pus cu totul
in slujba poporului. Prin darul cuvintului a tdmadait bolile sufletesti ale
foarte multora, iar prin harisma facerii de minuni a vindecat tot felul de
boli trupesti.

‘1, Montalambert, Les moines d’Occldent, tom. I, ed, 6.a, Paris-Lyon, 1878,
. 62
P 2 H. Leclercq, art. Cénobitisme, in Dictionn. d’Archéologie Chrétienne et
de Liturgie (prescurtat; D. A. C.), publ. par. F. Cabrol et H. Leclercq, tom. II,
part. 2-a, col 3086

3. Helyot Hist. des Ordres monastiques, I.re partie, c¢. 13, citit de Monta.
lambert, op. cit, tom. 1, p. 111, nota 2
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Tinind seam4 cd in 1951 s-au implinit 1700 de ani de la nasterea
Sfintului Antonie cel Mare, iar anul acesta se implinesc 1600 ani de cind
el a trecut la cele vesnice, si datd fiind influenta covirsitoare a acestui
mare sfint asupra monahismului crestin din Rasarit si Apus, avind in ve-
dere cd multi din credinciosii Bisericii noastre cunosc prea pufin despre
Sfintul Antonie si unii il confundd cu un alt cuvios, Antonie de Padova,
sfint al Bisericii romano-catolice, am socotit cd, pentru a se cunoaste
adevarata valoare a acestui Patriarh al monahismului, si a tnldtura com-
fuziile existente privind pe Sfintul Antonie cel Mare si cel de Padova,
se cuvenea sd inchindm un modest studiu primului nostru parinte duhov-
nicesc. Vom prezenta viata si fnvatdtura lui asa fel ca sid se vadi ca
principiile esenfiale ale viefii de obste — sub aspectul duhowvnicesc — au
fost puse aproape in intregime de Sfintul Antonie cel Mare.

Documentul pentru viata si invatatura Sfintului Antonie este lucra-
rea marelui apirator al Ortodoxiei, Sfintul Atanasie cel Mare, intitulata
«Viata i petrecerea sfintului Périntelui nostru Antonie» 4). Ci Sfintul
Atanasie a scris aceastd operd este mal presus de orice Indoiald: Sfintul
Grigorie de Nazianz, liudind pe Sf. Atanasie ,zice cd acesta a scris vlata
schimnicului Antonie ca o legiuire pentru viata pustnicilor in chipul unei

. istorisiri 5); Fer. leronim, in lucrarea sa de istorie: De viris illustribus,
afirma de asemenea ci Sfintul Atanasie a scris un voulm cu viata mona-
hului Antonie¢). Data scrierii acestui volum poate varia intre 357-365 si
a fost tradusa in latineste de Evagrie din Antiohia, intre anii 365-3707).
Impotriva criticilor megativisti din secolul trecut, in frunte cu Weingarten,
care au incercat si discretiteze acest important izvor al istoriel monahis-
mului, critica pozitivd, sprijinindu-se pe dovezi externe si interne, a sta-
bilit definitiv ¢4 autorul scrierii «Viata sfintului Antonie» este sfintul Ata-
nasie cel Mare8), el insusi ucenic al sfintului Antonie. L-am vazut adese-
ori, zice sfintul Atanasie- si am invdtat mujte de la el, eu care i-am urmat
mult timp, turnindu-i chiar apd sd se spele pe miini»9). Lucrarea este
scrisd pentru monahii care triiesc in {ard strdind, probabil pentru monahii
din Apus 10), la cerinta acestora, dupd cum rezulti din insusi inceputul
scrierii: «O frumoasi intrecere afi fnceput cu pustnicii egipteni, cind v-ati
hotédrit ca prin deprinderea virtutii sa fi{i deopotrivd cu ei sau chiar si
ii ldsali mai prejos. Caci la voi a Inceput sd fie ministiri si sd8 se cinstea-
scd numele de pustinic... $i fiindcd m-ati rugat sd scriu despre felul de
viata al Sfintului Antonie, dorind sa aflati in ce chip s-a apucat el de acest
fel de viatd.., cu mare tragere de inimd am primit insarcinarea voas-
tra» 11),

4. In Colectia Migne, P. G, tom. 26, col. 837-976 gl la Bezdechi St.: Bucii{l

allese din Sfintul Atanasic cel Mare, Patriarhul Alexandriei, Cluj, 1925, pp. 17-78.
5.. Cuvintarea 21, 5, P. G, tom. 35, col. 1088, la Bezdechi St. op. cit,, p. 115.
6. Migne. P. L., tom. 23, col. 731 B.

7. H. Leclerq, art. cit., col- 3085 nota 2; cf. Bardy G., art. Antolne (Saint)
in DAC, tom. I, col. 702.

33} Schiwietz Stefan, Dr., Monahismul Risiritean, vol. I, Mainz 1904, p. 52
si urmit, in trad. lui Romul N. Grecu, tezi de licentd (dactilogr.), Bucuresti,
1938 (paginatia manuscrisului corespunde intocmai celel din textul original).

9. Viata Sf. Antonie, trad. cit, p. 18.

10. Cayré F. Précis de Patrologie, tom. I, Paris-Tournai-Rome, 1927,
p. 336.
11. Viata Sf. Antonie, trad. cit., p. 17.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1600 ANI DE LA MOARTEA SF. ANTONIE CEL MARE 643

Sfintul Atanasie scrie cu un impé&trit scop: a) Ca sd confirme cele
ce se auzeau despre sfintul Antonie; b) de a-l1 da ca pildi de urmat mo-
nahilor din Apus12; ¢) pentru a-si ardta recunostinta fajia de acei sme-
riti credinciosi retrasi in pustie, care-1 addpostiserd de atitca ori si d) ca
sd arate viata atit de reprezentativi a unuia din oastea acelor soldati
care contribuiserd atit de mult la izbinda si trdinicia crestinismului 13).
Autorul scrierii marturiseste cd a avul mare grija si spuie adevirul, ca nu
cumva, auzind vreunul mai mult, sd nu creada, sau aflind mai pufin decit
se cuvine, si nesocoteasca pe sfint 14) si indeamna pe cei cérora le adre-
seazd lucrarea sa nu inceteze a se informa de la oamenii care se duc cu
coribiile la ei, intrucit sfintu] ierarh nu va istorisi decit pufine din faptele
marelui avd 15), Asa dar faptele si invatiturile sfintului Anton‘e sint muit
mai multe decit cele descrise de Patriarhul Alexandriei.

Fericitul Ieronim ne informeaza ci sfintul Antonie a trim's sapte epi-
stole sub form& de cuvintari cu caracter general cidtre monahii din {inutul
Arsinoe 18). Parintele profesor D .Stidniloae ,in Filocalie, vol. I, pp. 3-34
dd in traducere romineascd 170 capete de Invitdturi despre viaja morala
a oamenilor §i despre buna purtare ale sfintului Antonie cel Mare pe care
le socoteste ca autentice. De asmenea, in: Cuvintele Sfintilor Bitrini se
dau o seamd de invitituri ale sfintului Antonie 17). S-a incercat si se
atribuie sfintului Antonie si doui reguli monahale, dar s-a dovedit ci ace-
stea nu-i apartin18), Sfintul Antonie nu a dat propriu zis o rinduiald
exterioard sau vreo organizare, ¢i opera lui aceasta a fcst: S& formeze
pe ucenici dupid chipul siu si sd le traseze o linie de conduiti conformi
cu a sa'). In expunerea vietii si invataturii vom folosi operele gisite de
criticd drept ale sfintului Antonie, precum si informatiile date de scriitorii
contemporani ai sfintului Antonie, sau imediat dupa el, fireste in masura
in care le avem la indemina.

VIATA 20)

Sfintul Antonie s-a nidscut in Egiptul de Mijloc, la anul 251, din
parinti bogati, care posedau 300 (trei sute) pogoane teren arabil «rodnic
si frumo», cu intreg inventarul agricol si gospodiria necesard administririi
acestei averi. Pariniii lui, fiind crestini, au dat tindrului Antonie o aleasi
educatie. Copilul nu pirisise niciodati casa pirinteascd si nu intra in le-
giturd cu alti copii ca nu cumva «tovirasiile cele rele si-i strice obisnuin-

12. Idem, ibidem, p. cit.

13. Bezdechi St., Studiu intred. la op. cit., pp. 13-14

14. Viata Sf. Antonie, trad. cit., p. 18

15. Idem, ibidem, pp. 17-18,

16. De viris illustribus, 88  P.L, tom. 23, col. 731; Migne P. G. tom_ 40,
col, 977-1000, col 999-1066 si Stﬁ.mloae Dumitru, Prot. stavr. Prof. Dr. Sfintu}
Antonie cel Mare, Oiteva cuvinte despre viata si opera lul, in Filocalia, trad. ro-
mineascd, vol. I, pp.- 1-2.

17. In Colectia Migne, P.G., tom. 65 col. T6A-88B,

18. Schiwietz St. Dr., op. c1t vol. [, p. 77. ’

19. Besse J, Art. Antome, in Dictionn. de Théolog. Cath,, tom. I, part. 2,
col. 1441-443. T e——

20. Nu vom cita fiecare text sau idee, ci numai ceea ce este mai important;
atragem Iinsi luarea aminte ci nici nu vom stirui asupra tuturor faptelor din
viata Sfintului Antonie, ci vom prezenta mai ales acele fapte, care au un rol! edu-
cativ pentru noi cei de azl.
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tele cele bune», ciici in acea vreme, in Egipt, erau familii pagine cu cre-
dinta si cu obiceiurile. Din fragedd virstd el mergea cu parin{ii sai du-
minica la adunirile crestinilor de la biserica satului, unde se ficea catehi-
zarea si a copiilor de crestini.- In bisericd, era foarte atent la citire si avea
o exceptionald memorie, incit refinea cu usurinta si intocmai cele ce auzea,
pastrind in sine si framintind sensul adinc al invataturilor crestine. Acasa,
era ascultdtor intru toate pdrintilor sai si n-a voit s8 se desparti macar
o clipd de ei spre a merge la scoli. Averea cea multd a parintilor sai
nu-1 ingimfa sau lenevea si nici nu-1 determina sa manince mult si min-
cdruri alese, sau si se dedea la poftele pitimase, cum fac adesea fiii celor
instirifi. Smerenia, hirnicia, multumirea cu putin si indeletnicirea cu vir-
tutile erau dorintele nestavilite care stdpineau pe tindrul Antonie. Astfel
a ajuns la virsta de 18 ani. Pini la aceastd virstd — si de acum fnainte —
Antcnie nu a cunoscut altd limb3 decit cea egipteani 21), nu a invatat sa
citeascd si sd scrie; era insd de o rari infelepciune si avea «un cuget pa-
trunzdtor si ager 72/64); «era cu atita luare aminte la citirea sfinti, ca
nu-i scdpa nimic din cele scrise, ¢i le {inea minte pe toate, incit {inerea
de minte ii slujea in loc de cdrfi» 3/20). In convorbirile pe care Antonie
le-a avut mai apoi. pe cind era pustnic, cu filozofii greci si cu altii de alt
neam, s-a servit de tdlmaci, iar pentru redactarea ‘scrierilor sale in limba
maternd sau greacd s-a folosit de ucenici de-ai sdi, care stiau carte si
cunosteau limba greaci22).

Pe cind avea aproximativ 18-20 ani, pdrintii lui s-au mutat catre Dom-
nul, iar el a rdmas chivernisitorul intregii averi si purtdtorul de grija -
al sorei sale, care era cu totul nevristnicd. Averea cea multd, pe care acum
o mostenise si de care putea dispune cum voia, ficu pe Antonie si me-
diteze intens asupra folosirii ei pentru mintuire. In mai pufin de sase luni,
dupd moartea pdrintilor sdi, pe ¢ind mergea intr-o duminicd, dupi obicei,
la biserica, deodatd i-au aparut in minte chipurile sfinfilor Apostoli, care
au ldsat toate si au urmat pe Mintuitorul; chipurile primilor crestini pe
care ni-i descriu Faptele Apostolilor astfel: «lar tofi cei ce credeau erau
laolalts si aveau toate de obste». «Si- si vinedeau mosiile §i averile si le im-
‘pérteau tuturor, dupi cum avea nevoie fiecare» (II, 44-45; cf. IV, 34-35).
Cu aceste luminoase flgUI‘l zugrdvite pe bolta mintii sale si chibzuind ce
hotdrire s& ia, intrd in bisericd tocmai cind se cita Evanghelia tindrului
bogat, ciruia Mmtmtorul fi spune: «De voiesti sa fii desavirsit, du-te, vinde
averea ta, di-o siracilor si vei avea comoard in cer; dupi aceea vino si
urmeazi-M3» (Mt. XIX, 21). Rivnitorul Antonie socotind c¢i Dumnezeu i-a
trimis gindurile despre sfin{i si cd pentru el este acest glas al Mintuito-
rului, indatd ce iesi din bisericd impdrati gratuit toatd suprafata de teren
agricol sidtenilor nevoiasi, vindu toate uneltele si darui siracilor cea mai
mare parte din suma rezultatd, pdstrind doar o micd parte pentru asigu-
rarea existentii surorii sale 2/18 19).

In duminica urmatoare, mergind din nou la bisericd gi auzind pe
Domnul ¢d spune: «... Nu ducefi grija de ziua de miine..» (Mt. VI, 34),
-socoti cd lui ii sint adresate aceste cuvinte, deoarece mai pistrase pufini

21, Viata Sf. Antonie, cap. 16, trad. cif., p. 29; toate textele din traducerea
citatd le voi indica in corpul lucririi astfel: 16/29 (prima cifri reprezinti capi-
tolul, iar a doua pagina).

22. Schiyietz $t., Dr., op. cit, vol. I, p. 72, nota 21.
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avere. De aceea, ajuns acasi, dddu celor nevoiasi ceea ce-i mai ramdisese,
incredintd pe sora sa unor fecioare evlavioase ca si fie crescutd acolo la
scoala de fete, iar el se hotidrf si-si inchine pentru totdeauna si in intregime,
viaa lui Dumnezeu 3/19). De acum tindrul Antonie, in virstd de aproxima-
tiv 20 ani, se va urca treptat-treptat pe scara nevointelor duhovnicesti,
fiind «primul dintre pustnici, care se retrase in pustie ca sa rdspunda che-
marii Mintuitorului si sd imite cit mai mult pe Apostoli printr-o lepddare
desavirgitas 23).

Si intrucit, la acea data, cine voia si se dedice cu totul lui Dumnezeu,
nu se retrigea in pustie, c¢i in preajma satului, Antonie se asezd nu de-
parte de casa sa si acolo, cercetindu-se pe sine cu toatd grija, ducea viata
asprd. Avea, insd, nevoie sa Invete duhovnicia de la altii, care se nevoiau
de multd vreme. Si fiindcd in satul vecin era un pustnic bdtrin, din tine-
rete traitor al acestui fel de via{d, Antonie se stabili in vecindtatea lui si
il lud ca model pentru desdvirsire. latd deci, realizat in fapt ,inceputul
unei prime grupiri monahale, constatd H. Leclercq, totusi nelegate de un
anumit loc si fard angajamente fixate 24). $i dacd auzea ci sint pe undeva
pustnici vesti{i in virtute, Antonie ii cerceta ca o albind in{eleapti, ciduta
sd-i vadd, sd zdboveascd lingd fiecare si sd-i asculte, cercetind cu dea-
manuntul in ce fel de virtute exceleazd fiecare. Dupid aceastd cilitorie
se intorcea la coliba sa cu multd merinde duhovniceascd pentru calea wvir-
tutii 3/19/20).

Acesti precursori ai vietii monahale erau impodobi{i — care mai de
care — cu cele mai alese virtuji: bunitatea de suflet, blindetfea, omenia,
rabdarea, sirguinta la rugiciune, la priveghere, la citire, postire etc.; dar
mai ales toti erau insufletiti de aceeasi evlavie cidtre Hristos si dragoste
intre ei- In ce priveste mijloacele de intrefinere, ascefii din acest timp nu
erau povard nimanui, ci singuri isi cistigau piinea. In vremea semdnatu-
lui sau secerisului ei munceau la siteni, fiind retribuifi In naturd sau fn
bani, cu care-si cumpérau cele necesare traiului pentru tot timpul anu-
lui 28). Pentru slujbele religioase, ei mergeau la biserica din satul apro-
piat.

Antonie se silea sd intruchipeze in sine toate aceste virtuti, ficind
astfel bucuria tuturor acestora si fiind mumit de séteni «omul lui Dum-
nezeu» 4/20). Ni se spune cd el lucra cu miinile sale, spre a-se intretine
pe sine si a ajuta pe saraci, staruind in acelasi timp in rugiciune 3/20).

Cuvintele sfintilor batrini ne informeazd c¢i ingerul Domnului l-a in-
vatat pe Ava Antonie sd impleteascd lucrul cu rugiciunea: ,,Sfintul ava
Antonie, gezind odati in singurédtate, a venit in lenevire §i in multd in-
tunecare de ginduri si zicea citre Dumnezeu: «Doamne, voesc si ma min-
tuesc si nu ma lasa gindurilee Ce voi face in scirba mea? Cum mi voi
mintui?» $i sculindu-se putin a iesit afard si deodatd a vazut pe cineva —
parcd eta el insusi — sezind s§i impletind o funie, apoi sculindu-se de la
lucru gi rugindu-se; §i iardsi sezind si impletind funia, apoi iardsi sculindu-
se la rugaciune. $i acesta, era ingerul Domnului, trimis spre indreptarea si
intdrirea lui Antonie. $i a auzit pe inger zicind: «Fi asa si te mei mintui».

23, M, Viller §i H. Olphe.-Gabbiard, art. Ascése (III, L’ascdse chrétienne),
in Dictionn. de Spiritualité ascétique et mystique, tom. I, Paris, 1937, col. 969.

24. Art. cit, col 3087,

25. H. Leclercq, art. cit., col. 3087.
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lar el auzind acestea, a cdpdtat multa bucurie si indrizneald si facind asa,
se mintuia 26).*Alternanta dintre rugiciune si munca devine de- acum prin-
cipiu de baza in monahism.

Pe cind tinarul Antonie se nevoia aici in 1mprejur1mlle satulm urttorul
binelui, diavolul, a pornit rdzboi cumplit impotriva lui, ispitindu- l,m toate
felurile. Stirneste in cugetul lui un ndprasnic virtej de ginduri si de
griji, insuflindu-i poftd de bani si de marire, pliacerea de mincdruri alese
si de bunul siu neam, Ingrijorare pentru nevoinfele duhovhicestl etc.; in
trupul lui pofte trupesti si prezentindu-i inaintea privirilor ilugii -eptice,
care aveau de scop. sporirea acestui rizboi trupesc. Dar tindarul nevoitor,
raminea statornic in trdire, puternic in credin{d, stdruitor.si mai mult in
rugiciune si in post, biruind, cu ajutorul Domnului, care pentru noi a
purtat carnea si a dat trupului blrumta 1mpotr1va dlavolulul 64/20-21). Si
pentru ca mai mult si sporeascid in nevointe si si-si curiteascd trupul de
sagetiturile tineresti, tindrul merse si se inchise intr-un mormint de piatra,
unde a fost ispitit gi chinuit in multe feluri, dar nu s-a infricosat ¢i nu a
cedat, ¢i mai mult a propasit in privighere si in nevoin{3, ca si cind atunci
ar fi inceput viata pustniceasca-

Trecuserd cam 15 ani de cind Antonie se mevoia fn preajma satului
si ucenicea pe lingad acel batrin si pe lingd alti asceti. Succesele avute si
-biruintele purtate de el impotriva ispitelor venite de la diavol, de la fire §i
de la lume, fdcurd sd se nascd in inima lui dorinti si mai mari de desa-
virgire. Era in floarea virstei, la 35 de ani. Idealul acestui curajos sihastru
era ajungerea la masura virstei duhovnicesti a lui Hristos. El socoti ¢ nu-gi
poate realiza aceste sublime nevoionti decit retridgindu-se in locuri. neum-
blate, in cele mai dinlauntru ale pustiului. Cade-se a s$ti cd.«pustnicul nu-i
un om slab, care se teme de primejdii; el este un adevirat luptitor, ale
-cdrui virtufi caracteristice sint curajul si generozitatea» 27). Retragerea
‘in pustie, insd, — pini la aceasti datd — era ceva. cu totul neobisnuit
rindul ascetilor. Inainte de a lua calea pustiului, Antonie rugé.pe vechiul
sdu povituitor si meargd cu sine, dar acesta refuzd din pricina virstei
tnaintate si pentru ci nu era incid o astfel de datind 11/16). Atunci el plecd
‘singur in muntele pustiu dintre fluviul Nil si actualul Canal de. Suez. Aici
-a petréecit sfintul aproape doudzeci de ani, inchis intr-o cetafuie veche' pa-
'Tdsitd, practicind cele mai mari nevointe, luptindu-se cu sine si cu duhurile
rele, nefiind vizitat decit rareori de cunoscuti care ii dddeau piine pentru
‘hrani, de doud ori pe an — locuitorii din acele parti ficeau piine care {inea
nealteratd un an intreg 11-16/26-28). In acest timp cunoscutii neinfricatului
-pustnic, care-l vizitau din cind in cind, au raspindit vestea despre virtutile,
-barbifia si sfinfenia acestuia. De aceea, numérul pustnicilor a inceput sd se
inmulteascd. Dar, din lipsa unei mari personaliti{i care si-i povifuiasci
si sd le traseze o linie de conduiti in via{d, unii capdtaserd apucaturi rele,
-duceau o viatd dezorodonatd si neglijentd; intr-un cuvint nu aveau o tinuti
bine fixatd, un stil unitar de viatd. Ce-i drept ci «printre acestia existau unii
‘care aveau inclinare pentru viata monahali, aveau insd nevoie de indrumare
_si educafie. Acestia nu aveau o mare si puternicd bogitie launtrici pentru
a gisi prin ei Insisi adevdrata cale a monahului; dacd 1i se didea insa

26. Migne P. L., tom. 65, col. 76 AB; Patericul, trad. rom. de Arh. Antim
Petrescu-Botogineanu, Iasi, 1913, p. 11.
27 M. Viller, art, cit, col. 690,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1600 ANI DE LA MOARTEA SF. ANTONIE CEL MARE 647

directia, se migcau cu un rezultat mai sigur si mai bun... Aliii, ins3, aveau in
vedere doar exteriorul marilor monahi; acestia credeau ci faima lor ¢
drept o urmare a posturilor §i renuntirilor trupesti, si nu $tiau cd trebuie
provocata’ inclinarea lduntricd. Ei puneau faima monahilor in puterea fa-
cerii de minunii a cadr:i atingere era scopul lor imediat; si dacd nu-1 obti-
neau, erau distrusi 28). In aceastd situafie aflindu-se pustmcn au alergat,
fireste cei mai constiinciosi, la fncdruntitul pustnic Antonie si vreme inde-
‘lungatd il rugard sd le fie povatuitor. El i-a refuzat in mai multe rinduri,
dar in cele din urma a cedat si a acceptat si iasid la propoviduire, dupi
doudzeci de ani de nevoin{a in acest loc, cam intre anii 305-306. .

Sfintul Atanasie ne spune ci la iesirea din acea cetifuie, sfintul An-
tonie era la fnfdtisare ca si inainte de a se inchide in acest loc: nici in-
greunat de grasime din pricina nemigcérii, nici slabit de postiri si de lup-
tele cu diavolii. Tot -astfel ii .erau curate apumturlle sufletrilui, cdci nu
parea nici cd este cuprins de trlstete nici cd e molesil de platere nici
dind semn de ris sau de mfhnire, nici tulburindu-se la vederea unei asa
mari multimi care venise si-1 vada; ci era cu totul deopotrivi. ca unul ce
era cdlauzit de judecatd si pézia rinduiala potrivitd a firii 14/28).

Datoritd viefii sale mult imbunatifite si darului vorbirii, sfintul An-
tonie deveni o pilda vie de urmat pentru multi din ce cedl vizitau si un
adevarat povatuitor pentru toate categoriile de oameni. Prin convingerea
cu care vorbea despré bunurile vietii viitoare si despre dragostea Iui Dum-
nezeu fatd de noi, el a induplecat pe multi din ascultdtorii mireni sd imbra--
iseze viafa pustniceascd 29). §. astfel au luat fiin{d in mun{i multe minas-
tiri, si pustiul a-inceput sd fie locuit de monahi. Indatd dupa iesirea sa din
acea cetatuie, sfintulcobori din muntesi intemeie minéstirea dela Faium 30).
Fari preget, el mergea de vizita si alte grupari de monahi, sfatuind pe
unii, dojenind pe al{ii si dupa aceste caldtorii duhovnicesti se reintorcea
la chilia sa, reluindu-si si sporindu-si vechile nevointe. Vorbea ucenicilor
in limba egipteand. Miezul tnvataturilor pe care le impartisea el pustini-
cilor; ni-l prezintd Sfintul Atanasie in capitolele 14-44 din «Viata Siintului
Antonje», adiogind apoi felul de viatd al acestor prime grupdri- mona-
hole: «In mun{i erau mindstiri asemenea unor corturi, pline de cete dum-
nezeesti, care cintau psalmi, se ocupau cu citirea sfintd, se rugau se bu-
.curau in niadejdea celor viitoare gi lucrau pentru a face milostenie, avind
dragoste si infelegere unii fa{a de alfii-- Era o multime de pustnici i un
“singur gind al tuturor, acela pentru virtute» 31); iar in fruntea tuturor sta
-sfintul Antonie ca ava32).

Deseori sfintul Antonie minca impreund cu al{i pustnici, ucenici -ai
3i, si in astfel de imprejurdri le {inea cite o cuvintare folositoare 45/48).

28. Mohler, Athanasius der Grosse und die Kirche seiner Zeit, Mainz, 1844,
Pp. 380-381, cit. la Schiwietz §t., op. cit, I p. 78.

29, Viata Sf. Antonie, cap. 87, P. G., tom 28, col. 986.

30. Gherasim Timug op. cit., p. 86.

31. Viata Sf. Antonie, cap. 44, P. G, tom. 26, col. 908 AB, Men;l;.lonam cl,
min#stirile amintite aici erau chilii cu cil;,wa. monahi, imprigtiati in toati regiunea
aceea; de aici-asemimnarea lor cu corturile. Schiwietz St., op. cif., p. 76, nota 2).
Distanta intre aceste mindistiri era cale cam 1-1//, ord, aga fel ca dupid ceasul al
noullea (ora 15) 'si se poatd vizita fratii unii pe altii §i intoarce la chillile lor
.pind la apusul soarelui (Cuvintele Sfintilor Batrini, litera A., 34, P. G tom, 65,

col. 85 D-88 A.).
> 32. Idem, cap. 15, P. G., tom. 26, col. 865 C.
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Acesti pustnici urmireau acelasi scop: desdvirsirea duhovniceascd, pentru
atingerea cédreia se conduceau dupa acelasi principii §i aveau acelas model
de urmat: invajaturile §i viata Sfintului Antonie; aveau acelasi mare ava,
cdruia toti se supuneau, care i povdtuia adesea si in jurul ciruia se {esea
toatd maestrita viatd duhovniceascd; pustnicii erau in strinsid legaturd unii
cu altii, se ajutau reciproc, aveau aceleasi indeletniciri: rugdciunea, citirca
i munca. latd realizarea vietii de obste sub aspectul ei duhovnicesc. Daca
tinem seami cad adeseori Sfintul Antonie lua masa laolaltd cu grupuri mari
de ucenici de-ai sdi $i cu acest prilej le finea cuvint de folos, constatim ca
viata monahald a si intrat intr-o noud fazi: obstea si sub aspectul ei ma-
terial 33). Toata aceastd propasire a vietii ascetice-pustnicesti se datoreste
uimitoarei personalitati a Sfintului Antonie. El este primul care a transfor-
mat viata pustniceascd in viaja obsteasca sub raport duhovnicesc §i pina
la un anumit punct si sub raport material 34). $i aceastd obste duhovni-
ceascd se organizeazd pina la anul 310.

In preajma anului 310, la Alexandria, se dezlin{ue mare prigoand im-
potriva crestinilor. Sfintul Antonie, cu o mare ceati de monahi merge in
aceastd cetate §i acolo slujeste fara teama martirilor. Ostasii au indepartat
din locul judecatii pe tofi pustnicii, insid a doua zi Antonie a stat mai la
aratare ca sd-1 vada judecatorul, totusi nu i s-a intmplat nimic, intrucit
Domnul il pdstra pe acest om, remarcd Sfintul Atanasie, spre folosul nos-
tru si al celorlalii ca sa fie pentru multi dascil al viefii pustnicesti 46/49).

Dupa incetarea prigoamnei, marele Patriarh al monahilor se reintoarse
la ministirea sa si acolo isi Inzeceste si insuteste nevoinfele. Viata lui im-
bunitatita, insa, si faptele minunate atrigeau credinciosii de pretutindeni
si astfel nu-si mai putea dobindi liniste. De aceea, ca nu cumva sa se
mindreascd din pricina mul{imii celor ce veneau la el, ori sid dea cuiva
prilej a-1 socoti mai mult decit este 35), fugi din locul acela §i se saldslui
‘intr-un munte foarte inalt, la poalele caruia apa era foarte limpede, dulce
si rece, iar in afard de munte era un ses si cifiva finici silbateci 38). In
acest munte, incd din anul 250, nestiut de nimeni, pustnicise Sfintul Pavel
din Teba, pe care Antonie il géseste cam pe la anul 340--347 dupia ce acela
petrecuse mai bine de 90 ani in pustie; de la Pavel impartdsise Antonie
multd experien{d duhovniceasci 37).

Ca si nu fie povarid pentru ucenicii sii, Sfintul Anfonie cultivd cu griu
si legume un petec de pamint pentru hrana sa si a celor ce-1 vizitau 50/51).
Dar, in acest loc, uritorul binelui — diavolul — nu inceteazid a se porni
cu razboi impotriva neinfricatului avi; acesta insd se impotriveste si-l
birueste.

Cu toatd virsta inaintatd, Sfintul nu pregeti sd viziteze ucenicii i
minastirile sale, asezate in afara muntelui. Cind cobora Antonie la minis-

33. H. Leclercq, art. clt- col. 3088,

34. Cf. Montalambert op, cit, I, p. 62; Schiwietz St, op. clt 1, p. 76.

35. Sf. Athanasie, Arhiepiscopu.l Alexa.ndnei trad. de Ataname Episcopul
Rimnicului, Noului Severin, Bucuregti 1900, p.- 404.

36. Viata Sfintului Antonie, cap. 49, trad. cit., p. 51; denumirea generali a
muntelui in care se siliglui acum Antonie era Klysma, adici Suez, §i era cuprins
acest munte intre Marea Rogie spre canalul de Suez gi fluviul Nil; Antonie locuia
in partea de sud-vest, la locul numit Pispir (H. Leclercq, art. clt col. 3133 gi
St. Schiwietz, op. cit, I, p. 7, nota 16).

37. St. Schumetz op. clt I, p. 49 gi nota 5 §i H. Leclercq, art. cit,, col. 3138,
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tirile din afard, scrie ‘Sfintul Atanasie — toti ucenicii vazindu-1, il imbra-
tisau ca pe un tatd. $i el, ca si cind le-ar {i adus niste merinde de la munte,
asa le dadea sfaturile sale folositoare. Dupd aceea iarasi se retrigea la
chilia sa, bucurindu-se de .rivna si sporirea credin{ii monahilor sdi 54/54;
62/59). Alic ori monahi si mireni din toate straturile sociale veneau ca sa
primeasca sfaturi si el le da cu toatd dragostea. Il viziteazi filozofi pagini
si el le raspunde, de ii uimeste 72/80/64-69); 1i scriu imparatii Constantin
si fiii sdi, Constantin si Constans, cerindu-i sfaturi mintuitoare, si sfintul
Jde raspunde, dictind scrisorile ucenicilor sai 71/69-70). $i astfel Antonie
se punea in slujba tuturor. Pe multi bolnavi a tdmaduit si multora cele vii-
toare le-a proorocit- Nu ne ocupam special, insa, cu minunile, cu vedeniile
si cu proorocirile sfintului.

Dar sfirsitul vietii sale pdmintesti se apropia. Cu 15 ani inainte de a
merge catre Domnul, si-a luat pe lingd sine doi ucenici, care-i slujean. In
anul 355, fiind in virstd de.104 ani, cidldtoreste la Alexandria, unde {ine
un discurs impotriva arienilor38). La intoarcere, ne spune Sfintul Atanasie,
el viziteaza pentru ultima datd o parte din minastirile sale. Ucenicii sai
staruiesc pe lingd el s3 ramind spre a-si da la ei fericitul siu sfirgit. Sfin-
tul insd nu voeste, pentru ca se temea ca nu cumva crestinii instariti din
Egipt sa-i ia trupul si si-1 imbélsdmeze si apoi sd-1 aseze in locuinic,
intr-ad‘ns amenajate, iar nu in mormint. Asa faceau egiptenii cu trupurile
barbatilor sfin{i, mai ales ale martirilor. Adeseori ava Antonie a atras
luarea aminte episcopilor ca si limureascd poporul, si nu mai pastreze
trupurile neingropate, ¢i sid le ingroape in paminf, cdci si trupurile pa-
triarhilor si proorocilor din Legea Veche, precum si insusi trupvi Mintui-
torului au fost ingropate in pdmint si asteapta acolo pind la obsteasca in-
viere. De acest obicei se temea sfintul si de aceea s-a intors iardsi la chilin
sa si a poruncit celor doi ucenici ai sdi sa ing.oape trupul ¢z si nu stie
nimeni; sd dea episcopului Atanasie rasa si mantaua cu care se invelea,
a doua rasd s-o dea episcopului Serapion, iar cei doi ucenici si ia vest-
mintul de pédr. Acestea si altele spunind ucenicilor, si-a intinspicioarele i cu
fata plind de veselie privind pe ucenicii sai, si-a dat duhul in miinile Min-
tuitorului Iisus Hristos, la 17 ianuarie in anul 356, fi‘nd in virsta de 105
ani 90-92/75/77. Zugravindu-ne infitisarea trupeascd a sfintului Antcenie
in ultimele zile ale vietii sale pamintesti, sfintul Atanasie zice cd din tine-
rete si pind la adinci batrinete a pistrat nestramutatd rivna pentru viata
pustniceasca, mici ldsindu-se biruit de o hrand mai aleasd din pricina vir-
stei inaintate, nici schimbindu-si felul de trai din pricina sldbiciunii. Si,
cu toate acestea, a rimas sdnatos pina la sfirsit- Avea ochii burmi si neva-
tamati, asa cd putea si vadid bine: nu i-a cazut nici un dinte din gura. ci
doar pe linga gingii erau tociti din cauza batrinetii. Picioarele si miinile
i-au ramas tefere pina la sfirs't si el era mai voinic i mai in putere decit
toti aceia care se slujesc de diferite mincaruri, care se spali des si intrebuin-
teaza tot felul de vestminte 93/77).

In felul acesta s-a nevoit Sfintul Antonie si s-a facut ne sine silas prea
ales al lui Dumnezeu, ajungind si fie incepator cetelor cidlugiresti si apro-
piindu-se de scaunul dumnezeirii, pe cit a fost cu putintd omului. Se spune
cd unul din b#trinii imbunatéti{i s-a rugat lui Dumnezeu sa vaza pe pi-
rintii nevoitori, care raposaserd, si i-a vdzut pe ei, dar fard ava Antonie.

38. H. Leclercq, art. cit., col. 3088; Gherasim Timug, op. cit., p. 89.
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Deci a zis celui ce ii ardta lui: Unde este ava Antonie? lar acela a ras-
puns: in locul unde este Dumnezeu, acolo este si el 39). Aceastd relatare
ne arata ci bédtrinii monahi din Egipt, de dupd Sfintul Antonie, il socoteau
pe acesta mai presus de to{i monahii care au stralucit in viata duhovni-
ceascad.

Trdirea Sfintului Antonie este Sfinta Evanghelie in actiune. El insi
a lasat si o seama de invataturi — fireste ca nu le avem pe toate, ¢i foarte
putine — din care vom fincerca sa adunam laolaltd un buchet de principii
necesare viefii duhovnicesti a fratilor nostri.

INVATATURA

Nu putem pretinde Sfintului Antonie si& prezinte invatdtiri pentru
monahi- dezvoltate amanuntit, argumentate si sistematizate inldn{uit; aces-
tea apartin urmasilor lui. El insa traseaza principiile vietii monahale si so-
lutiile date in problemele de induhovnicire cidlugidreascd au rdmas valabile
de-a-lungul veacurilor- Baza vietii si invatdturii Sfintului Antonie a fost
Sfinta Scripturd 40). Ea l-a zmuls din virtejil grijilor lumeasti. Ea l-a
minat in pustie si cdlduzit permanent. Ea l-a suit la indl{imi duhovni-
cesti si l-a facut povituitor al cetelor monahicesti. Deci, invitaturile lui se
incadreaza in al doilea izvor de credinia, care este Sfinta Traditie.

Intructt la Sfintul Antonie veneau pentru povituire si crestini din
toate straturile sociale, invataturile lui sint valabile in parte si pentru cei
din afara tagmei monahale. Este aceeasi simintd care, cizind in padmintul
inimii, rodeste la unii 30, la altii 60, iar la.altii 100. Fiecare, insd, este
dator si inlesneasca rodirea in sufleul sidu a cuvintului dumnezeesc pe cit
este posibil; aceasta constituie desavirsirea. Mirenii trebuie sid practice vir-
tuti specifice conditiilor in care-si desfdsoard ei viata. Infaptuirea acestor
virtuti ii face asemeni cu monahii cei mai induhovniciti sau mai presus de
ei. Sfin{ii Parin{i din pustie stiau bine acest lucru. Se spune ci, pe cind
ava Antonie se ruga in chilia sa, se auzi o voce, care vorbi citre el: An-
tonie, tu n-ai atins incd desdvirsirea unui tabacar din Alexandria. Sfintul
plecd atunci spre orasul acela si rugd pe tdbicar: «Povesteste-mi faptele
tale cd de aceea am venit din pustie! Tdbacarul raspunse: Nu stiu, dacd am
facut vreun bine. De aceea, la inceputul fiecirui lucru eu tmi zic ¢4 tot ora-
sul, de la cel mai mic pinad la cel mai mare, va intra in imparatia lui Dum-
nezeu datoritd dreptatii pe care o infiptueste, pe cind eu, pentru picatele
mele, sint singurul care voi suferi” pedeapsd. Si din indemnul sincer al
sufletul meu, repet si seara, acest cuvint inainte de culcare. Atunci Anto-
nie exclama: De sigur, fiul meu, tu ca un bijutier bun, ai atins 1mparatla
lui Dumnezeu, sezind linistit in casa ta, iar eu, care am petrecut tot hrmpul
in pustie, n-am ajuns la treapta ta de smerenie» 41). Intr-alt loc ni se
spune ca aceluiasi avd Antonie i s-a descoperit in pustie cd in cetate este
un medic asemenea lui in sfintenie, care, din prisosul lui di celor ce au
trebuin{a si zilnic prosldveste pe Dumnezeu cu ingerii 42). Prin urmare de-
savirgirea nu este in functie de tagma ci de cultivarea maximi a virtutilor

39. Cuvintele Sfintilor Batrini, 28 P. G, col. 84D.-85A; cf. Patericul, p. 17.
40 Viata Sfiritului Antonie. cap. 46, P. G, 26, col. 912 B.
41. Cuvintele Batrinilor, citat la Schiwietz St. op. cit.,, I, pp. 284-285.

, 42, Idem, (Ava Antonie, cuv. 24), P. G, 65 col. 8¢ B, Pateric, p. 16.
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in limitele posibilitatilor tale launtrice si conditiilor externe. $i crestinul
din lume si monahul au daloria sd urmireascd acelasi scop: pe de o parte
sa inteleaga fapturile lui Dumnezeu, sa-L vaza dintr-insele si sd preamarea-
sca pe Cel ce le-a zidit pentru om+3), iar pe de altd parte sd se strdduia-
sca din rédsputeri, ca imbunatitindu-si toate gindurile, cuvintele si faptele
sale, sd se uneascad astfel cu Dumnezeu F. 127, 150/27,31). Atit lupta du-
hovniceascd a monahului ¢it si a mireanului este un continuu ascetism a
cirei esentd este indeplinirea voinfei lui Dumnezeu. .

Tinind seamad de cele de mai sus, invataturile si trdirea sfintului An-
tonie sint de folos si mirenilor crestini in mare masurd.

1. Aspecte teoretice.

Pornind de la invitdtura crestind ¢4 omul este zidit dupa chipul si ase-
maéanarea lui Dumnczeu (Fac. 1, 26-27) 44) ,Sfintul Antonie afirma ca avem
in firea noastra posibilitatea de a savirsi binele ¢d, deci, virtutea este pro-
prie firii umane autentice, jar vitiul este contrariul acestei firi. «S4 nu va
temeti auzind despre virtute, nici sd nu vd uimiti de numele i, intrucit nn
¢ departe de noi, nici nu locueste in afard de noi; ea e in noi insine si € un
lucru foarte usor, numai dacd voim.-; n-avem nevoie sa calitorim in stri-
ini pentru impdratia cerurilor, si nici sd parcurgem marea (ca grecii)
pentru a cisliga virtutea. Prevenindu-ne Domnul ne-a spus: «Imparétia ce-
rurilor este inlduntrul vostru» (Le. XVII, 21). Virtutea noastrd are, asa
dar, nevoie numai de vointd, de vreme ce e in noi si std in noi. Virtutea
rezida in faptul cd sufletul din.fire are insusirea de a intelege. Sufletul
rdmine potrivit firii sale, raminind astfel cum e facut si e fdcut bine si
foarte drept. De aceea Iisus, Fiul lui Navi, invdta pe popor astfel: «Indrep-
tati sufletul vostru cdtre Dumnezeul lui Israel» (Is. Navi, XXIV, 23) si
loan: «Faceti drepte caririle voastres (Mt. I1I, 4). Cici dreptatea sufletu-
lui inseamnd aceastd inteligenti fireascd a lui dupd cum a fost zidit. Sd
iardsi cind sufletul o ia intr-o parte si se ahate de la ceea ce este firesc,
atunci se zice vifiu al sufletulu’. Asa dar, lucrul nu este deloc prea greu,
cici dacd vom stdrui sd rdminem cum am fost ziditi, sintem in virtute;
iar dacd ne intoarcem sufletul spre rele, vom fi judecati ca nste rii45).
Virtutea este in noi ca posibilitate. ca imparatie a lui Dumnezeu, care tre-
buie realiaztd si prin strddaniile noastre. Rolul covirsitor in trasarea dru-
mului spre virtute si conducerea spre ea revine ratiunii (wvoic). Inzestrind
pe om cu stiintd, minte, cunostintd si putere dé a deosebi binele de -3,
Dumnezeu a tdiat pacatul din oameni F. 168/34). Sfintul Antonie di o
mare importan{a rafiunii pe care el o numeste si minte. Prin ea se man‘-
festd puterea rationald din om; ea este aceea prin care firea omeneascy se
ingurubeaza n transcendent: «Mintea vede toate, chiar si cele din ceruri»
F. 106/23) si prin ea ~omul se impreund cu Dumnezeu, intelegindu-1. si
preamdrindu-L 97, 42/22,11). Ratiunea este conducitorul drept al actiuni-
lor omenesti. «Sufletele care nu sint {inute in friu de ratiune si nu sint cir-

43.'Sf. Antonie cel Mare, Invitituri despre viata morali a Oamenilor si
despre buna purtare, cap. 55 si 125, in Filocalia, vol. I, trad. de Prot. Stavr. Dr.
Dumitru Stdniloae, -Sibiu, 1946, pp. 13 si 26; textele din aceasti opera le voi cita
astfel (F. 55, 125/13, 26), F. insemnind Filocalia; prima cifri, capitolul iar a
doua, pagina.

44, Cf. Viata sfintului Antonie, cap. 39, trad. cit. p. 38 si Filocalie I, cap.
87, p. 20 . ’

45. Idems, cap. 20, P. G., 26, col. 873 AB.
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muite de minte, ca sd sugrume, si stipineascd si sa cirmuiasca patimile...
se pierd ca dobitoacele cele necuvintitoare, ratiunea fiind tiritd de patimi
ca vizitiul biruit de cai» F. 96/22)- Un om cu un astfel de suflet nu se
mai poate numdra printre oameni decit din punct de vedere trupesc; el nu
mai este om rational. Qameni raticnali trebuie sd se numeascd numai aceia,
care pot deosebi binele de rau, se feresc de cele rele si vdtamadtoare si au
toatd grija spre cele bune si folositoare sufletului, care cautd sa fugd de
ingimfare., de mindrie, de inselarea altuia, de pismd, de jefuire si de tol
ce este rdu F. 1, 22/3,7) in raport cu semenii, cu constiinia umana si cu vo-
inta lui Dumnezeu, Ratiunea omului se valorificd prin aplicarea in viata a
adevarurilor pe care ea le posedid. Dupd cum fiecare mestesug isi arata pu-
terea, infrumusetind materialele supuse lui, tot asa si noi trebuie sd ne
aratdm cd sintem cu adevarat oameni rationali, prin deprinderea in viata
virtuoasa i placutd [ui Dumnezeu si nu numai prin forma trupului F. 15,
4216, 11).

Pe cind ratiunea este conducadtorul si luminitorul actiunilor, liberul
arbitru sau voin{a este forta care impinge fiinta umani spre savirsirea
continua a binelui. Dupa Sfintul Antonie nu se poate face o demarcare
precisd intre rafiune si voin{a. Ratiunea, in totalitatea ei, include si vo-
inta. Omul rational cu adeviarat este cel care infaptuieste binele, deci a
cdrui vointd lucreaza din plin la realizarea asemanirii cu Dumnezeu. Vo-
inta liberd este imprimatd sufletului omenesc de la crearea sa F. 35-37/9,
10) si prin ea ne hotidrim si urmim sau pu binele. Felurite patimi se riz-
boiesc in multe chipuri cu sufletul nostru; daci vreau, de mine atirni sa
biruiesc si acest ridzboi al patimii F. 92/21). Avind voia liberd, dacd nu
voim sd sdvirsim faptele rele, atunci cind le dorim, putem face aceasta si
std in puterea noastrd sid vietuim pliacind lui Dumnezeu; si nimeni nu ne
va putea sili vreodatd si facem vreun rdu, dacd nu vrem. Daci vrei, esti
rob patimilor, si iardsi, daca vrei, esti liber sau nu si te pleci patimi-
lor, fiindcd Dumnezeu te-a facut cu vole liberd F. 67/16).

Sufletul omenesc inzestrat cu ratiune si voin{a, fiind creat de Dumne-
zeu dupd chipul si aseminarea Sa, si din nemirginita Sa bunitate si iu-
bire, are afinitati de dragoste cu Creatorul siu, cu Dumnezeu. A alege bi-
nele si a-l urma insemneazd a-l iubi- Infiptuirea virtutii este un act de
dragosote fatd de Binele suprem care este Dumnezeu. Sfintul Antonie in-
demna pe cei care veneau la el «si nu punid niciunul din lucrurile pamin-
testi maj presus de dragostea lui Hristos» 14/28). Calea citre aceasti dra-
goste, insd, trece prin teama, insusirea specifica firavei fiin{i omenesti.
«Totdeauna si ai fnaintea ochilor frica de Dumnezeu» 46), frica de pe-
deapsa ce se aplicd pacatului, frica de muncile vesnice. Incepatorilor in
viata crestind le este necesard aceastd frica si lor trebuie si li se arate
mai ales cd Dumnezeu este drept si rdsplateste fiecdruia dupa faptele sale.
Frica inceteazd insd pe méisurad ce sporeste cineva in wviata duhovniceascs.
«Eu nu mi mai tem de Dumnezeu, zicea ava Antonie, ci-L iubesc, intrucit
dragostea scoate afard frica» (loan 4/18) *7). Adevirata viatd duhovnicea-
scd este atunci cind indeplinesti voinja lui Dumnezeu din dragoste, cind
lucrezi in asa fel ca sd nu jignesti citusi de putin pe Dumnezeu. Sentimen-
tul de cdpetenie care trebuie si stipineascd pe cei ce si-au inchinat viata

46. Cuvintele sfintilor Batrini. 33, P. G., 65, col. 85 C, Pateric, p. 17.
47. Idem, 32, ibidem, loc. citat. ‘

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1600 ANI DE LA MOARTEA SF. ANTONIE CEL MARE 653

lui Dummnezeu este acela al dragostei de Hristos. Toate sentimentete tre-
buiesc subordonate acestui sentiment.

A trdi permanent in dragostea de Dummnezeu inseamni a fi constient
in fiecare clipd de prezenta lui Dumnezeu. A intrebat cineva pe ava Anio-
nie: «Ce sa pézesc ca sd plac lui Dumnezeu? $i raspunzind batrinul a zis:
Oriunde vei merge sd ai pe Dumnezeu Maintea ta intotdeauna...» 48). S&
cugeti ¢d Dumnezeu vede totul. De cumva te indoiesti cd Dumnezeu vede
tot ce se face, graieste sfintul, gindeste-te ¢ tu om fiind si padmint, poti
vedea deodatd in mai multe locuri. Cu cit mai mult poate aceasta Dumne-
ze, care toate le vede, pind la griuntele de mustar, ca unul ce tuturor le
da viatd si pe toate le hraneste precum voieste- Cind inchizi usile cdmarii®
tale si esti singur, cunoaste ca este cu tine ingerul rinduit de Dumnezeu
fiecarui om. Acesta este neadormit si, neputind fi inselat, este pururea
cu tine, toate vazindu-le fard si fie impiedecat de intunerec. Dar cu el
este si Dumnezeu, cel ce se afla pretutindeni. Cdci nu este vreun loc sau
vreo materie in care si nu fie prezent Dumnezeu ca Cel ce e mai mare ca
toti, si pe toti ii cuprinde in mina Sa F. 61-62/14-15). Pentru noi oamentii,
prezenta lui Dumnezeu este si prin faptul cd sintem creati dupa chipul si
aseminarea Lui, iar pentru ¢i ne-am botezat in numele Mintuitorului Iisus
Hristos, El este prezent in fiinta noastra din clipa sfintului Botez. Asa dar
prezenta lui Dumnezeu in fiinta umana in general si crestind in special si
posibilitatea sufletului omenesc de a face simtitd si lucratoare in sine a-
ceastd prezentd, este incd un temei puternic si o inlesnire in realizarea
virtutii. _

Constiinfa prezentii lui Dumnezeu in sullet vine datoritd credintei.
Daca nu ar exista in om aceastid facultate, viata omului s-ar transforma
intr-o adevaratd inchisoare, intr-un adevarat intunerec. Datoritd credintii,
omul gindeste, actioneaza si progreseaza, intruct are incredere neclintita
in reusita planurilor sale. «Pecete pentru moi si zid de apédrare ne e credinta
in Domnul nostru lisus Hristos. 9/25). Viata cinstiti si credinta in Dumne-
zeu e ca o mare sdgeatd impotriva duhurilor rele 30/39). Sfatul pe care cel
mai adesea il dadea Sfintul-Antonie ucenicilor sdi era: Si creadd in Dum-
nezeu, sad-L iubeascd, sd se pdzeascd de ginduri rusinoase si de placeri
murdare 55/54).

Mintuirea si desdvirsirea sufletului std in cunostinta si credinta cea citre
Dumnezeu F. 2/3. Credinta merge inaintea cunoasterii; prin credintd omul
cunoaste toate cele nevizute si gindite; credinta — in sens crestin — este
consimtirea de bundvoie a sufletului F. 41/29) la adevirurile suprana-
turale

Toatd strddania omului, in procesul cunoasterii, este de a afla vointa
lui Dumnezeu F. 24/8), de a cunoaste dogmele drepte si iub’te de Dumne-
zeu; F. 83/19), de a.studia cu deamanuntul viata prezenti si viata vesnica
§i a pretui mai mult bunétatile vesnice, in vederea cidrora trebuiesc indrep-
tate toate gindurile si acfiunile noastre 49).

Adevarurile despre Dumnezeu si vointa Lui si realitdtile franscendente
le cunoastem din revelatia supranaturala, care este expusd in Sfinta Scrip-
turd si din revelatia naturald, care este universul ¢u tot ce se afli in el.
Meditarea adevirurilor din Sfinta Scripura a facut din tindrul Antonie, Pa-

48. Idem, 3, ibidem, col. 76 C.
49. Viata sf. Antonie, cap. 16-17, trad. cit, pp. 29-30 Filoc. I, cap. 111 p. 24.
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triarhul pustnicilor si monahilor in general; la aceste adevdruri se referd
el cind isi incepe marea cuvintare cédtre ucenicii sdi, cdrora le spune:
Sfintele Scripturi sint de ajuns pentru inva{atura, totusi avem si noi dato-
ria de a ne indemna unii pe al{ii 16/29); aceste adevaruri l-au adus la bi-
ruinta finald asupra raului si l-au urcat pe cele mai marete culmi ale sfin-
teniei. Intrebat fiind de un ucenic al sdu, ce sd facd spre a se mintui,
sfintul 1i spune printre altele: «orice vei face, s ai marturia din Sfintele
Scripturi 50) »,

Pentru aceasta, insi, era de neapadrati trebuintd ca nevoitorii pus-
tiului sd cunoascd bine Sfintele Scripturi. Cunoasterea putea sa o capete
prin auz, fiind instruit de altul, sau prin studierea personald sub indruma-
rea celor mai iscusiti in cunoastere si trdire. Din faptul cd Sfintul Antonie
cere tuturor ucenicilor sidi sd-si insemneze in scris faptele si gindurile,
spre a inlesni cunoasterea de sine, 51) rezultd clar ca toti monahii sai stiau
sd scrie §i sa citeascd. Acest obicei va fi legiferat de Sfintul Pahomie, care
nu va ingddui niminui sd fie primit in minéstire, dacd nu stie sid scrie §i
sd citeasca. Era o datorie de a invata pe altul carte: «Cel ce poate imblinzi
pe cei neinvatati ca sa iubeascd invatatura si indreptarea, facdtor de om
sd se numeascd »F. 11/5),

Precum am spus, sfintul Antonie nu a stiut s scrie si si citeascd, insa,
memoria, exceptional de agerd si fideld, a inlocuit aceasti lipsd. Totusi,
el citea zilnic intro carte ce std pururi deschisd inaintea ochilor nostri:
aceasta este natura.

Au venit niste filozofi la sfintul in pustie si s-au mirat cum poate
locui atita timp in pustie, fiindu-i rapitd bucuria si mingiierea pe care o
dau cartile. El a rispuns: «Cartea mea este natura si in ea citesc cuvin-
tele si poruncile lui Dumnezeu, ea inlocuind pe toate celelalte» 52). Cele mai
multe exemple, pentru ldmurira lucrurilor duhovnicesti, le ia Sfintul din
naturd. De aceea a fost ficut omul, ca infelegind fapturile lui Dumnezeu,
sd-L vaza dintr-insele si si preamdreascad pe cel ce le-a zidit pentru om
F 55, 125/13, 26).

Am vizut cit de mult scoate el in evidentd ratiunea si rolul acesteea,
care este cunoasterea. Accentuind asupra cunoaslerii, infitiseazd in acelasi
timp necunoasierea, ardtind-o a o pricind a tuturcr relelor. Sufletul care nu
si-a agonisit cunostinfa de Dumnezeu, nu poate sd se mintuiascd, sau sa
se uneasca cu Dumnezeu F. 116/25), fiindea din nestiin{d se naste tot rdul
si sufletul, necunosccind pe Dumnezeu ¢! binele, va iubi picatul si-1 va
infaptui F. 51, 119/12, 25). Necunoasterea este o orbire de bunivoie a su-
fletului. Cel care traieste in ignorantd nu numai c¢3 nu cunoaste pe Dum-
nezeu din fapturi, dar nu se cunoastee nici pe sine insusi, care este cea
mai de seamd fapturd creatd dupid chipul si aseminares lui Dumnezeu.
Necunoscindu-se pe sine insusi, raticeste in intunerecul unei vieti cu pi-
cate F. 6/4)- De aceea este bine si priveascd omul in sine purtarea sa de
este placutd lui Dumnezeu, si-si cerceteze puterea si méisura la care a
ajuns virtutea sufletului sau, fiindca trebuie si fie mereu gata a da rizboi

50. Cuvintele Batrinilor, 3, P. G., 65, col. 76 C. Patericul, p. 12,

51. Viata sf. Antonie, cap. 55, P. G., vol 26, col. 924 BC-925A. (vom mal
reveni asupra acestei metode).

52. Cf. Sozomen, Istoria Bisericeascd, IV, 23, cit. dupi Schiwietz St., op. cit,
I, p. 289 si Gherasim Timug, op. eit, p. 90.
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cu patimile ce ndvalesc asupra-si F. 39, 86/10, 20). Cine iubeste pe Dum-
nezeu si se cunoaste pe sine, nu invinuieste pe nimeni pentru pacatele
sale F. 87/20), ci numai pe sine insusi, caci el stie cd daca ar fi voit, nu
ar fi gresit. Acestea le spunea si ava Antonie lui Ava Pimen: Aceasta este
marea lucrare a omului, ca greseala sa sa o punad asupra-si inaintea [ui
Dumnezeu 53), Deci din cunoasterea de sine izvorasc: vigilenta si auto-
critica. o

Sint mul{i, ins3, care cunosc cu mintea pe Dumnezeu si-L propoveduesc
si altora, cunosc si invatd pe altii cum trebuie sa infaptuiasca virtutea,
dar ei insisi se poartd contrariu a ceea ce cunosc si invatd. Acestora le
spune Sfintul Anlonje: «Cei ce se amigesc cu niddejdile lumesti si cunosc
pind in amadnunt ce trebuie sd faca pentru viata duhovniceascid, dar nu
fac, se aseamdna cu ceice imprumutd doctoriile si uneltele medicinii, insa
nu stiu si nici nu au grija sa faca intrebuintare de ele» F. 28/8). «Inva-
tarea de vorbe nu foloseste nimic, daca lipseste purtarea sufletului cea
placutd lui Dumnezeu», zice intr-alt loc sfintul F 26/8).

Dupa cum toate artele si meseriile constau nu numai in cunoasterea
teoreticd, ci si in aplicarea practicd a tuturor principiilor teoretice, tot asa
adevarata cunoastere a lui Dumnezeu si a invi{dturilor Sale se viadeste
in infaptuirea din dragoste a poruncilor lui Dumnezeu, cidci «Cel ce face
porunc1le mele, acela este care ma iubestes, a zis Domnul. Crede intr-ade-
var in Dumnezcu cel ce se manifesta conform cu Dumnezeu; altmmterl,
credmta este moartd. «Si dracii cred si se cutremurds — zice Apostolul —
si el cunosc pe Dumnezeu si stiu ce ar trebui sd facd pentru a fi iertati de
Dumnezeu, dar nu fac. Asa dar, adevédrata credin{d, dragoste si cunoas-
lere fa{d de Dumnezeu se arata in trdire. Asupra acestui lucru staruleste
sfintul Antonie. Sufletul evlavios cunoaste pe Dumnezeul tuturor. Evlavia
nu e altceva decit implinirea voii lui Dumnezeu. lar aceasta este cunoaste-
rea lui Dumnezeu care face pe om sa fie fard pisma, intelept, blind, inda-
toritor si milostiv, dupad putere, necertaret si in toate dupd plicerea si voia
lui Dumnezeu F. 151/31). Cunoaste pe Dumrezeu si e cunoscut de Dum-
nezeu, omul care neintrerupt se nevoieste si fie nedespartit de Dumnezeu.
[ar nedespartit de Dumnezeu ajunge omul care e bun in toate si care birue
toatd pldcerea mu din pricina lipsei, ¢i prin vointd si infrinare F. 164/33).
Imbundtdtirea victii duhovnicesli inlesneste cunoasterea celor dumneze-
esti F. 12/6). Precum vedem, potrivit Sfintului Anton’e, intre cunoastere ca
principiu teoretic si tréire ca parte practicd existd o strinsd legaturd, un
circuit: leoria Jumineaza aplicarea practicd, iar aceasta valorifici si Tmbo-
gileste pe prima.

2. Aspecte practice. Semnele dupé care se cunoaste un suflet rational
si virtuos sint: privirea, mersul, glasul, tisu, ocupatiile si intilnirile cu
oamenii F. 20/7). Intr-un cuvint, intreaga comportare si lucrare a omului.
Acestea toale sint exteriorizarea omului celui dinlauntru, pe care-1 constitue
mintea, vointa si simfirea in relatia lor functionald cu trupul. Mintea este
aceea care dd directia ntregii vieti, ea este ochiul sufletului. Datj fiind,
deci, importanta covirsitoare pe care o are curdtia mintii in procesul de
desavirsire, toate atacurile ce ne vin de la diavol, de la oamenii nedemni
si de la inclinérile rele furisate in firea noasira, sint indreptate asupra a-

53. Cuv. sfintilor Batrini, 4, P. G., 65, col. 77 A,
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cestui for conducator. Raul se prinde de.fire ca rugina de arama si necura-
tia de trup F. 91/21). Patimile asalteazi mereu sufletul. Dacad nu ar exista
acest atac al patmilor, nu ar fi nici lupta pentru dobindirea virtutilor si
nici cununile diruite de Dumnezeu celor ce biruiesc F. 67/16). Saminta
patimilor sint gindurile rele. In minte seamana diavolul aceasta bleste-
matd sdminta. «Diavolii vizind pe crestini si mai cu seama pe monahi stra-
duindu-se si propidsind fn virtute, se leaga de ei si le pune piedici; piedicile
lor sint gindurile rele®). De aceea se cuvine ca pustnicii -si osteneasca
sd-gi pdzeasca sufletul de ginduri murdare58), si-si orinduiasca viata in
asa fel si sd vegheze cu rivna spre a-si pastra inima 21/33 ca nu cumva si
fie amagitd de diavoli prin placeri josnice 23/34). Este foarte adevirat ca
Sfintul Antonie si toti marii pustnici au avut de luptat cu acesti dusmani ai
mintuirii, cu diavolii, care foloseau toate cdile de atac spre a-i clinti din
virtute. Din Sfintele Evanghelii si din Intreaga Scripturd se vede cd im-
paratia rdului nu apare numai ca o iluzie, ci ca o realitate transcendenti,
care dezldntuie radzboi asupra sufletelor si care, in anumite imprejurari si
la unele persoane, se revarsd in imanent luind felurite forme, cum a luat
cind a ispitit pe Domnul si cum se vede cad a luat in luptele duse cu sfin-
tul Antonie. Acesta ,vorbind ucenicilor sdi. ii indeamnd la precautie si de-
clara ca aparitiile sint reflexia gindurilor noastre si ca spiritele rele ar veni
si ar lua trup tocmai la hotarul unde se afla viata noastrd spiritual3 56).
«Cind vor veni ei, adicd diavolii, vor fi asa dupa cum ne vor gisi pe noi,
si vor potrivi aradtarile lor dupd gindurile pe care le vor gisi in nois 47/46).
Dar, sa se stie ci dif‘olii n-au mici o putere asupra crestinului, m-au nici o
stdpinire asupra nimanui. Puterea lor sti in acceptarea de cidtre noi a
patimilor, fapt care creeazd condi{ii prielnice actiunii raului. «Daca sufle-
tul se intineazd de patimi, Dumnezeu isi intoarce fata de cétre el, mai bine
zis sufletul insusi se desparte pe sine de Dumnezeu. Atunci vrdjmasii draci
intrd in cuget si pun sufletului fnainte pofte necuviincioase: preacurvii,
ucideri, radpiri, profanari de cele sfinte si cele asemenea, cite sint lucruri
ale diavolilor» F. 52/13). Subconstientul este rdscolit si din el se ridici
in constient toate amintirile diunitoare mintuirii, fiind atrase ca de un
magnet de impacarea noastrd cu cutare sau cutare patima. Astfel se infa-
tiseazd in sufletul nostru orice patimé, cidci pofta din amintire este rada-
~ina patimilor. iar sufletul, zdbovind in amintirea poftei, uitd cid este in-
suflare a lui Dumnezeu si nu mai {ine seami nici de pedepsele de dupi
moarte. F. 157/37). Impatimitul este ca un animal, pentru care nu mai
existd trecut si nici perspectivd de viitor, ci-1 intereseazd doar satisface-
rea imediatd a poftei; este deci un lipsit de minte. Pofta este deci inceputul
pdcatului si prin ea se pierde sufletul rational F. 148/30). Ea este alimen-
tatd prin cele cinci simturi. Omul rational este rédzboit de simfurile tru-
pului s3u prin patimile sufletului. Dar simturle trupului sint cinci: vizul,
auzul, gustul, mirosul si pipaditul F. 79/18. Patimile incoljesc, cresc, inflo-
resc si rodesc datoritd lipsei de preocupiri duhovnicesti. Sfintul Antonie
zice: «Precum un vas de arami, uitat multd vreme si neinvrednicit de in-
grijirea trebuitoare e mincat de rugina din pricina neintrebuintarii si ajun-
ge nefolositor si urit, tot asa si sufletul, nelucrind si neingrijindu-se de

54. Viata sfintului Antonie, cap. 23, P. G, 26, col. 877 A,
55. Idem, cap. 89, ibidem, col. 968 B.
56. Schiwietz, St., op. cit, I, p. 74
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buna viefuire si de intoarcerea la Dumnezeu, si iesind prin fapte rele de
sub acoperemintul lui Dumnezeu, e mincat de pacatul crescut din trindavie
in materia trupului» F. 149/30). Sfintul aminteste un numar de patimi care
pun stapinire pe om, ca: supdrarea, poftele, minia, pacatele cu gura, 1a-
comia pintecelui si de averi, desfrinarea, mindria. Pentru stirpirea acestor
patimi si sporirea duhovniceascd, sfintul Antonie da unele invad{aturi, care
sint totdeauna valabile.

Puternicd armi impotriva nepdsarii si a gindurilor, cuvintelor si fap-
telor pacidtoase ,este credinta si evlavia fa{d de Mintuitorul Hristos 57),
gindirea permanentd la El, constiin{a continua a prezentei lui Dumnezeu
care patrunde toate gindurile omului. Pe masurd ce sporim in cele duhov-
nicesti, simfind pe Hristos, mai mult sd ne strdduim spre virtute, spre a
face sd impdrifeascd in noi Hristos. Intotdeauna si ne fnchipuim cd ora
sau ziua aceasta este ultima din viatd si noi m-am izbutit sd restabilim in
suflet imparatia lui Dumnezeu. In cuvintarea -tinutd pustnicilor, Sfintul
Antonie zice: «Sa ne ostenm cu viata pustinceascd si s& nu lucrdm cu
nepisare, cici Dumnezeu ne stid in ajutor, precum este scris: «Oricine isi
va alege binele Dumnezeu ii va ajuta la bille» (Rom- VIII, 28). Si ca si
nu lucrdm cu supdrare se cade sa cugetdm la spusa Apostolului: «In fie-
care zi, mor» (I Cor- XV, 31). Céci daca vom trai ca si cum ar fi s murim
in fiecare zii nu vom pacadtui. Acest lucru trebuie inteles astfel: sculindu-ne
in fiecare dimineatd, sd socotim cd nu ne va mai apuca seara in viatd, iar
cind ne culcdm sd ne Inchipuim cd nu ne vom mai scula, de vreme ce
viata noastra din fire este nesigurd si masurata zilnic de Pronie. Rinduin-
du-ne astfel viata si trdind in chipul acesta, nu vom mai pacatui, nici nu
vom fi stdpiniti de dorinta vreunui lucru, nu vom mai nutri dusminie fata
de cineva, nici nu vom mai stringe avutii pe pamint; ci, asteptind in fiecare
zi sa murim, nu ne vom pune stipinire pe nici un lucru, vom uita tuturor
toate pécatele nu vom fi cuprinsi nici de pofta femeii, nici de vreo plicere
ru$moasa ci ne vom intoarce de la ea ca de la ceva trecator, luptindu-ne
mereu si punind inaintea ochilor ziua Judecatn°8) De aceea, cind privesti
inchipuirea vreunei placeri, pdzeste-te ca sd nu fii indata raplt de ea, ci,
ridicindu-te mai presus de aceasta adu-{i aminte de moarte si gindeste-te
cd e mai bine sd stii ¢d ai biruit aceastd amaiagire a plidcerii F. 167/84).
Pune moartea inaintea ochilor tii si niciodata nu vei pofti vreun rau sau
vreun lucru lumesc F. 91/21). Cugetarea la moarte insid nu sldbeste pute-
rea de activitate a omului, ¢i mai mult il zoreste spre munci in folosul se-
menilor si al obstei in general si spre desfiintarea egoismului, stiind ¢3
prin iubirea cu fapta a aproapelui se mintuieste.

Veghiatfi deci si nu pierdeti roada indelungatelor voastre osteneli, ci
in flecare zi si aveli aceeasi tragere de inimd si sd depuneti aceeasi oste-
neald pentru virtute, ca si cum ati fi la inceputul nevointelor duhovni-
cesti59). La intrarea ta in mindstire intreaga ta fiintd a fost cuprinsi de
dorinta nestdvilitd de a fi mai bun decit ai fi fost, dacd ramineai in
lume. Atunci cucerisesi virtual impardtia lui Dumnezeu, urmind si depui
eforturi spre a o face simtitd in tine, «cdci calea virtutii nu trebuieste ma-
suratd dupd timp, ci dupa dorintd si hotdrires F. 67/23. De aceea prima

57. Viata sf. Antenie, cap. 23 si 30, P. G, 16. col. 877 A. si 888 C-889 A
58. Idem, cap. 19, ibidem, col. 872 AB; cf. ibidem, cap. 89, col. 968 A.’
59. Idem, cap. 91, ibidem, col. 969 B.
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tnvataturd a noastrd — zice Sfintul Antcnie — sd fie: sd nu ne lasdm de
tiotarirea noastrd si din pricina ostenefii si nu ne descurajam 16/29). Lupta
la care ne-am angajat este grea si esle nevoie de timp sa ajungem sa
culegem roadele. $i luptatorii de la jocurile olimpice nu se inncununeaza
dupd prima biruin{a, nici dupd a doua sau dupd a treia, ci cind biruie pe
tofi cu care luptad. $i iardsi, precum roadele padmintului nu se coc intr-un
ceas, ci dupa vreme, ploi si ingrijire, asa si roadele duhovnicesti se fac
minunate prin nevointd, prin stdruintd indelungatd, prin infrinare si prin
rabdare F. 73, 64/17, 15). «Daca sint unii mai slabiti cu firea sd nu se dez-
nadajduiascd si sd pardseascd viefuirea virtuoasd si placutd lui Dumne-
zeu $i sd o dispretuiascd ca una ce n-ar putea fi ajunsi, nici inteleasa de
ei. Cici chiar de nu vor putea ajunge la culmea virtutii si mintuirii, ei
totusi, prin sirguin{d si dorintd, se fac mai buni, sau nici intr-un caz mai
tai. lar acest folos al sufletului nu este mic» F. 41/10-11). In acest inver-
sunat rdzboi se intimpld réniri, cdderi mai mult sau mai putin grave, de
aceea, cel ce se luptd cu patimile si vrea si fie incununat de Dumnezeu,
de va cddea, sa nu scadd cu sufletul si sa ramind in cddere, lipsit de ni-
dejde, ci sculindu-se, iarasi sa lupte si sa se straduiascd sa fie incununat
ridicindu-se din céddere pind la ultima suflare, stiind cd ostenelile trupului
sint arme ale virtufilor si se fac mintuitoare sufletului F. 76/18).

Dupi ce cineva a venit la min&stire trebuie si nu mai gindeasca la
viata care a dus-o inlume, nici la plicerile trecitoare ale acestui veac.
Sufletul smuls din viltoarea deserticiunilor lumesti si sdlasluit in paradi-
sul vietii minastiresti este asemeni celor ce au fugit din Sodoma, binein-
teles dacd nu cumva adunarea celor rai a transformat-o intr-o adevirata
Sodoma insdsi viata mindstireascd. Dacd am intrat pe calea virtutii, in-
vata sfintul, sd tindem cu tot dinadismul a ajunge la cele viitoare. Nimeni
sd nu priveascd fnapoi ca femeia lui Lot, cdci zice Scriptura: «Nici unul
care pune mina pe plug si se uitd inapoi, nu e vrednic de impératia ceru-
rilors. lar a le uita fnapoi nu este altceva decit si te caesti si sd capeti
iarasi gustul de cele lumesti 20/31-32). Ne-am izbdvit din Egiptul patimi-
lor si din tirania lui Faraon, de ce s& mai dorim acest Egipt si acest tiran,
care-i diavolul? Vrem oare si ne ramini oasele in pustie sau sd ajungem
in pamintul figadduintei, care este sfinfenia?!

S& nu fngdduim de asemenea ca minia si punid stépinire pe noi §i
sd ne robeascd polta, cugetind intotdeauna ci minia omului nu lucreaza
dreptatea lui Dumnezeu; si pofta zdmislind, naste p#catul, iar pacatul
odatd savirsit, aduce moartea (lac. 120, 15) 21/32-33). Minia este sem-
nul vadit al celor ce nu cinstesc pe Dumnezeu, al celor ce au apucat
pe calea pierzdrii,intrucit pricina tuturor relelor este pofta si minia, iar
cel ce cinsteste pe Dumnzeue din toatd inima si credinta, pe acela si
Dumnezeu ] ajutd ca si-si stipineascid minia si pofta F. 12/6). Una din
formele obisnuite ale miniel la cei imbunatititi este pornirea lor justifi-
catd impotriva oricdarei patimi, or‘cdrui pacat. Curatia lor launiricd si
ura fatd de pacat 7i indeamna sd nu crute pe cei ce gresesc, ¢i si-i des-
copere §i dojeneascd. Acest zel al lor poate, ins#. sa-i doboare in patima
miniei $i de aici apoi in alte pacate. cdci un rdu sau o patimi nu vine
niciodatd singurd. Sfintul Antonie ingddu'e si chiar cere si mustrim pe
cei ce gresesc, dar sd nu ne miniem pe ei. Nu trebuie si ne miniem pe
cei ce pacatuesc, zice, chiar dacd ar fi ficut crime vrednice de osindi, ci
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sd-i intoarcem, certindu-i fie direct fie prin altii, care le sint lor i noua
apropiafi. Dar si ne miniem si si ne infuriem nu se cade pentru cid mi-
nia lucreazd dusd de patimi si nu de dreptate §i de judecatd. Totusi, sa
nu primim sia ne sfatuiascd nici oameni prea milosi, cdci pentru bine si
pentru dreptate trebuie si cereti pe cei rai, dar nu pentru patima -miniei
(F. 69/16). Si in cuwintele de mustrare sau de indemn trebuie s lipseasci
orice asprime F. 31/9). Virtutea rabadirii este necesard si in astfel de im-
prejurari: De altfel rabdarea este recomandati ca leac impotriva miniei
si a ocarilor F. 39/10). Daca mintea este slobodd de patima miniei, atunci
nici manifestarea noastra — fin orice imprejurare — nu va fi minioasa,
caci intotdeauna cuvintul este sluga mint{ii si el exprimd ceea ce voieste
mintea F. 105/23). Ori mintea impatimitd se aratd prin cuvintele si faptele
patimase. Miniosii, care seamdni imprejurul lor numai gilceavd, trebuiesc
ocoliti. «Cind afli pe vreunul gilcevindu-se, si luptindu-se impotriva ade-
varului i a lucrului vadit, pune capat gilcevii, pardsind pe unul ca acela,
filndcd si-a Impietrit cu totul mintea» F. 44/11).

Prezentind viata sfintului Antonie ardtam ca, din copildrie mintea si
obiceiurile lui s-au modelat dupd invitaturile si exemplele bune ale pé-
rintilor sdi, dupad poruncile Mintuitorului aflate in Sfintele Evanghelii, si,
ca ascet, si-a curdtit si instruit mintea si bunele moravuri sub indrumarea
acelui bitrin si a altor nevoitori la care a vizut si de la care a invitat
tot mestesugul restabilirii imparatiei lui Dumnezeu in fiin{a sa.“Adevirata
cheie in procesul de induhovnicire monahald este educatia intelectuald 'si
morald. care se infiplueste in monahism, prin ucenicie si prin autoedu-
cat’e. Toti care au fncercat sd progreseze in viata minastireascd fard a
fi ucenicit si maturizat- in cele duhovnicesti, s-au prabusit iremediabil,
chiar dacid la un moment dat uimeau lumea cu evlavia lor teatrala. De
aceea sfintul Antonie zice: «Stiu calugiri, care dupd multe osteneli, au
cazut si si-au iesit din min{i pentru cd s-au nadidjduit in propriile lor
puteri si amiginduse n-au inteles porunca celui ce a zis: Intreabd pe
tatdl tau si i va vesti tie (I Regi II, 6) 60) adicd n-au inteles rostul
uceniciei si al consultarilor duhovnicesti. Este intru totul necesar si ne in-
demnam unii pe altii la credintd si sd ne trezim prin cuvint 16/29). Cu
eit soborul se va infruni mai des ca si pvnid la cale bunul mers al trebu-
rilor duhovnicesti, cu atit puterea rdului va slabi 28/37 ci «unde sint doi
sau trei adunati in numele meu, zice Domnul, acolo sint si Eus. Adevirul,
care este Hristos, se descopere in comunitate, iar comunitatea incepe de
la doi insi. Incepitorilor 1i se dd sfatul sa-si aleagd sfatuitori mai severi,
far nu prea milosi F. 69/1), ca nu cumva din aceastd nesocotiti mild si
se piardd sufletele. Fiecare monah trebuie si aibd povituitorul siu, ci-
ruia sd-i descopere toate gindurile si miscdrile sufletului si trupului siu
-— aceasta mai ales cind este in perioada de formare duhovniceasci. De
este cu putinta, zice sfintul, cdlugirul si vesteascd batrinilor cu indrizneala
si citi pasi face $au cite picdturi de apd bea in clilia sa, ca nu cumva
sa cadd in vreo greseald 61). Si pentru ca monahii si observe toate gin-
durile si pornirile lduntrice, sfintul Antenie di acest sfat: «Ca sd F'm cu
toatd luorea aminte spre a nu mai gresi- s facem astfel: fiecare si sem-
naleze si sd scrie faptele si miscérile sufletului siu, ca si cum ar avea de

&0. Cuvintele sfintilor Bitrini. 37. P. G.. 65. col. 88 B, Pateric, pp. 18-19.
61. Idem. 38, P. G., 65, col. 88 B, Pateric, pp. 18-19.
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gind sd le spund altora. $i fiind incredinfaii cd ne este rusine sa fim cu-
noscuti intru totul, vom inceta de a mai pécétui si totodata de a gindi la
ceva rdu. Cici cine vrea sd fie vdazut pe cind greseste? Sau cine, dupd ce
a picdluit nu minte mai mult vrind sa ascundd pacatul? Deci precum nu
desfrindm cind se uitd altii la moi, tot asa scriind gindurile este ca si ¢ind
le-am vestit altora; ne ferim si mai mult de cugetele murdare, rusinindu-ne
cd vom fi cunoscuti. Asa dar scrisul acesta sd tind locul bitrinilor §i a
celor ce pustnicesc cu noi, ca rusinindu-ne de scris, ca si cind am fi priviti,
sd mu mai gindim deloc la rdutéti» 62). O astfel de metodd este exceptionat
de constructivd intrucit ea inlesneste mult examenul ccnstiinfei si atunci
cind mergem la spovedit, parintele duhovnicesc ne poate cunoaste indea-
proape bolile sufletesti si da leacul potrivit. Dacd nu inregistram si in
scris aceste miscédri ale fiintel noastre ele se uitd si intodeauna avem im-
presia cd nu am sadvirsit mai nimic rau. ,

Si dacd imprejurdrile sint de asa naturd incit lipsesc barbatii induho-
niciti, care si fie in stare s povifuiascd si pe aliii, atunci si alergdm la
exemplele barbatilor imbunitititi, pe care mi-i prezintd Sfintele Scripturi
sau Vietile Sfintilor si din incercarile suferite de aceia, trebuie sa ne in-
dreptdm 62/23). Noi cilugdrii trebuie si privim zilnic viata noastrd in
comparatie cu vietile sfintilor si astfel. ca si cum ne-am uita intr-o oglinda,
sd ne orientdm viata noastra dupd trédirea acelora 7/24), sd avem finvatétori
pe sfin{i si sd@ lucrdm potrivit acestora imitind birbdtia lor 27/36). Sfintul
Atanasie scrie: «Viata sfintului Antonie», spre a fi indreptar alttora. El zice:
«Cititi acestea si celorlalti frati, ca sad stie cum trebuie si fie viata mona-
hilor» 63). Orientarea dupa exemplele sfintilor se impune si povi{uitorului
si povatuitului. Intrucit invatiturile si exemplele de triire ale sfintilor sint
felurite, se cade sd ne folosim de ele sub indrumarea povituitorului, care
ne va pune sarcini dupa puterile noastre.

Impotriva imbuibdrii pintecelui se recomandd postul, dar nu cel exa-
gerat, ci cel cumpdtat, adicd mincind atita cit este necesar si-{i {ind trupul
sdnatos $i capabil de muncd ¢*), asa cum Insusi Sfintul Antonie si-a chib-
zuit nevointele si a trdit sdndtos si muncind pind la 105 ani.

El nu ingaduie cuiva sd-si pastreze sau acumuleze bunuri personale,
dupd ce a intrat in viata monahald. Pe niciunul s nu-l cuprindi pofta de
bogatie, cdci averea ta pe care ai ldsat-o in lume sau ai putea s o ago-
nisesti Tn mindstire si chiar toate averile pdmintului nu cintdresc cjt
fmpdratia cerurilor 17/30). Cind vei socoti cistigarea banilor si multul
lor folos ca pe o amdigire vremelnicid vei cunoaste ci petrecerea cea vir-
tuoasd si placuta lui Dumnezeu e altceva decit bogitia F. 4/4). Este cunos-
cut procedeul pe care-l foloseste Sfintul Antonie pentru a timadui pe un
frate de patima iubirii de averi. Un frate, dupd ce s-a lepddat de lume,
si-a fmpartit averea la sdraci, pastrind totusi pentru sine o mica parte. A-
flind despre aceasta sfintul, a chemat pe frate la sine si i-a zis: «daci vrei
sd te faci cidlugar, mergi in satul ce se vede, cumpiri carne si pune-o
imprejurul trupului (du go! si vino incoace». Ficind fratele asa, I-au tibarit
in drum ciinii i pasarile rapitoare si rupind din carne, muscau si din trupul

62. Viata sfintului Antonie. cap. 55, P. G. 26, col. 924 BC.925 A.
63. Idem, cap. 94. P. G. 26. col. 973 C. — 976 A.
64. cf. Cuv. Sfintiler Bitrini, 7, PG, 56, col 77 AR; Filocalia, I, cap. 60,
p. 14, Viata sf. Antonie, 45, trad. cit.,, p. 48. i
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siu. Cind a sosit la batrinul pustnic, i-a aridtat trupul rupt. Sfintul i-a zis:
«Cei ce se leapadd de lume si voiesc sa aibid bani, asa sint rupti de
draci» 6°), Aceastd sidracie de bundvoie nu excludea totusi, pentru pustnici,
strictul necesar de hrani si imbracaminte. Ei, insi, erau obligati ca acest
strict sd-1 cistige prin muncd proprie, asa cum f[acea si Sfintul Antcnie;
ba mai mult, produsul muncii si depdseascad modestele trebuinte ale traiu-
lui pustnicesc, pentru ca sd aibd ce da miloslenie celor ce veneau la e'
Prin dragostea fa{d de semeni se valorificau toate nevointele trupesti, in-
trucit faptele cele mai bune nu insemneazid nimic fard dragoste. Iubirea
de oameni insd se manifestd nu numai prin milostenia trupeascd, ¢i mai
ales prig cea sufltetascd, prin contributia monahismului la imbunatafirea
vietii credigciosilor. Din partea aproapelui ne vine viata sau moartea du-
hovniceasca: dacd vom dobindi pe fratele, dobindim pe Dumnezeu, iar de
vom sminti pe fratele, gresim fatd de Hristos 66). Monahii {rebuie sa fie
lumina prin faptele lor, iar nu intunerec. Adevaratii oameni duhovnicesti,
zice sfintul, sd se sirguiasca neincetat a vietui in iubirea de Dumnezeu si
in virtute, incit sd striluceasca viata lor virtuoasd printre ceilal{i oameni,
precum strdluceste si se vede bucidtica de porfird adaosd ca o podoabd
‘la ‘haina albd F. 38/10. In felul acesta mcnahii contribuiesc la zidirea su-
fleteascd a credinciosilor si deci a sldvirii lui Dumnezeu. Aliminteri ei sint
prilej de birfire impotriva lui Dumnezeu.

Virtutea de cdpetenie care trebuie si impodobeascd in deosebi pe mo-
mah, si prin care se deosebeste de crestinii de rind este curdtia trupeascs,
‘fec’oria. Desi sfintul Antonie nu insista asupra fecioriei, totusi ea era asi-
gurata prin renuntarea la bunurile materiale si la plédcerile acestui veac.
Sfintul Atanas’e, insa, in biografia sfintului Antonie pune fecioria pe ace-
lasi plan cu mucenicia, zicind: «Fecioria este iubitd si moartea dispretuiti
de cind Hristos a venit si s-a ridstignit. Nimeni nu se indoeste de acest
lucru ,cind vede pe martiri dispretuind moartea pentru Hristos, cind vede
persoanele feciorelnice din Bisericad, pastrindu-si trupurile curate si nestri-
cate pentru Hristos» 67). Iar in alt loc acelasi biograf afirmi ci totalitatea
virtutilor monahale este un martiraj68). In conceptia Sfintilor Pé&rinti,
fecioria insemneaz3 trairea din plin a tuturor poruncilor si sfaturilor Min-
tultorului, curdtia trupeascd si.mai ales sufleteascd. Vigilenta fatd de por-
nirile trupesti si de atacurile pitimase ale diavolului, fnfrinarea in min-
cdruri 69), evitarea prilejurilor de pacituire, rugdciunea, erau pavize ale
fecioriei integrale.

Cineva l-a rugat pe Sfintul Antonie s coboare din munte spre a fi de
folns celor din lume. Sfintul a coborit. dar se gribea s3 se intoarci, spu-
nind: dupa cum pestii zabovind pe pdmntul uscat mor, tot asa monahii, in-
tirziind si petrecind printre mireni se destrami sufleteste. De aceea, dupi
cum pestele trebuie sd se grabeascd spre mare, tot asa si monahul spre
munte, la chilia sa, ca nu cumva intirziind, sd uvitdm cele din liuntru70).
Oamenii din lume au preocupari care nu au nimic comun cu preocupirile

65. Cuv. sf. Bitrini, 20, P. G.. 56. col. 81 C, Pateric, p. 15.

66. Idem, 9, PG, 56, col. 77 B; Pateric, p. 13,

67. Viata sf. Antonie, 79, P. G., 26, col. 953 AB.

68. Idem, 47, ibidem, col. 912 B.

69. Cuvintele sfintilor Bitrini, 22, P. G, 56, col. 84 AB. Pateric p. 16,

70. Idem, 10, ibidem, 77 BC §i Viata Sf. Antonie, $#5, P. G. 26, col. 961
C—964 A.
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monahului. Chiar in problema ‘mintuiriii, ciile care duc spre cereasca im-
paratie pentru mireni sint in multe privinte diferite de ale monahului. Sint
unii chiar in rindul monahilor, care cunosc binele, dar nu vad ce le este
de folos pentru mintuire, nu realizeaza acest bine, intrucit sint orbiti su-
fleteste, 1i s-a impietrit puterea de discerndmnt, au ologit la suilet. Sfintul
Antonie ne indeamna si ne ferim de acestia, chiar nici mintea sd nu o
indreptdm spre ei, ca nu cumva sd fim si noi lovili de aceeasi orbire st
astfel sd cddem in chip silnic in aceleasi lucruri ca si ei, fdrd sa bidgam de
seami (F. 68/16). Deci evitarea prilejurilor de pacétuire si elementelor da-
rimate sufleteste este necesard pentru nevoitorul lui Hristos. Apropierea
.de Dumnezeu prin continud rugiciune era pentru sfintul Antonie cel Mare
cel mai eficace mijloc in sporirea duhovniceascid. Uneori zdbovea noaptea in
rugiciune si-1 apuca ziua rugindu-se71). Multa rugiciune si deprindere in
cele duhovnicesti sporeste in monah harul de a deosebi duhurile (32/33)
si gindurile, de a sti pe care si le prlmeasca si pe care si le respingd.
Sfintului Antonie i se ldmureau nedumeririle in timpul rugaciunii (66/61).

Impotriva patimii. slavei desarte, sfintul recomandi smerenia. El insusi
era umilit: socotea orice fatd bisericeascd maj presus decit el. Nu se sfia
sd-si plece capul inaintea episcopilor si preotilor. lar dacid venea la el
vreun diacon pentru folos, sfintul vorbea cele de folos, la rugaciune inca
il ldsa pe diacon si o facd. Si nu-i era rusine si invete de la altii, cdci
deseori intreba si-i ruga pe cei de fatd sd vorbeascd. Dacd spunea cineva
ceva folositor, el marturisea ca i-a fost de folos 67/62). El invdta ca dintre
toate armele duhovnicesti ale monahului una singuri are putere s3 ticaca
peste toate cursele vrijmasului si aceasta este smerenia?2). Ea este regina
tuturor virtutilor (F. 75/17). Smerenia se vadeste si in suferirea cu bucurie
a tuturor incercdrilor. Un cédlugir a fost laudat de frati catre ava Antonie.
Si cind el 2 mers la acest frate, l-a ispitit sd sufere necinste si aflindu-I
cd nu sufere i-a zis: esti asemenea unui oras, care in fati este fmpodobit,
iar dinapoi se jefueste de tilhari78). Smerenia se aratd de asemenea §i in
a-ti recunoaste nesti‘nta in unele probleme Intrebind ava Antonie pe mai

lultl pustnici vestiti tilcuirea unui text din Sfinta Scrlptura réspundeq
fiecare cu neSIguranta si dupi priceperea lor. Unul din ei, ava losif, insa,
din smerenie si poate din nesigurantd, a rdspuns c¢d nu stie si tilculasca.
Atunci sfintul Antonie a spus: «Cu adevidrat ava losif a aflat calea, cici a
zis: nu stiu74). De aceea cei ce cautd viaja cea virtuoasi si iubitoare de
Dumnezeu, trebuie si se izbdveascd de fnalta pdrere de sine si de toata
slava cea desartd si mincinoasd si si se sileascd spre buna indreptare a
vietii si a socotintii (F. 25/8).

Sfintul Antonie socoteste insi cd toate virtutile mai sus amintite nu
sint de nici un folos dacid nu sint indrumate si controlate intotdeauna de
virtutea de echilibru, care este dreapta socoteald sau puterea de discer-
niamint prin care monahul pune o anumitd ordine in indeplinirea porun-
cilor si sfaturilor evanghelice, tinind seamd de importanta virtutii, de
zidirea mintuirii si de conditiile in care zidim aceastd mintuire. Si-1 ldsam
pe Sfintul loan Casian sid mne istoriseascd invatatura Sfintului Antonie

71. Montalambert, op. cit.,, I, p. 61.
72. Cuv, Sfinfilor Bétrini, 7, P. G. 65, col. 77 AB; Patericld pp. 12.13.
73. Idem, 15, PG, 65, col. 80 C, Pateric, p. 14.

! 74. Idem, 17, ibidem, col. 80 D, Pateric, p. 14
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asupra dreptei socoteli si imprejuririle in care a expus-0. «Mi-aduc aminte,
zice el, ¢i odatd in vremea tineretii, aflindu-ma in partile Tebaidei, unde
petrecea fericitul Antonie, s-au adunat la el nigte batrini, ca sa cerceteze
impreuna cu el care este desdvirgirea in virtute; care adicd dintre toate
virtutile € mai mare $i poate pazi pe monah nevatimat de mrejile i ama-
girile diavolului? Deci [fiecare isi da pdrerea dupa priceperea mintii sale.
Unii ziceau cd postul si privigherea, céci prin acestea curafindu-se si age-
rindu-gi cugetarea, se poate apropia mai usor de Dumnezeu; alfii ziceau ca
este mai mare sdricia si disprefuirea propriilor tale lucruri, cdci prin ace-
stea scapa cugetarea din funiile mult impletile ale grijilor lumesti si se
poate apropia mai usor de Dummnezeu. lar al{ii puneau mai sus virtutea
milosteniei, fiindcd Dummnezeu a zis in Evanghelie: «Veniti binecuvintatii
Piérintelui Meu de mosteniti impiratia cea giatita voud de la intemeierea
lumii, cd am flaminzit si mi-a{i dat de am mincat»... (Mt XXV, 34-35) si
celelalte. Dupd ce in felul acesta, fiecare si-a spus parerea sa, prin care
virtuji s-ar putea omul mai bine apropia de Dumnezeu si trecuse aproape
toatd noaptea cu aceastd cercetare, la urma tuturor a rdspuns . fericitul
Antonie: «Toate acestea care le-ati spus sint de trebuintad si de folos celor
ce cautd pe Dumnezeu si doresc sd vind la El. Dar nu putem da cinstea
intiietdtii virtufilor acestora din urmétoarea pricind: Stiu pe mulfi care
si-au topit trupul cu postul si privigherea si au petrecut prin pustietafi, iar
qu siracia atit s-au nevoit, incit nici hrana cea de toate zilele nu-si mai
l3sau pe seama lor; si la ati'a milostenie s-au dedat, incit nu le-ar fi ajuns
toate cite sint pe lume, ca s& le imparta. Dar, dupa toate acestea au cdzut
din virtute si s-au roslogolit in pacat. Deci ce i-a facut pe acestia sa rata-
ceascd de la calea cea dreaptid? Nimic altceva, dupd infelegerea si parerea
mea, decit ca n-au avut darul deosebirii. Caci acesta invatd pe om si se
pazeascd de ceea ce intrece mdsura fn amindoud pértile i sd meargi
pe calea imparateascd. El nu lasd pe monah, sd fie furat, prin infrinarea
peste masurd, de cele dea dreapta. dar nici sd fie tras, prin nepdsare si
molesire, de cele de-a stinga. Darul aceste de discerndamint este un fel de
ochi si lumindtor al sufletului, dupd cuvintul Evangheliei, care zice:
«Lumindtorul ‘trupului este ‘ochiul. Deci dacd ochil tau va fi curat, tot
trupul tdu va fi luminat. lar dacd ochiul tau va fi Intunecat, tot trupul tau
va fi intunecat» (Mt. VI, 22-23). Si asa este. Caci acesta cercetind toate
gindurile si faptele omului, deosebeste si dd la o parte tot lucrul riu,
neplacut lui Dumnezeu, alungind ratdcirea departe de om. Aceasta o putem
afla si din istorisirile dumnezeestilor Scripturi. Astfel, Saul, cdruia i s-a
incredintat pentru intfiasi datd impéaratia in Israil, fiindcd n-a avut ochiul
acesta al dreptei soccteli, fiind intunecat la minte, n-a stiut si judece ci
maj pldcut este fnaintea lui Dumnezeu sd asculte de porunca proorocului
Samuil, decit sd aducd jertfa Iui Dumnezeu. Si asa, ceea ce credea el
cd indreapteazid fnaintea lui Dumnezeu, aceea l-a ficut sd se poticneasci
si sd fie inlaturat de la impiratie. N-ar fi patimit acestea, daca ar fi avut
in el lumina dreptei socoteli. Pe aceasta o numeste Apostolul «soare»,
zicdind: «Soarele sd nu apund in minia voastrd». (Efes. IV, 26). Dar i se
mai zice si cirmd a vietiii, precum este scris: «Aceia Intru care nu este
CIRMUIRE, cad ca frunzele». Scriptura o mai numeste §i «sfat» si ne
invata ca fara de el si nu sdvirsim nimic. Astfel, nici chiar vinul cel du-
hovnicesc, care inveseleste inima omului ,nu este ingdduit si-l1 bem fara
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dreaptd socoteald (Ps. 10, 15). Ci zice cuvintul: «Cu sfat bea vinuly». Si
jardsi zice: «Ca o cetate surpatd si fard de ziduri, asa este omul, care nu
face toate cu sfat» (Prov. 25, 28). In dreapta socoteald este intelepciunea,
in ea este intelgerea si simfirea, fard de care nu se poate cladi nici casa
noastra cea mai dinlduntru si nu se poate aduna nici bogatia duhovnicea-
scd, dupd cuvintul: «Cu intelepciune se zideste casa si cu mintea se re-
innoeste si cu prevederea se umplu cimairile de bogatii» (Prov. 24, 3-47.
Ea se numeste si hrana tare, dat fiind ¢4 numai aceia, care in urma obis-
nuintei si-au deprins simtirile si deosebeascd binele de rau, sint capabili
de ea. Din toate acestea se arati ldmurit ca nici o virtute nu se naste si
nu riamine neclintitd pind la urma, fard dreapta socoteald. Ea este maica
si pdzitoarea tuturor virtutilor. Aceasta a fost socotinta sfintului Antonie,
la care s-au aldturat si ceilal{i Périn{i, incheie sfintul Ioan Casian, rela-
tarea acestui duhovnicesc consiliu 75). Dreapta socoteala este buna functio-
nare multipld si hristocentricd a ratiunii fnduhovnicite. Dreapta socoteala
a pizit pe Sfintul Antonie sdndtos si trupeste si suflefeste. !

Fireste cd mult mai multe vor fi fost invataturile Sfintului Anton'e
asupra vietii duhovnicesti, dar numai acestea au ajuns pind la noi. Din
cele expuse se desprind totusi o seama de principii esentiale pentru viata
monahald si care au servit ca bazd organizatorilor si reorganizatorilor
vietii monahale din aproape toati lumea crestind de atunci. Pentru ati{'a
mari pdrin{i bisericesti sfintul Antonie a fost un imbold si un aprinzitor
de elanuri in ceea ce priveste viaja monahala.

INFLUENTA

Terminind de scris viata Sfintului Antonie, Sfintul Atanasie ne spune
cd renumele acestuia s-a raspindit pretutindeni si toti se minunau de el,
dorit fiind chiar de aceia care nu-1 vazuseri niciodata. Evlavia, ca dar al lui
Dumnezeu, l-a ficut vestit tuturor. Altfel cum s-ar fi rdspindit faima des-
pre dinsul pind in Spania, Galia, Roma si Africa 93/77-78? Viata sfintului
Antonie», scr=3d de sfintul Atanasie. a avut o mare influenta atit in rasarit
cit si in apus, un rol hotéritor in intinderea monahismului 78). Aproape toti
organizatorii si intetheietorii de min&stiri din sec. 1V din risarit si apus au
vizitat mai intli Egiptul, ucenicind mai mult sau mai putin, in mindstirile
de acolo;- Ieronim, Rufin, Paladiu, Vasile cel Mare, loan Cas’an, Paula si
Eustohium, cele doua Melanii, etc., au intreprins astfel de vizite si apoi au
purces la infiintarea mindstirilor 77). Ori, intemeietorul aceste! vie{i mona-
hale egiptene era Sfintul Antonie, care ldsase principiile triirii cdlugi-
resti.

Sa urmidrim mai indeaproape aceastd inriurire asupra Egiptului, asu-
pra celorlalte regiuni din rdsarit si asupra apusului:

1. In Egipt

In preajma anului 305, datd la care sfintul Antonle iese la propove-
duire, incepurd sa se stringa in jurul lui un mare numir de monahi. Dupi
Rufin, numarul lor s-ar fi ridicat la vreo 6.000, care se raspindira in pu-

75. Cuvint... despre darul deosebirii citre egumenul Leontie, in Filocalia I,
trad, cit.,, pp.. 131.133. < e

76. cf. Leclercq H., art. cit, col. 3101 si Cayré F. op. cit., I, p. 336.

77. Idem, col. 3184.
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stiurile si in muniii din imprejurimi, ajungind pind fn Tebaida 78). Fira
'indoiald cd n-a fost el prlmul care a pirasit familia §i s-a retras in sin-
guratate, dar exemplul sdu a fost urmat de foarte mul{i ¢i influenfa sa a
fost considerabild in acele vremuri?9). In cursul vietii sfintului Antonie gi
dup3 mutarea sa citre Domnul, numirul monahilor s-a inmultit si mai mult.
Vorbind despre Serapion de. Arsinoe, ucenic al sfintului Antonie, acelasgi
istoric Rufin spune ci in acest {inut numarul calugdérilor trecuse de 10.000,
‘addogind ¢d nu se pot numdra cei ce loouesc pe lingd Memfis i Babilon,
o cetate din Egipt 80). Datoritd aceleeasi influente a sfintului, se populeaza
cu monahi si tinuturile Nitric si Scetic, unde triiau cam 5.000 de monahi,
si desertul anumit Celule, unde se nevoiau aproape 600 de cdlugari81).
Alti 5.000 de monahi tineau de ministirea Pispir, asezati pe malul flu-
viului Nil 82). Chiar daci cifrele ar [i oarecum exagerate, trebuie sa-ad-
‘mitem totusi cid ele sint verosimile, dat fiind ca entuziasmul pentru Hri-
stos, mai ales dupa incetarea persecutiilor, isi gasea realizarea practica
ir aceastd noud formi de mucenicie, care este nevointa monahala.

Toatd aceasta populatie a pustiului era organizata in grupuri nu prea
mari — cifiva ingi —, agsezate la micd distantd intre ele gi In jurul unui
ava, Citiva avi se impun atentiei noastre prin aceea ci# sint ucenici indi-
recti sau directi ai sfintului Antonie- Ava Amon, primul stare{ al monahilor
din muntele Nitria, este contemporan cu sfintul Antonie, cu care stitea
im strinsd legitura, vizitindu-1 adesea83). Nu se poate spune dacd sfintul
Macarie Egipteanul, sau cel Mare, cel dintii cdlugir care a locuit in pu-
stiul Scetic a fost ucenic direct al sfintului Antonie. Este sigur, insi, ci,
desi acela se afla la o depdrtare de 13 zile de chilia acestuia, totusi obis-
nuia sa-1 cerceteze, sd lucreze impreund, sd se roage si sd discute pro-
probleme duhovnicesti84). Influenta sfintului Antonie asupra sfintulni Ma-
carie se vede mai ales in omiliile acestuia, care sint autentice. In ele, sint
trasate si justificate aceleasi principii ca si in biografii sau alte inva-
taturi ale sfintului Antonie85). In afard de acestia mai sint aminti{i Chro-
nios, Pambo si alfii ca ucenici ai sfintului, ajunsi mari personalitati 86).

Sfintul Antonie are o importanti covirsitoare in irecerea spre viata
de obste. El creeazi condifiile necesare acestei vieti, in sensul ci inmul-
teste numdarul monahilor — ceea ce impunea si organizarea lor econo-
micd — si 1i uneste din punct de vedere duhovncesc. Sfintul Pahomie,
primul organizator al vieti monahalae de obste in Egipt, uceniceste pe
lingd unul din ucenicii sfintului Antonie si grupeazi in acest mou fel de
viatd o parte din pustnicii acestuia 87). Sfintul Antonie i sfintul Pahomie
s-au pretuit reciproc. Pentru a ardta raporturile dintre ei, Schiwietz ci-
teaza citeva cazuri, despre care avem documente. Cit at prefuit Pahomie

78, Besse J, art, cit., col 1442

78. Bardy G, art eit, col. 707.

80. Gherasim Timus, op. cit, col 87.

81. Leclercq H., art. cit, col. 3124-3125,

82, Gherasim Timusg, op. cit., col 88,

83. Viaga Sf. Antonie, cap. 60, trad. cit, p. 57; cf, Schiwietz St., op. cit,
p. 84,

84, cf. Schiwietz St. op. cit., I, pp. 98.99.

85. Ibidem, pp. 262.

86. Ibidem, p. 95. "

87. Montalambert, op. eit., p. 65,
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peAntonie, zite, el,: rezultd din spusele sale pe care le relateazd stareful
.pahomian; Teodor.;Trei, Jucruri placuie -lui. Dumnezeu §i oamenilor vad eu
in szilele- oastre : zice Pahomie: -Atanasie, n_einfrica}tul. apdrdtor al ere-
aintii,.-Antonie, modelul, desavirsit al anahorefilor si viafa “de obste care
tsureaza- sk grabeste desavirsirea. La rindul sdu si Antonie facea o apre-
ciere -justa -si elogioasd. asupra vietii de. obste. Indatd dupd moartea lui
Pahomie, eifiva-ucenici ai- acestuia — Intre -care $i Teodor — furd trimigi
'la.;Alexandria pentru. interese obstesti. Poposind in mindstirea . Pispir, in-
tilnird. pe-Ava Anfonie, care ii primi foarte bucuros i le spuse printre
altele: '«Nu pplingeti pierderea starefului -vostru, cici in voi s-a ‘fmprimat
‘specificul sdu- Cit de bucuros.as fi fost sd-1 vdd in viatd, dar n-am Jost
vrednic de -aceasta.. El.a sirins  in juryl sdu suflete ca si le. infaiispze
sfinfite Domnului, iar pe mine m-a intrecut prin intemeierea vietii chino-
.vite, .care este intr-adevidr apostolica». Miraji de aceastd laudd, -monahii
pahormeni intrebard pe avd de ce nu a imordfisat §° el viaja de- obste.
Acesta tispunse: «Cind m-am fdcut eu monah, nu.exista nicdieri chinevii;
fiecare ascet tridia.de sine in apropierea unui sat sau unui oras, iar eu ca
pustnic, in jpustie. Abia .pdrintele vostru Pahomie a introdus’ viaja .de
‘obste...»."Altui grup de pahomieni, Sfintul Antonie le di doud epistole:
‘una citre patriathul Atanasie, in care recomandi pe acesti monahi.§i su-
perioritatea vietii de obste, alta cdtre noul avd al minstirilor -pahomiene,
Orsisie,. Ceva mai tirziu, pe cind stdrefea Teodor, Antonie scfie o altd scri-
soare in care trateazi despre pocdinfa celor ce gresesc dupd botez 88). -
' 'Asa dar, Sfintul Antonie recunoaste superioritatea vietii .de. ebste si
_dreptul ei. la existen{d in noile condifii create.

: 2.In celelalte parfi ale Rasaritului.

1

- Gum era §i firesc, viata monahald inaugurati de sfintul Antonie in
Egipt a trecut peste hotarele acestuia, intinzindu-se atit in rasarit, cit si
in apus. Prima regiune in care s-a intins viata monahala este peninsula
Sinai. $tim cd sfintul Antonie, pe la anul 305-306, insufleteste viaia mo-
nahald si inmulieste numdrul pustnicilor in muntele de lingd actualul
canal de Suez. Ucenici de-ai lui au putut usor sd transplanteze, pe la anul
313, viata sihastreasca in peninsula Sinai89); altminteri mici nu se explicd
ivirea monahismului in aceastd peninsulad. Aici s-a inmulfit numérul mona-
‘hilor, trditori mai mult ai vietii sihdstresti, din pricina terenului ripos pe
coaste si mldstinos pe vii, care nu permitea organizarea unei mindstiri.
Pe lingd “aceasta, 'viala monahilor de aici era ameninfatd de ndvalirile
‘barbarilor sdracini-si a filharilor care nivileau asupra coloniilor de mo-
‘nahi, distzugind i omorind totul in cale- Intre monahii vestiti de pe mun-
“tele- Sinai“'se pot cita: sfintul Nil Ascetul si sfintul Ioan Scirarul, indirect
fii duhovnicesti ai sfintului Antonie.

In Palestina viata monahala este aduséd tot din Egipt. Faima sfintului
Antonie determind pe tinarul student Ilarion, din orasul Gaza, si para-
seascd lumea, pe la anul 306, si si meargi in colonia monahali de la
Pispir, intetmeiatd si condusd de ava Antonie, si si imbrace haina ca-
" lugdreasca. Se spufie ¢d vizindu-l Antonie. pe tindr, a zis: «Bine ai venit

88. cf. Schiwietz, St., op. cit, I, pp 301-302 si 324; Leclercq H., “art. cit,
col, 3091 si 3097. ’ )

89, cf. Idem, op. cit, II, p. 8.
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tu, cel de strdlucesti de fericire ca luceafarul diminetii»!. Ilarlon arraspuns;
«P ce {ie) coloana de lumini care sustii universull». A ramas lingi: marele
ava doud: lum de zile, instruindu-se in cele duhovnicesti. Apoj se retrase
n ‘patria sa, Palestma cu citiva ingi gi aici duc VIata sihdstreasad 99).:In
citeva decenu numarul monahllor se mmultl -si mai multe minastiri -se
mfnntara dupa indrumdrile gi exemplul sfintului Ilarion, Auzind de T@po:-
saréa’ sfintului Antonje, llarion se imtristd foarte mult §i, mécar ca avea
peste 60 de ani, merse in Eglpt in muntele sfintului Antonie, unde: prazoyi
cu ucenicii acesiula primma aniversare a sfmtulul Sfintul Epifanie, , umcemc
“fatim al Sfintului Ilarion, isi desdvirseste ucenicia tot in-Egipt si. infi-
1n1;eaza in. Palestina o importantd minastire, dupa modelul celor . din
Eglpt‘Jl) 'Sfirtul Hariton, un alt mare parmle intemeitor de colonii ‘mona-
haJe in regiunea munloasi a Palestinei, 1si face ucenicia tot in. mmastlrea
'de la Pispir, condusi de sfintul Anton1e92)

Asa dar, direct sau indirect, influenta sfntului Antonie se. exermta $1
asupra .vietii’ monahale din Palestma Prin sfintul Ilarion, wviata monahala
se intinde din Palestina in Siria i in Mesopotamia prin cilugirul Mar-
Awgin, care, mergind ca mirean sa cumpere perle din Egipt, se conver-
teste la viata monahald si, venind in patria sa, infiinfeazd o minastire
“diipa modelul ‘sfintului Pahomie, al cidrui ucenic fusese®3). In manun-
“chiul de priricipii” coniducitoare al acestor grupdri monahale din Siria si
'Mesopotamia, fireste ¢d intra multe din invatiturile Sfintului ‘Antonie.
‘Addogam ¢a muntii din jurul Antiohiei, unde pustniceste fericitul leronim
“si’ sfintul- Joan Gurd de Aur, erau populati dé cilugiri, rivnitori ucenici
la ‘iriceput, ai “sfintului Antonie i  mai firziu ai sfintului Vasile 94). In
Asia-Micd, viata sihdstreascd este introdusid de Eustatiu de Sevasta, egip-
tean’ de origina 95) si ‘traitor i vremea sfintului’ Antonie. Acest Eustatxu
“atrage si pe sfintul Vasile 'spre viata monahald, dar ‘mai apoi se produce
'ru_ptura dintre ‘i, 'si’ tinarul Vasile pleacd in tmuturlle crestine din résa-
‘it sd cunoascod felurite moduii de- vi iatd cadligareéasca:
= - Ucenicii -si ‘mindstirile sfintului Antonie¢  olerd un 'pretios” materlal
‘duhovmcesc sfintul Vasile cel Mare, ¢cind acesta vizitégza~ a$ezarr[e calu-
“garesti din' Egipt, Palestina, Sll'la $1 Mesopotamla la unul sl d01 am
~dupa adormirea sfintului Antome

Avem preapujine 1zvoare care au 1nrecﬂstrat aceasta inf] uen’;a a. pa-
insa, se poate face o pallda imagine asupra acester mnurm Flre$te ca
‘eaa fost mult mai mare dec1t ‘a fost prezentata ac1

3. In Apus: - S - B

: Asupra attei - inflwenta sfintulm Antonie se “éxercits pe’. doua cai:
_dlrecL, prin momahi-veniti aici~din Egipt si prin «Viata  sfintalui-Antonie»,
‘scrisd de sfintul - Atanasie 96).'La 16 aprilie 339, sfintul’ Atanasie, pleomd
i exil la Roma, ta cu sine doi rionahi, dintre acenicii lui Antonié si anume

90. cf. Ibidem, p.-106 si urm.; Montalambert, I, pp. 92-93.

91, cf -Ibidem, pp. 127-129; ct. Ibidém, I, p. 96.’ '

92. cf. Ibidem, p. 134,

93. Leclercq H., art. cit,, col. 3140

94, Montalambert, Y, pp. 122-123.

95 Leclercq H., art. cit, col. 3144. A .

_-96. Ibidem, col..3182. - B -
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pe Amon si pe Isidor. Cel de al doilea lucreaza activ intre persoanele
crestine din Roma si este duhovnicul unui asezamint de 70 calugarite. Aiit
sfintul Atanasie cit i acesti monahi, prin cuvintele lor, dar mai ales prin
trairea duhovniceascd, fac cunoscuta la Roma marea personalitate a sfin-
tului Antonie, care ajunge astfel idealul de desavirsire pentru rivitorii
marii cetd{i Roma?®7). Puternic influentat de marii pdrin{i din Egipt, in-
deosebi de sfintul Antonie, tinarul student leronim se hotdraste pentru
viata calugireascd, careea se si dedica- La exemplele de triire ale acestor
mari.par.nii, trimite leronim pe ucenicii $i ucenicele sale. «Ei sint modelele
si conducatorii nostri. Orice indeletnicire are modelele sale. Generalii ro-
mani sd stie imita pe Regulus si pe Scipione; filozofii pe Pitagora si
Socrate; poetii pe Homer; oratorii pe Lisias si pe Greci; iar pentru no
monahii, s fie modele vrednice de urmat Pavel din Teba si Antonie,
llarion si Macarie» 98). «Viaja sfintului Antonie», scrisa de sfintul Ata-
nasie, influenjeaza pe fer. leronim, determinindu-1 sa scrie si el vietile a
trei vestiti monahi: Paul din Teba, Ilarion din Palestina si Malh din
pustiul Siriei 99).

Viata monahald din Italia si indeosebi biografia sfintului Antonie de-
termind pe fer. Augustin pentru monahisin i face din el organizatorul
vie{ii monahale din tinutul Cartaginei. In Confesiunile sale el ne spune
cd, pe cind se afla la Milan cu prietenul sau Alipius, a venit un compa-
triot al sau, Ponti{ian, mare ofifer imperial si crestin. Acesta vede la mine,
zice Augustin, epistolele sfintului Apostol Pavel, principala mea preocupare
intelectuald. Atunci el aduse vorba in asa fel, incit a inceput sd ne isto-
riseascd de Antonie, cilugidr din Egipt, al carui nume asa de sldvit ne era
necunoscut, Pontitian ne-a prezentat in cele mai atrdgatoare §i minunate
culori viata lui Antonie. Noi am rdmas uimiti, vazind cd in sobormniceasca
noastrd bisericd existd astfel de barbati, aproape contemporani cu noi.
Prietenul ne-a spus in continuare despre mul{imea minastirilor din Egipt
si despre parfumul sublimei vie{i duhovnicesti de acolo. In continuare el
ne-a spus cum niste prieteni ai lui, demnitari imperiali, gisind la un
pustnic un manuscris cu «Viata sfintului Antonies, pe cind erau la plim-
bare cu finsusi impdratul, s-au hotdrit pentru viata monahald, paridsind
astfel onorurile lumegti. Acestea si altele auzind eu ,zice Augustin, s-a
produs in mine o mare framintare, si-mi reprosam ci cei simpli cuceresc
cerul, iar noi, cu stiinta noastra fard viatd duhovniceascd, sintem sclavii
trupului si al singelui. Dupa ce-si descrie cu deaméinuntul tot acest zbu-
cium si strigdt al constiintei sale, Augustin deschide la intimplare epis-
tolele sfintului Apostol Pavel si citeste primul capitol intilnit (Romani
XIII, 13-14), unde se spune: «Sd umbldm cuviincios, ca la lumina zilei,
nu in ospefe si befii, nu in desfrindri §i destrdbalare, nu in ceartd si in
pismd. Ci imbracati-vd in Domnul lisus Hristos, si nu purta{i atita grija
de trupul vostru, Incit sd-i desteptaji dorintele» 100), Citirea acestor ver-
sete este decisivd pentru convertirea lui Augustin, care imbritiseazi cre-
stinismul, se face monah, apoi preot si ajunge episcop de Hipona. Citise
§i pind atunci Augustin epistolele pauline, dar ca pe o carte de principii

97. cf. Ibidem, col. 3176; Schiwietz, St., op. cit., pp. 64-65.
B8. Montalambert, op cit., I, pp. 173-174.
89, Cf. Schiwietz, op, cit, II, p. 96,

100. Confesiunile VIII, 6-12, cit. dups Montalambert, op. cit. I, pp. 209-215.
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teoretice. Traducerea in faptd a acestor principii de cidtre sfintul Antonie
si toate cetele monahicesti din Egipt sint acelea care urnesc din loc pe
Augustin .In Cartagina sa dezvoltat repede si organizat bine, viata mona-
hala. Din ministirile intemeiate de Fer. Augustin au iesit barbati de
seamad, care au ajuns la conducerea Bisericii.

In sudul Galiei, «Viata sfintului Antonies are um mare ecou. Sfintul
Ioan Casian, intemeietor si organizator al vietii monahale la Marsilia,
tridise mai mulfi ani in Egipt si adunase invititurile sfintilor nevoitori,
in fruntea cdrora se afla sfintul Antonie. Adevirata intruchipare a prin-
cipiilor monahale egiptene o realizeazd insd ceva mai tirziu sfintul Mar-
tin 101)

In cele ce am expus in acest capitol am incercat, pe cit a fost posibil,
sd aritdm influenta pe care au avut-o nevointele — atit cele personale
ale sfintului Antonie, cit si cele ale ucenicilor sdi — asupra rdspindirii
monahismului in rasérit si apus. Fireste cd principiile monahale fixate de
marele incepitor al vietii cdlugdresti, au imbricat forme noi dupa locul
unde, sau timpul in care s-au aplicat aceste principii, fdrd insd ca esen-
tialul sa fie sacrificat.

Si in actualul Regulament al viefli monahale se pistreazi aceste prin-
cipii in esentialul lor. Ele sint evidente mai ales in ceea ce priveste as-
pectul duhovncesc al obstei: formarea intelectuald si morald, iar din
punct de .vedere material: munca.

Art. 64 hotirdste cd monahii sint datori a pan in asezam ‘ntele lor o
desdvirsitd viatd de obste, care constd din unirea in duh si legitura dra-
gostei dintre frati pentru numele Domnului nostru lisus Hristos. Art. 65
arati mijloacele prin care se realizeazd aceastd obste: iubirea frateasc3,
sincerd si egald fatd de toti, datoria de a ne indrepta friteste unul pe.
altul, de a ne feri de neintelegeri, infruntiri, jigniri, de a nu sminti pe
altul, de a nu cauta cinste, intiietate si stipinire, ci smerenie. Tridirea con-
form3 unor astfel de principii este cel mai substantial imn de slava, inaltat
lui Dummnezeu, este o continud rugiciune. De aceea, art. 62 atrage atentia
ci toata osteneala din afari — obstea in cele materiale —, daci nu este
patrunsd de rugiciune — obstea in cele spirituale —, a]unge o adevirata
primejdie si chiar o cidere de la mintuire.

Aceastd unitate de scop, de gindire, de simtdminte, de vointad si ac-
tiune nu se realizeazd de la sine si fara eforf, ci potrivit unagr primc?pii
dupd care trebuie sd ne orientdm viata. Pentru a exercita forul conducitor
al vietii noastre, ratiunea, art. 7, 8 si 12-17 obligd pe toti vietuitorii mina-
stirilor sd invefe ciclul I si II elementar, scoala monahald, iar pe cei mai
capabili, si urmeze Seminarul Monahal si Institutul Teologic. Astfel, prin
stiinte exacte, prin cultura generalé si prin teologl'e mintea si se ridice
la Dumnezeu, si-1 cunoascd poruncile si vointa si sa I se supund. Cu-
noasterea mvataturu Sfintilor Parinti, privitoare la monahism este ceruti
de art. 18. Educatia intelectuald se continud tot timpul vietii prin confe-
rmtele misionare pentru fntdrirea credinfei si viefii religioase, care se tin
in fiecare sarbatoare. Asa dar, principiul sfintului Antonie de a ne lu-

101. Leclercq H., art. cit,,, col. 3182,
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mina-permanent- mintea prm cumoasterea revelatiei -taturale’ s supra naiu-
Tale-‘este. bine-precizat in" Regulamentul mindstirilor. o

' Educalia intelectuala-religioasa constituie partea teorelici in probIema
mintuirii.’ Dar mintuirea nu se realizeazd decit prin punerea in practica
zi de zi a acestor principii teoretice. In acest scop Regulamentul stabileste
ca - formarea :intelectuala sd. fie intr-o permanentd legéturd. cu formarea
duhovniceascd. Art. 53 ‘scoate in evidentd datoria monahului, de a se:cu-
riti de patimi inlocuindu-le’ cu virtutile coréspunzitoare; de a-si- hrdni
.strfletul in Fiécare zi cugetmd la" tainele si legea lui Dumnezeu in fiecare

;. de a-si controla si primeni viata de evlavie printr-o continui veghere
asupra vietii sale si prn marturisirea la duhovmc a tuturor perturbatulor
‘produse in urcusul sdu--duhovaicesc. . -

- Spre <instea  mindstirilor moastrey asta71 Tmplehrea si dniréa mUI‘erIl
it rUgacmmea_ sint-foarte bine orgamizate, mult prefuite si rodnic infap-
tuitein. monahismul rominesc. Diirectivele in acest sens sint tnscriser th
"art. 49-63 din Reguilament.: Astfel, principiiil trasat si realizat de sfintul
-Anfenie este astizi balanta de verlflcare a vietii cdlugdresti.

Dar, pe cind in risiritul ortodox sfintul Antonie este’si astdzi cinstit
si slavit cu imne de lauda, Biserica romano-catolicd a tnlocuit pe sfintul
_Antonie. cel . Mare ¢u un alt monah, Antonie de Padova (f.:1231),: socotit
_sfin; de: aceasta Biserici.. Romano-catolicii, avizi- de. miraculos, - au. pus. pe
searma - [ui ‘Antoriie-de Padova nenumirate minuni,.desi acesta insusi-are o
‘atitudine ‘cu totul rezervati faii de ele. Referindu-se -la minunile sivirsite
.de Sfintii- Apostoli,..el zice: Atunci minunile aveau loc pentru convertirea
“necredinciogilor. -Astdzi insd, intrucit credinta s-a intins, minunile au. in-
~cetat102). Nu-se poate spune ci in timpul vietii sale, sau dupa moarte.
‘Antome de Padova n-ar fi fdcut vre-o minune. S-au produs insi confuzii
~multe §i.§ s-au atribuit minuni pe care mnu le savirsisé. Unele au fost faurite
.de ‘cei- interesanti sau de evlavia necontrolati a- credinciosilor. Chiar 'cel
-care inchifid -un volumi intreg Iui Antonie de Padova, cu prilejul a 700 de
‘ani de la moartea lui, aratd caracterul legendar al mult01 minuni ¢e i s-au
atr1bu1t103) Anumite trasatun si mnrmm din viata sfintului Anntone cel
Mare au fost atribuite si lui Antonie de Padova. Dési acesta a avut studn
totusi, se zice si despre el ca si despre acela ci era asa. de bine dotat,
incit memoria 1i tinea loc de cart1104), cd a vizut sufletul unuj fratve, tre-
cind prin purgatoriu si indreptindu-se spre rai105); este o -con'fuzie cu
vedenia pe care a avut-o sfintul Antonie cel Mare despre iesirea suf}etulm
“avei- Amon. Daci s-ar studia aminuntit si paralel minunilor acestor doi
. sfin{i, s-ar constata ¢d sint multe care aparfin sfintului Antonie. $1 sfmtllor
‘din epoca patrlstlca .Documentele care ne prezinti minunile - lui Antome
de Padova nu sint intemeiate nici ‘de autoritatea celor ce le-au tntocmit.
Ori, .viata sfintului Antonie cel Mare este scrisd de unul din cei m{air,m_ari
sfinti Pdrinti, sfintul Atanase al Alexandriei.

102, Citat de-Lepitre Albért St. Antoine de Padoue, Paris, 1931, p. 64 = .
105 Ibidem; pp. 58, 102, 106,109, 112, 163, 170. 186 o
104, Ibidem, p. 52.
105. Ibidem, p. 58
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In ceea ce priveste personalitatea acestor doi Antoni, trebuie si o
spunem <i cea a sfintului Antonie cel Mare este incomparabil maj impuna-
toare decit cea a lui Antonie de Padova. Acesta si-a luat numele de Anto-
nie din evlavie fata de marele sfint Antonie 106). Ca infl'uenté in Bisericd,
Antonie cel'Mare are ucenici pe tofi monahij:secolului-IV] 5i indirert gi/pe
cei posteriori acelui secol. ;

Asa dar, se cuvine ortodocsllor nb_$tr1 s cmsteasca memoria Sfintului
Antonie cel Mare si lui si-i indltdm rugacmm §i slu1be far nu lyi, A\I{ltome
de Padova, cum mai fac anumiti erestinis - & <7 S Aol
' Prin acest modest studiu, nidijduim sd'se spore‘a'sk:a s 'fa‘;‘a’”-'&e
sfintul Antonie cel Mare si sd se reallzeze fr viatd cre$’m’hlor $T mdﬁdHﬂ@r
nostri invatitura lui. ‘ - sTagen

Protos Prof 10Ashr P@)‘DTA

[ENSTEN
l

"106. Tbidem, p. ‘39, : ’ AR >
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IMPORTANTE DESCOPERIRI ARHEOLOGICE
IN EGIPT |

Publicatia eglpteana «La Revue du Caire» a tiparit in cursul anului
trecut un numir speciall), inchinat importantelor descoperiri arheologice
efectuate in Egipt in anul 1954; descoperiri care au format obiectul unor
reportaje fanteziste in presa si la radio-urile occidentale, europene si
americane 2).

De altfel, totdeauna descoperirile arheologice ficute in Egipt au
stirnit interes. Aceasta, fireste, pentru ci este vorba de o straveche civili-
zatie, care a exercitat o enormd influentd asupra civilizatiilor vechi si
asupra celor contemporane. Egiptul, spune presedintele Gamal Abdel Nas-
ser in cuvintul introductiv la numérul special din Revue du Caire, a lasat
omenirii ca mo$temre «cel mai bogat patrimoniu» (p. V).

Intr-adevir, nici o alti civilizatie antici n-a lisat atit de multe si
importante vestigii ca cea egipteani: sute de monumente, nenumarate sta-
tui, basoreliefuri, fresce, obiecte uzuale, inscripii toate pastrate foarte
bine datorita climatului uscat al Egiptului. Marile muzee din lumea in-
treaga sint pline de obiecte descoperite in Egipt. De aceea are dreptate mi-
nistrul Educatiei §i Invatdmintului din Egipt, Kamaleddine Hussein cind
spune, cu oarecare mindrie, cd istoria Egiptului antic «este in acelasi timp
istoria civilizajiel umane». Cici, zice el, «nwmai solul nostru permite si se
urmdreascd in chip continuu evolufia religiei, a stiintelor si artelor de-a
lungul a trei mii de ani de existentd a omeniriii, in cursul unei perioade
in care in alte pir{i nu se giseste nimic» (p IX).

Si este interesant de remarcat faptul cd marile descoperiri arheologice
din 1954 nu se mai datoresc savantilor striini de pretutindeni, cum se
inttmpla odinioara, ci aproape toate sint opera specialistilor egipteni, care,
In felul acesta, «isi afirmd competenta intr-un domeniu in care s-au ilus-
trat, dupa Champollion, atili savanii din toate mationalitdtile», cum ob-
servd Saleh Salem, ministrul Orientirii nationale a Egiptului (p. VII).
Aceasta pentru c3, de un secol, Egiptul s-a redesteptat, a inceput o viatd
noud, care a dus la ehberarea sa de sub stdpinirea colonialistd si la o
deosebiti inflorire.

Marile succese ale arheologilor egipteni se datoresc mai ales faptului
cd, printr-o lege din 1953, toate antichiti{ile Eegiptului, incepind din pe-
rloada ‘pl‘EIStOﬂ'lcﬁ pina la sfirsitul secolului al XIX-lea, au fost puse sub
un control umic, acela al Departamentului Antichitatilor Egiptului, al cirui

e —

1) Vol XXXITT, nr. 175, Cairo 1955, in 80, 154 p.

2) La nol in tari au apirut numah céiteva scurte note $i numai relativ la
descoperirea celor doudi bircl din timpul regelui Cheops, despre care vom vorbi mai
departe (V, prof. C, Daicovici, O senzationali descoperire arheologici in Egipt, in
rev, clujeans, «Steaua» a Uniunii Scriltorilor din R. P. R., iulie 1954, p. 125-126;
Teodor N, Manolache, O senzationali descoperire arheologich in Egipt, in rev. «Mi.
tropolia Oltenlel», an. V|, nr, 9-10, sept.-oct, 1854, p. 567-568; In Egipt a fost giisith

» I:;mb de acum cinci mil de ani, in rev. «Tineretul lumii», or. 11, noemb. 1954,
. 97,
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director general ,profesorul Mustafa Amer, este unul dintre cei mai de
seami egiptologi care existi astizi. In felul acesta, au trecut sub o condu-
cere unici atit Comitetul pentru protectia monumentelor arabe, cit i Mu-
zeul islamic si Muzeul coptic. Prin crearea Departamentului Antichita-
tilor Egiptului, spune profesorul Mustafa Amer, a inceput «o erd noua in
istoria antichitdfilor egiptene» (p. XI). Dovadd marile descoperiri efec-
tuate de arheologii egipteni aproape indati dupa crearea acestei insti-
tutii.

" Anul 1954, spune profesorul Mustafa Amer, a fost «un an de mari
descoperiri, de descoperiri senzationale» (p. XII). Aceste descoperiri pri-
vesc toate perioadele lungii istorii a Egiptului, mergind din epoca pietrei
pind in epoca greco-romani. Vom stiarui insd, cum e si firesc, in cele
ce urmeazd, numai asupra principalelor descoperiri, fird insa a trece sub
ticere pe cele in jurul cdrora nu s-au stirnit prea multe discutii, dar care
ou sint totusi mai pufin importante Prezentarea o vom face in ordinea
cronologicd, in care arheologii insisi expun rezultatele sdpdturilor din 1954
in numarul special din Revue du Caire. . '

Astfel, cercetarile facute la Djebel Hof, 1a Sud de Cairo, au dat la iveala

o asezare neoliticd. Mai importafite insi decit rezultatele acestor sidpatyri
sint descoperirile ce privesc epoca Regatului Vechi egiptean (3000-2400
fn. H.). Din aceastd epocd s-au gasit numeroase morminte din timpul pri-
mei dinastii egiptene si mai ales un mare mormint descoperit 1a Sagqarah-
Nord. Incd din anul 1953 a fost dat la iveald aici un enorm mormint de
54X26 metri, continind obiecte ce purtau numele regelui Ouenewty. In
1954 a fost insa gasit aici un alt mormint, incd mai mare, lingid cel din
1953, din timpul lui Ka-i, ultimul rege al primei dinastii. Mormintul era
pus sub protectia zeului Nordului, Djebauty, reprezentat sub formi de taur
Interiorul mormintului a fost jefuit si ars pe vremuri cu multd fnversu-
nare, pinad fntr-atit incit zidul gros de 5 metri a fost patruns de foc pe toati
grosimea, transformndu-se cirimizile crude din care a fost clidit mor-
mintul in cdrdamizi rosii. In mormint a fost gisiti numai o steld (bloc de
piatrd cu inscriptie), purtind numele inaltului demnitar Meneka, precedat
de titlurile sale: «cancelars sau «vizirs, «insircinat cu misterele, perfect
vigilent», «director al bircii regale», «preot al zeitei Neith, «director al
sdlii de aprovizionares, «protector al spiritului (regelui defunct), insir-
cinat cu ofrandele mortuare» etc.
.~ Ne grdbim insd ca sd ajungem la principalele descoperiri ficute in
Egipt in 1954 si care privesc tot epoca Regatului Vechi. Este vorba de
noua piramidad «in trepte», neterminatd, descoperitd la Saqqarah, la sud-
vest de faimoasa piramidid a regelui Zoser, si de cele doud birci mari de
lemn, descoperite la sud de celebra piramidd a lui Cheops.

Desigur, descoperirea unei noi piramide este un fapt de mare impor-
tanta si care a produs senzatie in lumea intreagi. Ca de obicei, fantez’a
si-a dat friu liber i cu acest prilej, ficind si circule tot felul de exageriii
si informatiii false. Astfel, s-a vorbit despre aceasti piramidi ca despre
descoperirea unei piramide datind din timpul dinastiei a l-a, a carei ve-
chime s-ar urca la mai mult de 5000 de ani <i ar i cea mai veche con-
siructie de piatrd din lume. S-a anuniat chiar ¢4 in aceasid p‘ramidi s-ar
gis! tezaure extraordinare, aseminitoare cu acelea din mormintul lui
Tuthankhamon, gi cd, la fel cu acest rege al Egiptului, proprietarul pira-
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micei nou descoperite ar fi si inceput sd se riAzbune pe cei.care i-au ras-
cclit mormintul, ficind sd moard trei dintre cercetiitori.

‘Toate acestea si altele asemédnatoare sint desigur produse ale- fa.nte-
ziei, pe care egiptologul francez Jean-Philippe Lauver le relateazd de curio-
zitate " (p- 82), addugind insd cd totusi «aportul acestor sapatari recente
este de cea mai mare importantd atit pentru istoria arhitecturii_cit si;pen-
tru aceea a dinastiei a Ill-a egiptene, pentra care acest nou- ansamblu fu—
nerar acopere in parte o vastd lacund» (p. 83).

. Lucrurile stau astfel. S#paturile intreprinse la sud-vest de phamlda
regelui Zoser de citre inspectorul sef Zakaria Ghoneim din Serviciul egip-
tean al antichititilor, au dat la iveald o noud piramida in trepte, i genul
celei a lui-Zoser, neterminatd insd. Forma piramidei este: patrata cu latu-
rea de 120'm. Daci ar fi fost terminat, piramida ar fi avut probabil- inil{i.
mea de 70 m. si 7 trépte, nu 6, cum are cea alaturatd a lui Zoser. Dupa
mai multe fncercdri meizbutite, arheologul egiptean a gdsit si orificiul cu-
loarului de coborire care ducea la camerele subterane ale piramidei. Cer-
cetarea a fost mult ingreunatd de. dirimiturile care astupau culoarul, mai
ales dedesubtul unui put central al p1ram1de1 care a servit ‘in per1oada
Regatului Non ca mormint pentru animalele sacre. In acest puj aw fost
gadsiti mai mulfi metri cubi de oase si coarne de boi, berbeci, capre, ga-
zele, clini gi alte animale. La un loc cu aceste resturi-de animale au fost
gisite 62 papirusuri cu scriere demoticd, adicd o scrie cursivd, populara.

Tot cu prilejul lucrarilor pentru degajarea culoarului si salilor subte-
rane s-au descoperit, la un loc, 21 brédtdri de aur, o bagheti de aur sco-
bitd, o cutie de cosmetice, de aur, in forma umei scoici, un numdr de perle
de aur, de coraliu sau de faianti si alte obiecte care au apartinut probabil
unei doammne din familia regelm Ajungindu-se in fine la camera mottuar,
aceasta a fost gasitd taiatd in stincd, la o adincime de 25 m sub centrul
ed1f1c1u1u1 si.avind la est si vest alte doud camere paralele mai mici. Ca-
meta, mortuars ‘insisi este draptunghmlara si este lungd de 8,90 m, largd
de 5,22 m si inaltd de circa 5 m. Cam in mijlocul camerei mortuare se
afla un miret sarcofag (sicriu) de alabastru striveziu, cu vine; de culoare
aurie ' deschisd, lung de 2,37 m, lat de 1,04 m si inalt de 1,08 m. Sarco-
fagul a fost gaSIt intact. Deschlzatura lui se aflg, in chip neobisnuit, la
una  din extremitati. Cind a fost deschis insg, sarcofagul a fost gaSAt
gol, spre marea mihnire a cercetdtorilor, fireste. Toate indiciile sint ci
mormintul m-a fost jefuit si ¢a regele n-a fost inmormintat in el
 _ Cum. era si firesc, discutiile s-au Inceput indati intre specialisti: cui
a apartmut aceasti plramlda mcpputa si netertminati? de ce este gol sarco-
fhgul?” uride este mormintul insusi al’ regelui? etc. Inspectorul Zakaria
Ghoneim este de pdrere cd piramida aceasta ar fi construity de un succe-
sor ,al Jui Zoser, care va fi domnit tot in dinastia a IIl-a. Constructla care
tmdea si rivalizeze ¢u aceea a Iui Zoser, a fost pirisiti inainte de a fi
terminatd, desigur din prlcma mortii premature a regelm In ce priveste
sarcofagul, este de pidrere ci ar fi vorba de un «sicrin simbolic», folosit
pentru. o ceremonie funerard simbolicd in cursul sirbétorii ‘Heb- sed. Ase-
zarea sarcofagului in centrul camerei mortuare ar fi avut ca scop si de-
ceptloneze pe hotii de morminte. Ar fi vorba deci de un «mormint- rititals,
in genul celor care s-au mai,descoperit la Saqqarah In ce priveste camera
mmortuard ithsisi‘a regelut, 'Z"Ghotleim' €ste ‘conviris ¢§ aceasta se¢ afld in
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fnteriorul “incintei .piramidei-si ca reégele a fost inmormintat acolos De
fapt, numai cercetérile ulterioare vor aduce lumind asupra:putctelor:-ob-
scure ce $tdruie in. jurul acestei importante descoperiri. De acéea renuntam
sd mai prezentdm diferitele ipoteze ficute de' cercetdtori- indeosebi -asiipra
numelui §i timpului ¢ind a domnit regele constructor al acestei piramide.
" A doua mare descoperire din perioada Regatului Vechi, facuta in 1954,
este aceea a bércilor din jurul piramidei lui Cheops. (Hufu, dupa numirea
egipteand). Se gtie cd necropola ‘de la Ghizeh este unul dintre ¢ele mai
importante cimitire pe care le-au l3sat vechii egipteni. Acolo $é afld mor-
mintele celor mai de seami regi din perioada Regatului Vechi. In jurul
celor trei piramide principale cunoscute in lumea intreagd sint numerodse
mastaba (clddiri mortuare cu mai multe camere) si morminte a. ciror iter-
cetare.nu se va sfirsi poate niciodatd. Dovadd cd tocmai acolo 'unde se
credea ¢d nu mat este nimic de descoperit: Ghizeh, 'Saqqgarah, Abydos,
Karnak, tocmai acola sdpéturile din 1954 au dat Ia iveald lucruri mai-inte-
resanté. Astfel, ficind niste lucridri de nivelare a terenului $i de pregitire
a-unei .strdzi in ‘partea de sud a piramidei lui’ Cheops, inspectorul sef-Zaki
Nour si arhitectul Kamal el-Malakh au descoperit un impresiomant sirag
de 83 de’blociri de calcar, aranjate pe ‘doud rinduri. Blocurile erau ase
zate cu mgn]lre unele Imga altele st tencmte cu ghlps Ce1 d01 ceroeta-
-poate fi' sub ele au - consiatat cu nespusi emotle f1re$te ca dedesubt
se-afld o mare "bdred de lemn de:circa 35 m lunigime ‘pe 4 M 1argime,
cu fringhiile sale §i cu o mare rami-cirmd. Barca se afla agezata 'intr-o
scobiturd tdiatd in stincd dupd forma si dimensiunile bircii. S-a:banuit,
desigur, ndatd, ¢d si sub cel de-al doilea rind de blocurl d-e platra se
afld o barci. Tt
Cum era si de asteptat, si aceasts descoperlre a facut senzatie in lu-
.mea intreagad. Este vorba de altfel de cele maai mari bidrci de lemn care
's-au descoperit vreodatd, cele mai vechi si gisite intacte: pe locul fnsusi
unde au fost ascunse de oameni cu circa 2700 ‘de ani inainte de Hristos.
Indatd .s-a raspindit zvonul c¢i in birci sar gisi obiecté de mare valoare,
statui si «papirusuri magice» (p-:131). Fapt este cd, pind la data cind
-a -apdrut numéarul special din Revue du Caire, nu putuserd - fi - ridicate
deeit 14 blocuri de piatrd de deasupra uneia din bircri, iar la cealalti ca-
vitate nti s-a umblat incd deloc. De altfel, in astfel :de Tmprejuriri trebuie
procedat cu extremd prudentd. Blocurile de piatrd sint foarte grele, avind
fiecare lungimea de 4,50 m, litimea de 1,25 m,.grosimea de 2. m si ¢in-
tarind fiecare 17-20 de mii de kilograme. Pé unele:blocuri sint mScrl.ptn
care trebuie ferite de a se strica. Trebuie de asemenea ridicate blocurile
cu bigare de seami ca si nu cadi lespezl de piatri pe birci, Numai diip3
ce bireile vor fi complet degajate si asezate intr-un muzey spec1a1 ‘adato
pe loc, se va putea sti dacd este vorba de «birci solare», .cumm pretind’ un\il
«cercetdtori, sau de birci regale, folosite efectiv de Tegele . Cheops pentru
a intreprinde diferitele sale pelerma]e la locurile sacre ale Eg]ptulm Este
posibil.ca aceste bérci sd fi fost intrebuintate- pentru transportarea mumiei
regelui si mobilierului funerar la necropold, tn ziua: mmormmta;:u Pe blo-
curile- de piatrd s-a descoperit numele regelui Dedef-Re, fiul lui C[heops si
sticcesorul lui. direct, carc va i prezidat la funeraliile tatdlui sau. i desigur
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ci a pus si se efectueze ultimele lucrdri de inchidere a mormintului si
ingropare a mobilierului funerar.

De altfel, in jurul marii piramide a lui Cheops au mai fost descoperite
inci trei alte cavititi pentru birci. Cu cele géasite acum se fac deci cinci-
Adic3 tocmai atitea cite s-au gisit si la est de a doua piramidd, aceea
a lui Chefren (Hafra). Poate ci existi birci sau cavitd{i pentru bdrci i
in jurul celei de-a treia piramide, aceea a lui Mikerinos (Menkaura). Ar-
heologul egiptean Abdel Moneim Abu Bakr aminteste ¢4, datoritd Textelor
din Piramide, se stie cd fiecare rege, urmind exemplul Zeului-Soare, avea
nevoie de dou# birci, una pentru célitoria din timpul zilei §i alta pentru
calatoria din timpul noptii, si cd regii din timpul Regatului Vechi erau obli-
gati si facid pelerinaje in timpul vietii la diferite orase vechi si istorice, care
erau si centre de cult, pentru a confirma drepturile lor 1a tron si sa primea-
scd de la zeii acestor locuri de cult autorizatia divina necesara pentru intro-
nizarea lor ca suverani legitimi ai Egiptului (p. 35).

S-ar pérea c3 si in celelalte caviti{i de barci descoperite mai de mult
in jurul piramidei lui Cheops au existat birci ca cale descoperite acum
Lucrul nu este insi sigur. Cavititile de la cea de-a doua piramnidid sint
construite altfel, largi la fund si foarte strimte la gurd. Deci bircile au
fost construite tnlduntrul cavititilor sau scobituiile in stincd, aseinini-
tcare cu niste barci, au tinut locul barcilor insesi.

Sint desigur interesante parerile cercetdtorilor cu privire la carac-
terul religios sau nereligios al barcilor descoperite in 1954 si cele cu pri-
v're la importanta stiintifici a acestor birci- Astfel, cunoscutul egiptolog
francez Etienne Drioton spune cd baica dati la iveali pind acum consti-
tuie «un specimen unic si de importants, al constrictiei nautice din seco-
lul al XXVIl-ea inaintea erei noastres (p- 74). Arheologul Jean-Philippe
Laoter remarcd importanta aceslel descoperiri indecselt pentru studiul
artei nautice si al constructiei navale sub Regatul Vechi egiptean. «Nicio-
datd pind acum — spune el — n-a aparut in cursul sdpiturilor din Egipt
o baica intreagd de o astfel de dimensiune si din:s-o epocd atit de veche
(circa 2.700 in- H.), iar starea in care s-a pdstrat pini acum este intr-a-
devdr uimitoare» (p. 91). Egiptologul german Harns Stock se abtine deo-
camd:tz de la orice afirmatie precisd cu privire la destinatia religioasd a
barcilor, pind ce se va sti sigur confinutul lor. Totusi, spune el, «situaiia
ce:or doud cavouri cu barci in solul stincos, exact pe cele doud laturi ale
axei nord-sud a piramidei lui Cheops, ingdduie presupunerea ca este vorba
de barci solare» (P. 97). Alii invatati egiptologi, ca prolesorul Hermann
Kees din Gottingen, autor al unei lucrdri recente despre «Preotie in Sta-
tul egiptean» (1953), se aratd ceva mai sceptic. El spune cd «savantul
trebuie sid practice doui arte: trebuie sid stie si astepte, si s§ nu uite;
aceste doud trasdturi il deosebesc de reporter, care traieste si scrie pentru
zina tnsasi» (p. 102). Kees nu crede ci este vorba de birci solare, adic3
de birci destinate s3 facid parte din flotila Zeului Soare (Ra), care, dupi
credintele vechilor egipteni, isi parcurgea drumul zilnic pe bolta cerului
intr-o méreatd barcd, iar noaptea strabitea regiunea intunecoasd subpi-
minteand intr-o altd barcd. La fel alti arheologi, la care nu ne mai oprim,
sus{in una sau cealaltd dintre cele doud teze principale cu privire la ca-
racterul refigios al celor doud birci: birci solare sau birci de pelerinaj,
de «cadlatorii mistices, cum se exprimd savanta francezi Christine Des-
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roches-Noblecourt, secretar general al Societajii franceze de egiptologie
si sef al Misiunii expertilor UNESCO-ului pe lingd guvernul egiptean.

Asupra rezultatelor altor sdpaturi facute in Egipt in 1954 vom trege
mai repede, desi prezinta si acestea un real interes. Astfel, cercetdrile
intreprinse de Universitatea din Alexandria in cimitirul din partea de
vest a piramidei lui Cheops de la Ghizeh au dat la iveald peste 20 de
mastaba sapate in stincd in timpul dinastiilor a VI-a pind la a IV-a. In
general, mormintele egiptene au fost gasite jefuite, incit arheologul egip-
tean Abdel Moneim Abu Bakr, care a lucrat aici, a fost bucuros ca a des-
coperit 12 statui-portrete in perfectd stare si doud camere funerare intac-
te. Ceea ce izbeste in primul rind la statuile descoperite este caracterul
lor realist «Tendinfa realista a sculpturilor in aceste perioade — explica
arheologul egiptean — fsi trage originea din credinfa cd dacd statuia nu
semdna intru totul eu proprietarul sau, ka (sufletul mortului) nu si-ar re-
cunoagte corpul, si aceasta ar insemna o moarte vesnici pentru el». «Ope-
rele ndscute din mestesugul si din simful artistic al acestor sculptori antici
— continua acelasi arheolog — trezesc invidia principalilor sculptori din
zilele noastre, cu toate instrumentele si inlesnirile pe care le procuri
civilizajia modernad» (p. 47). $i, intr-adevir, printre statuile-portrete des-
coperite aici $i reproduse de Revue du Caire, este remarcabil un scrib,
numit Ka-iru-khufu, descoperit intact in «serab»-ul sdu, inconjurat de mici
vase funerare simbolice de diferite forme. Statuia este pictata si se afli
in stare de perfectd conservare. «Sint incredinfat — spune arheologul
Abdel Moneim Abu Bakr — ci viitorii vizitatori ai Muzeului din Cairo
vor cerceta aceastd statuie ca pe una din capodoperele artei Egiptului
antic ,asa cum acum fsi propun sd viziteze faimoasa statuie a scribului
ce se afld la Luvru» (p. 48-49).

Tot cu prilejul acestor sdpadturi au fost descoperite splendide baso-
reliefuri reprezentind scene din activitd{i zilnice ale vechilor egipteni, pe
lcare ei le socoteau ca absolut necesare pentru fericirea lor in viata cea-
alta. p

Epoca Regatului Mijlociu (2400 — circa 1700 in. H.) este reprezentats
in sdpaturile ficute in 1954 prin vreo 22 de morminte descoperite la peri-
feria orasului Memfis (actualul Cairo), la Kom Elfackhri, la est de tem-
plul lui Apis. Mormintele descoperite aici constau din cite un hol si o ca-
merd mortuald. Holurile au urmitoarele dimensiuni: 2,20 mX1,60 m
X 1,40 m, iar camerele mortuare, ceva mai mari, sint de 3,20 m X 1,40
m. X 1,40. Pe peretii camerelor mortuare s-au gisit scene pictate in negru
i rosu. Nu s-a gdsit decit o inscripiie in basorelief. In chimb, in toate
mormintele s-au gasit urcioare, farfurii de pamint, instrumente de silex
§i de aramd, vase si oglinzi de arami, coliere si pectorale, picioare - de
piatra, reprezentdri de ochi. cdribusi etc

Incd mai importante descoperiri arheologice s-au ficut fn Egipt in
1954 privitoare la epoca Regatului Nou (circa 1600-525 in. H.). Astfel, ar-
heologul egiptean Labih Habachi a descoperit inliuntrul celebrului tem-
plu de la Karnak, lingd pilonul al doilea, o mireats steli a regelui Ka-
meseu din secolul al XVII-lea in. H. Profesorul Mustafa Amer spune ci
aceastd steld a fost consideratd de unii egiptologi ca obiectul cel mai im-
portant descoperit in cursul ultimilor ani (p. XV). Stela, din calcar, este
inaltd de 2,26 m si latd de circa 1,10 m, confinind o lungd inscriptie
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de. 38 .rinduri. orlzontale si termmmdu -se . prmtr un rmd vert1cal Cuprinsul
stelei reprezmta istoria 'luptelor Egipfului pentru libertate 51 eforturile sale
pentru a izgoni pe mvadatoru thSO$l afara din tara. -

Rezultate mteres‘ante au dat si sapatuule facute de arheolooul _egip-
1lust(u1 egtftolog Mériétte Pacha au, dat la iveala grandlosul templu al
egeIul Sﬂ 1. De atunci nu s-au mai facut’ cercetari fn acest loc. In
1954 cerqetarlle au remceput din mltla‘uva profesorului Mustafa Amer,
1211‘ rezultatele lor ‘au proiectat o noud lumma asupra templului lui Seti.l

Sapatun cu rezultate 1mporta|nte s-au facut i in, estil Delte1 si in Te-
gumea ‘Alexandriei. "Astfel, intr-un punct . izolat, ‘in plin. desert, la -vreo
300. de - km. vest de Alexandrla aproape de un-sat arab de 200 locui-
tor1 numit Uawiet. Um el Rakham, s-a desooperit un templu-fortdreata
de pe timpul lui Ramses al I1l-lea. Aici s-au gisit trei construciii indepen-
dente ridicate. in mterlorul unui imens zid mconjmatm care .servea pro—
édnstructu servea la cerémoniile rehgloase Aceasta se” vede din faptul ca
Ppe. zidul care a rimas incd in picioare regele este reprezentat adorind
unele divinititi thebame sau aducindu-le ofrande. Tot in cuprinsul acestei
fortarete s-au gasit trei sanctuare mai mici dedicate probabil unor  divi-
mtatl locale. Pe ‘peretii celorlalte doud constructii s-au ‘gisit, scene des-
criind victoriile lui Ramses al Il-lea asupra libienilor, S-au-gésit 16 stele
care reprezintd pe Ramses al [I-lea omorind sau capturind libieni.

e Alte sapéturi, efectuate in. zona Abu-Sir, in, De$ertul din vest, au dat
la. iveali 40 de morminte, toate seobite in stinci’ si contmmd dlferlte
obiecte.

De asemenea sapaturile efectuate in estul Delte1 au. dat la 1veala
urmele unui oras.antic. greco-roman, ale unui cimitir si. un-maré .numar: de
‘obiecte, dintre care cele mai mlportante sint monede purtind numele Iu1
Alexandru cel Mare si al mai multor,regi Ptolemei care i-au urmat. -

In fine, in regiunea Alexandriei, la est de -acest oras, pe pla]a
El-Matmura, cercetdrile din 1953-1954 au dat la iveald urmele unui- tempfu
-greco-roman, care se gisea adinc infipt in nisipul mobil, si -ale -unei
‘bii. Pe zidurile templului s-au gésit gravate cruci indiene (swa‘stika)‘.’ o)
statuie - dubld a Afroditei si 'a lui Dionysos, din calcar, - de - statura
giganticd, s-a gasit aproape de templu, prezentind 1mportante -striciciumi.

Cuimy.vedem, anul 1954 a fost intr-adevdr «un-an de ‘mari- descoperiri,
-de ‘descoperiri senzationale» facute "in Eglpt iar arheologu egipteni, in
~frunte cu profesorul Mustafa Amer insusi, " pot fi- mindri " de rezultatul
.muncii lor. - '

Diac- Prof- EMILIAN VASILESCU
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