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Pr. Prof. Grigorie Marcu 

SFÎNTUL APOSTOL PAVEL DESPRE MODELUL 
DE VIEŢUIRE CREŞTINEASCĂ 

«S5 rîvniţi a trăi în pace şi a face fiecare cele a!c sale şi a lucra. cu mii~ 
nile voastre, precum v-am poruncit ( scil.: prin viu grai, cînd osteneam 
intre voi), ca să umblaţi cu bunăcuviinţă faţă de cei din afară ( de Bised
că) şi să nu aveţi trebuinţă de· nimic» (I T2s. 4,ll-12). "'Vă poruncim, fra
ţilor, intru numele Domnului nostru Iisus Hristos, să vă ieriţi de tot 'ratele 
(în credinţă) care umblă fără rînduială şi nu după predania pe care au 
primit-o rle la noi. Ci'ici ştiţi voi înşivă cum trebuie să ne urmaţi; că noi 
11-am umblat fără rînduială între voi, nici n-am mîncat de la cineva pîine 
de dar, ci lucrînd cu osteneală şi trndă noaptea şi ziua, ca să n~ fim po
vară cuiva dintre voi; nu doar că nu aveam dreptul (să ne lă:=,ăm adă
postiţi şi hrăniţi de voi), ci ca să ne dăm pe noi pildă voua, spr,3 a ne 
urma; căci şi cînd eram la voi vă poruncea_m aceasta: că dacă nu vrea 
cineva să Lucreze, nici să nu mănînce. Pentru că auzim că unii umblă la 
voi fără rînduială, nimic lucrînd, ci iscodind. Unora ca aceştia le porun
cim şi îi rugăm în Domnul nostru Iisus Hristos, ca lucrînd în linişte, să-şi• 
mănînce piin.ea de ei agonisită» (II Tes. 3, 6-12). • 

Nu este întîmplător faptul că aceste dispoziţii cu caracter imperativ, 
în care se împleteşte şi îndemnarea duioasă ca o rugăciune, figurează în 
textele celor mai vechi piese componente al·2 voluminoasei moşteniri scrise 
rămasă Sfintei noastre Biserici din partea incomparabilului «Apostol al 
neamurilor)). • 

Era în miezul anului 52 al erei noa.sire cind osirduitorul Apostol L>a 
caligrafiat pe sulurile de papyrus ale originalului epistolelor către Tesa
loniceni, scurtă vreme după ce călcind pentru intîia oară pe pămint euro
pean, luase cu duhovnicesc asalt continentul nostru, pentru împărăţia 
răcii şi a buneivoiri dintre oameni, pe care Hristos-Mintu;torul venise s-o 
aşeze în lume. Graiul lui răzbătător, în strunele căruia vibrau cu putere 
ecourile cutremurătoarei experienţe de trăire religioasă din preajma porţi
lor DaQ1ascului, răsunase pină atunci, tn această intiie drumeţie misiona
ră în tărim european, la Fili pi şi Tesalonic, la Berea (Veria). şi în areopa
gul din Atena. 

Aşezat pentru1 cităva vreme la Corint - unde lucrul Domnului cerea 
zăbavă intru osebită răbdare, pentru ca să imprăştie miazmele unei so
cietăţi cu moravuri decăzut-2, să înlringă rezistenţa atîtor curente de gin
dirc filozofică dizolvantă şi a atitor concepţii de viaţă dubioase care prea
măreau viciul şi îl motivau· religios - printre predici şi alergături şi cea
suri multe de muncă zilnică şi nocturnă în atelierul de confecţionat cor
turi al bunilor soţi creştini Acvila şi Priscilla, Sfîntul Apostol Pavel îşi 
ru:pe răgazul trebuincios unei recapitulări de fond a ofensivei duhovniceşti 
pe care o desfăşurase ~n proaspătul tărim misionar de dincoace de Egee. 

Inventarierea atentă şi minuţioasă cu care s-a soldat această călăto
rie misionară, ii indica existenţa anumitor deficienţe, provenite desigur din 
pricina că a străbătut cetăţil-e amintite mai în grabă decît s-ar fi cuvenit 
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4 Pr. Prof. GRIGORtE MARCU 

şi <lecit ar fi dorit, pentru ca recolta spirituală să fie pe potriva năzuin
ţelor sale, aşa dar cit mai abundentă. Ne mai fiind disponibil pentru a 
se deplasa în persoană pe şantierul mif-,ionar deschis la Tesalonic, ca să 
plinească lipsuril2 semnalate de oamenii săi de credinţă, Siintul AJJostol 
Pavel aşterne în scris ceea ce inteţiona să adauge predicilor sale orale, 
rostite acolo. Acestei specii de necesităţi mJsionare ocazionale îi datorim 
nu numai existenţa celor două epistole către Tesaloniceni, ci întreaga vis-
terie a scripturilor paulin2. . 

Recapitularea de care vorbl'am, săvirşită la Corint, i-a înlesnit Siîn
tului Apostol Pavel şi o sintetizare a programului său de muncă înnoi
toare de su[let, de atitudini, de metod·2, bine ştiind că ostenelile .sale mi.
sionare nu se desfăşurau la întimplare, ci cu rînduială atent chibzuită, în 
chip ordonat. E ceea c2 se poate vedea nu numai din textele acesto;r doua 
p.rime scrieri inspirate ak sale, ci şi din cele ce le-au urmat. 

Operînd acomodăiile d·2 rigoare la situaţia şi la feluritele stări de lu
cruri pe care Le întîlnea în drumeţiile sale misionare, de Duhul Sfînt că
lăuzite, preocuparea de ~ăpetenie a Siîntului Apostol Pavd era în tot locul 
şi în toată vremea mereu aceeaşi: toate detaliile viejii convertijilor să /.] 
aşeze (,sau, dacă s-au clătinat, să le reaşeze) în făgaşul voii [Ui Dumne
z.::u, în Hristos, -- cum se exprimă el (vezi d. ex. Efeseni 1, 10). E o preo.: 
cupare superioară., speciiic apostolească. A nutrit-o permanent faţă de 
propria sa persoană şi a reuşit s-o întruchipeze în gradul cel mai înalt, 
pildă făcîndu-se credincioşilor (Vezi mărturisirile sale ulterioar-2 din Gal 
2, 20 şi Filipeni 1, 21). 

In <-copul arătat, era necesar mai pre;sus de orice ca Hristos să fie cu
noscui pe deplin şi imbrdţişat fâră scdzămint de ioţj ascuitaiorii ş1 cre
dincioşii Săi. Pr2dicile Siintului Apostol Pavel, - atîtea cite ni 1.e-a păs
trat in cartea Faptele Apostolilor cel dintîi istoriograf al originii creşti
nismului, medicul din Ant,iohia Siriei, Sfîntul Evanghelist Luca, - pre
cum şi unanimitatea epistolelor pauline, vădesc constant acealstă îndoită 
preocupare: cunoaşter,~a desăuirşiiă a lui Hristos şi urmarea Lui. Cu alte 
cuvinte, cititorii epistolelor pauline trebuiau să se pătrundă de convinge
rea fermă ca neclintirea stîncii. că Domnul nostru Iisus Hris-tm, este MIN
IU !TORUL şi i\lODELUL lor de vieţuire în lume, intre oameni. 

Arhitectura predicilor şi epistolelor pauline confirmă întru toiul a
ceastă îndoită perspectivă din care spuneam că esle privită viaţa şi oµera 
Domnului si iviiniuitorului nostru Iisus Hristo/5 de către cel mai fidel si 
mai înz2str'at interpret al lor. Prima jumătate - sau, mai bine z~s: prirria 
parte __,_ a fiecăreia dintre pred.icile şi scrierile Stîntului Apostol Pavel, 
este dedicată în mod obişnuit popularizarii persoanei şi lucrării mîntuitoa
r~ a Fiului lui Dumnezeu întrupat, mort, înviat şi preaînălţat întru mă
rire. Cealaltă, te solicită sâ-l accepţi - de bunăvoie, fără silă - ca ; 1-

clreptar religios statornic şi unic al conduitei tale în Ieiuritele împreju
rări ale vieţii. 

Două mm uri de frunte ale studiului Teologiei - - Dogmatica şi Mo
rala - utilizează din -plin zăcămintele in2puizabile pc care le ţine la dis
poziţia lor tezaurul scripturistic paulin. Amîndouă contribuie, în egal,ă 
măsură, la desăvirşirea covîrşitoarei opere de făurire a omului nou (vezi 
penlru expresii şi detalii d2 conţinut: Eteseni 2, 15 şi 4, 24; CoL 3, 10;11 
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SF. AP. PAVEL DESPRE MODELUL DE VIEŢUIRE CREŞTINEASCA 5 

Cor. 5,. 17 şi Gal. ~• 15), care reprezintă capodopera năzuinţelor perma
nente ş1 ale ostenelilor necurmate ce le nutreşte şi le desfăşoară în lume 
dumnezeiasca moştenire a lui Hristos: Biserica creştină. 

Morala, sau Teologia Morală, se ocupă cu expuner-ea ,sistematică a 
normelor morale, pe baia Revelaţiei dumnezeeşii, cu scopul de a atinge 
desăvîrşirea în viaţa pâmîntească şi fericirea în viaţa viitoare. Cam aşa 
- şi cam atit - putem citi în oricare carte de studiu sau· de speciali ia ie, 
la lorul desemnat definirii ţ1cestei discipline a Teologiei sistematice. Şi 
atîta ajunge pentru a ti în clar cu rostul Moralei. 

Rostul Moralei este unul eminamente practic. Elementul teoretic, 
atîta cit exi-stă în urzeai.a acestui studiu teologic, tinde în aceeaşi direcţie, 
e un miJloc indicat să te ajutoreze să aju_ngi la scopul propus: cunoaşterea 
căii pe care umblînd, răzbeşti în această viaţă la desăvîrşire, iar pentru 
cealaltă - care se prelungeşte în veşnicia tărîmurilor fără de moarte -
îţi asiguri fericirea deplină şi permanentă. , 

Calea aceasta este sever şi corect marcată de stilpii de hotar ai nor
melor morale. Călăuzindu-te fără greş şi fără întrerupere de ac·este in
dicatoare de direcţie şi distanţă, este excl~~ să rătăceşti, să aluneci ire
mediabil pe căi lăturalnice şi este cert nu _numai că ajungi la ţinta spre 
care sirguieşti, dar şi scurtezi distanţa care te desparte de ea tocmai prin 
faptul că existenţa şi mai ales asistenţa normei.or morale îţi uşurează ac
rnsul la această îndoită ţintă: desăuîrşirea pe pămînt, feTTicirea ne}>recă
toarc dincolo de mcrmînt. Desigur că real.izc1rea în viaţa creştinului a ce
lei dintii, îl face să guste fericirea încă în această viaţă, pentru că un su
Uet curat, un om nepătat sau, dacă a fost păcătos, căiţ, îndreptat şi cură~ 
ţat de orice prihană, cunoaşte [ără îndoială această stare de fericire şi pe
trece statornic în ea. 

Stîlpii de h,_,lar care marchează calea de acces de la zbaterile în spre 
mai bine ale vietii vremelnice către zările luminoase ale viitorului, au Îlist 
aşezaţi în Biseri~ă de către Domnul 11C,stru Iisus Hristos, prin învăţătura 
şi viaţa Lui petrecută în trup omenesc. Iisus Hristos a dovedit că se poate 
vietui în trup şi fără a fi rob păcatului. Pe El, nimeni nu l-a \ădit de vreun 
păcat, de vreo culpă care după legile dumnezeieşti ar trebui sancţionată. 
Prin jertfa Sa răscumpărătoare, Domnul ~i Mîntuitrirul nostru Iisus Hris
tos a creat şi a pus Ia dispoziţia tuturor credincioşilor posibilitatea d·e a 
vieţui în conformitate cu voia lui Dumnezeu. Inainte de El - şi, de la în
truparea Lui încoace, în c1'.ara Bi"ericii Lui - ,1cr,sUi posibilib1te nu ,
xi,ti'l nentrn nici una din ,de dnu.1 părti cornpon,mtc ale omeni, ii ,,,:111tă 
biblic; paulin: «iudeii» mrimhişti şi «păgînii» politeişti (elini, ronwni, 
sciţi, şi alte seminţii ale pămîntului, pomenile nominal în vocabularul 
Sfîn1ului Apostol Pavel). , 

. Pentru e~·itarea oricărri 112fntc1cgeri. sîntem da!ori să precizăm: Nici 
cl11ar pcnlru_ iudeul care avea în Legea lui Moise expresia voii lui D11111-

nezeu nu exista această posibilitate. Iată de ce! 
Legea nrnzaică . ii înlesnea iudeului cunoaşterea dcpl:nă a voii llli 

Dum~e;eu. Atit. Puti~ţa ~e-a _o şi ~li~i, n~- i-o oferea, căci nu put-ea. Legea 
moza~cs -:- _ dum~~ze1a_sca prm ob1rş1e, slrntă, dreaptă, bună si duhrwni
ceasta prin msuş1r_lle~ e1 -:-- se adresa unui 0111 (<de carne», «\ în~lut sub pă
cat», cum se exprnna Sfrntul Apostol Pavel, ca să se iac} înţeles de oa-
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6 Pr. Prof. GRIGORiiE MARCU • 

menii vremii sal2. Ca să poată indeplini prevederile acestei Legi, omul 
(iudeul) ar fi trebuit să devină el im,uşi, în prealabil, om duhovnicesc, 
spiritualizat. Nimănui, în ordinea firească a lucrurilor, nu i se pretinde 
să poarte poveri care depăşesc puterile sale. Intocmai la fel şi în ordinea 
spirituală-morală: Hristos 1-a ridicat pe om la altitudinea însuşirilor Le
gii lui Dumnezeu, a cărei expresie biblică, revelată, este Legea lui Moi.se, 
i-a dat posibilitatea să devină, prin comuniunea cu El - realizată în Sfîn
ta Biserică - «om duhovnicesc», curmind cumplita dramă a sfîşierii lă
untrice, ale cărei efecte devastatoare le-au resimtit cu neplăcere nu nu-i 
mai iudeii monoteişti, ci şi celelalte vechi seminţii' politeiste. 

După învăţătura Sfintufoi Apostol Pavel, şi «neamutile» politeiste 
dispuneau de putinţa de-a recepţiona chemările lui Dumnezeu. «Elinul», 
prin care vocabularul pauUn exprimă totalitatea ace~tor seminţii politeiste 
(reprezentate prin ceea ce aveau mai avansat din punct de vedere religios 
şi cultural în obştea lor), «din fire» ( pe cale naturală) făcea deosebire 
între bine şi rău, iar iudeului, Legea lui Moise ii arăta fără echivoc ce tre
buie să facă şi c,2 să nu facă pentru ca lui Dumnezeu să-i placă. 

Dar putinţa de a-şi împlini ceea ce ştiau în această privinţă, n-o 
avea nici iudeul, nici <<clinul». Conştiinţa acestei neputinţe apăsa greu 
asupra cugetelor lor şi nu odată dă în clocot, revărsindu-se în mă'rturisiri 
sfîşieloare. 

«Sed gr::ivat invitam nova vis: aliudque cupido, 
«Mens alius suadet: video meliora proboque, 
«Deteriora sequor 

se tinguia peotul Publius Ovidius Naso (43 i H.- 16 d. H.) în «Mdmor
foze»-le sale (VII, 19 urm.). 

Tristul exilat de la Tomis nu-i un glas izolat. In cuvinte aproape iden
tice, capii de coloană ai filozofiei stoice - care reprezintă cea mai înaltă 
concepţie de viaţă odrăslită de geniul greco-roman - mărturisesc acelaşi 
chin de nelecuit. 

«Quid est hoc, Lucilli, quod nos alio tendentes alio trahit, et eo, 
unde recedere cupirnus, repellit? Quid colluctatur cum anima 
nostro, nec permittit nobis quidquam vetle»? 

întreba Lucius Annaeus Seneca (2-66 d. H.; Ep. III). Iar intru tot înţe
leptul Epictet ( sec. I d. H.) afirmă neted că «omul păcătos ceea ce vrea, 
nu face, iar ce nu vr-2a, face». 

Seneca, mînuind o terminologie identică celei paulinr:, incli, i:i st.:rsa 
dezacordului voit dintre voinţă şi faptă, dintre năzuinţă şi putinţă: «Noi 
toţi am păcătuit» (De etern. lib. I, cap. 6, 3); «nici unul nu-i fără vină> 
(De ira, lib. II, cap. 28, 1 ). 

In calea plinirii binelui - după afirmaţiile exprese ale celor mai lu
minaţi dintre gînditorii greco-romani - stă aşadar păcatul. 

Sau! din Tms a experimentat exact la fel acea:~tă realiic.1te. 
De\·enit Apostolul lui Iisus Hristos, el evocă, retrospectiv, în cuvinte 

d2-o s[îsieloare elocvenţă, viaţa sa premergătoare convertirii. Tulburăto
rul «De· prohindis» paulin - cum a fost numit capitolul VII al Epbblei 
către Romani - este evocarea experienţei propriei sale indPpăd3ri rie 
Dumnezeu, pe car2 starea de creştin ii permite s-o măsoare în toată ih
tinclerea şi profunzimea ei; e:5te o confruntare îndurerată între ceZ de odi
nioară şi cd de-acum, între iudeul legaUs,t şi creştinu\ intrat în comuniu
ne cu Hristos, eliberat cu adevărat de osîndă şi de păcaL 
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«Ceea ce fac, nu ştiu; căci nu savîrşesc ceea ce voies-:, ci c-2ea ce urăsc, 
aceea fac ... ştiu că nu locuieşte în mine, adică în trupul meu, ce este bun; 
-căci a voi se află la min-2, dar a face binele nu ailu; căci nu fac binele pe 
,care-l voiesc, ci răul pe care nu-l voiesc, pc acelâ îl săvirşesc» (Rom. 7, 
15. 18-19). 

Asa mărturiseşte Sau! din Tars, iudeul legalist, neconvertit. 
Alta-i mărturisirea lui_ după Ge lumina divină l-a lovit cu trupească 

-0rbirn în preajma porţilor cetăţii Damascului: 
«Toate le pot în Hristos, cel ce mă îmbracă întru putere» (Fil. 4, 13), 

pentru că «mie a vieţui este Hristos» ( Fil. 1, 21), pentru că «nu eu mai 
trăiesc. d Hristos trăieşte în mine» (Gal. 2, 20). Iar (<de -2~te cineva în 
1-Iristos, este făptură nouă; cele vechi au trecut; iată s-au făcut noi» ( II 
<:or. 5, 17). • 

. Peste uimirea care transpare din această, mărturisire, ~ arcuieşte 
·protectoarea asigurare că «în Hristos Iisus nici tăierea-împrejur nu poate 
ceva, nici netăierea-împrejur, ci îăptura cea nouă (omul cel nou). Şi ciţi 
vor urma dreptarul acesta, pace peste ei şi milă» ( Gq.}. 6, 15-16). 

«Făptura cea nouă», omul înnoit prin baia na-şterii celeii de-a doua, 
ieare este Botezul, omul intrat în comuniune. cu Hristos, devenit mădular 
.al trupului Lui~ adică membru al Bi~ericii creştine, ca şi creştinul Pavel, 
·poate fofot. • Aceasta msemneaza că el poate µrnia Modelul, care este Hris
ios. Nici o strădanie i:lesfaşurată în această direcţie nu este zadarnică. Du
flul lui Dumnezeu - care sălăşluieşte în el într-un chip cu anevoie de de
finit, dar cu neputinţa de iăgăduit - îi este aliat fide1, - plinind nea
junsurile firii sale expusă încă ispitelor păcatului. (<Voi sînteţi martori şi 
Du·mnezeu de asemen2a - scria Sfintul Apostol Pavel creştinilor din Co
rint - cit de sfint şi cit de drept şi fără de prihană ne-am purtat între voi, 
,credincioşii)) (I Cor. 4, 4). Personal, el nu se simte împovărat de nici o 
faptă reprobabilă. S-a străduit, doar, cum însuşi mărturisea înaint-ca sca-
1mului de judecată al unui înalt dregător fmperial, să aibă pururea cuget 
fără de vină înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor (cf. F. Ap. 24, 16). Şi 
:acest lucru nu l-a făcut în deşert, fără succes. Stăruitoarel·2 apeluri pe care 
Apostolul le adresează voinţei omeneşti de-a plini binele ( d. ex. in Rom. 

• 12, 21 ), n-ar avea nici un rost dacă creştinul împreunat cu Hristos ar fi 
tot u·na cu iudwl sau cu (<elinul» n2mîntuit, adică un biet nevoiaş care bi
nele ce-l rîvneş1e nu~l poale plini, iar răul pe care-l urgiseşte îl săvfr-
şeşte. • 

Capabil să rămînă fidel chemării sale de «sare a pămîntului)) şi" (<lumi
nă a lumii)) (cf. Matei 5, 13-16), creştinul vieţuieşte în lume c:a om al lui 
Dumnezeu. inainie de lume, ş1 în lume, pe cără'rile ci, el vede pe Cel ce 
a zidit lurriea şi o sur,ţine prin puterea şi milostivirea Sa. Problemele 
vieţii acesteia, creţ;finul corn"i<'rmplât de Sfîntul Apostol Pavel le r'ezolvă 
în funcţie de voia lui Dumezeu. Ceea c2 defineşte poziţia sa i'.1 I urne est~ 
,credinţa. 

Credinf a, în concepţia Sfintului Apostol Pavel, este însoţită tot deau
-na de două manifestări: negarea tr,Jcutului şi acceptarea voii lui Dumnezeu 
ca indreptar (regulator) al uieţiii de toate zilele. Ea trebuie sa dureze cit 
restul vieţii celm d2venit credincios ( prin convertire, prin Botez, prin în
corporarea sacramenta.lă în comunitatea biserkea_scă) ~ Credinţa pr2su
punc statornicie. Ea nu se leapădă ca o haină uzată, nu se s,himbă cu alta:. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 Pir. Prof. GRIGORLE MARCU 

ea e ca o plantă cu radăcini ad inc înlipte în solul f iin~2i noastre şi se pre
supune că acolo ea creşte mereu şi dă roade. Credinţa - după strălucita
definiţie paulină din Epistola căt{e Evrei ( 1 r, 1 ). - este ad•2verirea ce
lor nădăjduite ş1 dovada lucrurilor celor nevăzute. Ea îmbrăţişează cele
trei dimensiuni ale timpului. Ceea ce Dumnezeu a plănuit, a pus la cale 
din eternitate, mai-înainte de veci (trecut), credfnciosul experimentează 
trăind în Hristos, adică în Biserică (prezent), convins Uind că va dobîndi 
în viaţa de_ pe celălalt tărim (viitor) ·toate bucuriile gătite de Domnul ce
lor ce-l iubesc şi-l urmează fără şovăire. 

Credinţa include - ca întregul part·2a - nădejdea creştinească. Cre
dinţa nu lasă nădejdile noastre, ca ele să fie zadarnice sau fantastice. «Lu
crurile care nu se văd, nu sint invizibile pr:in natura lor, ci ,scapă spiritu
lui nostr_u de observaţie. Fără a 1·2 fi văzut (pe cale de experienţă a sim
ţurilor), noi ştim ~rin credinţă că ele există: credinţa ţine loc de probă» .. 

Credinţa şi nădejdea creştinească se complectează întregindu-se, de
săvirşindu-se, prin iubire şi in iubire. Iubirea este, paulin vorbind, plini
rea Legii ( om. 13, l 0) lui Dumnezeu. Ea este expresia cea mai olocven
tă a simţămîntului nostru de comuniune cu Dumnezeu şi cu 1semenii noş
tri. Dragostea a desfiinţat vrăjmăşia dintre pămînt şi cer - şi dintre oa
meni. Ca virtute creştin2ască de căpetenie, ca roadă a Duhului Sfînt în 
omul convertit, dragostea eiSte chezăşia menţinerii şi consolidării păcii 
instaurate între Dumnezeu şi om - şi între oameni - prin jertfa de pe 
Golgota. Dragostea reprezintă blazpnul de nobleţă suprafirească a omu
lui nou şi mărturia maturităţii lui duhovniceşti. Dragostea este sursa fap-· 
t·2lor pe care le săvîrşeşte creştinul. 

Aceste fapte sînt conforme cu credinţa intru care stă omul ce le pli
neşte. Dac~ întrunesc această condiţie, ele sînt, ele nu pot fi decît fapte 
bune (cf. Efeseni 2, 10). «Tot ce nu-i dln credinţă. este păcat» (Rom. 14. 
23). «Fapte» sînt şi manif.2stările purcese din păcat, şi anume, paulin vor
bind, <<fapte moarte» (Evrei 9, 14). Ele nu uşurează suişul nostru pe dru
mul de rază al mîntuiri.i, ci dimpotrivă, îl îngreun€ază; compromiţîndu-1. 
Căci spune Sfîntul Apostol Pâvel, cu apăs: «Aceasta s-·o ştiţi, că nici un 
desfrînat sau necurat sau lacom, care este un slu jitar de idoli, nu are moş
tenire în împărăţia lui Hristos şi a lui Dumneze·m) (Ef. 5, 5). 

In general, ca să nu sufere alunecări în conduita sa morală, credin
ciosul trebuie să ţină seamă d2 următoarele considerente şi poveţe: Să nu 
i nţclcagă gr,2şi t «slobozenia» ( cf. II Cor. 3. 17) de care îl face părtaş co
muniunea cu Hristos şi asistenţa Duhului Sfînt. Eliberat din robia păcatu-
1 ui, el a fost «robib dreptăţii (cf. Rom. 6, 18), dar nu în mod silnic, ci de 
bunăvoie. Prin urmme, în lumina noii situaîii tr-2buie să-si controleze si 
să-şi îndrumeze toate acţiunile sale. Paulin ~1orbind, «tot ceea ce aţi face 
ctJ cuvintul s;_iu cu lucrul, în numele Domnului Iisus să le faceli; tot ceea 
ce aţi fac2, din suflet să faceţi, ca pentru Domnul... căci Donmu.lui Hristos: 
îi slujiţi» (Col. 3, 17 combinat cu 3, 23-24). 

In chipul acesb, c.reştinul nu va da niciodată prilej de nemulţumi,re 
mc1 Bisericii lui Dumnezeu si nici' celor ce se află în afara comuniUitii ei 
religioase (el. I Cor. 10, 32)·, ci va servi de pildă tuturor, cu cuvîntui, cu 
purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinţa, cu curăţia (cf. I Tim. 4, 12).·. 
In toate amănuntele vieţii sale publi~e şi particulme, creştinul. se va com
porta prin urmare ca un veritabil următor al lui lf ristos, recunoscînd în 
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El pe Mintuitorul său, îndrăgindu-l şi îmbrăţişîndu-1 fără rezerve ca Mo
d·2l al său, petrecînd necurmat în El. De aci îndator.irea creşline21,că pe 
care nu 'o putem eluda şi nici ocoli: «Cine zice că petrece întru Hristos, 
dator este precum Hristos a umblat, şi el aşa să umble» (l Ioan 2, 6). Cu: 
alfe cuvinte, înainte de-a face un pas oarecare, pune-ţi întrebarea: Ce ar 
face Hristos în locul meu, în aceasta impre_jurare? Abia după aceea fă pasul 
plănuit, dar fă-l după povaţa pe care ţi-o dă Hri_~tos, prin Biserica Sa. 
Indatoririi acesteia, creştinul, omul lui Dumnezeu, nu i se va sustrage 
în nid o împrejurare, oricit de frecvente şi oricît de violente ar fi asaltu
rile ispitelor. 

Esenţa eticei pauline poate fi redusă la un singur cuvint: virtute. 
Virtutea este mărturia prezenţei active a Duhului Sfint în omul credincios, 
şi roada ei (cf. Gal. 5, 22; Ef. 5, 9). Ea înglobează - după inseşi spuse:c 
Sfîntului Apostol Pavel - toate cite sint adevărate, cite sint cinstite, cite 
::,'Înf drepte, cite sint cura:,:J, cite sint ( demne de-a fi) iubite, cite sini cu 
nume bun» (ct. Fii. 4, 8). 

Virtutea în multiplele ·ai înfăţişări posibile (vezi d. ex. lista de virtuţi 
din Gal. 5, 22 urm.) e participare personală la viaţa Bis.,ricii lui Hristos. 
Ea e act, nu· «podoabă» în înţelesul static al cuvîntului. Spunem că creşii
nul este împodobit cu podoaba virtuţilor, dar cînd vorbim astfe), î_nţel·c
gem r,ă el trăieşte credinţa pe care o mărtur\,eşte. Unul ca acesta a de
venit realm2nte «ajutor de muncă al lui Dumnezeu» (cf. I Cor. p, 9), adi
că s-a pătruns de cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, care zice că «împără
ţia lui Dumnezeu nu stă în vorbe, ci în fapte» (I Cor. 4, 20). 

Virtutea e un act de conformare faţă de voia lui Du111nez·2u în exerci
ţiul zilnic al vieţii de comuniune cu aproapele nostru. Cine ii acesta, a 
arătat odată pentru totdeauna Domnul şi Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, 
în pilda Samarineanului milostiv (wzi Luca 10, 30 urm.). Sfîntul Apostol 
Pavel, fireşte, e de aceeaşi părere: energia cu care afirmă egalttatea oa
menilor înaint-2a lui Dumnezeu şi întreolaltă, dovedeşte cu prisosinţă a
cest lucru. 

Virtutea 5e afirmă prin practicarea ei. Ea arată că exif4tă manifesfin
du-se, - şi anume, aşa fel incit angajează întreaga fiinţă a credinciosu
lui. Există atîtea virtuţi, cite atitudini conforme cu voia lui Dumnezeu i;'\Î 
favorabile aproapelui său este chemat şi îndatorat să adopte creştinul î:1 
feluritele împrejurări ale vieţii sale pe pămînt. 

Unui credincios î~ poate lipsi o virtute sau alta, dar părticele de vir..i 
tute nu există. Virtutea sau se manifestă integral, sau atunci nu-i virtute, 
ci simulacru al ace:,teia. aparenţă înşelătoare. Cînd spunem astfel, c1m 
înţeles totodc1tă şi ace·2a că virtutea se legitimează cc1 c1tare şi prin con
stanta ei. 

Esenţialul este, în c1ce-astă privinţă, că creştinul poate săvirşi 1._,irtutea, 
poate vieţui în virtute şi e îndatorat prin însăşi calitatea sa de rnftdulm al 
trupului lui Hristos, de membru al Bisericii, s-o practice foră întrerupere 
şi fără scăzămint. El este înzestrat cu tot utilajul duho\'nicesc tr2bui11~ 
cios practicării virtuţii. SfîntuL Apostol Pavel ale cîteva texte deosebit ele 
elocvente în c1cest sens (Vezi d. ex. I Tes. 5, 8 şi Eieseni 6, 13-IÎ). Punînd 
în lucrare acest sprijin de Dumnezeu dat, creştinul \'a face din trăirea vir
iuoasă modul său normal de vieţuire, felul său de-a fi. 

Manifes1mea virtuţii, in relaţiile cu semenii noştri, urmăreşte trium
ful binelui în orice împrejurare, - al binelui propriu şi al bin2lui obştesc. 
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Această manifestare se savîrşeşte fără ostentaţie, ca să nu fie ştirbită sau 
rănită smerenia, şi fără constringere, ca să nu fie vătămată libertatea şi 
demnitatea personală a nimănui. Cel ce încalcă aceste prevederi, alunecă îr,;i 
trufire de sine şi se dedă la acte de singularizare sectară. Acestea pun sub 
semn de întrebare ob:,ectivitatea vietii virtuoase, o uritesc, o fac să 1e
vieze, ii nimicesc eficacitatea asup~a· semenilor noştri. A.5-tfel de manifes
tări nu «adună», ci risipesc, nu iortiiică simţămîntul de comuniune -
€Senţial vieţuirii în Biserică - -ci îl deşiră. Am spune chiar mai mult, fără 
să denaturăm gîndirea şi învăţătura paulină: Virtutea îşi merită numele 
atîta vreme cit nu te face nesuferit semnilor tăi. In mjlocul acestora, ea 
trebuie să lucreze prin convingere nemărturisită, prin contagiune lentă. 
A.devăraţii virtuoşi nu se îndepărtează - şi nu-i îndepărtează - nicio
dată pe ceilalţi oameni prin viaţa lor de virtute, ci-i umplu de respect. Dacă 
reuşesc să-i determine prin puterea exemptului să-şi revizuiască şi să-şi 
imbunătăţeaJ.că viaţa proprie, eliminîndu·-i părţile negative, e cu atît mai 
bine. Aceasta însemnează că virtutea a devenit lucrătoare, a devenit slu
jitoare a lui Dumnezeu. E o greşală, însă, ca omul virtuos să se considere, 
să se lase -considerat şi, mai· ales, să pretindă a fi considerat ca model 
pentru cei mai puţin avansaţi decit el _pe calea perfecţiunii morale. Modelul 
<le vieţuire neprihănită e Dumnezeu, întrupat în Fiul Său. Virtuosul e nu
mai imitator parţial al Modelului· unic şi inefabil. E ceea ce rezultă din 
îlidcmnul clat rle Sfîntul Apostol Pavel creştinilor din Galalia: ,,Fiţi, vă 
rog, fraţilor, precum sint eu, căci şi eu am fost cum sînteţi voi» (Gal. 4, 
12); sau, şi mai limpede, din îndemnarea :S'imilară adresată ... reşti1iihi" din 
Corint: «Vă rog luafi-uă după mine, precum şi eu după Hristos» ( I 1cor,: 
4, 16). 

Credinciosii care au realizat o viată virtuoasă de maximă intensitate, 
s-au bucurat de atenţiunea şi cinstirea constantă a Bir:.ericii creştine cea 
-0arecînd ună şi se bucură şi acum. Cele mai proeminente figuri din rîn
<lurile lor, sînt pomenite în calendarul sfinţeniei creştine, ca unii care s-au 
străduit necurmat - şi au reuşit - să fie bine plăcuţi Domnului (cf. II 
Cor. 5, 9). Pe imn ca aceştia, Sfintul Apostol Pavel îi laudă or,i de cite 
.!Jri i se dă prilej. Onorabilele calificative de care se împărtăşesc din partea 
sa atîţia împreună-lucrători ai mmelui Aoostol, sinl mărturie grăitoare. 
( Să ~0 vadă cum se exprimă Sfintul Apostol Paver despre Timotei, în II 
Tim. 2, 3, despre Arhip, în Filim. 2, despre Epafrodit, în Fii. 2, 25 ş. a.). 
Pe de altă parte, îngrădeşte cu tact şi îngăduinţă creştinească orice încli
nare de etafare a mei itelor re~care şi le-ar fi putut cîştiga în slujba Evan
gheliei unul sau altul dintre creştinii vremii sale ( cum erau cele două ze
loase misionare din Filipi, Evodia şi Sintihi; vezi Fii. 4, 2), semn lămu
rit că virtutea nu are nevoie de autoreclamă, ci se impune prin frumuse
ţea ei, discret şi sigur. 

Virtutea, în concepţia paulină, este act de consevenţă faţă de obliga
ţiile pe care creştinul şi le-a asumat prin Botez. Petr-ecerea în virtute, re
clam!'i. fr,:wie (ct, I Tes. 5, 5-8). 

Treaz faţă de ispitele din afară, creştinul manifestă aceeaşi trezvfo 
faţă de lăuntricul său. Pe cele din arară, ispitele externe, el le înfruntă 
cu mijloacele pe care i le-pune la îndemînă Sfintă noastră B;-;,erică, şi a
nume înainte ca aceste încercări să fi izbutit a-i pricinui vreo poticneală 
costisitoare pentru starea sa de fiu al lui Dumnezeu şi împreună-moşteni
tor cu Hristos al împărăţiei cerurilor. Concomitent, păzeşte cele dinăuntru 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SF. AP. PAVEL DESPRE MODELUL DE VIEŢUIRE CREŞTINEASCA U 

.ale sale de devastatoarele pustiiri alJ revoltei simţuri{or, dind răga~ «o
mului lăuntric» să s·2 fortifice, bine ştiind că acesta este - cum ne mere
dinţează Apostolul - «templu al Duhului Sfînb (I Cor. 3, 16; II Cor. 
'6, 16). • _ . 

Peste tot, în zăbava sa în lume, creştinul contemplat de Sbntul Apos
ici Pavel se bizuie pe comuniunea cu Hristos, realizată in Biserică, năzu
ind pururea la dobi1idirea cetăţ·2niei cerului celui nou, a cărui cetate ~-tă
tătoare isi dezvăluie frumusetea neapusă în lumea de pe celă1alt tănm. 

Acea.stă comuniune cu Hristor, este reală, nu imaginară. Reaijitatea 
-ei zace la temelia totalităţii strădaniilor pauline, umplîndu-le de vigoare 
-şi explicînd vigoarea lor. Sfintul Ap-ostol Pavel a sez·lsaf-o şi exp2rimen-
tat-o ca atare în ceasul de răscruce care l-a detE:"rminait să ia crucea os
ienelilor apostoliei între «neamuri», în ceasul întîl.nirii sale cu Hristos 
-cel preaînărţat îl'ttru mărire, lingă porţile Damascului: 

- Saule, Saule, de ce mă prigoneşti? - aşa fie rostea glasul, pînă 
.alunei nernnoscut lui fiindcă nu-l mai auzise nici-und2, n;,cicind, cînd 
Hrisiosul preaînălţat intru mărire tăiase calea înverşunării sale împotriva 
blinzilor inchinaton ai «Galileianului». Infrîntă de forţa neprevăzutului. 
trutia-i prăbuşită în pulberea drumului mare abia mai avu putere să în
gîne întrebarea: 

- Cine eşti, Doamne? 
Saul era un om sfîrşit. 
Răspunsul nu s-a lăsat aşteptat. Ca şi cînd ar fi vrut să-l asigu're că 

nu-l înşală auzul, Mîniuitorul s-a «legitimat» călăului devenit victimă a 
milostivirii Sale, cu declaraţia (măreaţă în simplitatea ei dumnezeia
scă): 

Eu sînt Iisus, pe care tu îl prif!_oneşti! 
Sau! ştia din auzite - sau, poate, din actele Sinedriului, al cărui sluj

baş de\·enise, - că «Galileianul» murise spînzurat pe lemnul de ocară. 
intre cei fărădelege. Mai ştia şi aceea că nlcicînd n-a slobozH cuvint de 
ocară împotriva Lui, decurn să ridice piatra. pentru simplul motiv că nu-l 
întîlnise niciunde. Cînd studia la «Universitatea» ebraică din Ierusalim, 
la picioarele marelui rabban Gâmaliil, Iisus petrecea în anonimat, oste
nind la meşteşug de dulg11er, în Nazaret. Şi, cu toate acestea, Iisus Hris
tos îi cerea sornteală de atitudinea sa viol·cntă faţă de creştini, într-o for
mă care-l încremeneste de mirare: 

- Dece mă prigoneşti? 
Saul nu ştia să fi asuprit decît pe închinător-ii proorocului nazarinean. 

Şi dacă totuşi Iisus Hristos îi vorb2a astfel din orbitoarea lumină Ln ca
re-i apăruse înfăşurat. aceasta nu putea să însemneze altceva deci că El 
se identifică întru toiul cu cei prigoniţi de Saul, -că legăturile în care zad 
!erecaţi cr-:ş~inii curmă_ carnea trupului fui Iisus, prelungindu-i patimile 
rndurnte p111a petrecea rn frup omenesc, pe pămint. 

Cîştigul de căpetenie cu care se a!Pge Saul din această hristofani-2. 
sună aşa: Toţi cei ce întru Hristos s-au botezat, în Hristos s-au si i.mbră~ 
-cat, ~n_a fii~d cu _El prin _vrerea Lu!, _rrin jertfa Lui. Binele p-2 care-l faci 
creşt1111lor. 1I faci lui Hristos - ş1 mvers. Botezul este a doua nastere, 
-este o re-!laştere care-i face pe creştini egali intreolaltă - şi liberi _, prin 
fartul că-i încorporează în Hristos, îi face membri ai aceleiasi comunităti 
-spirituale: Riserica creştină, «trupul» Celui ce s-a jertfit, a murit şi a in
viat pentru t2meluirea şi supravieţuirea ei peste veacuri. 
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Din Galafia şi Coiose peste Corintul agitat de multe feluri de patimi, 
di-n mîndra Atenă şi pînă la buza bătrînului Danub:u, peste Roma ceza
rilor şi pînă la coloanele lui Hercule, de !'a gurile Nilului fecund şi pi_nă 
în codrii incetosati ai Norduiui barbar, lumea veche auzia - i-o spunea, 
doar, Aposioi~( c~re umpluse lumea cu binevestirea veştii celei bune -
că în Hristos, adică în Biserica Lui, se topesc ca negurile sub fulgerarea 
razelor solare toate d·20sebirile de neam, de religie, de stare socială, de 
sex si de 'inzestrare culturală. Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este 
rob,· nici slobod; nu mai este parte bărbătească şi parte femeiască; nu 
mai este tăiere-împrejur şi netăiere-imprejur; nu mai este barbar. nici scit; 
voi toţi, una ,,sinteţi intru Hristos Iisus, Hristos fiind totul în toţi (cf. GaL 
3, 28; Col. 3, ii; Rom. 10, 12 ş. a.). 

Lumea antică - şi anticvată - asi!sta în.mărmurită la ac·est specta
col. Era vorba, oare, de un joc de cuvinte? ... de năzăriri bolnăvicioase? ... 
de utopii himerice ca toate utopiile? Nici decum! Egalitatea şi frăţielatea 
- şi, cu ele, adevărata libertate şi respectul integral pentru valoarea ş.i 
demnitatea omuiui, - căpătau trup, pentru inttia dată, în Biserica creş
tină. De astă dată, pentru totdeauna. <<Revoluţia» ,era - cel puţin concep
ţional - nemuritoare: se săvirşise în adincuri, transformind o căzătură 
în făptură izouă, epava în om. 

Strălucirea acestei «revoluţii» restauratoare a omului în plenitudinea 
prerogativelor sale de «chip şi asemănare» a lui DuŢTinezeu, va păli une
ori pînă la dispariţi•e. Ea nu se va stinge, însă, niciodată. Marile idei con
tinuă să subziste, chiar dacă atenţiunea ~ce li se dă vrerrielriic nu e cea 
meritată. 

Prillcipiul egalitcifii oamenilor intreolalta, fundamental gindirii pau
line şi familiar creştinismului, este expresia unei realităţi isioric·e: Bise
rica. In Biserică - concepută creştineşte ca prezenţă masivă la coniluen
ţa vremelniciei cu veşnicia - a fost încercată experienţa suprimării deo
sebirilor nefireşti dintre oameni. Existenţa ei· peste veacuri dovedeşte că 
experienţa a r-euşit, că nepotrivirile dintre om :;;i om pot fi în cea mai lllilre 

parte suprimate. Oricine e!ste familiarizat cu conţinutul scripturilor pau
line, ştie că Sfintul li.posto) Pawl sta -de vorbă cu comunitatea, cu colec
tivitatea, şi nu cu insul singuratic, cu obştea religioasă şi nu cu unita:·2a 
ei ~0~1ponentâ, cu «voi», şi nu cu «tu». SÎl1-gularul este rezernt, de pre
iermţa, Persoarielor aumrie~eeşti şi, arar·eori, lui şi aposluliei sale>. Plu
ralul este număruf agregat al mdemnurilor pauline, peniru că creştinul 
nu este cugetat ca un element izolat, care şi-ar organiza mîntuirea iară 
să se preoc~pe ci~uşi de puţin de semeni, săi, detaşat de orice leg~îturi cu 
a~roapele ·s1h1at lfl ac2lea9i c:ondiţii de apropiere de Dumnezeu, ca si el. 
Smtem, ca creştini, un singur «trup» în Hristos, iar individual ,măd~lare 
în parte şi intreolaltă. De-aci îndatorirea de-a păstra unitatea in diversi
tat~a memhrelo!·; <l_e-aci dator_iile reciproce de dragoste, c•reptale şi soli
dantate, cu obligaţia pentru fiecare membru al Bis·2ricii de-a conlucra la 
făurirea binelui obştesc. indiîerent de sursa iniţiatoar-2; de-aci, mai ales, 
suprema îndatorire - accentuată în Epistolele către Efescni ş·i Coloseni 
- de-c1 aspira tiecare m2mbni ai Bisericii la perfecţiunea mor;i!{i ::i Cipu
lui Sfintei instituţii, căci pentru a fi proporţie şi armonie în Biserică, fie
cc1re credincios este dator să se nevoiască a creşte pină la «stc1tura» lui 
Hristos. 
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Egalita L2a oamenilor între~l_alt_ă ~î~i _ are obîrşia în D~mi:ezeu_:, îoţ~ 
-sîntem zidirea Lui şi Hi ai acelwaş1 Facator a ţoate. _Intenenţ1a p~c~tulu! 
în lume a compromis această egalitate, accentu~n?-o m sens negativ. Toţi 
oamenii sint păcăi.oşi, «n~ e~te drept~ ~u est-2 111c1 unul» (Rom. 3, 10), -
si, ca atare, foţi au trebumţa de rnmtuire. . 
• In I-Irisws, !)os1bilitatea ele mîntuire este dată tuturor oame~ulor. 
Minluirea este u; bun acccsibiî oricui, iar Biserica este ob,ştea celor virtual 
mintuiti. . . 

T~meiurile religioase ale egalităţii oamenilor îna1~tea lLI:1 Du1111:e~eu 
- si întreo[altă --- smi., in concepţia pauli11ă, ferme ~1 ţram1c-2. Tram1ce 

:-si d
0

urabile ca si Biserica - adică pină la sfîrşitul veacun)o:. . _ _ 
,. Hristos este Jv!odelul, e::.te Arhitipul restaurării relaţ1e1 fireşti dintre 
Dumnezeu şi om. Prezenţa Lui în lume, concretizată inst!tuţional şi sa~~~: 

:mental în Sfînta Sa Biserică, oferă modelul pururea vala_b1l al reglementam 
raporturilor dintre oameni. . _ . __ . 

Cresti,wt văzut de Sfinlul Apostol Pavel este un ins socwutl, iar ob
:ştea duhovniceasLd d-2 care ţine-el este o realitate socială. Creştinui vieţu
iestc lui Dumnezeu, - dar vietuieste în lume. Problemele pe care i le pune 
-c~nlactul firesc, imvitabil. cu orinduirile de bază ale acestei lumi, cu for
mele de organizare soctală existente, creşfinul contemplat de Sfîntul Apos
tol Pa\·el şi te soluţionează in lumina conceptiei de viaţă pe car-2 a imbră
tişat-o în Botez, 1n conformitate cu exigenţele stării harice pe care i-o con
feră c;;ilitatea de «mădular» viu al «trupului)) lui Hristos, adică. prezenţa 
activă a darurilor Du11ului Siint în el. J\ltiel spus: In conformitate cu în-
văţătura Bi.sericii, Iormulată de organele ei legiuite, la soroacele ştiute 
din istoria ei, şi în strktă dependenţă de Sfînta Scriptură şi d·2 Sfînta Tra
-diţie. 

Ca om vieţuitor în lume, indiferent de zodia temporală sau de pozi
ţia sp;iţialiî sub semnul cărora se desfăşoară viaţa sa de zbatPri în sp're 
mai bine, spre permanentă autodepăşire morală, creştinul paulin este soli
citat să ia atitudine faţă de ordinea constituită, faţă de autoritatea de stat 
(paulin, adită bisericeşte exprimat, faţă de «stăpînirea lumească»). 

Existenţa acestei autorităţi constituite, pentru creştinul văzut de Sfîn
·tul Apostol Pavel nu poate fi prilej de «scandelă», pentru .că «stăpînirea 
lumească» (autoritatea de stat) nu-i o realitate situată în afara perife..:;• 
riPi vieţii reli~ioase, ci e inclusă în plenitudinea acestei vieţi. O ordine con
-stituită există, precum se ştie, şi în Biserică. Numai falşii interpreţi ai ega
lităţii creştineşti pot împinge - abuziv şi tendenţios - ideea de egali
fa le dincolo de limitele practicării efective a aceloraşi datorii şi al bP.
neficiilnr derivat2 din exerciţiul aceloraşi drepturi religioase şi cetăţe-
11eşti. F.R,aiitatea crPşiinească şi complementul ei, libertatea, se mani
festă ca factori creatori de ordine, d-~ prowes şi de rela(ii ierartu
ce, iar nu ca pretexte de atitudini anarhice. Cei ce exercită ambele specii 
d2 drepturi şi datorii indicate mai sus, după precizările exprese ale ~Un
tului Apostol Pavel sînt oameni ajunşi la «libertate-a fiilor lui Dumnezeu», 
aşadar în posesiunea capacităţii de-a face binele şi numai binel.e obiectiv, 
d0-a săvîrsi permanent si fără zdruncin lăuntric, fără îndoială, fără so
văire, acte· liber consimtite, de Dumnezeu incuviintatc, de semenii no~tri 
acceptate şi lăudate, act~ universal -valabile. • • 

Creştinul contemplat de Sfîntul Apostol Pavel este sincer plinitor aJ 
legii care creează şi regl2mentează relaţii ordonate, echitabile, intre mem-
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brii marii obştii omeneşti purtătoare a numelui de «stat». Aceasta, din 
simplul motiv că pentru el, în ipoteza că umblă aşa cum a umblat Hristos. 
in lume, d·2ci pe urmele Modelului, legea nu există. 

Oricit de paradoxală ar părea această afirmaţie, ea e strict pau!ină„ 
~i anume, nu ca deducţie, ci chiar ca formulare. Epistoia către Galatt,ni e 
mărturie. Intr-un fragment celebru al ei, Sfintul Apo5tol Pavel indică şi. 
delit;~şis cele două căi pe care se du,iăşom a îndeobşte petrecered cr-2din
ciosului ir: lume:a păcatului şi a ·;1;-tuţi1, a încălca.ni voii iu• Dumnezeu 
ş1 a conformării exacte faţă de prevederile ei. Cînd stăruieşti pe cea dintîi, 
actele tale personale sînt «fapte ale trupului», purcQse din înclinăril-2 netreb
nice ale naturii stăpinite de păcat, sînt încălcări ale voinţei divine şi: ale 
orînduirilor (legiuirilor) omeneşti. Altfel este cînd conduita credinciosului 
vădeşte că prezenţa activă a Duhului Sfint în el dă roadă, «roada Duhu
lui», cum s·2 exprimă Apostolul. ln acest caz, faptele tale sint rînd pe rînd 
şi simultan flori aninate în cununa virtuţilor care dezvă,lu.ie propria-ţi 
maturitate duhovnicească: dragoste, bucurie, pace, îndelungă-răbdare, fa
cere de bine, credinţă, blîndeţă, cumpătare (cf. Gal. 5, 22). Care lege ome
neaşcă urgiseşte oare un atit de luminos şi voluminos repertoriu de acte 
personale - toate împreunate cu revărsări binefăcătoare asupra semeni
lor noştri, convertiţi sau nu? «Impotriva acestora nu este lege»! - pro
clamă concis şi viguro.15 Sfîntul Apostol Pavel (Gal. 5, 23). In schimb, 
societatea omenească s-a apărat şi se apără prompt şi energic împotriva 
celor c·2 repetă în conduita lor publică şi particulară chiar, întunecatul po
melnic al «faptelor trupului», aşezat în Gal. 5, 19-21. Şi pe bună dreptate! 
, Prin urmare, «vrei să nu-ţi fie frică de stăpînire? Fă binele şi vei 
av-2a laudă de la ea». Am reprodus înseşi spusele Sfîniului Apostol Pavel, 
în formularea lor din Rom. 13, 3 b. Cu acestea, am pătruns în cel mai 
stufos fragment paulin care reglementează creştineşte relaţia creştinului 
cu stăpînirea lumea,1_;că (Rom. 13, I urm.). 

Aici, ca şi în Tit. 3, I, supunerea faţă de stăpînirea lumească este 
considerată oolîgaforie pentru toate virstele şi· toate stările unificate în~ 
Biserică. Ea nu îngădui2 excepţii şi, deci, nimeni nu poate conta pe con
simţămîntul tacit sau expres al Apostolului neamurilor, în cazul cînd ar 
încerca sau ar izbuti să se sustragă rigorilor ei. Creştinul, cu atît mai pu
ţin: Prin firea sa, înn01ta de l1mul dumnezeiesc, şi prin menirea sa, el este 
făcător de bine şi ca atare, colaborator fidel la orice lucrare folosito2rc 
obştei, de caracter patriotic. Eventuale conflicte între el şi autoritatea 
constituită sint, de aceea, excluse. Siîntul Apostol Pavel expr~mă neteJ 
acest adevăr: «Dregătorii nu sînt frică pentru faptele bune, ci pentru cele 
rele. Vrei să nu-ţi fie frică de sţăpînire? Fă binele, şi vei avea laudă de 
la ea ... Iar de faci răul, teme-te, căci nu în zadar poartă sabie, pentru că 
este slujitoare a lui lJumnezeu, răzbi111ătoa1~ spre minie pentru cel ce face 
răul» (Rom. 13, 3-4). 

Stăpînirea lumească este orinduită de Dumnezeu. Prin obîrşie 
( = dumnezeiască) şi prin menire ( = săvîrşirea bine! ui obştesc), ea 2re 
drept la ascultare din partea creştinului. «Autoritatea în sine, în in(cks 
abstract, este aşezată de Dumnezeu. Dumnez·w, fondatorul societăţii ome
neşti, este şi instituitorul autorităţii, f5ră de care nici o colectivitate nu poa
te dăinui. Mai mult: Nu- se poate concepe autoritate care să nu derive din 
Dumnezeu, principiul oricărei realităţi fizice şi morale ... » 
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La vremea cind scria Sfîntul Apostol Pavd, domina îndeobşte convin
gerea că înalţii dregători deţin de la divinitate, de la zei puterea lor. De 
aceea. el nu se izbea de nici o dificultate concepţională cînd cerea oreş
tinilor să vădească toţi «tot sufletul», (Rom. 13, I), faţă de autoritatea d~ 
stat, deplină ascultare. Spre deosebire de cei ce se află în afara comuni
tăţii bisericeşti, creştinii sint solicitaţi - şi obligaţi - să se supună au
tori1ătii const,tuilc din convingere lăuntrică (cf. Rom. 13,S); bim~ştiind 
că ea' «este slujitoare a lui Dumnez·w spre bine» (Rom. 13, 4), spre binele 
societăţii, spre binele tuturor. Ca atare, dregătorii care exercită puterea 
de stat, autoritatea, laudă şi răsplatesc pe bunii ceUiţeni, iar pe cei!aiţi ii 
sancţionează, împiedecîndu-i să tulbure armonia socială, buna convieţuire 
a oamenilor. 

Recom·andaţiilor sale privitoare la supunerea datorilă stăpinirii lu
meşti, Sfîntul Apostol Pavel le conferă caracter de porunci, le învesteşte 
cu putere de lege (Notăm că verbul din Rom. 13, l e la imperativ pasiv). 
El se exprimă, de astă dată, în întreita sa calitate de evreu, cetăţean ro
man şi apostol creştin. Iudeii din diaspora, din rîndurile cărora făcea 
parte Saul din Tars, departe de-a nutri năzuinţe de independenţă ca ze
loţH din Palestina, se întreceau în loialitate şi fidelitate faţă de adminis
traţia romană. Imperiul cezarilor n-a avut cetăţeni mai docili <lecit ei. In 
c~ priveşte turbulenta colonie evreiască din Roma, este de mr.:nţionat că nici 
Sudoniu şi nici alt istoriograf nepărtinitor 1m interpretează inciispoziţiile 
d p0rio,!ice ca ade de 1 evoltii. împc.,triva autorihiţii constituite, ci ca sim
pli\ pasmne revendicativă, devenită ceva obişnuit, ca opoziţionism • di11 
fire, iipstt ck orice substrat cli11at11ilarJ. 

Pe L:c arti'i parte, nu trebuie minimalizată valoor-2a pe care Slî11tul 
Aµosiol Pav~l o-:J:ribuie calităţii sale Je ,:ive ronwn. Ea deriva din !aptul 
Cfi h:oma repre7C~nla la \Temea aceea, pentru srndnţii!e paşnice din prn
vindile imperial'\ ci1eza~ia oruinri şi a justiţiei, a libertăţii şi sigur3nţei 
personale. Cînd se închega, la Corint, _textul Epiistolei cătr-2 romani, auto~ 
rilatea cezarului continua să se menţină în lumină favorabila. Faimosul 
quinqueennium al lui Nero nu apucase îrn::ă să se stingă în Îinoptările ne
bunid şi la curtea smintitului autocrat de mai tîrziu, frînele guvernării 
le deţineau efectiv înţelepţii şi filozo[ii de talia lui Seneca. E drept că, 
mai apoi, dispoziţia indiferentă a administraţiei romane Iaţă de tînăra Bi
serică creştină s-a trasforrnat în dispoziţie declarată, culminînd curînd 
in~-pălălăile unor prigoane şi represiuni feroce. Dar cu toată această 
schimbare radicală de atitudine, Biserica nu şi-a modificat poziţia ei faţă 
de statul roman devenit persecutor al creştinilor. Ea a rămas credincioasă 
învăţăturii şi practicii pautine, pentru că doctrina paulină despre relaţia 
dintre creştini şi puterea de stat nu făcuse altceva d2cit reluase --- orn
plificind-o formal, fără să-L afecteze esenţa - învăţătura în che~tiune a 
Mîntuitorului.. Porunca Lui: «Dati cezarului ce este al cezarului si tuf 
Dumnezeu ce este al lui Dumnez~u» (Matei 22, 21 ), n-a fost acope~iU:i de 
uitare nici dupi'i nouăsprezece veacuri de la pronunţarea ei, dovadă doctri11a 
Bisericii noastre despre relaţiile dintre siinta instituţie şi stat. Cine şi-ar 
putea imagina că Jr Ii fost cu putinţă s-o ignoreze tocmai treaza şi zeloa-

• sa generaţie a veocului I al erei noat.ire - sau măcar să-şi î.ngăduie a o 
atenua prin dilu[iri de circumstanţă? Sfîntul Apostol Pavel o are proas.: 
pi'itii în minte, cînd scrie ceea ce se poate citi în Rom. 13, 7 căci aceste 
cuvinte nu sînt altceva <lecit o parafrazare a amintitei învăţături dumne-
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zeieşti: «Daţi, deci, tuturor cele dorite: ceiui cu darea dare, ceiui cu vama 
vamă. celui cu frica frică, celui cu cinstea cinste)). 
• Practic, în ciuda schimbării fundamentale de atitudine a administra-
ţiei ro111ane faţă de Biserica creştină, Siintul Apostol Pavel instituie iru
găciuni de obşte pentru stăpînirea lumească şi anume, tocmai în bisericile 
Asiei Proconsulare, unde strimtorarea şi sirinsoarea erau mai aspre de
cil chiar în Italia (\'ezi I Tim. 2, 2), neuitind' să repete teza din Rom. 13, 
I întărind-o (vezi şi Tit 3, I). • 

Trei veacuri mai tirziu, fericitul Augustin avea sa definească pozi
ţia inuariabilă a Bisertcii creştine faţă de sli:ipînirea lumească, într-o pro
poziţie sentenţioasă: «Qui dedit imperium Constantino christiano, ipse e
tiam apostatae Juliano» (ln traduc2re nerimată: «Cel ce a dat stcipîn!re 
creştinului Constantin, acelaşi a dat-o şi apostatului Iulian))). 

Cu acestea, ar Ii soluţionată parţial şi problema atitudinii creştinului 
faţă ele autorihtiea corTTeslabilă, provenită din uzurpare şi deci nelegiti
mă, si anume, fie aceasta autoritate de stat, fie autoritate bisericească. Ea 
poat~ forma obiect de discuţie, cu condiţia ca dfr,cuţia să fie senină, obiec
tivă, fără ipocrite rezerve mintale şi fără tendinţe piezişe, bineştiind că 
nouă. creştinilor ortodocşi răsăriteni, discuţiile cu asP.ecl cazuistic nu ne 
priiesc, nu sint 'in obişnuinţa noastră. 

In această privinţă, Slintul Apostol Pavel nu ne spune nimic. El vor-
bcşte constant despre atitudinea creştinului faţă de stăpinirea lumească 
irarnspunindu-se în condiţiile normale d-2 viaţă. Autoritatea contemplată 
de el nu se amestecă în afacerile religioa/Se, nu ia dispoziţii potrivnice nor
melor de conduită morală, nu se aba~-~ de la menirea ei de slujitoare .a bi
nelui obştesc, nu-şi falsifică rostul ei firesc. Noul Testament. în genera.I, 
scripturile pauline în special, nu oferă criterii discriminatorii în ac'2as,tă 
materie, pentru ;simplul motiv ca aceste scrieri inspira-te nu contează pe 
posibilitatea coexistenţei unor autorităţi rivale, diferite ca obîrşie 1;i dis
t:1nţate ca ţintă finală. O autoritate concurentă, rivală, situată alâlmea 
de autoritatea constituită legal şi recunosculă ca atare de obştea asupra 
căreia îşi exercită put~rea, este ceva accidental, este o autoritate abuzivă, 
nelegitimă, uzurpatoare. De aceea, ea cade sub ascuţişul «săbiei» autori
tăţii legitime, este combătută de aceasta cu mijloaoele impuse de :Situaţie. 
Atitudinea creştinului faţă de-o astfel de «autoritate», dElrivă din reco
mandarea pe care ne-o face Sfînta noastră Brserică, de-a ne ruga laolaltă 
cu loţi credincioşii pentaru scutirea noastră de ca'lamităţil.e intre care 
figurează şi «războiul cel dintre noi)). Ca să nu greşească, cr2ştinul trebuie 
să se orienteze după povaţa pe care i-o dă Biserica prin legiuitele ei organe 
co~ducătoare, să nu aleagă el însuşi, să nu-şi facâ luişi «idoli» amăgi
tori. 

_ As~fel . prez-2ntî~du-se ]ucrurile, e limpede - că metodele de guvernă
mmt şt orientarea 1deolog1că a autoritătii constituite nu trebuie să fie o 
p_ricină_ ~e «sc_an~e(ă» pentru adevăratul 'creştin. Acestea variază după loc, 
timp ş1 1mpr2.1uran. Scopul final al existentei si activitălii autoritătii con
stituite este totdeauna şi pretutindenea ac.ela~i: făurire~ binelui ~bstesc. 
Cind se ştie că şi J\.\întuitorul şi Stintul Apost~l Pavel îndatorau pe ~tr2ş
tini la supunere necondiţionată faţă de un stat - statul roman - care 
avea să mai aştepte aproape trei veacuri pină să d2a libertate re·ligioasă 
creştinilor, zădărnicia oricărei prelungiri a discuţiei pe această temă cu 
tolul perferică ·2 evidentă. Ca iudeu, ca cetăţean roman şi ca apostol al lui 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SF. AP. PAVEL DESPRE MODELUL DE VIEŢUIRE CREŞTINEASCA 17 

Iisus Hristos, Sfîntul Apostol Pavel ar fi deplîns cu_ siguranţă Ups,~ un_ei au
torităti constitui te, nu carad2ru-l ei. Absenţa unut factor de ordine rn ba
biloni; 21tîtor tendinţe egoist-2, centrifugale, cite se manifest~ază în lum~, 
între oameni - si nu metodele de care ea face uz pentru as1gurar2a ord1-
nei şi chezăşuire~ propăşirii obşteşti - aceasta poate forma obiect de dis
-cuţie şi de ingrilorare pentru conştiinţa cr~şlinului. Altce~a_, nu! .. . 

Cu titlu informativ - dar şi pentru a ilustra o anumita tendinţa,. ne
Drtodoxă, de-a stoarce S[intei Scripturi, cu orice preţ, idei şi concepţii 
'Străine de spiritul şi litera ei - reţinem la acest loc senzaţionala «d2sco~ 
-perire» a unui exeg-2t englez, Bigg (în lucrarea: «The EpisUes of St. Pe
ier», Edinburg 1901, p. 139 citat la F. Prat: Theologie de Saint Paul, par
iea II, ed. 19, Paris 1933, p. 393 şi nota 4). Pornind de la îndemnui pc 
-car-2 îl dă Sfîntul Apostol Petru în întîia sa epistolă sobornicească (2, 13-15), 
-exegetul amintit a «descoperit» între acesta şi Stintul Apostol Pavel un 
«contrast» ciudat: Sfîntul Petru ar fi «republican» iar Sfintul Pavel <(mo
narhist» (P!). Cetăţeanul roman, Sfîntul Apostol Pavel, după Bigg, ar H 
(<Împeriaiist» în politică, pe cind iudeul din Galileia, Sfîntul Apostol P·2tru, 
.ar împărtăşi tendinţele revoluţionare ale compatrioţilor săi, sătui de jugul 
,roman şi de orice altă opresiune străină. Cum observă un teolog contim
poran, «aceasta-i pr-2a multă imaginaţie pentru un comentator critic. S-aD 
putea susţine tot atît de bine şi paradoxul contrar, căci Sfîntul Petru, în 
textul menţionat, vorbeşte de «vasilevs» (numele dat cezctrului roman în 
teritoriile oriental-2 ale imperiului) şi de «ighemoni» ( propretori sau pro-
1::?nsuli ), cită vr·2me Sfintul Pavel se abţine de la orice designaţie spe
cială, pentru a face independentă invătătura sa de circunastante temporale 
şi locale». ' ' 

Călăuzindu-se de învăţătura Mîntuitorului şi de interpretarea pe care 
Sfîntul Pavel i-a dat-o «în duh şi adevăr», primii creştini s-au distins con
stant prin supunerea exemplară pc care o vădeau faţă de stat, îndeplinin-
<lu-şi cu exactitate şi cu ·2lan patriotic inda,toririle cetăţeneşti. . 

Biserica veche, în raporturile ei cu statul roman, manifesta totuşi d 
rezervă: ea nu favoriza participarea membrilor 'săi la funcţiunile publice 
şi privea în mod defavorabil imolarea cr-2ştinîlor în armatele imperiale., 
pentru că aceste îndeletniciri - absolut facultative atunci - ii expuneau 
aproape totdeauna pe neofiţi la săvîrşirea de acte idololatr-2 şi ii puneau 
adeseori în alternativa de-a alege între apostasie şi martiriu. Statul ro
man nu respecta riguros libertat•2a religioasă şi libertatea de conşti.inţă 
a tuturor cetăţenilor şi supuşilor săi. Ingăduitor faţă de exerciţiul inda
toririlor cultice ale unora, cum erau iudeii - şi nici faţă de aceştia tot
deauna - faţă de creştini, acest stat a fost multă Vl"'eme intolerant pi111ă 
1a cruzime. ln rest coexistenţa satului roman şi a Bisericii creştine evo
lua în acte de colaborare loială la opera de făurire a binelui obştesc, după 
princi11iul separa/iei fJUferilor: cezarului i se dă ce-i al cezaruîui, iar lui 
Dumnezeu ceea ce-i a lui Dumnezeu» (cf. Matei 22, 21 ). 

Si acum I 9 veacuri celula de bază a societătii omenGSti în si.'1ul căreia 
-a păr~se creştinismul. era familia. ' • 

Cînd vorbeşte despre familie, Sfîntul Apostol Pavel nu se gîndeşle 
numai la părinţi ş_i copii, ci include în ea şi pe sclavi. 

raţă de ceea ce ne învaţă Sfînta Evanghelie în această chestiune,, 
-Sîînlul Pcwel nu aduce nimic nou. El s,e limitează să adapteze ceea ce a 
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primit de la 1'v\î11tuilorul la necesităţile misionare intllnile ~n drumeţiile 
sale aposiolrşti. Cinci spunem astlel, ne referim la esenţe, nu la accidenţe 
( cum este aşa-numitul «privilegiu paulin», expus în I Cor. 7, 10 urm.). 

In farnilie, întiictatea şi răspunderea pentru d·2zvoltarea ei normală o 
deţin soţul şi so(ia. Un soţ şi o soţie. Bigamia era pe cale de dispariţie. 
Exista o legislaţie romană care o proscria, iar la evrei, cazurile în cc1re 
cineva uza de toleranţa legală faţă de ea, dev-2niseră extrem de rare. De
altcum, ~itunci ca şi la musulmanii vremurilor moderne, întreţin2rea mai 
multor neveste era «un articol de lux». Numai pungile tecăruite ale in
rhini'itorilor viţelului de aur puteau să suporte costisitoarele capricii ale 
acestui abuz. Domnul şi Mîntuitorul nostru Iisus Ilrislos a abolit poliga" 
mia atunci cînd a reamintit ascultătorilor Săi dintre iudei că în intenţia 
dumnezeiască, manifestată la creaţie, cei doi erau hărăziţi să devină un 
trup. Această unire atit de intimă, exclude din capul locului orice posibiU
tate de acceptare a poligamiei în ordinea de viaţă creştinească. 

«Capodopera morală a creştinismului este sfinţirea căsătoriei. C,ă~ă
toria este reaş~zată in poziţia ei iniţială, anterioară căderii îi! pătaf:<aceea 
de instituţie divină. Pe femeie, atît de nedemn tratata in antichitatea 
precreştină şi extracr·2ştină, creştinismul a reabilitat-o. Ea se bucură de 
egalitate în drepturi cu bărbatul. Egalitatea aceasta nu are un c1racter 
absolut; ea este lin1itată de suboruonareJ esenţială uniunii conjugale. E 
o limitare care Iării a stirbi demnitatea femeii-sotie, întăreste unitat2a 
căsătoriei crestine». • ' • 

Semn se~sibil al unei realităţi sfinte, căsătoria rn:!ştfoă este compa~ 
rată cu relaţia dintre Hristos şi Biserică. Hi~/~S~--YMirele--:eere;.sc., Bise
serica este lv\ireasa Lui. Hristos este Capul Bisericii, bărbatul' esle cap 
femeii sale. Nici Biserica şi nici iern0a-soţie nu au nimic ele pieruut din 
instituirea acestei relaţii ierarhice, care le rezervă o stare de subordonare. 
Subordonarea femeii faţă de bărbat este motivată, hiblic; <le inegalitatea 
lor f'.reaturală şi naturală: «Nu bărbatul este din femeie, ci femeia din •băr
bat; uu bârbatul a fost făcut pentru femeie, ci femeia pentru bărbat; ;fie
meia este slava bărbatului, precum bărbatul (este) chipul şi slava lui' 
Dumnezeu» (I Cor. 11, 8. 9. 7.); apoi: bărbatul a fost creat mai întîi şi 
nu el, ci femeia a fost amăgită de şarpele cel rău, a!unecind .în căkate:~d~, 
poruncă ( cf. I Tim. 2, 13-14). «Există, însă, o compensaţie:· Dacă prima 
femeie a fost zidită din bărbat, Jcum bărbatul se naste dfrCfemeie. 

In concluzie: «Nici bărba111l fără femeie, nici· kmeia fără bărbat». 
convieţuind însă «în Domnul» (I Cor. 11, 11), dindu-şi deci cuvenita cin
stire unul altuia şi păstrînd unirea păcii în legălurn dragostei, pe potriva 
armoniei fiintiale care caracterizează relatia dintr-2 Hristos si Biserică. 
(Vezi, ca text de bază, Apostolul de la săvirşirea Sfintei Taine a Cunuţ 

• • E[ • 5 22 · ) ·l•-111e1; ·• esem , urm. . ·-.:,, • 

Femeia cr-2ştină dacă rămîne cu înţelepciune în credinţă, în -dt'agoste 
şi în sfinţenie, se mîntuieşk prin naştere de prunci - spune Sfîntul A
postol Pavel (in I Tim. 2, 15); 

Copi~i odrăsliţi de familia creştină sint elemente de recrutare a can
didaţilor la Botez şi membrii prezumptivi ai împărăţiei cerurilor. 

Pe părinţii creştini, Apostolul ii îndatorează să-şi crească copiii «în 
învăţătura şi cercetarea Domnului>) (Efmeni 6, 4), autoritatea lior faţă 
de propriile odrasle nefiind îngădt,\it să degenereze niciodată în acte de 
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bruscme şi brutalizare corporală (şi cu atît mai puţin în acte de tortură 
sufletească). 

In recomandările pe care S [în tul Apostol Pavd le face soţilor (]!Jărin

ţilor) creştini privitor la comportarea lor faţă de copii, se remarcă lipsa 
prescripţiei de a-i şi iubi (vezi Eieseni 6, 1-4; Col. 3, 20). Lip,s~ cH:'.2a~ta 
este motivată: dragostea părin(if.Jr faţă de· copiii lor est~ un s1mţan11~ţ 
sădit de Dumnezeu în însăşi plămada firii lor, un s1mţti11,mt c,1re luncţ10-
nează d·2 la sine. 

Sfintul Ap~stol Pavel are un cuvînt de învăţătură şi pentru copii: Să 
dea ascultare părinţilor lor, în chip bine-plăcut Domnului ( ci. EL 6, 1 
urm. şi locurile paralele). E datoria părinţilor sa organizeze ş1 d1rijezt: 
cresterea fiilcJr astf.2! incit acea;stă ascultare să fie liber consimtiiă, nu 
silită, şi să nu lase de dorit în nici o împrejurare. Copiii 11eascult

0

ători şi: 
lipsiţi de bu11fîcuviinţă - aşa citim în I Tim. 3, 4 - constituie un i111ped1-
mcnt pentru c1cl111iterea tatălui lor în cinul preoţesc. Vr~dnicia copiilor 
depune nemărturisit, indirect, mărturie bună, favorabilă, pentru wedni-, 
cia părinţilor care i-au născut şi i-.au crescut în căile Domnului. 

De familia crestină a vremurilor acelora tineau si sclavii, dacă exis
tau astfel de fiinţe 'în sinul ei. Altfel era în păgînism: la greci şi romani'. 
Pentru societatea antică precreştină şi extracreştină, pentru mentalitatea 
ei, sclavii erau animale de povar[i, fiinţe condamrn1te să îngrc1şe, să îm
brace, să amuze şi să cclllce trrnd2vic1 stăpinilor lor. .:\crc;tr 11clcriciLc vic
time ale cruntului «drept» al celui «mai tare», prin i11[1ucn1,c1 şi bogăţia: 
lui, au înţeles din capul locului c[i creştinismul ur111M2şte uşurarea nă
păstuitei lor sorţi şi curmctI"ea nedreptelor tocmeli omeneşti care îi apasau 
atît de crî11c011 ~i-i scoteau din rîndul oamenilor. Aşa se ·2xplică aI!ucnţa 
lor la porjik Bisericii creştine primare. 

Aşteptările lor n-au fost zadarnice. Creştinismul, - revoli.;ţie crni11a
m2nte lăuntrică, concepţională, o «revoluţie a inimii», cum i s-a spus pe 
bună dreptate - fără să instige la surparea ordinei sociai,e existente a
tunci, a recomandat şi a impus ca singur valabil între credincioşii în Bi
serică, un alt tratament faf ă de sclavi. Acest tratament purc·2de din prin~ 
cipiul egalităţi,i oari1enilor întreolaltă şi Inaintea lui Dumnezeu şi are ca 
forţă motrice iubirea faţă de aproapele. 

In lumina noii conc-2pţii de viaţă, propovăduită de Biserica creştină. 
relaţiile sociale -existente nu mai contau. Cel ce stăpînea sclavi, ern el 
însuşi «rob» (în înţelesul religios al cuvîntului) al Domnului, care l-a răs~ 
cu·mpărat din sclavic1 păcatului, chemîndu-1 şi ridicîndu-1 la o viaţă nouă. 
Dispoziţia sa faţă de sc.lavi s-a schimbat radical, lăunfric. Manif·2stăril,e 
sale faţă de unii ca aceştia nu mai sint cele ale unui propr'ietarf ci ale 
unui frc1tc, bine-ştiind că toate ale sale Domnului îi aparţin. El a învăţat, 
acum, să respecte valoar·2a şi demnitatea omului. Nu-i pretinde sclavu~ 
lui, ca înainte de convertire, nimic din ceea ce ar putea să rănească dem
nitatea sa personală. Mar prestitS de orice, voia stăpînului vremelnic, pă
mintcsc -· în exercitiul ei fată de sclavi - nu va contrazice niciodată 
voia lui Dumnezeu (ct. Col. 4·. I). Şi unul şi celălalt, ca oameni cu ade..; 
vărat liberi, se vor îngri,ji mai vîr.tos de fructificarea «arvunei» mintuirii, 
pe care au primit-o în Botez, năzuind către desăvîrşirea fiilor lui Dum
nezeu. 
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·--------------------------------
In acest înţeles, dispoziţia pe care o ia Sfîn,tul Apqstol Pavel în I Cor. 

7, 20 urm. - «în starea in care a fost chemat (s'cii.: la conv2rtire, la 
Botez), în aceea să rămînă fiecare» - nu mai poate avea nimic surprin
zător. «I~obi» ai oamenilor, în concepţia creştină nu există. De-ad aver
tismentul lipsit de echivoc din I Cor. 7, 23: «Nu vă faceţi robi oamenilorn! 

O r-2glementare amănunţită a relaţiilor casnice (gospo<lăn·şli) dintre 
stăpîni şi sclavi, Siintul Apostol Pavel o săvîrşeşte în Epistolei~ către 
Efeseni (6, 5 urm.), Coloseni (3, 22 urm.) şi Tit (2, 9-10). Epistola către 
Filirnon reprezintă culminaţia a tot ce s-a •scris inspirat, autoritativ, în 
această problemă. Lumea nu mai auzise niciodată, pînă atunci, o astfel 
d2 lecţie de fraternitate. Biserica creştină a avut forţa trebuincioasă pen
tru a impune, în sinul ei, egalizarea în tratament a sclavilor cu oamenii 
liberi. 

Instituţia sclaviei fiind des[ iinţată de mult în cea mai mare parte a 
lumii - şi anume, prin intervenţia nesilnică a creştinismului - preve
derile pauline în chestiune rămîn deapururi valabile pentru reglementa
rea în spirit creştinesc a raporturilor dintre angajaţi şi cei ce-i angajează 
contractual la muncă. 

Sf. Apostol Pavel. a pus, de asemeni, şi problema exploatării omuluî 
de către om, atît din punct de vedere teoretic, cit şi practic. T~oretic. prin 
porunca energică dală creştinilor din Tesalonic: «Dacă nu vrea cineva să 
I ucreze, nici să nu mănînc,2~) (II .Tes. 3, I O), di,spozi ~ie care srnieşte de 
obligaţia de a munci pentru agonisirt::a piinii ceki de toate zilelP- nu,i:ai pe 
neputincioşi (bolnavi, copii, bătrîni, infirmi). Pracţic, ;prin pilda vieţii 
sale de apostol meşteşugar ( muncitor manual): «N-am mînca t de la ni
meni pîine de dar, ci lucrînd cu osteneală şi trudă ziua şi noaptea (ne-am 
agonisit cele trehuii1c1oas·2 traiului), ca sa nu fim cuiva dintre voi povară; 
nu doar că nu aveam dreptul ( să pretindem subsis.tenţă de la cei cărora le 
propovăduim Evanghelia Domnului), ci ca să ne dăm pilda pe noi, vouă, 
spre a ne urma)) (II Tes. 3, 8-10). , 

Adăugăm, în treacăt, că pînă aproape de vremurile noastre, a dăinuit 
odiosul negoţ de sclavi. In aceste speculaţii întunecate d-2 tarifare a o
mului ar fi fost amestecate - aşa se spune - şi unele feţe bisericeşti. Cert 
e·ste că acestea nu au purtat odă_idii ortodoxe răsăriten2. 

Cu acestea, am putea socoti lichidată - cel puţin schematic - şi con
cepţia paulină despre valoarea şi demnitatea muncii. 

Cr,::ştinul contemplat de Sfintul Apostol Pavel, în întruchiparea lui 
cea mai izbutită, este un ins sociabil. 

El rămîne astfel şi in ipoteza «fugii de lume», dictată de i'nclinări fi..1 
reşti către viaţa petrecută în renunţare şi rugăciune, adică de pr-cdispozi-· 
ţii ascetice, de vocaţie monahicească. Lumea, el n-o dispreţuieşte, căci ea 
este facerea mîinilor lui Dumnezeu şi «ter2nul» Său de «cultură» sfinţi
toare. Pe oameni, ii iubeşte şi căderile lor de orice fel îl dor: ;s,înt şi ei fiii 
lui Dumnezeu si sînt semenii săi. 

Atitudinea· sa faţă de problemde vieţii de obşte este clară şi rectili~ 
nie. Greutăţile inerente vieţii de toate zilele, nu-l înspăimîntă nici atunci 
cind îl umplu de amărăciune: le înlimpină cu curaj, ca unul care cind se 
simte slab, atunci e tare, fiindcă Domnul e cu el. In legea Lui, care a 
devenit organic leRea sa, are soluţii pentru orice durere. 

E un optimis1 incorigibil,_ un cutezător ireductibil cînd e vorba de 
săvîrşirea binelui. 
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In situaţii în care omul fără nădejde s-ar sfîrşi de descurajare, creş
tinul contemplat de S tîntul Apostol Pavel izbucneşte în chiote de duhov
nicească bucurie. Deschideti orice Concordantă a Noului Testament: Frec
venţa cuvîntului xaQa ( bu~urie şi a derivatelor sale în scripturile pauline, 
umple de uimire şi surprinde prea-plăcut. Este, aceasta, atitudin2a speci
fic creştinească în faţa realităţilor vieţii. Lu'mea antică nu a cunoscut-o. 
«Bucuriile» ei erau umbre palide, inconsistente, ale acestei avuţii spiri-, 
tuale pe care creştinismul a ridicat-o la rang de virtute, iar suportul de 
nezdruncinat pe care-l ar·2 ea în lăuntricul omului credincios, cercetat de 
suflarea lui Dumnezeu, a transformat-o în atitudinea normală a crestinu-
lui, în «felul său de-a Ii». • 

Bucuria, laolaltă cu pacea şi cu dreptatea - iar nu «mîncarea)) şi 
«băutura)) care îmbuibă - sînt veşnicele visterii ale împărăţiei lui Dum
nezeu (cf. om. 14, 17). Bine-Inţeles: bucuria «în Duhul Sfînt» (Rom. 14, 
17) şi nu zburdarea care tîrăşte la păcat. 

«Ca nişte întristaţi, dar pururea bucurîndu-ne; ca nişte săraci„ dar 
îmbogăţind (lăuntric) pc mulţi; ca unii care nu au nindc şi toate le stă
pînesC)) ( II Cor. 6, 1 O), aşa sîrguiesc creştinii către vadul de trecere în 
tărîml!l gustării veşnicelor bucurii. Ei ştiu că «lumea se trece şi pofta ef, 
dar cel c-2 face voia Domnului ramîne în veac» (I Ioan 2, 17). Irtc/redinţaţi 
fiind că noi nu aducem nimic în lume, cînd ne nastem si nici să scoatem 
ceva din ea nu putem ( cf. I Tim. 6, 7), creştinii de ta:tia Sfîntului Apostol 
Pavel nu se alipesc irevocabil de cele trecătoare ale lumii acesteia,, căci 
alipirea de unele ca acestea pricinueşte stagnare su!letească şi pr·2a adese
ori regres duhovnicesc, decădere morală. 

De acolo de unde a ajuns prin darul lui Dumnezeu, creştinul contem
plat de Sfîntul Apostol Pavel caută să suie - prin efort personal, spri.: 
jinft masiv de prezenţa adivă a Duhului Sfînt - cît mai sus cu putinţă, 
cit mai c1proc1pe de răsplata dumnezeieştii chemări, cum a făcut şi a învă
ţat Apostolul (cL Fii. 3, 14). 

Suişul acesta către zările desăvîşirii cr-2ştineşti, în expresia lui op
timă, capătă ritm de alergare. Paulin vorbind, viaţa aceasta est•2 ca o 
arenă (stadion): Cei ce vor să clobîndească cununa, trebuie să se pregă
tească (antreneze) din vreme şi cu greu, învăţînd cum să alerge. 

Morala sau Etica paulină oferă codul regulelor de alergare în sta
dionul acestei vieţi, către ţinta dumnezeieştii răsplăţi a cetăţeniei stăfă..: 
toare dincolo de tărîmul vremelniciei, e un deget îritins spre mareţia ce
rească. Apostolul l-a experimentat în propria-i vieţuire acest stil de viaţă, 
mai înainte de a-l fi aşternut pe sulurile de papyrus ale scripturilor sale. 
Ca şi HriiStos, - Modelul său unic şi inefabil - Sţint~l Apos~ol Pavel 
şi-a pilduit anticipat propovăduirea cu propria-i conduită. El a ştiut cum 
să aler:ge - şi a alergat bine. El este ,ca făptură morală, ca om nou, o ta4ie 
înaltă, perfect împlintă, deplin proporţionată. . 

E o talie acecesibilă oricărui credincios care se lasă ajutat d-2 Cel ce 
plineşte neputinţele noa;stre cu dragostea mai presus de ·fire cu care a 
purtat pe cruce, a îngropat în moarte şi a şters in înviere făr.ădelegile 
noastre. E o talie spirituală care poate fi întruchipată de omul credincios, 
vieţuitor în Duh şi cu Duhul U:mblînd ( d. Gal. 5, 25) intru înnoirea vieţii. 

In tîlmăcirea Sfîntului Părinte Ioan Hrisostom, a umbla intru înnoi
rea vieţii, pe urmele Modelului-Hristos, însemnează să te îngreţoşezi mai 
mult în fapte decît în vorbe»: (Comentar la Rom. 6, 5). 
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Această cinstită «umblare», în întruchiparea ei paulină, îşi vădeşte 
h1tr2aga forţă de inriurirc asupra credincioşilor în. faptul că atrage şi for
mează. Atrage Ia imitarea Modelului-Hristos şi formează «făptură nouă», 
salvînd demnitatea creai.urală a credinciosului şi redrndu-i frumuseţea 
cea dintru început 1 

) • 

1. MENŢIUNE BIBLIOGRAFICA. - Grigorie Marcu: Antropologia Pau
lină, Sibiu 1941. Acelaşi: Un muncitor manual: Sfintul Apostol Pavel; m lucrarea 
de colaborare: «Biserica şi problemele vremii», Sibiu 1947- Sfron Vlad: Un păstor 
model: Sfintul Apostol Pavel, Timişoara 1946. Iustin Moisescu: Sfintul Pavel 
şi viaţa celor mai de seamă comunităţi creştine in epoca aposto1ică; l!n revista 
«Studii Teologice» 1951. p. 398-416. Liviu G. l\lW1teanu: Sfintul Apostol Pavel, 
muncitor cu braţele; în aceeaşi revistă, p. 430-436: N. I. Nicolaescu: Sfintul 
Apostol Pavel şi creştinătatea actuală; în aceeaşi revistă, p. 449-461. B. Bart
rr,'lnn: Paulus, Paderborn 1914. F. Prat: La Theologie de Saint Paul, partea a II-:a, 
ed. 19. Paris 1933. Josef Holznar: Paulus. Ein Heldenleben im Dienste Christi, ed.. 
2, Frieburg i. B. 1937 .. 
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Diacon Asistent I. Răn1ureanu 

ÎNCEPUTURILE CREŞTINĂRJI UNGURILOR 
ÎN CREDINŢA ORTODOXĂ A RĂS.ĂRITULUI 
ORTODOXIA LA UNGURI PÎNĂ ÎN TIMPUL DOMNIEI REGELUI 

ŞTEFAN CEL SFINT 

I. Poporul maghiar în perioada emigrării sale. lingur;i, popor iioo
:ugrfan, a căror limbă _se înrudeşte cu limba finlandel1!or, a estonilor şi a 
laponilor, sînt origi1nari din Asia centrală. Strămoşii lor au locuit regiu
nea care se întinde la Apus de cele din urmă ramificaţii ale munţilor Altai, 
nu ceparte de Nordul Persiei. 

In secolul întîi după Hristos, ei părăsiră aşe;;ar•~a lor din Asia Cen
trală şi se mutară mai spre Apus, locuind dtva timp în ţinuturile de stepă, 
care s-e întind între munţii Urali şi cursul mijlodu al fluviului Volga. Mult 
mai. tîrziu, către anul 830, îi găsim, după i,nformaţiile date de împăratul 
Bizatllţului Constantin al Vii-lea Porfirogenetul (913-919; 944-959), în 
regiun~a situată între Don şi N,ipru, cunoscută sub 1numele de Lebedia 1 ). 

Din cauza pecenegilor, popor înrudit cu turcii, care-i atacară, o parte din 
€i se întoarseră în Asia, la aşezările lor strămoşeşti, iar restul se îndrep 0 

tară mai spre Apus şi ajunseră pe la 889 în regiunea pe care ei o numiră 
Etel-Cuzu (în limba maghiară de azi - Etelkoz -) sau Atelkuz, adică 
•«ţara dintre rîuri) :!), cuprinsă după toată probabilitatea, între cursul in
ferior al Nistrului şi Prutului, cunoscută în timpul nostru sub numele de 
Bugeac. Ce; care se aşezară în a,cest ţinut, nu rămaseră nici aici multă 
vreme. 111 anul 894, izbucni între ţarul Simeon al Bulgar.iei (893-927) şi 
bizantini un război. Potrivit diplomaţiei bizantine de a apăra imp,eriul fă
dnd pe barbari să lupte între ei, încheind cu ei alianţe şi ridicîndu-i pe 
unii împotriva altora, pentru a se distruge reciproc, bizantinii cerură aju· 
torul ungurilor, împotriva bulgarilor. Ungurii atacară în 895 p•e bulgari 
şi-i învinseră în trei bătălii, încît ţarul Simeon fu silit să încheie pace cu 
bizantinii. 

Pentru a se răzbwna împotriva ungurilor, bulgarii încheiară alianţă cu 
pecenegii şi împreună cu aceştia, pe dnd o parte din armata maghiară era 
plecată într-o expediţie de pradă spre miazănoapte, atacară aşezările un
gurilor di1n Atelkuz, pe care le distruseră complet. Această ruină a aşeză
rilor lor, hotărî pe unguri să părăsească Atelkuzul şi să-şi caut,e o .nouă 

1- Constantin Porfirogenetul, De a.dmini-strando imperio, xxxvm, tin i\Ugne, 
P. G., t_ CXIII, col_ 317 A.B. Vezi şi ed. Constantinus Ponphyrogenetus, De Tha
matiibus et de administrando i-mperio, voi_ III, recognovit Immanuel Bekkarus, 
( Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae). Bonnae, 1840, p. 168. Semnalăm şi 
ediţia: Constantinos Po:i,phyrogenetos, De administrando imperio. Greck text 
edited by Gy. l\'loravcsik, English ,t,mnslation by J. H. Jenikins, Budapest, 1948. 
Vezi şi studiile: H. Gregoire, L'Habitat primitif des Magyars et Ies !sE;c;p,otcicrcp~).oi, 
in Byzantion, t_ XIII, 1 ( 1938), pp. 267-278; G. Veirnandsky, Lebedia, Studies on 
the Magyar background of Kievan Russia, în Byzantion, t XIV, 1 ( 1949), pp. 
179-2'04. • 

2. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., XL, ân i\ligne, P. G_, t. CXIII, 
col- 323 A; Ed. ele Bonn, p. 173. 
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regiune de locuit 3). Sub conducerea lui Arpad, cel mai capabil conducător 
al lor, ei apucară, după cum susţin cei mai mulţi istorici, spre miazănoapte, 
de-a-lungul Carpaţilor Moldovei şi Galiţiei, pînă în dreptul oraşului 
Muncaci, apoi, trecînd Carpaţii prin pasurile galiţiene, s-au stabilit în cîm
pia Tisei şi Panoniei, azi pusta maghiară, scăldată prin mijloc de Dunăre, 
ţinut plin de laturi, bălţi şi mlaştini, foarte potrivit cu felul de viaţă al un
gurilor, care se îndeletiniceau ,cu pescuitul, şi-şi puteau oricînd îndrepta 
caii lor iuţi pe şesul întins spre bogăţiile ţărilor vecine din Răsărit şi Apus~ 
în incursiuni de p-radă. 

După cît se pare, sosirea lor în ţinutul dintre Dunăre şi Tisa a avut 
loc în 896. Ei au lovit şi distrus mai întîi statul Moraviei mari, care ajun
sese la o mare dezvoltare de Ia 855, de cînd se eliberase de sub stăpînirea 
fraincilor, întinzîndu-se spre Răsărit .pînă Ia Sudul Carpaţilor Galiţiei, ocu
pînd cîmpia Panoniei de-a-lungul Dunării, uneori trecînd şi peste Dunăre 
pînă la Tisa, iar în Sud ajungînd pînă către Slovenia şi Croaţia. Intre anii 
904-906, statul Moraviei mari s-a destrămat. In Panonia, se afla ·printre 
slavi şi o însemnată populaţie romainică. 

In patria nouă pe care o ocupară, ungurii au dat peste o populaţie 
creştină de rit răsăritean. Regiunea panonică dintre Dunăre şi Tisa era 
stăpî,nită Ia venirea ungurilor în 896 de ducele Salanus, al cărui strămoş 
Kean, plecînd din Bulgaria, ocupase mai întîi acea ţară, «cu ajutorul şi 
sfatul împăratului grecilor» - «magnus Keanus proavus ducis Salani dux 
de Bulgaria egressus, auxilio et concilio imperatoris Graecorum praeoccu
paverat terrram illam» 4. După textul dtat, ducele Salanus stăpînea, prin 
urmare, peste o populaţie care avea legături politice şi religioase cu îm
păratul Bizanţului, unde se afla scaunul ecumenic al Ortodoxiei. 

In cîmpia Tisei, ungurii au dat peste o populaţie amestecată slavo-ro
mînă, care avea un,el,e inceputuri de organizaţii politice. La început, un
gurii n-au ocupat Transilvania. Ocuparea ei s-a făcut încetul cu încetul 
prin supunerea diferitelor ducate sau voevodate slavo-romîne existente 
ad, începîu1d mai ales în timpul primului lor rege zis «apostolic», Ştef an 
cel Sfînt (997-1038) şi o terminară definitiv la începutul secolului al 
XIII-iea, în timpul regelui Andrei al II-iea (1205-1235). 

,După aşezarea lor în pusta maghiară şi în c~mpia Tisei, ungurii con
tinuară multă vn~me expediţiile lor de pradă în ţările învecinate, mai ales 
în imperiul bizanti,n, în Moravia şi Boemia, în Germania şi chiar în Franţa 
şi Italia, pînă cînd împăratul Germaniei Otto I cel Mare (936-973) îi în-

3. Oonstantin Porfirogenetul, De adm. imp., cxnr, col. 321 C; Ed. de Bonn,. 
;p. 173. 

4. Anonimi Beiae regis notarii, G~ta Hungarorum, XII, ed. G. Popa-Lis
seanu, Izvoarele Istoriei Rominilor, vol. I, Bucureşti, 1934, p. 35. Ediţia aceast3. 
reproduce textul latin st81bilit critic de Lad. Juhâsz, Anonymus quondam Belae 
regis notarius. Bude.pest, 1933, Vezi şi ed. St. Lad, Endlicher, in Rerum Hungari
cs.rwn Monumenta. Arpadiana. Sangalleni; 1849, p. 15. Ediţia a. fost reimprimată 
la Leipzig, 1931. Vezi textUl şi in ediţia mai nouă. la Albinus Fnmciscus Gombos, 
Catalogus fontium historiae Hungaricae aevo ducum et regum ex stirpe Arpad 
descendentium a:b anno Chrlsti DCOC usque •ad a.nnum MOCI ... editus Justinian! 
Cs.rdi,nalis Seredi ... pra,etatione ·adoma.tus, t. I., Budaipe.stim:, 1937, p. 236; voI. II, 
1937; vol m 1938. Dintre luoră.r. vezi: L Nistor, Bizantinii 6:n lupt!!. pentru recu
cerirea Daciei şi Trans1lva.niei. (Analele Academiei Romine. Memoriile Secţiunii 
Istorice. Seria a. m.a, t. XXV (1943, Mem. 15), ip. 25. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INCEPUTUL CREŞTINARII UNGURILOR IN CREDINŢA ORTODOXA. 25 

frînse într-o luptă însemnată la rîul Lech, la 10 august 955, în apropierea 
oraşului Augsburg 5). 

2. Urme de creştinism ortodox la poporul maghiar în perioada convie
ţuirii sale la Nordul Mării Negre. - Importanţa ungurilor ca factor •politic 
în Europa centrală începu să crească prin trecerea lor la creştinism. 

Unele căpetenii ale ungurilor au cunoscut creştinismul ortodox cu 
mult înainte de aşezarea lor în centrul Eur-opei. După ce şi-au părăsit lo
curile natale, se crede că ungurii au cunoscut pentru prima dată cre~ti
nismul ortodox, cînd se aflau la Nord de Marea Meotis (Marea de Azov), 
în prima jumătate a secolului al VII-iea, fie de la vecinii lor alani şi armeni, 
fie direct dela bizantini, datorită legăturilor diplomatice cu Bizanţul, ca 
şi prin soldaţii pe care-i puneau la dispoziţia imperiului de Răsărit. 

Astf€1, un conducător al ungurilor, Kuvrat (Kubratos sau Kobrafos,), 
fondatorul marei Bulgarii de pe cursul mijlociu al Volgii, ţară în care Un
gurii au reprezentat un timp elita ,conducătoare, îmbrăţişă creştinismul, 
primind botezul la îndemnurile împăratului bizantin Heraclios (610-641). 
Heradios cinsti pe Kuvrat, căpetenia lor, cu demnitatea de «Patriciu». 

'l!.~i tij tou 1t~tptxiou a,;(~ e:d:-i,tasv. Kuvrat rămase credincios împăratului bi
zantin, iar după moartea acestuia apără cu toată puterea sa pe văduva lui 
Heradios, împărăteasa Martina, şi pe copiii ei 6). 

Aşezîndu-se mai întîi în Atelkuz, ungurii veniră din nou în legătură cu 
Ortodoxia, care începuse să fie curnoscută ruşilor, prin Arhiepiscopul hiro
tonit pentru ruşi, probabil în 865-866, anul nu-l cunoaştem sigur, de Pa
triarhul Fotie (858-867; 877-886) în timpul împăratului Mihail al III-iea 
Beţivul (842-867), sau, după unii istorici, de Patriarhul Ignaţiu al Con
stantinopolului (847-858; 867-877), în timpul împăratului Vasile I Mace
doneanul (867-886 7), în tot cazul după trecerea unui oarecare timp de la 

5. Pentru incursiunile ungurilor in ţările vecine vezi: Anonymi Bellae regis 
notarii, Gesta Hungaroru:m,, cap. Lm, ed. G_ Popa-Lissea.nu, t. I, p. 66; Simon de 
Keza, Chronicon Hungaricum, 1- IT, cap. :i;, 13.19 ed. G. Popa-Lisseanu, Izv. Ist. 
Rom., vol. IV, Bucureşti, 1935, pp. 41-44; Vezi ia aceasta şi ed. M. Florianus, 
Historiae Hungaricae fontes domestici. 1. Scriptores, t. II, Quinque Ecclesiis 
(Pecs) - Budapestini, 1883, PP. 73-74; Vezi şi ed. Alb. Fr_ Gombos, t. I; p. 254. 
Vezi şi dintre lrura-ări: Augustin Fliche, Histoire du moyen âge, t. II, L'Euroipe 
OccidentaD.e de 888 a 1125. (Histoire generale publlee ·sous Ia direction de Gustave 
Glotz). Paris, 1930, pp. 19-2,1; 29-30; 37-38; 44-45; 82-83; 136, 150; E Amann in 
lucrarea: E. Amrum et Auguste Dumas, L'Eglise au pou,voir des laique.s. (Histoire 
de l'Eglise depuis I-es origme.s jusqu'a. nos jours, publiee sous Ia dwection de Aug. 
Fliche et Victor Martin), t. 7, Paris, 1940, p. 375. Vezi şi studiul: L. Dussieux, 
Essai historique sur Ies invasions d~ Hongirois en Europe, speciallement en France, 
m «Memoires de la Societe bibliophile historique, Paris, 1839, care ne.a fost 
inccesibil. , , 

6. M. H. Zottenberg, La Chronique de Jean eveqe de Nikiou,, Notices et ,ex
traits. Paris 1879, p. 257; The Chronicle of John Bishop of Nikia translated from 
Zottenberg's EthiQpic text by R. Ch. CharLes, London, 1916, hap. 120, p. 197; Nic 
chifor Patriarhul Constantinopolului, 'lc,op!c:i: o6vtoµo; ix1tb tTi, Mciupix[ou ~cioih[~ 
ed- Immanuel Bekkerus Corp. Scmipt, Hist. Byz. Bonna.e, 1837, p. 27; ed. Carolue de' 
Boor, Lipsiae (Teubner, p. 24. La pp. 27. 29-31, vezi în ed. C. de Boor, despre 
imipărăteasa Martina. Vezi şi la Fr. Dvomik, Les Iegendes de Constantin et de 
Methode vues de Byzance. (Byzantino-Slavica. Recueil pour l'etude des re'J.ations 
byzantino-slaves). Prague, 1933, p. 165, n. 1. 

7. Constantin Porfirogenetul, Istoria vieţii şi a faptelor strălucitului impărat 
Vasile (Macedoneanul), cap. 97, in Migne, P. G., t. CIX, col 360 A; E. Amarm, 
în lucrarea: E. A.mami et Auguste Dumas, op. cit-, t. 7, p. -441, socoteşte că Arhie. 
piscopul ruşilor a fost hirotonit de Patriarhul Ignatiu. lL Gregolre, Etudes sur le 
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atacul ruşilor din 28 iunie 860 asupra Constantinopolului şi după converti
rea la creştinism, în 864, a ţarului Boris Mihail al bulgarilor (853-888). 
Se ştie, de asemenea, că a existat şi o episcopie proprie a onogurilor -twv 

'Ovo-ror..îpwv - sc1u Unogundurilor - twv Ouvo-roovoor..îpwv organizată pen
tru regiunea care se întindea între Don şi I(uban pînă la Caucaz, care 
făcea parte din mitropolia Gothiei din Crimeea, - hcxpxE-x fotf)icx<; -, 
iiind so,cotită în locul al cinc~lea printre episcopiile mitropoliei Gothiei 8 ). 

Sfîntul Chirii, fratele Sfîintului Metodiu, amîndoi numiţi ma,i tîrziu, da
torită marilor lor merite misionarei «Apostolii Slavilor», înainte de a pre
dica creştinismul la moravi, a fost trimis pe la 861 de Patriarhul ecumenic 
Fotie al Constantinopolului şi de împăratul Mihail al III-iea să aducă la 
creştinism pe chazarii din Crimeea şi din jurul ei, printre care se aflau şi 
unguri- Viaţa Sfîntulu Constantin numit după îmbrăcarea shimei monahale 
Cir:I, ne informează că, predicînd el la chazari, a venit în legătură şi cu 
ungurii, fiind înconjurat într-o zi de aceştia. «In timp ce-şi făcea rugăciu
nea de la ceasul întîi, ni se sipune în «Viaţa» lui, ungurii îl înconjurară, ... 
voind să-l omoare. Dar el nu se lăsă intimidat, nu-şi întrerupse rugăciunea, 
ci rosti numai «I(yrie eleison» = «Doamne milueşte», căci tocmai tiermi
nase slujba. Iar ei, privindu-l, printr-o poruncă dumnezeiască se liniştiră' 
şi începură să se încline în fata lui. După ce auziră din gura lui cuvinte de 
1ndemn, îi dădură drumul cu toţi însoţitorii lui» 9). , 

De asemenea, în «Viaţa Sfîntului Metodiu», fratele Sfîntului Ciril, ni 
se clă ştir-ea preţioasă, ,că el, pe cînd se afla în misiune la moravi, s-a în
tîlnit cu. regele ungurilor în regiunile, dună,rene, ·desigur î1na:1nte de 885, 
dnd muri Sf. Metodiu, fără să ni se spună însă în ce anume loc. «Cînd re
gele ungurilor veni în regiunile dunărene. ni se spune în «Viaţa Sfîntului 
Metodiu», -el (regele) voi să-l vadă (pe Metodiu). Cu toate că erau u,nii 
care ziceau şi gî1ndeau că nu va fi uşor eliberat, Metodiu se duse la a~esta. 
Si acesta din urmă îl primi ca un principe, cu cinste, solemnitate şi bucurie. 
Ji vorbi cum trebue să se vorbească unor astfel de oameni şi se despărţiră 

neuvieme siecle. Le ba,pteme des Russes. Photius n-a pas . mentt, !in Byzantion, t_ 
VIII, 2 ( 1933), ,pp. 531.534, mai bine in~meiat, crede că Arhiepiscopul Ruşilor a 
fost hirotonit şi tr\mis de Patriarhul Fotie. 

8. De Boor, Nachtrăge zu den Notitiae, in Zeitschrift flir Kirchengeschichte, 
·Bd. XII (1891), !J>. 531, nr. 645-654; K. I. Konidares, A: ,~-ri,pon,),e:i<: xcd &.pzi~mcr-
xomxt ,oa olltouµe:vixo(I TCa,picxpx!ou xcd 'YJ ,,,ix~i,• cxu,iiiv Atena, 1934, pagina 100; 
pp 83-85; Fr. Dvornik, op. cit_. p. 160, n. 1; Gy. Moravcsik. Byzantine Christia
nity and the Magyars in the Period of their Migration. Budapest. 1946. pp. 29-45, 
aici p. 40; Gy. Moravcsik. «Zur Geschichte der Onoguren», în Ungarische Jarhbii
c-J1er, X, (1930), p. 53-90; C. A. Macartney, The Magyars in the ninth century. 
Cambridge,1930. Am folosit recenzia lucrării de Gy. l\Ioravcsik, în Byzantinische 
_Zeitschrift, Bd. 33 (1933), pp. 383-386. Vezi şi Gy_ Moravcsik, A. honfoglală.s elotti 
magya·rsăg es keresztenyseg (= Ungurii înainte de cucerirea arpadlană şi cresti
nismu1_), in, Carte comemorativă la a noua sută aniversare a morţii regelui Ştefăn 
cel Sfînt, t. I., Budapest., 1938, pp. 171-212,, cit. după Gy. Moravcsik, Bulletill hon. 
grois, în ByzaJJ,tion, t. XIV, 2 (1939), pp. 479-480-

9. Vie <le Ccmstantln, chap. VIII, la Fr. Dvornik. Les legendes de Constant:n 
et c1e Methode vues de Byzance, Prague, 1933, p. 360; Gy ~loravcsik, Byzantine 
Chri.,tianity and the Magyars in the Period of their Migration. pp. 44. Vezi textul 
latin în ed. Alb. Gombos, t. I, ·p. 2330; J. l\Ioravcsil,, Byzantinische Bekehrugsti:L 
tigkeit unter den Tiirkvolkern der Volke1Wandenmgszeit. în VIII-e «Congres Intern. 
des Sciences Historiques», Ziirich, 1938. Comunications presentes I Paris 1938 
ne.a lipsit; Gy. Moravcsik, Byzantinoturcica. I: Die byzantinischen.' Quelle~ de; 
G~schichte cler Tlirkvolker. Buclapest, 1942, pp. 51-64, pentru şederea unou.rilor 
printre popoarele de origină turcă din sudul Rusiei. • 

0 
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cu dragoste, spunîndu-i, în timp ce-l îmbrăţişă şi-l copleşi de daruri: «Pă
rinte Sîinte, aminteşte-ţi totdeauna de mine în- rugăciu,nile tale» H). Un
gurii au trecut pri,n regiunile dunărene, în incursiunile lor, înainte de aşe
zarea loi în cîmpia Panoniei, de două ori, odată î,n 862 şi altădată în 
88111). 

3. Creştinarea unor principi unguri în Bizanţ, după stabilirea ungurilor 
în Panonia. După ce ungurii se stabiliră în cîmpia Panoniei, numeroşi rni
sic,nari creştini dintre germani, cehi, moravi, poloni şi chiar italieni veniră 
să predice creştinismul printre ei. In incursiunile lor, ungurii veniră în 
atingere cu popoarele creştine ortodoxe vecine, ca romînii, ruşii de la K:iev, 
sîrbii, bulgarii şi grecii. Un centru ortodox puternic existase cu trei de
cenii mai înainte de venirea ungurilor în Panonia, la Velehrad = «Oraşul 
cel Mare» sau «Reşedinţa Prinţilor», în statul Marei Moravii, localitate 
ale cărei urme nu să mai cunosc în timpul nostru, dar se crede că se afla 
lîngă Hradeşul de azi. Principele Rastislav al Mora viei (845-870), elibe
rînd poporul său în 855 de stăpînirea francilor, respinse creştinismul de rit 
latin sprijinit de aceştia în MoraYia, deoarece misionarii de rit latin wntri
buiau la înrobirea politică a ţării, şi, dorin.d să îmbrăţişeze împreună cu 
poporul său creştinismul ,de rit oriental, ceru misionari ortodocşi dela Bi
zanţ. lmpăratul bizantin ·Mihail 91 III-iea şi marele Patriarh ecumenic 
Fotie al Constantinopolului răspuinzî1nd cererii principelui Rastislav al Mo
raviei, au trimis în rnisiu,ne în anul 863 pe fraţii Ciril şi Metodiu; care se 
stabiliră la Velehrad şi avură mari succese în convertirea moravilor şi ce
hilor în credinţa ortodoxă a răsăritului 1 :!). D-cşi clupă moartea frnţilor „A
postoli» Ciril şi Metodiu, propaganda calolică se lupta din răsputeri să în
lăture şi să distrugă influenţa creştin;smului răsăritean pe care-l îmbră
ţişară mulţi dintre cehi şi moravi, el irac\ie încă multă vreme, şi e de cre
zut că unii dintre u,nguri, la începutul creştinării lor, au cunoscut creştinis
mul orlodo.\: şi ele la credincioşii cehi şi moravi, care îmbrăţişează Orto
doxia. 

O puternică înrîurire creştină ortodoxă o primiră ungurii dela popu
laţia băştinaşă mixtă romîno-slavă din cîmpia Tisef şi dela romînii din 
Transilvania, de la care ei împrumutară unii termeni creştini ortodocşi 
precum şi unele practici ale Bisericii de Răsărit. 
• - Bizantinii au cunoscut la început pe unguri sub denumirea de «turci», 
_probabil pentru faptul că i-au confundat cu popoarele migratoare turce 
din Sudul actualei Uniu.ni Sovietice, în mijlocul cărora ungurii au trăit 

10. Vie de l\lethode, chap. XV, la Fr. Dvornik, op. cit., p, 392. Textul latin 
la Alb. Gombos, t. I, pp. 2331. 

11. Gy. Moravcsik, Byzantine Chr;stianity and the Magyars in the Perţod 

if t11eier Migration, p. 45. 
12. E. Amann, L'Epoque carolingienne. (Histoire de l'Eglise depuis Ies ori

gines jusqu'a nos jours publiee sous la direction de Augustin Fliche et Victor 
Martin). t. 6, Paris, 1937, pp. 451.463; t. 7, pp. 374-375. F. D\'omik, Les Slaves, 
Byzance et Rome au IX-e siecle. (Travaux publies par !'Institut d'etudes sla
ves-IV). Paris, 1926 pp. 147-183; Oskar Cernăk (Preşov), Kirchengeschichte der 
.Slowakei, in «Ekklesia». Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der christliche 
Kirchen hrsg. von Fr. Siegmund-Schultze. Band V. Die Osteuropăischen Lănder. 
Die Kirchen der TschecbosIOiwakei, Leipzig, 1937, pp. 97-123; Ferdinand Hreja 
(Praga), Kirchengeschiehte Bohmens, ibidem, pp. 33-96; A. Brackmann, Die Anfii.nge 
der Slavenmission, Berlin, 1931. 
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mai multe secole, cum şi pentrucă aceştia erau conduşi de o clasă domi
nantă de origină turcă 13)· 

După numeroase incursiuni făcute pe teritoriul imperiului bizantin, de 
unde ungurii se îintorceau cu prăzi bogate şi cu numeroşi robi creştini, unii 
dintre conducătorii lor intrară în legătură cu Bizanţul. In anul 943, împă
ratul Bizanţului Romanos I Lecapenos (919-944), uzurpatorul tronului lui 
Constantin al VII-iea Porfirogenetul (913-919; 944-959), încheie pace pe 
cinci ani cu ungurii şi se hotărî să încerce a atrage pe unii dintre rnndu
cătorii lor la creştinism, pentru a-i 1-ega de interesele imperiului bizantin 
şi a-i face să aparţină de Biserica Ortodoxă a Răsăritului. EI, sau mai cu
rînd succesorul său, Constantin al VII-iea Porfirogenetul, trimise Ia unguri 
în solie pe clericul Gavriil - o "ltAspt'1.o; fo:otljA -, probabil preot, să-i în
demne din partea împăratului ca să atace ,pe peceinegi, dar u,ngurii refu
zară, spunînd trimisului imperial că neamul acestora e ,numeros şi ţara lor 
întinsă, încît să nu-i mai supere cu astfel de propuneri 14 ). Fără îndoială 
că acest cleric Gavriil, în afară de problemele politice, va fi discutat cu că
peteniile mai de seamă ale ungurilor şi chestiuni religioase, căci atund 
problemele politice erau legate de cele religioase, iar împăraţri bizantini, 
socoteau că au, între altele, şi misiunea de a atrage la creşti,nism noile 
popoare care năvăleau din marele rezervor de oameni al Asiei centrale în 
Europa. 

Pentru respectarea păcii dintre bizantini şi unguri, împăratul ceru 
drept garanţie ca unul dintre cei mai de seamă principi unguri să vma 
şi să locuiască la Constantinopol ca ostatec 15). Ungurii acceptară acea
stă condiţie. Constantin al VII-iea Porfirogenetul ne spune î,nsuşi că prin
cipele Termatzus (TspfLo:tCllu;) fiu! lui Tebele (Tevele) şi nepotul lui Arpad, 
a sosit de curînd la Constantinopol ca prieten împreună cu Bultzos (BooAt.,. 
Co6 ) sau Buksu (Bukhu), al treilea conducător şi carchan al Ungariei 16). 

13. OoDBtantin Porfirogenetul, De administrando imperio, cap. XXXVIII şi 
XL, .în Migne, P. G., t. CXIII, col. 317-325; E. de Bonn., pp. 168-171; Ioan Zona
ras, Xpov1xov, numit şi 'Em-coµi) lcri;op11i>v, liber XVI, 12, in Migne, P. G., t. CXXXV. 
cil. 68 B. Vezi şi ediţia: Ioa.nnis Zonarae Annales, Epitome htstoriarurn, ex recen
sione Mauricii Pinderi, IilbriXITI-XVIII, edidit Theodorus Btittner-Wobst. (Corpus 
Scriptorum Historiae Byzantinae) t. II, Bonnae, 1897, pp. 442-443; 6 ~1101J..su, ew

po1; -i;ou, Toupxouc: hs1os nspl -cbv • •1otpov, o[ x11l· Ouiyypo1 xa:J..oun111 ..• • 
ee vadă şi studiile: E. Dark6, Die auf die Ungam bezUglichen Volkernamen bei 
den Byzantinern, in Byzantinische Zeitchrift, Bd. XXI, (1922), .pp. 472-487; GyJa 
Moravcsik, Die archaisierenden Namen der Ungarn, in Bizain.tinische Zeit
schriJlt, Band XXX (1929-1930), pp. 247-253; Fr. Dolger, Ung,arn in der byzan
tinischen Reichspolitik. (Ostmitteleuropaische Bibliothek, hrsg. von E. Lukinich, 
nir. 42), Budapeet, 1942, p. 16; H. Gregoire, Le nome et l'Origine des Hongriis, în 
Zeitschrift der iDeu1:schen Morg. Gesch., Bd. 91, pp. 630-6-42. 

14. Constantin Porfirogenetul, De s.dm. imp., cap. VIII, in Migne·, P.G., t. 
CXIII, col- 169 BC. Vezi şi la Alb. Gombos, t. I, rpp. 720-721. Pentru pacea 1n..; 
cheia.tă. in 943 cu ungurii vezi: Fr. Dolger, Regesten der Kaiseru.rkunden des Ostro
mischen Reiches, 1, Teil. 640. (Oorpus der griechischen Urkun.den des Mittelalters 
u.n<i der neueren Zeit). Mil.nchen urui Berlin, 1924, p. 79. L. Brehier, Le rnonde 
byzantin. Vie et mort de Byzance. Paris, 1947, p. 187. 

15. Eugen Csuday, Geschichte der Ungarn, Zweite Auflage, Berlin 193~ 
p. 88. • ' 

16. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp.. cap. XL, in Migne, P. G., t. 
CXIII, col. 324 D-325 A: 6 tip-i;!wc; tivs).8cbv q,O.o; µa-i;ti -i;oiJ BouJ..'tl;;oiJ -i;oiJ 'tp!-cou ăpxov-i;o, 
:ita:l x11px11 Toµpxccz,. Vezi şi Gy. Moravcelk Byzantinoturcica, I, p. 59; 
Dr. Augustin B1mea, ?ncercare de Istoria Rominilor pină. la 1382. Bucureşti, 1912# 
p. 170. 
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După toată probabilitatea, cei doi pri,ncipi unguri au sos~t la _Con~t-~nti_:1~: 
pol la sfîrşitul anului 948 sau începutul lui 949, cu ocazia re1n~~m1 pac11 
dintre unguri şi bizantini pe încă cinci ani. Impărat~l nu ne ~ai_ mforme~
-ză, însă, dacă aceştia s-au şi botezat în Constantmopol, pnmmd creşti
nismul. 

Informaţiile -împăratului Constantin al VII-iea Porfirogenetul au fost 
i'eluate şi completate, cu un secol şi jumătate mai tîrziu, de doi cronicari 
"bizantini, anume de Gheorghe Kedrinos, care a trăit la s,fîrşitul ~ecolului 
al XI-iea şi începutul celui de al XII-iea, al cărui cronograf se spriji,nă a
·proape exclusiv pentru anii 813-1057 pe cronograful lui Ioan Skylitzes, şi 
-de Ioan Zonaras, trăitor în secolul al XII-iea. Aceşti doi cronicari bizan
tini nu ne mai amintesc de principele Termatzus dar adaogă că, după prin
·cipele Bulcsu, numit de ei Bulosudes sau Bolosudes, a sosit la Co,nstanti
mopol, la cîtva timp în urmă şi principele Gylas (Gyla), despre care se 
ştie că era al doilea în demnitate la unguri, după conducătorul suprem, 
şi amîndoi principii unguri s-au botezat, îmbrăţişînd credinţa Bisericii Or
todoxe. 

Iată, în traducere romînească, după textul grecesc al cronografului lui 
Gh- Kedrinos, care se sprijine pe cronograful lui Ioan Skylitzes pasajul 
în care ni se vorbeşte despre creştinarea principilor unguri Bulosudes sau 
Bolosudes şi Gyla1s -sau Gyla: 

«Iar ungurii (numiţi în textul grecesc «turci»), nu î,ncetau să facă 
năvăliri în împărăţia romei lor (bizantinilor), prădîndu-o, pînă eîind Bulo
sudes (BooAo~ooolj,), principele lor, hotărîndu-se să îmbrăţişeze credinţa 
creştină, a venit la Constantiinopol. Şi, botezîndu-se, a avut ca naş pe îm
păratul Constanti,n (Porfirogenetul). Iar după ce a fost cinstit cu vrednicia 
de Patriciu - «Patrikios»-, şi i s-a dat şi mulţi bani, s-a întors apoi la 
el acasă. 

«Nu după mult timp, şi Gylas, fiind şi el principe al ungurilor, a venit 
în cetatea împărătească şi s-a botezat, învrednicindu-se şi el de aceleaşi 
·binefaceri şi onoruri. A luat cu sine şi pe un monah, cu numele lerotei, 
vestit pentru ev1avia sa, hirotonit episcop al Ungariei (în textul grec al 
cîurciei») - a1tfcrii.01tv Toop'l!.[Gt, - de către Teofil act (Patriarhu) Constan
iinopolului între anii 933 - 956), care, ajungînd acolo (în Ungaria), a 
întors pe mulţi dela rătăcirea barbară la creştinism. Gyl,as, într-adevăr, a 
,rămas statornic în credinţă şi ,n-a mai năvălit niciodată împotriva rorneilor 
{bizantinilor), nu a lăsat pe creştinii prinşi fără îngrijire, ci i-a răscum-
părat, i-a tratat cu omenie şi i-a eliberat. • 

«Bulosudes, însă, călcînd legămîntul faţă de Dumnezeu, a năvălit ade
seori împreună cu tot neamul împotriva romeilor ('bizantinilor). Incercînd 
să facă acelaş lucru şi împotriva Francilor şi a altora, a fost tras în ţeapă 
de Ioa,n (corect Otto, împăratul Sfîntului imperiu romano-german), regele 
a-cestora» 17 ). E întîia menţiune ,care ne informează că ungurii au primit un 
Episcop, şi acesta era un episcop ortodox trimis d ela Bizanţ - ca a1tl<l11.o-

11:oi: Toop11.Eac, -. 

17. Gh. Kedrinos, l:6v04'ti; 'Ia,:opili'lv = (Historiarum compendium), în lUigne, 
P. G., t. CXXII, col. 61 B.C; vezi şi ediţia: Geor,gius Cedrenus Ioannis Scylitzae 
ope, ab Immanuele Bekkero suppletus et emendatus. (Corpus Scriptorum Histo
riae Byzantinae), t. Il, Bonnae, 1839, p. 328. Textul lui Kedrinos-Skilitzes a fost 
ootaţionat şi cercetat critic d'e Gy. Moravcsik, A honfoglalas elotti magyarsăg es 
keresztenyseg (=Poporul maghiar şi creştinismul înainte de luarea in stăpinire 
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Un text aproape asemănător în conţi,nut, dar deosebit ca formă de ex
primare şi mai scurt, s,e află şi la cronicarul Ioan Zonaras. P<cntru că unii 
istorici romî,ni şi streini n-au dat traducerea ,exactă a textului luat din cro
nograful lui Zonaras, punînd pe seama acestuia ceea ce de fapt spune Ke
dri,nos, ne îngăduim să dăm aci după textul grec, traducerea corectă. 

Iată textul lui Zonaras: 
«Iar neamul turcilor, - dci am spus mai înainte că aşa se numeau 

ungurii -, (acestea sunt tot cuvintele lui Zonaras), pustiind provi,nciile
romeilor (bizantinilor), s-a î1ntîmplat să se !i,niştească pentru un timp. 
Că,ci di.ntre conducătorii lor, unul numit Bolosudes (BoAocrooo·~.;), iar mai 
tîrziu un altul, Gylas, fiind şi acesta principe!,e unei părţi din Ungaria). 
au venit Ia împăratul (Bizanţului). Fiecare dintre ei s-a învrednicit ele 
baia dumnezeieştii renaşteri şi s-a iniţiat în tainele credinţei ,noastre. Şi 
au fost cinstiţi amîndoi cu demnitatea de Patrkiu - «Patrikios), - şi 
Ii s-a dăruit barni, şi astfel s-au reîntors la aşezările lor, luînd şi un Epis
cpp, prin care mulţi au ajuns la cunoştinţa de Dumnezeu. Gylas a rămas 
îin credinţă şi a păstrat pacea. Iar celălalt, căldnd Iegămîntul faţă de Dum
nezeu, s-a înarmat din nou împotriva romeilor (bizantinilor). Incerdncl, 
în'să, să facă acelaş lucru şi împotriva frarncilor, a fost prins şi răstig
nit» 1s). 

Informaţiile acestea nu se mai găsesc Ia .alţi cronicari bizantini. După 
cum vedem, textul cronografului lui Zonaras nu ne spune şi numele Epis
copului grec, despre care ştim dela Kedrinos că se numea Ierotei, clar afir
mă în plus că amîndoi princirpii unguri, Bulosudes sau Bolosudes şi Gyla 
(Gyula) au luat Arhiereul grec cu ei în Ungaria. 

Botezul principelui ungur Buksu sau Bulosudes s-c1 pdrecut în anul 
949 sau 950, iar botezul principelui Gyla (Gyula) şi sosirea episcopului 
grec Ierotei în Ungaria s-a întîmplat ceva mai tîrziu, probabil în ,cursul a
nului 953, cu ocazia reînnoirii păcii dintre biiantini şi unguri pe alţi cinci 
ani. Prin venirea Episcopului grec Ierotei în Ungaria se crede că a luat 
fiinţă o Mitropolie ortodoxă maghiară, dependentă de Bizanţ. 

Rcoul convertirii -principelui ungur Gyula şi a ungurilor 'În credinţa 
ortodoxă a Răsărihilui a ajuns pînă Ia ruşii de Ia Kiev. O crnnică rusă 
clin secolul al XIV-iea, întocmită după u1n original grec din sec. al XII-lei!, 
- Povest' v Latineah -, vorbeşte despre principele ungur Gyulc1 (Gylas), 
care primi Ia botez numele de Ştefan, şi după ce a siivîrşit multe fapte 
plăcute lui Dumnezeu, a trecut cu pace în împărăţia lui Dumnezeu. Cu
rînd după aceezi, de la răsărit, miazănoapte ,şi miazăzi, năvăliră multe po
poare şi multă frămîntare şi groază cuprinse împărăţia gn~cilor, aşa că 

a ţării), 1n «Emlekki:inyv Szent Istvan KDrfrly halfrlanak kilenczszazaclik evfondu.:. 
lejâTa» (=Carte comemorativă la: a noua sută aniversare a regelui Ştefan cel 
Sfint)., t. I, Budaipest, 1938, pp. 392-394; Vezi ·şi ed. Alb, Gombo.s, t. II, iBudapestini, 
p. 1011. 

18. Ioan Zonaras, XpovtKov, 11. XW, 21, lin Migne, P. G., t. CXXXV, csl, 104 
B; Cf. ed. de Bonn, t. m. p. 484; "'l'ezi şi ed. Alb. Gombos, t. II, p. 1356. Semnalăm 
şi articolul lui Gy. Moravcsik, The role of the Byza.ntine Ohu.rch in Medieval Hun
gary, în The America Slavic and East European Review, 6 (l947), pp. 134-151, 
Gy. Nemeth, A magyar k.eresztenysegkezdete (=Originile creştinismului maghiar), 
in Budapesti Szemle, 256, (1940), pp. 14-30,. crede că ungurii au fost creştinaţi de 
o familie princiară de origine bulgară. In sec. al IX-'lea creştinii de rit g:rec trăi•au 
lin Ungaria .. Cităm după recenzia ,studiului fă,cută [n Etudes Byzantines t. V 
(Bucarest, 1947), p. 251. ' 
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ei nu putură întări în credinţă acest popor peon. Şi n-aveau nici cărţi în 
limba lor. «L1tinii porniră din Roma şi convertiră la legea lor dumnezeea
scii, cu cărţile şi scripturile lor şi pe peonii numiţi şi ugri şi celelalte ra
muri vecine cu ei, hu,ni .şi ipizi (gepizi) » 19 ). 

Nu se .ştie unde-şi avea Bulosudes aşezarea în Ungaria. Cît despre 
Gylas sau Gyula, se ,crede că locuia în părtile de răsărit ale Ungariei şi a 
plecat la Constantinopol din părţile Tisei. După- referinţele lui Cons!an
tin Porfirogenetul, principaiul lui Gyula se afla în apro-p1erea pecenegilor, 
cunoscuţi şi ei, cum de fapt erau, sub numele de turci 20 ), clar nu mi se 
spune nici măcar în parte hotarele geografice ale principatului său. In afară 
de aceasta, trebuie avut în vedere, că la început, la unguri, Gylas - l'oM.i; 
- era numele unei demnităţi, a ctoua autoribte după aceea a ducelui, un 
fol de judecător suprem. După ce ne dă această lămurire, Constantin Por
firogenetul ne precizează şi mai mult spunînd: ,,'fo,fov ott 'ft>AtXt; 'lto.l 6 xr.,,pyj1.v 
ebx Etcr!11 ov6µ,ci:toc 'ltop[ci:, cxn-x &~ui>µ,o.to.", adică: «Trebuie să se şi.ie că «gylas» 
şi «charchc1s», nu stnt nume proprii, ci demnităţi 21 ). Unii istorici şi filologi 
maghiari socotesc că denumirea de «gylas-gyula» e identică cu termenul 
turcesc «Jyla-jula» (= lumină) 22 ), iar «charchas» era un fd de mare vor
nic, al treilea demnitar la Unguri. 

Greşesc, desigur, unii istorici străini .şi după ei şi unii istorici rornîni 
ca Păr. Ioan Lupaş şi Păr. Simeon Reli, dnd atribuie pasajul din crono
graful lui Kedrinos, privitor la convertirea ungurilor, cronicarului Zona
ras, ale cărui referinţe, după cum am văzut ,nu sînt atît de clare ca cele 
date de Kedrinos-Skylitzes '.!~). Greşită •este şi afirmaţia Pr. Ştefan Me
teş 24), care atribuie în întregime lui Constantin Porfirogenetul, ceea -ce 
ele fapt ne spune cronicarul Kcdrinos, pe baza crnnicei lui Ioan Sky
litzes. 

19. Gyula 1\-loravcsik, în «Szent Istvan» ed. Cardinalului Ungariei Justinian 
Seredi, t. I., Budapest, 1938, p. 400. Datorăm această informaţie şi traducerea ei 
din 1. maghiară bună/voinţei Păr. Prof. Şt. Lupşa de la In•stitutul Teologic din 
Sibiu. 

20. Constantin Porfirogenetul, De administrando impeiio, cap. XXXVII, in 
Migne, P. G., t. CXIII, col. 316 A. Ed. de Bonn, p. 166: ,To l}s 9sµa: 'COU )tCt't(I) r6)..a: 
d-qatd~st -cij Toupx!cf' ; ed. Alb. Gombos, t. I., ip_ 722. 

21. Constantin Porfirogenetul, libidem, CS/P. XL, in Migne, P. G., t. 8XIII, col. 
.323 D;- Eld. de Bann, p. 174; Ed, .Al:binus Gombos, t. I, p_. 725. 

22. Vezi J. Nemeth, Die petschen,egi<schen Stammesnam, în Ung Jahrb., X 
(1930):, pp. 22 şi 28; D. Pajs, A gyula es a ki.indtih (= gyJas şi ka.il'chan), Î!D. Magyar
Nyelv ( Limba Maghiară) XXVII (1931), p. 170-176. Citat după Nicolae Drăs 
ganu, Românit în veacurile IX-XIV pe baza toponfmiei şi a onomasticei. Academia 
Romînă. Studii şi Cercetări), t. XXI, Bucureşti, 1933, p. 507, nr. 3. 

23. Vezi Richard Huss, (din Debreţin), Gab es zur Zeit der Deutschkolonisa
tion Siebenbi.irgens ein griechischkatho!isches Bistwn im Weisenburg?. în Sie
benbiirgische Vierteljahrschrift, t. XLVII (Hermannstadt, 1934), p,p. 16-21, care 
l~ pp. 18-19 atri'buie lui Zonara.s ceea ce aparţine lui Kedrinos. După el s-a orientat 
şi Păr. Ioan Lupaş, Voevodatul Transiltvaniei ~n secolele XII şi XIII. ( Aoademla 
Romină. Memoriile Secţiunii, Istorice, Seria III-a, t. XVIII, Mem. 3). Bucureşt:, 
1936, p. 7. Acelaşi, Das Woiwodat Siebenbiirgen im 12. und 13. Jahrhundert. in 
Zur Geschichte der Rumanien. Aufsatze und Vortrage, Sibiu, 1943, pp_ 65-66. 
Acelaşi, A existat în Transilvani-a episcopie ortodoxă in·aintE! de întemeierea rega
tului ungar?, iil «Biserica Ortodoxă Romînă», anul LII (1934). m·. 3-4, martie
aprilie, p. 150-151. Pr. Simeon Rell, Istoria vieţii bisericeşti a Romîn'.lor, vol. I., 
1942, p. 294. . 

24. Ştefan Meteş, Istoria Biserici: şi a vieţii, religioase a Rominilor din 
Transilvania şi Ungaria, ed. II-a, vol. I, (Plină la 1698). Sibiu, 1935, p. 31. 
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4. ln ce parte din Ungaria şi-a avut reşedinţa sa1 Episcopul grec 
1erotei? Pe temeiul textului privitor la convertirea la creştinism a princi
pilor unguri Bulosudes şi Gylas, care de fapt, aşa cum e citat, aparţine lui 
Kedrinos-Scylitzes şi rnu lui Zonaras, profesorul Richard Huss din Debre
ţin, crede că episcopul grec' Ierotei, luat ·cu sine de princiipele Gyula Ia 
întoarcerea sa în Ungaria, a stat î,n fruntea unei episcopii răsăritene, nu
mită de O-sa «greco-catolică», care nu putea să-şi aibă centrul decît în 
Alba Iulia (oraşul lui Gyula), alături de care mai tîrziu regele Ştefan cel 
Sfînt al Ungariei (997-1038) a înfiinţat o episcopie romano-catolică 25 ). 

Acea.stă problemă a reluat-o, fără însă să afirme ,că existenţa unei 
episcopii ortodoxe sub pri,ncipele ungur Gyula la Alba-Iulie e ceva sigur, 
Pr. Prof. Ioan Lupaş într-o «Comunicare» făcută în şedinţa fostei Acade
mii Romîne din 30 martie 1934, cu deosebirea numai că >O-sa socoteşte că 
da:::ă într-adevăr aceasta a existat atunci era o epis,cop"ie ortodoxă 26 ). 

Fără să mai supună unei cercetări critice atente, ci precizînd şi mai 
dar afirmaţiile făcute cu oarecare îndoială cte Richard Huss şi mai ales 
de I. Lupaş, răposatul Pr. Prnf. S. Reli ne spune cu certitudine că «pe la mlj-
1ocul sec. al X-lea (950) a fost întemeiată în Transilvania o episcopie orto
doxă canonică, cu centrul ei în Alba-Iulia, în fruntea căreia fu pus Epis
copul grec lerotei, adus de principele Gyula şi hirotonit Episcop pentru 
Transilvania de Patriarhul Teofilact al Constantinopolului. Episcopia or
todoxă de la Alba Iulia, întemeiată în jumătatea a doua a sec. al X-lea, 
poate fi deci considerată ca cea mai veche episcopie canonică din Tr,an
silvania, deşi a fost înfiinţata sub un principe ungar, Gyula» 27). 

Faţă de cele spuse de Richard Huss şi de cei doi istorici romîni, I. 
Lupaş şi S. Reli, acesta din urmă ·CU certitudine, ne îngăduim să arătăm 
că asemenea afirmaţiuni rămîn doar simple presupuneri, întrucît nu se 
întemeiază pe niciun document istoric sigur, şi nici nu ţi,n seama de si
tuaţia politică a timpului. 

Mai întîi, a vorbi de o episcopie «greco-catolică» în Transilvania, 
într-o vreme în care nu se ajunses,e nici chia:r la schisma cea mare din 
16 iulie 1054, aşa cum face profesorul R. Huss, socotim că e o afi-rmatie 
atît de anacronică, încît nici nu merită o cercetare mai aprofundată, ştiut 
fiind că la romînii din Transilvania nu se poate vorbi de «greco-catolici», şi 
de episcopie «greco-catolică», mai de vreme de anii 1698-1700, dnd o 
parte din. ei au încheiat unirea cu Roma. 

Este drept că pentru stabilirea reşedinţei prinţului Gyula şi a eparhiei 
Epis,copului grec Ierotei, adus de acesta de Ia Constantiinopol, întîmpinăm 
o foarte mare dificultate- i or: 

Michael von Ferdinandy socoteşte că, î,nainte de stabilirea unităţii na
ţionale ungare de către dinastia Arpad, au fost Ia unguri trei triburi prin
cipale şi anume: tribul lui Gyula, care conducea partea de răsărit a ţării, 
cel al lui Horea, care conducea părţile din spre Apus şi tribul lui Arpad 28). 

25. Richard Huss, art. cit., pp. 16-21. 
2-6. I. Lupaş, A existat in • Transilvania ep:Scople ortodoxă. inainte de inte. 

meierea regatului ungair?, tn rev. cit., pp. 149-153. 
27. Pr. Simeon Rell, op. cit., p. 295, 
28. Michael von Ferdinandy, Das Ende des heidni:schen Kultur in Ungarn, 

in Ung. Jahr.b. t. XVI (1936), p. 67; Of. G. Popa.Lisseanu. Introducere la lucrat"ea: 
Chronicon picturo Vindobonense, in Izvoarele Istoriei Romînilor, vol. X, Bucureşti, 
1937, p. XXXIV, n. 36. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INCEPUTUL CREŞTIN ARII UNGURILOR IN CREDINŢA ORTODOXA 33 

Intre primele căpetenii ale ungurilor, întîlnim trei inşi care poartă 
numele «Gyula». 

După relatările notarului anonim al regelui Bela 29 ), Tuhutum ~ d~t 
naştere lui Horea, iar Horea lui Geula (Gyula), cel botezat la C0'11stanb
nopol şi lui Zubor sau Zumbor. In capitolul XV din «Chronicon pictum 
Vindobonense», ni se spune despre primul Gyula că era al treilea coman
dant - tertius ca,pitaneus - din cei şapte comandanţi ai ungurilor. EI 
era un prinţ mare şi puternic, iar Ia o v.înătoare a sa în Ardeal a găsit o 
mare cetate ce fusese construită mai de tnult de Romani» 30 ). E vorba 
prnbabil de oraşul Bălgrad sau Alba-Iulia. Vînătoarea principelui ungur 
Gyula î,n ArdeaT, însă, precum şi descoperirea ,cetăţii Alba-Iulia, pare a 
fi mai degrabă o rlegendă, decît o isforisire adevărată. Acest Gyula, care 
a primit creştinismul ortodox la Constantinopol, a avut două fete, una 
numită Caroldu, iar cealaltă Sa.roitu (Sarolta), care erau ortodoxe. Cel 
drntîi pas către u,nifkarea naţională maghiară s-a făcut prin căsătoria 
p:·incipelui Geysa, fiul lui Tocsum, cu Sarolta, ,principesă ortodoxă, fiica 
celui dintîi Gyula 31). Dar nu numai principele Geysa, care a ţinut să--şi 
ia de soţie o principesă ortodoxă, avea înclinare şi simpatie faţă de Orto
doxie, ci şi unii membri ai familiei sale. Este s,igur, astfel, după regretatul 
profesor N. Iorga, că primii duci unguri, Mihail (Mihai), care se numise 
inai înainte de a trece la creştinism Coppany, fratele lui Geys,a, precum 
şi fiul lui Geysa, Wazul, un pretendent la tronul Ungariei către sfîrşitul 
domniei regelui Ştefan cel Sfînt şi~au primit numele creştine sub influenta 
,creştinismului de răsărit, unde î,ntîlnim în acest timp împăraţi cu numele 
de Mihail şi Vasile 32 ). ca de exemplu Vasile al- II-,lea Bulgarodo,nul 
(976-1025). Din căsătoria principelui Geysa cu Sarolta, s-a născut Vajk 
(Voicu-Ştefa,n), primul re·ge al Ungariei, numit «Ştefan cel Sfînt», des
pre care unii afirmă că s-a născut ortodox, avînd mamă ortodoxă, şi a 
-rămas ortodox pînă la trecerea sa la catolicism. 

Fratele primului Gyula, Zubor sau Zumbor. a avut fiu pe Gyu,]a cel 
Mic, tatăl lui Biie şi Bucne 33). Aicest Gyula al II-iea era deci nepot de 

/frate lui Gyula I şi u,nchi după mamă regelui Ştefan. Din Chronicon 

29- Anonymi Bel)le regui notaJrii Gesta. Hungarorum, capitolul XXVII, 
oo. • G. Popa-Lisseanu, [n Izvoarele lstorlei iRomînilor, vol. I, Bucureşti, 1934, p. 
46. Vezi a.ceastă lucrare .editată şi de M. Florianus, Historiae Hungari!ca.e fontes 
-domestici, t. I. Quinque-Ecclesiis-Budapestini, pp·_ 1-51 şi Alb. Gombos, t. I, p_ 242. 

30. ChronJcon pictam Vindobonense, cap. XV, ed. G. Popa-Lisseainu, in Iz
·v::iarele ·-Istoriei Romîntlor, voi. XI, Bucureşti, 1937, p. 21. Vezi această lucrare 
editată şi Ia M. Florlanus. Historiae Hungaricae fontes domestici. Scriptores, t. I, 
Quinque.Ecclesiis-Budapestini, 1881, pp. 100-245. Extrase din această ediţie a 
făcut Ladislau Juhăsz, Seghedin, 1931; Ed. Alb. Gombos. t. I, p. 608.609. 

31. Chronicon pictum Vindobonense, cap. XXXV, ed. G. Popa-Lissea.nu PIP, 
30-31, ed. Alb. Gombos, t. I, p. 614. Anonymi. Belae regis nota,rii Gesta Hungaro
rum, cap. XXVII, ed. Popa-Lisseanu, p. 46; ed. Alb. Gombos, t. I, p. 242. 

32. Chronicon pictum Vindobonense, -cap. XXXV, ed. Popa-Lisseanu, p. 30; 
ed. Alb. Gombos, t. I, .p. 614. Simon de Keza, Chironicon Hung-aricum, liber II, cap . 
.IL 1, ed. Popa-Lisseanu, p. 45; Slmeon de Keza, 1. II, cap. 28 (10), ed. Alb. Gom
bos, t. III, •p. 2145. N. Iorga, Les plus ancieilll!es chroniques hongroises et Ie passe 
des Roumains, ~n Bu.J1etin de Ia Seotion Histarique. Academie Roumaine, Neuvieme 
annee (1921, Nos. 3-4, jullet.decemibre, p. 196, nota 1; t. X (1923), p. 18. 

. 33. Anonymi Belae regis notarii_ Gesta Hungarorum, cap. XXVII, ed. Popa-
Lisseanu, p. 46; ed. Alb. Gombos, t. I, p. 242; Eugen Csuday, Die Geschichte der 
1Jngarn, Zweite Auflage, Berlin, 1899, p. 121-
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pictum Vindobonense, cap. XXXVII, aflăm că regele Ştef an cel Sfînt al 
Ungariei a pornit război în anul 1002 împotriva unchiului său Gyula, care 
stăpîinea peste toată ţara Ultra-Silvaniei: «Bellum gessit contra avuncu
lum suum nomine Gyulam, qui tune temporis tocius ultra silvam regni 
gubernacula possidebat» 34). Gyula cel Mic, nepotul primului Gyla, era 
un susţinător zelos a,l Ortodoxiei şi, sprijinindu-se pe ajutorul pecenegilor 
_păgîni din Moldova, se ;răsculase împotriva regelui. Biruindu-l, regele 
Ştefan ,cel Sfînt l-a trimis la închisoare în Ungaria cu soţia şi cei doi fii 
ai săi. Capitolul următor, însă~ din Chronkum pictum Vindobonense, al 
XXXVIII-lea, ne spune că Gyula, unchiul regelui Ştefan, a fost si1it să 
se boteze împreună cu toată familia sa, probabil în anul 1004, în biserica 
din Alba Iulia, adică după toată probabilitatea, l-a silit să îmbrăţişeze ca
tolkismul, şi regele l-a cinstit după aceea ca pe un părinte: «In eadem 
autem ecclesia, ipsum avunculum suum cum tota familia sua absque velle 
compulit baptizari, sed postea honorifice tenuit sicut patrem» 35). De la 
aoest Gyula al II-iea sau cel tînăr şi-ar fi primit, după unii cercetători, 
oraşul Bălgrad numele de Alba-Iulia, care este o redare mai nouă şi gre
şită a ungurescului «Gyula-fehervar=Alba Gyulae sau Julae 36). Se pare 
însă că existenţa stăpînirii acestui Gyula al Ii-lea, rudenia regelui Ştefan 
cel Sfînt al Ungariei, asu,pra Transilvaniei, precum şi lupta regelui Ştefan 
cu el, nu e un fapt sigur, ci aparţine mai mult de domeniul tradiţiei 37). 

In afară de aceşti doi principi cu 1numele Gyula, Chronicon pictum 
Vindobonense, aminteşte în cap. XV de încă un alt Gyula, al treilea de la 
primul Gyula, - ab illo tiertius 38) -, care a fost dus captiv în Ungaria, 
fără să ni se dea alte amănunte despre el. 

Cunoscînd acum situaţia celor trei persoane cu numele Gyula, se 
pune în chi,p firesc îintreibarea: Care din aceşti trei «Gyula», putea să 
aibe în principatul său, o episcopie ortodoxă cu reşedinţ,a la Alba Iulia, 
,pentru -episcopul grec 1€rotei? Desigur, de Gyula al Ii-lea, care a trăit 
tocmai sub regele Ştefan cel Sfînt, fiind rudenia sa şi cu atît mai puţin 
de Gyula al III-iea, care se cunoaşte numai după nume, nici nu poate fi 
vorba. 4 

Rămîne să examinăm situaţia politică a timpului pentru primul Gyula, 
cel botezat la Constantinopol, tatăl Saroltei, mama regelui Ştefan cd 
Sfînt- De la început, se pune întrebarea: Stăpîneau ungurii pe ;Ja 950 
Transilvania, pentru ca principele Gyula cel botezat la Constantinopol 
să poată instala la Alba-Iulia pe episcopul său ortodox lerotei? Datorită 
cercetă;rilor istorice- temeinice făcute atît de istoricii romîni, cît şi •de cei 
străini, problema cuceririi Transilvaniei de către unguri s-a lămurit, încît 

34. Chronicon pictum Vindobonense, cap. XXXVIII, ed. Popa-Lisseanu, p. 
32; ed. Alb. Gombos, t. I, p. 615; Eugen Csuday, ibidem, p. 121. 

35. Chronicon plctum Vindobonense, cap. XXXVIII, ed. Popa..Lisseanu, p. 33; 
ed. Alb- Gombos, t. I, p. 615. Jop. de Thwr6cz, Chronica Hungarorum ab origine 
gentis, inserta simul Khronica Joanni.s Arohidiaconi de Kikullew, cap. XXIX. Ed. 
Schwa.ndtneri Joa.nnis GeorgH, Scr:iptores rerum Ungaricarum veteres ac genuini ... , 
t. I, Windobonae, 1746, p. 95. 

36. Nicolae Drăganu, Rominii in veacurile IX-XIV, pe baza toponimiei şi 
a onomasticei. (Academi<a Romînă . .Studii şi cercetări, XXI), Bucureşti 1933, p. 507. 

37. N. Iorga., Istoria Rominilor, vol. m, Ctitorii, Bucureşti, 1937, pp. 21 
şi 39. 

38. Chronicon pictum Vindobonense, cap. XV, ed. Popa-Lisseanu, p. 22; ed .. 
Alb. Gombos, t. I, p. 609; J. Thwr6cz, op. cit., cap. V, p. 84. 
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se ştie că pînă sub regele La_d~slau ce~ S~înt _ (1077-1~95),_ u~g~rii n-au avut 
stăpî1nire asupra Transilvame1. Cu c1nc1ze,01 de am 1mai tirz1u, de la bo
tezul principelui Gyula îin Constantinopol, în timpul reg:l~i Ştefan ce~ 
Sfînt, ungurii se aflau încă la începutul organizării lor po.Jit1ce ca stat, Şl 
dacă în timpul lui, s,au chi,ar şi mai înainte de el, ei au pătruns în Ardeal, . 
.aceasta au făcut-o sub forma unor incursiuni de pradă. Abia sub regele 
maahiar Sf. Ladi!'>lau, după 'biruinţa lui asupra -cumanilor din anul 1070, 
unC:urii ocupă efectiv valea Mureşului şi a Tîmavei Mici pî,nă în munţii 
Se;uimii şi zi,diră pentru asigurarea cuceririi lor patru cetăţi: la Turda, 
Alba-Iulia, Cetatea de Baltă şi Hunedoara 3'9). In privinţa cuceririi Trnn
silvaniei de către unguri N. Iorga spune: «Ungurii şi strămoşii noştri BU 

s-au întîlnit înainte de îrnceputu,I se,colului al XII-iea» 40 ). 
Prin urmare, nimic nu ne îndreptăţeşte istoriceşte să afirmăm că prin

cipele ungur Gyula a stăpînit pe la 950 în Transilvania şi sub el s-a or
organizat prima episcopie ortodoxă la Alba Iulia, păstorită de Episcopul 
grec Ierotei, adus de el din Constantinopol. 

In afară de aceasta, pentru a dovedi netemeinicia existenţei unei e.pi
s·copii ortodoxe la Alba Iulia, înfiinţată de principele ungur Gyula pentru 
Episcopul său ortodox Ierotei, se mai poate aduce un argument, care pînă 
acum n-a fost luat î•n consiÎdffatie. MuHă vreme s-a atribuit regelui Ştefan 
cel SfîlTit ctitoria unei mînăsti.ri ortodoxe de călugăriţe, întemeiată i'n loca
litatea Veszpremvălgy - Valea Wesprimului - dincoilo de Dunăre, ÎITI 

cîmpia panonică, la Nord-Vest de lacul Balaton, lîngă episcopia catolică 
a Wesprimului, închinată Prea Curatei Fecioare Maria. S-a atribuit rege
lui Ştefan cel Sfînt această ctitorie, pentru că, î,ntîmplător, în suita soţiei 
sale· Gisela. datorită legăturilor casei imperiale saxone cu Sudul It:=1liPi, 
se afla un duhovnic grec de origină sud-italiană, carie a redadat _,actul ele 
fundaţie al mînăstirii ortodoxe de călugărite din Weszpremvălgy. Cu un 
secol mai tîrziu, în suita reginei Busilla, soţia de origină normandă a în
vătatului rege Coloman (Kalman) Cărturarul, fiica lui Roger I de Sidlia 
(1095-1116). se afla de asemenea un alt duhovnic ortodox din Sudul Ita
liei. care. în anul 1109, îngrijirea ,de transt·rierea actului de ctitorie a 
mînăstirii ortodoxe de călugărite din Weszprem:vălgy, cu prilejul confir
mării şi reînnoi·rii documentului de către regele Coloma.n. 

S-au făcut diferite presupuneri privitoare la ctitorul adevărat al amin
tiflei mînăstiri. Cu toate argumentele invocate, nu Ştefan cel Sfînt este 
ctitorul rnînăstirii de călugărite din Wespremvălgy din cîmpia Panoniei, 
ci altcineva din familia regelui, care-i era o rudenie foarte apropiată. Cea 
mai verosimilă presupunere rămîne aceea, că chiar mama lui Ştef an cd 
Sfînt, principesa ortodoxă Sarolta, fiica principelui Gyula, cel care pri
mise botezul în Bizanţ, este adevărata ctitoră a acestei mînăstiri ortodoxe 
de călugărite41). 

39. lânos Karăcsony, A rnagyar nernzet atterese a nyugati Keresztenysegre 
997-1095, 1 ter~eppel (Convertirea :poporului ungar Ia creştinismui apusean. cu 
o ha11tă). Orad1~, 1926, rp. 153. Cit. durpă Şt. LuPşa, CatolicismuI şi Romînii din 
Ardeal şi Ungaria pină la anul 1556. 1929, p. 16-

. ~~- N. Iorga, I~toria Romînilor, vol. III, p. 19. Vezi tot aci, p_ 21: «Oind 
cruc1aţu -~părură, inamte de anuI 1100, supt regele Coloman (Kalmâny) cel cu 
mult_ă _şt~nţă_ de_ ?.ondeil, Ungaria . nu-şi găsi~ încă orientarea spre Răsăritul de 
;pusbun ş1 pnrneJdn, în buza temuţilor .pecenegi». 

4~. Endre v. Ivanka, Griechische Kirche und griechisches Monchtum im mit
telalterlichen Ungarn, .în Orientalia Chr.istiana Periodica, volumen VIII, nr. I-II 
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Dacă lucml se confirmă a fi adevărat, atunci avem o indicaţie pre
ţioasă, care ne poate ajuta să ne lămurim, mi"}car în parte, şi asupra aflării 
reşedinţei episcopiei ortodoxe din timpul principelui ungur Gyula. in cazul 
cînd Gyula, tatăl Saroltei, • ar fi stabilit pentru episcopul grec Ierotei re
şiedinţa ,presupusei episcopii ortodoxe la Alba-Iulia, după -toată proba
bilitatea, Sarolta, fiica sa, ar fi întemeiat mţnăstirea ortodoxă de călugă
rit,e la Alba-Iulia, sau altundeva în Tra1nsilvania, sau cel puţin î,n apropiere 
d~ hotarele ei, şi n-ar fi aşezat-o tocmai în mijlocul cîmpiei panonice, din
colo de lacul Balaton. 

Cu toată stăruinţa şi dorinţa unor cercetători romîni şi streini, care 
ne însufleţeşte şi pe noi, de a găsi un început cît mai timpuriu organizării 
vieţii religioase ortodoxe a romînilor din Transilvania, existenţa unei epi
scopi:f orttodoxe I.a Alba-Iulia pe la 950 sau 953, înfiinţată de principele 
ungur Gyula, pentru Episopul grec lerotei, pe teme'iul menţiunilor docu
mentare de care dispunem, nu poate fi prezentată nicidecum ca un fapt 
istoric sigur, ci rămîne doar o simplă presupunere. Mai ?proap,e de ade
văr este să credem că episcopul grec Ierotei va fi locuit undeva prin părţile 
Tisei sau ale cîmpiei Panoniei, fără s:ă aibă o reşedinţă stabilă, ţinî,nd 
mai ales seama de faptul că, la începutul creştinării lor, ungurii nu pu
teau să aibe o eparhie strict delimitată canoniceşte. 

La întrebarea u,nora, de ce au trebuit ungurii, care se aşezara m 
stînga Tisei în secolul al zecilea şi se încreştinară sub înrîurirea romînilor 
ortodocşi din TransHvania, să meargă şi să primească de la Consfanti
nopol un Episcop biza,ntin, şi nu de la romîni, Nicolae Iorga a răspuns 
pe drept «că trebuie, nu creştinismul însuşi şi singur, ci ierarhia şi tre-

(Roma, ~1942), pp. 184-185. Textul actului de ctitorie şi bibliografia resp~ctivă 
se află la Gy. l\loravcsik, GOrog nyelvli monostorok Szent Istvăn Korâban ( Mi
năstiri de limba greacă în timpul Sfintului Ştefan), ~ Em1ekkonyv Szent Istvan 
Kir{tly hal:ilânak kilenoszâzadik evfOII'dulojân (= Carte comemorativi!. la a noua 
aută aniversare a morţii regelui Ştefan cel Sr.mt), I Burnl!pest, 1938, ,pp. 387-422,; 
Vezi tot aici, t I, ,pp. 213-265, studiul lui· P. Va,czy, Magyărorszâg keresztenysege 
a honfoglaJâs Korâban. (----:Creştinism.ui în Ungaria in timpul cuceririi arpadiene), 
J. L. Os6ka, A magyarok es a Keresztenyseg Geza fejedelem korâban, (Ungurii 
şi creştinrsmul în timpul ducelui Gheza), tot aci, t. I, pp. 267-291, I. Szentpetery, 
Szent Istvan kirâly oklevelei (::::::IDiplomele regelui Ştefan cel Sflnt), tot aci, t. 
Il, Budapest, 1938, pp. 133-202. Vezi la J. Moravcsik, Bulletin hongrois 1931-1938), 
in Byzantion, t. XIV, 2 (1939). pp_ 479-483; E. Horn, aTt. Hongrie, în Didionnaire 
de Theologie Catholique. t. VII, 1, co]. 42-, atribuie ctitoria mînă:stirii ortodoxe din 
Wei:,premvolgy lui Ştefan cel Sfînt. La fel o atribuie Eugen Dark6, Byzantimsch
ungarische Beziehungen in der zweiten Ha.lfte des XIII. Jahrhunderts. Weimar, 
1933, p. 41. La fel o atrilbuie şiGeorge Ciuhadru, Chestiunea ritului răsăritean şi 
desvoltarea sa pină azi, pe teritoriul ungar, ar.t în «Candela», Anul. XXVI (1907), 
iulie. nr. 7, .p. 489; Augustin Bunea, Incercare de Istoria Romînilor, pînă la 1382, 
Bucureşti, 1912, .p. 195, urmând pe istoricul maghiar lânos Karâcsonyi, socoteşte, 
fără să aibă dreptate însă, că mînăstirea era de rit latin. După G. Krajnyâk, 
Szent Istvan veszpremvolgyi donatioji1nak gorog eghyâzl vonatkozf1sai (= Rapor
turile dintre Biserica greacă şi donatia din Wespremvolgy a S:ffintului Ştefan), în 
Szâzadok (=Veacurile), 59-60 (1925-1926), pp. 498-507, cll:1ugl!.riţele ortodoxe apar
ţineau regulii canonice a Sflntului Vasile -cel Mare. Cit. după J. Mora.vcsik, Bulle
tin hongrois, în Byzantion, t. VI, 2, 1931), p. 693. Semnalăm şi studiul lui Gyi:irgy 
Papp, I monaci dell'ordine di San Basilio in Unghera nel secole XIII, in Analecta 
;ordinis S. Basilii Magni, Ser. n, aect. II, vol. I (VIl), fas~. 1 (1949), pp. 39-56. 

Copia inscripţiei actului de ctitorie a mînăstirii din Weszpremvo1gy, rein
noită în secolul al XII-lea, se păstrează la Muzeul Naţional Ungar din Budapesta. 
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buia autoritatea» -12 ), Constantinopolul fiind scaunul ecumenic aJ Orto
doxiei, iar pe de altă parte trebuie avut în vedere că romînii inu aveau pe 
atunci o Biserică orga1nizată sub conducerea unei autorităţi superioare, 
căreia să -se fi putut adresa ungurii. 

5. Mînăstirea ortodoxă Sfîntul Ioan Botezătorul din cetatea Morise
nei. - O numeroasă populaţie ortodoxă, care desigur a avut o puternică 
înrîurire asupra creştinării ungurilor se afla în părţile de Y€1St ale Bana
tului. Dintr-un izvor istoric care poartă titlul «Vita major Sancti Gerhardi», 
despre care Şt. Lad. Endlicher, editorul textul!ui, crede că redactarea ei ar 
fi anterioară anului 1083, cînd a fost canonizat r,egelc Ştefan cel Sfînt, de
oarece, vorbind desPre acesta, nu ,ni-l înfăţişează ca sfînt 43 ), aminteşte 
de principele Ochturn sau Achturn - quidarn princeps in urbe Morisena 
nomine Achtum -, ca,re-şi avea reşedinţa în cetatea «Morisena», ro!Tlîneşte 
«Murăşana», adică cetatea, Mureşului, în apropierea vărsării Mureşului 
în Tisa, pe ţărmul lui stîng. Pe locul acestei cetăţi, unii arheologi şi is
t1Drici socotesc că a existat în epoca stăpî,nirii romane o colonie romană şi 
oraşul roman «Morissenum», zidit pe locul cetăţii antice geto-dace Giridava r 
sau Ziridava, denumire formată din Zura sau Ziri «apă» şi dava «oraş
cetate», deci, cetatea de lîngă apa Mureşului, latineşte Moris, de unde 
şi-a luat numele cetatea «Morisena» 44). Acthum sau Ocbtum e un nume 
turanic, sau mai ele grabă· de origine bulgărească, după cum socotesc cei 
mai mulţi cercetători, şi presupune numirea unei demnităţi, poate nti.pxro\l" 
adiieă «principe, conducător». Acesta era ortodox şi fusese botezat la Vidin, 
în Bulgaria, după ritul grecilor, adică după ritul ortodox. Achtum avea, 
însă, şapte soţii, pentrucă nu era desăvîrşit în credinţa creştină. ln ţara 
lui şi la vecini, era bărbat renumit pri111 puterea şi vitejia sa. De el asculta 
întreaga ţară, care se î,ntindea de la rîul Caraş pînă la părţile transilvane 
şi Munţii Apuseni în Nord, .iar în Sud-Est pînă la Vidin şi Severin, că,ci 
pe toate le supusese sub puterea sa. Regelui Ştefan al Ungariei îi da 
puţină ciinste, încrezîndu-se în mulţimea soldaţilor şi nobililor săi, a'supra 
cărora ·îşi exercita autoritatea- Astfel el a oprit vasele regelui care coborau 

42. N. Iorga, Istoria Romlnilor, vol. III, p. 40; Jos. Lad. Pic, Der. nation:ale 
Kampf gegen das ungarischen Staatsrecht. Ein Betrag zur Kritik der ălteren 
ungarischen Geschichte. Leipzig 1882, p. 47, cit. după N. Iorga tot act. 

• 43. Mtlller Frigyes, A ' nagyobb Gellert-legenda forrâsai es keletkezese 
(=Izvoarele şi originea ,legendei celei mari a Sf. Gerard), in «Szăzadoc» (Veacu
rile), 1918, pp. 340-341. Cf. I. Lupaş, Das Woiwodat Siebenbtirgen im 12 und 13 
.Jahrhundert, iin Zur Geschicht.e der Rumănen. Au::fsătze und Vortrăge. Sibiu, 1943, 
pp. 66-67. _ 

44. Imre Henszlmann, Magyarorsăg 6kereszteny iromai mtiemlekeinek ismer
tetese (=Ştiri despre vechile monumente romane de artă ale Ungariei), în Archeo
logiai Kozlemenyek (=ComUDJicări Arheologice), t. VIII, ,pp.41 şi 29-30. Cf. 
Coloman Juhăsz, Die Stifte der Tscha.nader Diozese lin Mittelater. Ein Beitrag zur 
F1rtihgeschichte und Kulturgeschichte des Banats. Mtinster in Westfalen, 1927. 
Idem, Das Tschand Temesvarer Bistum im 1lriihen Mittelalter 1030-1307. Einfiihrung 
des Bana.ts in die west-·eurCJpaische gez,maruosch"christlichei Kulltwrgemein
schaft. Miinster in Westfalen, 1930, rpp. 57, 80; Ortvay Tivadar es Szentklăray 
J.eno, Tortenelmi Adattăr Csană.d-egyhfrz megye, hajd•anahoz es jelenehez (= Co
lecţie de documente istorice a bisericii din jud. Csanfu:l din trecut şi ,prezent. III. 
Temesvar, 1873, pp. 15, 21, 22. Vezi Gh. Cotoşman, art. Un capitol din istoria 
veche a Bisericii bănăţene - De Ia Justinian I pdnă la. descălecatul ungurilor in 
rev. Biserica Ortodoxă Romină, Anul LXIV (1946), nr. 7-9, iulie-septembrie,' IPP-
377-379. T. Gerevich Magyaroszăg romănkori emlekei •( Monumentele Ungariei 
din vremea romană), Budapest, 1939, 
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sarea din Transilva,nia pe Mureş, punînd de-a-lungul rîului paznici şi slu
jitori, pînă la vărsarea lui în Tisa 45). 

Apoi, textul amintit ne spune şi acestea: «Accepit autem potestatem 
a Graecis, et construxit in praefata urbe Morisena monasterium in honore 
beati loannis Baptiste constituens in eodem abbatem cum monachis Grae
cis, iuxta ordinem et riitum ipsorum», adică: «Iar el a primit ·încuviinţare 
de Ia Greci şi a ridicat în numita cetate Morisena o mînăstire îin cinstea 
Sfîntului Ioan Botezătorul, aş,ezînd în ea u,n stareţ şi călugări greci, după 
rînduiala şi ritul acesitora» 4s). 

Călugării greci de care aminteşte textul citat sînt călugări «ortodocşi», 
căd prin denumirea de «Greci» ni se arată în documentele timpului nu 
atît naţiunea, ci credinţa. Ei puteau fi greci şi după naţiune, dar inimic 
nu ne împiedecă să credem că printre ei se aflau şi călugări romîni şi slavi, 
da:eă nu chiar numai romîni. 

Mai departe, legenda Sf. Gerard ne spune că acest principe, Achturn, 
• avea în slujba sa !Pe un oarecare bărbat Chainadinus (Cianadin» sau 

«Sunad» (Ciainad), fiul lui Dobuca şi nepotul regelui Ştefan, care întrecea 
în vrednicie pe toţi ceilalţi bărbaţi, şi ajunsese comandant peste armată. 
Acesta cunoştea toate secretele lui Achtum, dar lucra în ascuns în serviciul 
regelui Ştefan• Invi,nuit pe faţă de Achtum ,că a conspirat împotriva lui 
ş; a vrut sa-I omoare prin vkleşug, el n-a tăgăduit 47 ). Du-pă acea5ta, el a 
fugit în ascuns la regele Ştefan, care, după ce I-a botezat, l-a trimis să' 
lupte împotriva principelui Achtum. ln prima zi a luptei, biruinţa a rămas 
nehotărîtă. Noaptea, Chanadinus s-a retras împreună cu ai săi .pe un deal 
numit Orozlanus şi se rugă Sfîntului Gheorghe să-i ajute să î,nvingă, fă
cîndu-i făgăduinţa că, după biruinţă, îi va zidi Îin acest Ioc o mînăstire, 
Apoi, adormind, .i s-a arătat imediat un leu, care-l chema să pornească 
imediat Ia luptă. Şi îndată, pornind Ia luptă, a ieşit învingător. -Achtum 
a fost prins şi omorît, iar capul acestuia a fost trimis regelui Ştefam4B)-

După victorie, Chana-diinus a pus să se zidească în localitatea numită 
Orozlanus o mînăstire în dnstea Sfîntului Gheorghe, aşa cum f ăgădui,se el 
înaintea biruinţei sale asu_pra pricipelui Achtum. Apoi, autorul legendei Sf. 
Gerard continuă cu aceste cuvinte privitoare la creştinii căzuţi în luptă şi 
la soarta. călugărilor greci (ortodocşi): «Corpora vero Christianorum qui 
ceciderunt in proelio, tollentes duxerunt in Moroswar et sepelierunt in 
cimiterio S. Joannis Baptistae, in mon-asterfo Graecorum, quia in eadem 
provincia aliud monasterium lllis temporibus non erat. Monachis autem 
ipsius loci eiusdem urbis . tertia pars deserviebat, quos Chanadinus non 
sepuHt, sed in eodem statu in quo inventi sunt, manere permisii». In tra
ducere romîneasd, textul ne spune aceasta: «Iar trupurile creştinilor care 
au <:'.ă!zut în luptă, ridicîndu-le le-au adus în Moroswar (în oraşul Mori
sena), fiindcă în acele timpuri, nu se afta altă mînăstire în acea provincie. 
A treia parte din acest oraş servea monahilor acelui loc, pe care Chanadi-

. 45. Vita S. Gera~, Moresa.na.e Ecclesiae episcopi, oaip. X, ed. St. Lad. 
Endhcher, Rerum Hungaricarum Monumenta Arpadiana. Sangalleni, 1849, p. 205; 
ed. Alb. Gombos, t. III, p. 2424. 

46. Vi~a S. Ger~rd: X, ed. Endlicher. ;p. 2,15; ed. Alb. Gombos, t. m, p. 2424. 
47. Ibidem, Vezi şi Anonymi Belae regis notarii de Gestis Hnngarorum liber 

11, ed. EndHcher, p- 14; ed. Alb. Gombos, t. III, p. 2425. ' 
48. Vita S. Gerardi, X, ed. Endlicher, p. 216; ed. Alb. Gombos, t. 1, p. 2425. 
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nus nu i-a alungat, ci le-a îngăduit să rămînă în situaţia în care au fost 
găsiţi 4 9). 

In urma victoriei lui Chanadi_nus asupra lui Achtum, regele Ştefan al 
Ungariei a poruncit ca ,cetatea Morisena să se numească «Chanadina», azi 
«Cianad» sau «Cenad», ungureşte «Csanad». 

In acest timp, regele Ştefan al Ungariei, voind să înfiinţeze in ţară 
douăsprezece episcopii, a chemat la sine pe Sfîntul Gerard, de origină ve~ 
neţian şi l-a numit Episcop în «Chainadina». Acesta a adunat zece mo~aht 
de rit Iatiin din toate părţile Ungariei şi, au mers mai îintîi în Mînăstirea 
Sfîntului Gheorghe din Orozlanus, care, între timp, fusese terminată, apoi 
.au ocupat mînăstirea Sfîntului Ioan Botezătorul din cetatea Morisena. Ch~
uadinu:s, care proteja şi pe călugării ortodocşi, i-a. mutat pe aceştia dlil 
Mînăstirea Sfîntului Ioain Botezătorul în Mînăstirea Sfintului Gheorghe, 
aşezată pe coli·na numită Orozlanus (Orozlanos) 50). ln acest loc, a luat 
fiinţă, sub stăpînirea turcească satul romîno-sî,rbesc Maidan, care, după 
primul răzbci mondial ( 1914-1918) a fost trecut Jugoslaviei. El se află 
în apropierea graniţei ungare, î,ntre Tisa şi Mureş, în judeţul Toron tal 51) • 

Teritoriul ţă·rii stăpinite de principele Achtum se învecina de la înce
putul secolului al XI-iea direct cu imperiul bizantin. Se ştie că în anul 
1004, după distrugerea răscoalei bulgare condusă de ţarul Samuel (980-
1014, bizantiinii, sub conducerea împăratului lor Vasile al II-iea Bulgaroc-
tonul (976-1025), ocupară Vi din ul, puternica fortăreaţă a Bulgariei occi
-dentale la Dunăre, şi o bună parte din teritoriul Bulgariei şi al Serbiei, 
-de-a-lungul Dunării, în vecinătatea frontierelor Ungariei 52 ). Urmarea na-
turnlă a restabilirii frontierei bizantine pe Dunăre a fost pătrunderea ,ne
mijlocită a unui nQu val de influenţă bizantină în Ungaria, avînd în ve
dere mai ales prestigiul de care se bucura Bizanţul în Evul Mediu, socotit 
atunci cel mai civilizat oraş din lume, iar lumi,na culturii şi civilizaţiei 
sale iradia pînă departe în. Răsărit şi Apus. Această înrîurire bizantină 
asupra Ungariei a devenit şi mai puternică după anul 1018, cînd, prin 
supunerea totală a Bulgariei occidentale, primul ţarat bulgar îşi înceta 
-existenţa-

Dacă expediţia lui Chanad:,nus împotriva lui Achtum a avut loc cu 
-adevărat, după toată probabilitatea, ea s-a întîmplat între anii 1028-
1030, cînd Bizanţul încăpu pe mina unei femei slabe, împărăteasa Zoe 
(1028-1050), asociată soţilor ei suocesivi la domnie, iar luptele pentru 

49. Ibidem, ed. cit., p. 217; ed. Alb, Gombos, t. m, p, 2425. 
50. Vita S. Gerardi, ed. Endlicher, p. 218; ed. A1b. Gombos, t. m, p. 242-6; 

·vezi la Ooloman Juhâsz, Das Tschanad - Temesvarer Bistum im friihen Mittetalter 
·1030-1307, pp. 4-22; bibliografie bogată. şi cercetarea valorii legendei celei mari 
a Sf. Gerawd; J. Kârâcsonyi, Szent Gellert csanâdi ptispok elete es mtivei 1( = Viaţa 
şi opera Sfîntulu.i .3erard, Episcopul Cianadului). Budapest, 1887, nouă. inaccesi
bilă.; Herbert Schonebaum, Der poUtische und Kirchliche Aufbau SiebeI11btirgens 
bis • zum TatareneinfaH, m «Leipziger Vierteljahrschri:ft ftir Siidosteuropa», 1937; 
Idem, Der politische und Kirchliche Aufbau Siebenbiirgens bis zum Ende des 
Arpadenreiches, în aceeaşi revistă., Leipzig, 1938, care ne-au lipsit. 

51. Şt. Lupşa, op. cit., pp. 11-12; Semnalăm şi art. lUi M. Gy6ni, A keleti 
,egyh{tz Jelentkez-se a Temes videken Szent Istvan Korabăin (= Biserica Ortodoxă 
în regiunea Temeşului sub Srmtul Ştefan) în Magyar Nyelv (=Limba Maghia,ră), 
nr. 42 (1914), pp. 43-49. 
. ~2._ Endre v. Ivânka, art. cit.. p. 186, Georg Ostrogorsky, Geschiohte des 
byzantimschen Staates. Mi.inchen 1940, p. 219; Louis Brehier, Le monde ·byzantin. 
Vie et mort de Byzance. Paris, 1947, p. 230. 
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tronul imperial slăbiră puterea şi pretigiul Biza.nţului, căci altfel, Vasile 
al II-I-ea Bulgaroctonul, prietenul lui Achtum, apoi succesorul lui Vasile al 
II-lea Bulgaroctonul, Constantin al VIII-lea (1025-1028), care continua 
politica acestuia, f-ar fi dat cu siguranţă ajutor şi n-ar fi fost învins de 
regele Ştef an al Ungariei. 

Deşi veracitatea istorisirii luptei dintre Chanadinus şi principele Achturn 
este pusă la îndoială, fiind socotită ca făcîind parte dintr-uin sistem care 
urmărea să creeze o istorie a trecutului Trasilvaniei după numirile de lo
calităţi 53), existenţa mînăstirii ortodoxe de călugări cu hramul Sf. Ioan 
Botezătorul în cetatea Morisena, din colţul de Vest al Banatului, rărqîne 
un fapt istoric sigur, care este confirmat şi de descoperirile arheologice
Nici un document isStoric, însă, nu confirmă că a existat aci şi o episcop,ie 
ortodoxă, aşa cum, s-a afirmat de G. Popa-Lisseanu 54). 

In legătură cu mînăstirea orkJdoxă de călugări din cetatea Morisena, 
numită, după biruinţa lui Chanadinus asupra lui Achtum, Cenad, trebuie 
pusă şi localitatea romînească cunoscută sub numele de Sin Nicolau! 
Mare, o comuină fruntaşă di111 Vestul Banatului, aproape oraş, aşezată în
tre rîurile Mureş şi Aranca, la 6 km. de Mureş. Vechea cetate .Mor:sena 
sau Mureşana ar fi cuprins între zidurile ei întreg teritoriul dela Cenad 
pînă la Sîri Nicolau! Mare. Pe teritoriul acestei comune, s-a descoperit la 
1799, o comoară de aur de mare valoare, compusă din 23 de vase de aur, 
unele în forme de cupe 55 ) • Pe fundul unora di,ntre cupe şi pe părţile lor 
laterale, se află mai multe inscripţii cu caractere greceşti, într-o limbă a 
cărei cunoaştere a preocupat şi m~ preocupă încă pe învăţaţii şi cercetă-
torii diferitelor ţări. . • 

Astfel Jos. Hampei, propunea în 1885 pentru inscripţia circulară grea
că de pe fundul cupelor nr. 9 şi 10, care înconjoară o frumoasă cruce, o 
lectură greacă, care, în traducere rop1rînească, ne dă acest text: «Dacă te 
cureţi prin apă, vei fi eliberat <le toate păcatele» 56 ) • 

Trei ani mai tîrziu, în 1888, Bruno Keil a cercetat din nou inscripţia 
cir~ulară greacă de pe fundul cupelor Nr. 9 şi 10 ~i a reuşit să dea o 
nouă lectură în greceşte, care corespoode în limba romînă acestei tradu
ceri: «Prin apă, Hristos a eliberat pe oameni, trimiţînd noul său Duh 
Sfîint» 5 7 ). J. Nemeth acceptă lectura lui Keil 58). Inscripţia circulară de 
pe fundul cupelor nr. 9 şi I O a fost cer,cetată şi de E. H- Zimmermann,59). 

53. N. Iorga, Istoria Romînilor, voi. III, p. 15. 
54. Vezi Introducerea sa la ediţia: Cronica Pictată de Ia Viena. (lzvoarel€c 

Istoriei Romîn.ilor, t. XI). Bucureşti. 1937, p. XXXV. 
55. Pr. Gh. Cotoşman, Din trecutul Banatului, II, Comuna şi ibisericile din 

Sînnicolaul-Mare. Timişoara, 1934, pp. 140-144. 
56. Jos. Hampei, Die Goldfund von Na-gy-Szent-Mikl6s, sogenannter «Schatz 

des Attila». Budapest, 1885. p. 61. Vezi Ia Iwan Goschew, art. Die Lesung der 
griechi:schen Inschrift der Schale nr. 9 des Goldschatzes von Na:gy-SzeJnt-Mikl6s, 
în <,Studii bizantini e neoellenici», volume sesto: Atti del V cong,resso mternaziio
nale din Studi bizantini. Roma, 20-26 settembi:e 1936, m, Roma, 1940, p. 140. 

57. Bruno Keil, Repertorium fi.ir Kunstwtssenscha.ft, B. XI, (1888), p. 261; 
Iwan Goschew. art. cit., p. 140. 

58. Gyula Nemeth, Les inscriptions du +,.esor de Nagyszentmikl6s, în «Revue 
des Etudes Hongroises», t. XI (1933), nouveffe serie, nr. 1-2, janvier-juin, p. 7-8. 
Tot el: J. Nemeth. Die Inschriften des Scha,tzes von Nagy-Szent-Mikl6s. Mit zwei 
Anhangen. I: Die Sprache <ler Petschenegen und Komanen. II: Die ungarische 
Herbschrift. ( Bibliotteca Orientalis, Hungarica, I, 1), Buda,pest-Leipzi:g, 1932. 

59. E. H. Zimmermann, KunBtgewerbe des friihen Mittelalters. Wien, 1923, 
p. 90; Cf. Iwan Goschev, art. cit., p. 139. 
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Inscripţia de pe cupa nr. 21 a fost descifrată în 1917 de Wilhelm 
Thomson, într-un memoriu prezentat de el către Academia Daneză. Acest 
învăţat e de părere că inscri.pţiâ de pe cupa nr. 21 e de altă natură decît 
cea de pe cupele nr. 9 şi IO, fiind redactată cu caracterţ greceşti, într-un 
vechi dialect turcesc, care corespunde î,n limba romînă acestei traduceri: 
«Zaopanul Buila (Bouila) a terminat cupa (a~easta), cupă de băut pe 
care zaopanul Butaul (Boutaoul) a adaptat-o să ,;:ioată fi agăţată» 60 ). 

Reluînd cercetările asupra 1-ecturii inscripţiei de F cupa nr. 21, sa
vantul ungur Gyula Nemeth crede că cei doi jupanj, Buila şi Butaul, sînt 
pecenegi, iar inscripţia aceasta a fost redactată în limba pecenegă, în
rudită de altfel ,cu limba turcă. Nemeth a reuşit să stabilească un text 
peceneg, care ne dă în traducere romînească acest text: «Cupa lui Boila 
Ciaban a fost executată după porunca sa. Bataul Ciaban a lăsat să-l facă 
toarta. E cupa sa de băut» 61). Nici lectura lui W- Thompson, nici cea 
a lui Nemeth n-a fost s-ocotită satisfăcătoare de unii învăţaţi, încît cerce
tările au continuat şi continuă. 

Incă din 1897, Josef Strzygowski socotea că ,inscripţiile de pe vasele 
descoperite la Sîn Nicolau! Mare sînt de origină pr-oto-bulgară, iar Bui!a 
.şi Butaul sînt voevozi bulgari 62). N· P. Kondacov afirmă, de asemenea, 
să inscri,pţiile prezintă caractere bulgare şi ar data după 864, data oficială 
a convertirii bulgarilor 63). 

Fără îndoială, Buila şi Butaul puteau fi voevozi bulgari sau zaopani 
(jupani) pecenegi, dar nimic nu ne împiedică să luăm în consideraţie 9i 
posibilitatea ca aceştia să fie voievozi de origină slavo-romînă, sau chiar 
numai romînă, mai ales că aceste numiri se întîlnesc uneori în trecut şi la 
r-ctmî,ni-

Nici lectura inscripţiei circulare de pe fundul cupelor nr. 9 şi IO fă
cută de Bruno Keil ,n--a fost socotită satisfăcătoare. O nouă lectură a ei 
a încercat-o şi renumitul arheolog grec G. A. Sotiriu, dar tot fără rezultate 
satisfăcătoare.» 64). , 

La rezultate• mai 'bune a ajuns savantul bulgar St. Mladenov în cele 
două încercări de iectură ale sale, care rămîne la părerea exprimată mai 
înainte de alţii că inscripţia e de origină proto-bulgară 65)- In sfîrşit, un 

60. Wilhelm Thomsen, «Une inscription de -la trouv-aille d'or de Nagy-Szent
Mikl6s», Copen}lague, 1917, Cf. Gy. Nemeth, Les inscriptions du tresor Nagyszent
mikl6s, dn ~ev .. cit .. p. 8. 

61. Gyula- Nemeth, ibidem, pp. 8-9 şi 15. La p. 8 se află textul peceneg. 
62. Josef Strzygowski, Ziu.r Da.tierung des Goldfundes von Nagy-Szent-Mikl6s, 

in Byzantinische Zeitschrift, Sechster Band, erstes Heft, Leipzig, 1897, .pp. 585-f86-
63. N. P. Kondakov, Geschichte und iDenkmaler des byzantinischen Emails, 

p. 39. Cf. H. Leclercq, art. Ba.ssins, '1n. Dictionnaire d' Archeologie chretienne ·et 
de Liturgie, II, 1, aris, 1925, col, 606. • 

64. G. A. Sotiriu, AE ~ut;;ci:v-tiva.l r1tou~a.l. âu:D.a~LC: 1avoµfrr1 xa.,~ .~v i1t!a'l)µov sµcpci.• 
viaw tii, •E'tlXLp{a.1: But;;a.V'tLV1ilv r:toulliilv av 'tCJl cll(!tpva.aa/ji• 'tij 26 'Irxvllua.p!ou 1919. Atena, 
1920, p. 7. Extras ax •ii, .,Ka.iv9ic; ât!lrxxiic:\ Toµ. A. Teuxoi; 4-6, unde e de părere că 
inscripţia e de origină barbară. Cit. după I. Goschew, art. cit., p. 140, n. 8. 

65. Şt. l\Dadenov, Die Inschriften des altbwgarischen Goldschatzes von Nagy
Szent-Mikl6s, in, «Annuaire du Musee National de Sofia», 1922--1925. Sofia, 1926, 
pp. 362-380; 376, prima lectură, Idem, Protobulgarisch und nicht peeenegisch ist 
der Goldschatz von Nagy-Szent-Mikl6s, ,in «Annuaire de l'Universite de Sofia», 
t. XXXI, pp. 31 şi 88. a doua Lectură mai bună. Cit. după I. Goschen, art. cit., 
p. 140, n. 2. Şt. Mladenov, Z\ll" Erklli.rung de-r sogenannten Buela-l!n.schrift des 
Goldschatzes von Nagy~Szent.Mikl6s, în Ungarische Jahrbticher, 7 (1927), PP· 
331-337. 
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alt învăţat bulgar, I- Goşev, e şi el de părere că inscripţia e de origină 
prolo-bulgară, întrucît grafia greacă a inscripţiei e influenţată de limba 
proto-bulgară şi propune această lectură a textului grec, care pînă în ,pre
zent rămîne cea -mai bună: 

11sec ( = 8tti)olloc-roi;; IXV(X'JtO(l)(l'OV Kp (s )li;; Cw~Y IXtOOVtOY = 

«Prin apă, du-mă Hristoase, la viaţa veşnică» 66 ). 

Aceasta este, după domnia s.a, o frază liturgică greacă. 
Inscripţia de pe fundul cupelor nr. 9 şi 10 din comoara dela Sin Ni

colau! Mare ne arată· lămurit că la sfîrşitul secolului al IX-iea sau chiar 
~u mult mai înainte, exista în partea de Vest a Banatului un puternic cen
tru creştin ortodox. Existenţa lui poate fi dusă chiar pînă în secolul IV 
sau V- H. Leclercq, respingînd părerea lui N. J. Kondacov, care susţi
nuse că inscripţiile de pe vas.ele de la Sîn Nicolau! Mare sunt de origină 
bulgară şi le data după 864, crede chiar că, după ,caracterele paleografice 
ale literelor, inscripţiile amintite ne permit să le datăm în secolul al IV-iea 
şi al V-lea 67 ). 

Pe locul ruinelor fostei mînăstiri ortodoxe di,n Morisena, s-a desco
perit la 1868, cu prilejul dărîmării vechii biserici romano-catolice din 
Cenadul Mare (sau Vechi), datorită cercetărilor făcute de arheologii ma
ghiari Tivadar Ortvay şi Jeno Szentklaray 68), ca şi de Imre Henszel
mann 69 ) fundamentul a trei biserici străvechi, în stiluri şi dimens.iuni 
diferite: cea mai 1nouă în stil gotic, a doua în stil romanic ori bizantin 
«din epoca de tranziţie», iar a treia, cea mai mică şi veche, în stilul basi~ 
licilor antice romane, avînd în faţa ei un baptisteriu cu un canal pe care se 
-scurgea apa direct în Mureş. In perioada romană, albia Mureşului era 
mult deplasată spre sud, în vecinătatea imediată a basilicii roma,ne şi a 
baptisteriului: Materialul solid din care a fos,t construită basilica indică cu 
aproximaţie timpul zidirii ei chiar în epoca romană, prin secolul III-IV d. 
Hr., după părerea arheologilor maghiar amintiţi. Pe ·drept cuvî,nt, se poate 
spune împreună cu arheologii maghiari Ortvay şi Szentklaray, că Morisena 
a fost «cel mai însemnat centru al creştinismului antic»- - di,n Banat 70) • 

E dela sine înţeles că activitatea călugă·rilor orto~ocşi din Mînăstirea 
Sfîntului Ioan Botezătorul din cetatea Morisenei a avut o înrîurire asupra 
creştinării ungurilor-

In legătură cu înfiinţarea mî,năstirii ortodoxe de călugări a Sfîntului 
Ioan Botezătorul din Morisena sau Cia,nad, es.te interesant de semnalat 
şi părerea istoricului maghiar G. Feher, care a încercat să demonslrez,e că 
această mînăstire s-a aflat dintru început sub jurisdicţia Bisericii Bulgare 
şi nu sub jurisdicţia Patriarhiei ecumenice din Constantinopol 71). Părerea 

66. I. Goschew, art. cit., p. 142. Vezi :şi p. 143, consideraţii a;supra inscripţiiei. 
Ne-a lipsit a-ticolul lui Nicolas Mavrodinov, Remarques du tresor de Nagy.Szent
Mikl6s, in (C6opBHIC n, naMeTb &a nDeq,. IleT'hp'h H11xoa'h) Sofia, 1940. 

67. H. Leclercq, art. col., p_ 606. 
68. Ortvay-Szentklâray, op. cit., pp_ 21-22; Cf. Gh. Cotoşman art. Un cwpitol 

<lin istoria veche a Bisericii bănăţene, :in rev. cit., p. 379. ' 
69. Imre Henszlemann, op. cit., t. VIII, pp_ 29-30. CI. Şt. Lupşa, op. cit., 

pagina 12 .. 
70- Ortvay-Szentklâray, op. cit., p_ 22-; Gh. Cot.oşman, art. Un capitol din 

tstoria veche a Bisericii bănăţene, in rev. cit., p. 379; C. Juhasz, Das Tscha.nd 
Temesva.rer Bistum im friihen Mittelalter 1030°1307, .pp. 57 şi 80. 

71. G. Feher, A ,bolgăr egyhăz Kiserletei es e1so sikerei hazankba.n (= In
cercările şi primele succese ale Bisericii Bulgare in Ungaria), in <Szăzadok 
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aceasta însă, nu poate rezista unei cercetări critice serioase. Trebuie avut 
în vedere mai întîi că încă de la 1004 Vidinul, oraşul în care primise 
botezul princi:pele Aohtum, fusese ocupat de împăratul bizantin Vasile al 
Ii-lea Bulgarodonul, iar mai tîrziu, de la 1018, întreaga Bulgarie ocd
<lentală îşi încetă existenţa politică. In al doirea rîind, expresiunea clară 
din textul legendeii Sf- Gernrd, «accepit autem potestatem a Graecis et 
construxit in praeiata urbe Morisena monasterium» 72 ) = «a primit în
-cuviinţarea de Ia .greci şi a construitîtn numita cetate Morisena o mînăstire», 
arată precis că mînăstirea Sf. Ioan Botezătorul diin cetatea Morisenei a 
fost î,ntemeiată de .principele Achtum cu ajutorul şi încuviinţarea grecilor, 
-şi ca atare ea s-a aHat de la început sub jurisdkţia Patriarhiei ecumenice. 

Aim văzut mai înainte că, la sfiîrşitul secolului al X-dea exista în 
Ungaria, Ia Vespremvolgy, în cîmpia Panoniei, la Nord-Vest de Iacul 
Ba-Iaton, şi o mînăstire ortodoxă de călugăriţe, dedicată în ci1nstea Sfintei 
Fecioare Maria, care se presupune a fi fost ctitoria Saroltei, fiica princi
pelui Gyula cel botezat Ia Constantinopol, mama regelui Ştefan cel Sfînt. 
E în afară de orice îndoială că aotivitatea misionară a ·călugăriţelor orto
doxe din această mînăstire a contribuit de asemenea la răS\]Jîndirea cre
ştinismului ,de rit oriental printre unguri. 

Se crede că şi 'la Seghedin a existat din timpul regelui Ştef an c~l 
Sfînt o biserică închinată Sfîntului Dumitru, deci o biserică ortodoxă, 
:acesta fiind un sfîint ortodox. K. Sebestyen, reluînd cercetările sale asupra 
-ei, a ajuns., ~nsă, la concluzia că aceasta a fost construită cel mai cur,tnd 
la sfîrşitul secolului al XII-iea 73). 

* .. 
6. Rivalitatea dintre creştinismul de rit oriental şi occidental pe teri-

• toriul Ungariei. - Deşi unii istorici maghiari au căutat să nege orien
tarea ungurilor spre Bizanţ, la începutul creştinării lor, sau să micşoreze 
importanţa acestui fapt, alţi istorici unguri, cu bună reputaţie ştiinţifică 
s-au străduit să pună în lumină a~est adevăr istoric, încît ,el nu mai poate 
fi trecut cu vederea, oricît ar vrea unii, sub influenţa părtinitoare a isto
riografiei catolice, să micşoreze intenţionat influenţa greacă ortodoxă la 
creştinarea unugurilor 74 ). Astfel, I6zsef Farcaş, unul dintre istoricii ma-

(= Veacurile), 61-62, Budapest. 1927-1928, pp. 1-20. Cit. după. C. Juhâsz, Das 
Tschanad-Temesvarer Bistum im Frlihen Mittela1ter, p. 28. Nu am putut avea 
studiul lui P. Muta.fciev, Les Hongrois et Ies relations bulgaro-byzantines dans le 
troisieme quart du X-e s., 'în Godisnik Universit, Sofia, Hist. Philol. Fak. XXXI 
(1935), 'P· 35 sq. 

72. Vita S. Gerard!, ed. Endlicher, p. 215; ed. Al. Gombos, t. m, p. 2424. 
Pentru data căderii Vidinului in 1004, vezi: Louis Brehier, Le monde byzantin. 
Vie et mort da Byzance. Paris, 1949, p. 230. 

73. K. Sebestyen, A szegedi Szent-Demeter templom epistestortenate (= Is
toria zidirii bisericii Sf. Dumitru din Seghedin). Szeged, 1927, cit. după. C. Juhâsz, 
.Das Tschanad-Temesvairer Bistum im frtihen Mittelalter, .p. 31. 

74. lânos Karâcsonyi respinge orice dncercare a Bisericii bizantine de 'în
-creştinare a ungurilor, ân deosebi in lucră.rile sale: A Magyar âtterese a nyugati 
Keresztenysegre (997-1095) (= Convertiraa poporului maghiaJr la creştinismul 
apusean). Nagyvârad, 1927; Idem, A gorog Katholikus magyarok •eredete (= Ori
~na ungu~·ilor greco-catolici). Budapest, 1924; Idem, Magyarorszâg Egyhâz
t?11enete fdbb vonâsaiban (= Istoria Bisericii Maghiare in trăsăturile ei prin
,c1pa1e), Nagyvârad, 1915. Vezi la: Preot Dr. Gheorghe Litiu, Episcopia Aradului. 
:Schiţă. istorică. Arad, 1950, p. 5, n. 1. • 
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ghiari ,care admite influenţa Ortodoxiei greceşti asupra cre.ştinării ungu
rilor, spU1ne: «Putem accepta ca adevăr istoric că Biserica creştină ma
ghiară, înainte de Ştefan cel Sfînt, s-a format aproape în întregime sub 
influenta spirituală a Bisericii răsăritene» 75 ). La r~ndul său, unul dintre 
cei mai ,competenţi is,torici, Valentin H6man, recunoaşte că sî,nt mărturii 
sigure că ungurii au avut la î1nceputul creştinării lor puncte de contact cu 
Biserica d,e R,ăsărit şi curtea bizantină. In secolul al X-lea au umblat în 
Ungaria misionarii greci, mai precis grecii au ,contribuit la creşti,narea 
ungurilor 7G). De asemenea istoricul ungur Gyula Moravcsik, un temeinic 
cunoscător al qegăturilor ungurilor ,cu Bizanţul, ,prin studiile sale, a pus 
într-o mouă lumină puternica influenţă a Bisericii Răsăritene asupra cre
ştinării Ungurilor şi a formării Bisericii creştine maghiare 77 ). 

Principele ungur Gheza (Geza sau Geysa; 972- +997), care se că
sători cu Sarolta, fiica lui Gyula ,cel botezat în Constaintinopol, a respectat 
credinţa ortodoxă a soţiei sale, i-a îngăduit să ţină la curte· preoţi orto
docşi şi n-a împiedecat ,propaganda creştiinismului :răsăritean. El încheie 
şi o legătură de rudenie cu u,n principe ortodox bul,gar. Astfel una dintre 
!J)rincipesele maghiare care a fost fie fiica 1lui Geza, ,fie rudenia sa, se că
sători în 980 cu principele moştenitor bu•lgar Gavriil Radomir, fiul ţarului 
SamuiJ (980-1014) al Bulgariei occidentale, care însă în 984, la îndem
nurile tatălui său, o trimise a,casă şi-şi luă soţie bizantină 78 ). 

Creştinarea ungurilor nu era fasă numai o chestiune religioasă, ci 
imtra şi în ·planul unor cakule politice ale timpului. Un eveniment care a 
avut urmări politice şi religioase, s-a petrecut în Europa în a doua 
jumătate a secolului al X-lea. Impăratul Germaniei Otto I cel Mar,e (936-
973), chemat fiind de papa Ioan al XXII-lea (955-963), care dorea să 
scape de tirania regelui Berengar, merse în 951 în Italia .şi primi la 23 
septembrie 951, la Pavia, titlul de «rege al Italiei», alipind astfel Italia la
Germania. Cu um deceniu mai tîrziu, ca recunoştinţă pentru ajutorul 
primit împotriva lui Berengar .şi pentru alte calcule politice, papa .Ioan 
a 1 XX II-iea oferi• la 2 februarie 962 împăratului Otto I cel Mare şi ,soţiei, 
sale Adelaida coroana imperială, după vechiul ceremonia[ bizantin şi franc, 
în timp ce poporul aclama cu entuziasm ,pe urmaşul lui Constantin şi al 
lui Carol cel Mare 79 ). Din acest timp Otto I deveni impăratul «Sfîntului 
imperiu roman de naţiune germană», numit simplu şi «impHiul romano
german». Sfîntul imperiu roman de naţiune germaină ajuns,e; în Evul Me
diu în Europa occidentală şi centrală o putere politi>Că prepondereintă, iar 
scopurile sale politice 9i religioas,e se ciocneau direct cu cele ale irnpe-

75. J6zsef Farkaş, Egyhăztlktenelem I, kot. Krisztus szoletetetiil ia refor
maci6rg (= Istoria Bisericii, t. I. De Ia naşterea lui Hristos pină Ia reformă), p. 
261. Cit. după Pr. Gh. Ootoşman, op. cit., P· 55, 

76. Szent Istvan gorog okleve1e (= Diplomele greceşti ale Sf. Ştefan), in 
«Sz~zadok», an. LI ( 1917), nr. 2-3, pp. 99-136. Cit. după Gh. Liţiu, op. cit., 
pagina 5, n. 3. 

77. Gy. Moravcsik, Bizantinoturcica, I.: Die Bi•m.ntinischen Quellen der 
Geschichte der Ttirkvolker. Buda,pest, 1942; Idem, Byzantine Christianity and 
the Magyars in the Period of theier 'Migration, BudaJpest, 1946, în rev. cit., 
pp. 29-45. 

78. Val. H6rnan, Magyar Tortenet (= Istoria Maghiară), I, Budapesta, 1941, 
pagina 174. 

79. Augustin Fliche. Histoire du moyen âge, t. II, L'Europe Occidentale 
de 888 ă. 1125, pp. 156-157. 
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riului roman de Răsărit, numit şi imperiul bizantin, care continua cu legiti
mitate tradiţia şi ideea imperiului roman universal de odinioară. Otto I cel 
Mare şi succesorii săi susţineau di1n punct de vedere religios pe teritoriul ocu
pat de el şi în ţările învecinate catolicismul, cu toate că mai tîrziu unii împă
rati veniră în conflict cu pa,pa. Sfîntul imperiu romano-germa1n, ca moşte
nitor al imperiului carolingian, urmărea acum p'.entru sine posesiunea 
-exdusivă a universalităţii, adică restaurarea imperiului roman universal 
din trecut, posesiune disputată de imperiul roman de Răsărit şi distribuia 
şi el, imitînd datinile bizantine, coroane de regi în Boemia, Ungaria şi 
Polonia, creînd «crăii» şi «crai», după numele lui Carol ·cel Mare, pentru 
a-şi afirma şi întări autoritatea. Aceste regalităţi, odată întemeiate, de
veniră cu timpul ,naţionale. Iată c!e ce mai întîi Otto cel Mare, apoi suc
cesorii săi, Otto al Ii-lea (973-983) şi Otto al III-iea (983-1002), contem
poranul lui Ştefan cel Sfînt al Ungariei, nu puteau vedea cu ochii buni 
rididndu-se la frontiera o:rientală a sfîntului imperiu romano-,german, 
puterea Ungariei în. sfera de înrîurire a imperiului roman de răsărit cu 
r-i::şedinţa la Constantinopol şi a creştinismului de rit oriental. 

Pe de altă parte, Roma papală nu putea lăsa o ţară ca Ungar:a, în 
imediata vecinătate a i1J1tereselor catolice, să intre în sfera creştinismu
lui oriental, cum i1ntrase nu cu mult înainte Moravia, Bulgaria şi Serbia, 
căci aceasta ar fi însemnat ,pentru ea o îndoită înfrîingere, politiică şi reli
gioasă în acelaşi timp. Un document al vremii, păstrat sub forma unei 
scrisor: către pa,pa Benedict a I VI-lea (973-97 4), prezintă pe linguri ca 
veniţi «din oricie parte a lumii» şi arată primejdia pentru Biserica Ro
mano-Catolică ca aceşti «neofiţi» să inu cadă pradă «ereticilor» adică 
«ortodocşi lor» 80 ). 

Numeroşi misionari ,catolici din Italia, Germania, Boemia şi Polonia 
înicepură să vină în Ungaria. 1Dintre misionarii germani mai cunos~uţi, 
primul este călugărul Wolfgang de Einsiedeln din Şvabia, mai tîrziu. în
tre anii 972-994, Epis,cop de _Ratisbona sau Regensburg, care a predicat 
în Ungaria pî!nă la 972, cînd a fost numit Episcop s1). 

Murind Sarolta, susţinătoarea Ortodoxiei în Ungaria, principele 
·Gheza îşi luă de soţie, în a doua căsătorie, cu ajutorul diplomaţiei catolice
germane, o tînără princiipesă catolică, numită Adelaida, sora p-rindpelui 
polon Mieayslaw (950-992), o mare susţinătoare a catolicismului în- Un
garia. Bruno de Querfurt (ţ la 9 marti-e 1009), un misionar ,catolic la 
unguri, pecenegi şi prusieni, ne prezintă ,pe ducele Gheza ca pe un bărbat 
lips.it de voinţă. cu totul în stă1pînirea tinerei principese catolice polone. 
In lucrarea sa, Vita Sancti Adalberti episcopi Pragensis et martyris, c. 23, 
Bruno ne relatează că Adalbert de Praga, o rudă mai îndepărtată a ,prin
cipesei Adelaida, a fost trimis î1n zilele acelea la «marele duce al ungu-

80. Pilgrinus Lauracensls. De converisione Hungarorum, la Endlicher, Rer. 
Hung. Monum. Arp., pp. 131-133. Vezi la Alb. Gombos, t. III, p. 1977, şi alte ediţii. 
Citat şi de N. Iorga, Istoria Rominilor, vol III, p. 12, n. 3. 

81. Vezi Vita s. Wolfga.ngi epi,scopi Ratisbonensis (972-994), auctore othlong 
Frisingensi, la Pertz, Monumenita Germaniae Hlstorica, ,Scriptores, t. IV, p. 530 
.'3q.; ed. Alb- Gombos, t. III, iPIJ. 2627-2628. Vezi şi dn Migne, P.L., t. CXLVI, 
col- 395-422. E Amann, în lucrarea: E. Amann et Auguste Dumas, op. cit., t. 7, 
J). 378; O. Szekely, art. Ungarn, I. Kirchengeschichte, in Lexikon f!ir. Theologie 
:und Kirche, zehnter Band, Freiburg im Breisgau, 1938, col. 384. 
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rilor (ducele Geisa), ba mai mult, ,1a soţia acestuia, care ţinea în mma 
tot regatul, şi ,cele ce erau ale bărbatului le conducea ea însăşi» = ad 
Ungrorum seniorem magnum (Geisam ducem), immo ad uxorem ejus. 
quae totum regnum manu tenuit, virum et quae erant viri 1psa rege
bat» 82 ). 

Sub influenţa autoritarei sale soţii din a doua căsătorie, Adelaida, 
pri,ncipele Gheza începu din 973 să negocieze cu împăratul roman-german 
Otto I cel Mare şi să-i propună o pace durabilă. In acest scop el trimise 
în 973 o solie de 12 persoane la adunarea de la Quedlinburg, în Germania, 
unde se afla ,împăratul, ,cu (Prilejul sărbătorii Paştelui, la care veniră şi 
ducii de Boemia şi Polonia, precum şi solii marelui_ ,principe Iaropolk al 
Kievului (972-980). Ungu.rii reuşiră să încheie cu germanii o alianţă 
prin care, între altele, ei se obligau să lase liberi pe misionarii catolici să 
predice în Ungaria, iar regele ungar să le acorde ocrotire 83 ). Impăratul 
Otto I muri în curînd, la 7 mai 973, dar politica s,a de împăcare cu un
gurii şi atragerea lor în sfera intereselor germane fu, continuată. de Otto 
al II-iea, succesorul său. Ca răspuns la solia lui Gheza din 973, Otto al 
II-iea trimise în Ungaria pe Episcopul său Bmno de Verden şi scrise şi 
lui Pilgdm de Passau să sprijine pe reprezentantul său 84 ). Pilgrim (Pili
grin), Episcop de Passau (971-991), scaun pe care predecesorul său Adal
bert (946-971) ,încercase să-l considere drept moştenitorul vechii biserici 
de Lauriacum (Lorch) din epoca romană, de aceea el se mai nume.şte şi 
Pilgrim de Lauriacum, a venit în Ungaria în 973 cu numeroşi misionari 
germa111i. Pentru a înlătura, însă, concurenţa lui Wolfgang de Şvabia, 
înainte de a pleca în Ungaria, Pilg.rim îl rechemă pe acesta la Passau, şi, 
din decembrie 972, îl numi episcop de Ratisbona 85 ). Succesele misionare 
ale lui Pilgrim de Passau printre unguri au fost mari. Intr-o scrisoare 
adresată papii Benedict al VI-lea, el însu.şi ne informează că a creştinat 
aproape cinci mii de unguri de ambele sexe dintre familii le 111obile, care 
au îmbrăţişat credinţa catolică-«ut ex eisdem nobilioribus Ungaris utriu
sque sexus catholica ficle imbutos, atque sacro 1lavraco ablutos circiter· 
quinque millia Chris to lucrnrentur» 86). 

După 984, ,însă, ungurii s,-au supă.rat din nou cu germanii, îndt mi
sionarii germani fură alungaţi din Ungaria. La îndemnul Adelaidei, clupă 
plecarea lui Pilgrim de Passau, Gheza chemă în U111garia pe Episcopul 
Adalbert de Praga (983-997), numit mai înaiinte Voitech, ceh de origină, 
cu totul devotat Germaniei şi Bisericii Catolice, o rudă mai îndepărtată a 
Adelaidei, După sfatul lui Adal1bert de Praga şi al Adelaidei, Gheza şi 
toată famiJi.a sa îmbrăţişă creştinismul de rit latin, între a1nii 984-989. 
După izvoarele catolice, Adalbert de Praga ar 'fi botezat în 985 pe fiul 

82-. Vezt ed. :Rertz, Monum. Germ. Hist., ,scrlptores, t. IV, p. 607; La Alb: 
Gombos, op. cit., t. III, p. 2297. 

83. E. Csuday, Die Geschichte der Ungarn, p. 97; Augustin Fliche, op. cit., 
ip. _207. Pentru soJi,a rusă vezi: Lamberti Annales, 63,, [n Monum. Germ. Hist.; 
Soriptores, t. III, Cf. N. de Baumgarten, Saint Vladimir •et la conversion de la 
Russie, în Qr,ientalia Christiana, t. XXVII, 1 (1932), nr. 79 iulio-augusto, p. 48. n. 5. 

84. Monum. Genn. Hist., ,Diplomata, t. I, p, 586, n. 434. Cf. Em. Ama.nn, in 
op. cit., t. 7., p. 377, n. 2. 

85. Em. Amann, în op. cit., t. 7. p. 378. Bal. H6man, Magyar Tortenet, t. I, 
PP· 171-184. 

86. Pilgrinus Lauraeensis, De conversione Hungarorum, laEndlieber, Rev. 
Hung. Monum. Arp., p. 132; Vezi alte ediţii Ia Alb. Gombos, t. m. p. 1977 
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lui Gheza, Wajk (Voicu), care primi numele de Ştefan (Istvan), î!1 
vîrstă matură 87). Se crede, însă, după cercetări mai noi, că Ştefan pri
mise de mai înai,nte botezul în credinţa ortodoxă a Răsăritului, mama sa 
Sarolta fiind o principesă ortodoxă, şi s-a numit Ştefan,_ dupăv ,numele 
primului martir al Bisericii Ortodoxe. In •cazul acesta, şţ1r~a ca Ştefa~ 
cel Sfînt ar fi fost botezat de Episcopul Adalbert de Praga, rnr dupa alţ11 
de Bruno de Querfurt sau de vreun ,preot catolic din suita lui Pilgrim 
de Passau ,a•pare ca o născocire a clericilor latini de mai tîrziu de anul 
1100. Din 986, începu Adalbert de Praga şi colaboratorii săi să boteze 
masa cea mare a poporului maghiar. Misionarii ,cehi evanghelizară în 
mare măsură Ungaria. 

La îindemnurile lui Adalbert ·de Praga şi ale principesei Adelaida, 
Gheza înce.pu să construiască o mînăstire • 1a Pannonhalma lîngă Gyor 
(Raab) în ,cinstea Sf. Martin, pentru călugării benedictini_ veniţ! de la 
Monte Cassino clin Italia, în fruntea căreia pus,e pe Anastasie, vernt de la 
mînăstirea Brevnon de lîngă Praga, care ajunse sub Ştefan cel Sfînt, îri 
1006, ·Arhiepiscop catolic de Strigonium, în urma Arhiepiscopului Domi
nic. Un al doilea colaborator al Sf. Adalbert de Praga, Astrik (Ascricus), 
fundă mîinăstrirea din Pecsvarad şi ajunse şi el sub Ştef an ieel Sfînt, în 
1009, Arhiepiscop de Calocsa (Kolocsa) ss). 

Ungaria se află pe linia de întîlnire a . civilizaţiei romano-germane 
cu civilizaţia greco-s,J.avă din Orient. Pe pămîntul ei, începu din acest 
timp, o luptă aprigă de întîietate intre ,cele două principale ramuri creştine 
rivale, între creştinismul ortodox al Răsăritului şi •creştinismul romano
catolic al Apusului. Deşi nu mai avea sprijinul căpeteniei politice a sta
tului, Ortodoxia s-a putut totuşi menţine în Ungaria multă vreme chiar • 
după schisma cea ma,re din 16 iulie 1054. Intre cauzele acestei menţineri, 
trebuie avut, în vedere şi faptul că romano-catolicismul din veacurile pre
cedente schismei oelei mari nu se ,prezenta icu sistemul său actual de 
dogme şi canoane, care s-au a•dăugat de-alungul veacurilor şi l-au dife
:renţiat atît de mult de Biserica mamă ecumenică. lin faza naşterii schismei 
celei mari, el era încă în faşă, cu mult mai puţin deosebit de Ortodoxie, 
decît în timpul de după iviirea ,protestantismului, încît nu e de mirare dacă 
cele două rituri, latin şi ortodox, au putut convieţui multă vreme pe 
teritoriul Ungariei, după crqtinarea u1ngurilor. 

87. Vezi Vita s. Stephani regis primi et apostoli Ungarorwn maior auctore 
anonymo, I, 5, la Alb. Gombos, t. m. p. 2598: Adalbert de Praga a botezat pe 
Ştefan, Vezi şi la Migne, ,P. L t. CXLVI, col. 1211 C. Vezi lucrarea lui Albin F. 
Gombos, Saint Etienne dans l'historiographie europeenne du moyen âge. (Etude 
sur l'Europe Centro-Orientale dirigees par E. Lukinich, nT. 12). Extrait de Archi
vum Eurol?a_e Centr?-?rientalis. t. IV, 1938), fasc. 1-3. Budapest, 1938, Ediţia 
Card. Jusbman Sered1, la lucrarea Szent Istvan Kirâlgy, de mai mulţi autori, 
3 vol., Budapest, 1938, nouă inaccesibilă; B. Homan, Konig Stephan I-, Breslau, 1941; 
Emile Horn, Le chris1'ianisme en Hongrie. (,Science et reMgion. Etudes pour le temps 
present), Paris fără an. Ne-a lipsit lucrarea lui Em. Horn, Saint Etienne roi apo-
stolique de Hongrie ( Coll. «Les Saints»). ' 

88. Vita s. Stephani regis primi et ·apostoli Ungarorum maior auctore ano
nymo, cap. 6, ed. Alb. Gombos, t. ID, p. 2599. Vita s. Stephani regis primi et apostoli 
Ungarorum, auctore Hartwico, 4-9, ed. A1b. Gombos t. m, ip. 2583-2586 Vezi si ed. 
Endcli~er, Rer. Hung .. Monurn. A11p., I, P· 171; ed. M. Florianus, Hist .• Hng. fontes 
domestici, t. I, p. 42 Viaţa Sflintului Ştefan de Hairtw1ck a fost reprodusă din Acta 
S_anctorum, t. I, p. 562, în Migne, P. L., t. CLI, col. 1207-1234; E. Amal!lil, in op. 
cit.. t. 7, P· 378-379. Val. H6man, Magyar Tortenet t. I Budapesta 1941 p 
171-184; 185-201. ' ' ' ' • 
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Legăturile Ungariei cu Germania se întăriră şi prin căsătoria lui 
Stefan, fiul lui Gheza şi al Saroltei, cu Gisela, o principesă germană, 
fii::a principelui Henric al 11-lea de Bavaria, închei~tă in 995, cu încu
\riinţarea împăratului romano-german, Otto al J.11-lea (983-1002). Ştef an 
cel Sfînt (997-1038), urmî,nd tatălui său Gheza la tronul Ungariei, a fost 
sprifnit în tot timpul vieţii sale din punct de vedere politic şi religios de 
Germania şi de 1papalitaite. De aceea el se arătă foarte binevoitor pentru 
răspîndirea creştinismului de rit latin în regatul său. In timpul său, a 
predicat îin Ungaria, între anii 1004-1006, Bruno de Kuerfurt, capelanul 
împăratului Otto al III-iea, hirotonit î1n 1004 la Magdeburg ca «Arhiepi
scop al neamurilm», care a plecat în mis.iune după hirotonie mai î1ntîi în 
Ungaria, apoi, trecînd pe la Vladimir al Kievului, muse la pecenegii şi 
ungurii negri, în locuirile de origină ale ungurilor, şi şi-a încoronat viaţa 
ca martir la 9 martie 1009, în misiune la prusieni 89 ). 

Impăratul romano-germa,n Otto al Iii-lea, fiul lui Otto al II-iea şi 
al principesei bizantine Theophano, nepoata împăratului biza;ntin Ioan al 
II-iea Tzimiskes (969-976), visînd să refacă imperiul roman universal din 
trecut, nu mai dorea să facă din Biserica Ungariei, ca tatăl său, în timpul 
lui Pilgrim, o sufragană a Episcopiei de Salzburg '!JO) sau Passau, ci o 
Biserică auto,nomă maghiară sub jurisdkţia dir-ectă a ,papii. 

După tradiţia istorică, Ştefan cel Sfînt a înfiinţat în Ungaria două 
arhiepiscopii, una în anul 100 I, la Gran (Strigon,ium-Esztergom), pe Du
năre, puşă mai întîi sub condu:cerea Arhiepiscopului ,Dominic, iar din 
1006 sU'b conducerea Arhrepiscopului Anastasie, iar a doua la Colocsa, 

.-sub conducerea lui Astrik, şi alte opt~pis,copii şi cinci abaţii (mînăstiri) 
mari de rit latin. El permise ,chiar din timpul său să s,e latinizeze episco
piile şi mînăstirile ortodoxe, înlocuindu-se episcopii şi monaqii ortodocşi 
cu monahi latini 91). 

Prin orientarea duoelui Gheza s.pre imperiul romano-german din Apus 
şi prin înlocuirea ortodoxismului în timpul regelui Ştefan cel Sfînt ,cu ca
tolicismul, s-a pus temelia unui stat catolic maghiar, susţinut puternic 
de Sfîntul Scaun apostolic de la Roma. Cît de mare devenise zelul mi
sionar al regelui Ştefan cel Sfînt al Ungariei pentru Biserica Romano
Catolică o arată şi faptul că el trimise delegaţii săi să însoţească, îm
preună cu delegaţii regelui Boemiei -, ambasada trimisă de papa Sil
vestru al II-iea în anul 1000 la marele cneaz Vladimir Sviatoslavki al 
Kievului (978-1015), cu scopul de a-l întoarce pe acesta de la legătur:!e 
sale religioase cu grecii. Dar şi această impunătoare solie a papii Sil
vestru al Ii-lea ca şi cele două solii trimise mai înainte de papa Ioan al 
XV-lea (985-996) lui Vladimir, prima în anul 990 la Chers0in în Taurida 

89. E Amann, .în op. cit., t. 7, ipp. 379-380. Bi:bliografle_ mai recentă despre 
Bruno de Querfurt la: J. OstrOW!Ski, în Dict. d'hist., et. de .. geogr. eccl., t. X, 1938, 
col. 964, care ne-a lipsit. 

90. E. Amann. in ·op. cit., t. 7, p. 378. Că Theophano nu este fiica îrn.păratului 
bizantin Romanos al Ii-lea (959-963) cum 8Jfirmă uni! i'storici cu renume, ci nepoata 
lui Ioan al' 11-Iea Tzimis~es. -ne ara.tă P. E. Schramm, Kaiser, Basneus und Papst 
in der Zeit der Otton:ean .ln Hist. Zeirt:schr, 129 (1924). p. 424 ,sq. Cit. după G. Ostro
gorsky, Geschichte des byzantinischen ,Staates, MUn,chen 1940, p. 2,09, n. 2. 

91. O. Szekely, art. cit., col. 383, Vezi şi Veress, art. Ungarn, in «Dle Reli. 
gion in Geschichte und Gegenwart», zweite Aufl FUnften Band Tlibingen 1931 
col. 1354-1358. E. Amann, op. cit., t. 7, p. 379. ., ' ' ' 
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(Crimeea), ,cucerit în 989 de Vladimir de la bizantini, iar a dou~ la Kiev 
în 991, rămaseră fără rezultat, ruşii dorind să rămînă ortodocşi 92 ). 

7. Problema dăruirii unei coroane şi a titlului de «rege apostolio de 
cătrt: papa Silvestru al II-iea regelui Ştefan cel Sfînt al Ungariei. - Se 
crede că împăratul rom:mo-german Otto al III-iea ar fi oferit lui Ştefan cel 
Sfint al Ungariei, drnpt recompensă pentru latiniza,ea treptată a Unga
riei, coroana de rege, scoţîndu-1 astfel de sub influenţa bizantină şi din 
.sfera creştinismului răsăritean 93 ). 

Nu toţi istoricii, însă ,sînt de acord cu această părere. După tradiţie, 
dimpotrivă, mult timp s-a crezut că regele Ştefan cel Sf:,nt ar fi primit 
in 1002 de- la papa Silvestru al II-iea (999-1003), numit înai111te de a 
ajunge papă Gerbert de Aurillac, mai î,ntîi Arhiepiscop de Reims, apoi de 
Ravena, pr:mul papă francez pe scaunul papal, o bulă solemnă prin care 
papa i-ar fi oferit o «coroană de aur», precum şi titlul de «rege apostolic», 
împreună cu privilegii excepţionale de jurisdi-cţie biserkească în Ungaria. 

Privilegiile date lui Ştefan de papa Silvestru al Ii-lea sînt cu,noscute 
în istoria Ungariei şi a Biser:cii Maghiare sub numele de «Jus patrona
·tus». 

Problema «coroanei de aur» şi a titlului de «rege apostolic» oferite 
de papa Silvestru al II-iea rege,Iui Ştefain e una din cele mai dific:le şi 
controversate din istoriografia maghiară. 

Cercetărfle istorice ale unor savanţi maghiari, romîni şi germani, cu 
bună reputaţie ştiinţifică, au arătat, însă, că 111u există nici o dovadă do
cumentară acceptabilă pentru oferirea unei «coroane de aur», regelui 
Ştefan cel Sfînt al Ungariei de către Papa Silvestru al II-iea şi cu atît 
mai puţin a titlului de «rege apostolic», deoarece pretinsa bulă a ,papei 
Silvestru al Ii-lea nu es-te de cît «un falsificat unic în felul său», datorită 
druia s-a creat mitul «sacrei coroane» a regelui Ştefan, cel Sfînt al Un
gariei D4 ). 

Istoricul maghiar Ia,nos Karacsonyi, fost Epis,cop romano-catolic de 
Drad,ea Mare, recunoaşte împreună cu alţii falsificatul şi crede că acesta 
era menit să servească interesele episcopatului ungaro-catolic dintre anii 
1620-1644. După părerea sa, falsificatul s-ar datora lui Ioan Tomko 

.Marnavici (născut la 1580 Ia Trau sau în Sebenico şi decedat la Vi,ena în 
1637), candidat la postul de Episcop romano-catolic al Bosniei, în care 
fusese 111umit de împăratul Austriei Ferdinand al II-iea (1619-1637) şi 
aştepta doar recunoaştere.a papii. 

92. B. Grekov, La cultmre de la Russie de Kiev, Mo3cou, 1947, p. 48; N. De 
Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de Ia Russie, în Orientalia Christiana, 
voi- XXVII, 1, nr. 79, Iulio-Augusto, Roma, 1932, pp. 87 şi 100. 

93. Aug. Fliche, op. c,t_, t. II, ,p. 22-8. La fel crede Albert Brackmann, Kaiser 
Otto III und die staatliche Ungestaltung Polen3 und Ungarns. Berlin, 1939. Idem, 
·zur Entstehung des ungarischen Staates. (Aus den AbhandlllilJgen der preu.ssi
.schen Akademie der Wissenschaften)., Berlin, 1940. Cf. I. Lupaş, MitUil «sacrei 
coroane» şi problema transilvană, in Studii, conferinţe şi comunlcărl istoriJce, 
voi. III. Sibiu, 1941, p. 311. 

. 94. Vezi studiul: A ,Sylvester bu!1a a maga nemeben a păratlanul all6 ham.i-
s1tvâny (= Bula papei Silvestru este un falsificat unic ,în felul său) în Szâzadok 
(= Veaclllrile), 1901, p. 905. Cit. după I. Lupaş, Mitul «saerel coroane~ şi problema 
transilvană, în op. cit., p. 294. 
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Ioan Tomk6 Marnavici ar fi plăzmuit acest falsificat, după Ioan 
Karacsonyi, în anul 1635, pentru a face pe papă să confirme numirea sa 
ca Episcop catolic al Bosniei 95 ). 

Cît priveşte titlul de «rege apostolic», acesta datează numai de la 
jumătatea a doua a secolului al XVIII-iea, din timpul Mariei Theresia 
(1741-1780), care, fiind numai «regină» a Ungari-ei, încercă să-şi ridice 
autoritatea prin intensificarea cultului religios închinat pirimului rege al 
acestei ţări şi prin întemeierea ordinului «Ştefan c-el Sfînt», iar cu ajuto
rul doctrinei mistice a «sacrei coroane» îşi întemeia ,pretenţiile sale asupra 
Galiţiei şi Dalmaţiei. Nici chiar papa Clement al XIII-lea ( 1758-1769). 
care a fost înduplecat de împăirăteasa Maria Theresia să-i încuviinţeze 
ei şi suc,cesorilor ei, ca u111 nou privilegiu, titlul de «rege aposto.lic», n-a 
voit să admită vreo justificare istorică a acestuia, socotind argumentele 
din trecut lipsite de putere convingătoare 96 ). 

S-a cercetat de asemenea origina şi forma «coroanei sa,cre» însăşi. 
Petre Revai, unul din paznicii acestei coroane a observat cel dintîi ( 1659) 
că inscripţiile acestei ,coroane de aur sînt greceşti, iar nu latineşti, şi reuşi 
să descifreze, după cum credea el, 111umele de «Constantinus», despre care 
s-a crezut că ar fi Constantin cel Mare (306-337). După tradiţie, împă
ratul Constantin ,cel Mare ar fi dăruit papei Silvestru I (314-335) o co
roană, iar urmaşul său din secolul al X-lea, Silvestru al II-iea (999-
1003) ar fi trimis coroana aceasta la anul 1000 sau 1002 regelui Ştefan 
cel Sfînt al Ungariei 97 ). Dar aceasta este o ,presupunere lipsită de orice 
.temei acceptabil. Cel mult, ar putea fi vorba, dacă numele de «Constanti
nus» ar fi fost cel adevărat pe •coroană, de împăraţii biza111tini din secolul 
al XI-iea care poartă numele de <<'Constantin» ca: Constanti111 al VIII-lea 
( 1025-1028), Constantin al IX-iea Monomachos ( 1042-1055) sau Constan
tin al X-lea Ducas (1059-1067). 

După 1790, adică după moartea lui Iosif al Ii-lea (1780-1790), care 
luase «coroana sacră» la Viena, aceasta a fost adusă înapoi la Budapesta 
şi expusă vederii publice. Acum, s-a cercetat diITT nou cu toată atenţia şi 
s-a constatat sigur că, departe de a fi o coroană latină, partea ei prrinci
pală şi anume partea ei inferioară o formează o construcţie în stil bizan
tin cu icoane ca aceea a Pantocratorului (IC XC), a Arhanghelilor Mihail 
şi Gavriil, a Sfinţilor Gheorghe, Dimitrie, Cosma şi Damia,n, şi a împă
ratului bizan,tin Mihail al VI-lea Ducas Parapinakes (1071-1078), -
Xtj) 1ttcrtoc; ~o:o-tAefic; •Pwµ01fo.1v o .:loox - şi al soţiei sale Maria. O altă 
inscripţie grecească am;nteşte despre - feci.lottCixc; matoc; xp&A'fJ,; îoop
xCo:i; -, prin care, desigur, trebuie să înţelegem pe regele Gheza I 
(Geza=1074-1077), căruia Mihail al VI-lei Du-cas îi dăruise această co• 

95. I. Kă.racsonyi, Vil{1gbolondito Tomk6 Ia.nes (= Ioan Tomok6, care a 
prostit lumea)., în Sziizadok>> (= Veacurile)°, 1913; Idem, Ki koholta a Szylveszter
bullat? (= Cine a plăzmuit bula lui Silvestru?), în <~Szfrzadok», 1908. Idem, Szt. 
Istvan Kirăly oklevelei a Szylveszter bulla,. Diplomatikai tanulmany (= Diplomele 
regelui Ştefan cel Sfint şi bula Papei Silvestru.. Studiu diploma,tic). Budapest, 
1891. Cit. după I. Lupaş, Mitul «sacrei coroane» şi problema transilvană, în 
op. cit., pp. 295-297, 301. Vezi şi E. Amann, m op. cit., t. 7, p. 379, n. 3: «Telle 
quelle, la bulle est certai~ement un fau.x, gui ne remonterait guere qu'au XVII-e
siecle». 

96- I. Lupaş, Mitul «sacrei coroane» şi problema transilvană, in op. cit., p. 298--
97. I. Lupaş, ibidem, p. 2·99_ 
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roană ca expresiune a unei legături mai strînse a regelui ungar faţă de 
ruda sa imperială din Bizanţ ss). 

Se ştie că regele Ungariei Gheza I era căsătorit cu o _princ_ipesă 
bizantină numită Synadeina, fiica lui Theodulos S)~nadenos d10 Bizanţ, 
verişoara împăratului Mihail al VI-lea Ducas Parapinakes, şi nepoata 
.succesorului său, împăratul Nkhi for al II-iea Botaniates ( 1078-1081), de 
la care avu un fiu c,rescut la Constantinopol, Almus sau A Imos '99 ). 

Inaintea lui Mihail al VI-lea Ducas, ajunsese în Ungaria, între anii 
1042-1050, aşa numita coroană a lui Constantin al IX-iea Monomahul 
(1042-1055). Această coroană a fost găsită pe teritoriul ungar şi se pă
strează astăzi la Muzeul Naţional Maghiar din Budapesta 100). 

Trimiterea •coroanelor de regi de către împăraţii bizantini, succesorii 
legitimi ai imperiului roman din trecut şi unele înrudiri ulterioare_ al_e 
membrilor familiilor imperiale din Bizanţ cu regii Ungariei au contnbu1t 
ca Ungaria să fie atrasă pentru mult timp în sfera politică a Bizanţului. 
Dăruirea coroanelor de regi consfinţea nu numai rudenia, ci avea pentru 
vremea de atunci şi un mare sens politic. Ele a·u fost dăruite de Bizantini 
regilor unguri tocmai pentru a atrage Ungaria şi a o scoat~ din sfera ele 
iinfluenţă a sJîntului imperiu romano-·german, care urmărea de asemenea 
refacerea imperiului roman universal din trecut, în detrimentul impe
riului de răsărit. 

Regele Gheza I al Ungariei a fost încoronat în anul 1075 cu coroana 
trimisă de împăratul Mihail al VI-lea Dukas, împodobită cu icoane, orna
mentaţii şi inscripţii greceşti, care a format apoi partea principală a «sa-

98. I. Lupaş, Mitul «sacrei coroane» şi problema transilvană, in op cit., 
p. 300. Gy. lUoravcsik, A magyar szent korona a filol6giai es torteneti kutatasok 
megvil(1gitâsâban <= Sfinta coroană ungaTă m 11ll11llla cercetălrilir filologice şi 
istorice), în Emlekkonyv Szent Istva,n Kirâly halâlânfrk kilencszâzftdik evfordul6jăD 
( =Carte comemorativă Ia a noua suta aniversare a regelui Ştefan cel Sflint), 
III, Budapest, J.938, pp. 423-472, 24 fig., pe ca?'e o cităm după Gy. Moravcsik, 
Bu!letin hongrois, in Byzantion, t. XIV, 2 (1939), p. 495. Moravcsik e de părere 
că partea superioară a «Sfintei coroane» e aşa zisa coroană a Sfîntului Ştefan, 
iar partea inferioară e o coroană bizantină. Cele două părţi ale «Sfint.ei coroane» 
au fost unite sub regele Bela al ID-Iea (1172-1196). care a .fost crescut in Bizanţ. 

• Vezi şi studiul aceluiaşi J. Moravcsik, Die griechischen Inschriften der ungarischen 
heiligen Krone, in limba ung81I'ă, în Egyetemes Philologia.i Kozlony (= Revistă de 
filologie), clasică şi modernă, 59 (1935), pp. 113-157, pe care o cităm durpă recenzia 
lui E. Dark6, în Byzanti.nische Zeitschrift, 35 B. (1935), pp. 469-471. Aceeaşi idee 
o susţine .Jul. Moravcsik şi în studiul: The haly Crown of Hungairy, în The 
Hungarian Quarterly, t. IV (1938), pp. 656-667, pe care o cităm după recenzia 
din Byzantinische Zeitschrift, Bd. 39, 1 (1939), p. 263. PăJreri asemănătoare cu cele 
exprimate de J. Moravcsik au şi următorii: E Varju, A Szent Korona (= Sfînta 
Coroană), în Archeologiai Ertesito (= Buletin de Arheologie), 39 (1920-1922), pp. 
56-70, care crede că partea superioaTă a «Sfintei coroane» maghiare e identică 
cu co-roana pe care papa Silvestru al II-iea a trimis-o regelui Ştefan cel Sfint, 
iar partea inferioară este o coroană bizantină trimisă de impăTatul Mihail al VI-lea 
DUKAS (1071-1078). La concluzii asemănătoare ajunge şi O. FALKE, a Szent 
Korona (= Sfînta Coroană), în Archeologiai Ertesito, 43 (1929), pp_ 125-133; 358 
362. Vezi informaţii despre studiile acestora Ia J. Moravcsik, Bulletin hong:rois, in 
Byzantion, t. VI, 2 (1931), pp. 700-701. 

99. Gyula l\foravcsik, Byzantinoturcica, I: Die byzantiniscben Quellen der 
Geschichte der Tlirkvolker, p. 59. 

100. Ibidem, p. 59. Vezi şi Jules Moravcsik, Les relations entre Ia Hongrie 
et Byzance a l'epoque des croisades. (Communication faite ... au VI-e Congres inter
national des Sciences historiques a Varsovie, aoO.t 1933), :în «Revue des Etudes 
hongroises», t. VIII-IX, (1933), nouvelle serie, nr. 3-4, Juillet-Decembre, 2, ;i()~ 
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erei coroane» maghiare, în timp ce rivalul său, regele Solomon ( I 063-
1074), cu un 2.in mai înainte închinase Ungaria împăratului ,romano-ger
man, intrînd în raporturi de vasalitate ca el. Poate tocmai în vederea 
acestui s,cop a trimis împăratul bizantin Mihail al Vl-lea Ducas o coroană 
regelui .Gheza I, spre a împiedica închinarea totală a Ungariei sub suzera
nitatea politid a împăraţilor s.fîntului imp·eriu rom3no-german 101 ). Legă
tura cu lumea germană consti.tuia o amen:rnţare cu supunerea totală a 
Ungariei. Creştinismul de rit apusean înainta spre Europa Centrală 
0dată cu dominaţia germană. 

Aşa dar, în lumina cercetărilor istorke serioase, regele Ştefan cel 
Sfînt al Ungariei n-a primit din partea papei Silvestru al Ii-lea, cum 
s-a cirezut multă vreme după tradiţia istoriografică maghiară catolici
za1ntă, inici o bulă solemnă, prin care papa, i-ar fi oferit «o coroană de aur» 
şi titlul de «rege apostolic». 

Nimeni, însă, nu poate pune la î:ndoială faptul istoric real că, în timpul 
regelui Ştefan cel Sfînt, acţiunea de catolicizare a Ungariei a făcut mari 
progrese. Ungurii au primit creştinismul mai întîi de la Biserica Ortodoxă 
şi numai în ,urmă au îmbrăţişat creştinismul de rit apusean, trecînd sub 
jurisdicţia Bisericii Romano-Catolice. 

Cu toate că regele Ştefan cel Sfînt s-a orientat în politica sa spre îm
păraţii Sfîintului imperiu romano-german, fiind sprijinit în opera de catoli
cizare a Ungariei de ,papa de la Roma, de ierarhii catolici germani, ,cehi şi 
poloni, el a arătat totuşi tol,eranţă şi pentru credincioşii unguri de rit răsă
r:tean din regatul Ungariei. 

Se aflau din timpul convertirii ungurilor Ia creştinism şi mînăstiri 
greceşti adică ortodoxe ,pe pămîntul Ungariei ca aK:eea a Sfiintei Fecioare 
Maria diin Wespremvălgy, pentru călugăriţe, şi mînăstirea de călugări a 
Sfîntului Ioan Botczătorul din cetatea Morisenei, care au contribuit în mare 
măsură la răspîndirea creştinismului ortodox printre unguri. In secolul al 
XI-iea, numărul mînăstirilor ortodoxe îin Ungaria a cres,cut, cu toate că 
informaţiile arheologic,e şi is.torice nu ne-au păstrat decît numele altor trei 
sau patru mînăstiri ortodoxe 1 02 ), în afară de cele două amintite mai sus. 

Primele biserici şi catedrale ridicate d,e Ştefan cel Sfîint pe teritoriul 
Ungariei fură construite în stil bizantin. Numeroşi arhitecţi şi meşteri bi.
zanti,ni au lu-crat în timpul său în Ungaria 103). 

RîVJna primului rege al Ungariei pentru construirea de locaşuri sfinte 
s-a întins pînă dt'parte în afara graniţelor ţării. Astfel, Ştefan cel Sfînt 
construi o mfnăstire la Ierusalim - «monachorum coenobium» -, pe ca,re 
a înzestrat-o cu locui,nţe şi vii, ,pentru pelerinii unguri; la Constantiinopol, 
în cetatea împărăteasd, zidi o casă de oaspeţi, căreia împăratul bizantin 
îi dărui o frumoasă bise:rică, pe caire regele Ştefan o •înzestră cu toate cele 
necesare; la Roma, puse regele Ştefan cel Sfînt să se construiască o mînă
stire de călugări, pentru a servi pelerinilor unguri care doreau să viziteze 

101 .. I. Lupaş, Mitul «sacrei coroane» şi problema transilvană, in op. cit., p. 301. 
102. Franz Dolger, Ungarn in der byza.ntinischen Reichspolitik. (Ostmittel

eUJropăische Bibllothek, hrsg. von E. Lukimsch, nr. 42). Budapest, 1942, p. 16, care 
citează pe B. H6man, Geschichte des ungarischen Mittelalters, Band. I, Berlin, 1940, 
p. 160; E. Dark6, Blzantinisch-ungarische Beziehungen in der zweiten Halfte 
des 13 Jahrhunderts. Weirna;r, 1933, p. 41 sq, 

103. Gy. iuoravcsik, Byzantinoturcica, t. I, p. 59. 
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mormintele Sf. Apostoli Petru şi Pavel 104 ). Acest fapt nu trebuie să ne 
surprindă, deoarece Biserica Occidentală nu s,e separase de Biserica Orien
tală. Abia de la I 6 iulie 1054, ·s-a petrecut acest dureros eveniment. 

8. Mărturii filologice pentru dovedirea pătrunderii creştinismului orto
dox la unguri. - Puternica înrîurire a Ortodoxiei asupra ungurilor, înaim
tea domniei regelui Ştefan cel Sfînt, se poate constata şi prin unele mărtu
rii filologice. Numeroase cuvi1nte de origină ortodoxă sau cu s<"ns creştin 
ortodox, ,care ne arată diferite practici creştine ortodoxe, au pătruns în 
limba maghiară, fie ele la populaţia slavo-romană ortodoxă peste care 
s-au aşezat în cîmpia Panoniei, fie de la romînii ortodocşi cu care au venit 
în legătură nemijlocită, fie de la popoarele vecine ortodoxe, ca s,îrbii, bul
garii, moravii şi ruşii. Ştim că moravii primiseră cu trei decenii mai 
înainte de inăvălirea ungurilor în cîmpia Panoniei, creştinismul răsăritean. 

Dintre cuvintele magh:a,re împrumutate de la romînii ortodocşi, cu
noaştem· următoarele: Pogany pentru. «păgînl», «oltar» pentru «altar»; 
«szent» pentru «sfînt»; «Szombat» pentru «Sîmbătă», ş. a. 

Alte cuvinte creşti111e ortodoxe au pătrnns în limba maghiară ,prin 
mijlocirea slavei vechi. Astfel Kereszt «Cruoe» .şi Kereszteny «Creştini», 
angyal «înger», pe care şi slavii l-au îrn,prumu1at din grece.şie; vecsernye 
«vecernie»; miloszt, pentru noţiunea de «graţie», «har», care a devenit 
în limba maghiară actuală <:malaszt»; Cuvintele pap «preot» şi barat 
«frate», de unde romîneşte avem «Bărăţia». 

Tot de la slavii ortodocşi au împrumutat ungurii: Vizkereszt «Bobo
tează», format di111 slavonul vodocrest=«apă botezată», pe care o serbau 
cu slujba lungă a sfinţirii mari a apei, după rînduiala Bisericii Ortodoxe; 
Keresztelni «a boteza» şi Kereszteli:i «botez». După forma slavonă avem 
şi în romîneşte 'termenul «cristelniţă», vasul de botezat copiii; Tot de la 
slavii ortodocşi sî,nt şi cuvintele fesziilet «•cruce», «crucifix»; szarandok 
«pelerin»; szol6zsma «psalm»; Koma «cumătru», precum şi numele zilelor 
săptămînii ca szereda «miercuri», csiitorok «joi», pentek «vineri» 105). 

Din ,perioada î1nceputului .creştinării lor, au păstrat ungurii pînă tîrziu 
şi chiar şi azi, unele practici şi obiceiuri ale Bisericii Răsăritene, împru
mutate de ta romînii şi sfavii ortodocşi. Astfel sînt numirile lunălor anu
lui: ianuarie e mumită Boldogasszony hava «luna Prea Fericitei Fecioare» 
şi aminteşte de timpul dnd Biserica Ortodoxă serba «Soborul Maicii Dom
nului» a doua zi de Crăciun, sau de datina Bisericii Ortodoxe vechi, care 
serba în ziua de 6 ianuarie Epifania «Arătarea Domnului»; februarie e 
numită bojtelo hava, «luna înai,ntea postului mare»; martie, bojtmas hava 
«luna intrării îin Post»; aprilie, Szt. Gyorgy hava «luna SHntului Gheor
ghe»; iunie Szt. Ivan hava «luna Sfîntului Ioan»; septembrie, Szt. Mihaly 

104. Hartvici e,piscopi: vita S. Stephani regis, VII, 14, ed, M. Florianus, I, 
PP· 49-50, ed. Şt. Endlicher, Rerum Hungaricarum Monumenta Arpadiana, p. 177; 
ed. Alb. G-Ombos, t. III, p. 2601; Migne, P.L., t. CXLVI, col. 1220. AB. 

105. St. IHeteş, Istoria Bisericii şi a vieţii 1re1igioase a Tomînilor din Tra.nsH
v~i.a şi Ungaria, ed. II-a, t. I, p, 33. Pr. Gh. Cotoşman, Din trecutul Banatului, 
Tmuşoara, 1934, p. 56. J. Karăcsoni, A magyar nemzet honalapităsa (= Iriteme
ierea statului maghiar), Oradea, 1925, ,pp. 22-28, declară că majoritatea cuvintelor 
slave din limba maghiară s'.int de origină mmavă. B. H6man, M·agyar Tortenet 
(. I~to_ria_ M~hiară), I, Budapesta, 19¼1, p. 170, admite cuvinte împrumutate 
din c1,nc1 limbi slave: :rusa., slava bulgară, ceho-slovaca, croata şi mai ales din 
pa.nono-slovenă. 
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hava, «luna Sfiintului Mihai»; decembrie, Szent Andras hava «luna Sfîn
tului Andrei» 106). 

Popularitatea Sfîntului Ioan Botezătorul la unguri e o influenţă a 
Bisericii Ortodoxe, căoi .romano-catolicii au căutat să-l înlocuiască cu Sf. 
Iosif, logodnicul Sfintei Fecioare. Spre a face deosebire între Sfcrntul Ioan 
din ianuarie şi «Sîntionul» din iunie, ungur,ii numeau pe acesta din urmă: 
«Viragos» «împodobit cu flori, cel cu flori», împrumutînd de la romîni şi 
obiceiul păgîn de a arunca flori galbene peste ,cas,ă, «sînziene» în ziua 
de 24 iunie, cînd Biserica Ortodoxă sărbătoreşte «Naşterea Sfîntului Ioain 
Boteză torul» 101). 

Şi Sfîntul Dumitru era popular la vechii maghiari creştind în timp 
ce, îin ritul creştin apusean a,cest Sfînt al Bisericii Orientale nu e popu.Iar. 
In cinstea lui, vechii unguri au închinat o biserică în oraşul Szeged 
(S.eghedin) 1°s). 

Obiceiul colindelor l-au împrumutat ungurii de la romîni. 
Intr-o dietă dată de regele Ştefan cel Sfînt se vorbeşte de cele :patru 

posturi ale Bisericii Răsăr,itene, care erau «tuturor cunoscute» 100). 

Hotărîrile unui siinod ţinut la Szabolcs îin anul 1092, în timpul rege
lui Ungariei Ladislau cel Sfînt (1077-1095), ne arată, prin legea 31, 
că ungurii au păstrat pînă tîrziu unele datine ale Bisericii Ortodoxe cu 
privire Ia postul cel mare. Astfel, ei nu începeau postul mare după obiceiul 
Bisericii Apusene în Miercurea Cenuşie - Hamvazo Szerda - ci după 
ritul răsăritean. Sinodul luă această măsură provocat de practica rnnor 
zidari catolici veniţi din Italia, care nu posteau odată cu ungurii, ,cărora 
li se ordonă ca în viitor să înceapă postul mare odată cu ungurii, după 
practica ritului răsăritean 110). 

Mulţi dintre preoţii catolid unguri erau în secolul X şi XI căsătoriţi, 
urmînd practica Bisericii Orientale, care îngăduie căsătoria preoţilor şi 
diacoinilor de mir. Chronicon pictum Vindobonense, în cap. LV, ne rela
tează că ducele Lacţis,lau, într-o luptă cu cumanii care s-a dat în timpul 
regelui Solomon (1063-1074), Jî,ngă muntele Kyrieleis, după toată proba
bilitatea în regiunea Bihorului, după ce a alungat pe ,cumani, a văzut că 
unul dintre păgîni ducea pe spatele calului său o fată unguroaică, foarte 
frumoasă. Socotind ducele că aceea e fiica Episcopului de Oradia - .pu
tans illam esse filiam episcopi Waradiensis - s-a luat după cuman şi 
omorîndu-1, a eliberat-o. Deşi în urmă s-a dovedit că acea fată inu era 
fiica Episcopului, a,ceastă interesantă informaţie ne arată că Episcopul 
catolic de Oradea fusese înainte de hirotonia sa în Arhiereu preot căsă
torit, avînd familie şi copii 111). 

106. St. Meteş, Istoria Bisericii şi a vieţii religioase a romînilor din Transil
vania şi Ungari,a, p. 32. 

107. Informaţia ne-a fost dată de PăJrintele Prof. şt. Lupşa din Sibiu. 
108. Hiador Sztripszky, Jegyzetek a garog Kultura ărpădkori nyomair61 (No. 

tiţe despre urmele culturii greceşti in epoca Arpazilor), Budapesta, 1913, pp. 28-29. 
Informaţia ne-a fost pusă la dispoziţie de Pr- Flrof. Şt. Lupşa. 

109. Şt. l\leteş, Istoria Bisericii şi a vieţii religioase a romînilor din Tran. 
Silvania şi Ungaria, p. 32. 

110. Şt. Meteş, ibidem; Şt. Lupşa, Ca,tolicismul şi romin.ii din Ardeal şi 
Ungaria pînă la anul 1556, p. 20. Şt. Lupşa, Istoria bisericească a romînilor Biho
il"eni, Oradea, 1935, p. 11. 

111- Chronicon Pictu.m Vindobonense, LV, ed. Popa~Lisseanu, p. 56-57. 
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Celibatul preoţilor a fost introdus de clerul catolic ungur abia din 
secolul al XII-iea. Sinodul di1n Szaboks, ţinut în 1092, permise căsătoria 
primă a preoţilor, numai provizoriu şi din __ graţie 1 : 2 ). . . 

S-au păstrat, de asemenea, de la vech11 unguri ortodocşi, urme dm 
rugăciunile unor slujbe ale Bisericii Ortodoxe. Unul din •cele mai~ ~ec~! 
texte de limbă maghiară e o traducere din sec. al XI-iea a rugacmn11 
•ortodoxe la Sfinţirea apei, păstrată în bibiloteca universităţii din Za
.greb 113). 

Faptul că regele Co lom am Cărturarul ( 1095-1116) pri,n legea 73, 
-consacră obiceiul oriental privitor la înmormîntări, e o dovadă că slujba 
înmormî1ntării se făcea la vechii unguri după ritul Bisericii Ortodoxe 114). 
De altfel, un alt vechi monument literar de limbă maghiară e un frag
ment din «Rugăciunile pentru morţi» din serviciul de înmormJntare al Bi
sericii Ortodoxe, fragment cunoscut în mînăstirea benedictinilor din Deâki, 
•circa 1200. Fragmentul începe prin cuvintele: «Latiatuk feleim - «Vedeţi, 
fraţilor, ce sîntem. Sîntem pămînt şi cenuşă». Apoi fragmentul ne vor
beşte despre pă,cat, despre mila lui Dumnezeu şi mijlocirea Sfintei Fecioare 
şi a Sfi1nţilor. Nu există nici o îndoială că acest fragment a fost compus 
'în parte după rugăciunile s,erviciului de înmormîntare al Bisericii Orto
doxe 115). Mult timp în urmă după activitatea E,pdscopului Adalbert de 
Praga împotriva ritului slavo-bizantin pe teritoriul Ungariei, la începutul 
secolului al XI-iea, studiul limbii slavone era în floare la Vişegrad - «fa
mosum studiam linguae sclavonicae vigebat» 116). 

Viaţa Sfintei Ludmilla (ţ927), văduva regelui Bori voi al Boemi ei 
{ ţ 925), în versiunea latină, ne spu1ne că serviciul divin în limba slavă, 
adică cultul creştin ortodox, s-a păstrat pî,nă în timpul ei în Ungaria şi 
în cele mai multe regiuni slave - usque hodie in Ungaria et in pluribus 
slavonorum regionibus observatur 1 17 ). Ritul ortodox era cunoscut ,pînă 
e;,i rn Polonia catolică. La începutul secolului al XI-iea, în 1027, într-un 
text latin, găs.im o mustrare 'adresată regelui Poloniei, care nu se mulţu
mea numai cu ritul latin, ci adăogase şi pe cel grec, în astfel de termeni: 
«Cum în propria et în latina Deum digne venerari posses, in hoc tibi non 

112. I. Karâcsony, Magyarorsag egyhaztortenete fobb von{1,5aiban (=Istorta 
Bisericii Maghiare în trăsăturile ei principale), Oradea, 1915, p. 21. Cit. apud. 
Şt. l\Ieteş, op. cit .. p. 32, n. 1. 

113. Hiador Sztripszky, op. cit., pp. 28-29. Informaţ[a ne-a fost pusă la dis
poziţie de Pr. Prof. şt. Lupşa. 

114. Levente Zâvodszky, A Szent Istvan, Szent Lfrsz16 es Kalmăn korabeli 
toz-v:i~nyek es_ ~sinati hatârozatok forrrtsai Filggelek: A Torvenyek szoverge (=-,Co. 
Iecţ1~ de .legi a Sf. Ştefan, a Sf. Ladislau si Coloman si izvoarele hotărîrilor sino. 
dale •. ~nexă: _Cons.l?e?_tul_ legilor). Budapes( 1904, apendice. Cit. după Şt. Lupşa, 
Catol!c1smul ş1 rommn dm Airdeal şi Ungaria pînă la anul 1556. p. 55, n. 3. 

. 115. Hi~or s_z!ri~szky, op. cit., pp. 51-66. Citat şi de Pr: Gb. Liţiu, Epis. 
copia Aradulm, Schiţa istorică. Arad, 1950, pp. 6-7, n. 3; Emile Horn Le christia. 
nisme en Hongrie. (Science et religion. Etude pour le temps presentr Paris sans 
date, p. 20. ' 

116. Jos. H. Ledit, Bulletin d'histoiire ,slave. I. Les origitnes occidentale de 
l'ancienne Iitterature Kievienne, în Orientalia Chrtstiana vo1. XXXII (1933) nr. 89 
-Octobri-Decembri, p. 183. ' ' ' 

117. Vezi Viaţa Sfintei L.pdmilla. în Fontes rerum Bohemicani.m, t. I. Praga. 
1871, _pp. !44-145; redactare latină şi 191-198. Altă viaţă în 1. latină a Sfinte; 
Lud~11la ŞI Sf. Venc~slas, 1a pp. 199-227. Cf. E. Amann, â.n op. cit., t. 7, p. 381-38~, 
Pass10 III, s. Ludm1llae Bohemiae ducissae în ed. Alb. Gombos t III p 1962· 
Jos. H. Ledit, i:bidem, p. 183. • ' ' • ' • • 
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satis, grae<'.um superaddere maluisti 118 ) », ad:,că: «Deşi ai putea să te 
îrnchiini cu vrednicie lui Dumnezeu în limba ta proprie sau în limba 
latină, ,crezînd că nu-ţi· este deajuns, ai preferat să adaugi pe cea greacă»
;(ritul grec). 

Din mărturiile istorice arătate, se vede într-adevăr că credinţa orto
doxă a Răsăritului a pătruns puternic la vechii unguri, la începuturile 
creştinării lor, şi acest adevăr ,nu mai poate fi contestat de nici uin istoric. 
oricît ar vrea istoriografia maghiară catolicizantă să dovedească contra
riul cu orice preţ. 

Este incontestabil că în timpul regelui Ştefan cel Sfînt, Ungaria intră 
definitiv în sfera creştinismului de rit apusea,n, dar creştinismul ortodox 
s-a menţinut pe pămîntul Ungariei, nu numai în timpul domniei lui, ci şi 
multe secole în urmă, în ciuda tuturor măsurilor de prigonire luate de pu
terea de Stat împotriva ortodocşilor, la instigaţiile şi îndemnurile Bis2-
ricii Romano-Catol:ce. 

De altfel, dintre ,popoarele catolice vecine cu popoarele care au îm
brăţişat cred:nţa ortodoxă, ungurii au fost şi sînt cei mai în măsură să 
aprecieze puterea, tăria şi valoarea Ortodoxiei. 

Nu ne îndoim că studiul de faţă va atrage atenţia multora dintrE 
oamenii de cultură uinguri, care au avut sau mai au încă un€le prejude
căţi faţă de Ortodoxie, şi-i Vil ajuta să privească în altă lumină începutu
rile creştinării strămoşilor lor, plecîndu-se cu respect în faţa memoriei 
acelora car,e au îmbrăţişat Sfînta credinţă ortodoxă a Răsăritului. 

Incernînd prin studiul nostru să aducem lumină într-o problemă atît 
de controversată ca problema pătrunderii creştinismului ortodox la unguri, 
aducem în acelaşi timp un pios omagiu vechilor credincioşi unguri, care 
au primit cu bucurie să fie membrii Sfintei şi marii Biserici Ortodoxe a 
Răsăritului. 

BIBLIOGRAFIE SUMARA: 

1. Jul. Moravcsik, Bulletin hong.rois (1922--1931), in Byzantion, t. VI, 2 
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ceputurile. Organizaţia de trib, .regalitatea maghiară). Budapest, 1941, 

13. Gy. Nemeth, A Honfoglal6 magyars:1g kialakula:sa = Formaţiunea 
poporului maghiar înainte de ocuparea teritoriului să:u). Buda,pest, 1930. 

14. E. Melyusz, Geschi,chte des ungarischen Volkstums von de,r Landnahme biE 
zum Ausgang des Mittelalters. Budapest, 1940. 

15. B. H6man, Geschichte des ungari..sohen Milt.telalters, I. Von den altesten 
Zeit bis zum Ende des XII. Jahrhunderts. Berlin, 1940. 

16. D. Kosary, A history of Hungary, Cleveland-New-York, 1941 

Lucrări şi studii speciale. 

17. H. Schonebaum, Die Kenntnis der byzantinischen Geschichtsschreiber von 
den altesten Geschichte der Ungarn vor der Landnahme (Ungari:sche Bibl-iothek, 5). 
Berlin-Leipzig, 1922. 

18. l\Iâtyas GyC:ni, Ungaro und da,s Ungartum im Spiegel der byzantinischen 
Quellen. (In I. maghiară, cu rezumat în I. germană). Budapest, 1938; 

19. Jeno Darko, 'E).),1ivoGuîTPLKa.l ex sosi, KcnlX i:ouc ~ut;;a.vuvc.ii, Ka.l Ka.-clX -cou, µs,IX 
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. ~atorăm t~aducerea titlurilor studiilor şi unor pasagii din limba ma
ghiara preotulw reformat ungur, ARPAD DOHI, fost magistrand la Insti
tutul Teologic din Bucureşti, căruia îi exprimăm pe această cale cele mai 
călduroase mulţumiri. 
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FERICITUL MAXIM GRECUL (1480-1556) 
Biserica ortodoxă rusă pomeneşte, la 21 ianuarie, în rîndurile sfin

ţilor ei, pe Fericitul Maxim Grecul, numit şi Aghioriiul, apărător al credin
ţei şi martir al civilizaţiei. 

Fire neprihănită, credincios înflăcărat şi cărturar cu· o vasta cultură 
umanistă, venerabilul Maxim a fost unul din marii învăţaţi ai timpuiui 
său, pe pămîntul Rusiei. 

Neînţeles şi urgisit de obscurantismul şi răutatea veacului, mucenicul 
Maxim a petrecut o mare parte din viaţa sa în surghiunul mînăMirilor 
ruse, purtîndu-şi crucea suferinţei, departe de patria sa, în mi jlornl unui 
popor cu aspiraţiile căruia se ideniif icase. 

Inzcstrat cu talent~ neobişnuite şi bucurîndu-se de mari? autoritate, 
înţelepiul monah a fost chemat să-şi desfăşoare bogata activitate în toate 
domeniile vieţii teologkt şi biserlceşii. 

Precursor ai reformelor lui Nicon, erudit educator al poporului drept
credincios, biciuitor a.I µăcatel.or şi. luminător al răWcirilor, vrednicul 
Maxim şi-a fncninat toate putt~rile pentru triumful adevărului şi virtuţii 
într-o vreme de admcii întunecime. 

In veacul XV-XVI, pietatea populară rusă, în lipsă de învăţători culţi 
şi de teologie ştiinţifică, se mulţumea cu ce2a ce i se propovăduia de la 
amvonul unui cler nepregătit. Credinţa decăzuse în superstiţii, magie şi 
astrologie, iar moralitatea se alterase în formalism steril. 

Singurele izvoare de zi<lir·2 suf!tească, operele Slinţilor Părinţi bise
riceşti, erau inaccesibile poporului, care nu cunoştea limba greacă origi
nală a acestor opere, iar aşa zisele «opere s-2lecţionate», care pe vremuri 
rnnţineau cele mai frumoase excerpte din lucrările Siinţilor l-'ărinţi, de
veniseră cu timpul nişt-2 compilaţii grosolane, în care se amestecau în 
chip ciudat ad2vărurile cu ereziile, învăţăturile binefăcătoare cu «bas
mele bulgăreşti)) şi cu aberaţiile vătămătoare. Poporul incult le preţuia 
însă cu sfint2n~e. socotind că tot ceea ce este vechi, este bun. Atunci cînd 
JVtaxim a în,drăznit să dow<leasdi inutilitatea, <lc.scrL:iciunea si r.'.iiăcirea 
acelor scrieri, a fost fatal să se izbească de haboinicia retrogradă a acelui 
popor. 

.'v1arele cnea2 ai 1\iloscovei, \/asil,: !fi f;.ww~•ici (!505-1533), în dorinţa 
de a apăra prc~<lamile pravoslavnice de primejdiile atacurilor liberei cu
getă.ri, pătrunse din occidentul european în Rusia, s2 adresează p2:triar
hului de Constantinopol, Theolipt I, cu rugămintea de a i se trirni'.~ un 
monah cult, care să pună în rînduială manuscrisde greceşti şi să traducă 
în slavoneşte lucraril2 cele mai m1portante clin bibiioteca sa. 

Singurul om în stare sii îndeplinească o astfel de lucrare, se arătase. 
a fi monc1hu"l cărlurar A1axim, de la SL Mînăstire Vatoped din MunteJe 
Athos. 

Deşi nu cunoştea încă perf.ect limba slarnnească, învăţătura lui Ma
xim şi capacitatea sa excerJţ[omlă erau chezăşii sigure că va putec1 izbuti 
în această lucrare. Piirâseşte <lec-i Sf. Munte pentru un timp clet2rminat, 
însă soarta i-a hărăzi să nu mai revină niciodată în patria i ui. 
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VIAŢA ŞI OPERA 

Maxim Grecul, numit Aghioritul, s-a născut în jurul anului 1480, 
în oraşu_\ Arla din Aibania, de cunnd subjugată de Turci. Părinţii lui, 
greci ele origine, erau oameni înstăriţi şi cui ţi. Văzînd înclinarea d-eose
bită a fiului lor pentru învăţătură, îl trimit încă de tînf,,r în Apus pentru 
a-şi desăvîrşi studiile. Asemenea multor tineri greci, el studiază la uni
versităţii~ din Veneţia, Padova, rlorenţa, Ferrara, Milan şi Paris. Invaţă 
mai multe limbi şi în parte şi slavona bisericească, ascultînd cu pasiune 
prelegeri de literatură, filozofie, istorie şi teologie. Are ca profesor pe 
·compatriotul său, Ioan Lascaris şi k~agă prietenie .cu A. Manucci, edito
rul clasicilor. In Florenţa ascultă cu însufleţire predicile vestitului pred1-
:cator martir, Ieronim Savonarola, care-i va înrîuri cariera viitoare. 

Cultura şi viaţa socială apuseană era pătrunsă pe vremea ac2ea de 
-cultul renaşterii antichitătiî greco-.romane. Exaltarea sensual;ismului şi 
antropocerltrismului păgin au scăzut Intr-o oarecare măsură religiozitatea 
şi moralibka poporului. Din ac-castă cultură a Apusului, tinărul Maxim 
alege ceea ce este bun, rămîne însă decepţionat de spiritul anticrE'';tin al 
tei, incit se reîntoarce cu sete la adevărurile religiei creştine. 

Amintirea figurii lui Savonarola îi va rămîne pentru toată viaţa in 
·suflet, incit în una âin scrisorile sale va mărturisi cu admiraţie v «dacă 
Ieronim Sa\·onarola şi cei doi bărbaţi care au mucenicit împrew1ii cu el 
nu ar fi fost de credinţă latină, el i-ar fi asemănat buct1.ros cu apărătorii 
din vechirne ai cîrepiej cred;nţe, ceea ce -don~deşte că latinii, d~:;:i au grc
-şit în multe privinţe, ei totuşi nu au c2zut cu totul de la creclinţ,i, r;ădejde 
şi dragoste. 

R2întors în patrie. /v\axim nu se poate împăca cu asupritorii neamu
lui său şi fiind prea onest şi cult, reluză să trăiască fn lume;:i _clor tre-
dtoare. prefcrîncl să-şi închine viaţa idealului monahicesc. In i.30,3 a fost 
tuns în 111011ahism la- Mînăstirea Vatoped din Sf. Munte Athos. Biblioteca 
acestei mînăsitri potoleşte setea de cunoaştere a tînărului Maxim. El stu
diază cu rivnă cugetarea cluhovni.cească a monahismului grec, îrnbră [işind 
în deosebi t20logia Sf. Ioan Damaschinul. 

Fără a dispreţui luminile filosofice antice, ci deseori cii.î11d p•2 poeţii 
şi filozolii gP2ci -;;i preţuind cit se cuvine Inţelepciunea păminl2ască, Ma
xim o subordonează teologiei, adevărata înţelepciune interioară. 

Curătenia vieţii şt Inţelepciunea minţii îl ridică pe Maxim în c11rî:1d 
'Îl1 ochii fraţilor şi mai-marilor săt, încîf aceştia nu au greşit d2 loc atunci 
cînd l-au ales pe el pentru a fi trimis in Rusia, la cererea rnărclui cneaz 
Vasile III. 

Insoţit de· doi monahi şi alţi clerici, p1.ecaţi după milost2nii, Maxim 
1\'.!hin,i1ul soseşte în 1518 l;:i Ai.oscoY2, unde este primit cu mare cinstP 
·d'" v~sile III, care se îngrijeşte ele buna lui găzduire în vatra J'1inăstirii 
Ciude,,·. 

Cercdînd biblioteca marelui cneaz, se spune că Maxim ar fi rămas 
uimit ,de bogăţia nernaipomeniUi a manu,scris·2lor grec2şti păstrate acolo. 

Deoarece Maxim nu cunoştea încă bine limba slavonă, i s-au dat la 
început ca ajutoare doi ruşi culţi, cunoscători ai limbii latine, care tradu
{'ec1u în slavonestc cPca ce Alaxirn le dicta în latinesle 

Avînc1 o înaltă îr;ţelegere fată ele nevoile sufleteşti ale credinciosilor, 
A\.Jxim le dărui2şl2 o hrană spirituală de care fuseseră lipsiţi prea ~mltă 
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vreme si astI2l se botărăste să-si înceapă activitatea cărturărească prin 
lraducr~ea Psaltirii cu co~wntari'i, cartea de căpătîi a evlaviei răsăritene. 
Acea-;tă lucrare o isprăveşt-2 după 17 luni. Totodată traduce şi cîteva co
me:1tarii la faptele .Apostolilor, pe care le prezintă marelui cneaz ir:1preu
na cu o scrisoare în care-şi arată părerile pcrsomil2 şi normele dup:1 care 
s-a căli'iuzit in lucrările ~:clic. 

PsJltirea cu comentarii esie primită cu căldură de Aiitrcpoli'.ul Var
laa111 ( 1511- l521) şi sincdul bisericesc o aprobă unanim. La acest2 prime 
lucrări, 1\laxim adaugă pe cea mai bună din acea perioadă, anume tradu
cerea Comentariilor Siîntului Ioan Hrisostom la Evangh•eiia clupi J\°l::,ki 
şi Ioan. . 

Socotind atunci Maxim că şi-a îndeplinit misiune·a pentru c:rc h:sc~Q 
chemat la Moscova; cere învoire• de la marele cneaz să se rci11to::rcă la 
Athos. Insă marele cneaz ii r2ţine şi-i încredinţează alte lucrări, p!i1:c d2 
răspundere şi de irnportan\ă pe!71ru popurul şi Biserica Rus;\: ir:drep'.aria 
cărţilor liturgice slavoneşti după originalele geceşti, precum şi trailscri·c
rea şi traducerea pentru b;blioteca sa a altor lucrări. 

Pretuit de conducătorii statului si ai Bisericii Ruse·, Maxim este so
licitat ş( d-2 credincioşii de rînd, îm;et~ţi de lumnă şi adevăr în tot felul de 
probleme ştiinţifice şi teologice. 

Intr-un şir întreg de scrieri şi interpretări, Maxim îşi spun2 cm·întul 
în orice chestiune şi dă răspunsuri rămase definitive în istorie. Ch'2stiu
nile se relereau la acţiunile de prozeEtism ale laiinilor, la erezia iudai
zantă, la astrologi<~, la dreptul rninăstirilor de a avea proprietăţi, etc., 
etc. 

Scrierile pol·2mice antilatine din această perioadă au caracterul ohiş:wil 
al lucrilrilor de acest gen. Astfel, în scrierea: 

1. Cuvint împotriva scrierii mincinoase a lui Nicolae Nf,:cmcin, m,edi
cul marelui cneaz care insinuase că între credinţa latină şi cea grPaca nu 
există deosebiri, M„1xi111 cl2mască intentiile <le mistiJicar-2 si fals ale aces-
tuia. • • 

2. Douâ cuvintări împotriva latinilor, se referă la purcederea S fini u
, lui Duh şi la adaosul din Simbolul Credinţei, adresate aceluiaşi N:•2mcin, 

care scrisese 'lui Feodor Carpov despre «filioque)). 
3. Cuvint de laudc1 ;icntru Apqsfolii Petru şi Pavel, i: care G!rnbi'e 

111ovaţiilc: laLnc cksrfre azime, purgatoriu şi <(filioque». 
4. Doua epistole adresate lui Niemcin şi 
5. Cuvine împotriva a trei mari eresuri latine, conţin aceleaşi accente 

de apărare a dreptei credinţe rtisăriiene. 
Dar spiritul combativ a lui .~1axim nu se rezumă numai la polcrn:d 

confesionale,. c, atacă decadenta moravurilor', credintelor si a buzur: lor 
clerului si a autoritătilor laice. • • • 

împotriva astrol~giei, rătăcire infiltrată din apus, 1\·'laxim scr'ie 
1. Două epistole adresate lui f.codor Carpov-Dalmatov (boier adept 

al astrologiei), în care combate credinţa că soarta omului atirnă de mer-
sul -stelelor. credinţă potrivnică religiei. 1, 

2. Epistolă către un cneaz n,::eunoscut, 
3. ErJistolâ câfre un căluf!.ăr fost intre ecumeni, 
4. Cuvînt înmpotriva astrologiei, rătăcire care dărîmă credinta în 

pronia şi atotputernicia lui Dumn~z·w şi răpeşte omului bbertatea vo
inţ-ei. 
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Se ştie că pe vremea aceea, a Stoglavului 1 ), lumea prei.:ra s-J F;·,Jo
roccască din stele sau din palmă, să consulte «poarla lui Aristotel» şi «'v'o
ronograiul» (cartea de vrăjitorie erclică şi plină de blasfemii) şi să dislin-
gă zilele «bune» de cele nefa,ste. . 

5. Cuum: despre poiopL..L unicersa!, in care combaLc preziccrik calcu.
telor astronomice, după care lumea va Ii inecată de un nou potcJp univer
sal. Teoria este absurdă şi Biblia n2 arată că Durnnczeu a iilgăduil că nu 
,·a m,li pedepsi omenirea printr-un nou po1np. 

6. Pouestir,.J despr.e cunoscuta vieţuire monahală, persoanele fiind 
mostenitorii Filoctimon si Action, adica un iubitor de avere si un neiub-i
ior.· Chestiunea drepturiior mînăstirilor de a poseda averi împărţise clerul 
în două tabere, stare/ii c,: peste Volga, partizani ai sără~<:1 evanghelice 
şi ai vieţii în duh, şi iosifia.nii, adepţii egumeului Iosif Vplocolamsld, iubi
ori de fast şi bogăţie, care susţineau acel drept. 

Maxim Aghioritul, consecvent principiilor sale roligioas-2 şi iclcalului 
rnomhicesc, ia atitudine hotărîtă împotriva iosifianilor arătînd în lucrarea 
de mai sus lăcomia călugărilor, stăpînitori de averi, care exploatează 
munca si bunurile credi11ciosilor. 

lvJil,:gpolitul Daniil ( 1522-1539), suflet slugarnic susţinător al iosifi
anilor, îi ceru lui Maxim să traducă «Istoria bisericească de Tc:odoret, i11 
care se găseau argumente ( de ale ereticilor) pentru susţinerea tezei iosi
ffane, i11să N\axim re.fuză să traducă acea carte. 

Ac-2st motiv îl întărită pe milropolil, pe cmc cneazul ii înscăunase în 
chip abuziv şi care se Î8cusc' uncalb1 laşă in miinile stăpinului său turn~ ,::. 
El consimţise chiar Ia divorţul a11tiu111011:c al m,:rclui cneaz ele credincio.::1-
sa lui soţie şi îngăduia destrăbi'ilărilc cu allă icmeic, păcate p-2 care /\'\a
xim Ic dcnuntă cu tot cura iul, i11.iru11ti11d minia si dusmănia cneazului, 
care pină atu,ici îl preţuise ;tit de mult. ln aceste impr~jurări, mitropolitul 
Danii! u11el:2ştc îrnporiva lui Maxim, ridicînd toată Moscova împotriva 
lui. In 1525 i11.sccncază w1 proces periid, acuzîndu-1 pe Maxim de vini 
imagînare. 

Sinodul din Moscova pune in sarcina lui Maxim falsificări eretice 
111troduse în cărţile liturgice, crima de trădare de stat şi vrăjitori•2. «El 
sdiimbă cuvintele, ziceau uneltele lui Danii[, după bunul plac, corectează 
după judecata lui, fără consimţămintul şi voia marelui cneaz», implicind 
intentionat ambitia cneazului. 

insărcinarea pe care i-o dăduse marele cneaz de a îndrepta cărţile 
litwgice, a fost fireşte o intreprindere delicată şi riscantă, cunnscînd n;,,··
talitatea retrogradă de atunci, care ţinea mai mult la literă <lecit la fond. 
J','\axim a îndrăznit totuşi să diortosească Triodul Inflqrit, Ceaslovul, Si
·naxarde. N\in2ele pentru 1sărbălori si Apostolul, avînd ca ajutor pe Vassian 
Cc,soi, prieten devotat pînă la moarte. 

lsc1.Jsitul filolog descoperise în aceste cărţi liturgicP o mulţime de gre
şeli şi falsuri pline de hulă, dar pe car-2 le atribube nu re12i credinţe, ci 
lips·2i de înţeleg<~re, nepăsării şi nepriceperii traducătorilor sau ignoran
ţei şi superficialităţii copiştilor. Săvîrşirea de gr-2şdi er;i firească ;11 lirsa 
el<' originale nufrntic0 şi de oameni competenţi, însa staruini,::i în acele gre
·şdi ern condamnabilă. 

*) Din sec. al XVII, scriitorii ruşi, au denumit hotărîrile sinodului din 1551 
<<Stoglav», iar sinodul [nsuşi «Stoglavnic», da Ia ,impărţirea hotărîrilor acestui sinod 
intr-o sută de capitole, (sto=lOO, glava=ca:f}itol). 
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1vlaxim justificase corecturile făcute de el, în repetate rinduri, oral şi 
in scris. La acuzaţia că dispreţuieşte toate cărţile ruse, el a răspuns că 
<1:aici in Rusia nu există cărţi originale, iar traducătorii au corupt uncle
traduceri, de aceea acestea trebuiesc refăcute». 

Lui Maxim i s-au adus aceleaşi imputări ca şi mai tirziu lui N1con ... : 
«Omule, tu nduci multă supărare, prin corectarea cărţilor; sfinţilor care 
au luminat ţara noastră, căci prin aceste cărţi ei au ajuns bine plăcuţi 
înaintea iui Dumnezeu, care i-a preamărit». Insă acelor zdoşi, care soco
teau că tot ce este vechi este şi bun, Maxim le răspunde cu cuvint·2le SJ_ 
Ap. Pavel că: «Nu fiedîruia i se dau toate darurile. Eu ii recunosc, bc·2a 
Maxim, şi-i cinstesc pe sfinţii ruşi, făcători de minuni ... ei nu au primit însă 
de sus nici limbi diferite, nici tălmăcirea limbilor. De ae2ea, nu trebuie 
să ne mirăm că lor nu le-a trecut prm minte aceste lucrări, care <1cum si!ît 
corectate de min2>>. 

Dar duşmanii lui Maxim nu preţuiau părţile bune din iucrarea lui ci 
i-au văzut numai greşelile. Astfel, înlocuind nereuşit aoristul cu maimult
ca perfectul, fraza d·2 care se legau luă înţelesul de «Fiul şezuse deadreap
ta Tatălui» numai in timp, iar nu «şezî.nd» în vecinicie. Faţă de unele ca 
acestea, Maxim recunoaşte că îi vor fi scăpat unele greş,2li, c;:1re însă se 
datoresc necunoaşterii perfecte a limbii slavoneşti. 

In ce-2a ce priveşte celelalte acuzaţii, anume legăturile sale cu consu
lul turc, Skinder, considerate ca trădare de stat, acestea s-au dovedit a H 
nişte intrigi grosolane, menit-e să ponegrească pe omul care îndrăznise să 
se împotrivească nelegiuirilor celor mari. 

Deşi nevinovat, năpăstuitul Maxim fu pedepsit de acel Sinod cu inde
părtar2a pe viaţă de la biserică şi de la Sfintele Taine, iar apoi surghiu
nit în temniţa Minăstirii Volocolan-sk, pentru «îndreptare, ispăşire ţ;i po
căintă». 

0

Aici, el a îndurat vreme de 5 ani umilinte morale si suferinte fizice. 
Călugării învinuiţi de el că agonisei_sc averi, (au ţinut î;1adins într-un re
gim de mizerie. «N\ă torturau cu fumul, frigul şi foamea, pentru păcatele 
mele cele multe, nu însă pentru vreo ·2rezie», scria Maxim mai tîrziu. Fi
ind întemniţat, el nu avea voie să scrie, să primească scrisori sem să Pf.':: 
dice, iar lucrurile personale i-au fost confiscal-2. Lanţurile şi sl i:ibici'unca 
îl doborau adesea, înlemnind de durere. 

Incredinţat de nevinovăţia sa, Maxim continuă să mustre pe vrăjmaşii 
săi. Aceştia îl aduc, în 1531, în faţa unui nou sinod, învinuindu-l, pe lîn_e;ă 
acuzaţiile vechi, de tot felul de delicte religioase, politice şi ştiinţifice. 

Greşelile copiştilor erau puse din nou pe seama lui Jv1axim şi erau 
socotite introduceri intenţionate de învăţături eretice, iar prin aceasta so
cot·2au că el pîngărcşte şi dispreţuieşte cărţile liturgice ruse şi deci că o
fensează însăşi Biserica Rusă. 

Maxim· se· apără, arătind că el nu a avut niciodată intenţiile eretice 
de care este acuzat, 1nsă după ce s-a convin:s că în felul acesta nu reuş2şte 
să potolească minia duşmanilor, el s-a văzut n2voit să se înjosească şi s-a 
prosternat de trei ori la pămînt în faţa soborului, rugindu-se cu lacrimi fn 
ochi de i~rtare, pentru numele Domnului. 

Dar nki umilinţele nu i-au ajutat la nimic şi ,sinodul îl condamni'i din 
nou, de data aceasta surghiunindu-l în temniţa Minăstirii Uspenskii Otroci, 
din eparhia Tver. Aici, mucenicul a pătimit 20 de ani ( 1531-155i ). In za-
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dar trimisese mi'irturisiri de credinţă prin care se apăra de acuzaţia d·2 
erezie. 

Episcopul Acachie de Tver, fire blindă şi umanita:ă, s-a străduit s~-i 
usureze surahium1l, îngăduindu-i să citească şi să scne. In tot ac2st rns
ti~p. patria;hii din răsărit, călugării din Sf. Munte şi in~uşi Nla~im s~ a
dresează iztrulu.i Juan IV cel Groaznic ( 1533-1584), rugmdu-1 sa-1 elibe
reze si si.'i~l exp:!trieze. Toztte acest2a ztu rămas zad::irnice. lV\itropolitul Da
nii! căzuse înire timp în dizgraţie şi fu surghiunit şi el. Totuşi b!î1:d_ut M~
xim îi scrie o scrisoare de împăcare, iertîndu-1 de toate neleg1umle lw. 

Cu trecerea timpului, traiul greu al deţinutului se îndulci, iar noui 1P.i
tropolit, Joasaj (J5:-i9-J541), îl reabilită pe Maxim, schimbîndu-i siluaiia 
din aceea de deţinut în acea de monah. 

Urmaşul s{Ju, mitropolitul lvlacarie ( 1542-1563), trimite lui i'-'laxirn 
«binecuvîntarea» si îi scrie cu mîhnire: «îţi sărutăm cătuşele tal2, ca pe 
ale unui stint, da; nu te putem ajuta». 

Abia după ani grei de suferinţe i se îngădui lui Maxim să fre::venie
Z'2 din nou biserica şi să ,se împărtăşească, iar în 1551, la cererea egu
menului Artemie, A1axim, istovit de suferinţe, este mutat la mînă~tirea a
cestuia, Lavra Troiţa Serghei, unde lu primit cu toată dragostea de ob
ştea mînăstirii. Artemie, înduioşat de suferinţele mucenicutu\ se roagă 
de ţar pentru repatrierea lui. Moscoviţii se temeau însă că Maxim, ca:re 
văzuse cu ochii lui orînduielile şi moravurilţ lor depravate, să nu d·2făi
meze Ru'sia în străinătate. 

Zdrobit de chinuri si am5răciune, Maxim îsi 1.răieste ultimii 5 ani din 
viaţă în acea mînăstire,' unde într-o zi l-a vizitat însuşi ţarul Ivan IV, pe 
car,2 îl indemnă mai bine s2\ ajuie familiile orianc, <lecit să umble în pele
rinaje. 

In I 5o4 1\1axirn este chemat la sinodul din Moscova, care se ocupa 
cu erezia lui l:3aşkin. De teamă să nu fie implicat şi în această afacere, J\,\a
xim refuză să meargă acolo. 

După 30 de ztni d2 suferinţe şi decepţii, Maxim se stinge din viaţă în 
anul 1556, luna şi ziua nefiind cunoscute. Trupul lui zztce îngropat în 
biserica Si. Duh al Lavrei Troiţei1 iar chipul lui este înfăţişat în icoanele 
d'.n bisericile acelei mînăstiri. 

Contemporanii nu au putut să aprecieze la justa valoare marile me
riţe ale lui Maxim. Pentru ochii lor împăienJeniţi, era prea puternică I u
mma cu care Maxim urgisea neadevărurile lor. Cztlitatea pretioasă a scfi.2-
rilor lui Maxim constă tocmai în actualitatea lor. Ordinea l~r cronoJo,rică 
nu se poztte sti:ibili exact. Se ştie că el a scris în tot timpul, chim si îni~rn-
niţat fiind, lucrări numeroase. • 

După co•1ţi11utul lor, scri-2rile lui Maxim se împart în: ztpologetico-po
lemice, critice, morale, istorice, filologice şi liturgice. 

Apologeiico-polemice: 

I. !_vlârft~ris'.rea ade~lira_iei_ credinţ~, în care vorbeşte d-2spre Hristos, 
adresata l1ecaru1 preot ş1 principe creştm. 

2. Cuuînt de învinuire împotriva ispitirii elinesti. Maxim nu se referă 
direct _la situaţia din Rusia, ci aminiindu-şi de lt~lia, combate înclinarea 
oamernlor spre păgînismul clasic. 

3. Cuuînt la Naşterea Dornn11lui Dunmez.::ului şi Mint Uiforului. 
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4. Sfat adresat slăuitului sobor despre Isaac, vrăjitorul şi ademenito
rul, în care Maxim cere sinodului să pedepsească cu asprime pe er'etic.ii. 
iudaizanţi, car<, ameninţă pămîntul ruses.c cu rătăcirile lur. 

5. Cuvînt împotriva capitolelor lui Samuil. 
6. Cuc,int împotriva clevetitoriior. 
7. Cuuînt împotriva luptătorului de Dumnezeu Mahomed. 
8. Răspunsurile creştinilor împotriva agarenilor. 
9: Ctwint im11otriva ispitirii agarene. 
IO. Cuvînt dcsprea reaua credinţă a armenilor. ,l'v\axim re2dite::iză an-

tipatia grecilor faţă de armeni, pe care vrea să le-o inspire şi ruşilor. 
11. Carie despre credrn/a e,atolică. 
12. Cartea lui Chirii monahul. 
13. Cuvînt despre închinarea la sfintele icoane, în cc.i're respinge o

biecţiunea luteranilor privitoare la venerarea icoanelor, în Jeos2bi a ivlai
di Domnului; de aici aflăm că luteranismul începea să exercite iniiuenţe 
păgubitoare asupra credincioşilor ruşi. 

Scrieri critice: 

! . Povestea· lui Afrâdit P.ersanul despre minunea cu idolii persani. r:are 
s-ar fi cutremurat de frică la Naşterea !vlintuitorului, arătind amcstecu1 
grotesc de superstiţii păgîne cu preceptele creştin2, elemente din rnitofogia 
greacă şi sfinţenia evangheliei, precum şi abundenţa de minciuni şi blas
femii din ea. 

2. Despre luda trădătorul, că nu s-ar fi spinzurat, ci că a trăii inccÎ 
mul/ i ani şi că trupul lui s-ar fi umflat; o critică severă şi temeinica a ... -
torisirii lui Papia d·aspre Iuda. 

:,_ Despre zapisul păcatuli!i, cum că Adam i-ar [i dat diavolului u.'1. 
zapis cu făgăduinfa de a-i sluji. 

4. Despre săptdmîna luminată, cum că in timpul întregii săp/ăm~ni, 
luminate soarele nu ar apune. Dcmonstrînd absurditatea acestei concepţii, 
.'vl.axim constată cu durere, că dacă învăţaţii ciudaţi ar fi ţinut s.eam~ de 
adevărurile din Siînta Scriptură, nu ar fi primit cu atîta uşurinţă rătăci
rile apoerifelor. 

5. Cuuînt de combatere a acelora care susţin că Hristos ar fi fost sfin
ţit în preoţie, în care demască eroarea pov2stirii lui Epifaniu despre Mai
ca Domnului. 

Scrieri morale: 

1. Cuvintare lungă, în care arată, cu durere, neînţelegerile şi abuzurj12 
împăraţilor şi stăpînitorilor veacului, înfierînd îndeosebi lipsa de justiţie 
şi mituirea ac·2lora, lăcomia, jaful, obijduirea văduvelor ş1 orlanilor. 

2. Cuvinfări ca din partea lvlaicii Domnului, indreptale împolriva că
mătarilor şi răutăcioşilor, şi canoane pentru orice iel de cîntări plăcute 
credincioşilor. Biciuieşte făţărnicia evlaviei exterioare a oamenilor. 

3. Cuoîntare la arderea catedralei din Tver. Deşi credincioşii din Tver 
şi-au clădit o catedrală măreaţă, Dumnezeu totuşi i-a p·2depsit pentru le
nevia evlaviei lor, trimiţînd foc .1supra catedralei şi doie,·1indu-i pentru ne
-curălia inimii lor. Maxim fu blestemat ca hulitor şi linguşitor, totuşi n;ai 
tirziu mitropolitul Ioasaî i-a dat dreptate. 
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4. Capitole de învăţătură pentru căpeteniile drepfcr.Jdincioase, scrisă 
după încoronarea ca ţar a lui Ivan IV. J\'la~im, _infăţi?eaz~ chipul i~eal a~ 
monarhului, ilustrind lucrarea cu exemple din St. Scnptura. Totodata sem
nalează şi viciile proprii ale monarhilor, ca iubirea de argint, de stăpî
nire, de mărir·2; setea de cucerire asupra neamurilor şi ţărilor străine a 
.acestor monarhi este ea însăşi stăpinită de patima necuvîntătoare. 

5. Despre firea şi netrebnicia împăraţilor şi a căpeteniilor, in care com
bate In deosebi autorităţil.e superioare. Statul, înfăţişat în chipul unei fe
mei îndoliate, îşi deplinge soarta tristă deoarece toţi stăpînitClrii se gţn
desc numai la lărgirea stăpînirii lor, învrăjbindu-se între ei şi vărsînd sîn
gelc nevinovat al popoarelor credincioase, iar de Biserica lui Hristos, batjo
corită de cei nedrepţi, nu se îngrijesc cituşi de puţin. 

6. Cuvint către cei ce vor să-şi la5;e soţiile fără pricină şi să intre Îll 

mînăstir,J. Maxim mustră pe cei care dispreţuiesc viaţa de familie, în cre
·dinţa greşită, că numai călugărindu-se pot dobindi miniuir2a. Căci, zice 
el, adevărata credinţă nu constă în şchimbarea hainei şi în pogturi, ci în 
stăpînirea răutăţii şi a patimilor trupeşti şi sufleteşti. 

7. Cuvint despre cumpătare şi pocăinţă. 
8. Cuviniul unui călugăr către sir;.J în închisoare. 
9. Cuvint către un prieten întemnifat care se roagă să fie izbăvit de 

ispita lui satana. 
10. Cum să intri in casa Domnului. 
11. Scrisoare către cneazul Şuisk,. 
12. Scrisoare către înţeleptul Alex,Ji /\daşev. 
13. Cintare de mulţumire către Sf. Treime în Săpfămîna Mare. 
14. Rugăciunea Născătoarei ae Ditmnez,Ju în timpul (!aiimilor lui 

Iisus Hristos. 
1.5. Canon paraclet cu rugăciune. 

Scrieri isfortce, filologice: 

1. Despre patriarhul Ghenadie, care a vrut să introducă celibatul pr·20-
ţilor. 

2. Povestire despre via/a monahală din a1Jus. 
3. Despre via/a Sfintului Sosima şi Savatie . 

. 4. Cuvintul lui Nfetafrast despr,J minunile arhanghelului Mihail. 
5. Despre via/a lui Dionisie Areopagitul. 
6. Tilmăciri-asupra alfabetului, încercarea celor ce pretind că cunosc 

limba grec1că. 
7. Povestiri des()r,J păsări şi despre numele pietrelor scumpe. 

Scrieri liturgice: 

I. Cum se cUuine a ue_[!hia asupra mărturisirii uniforme a credinţei 
ortodoxe. Maxim atrage atenţia credincioşilor că sinodul anatemiz2ază 
pe cei ce modifiL:ă textul ,simbolulu'i. Noi trebuie să mărturisim «din Ma
ria», nu «de la Maria» şii «noi nădăjduim» nu «eu nădăjduiesc>>, ek. 

2. Cum ·nu se cade a zu_a în seamă pe aceia care susJin că pentru acei 
.care nu au putut asculta cdtr,:!a evangheliei, cealaltă parte e ca şi pierdută . 

. ~~axim analizează pasagiile mai importante din Sf. Liturghie şi ex
,pltca 111ţel2sul lor. Astiel ectenia «pentru pacea de sus» nu se reieră la pa-
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cea îngerilor, cac1 noi nu ne rugăm pentru îngeri ci pentru noi, pentru 
liniştea noastră. 

3. ş;crisoare căfre domnul şi fratele n_ostru Gheorghe. 
4. Scriere despr,e sfinţirea apei la Bobotează. 
5. Scriere despre cununa de nuntă. 
6. Scriere căire un prinţ care-l rugase să-l lămurească pentru ce este· 

oprită mincarea de dulce în prima zi a săptămînii. 
7. Scriere despre sfîntul chip al lui Iisus, numit al tristeţii. 
8. D.:!spre coroana MÎntuitorului. 
9. Despre inscripţiile de pe icoana Maicii Domnului. 
10. Despre luna de sub cruce. 
In afară de aceste scrieri cu caracter mai conturat, Maxim şi-a ma

nifestat activitatea şi în probleme ocazionale, ca de ex. împotriva abuzu-
rilor săvîrşite de unii scriitori bisericeşti din acea vreme, care uzurpau 
autoritatea Sf. Părinţi, punînd scrieri de ale lor sub numele Sf. Părinţi: 
Astfel episcopii ruşi Chirii de Turov, Serapion de Vladmir, etc., şi-au pus
scrierile lor sub numele Sf. Ioan Hrisostom, Vasile cel Mare, Teodpret sall' 
Meletie. • 

Este îndoelnic dacă scrierile lui Maxim s-au bucurat de popularitate 
şi dacă au găsit peste tot înţelegere cit timp a fost în viaţă. 

După moarte, însă, cînd memoria lui Maxim era vie în popor, ca pă
timitor pentru dreptate şi ales bine-plăcut lui Dumnezeu, operei~ lui aw 
început a fi transcrise şi preţuite cu toată cinstea. 

Trebuie să observăm că, -deşi Maxim era dizgraţiat, multe din ideile
sale au f9st adoptate de sinodul bisericesc în care s-a alcătuit aşa numitul:' 
«Stoglav» ( 1551 ), în care se cuprind o sută de capitole cu reguli biseri
ceşti-religioase, printre care probleme în legătură cu corectarea cărţilor
liturgice, îngroparea morţilor, viciile omeneşti, lăcomia cl-crului, etc. 

Maxim şi-a însuşit din umanism numai laturile pozitive,' principiile
criticei filologice. El a fost primul mijlocitor între literatura veche rusă 
şi şcoala apuseană, sau cum îl caracterizează alţii, «printre primii uma
nişti ruşi». «Trebuie să ne însuşim doctrina antică, zicea teologul-filozof,. 
dacă ea contribuie la slăvirea lui Dumnezeu». 

Un aspect interesant al op-erei lui Maxim este interesul faţă de ştiin
ţele naturale şi problemele ei, atît doar că «ştiinţa» propagată de el este
încă foarte· înapoiată. O curiozitate ştiinţifică este menţionarea, pentru 
prima oară, într-o lucrare din 1530 a lui Maxim, a «Lumii Noi», adecă A
merica. 

In toate scrierile lui Maxim se remarcă o s•cte sinceră după adevăr, o, 
dragoste viguroasă faţă de popor şi o neclintită aspiraţie către progres. 

Neînţeles şi prigonit în timpul vieţii, studiat şi apreciat de posterita-
te, Maxim Grecul se bucură astăzi de veneraţia pravoslavnicilor creştini,. 
de preţuirea criticii literar-c şi filozo1ice şi ele simpatia omului simplu,., 
pentru care s-a trudit şi jertfit. 
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PRIETENIA DUPĂ SFÎNT A SCRIPTURĂ *) 
Prietenia a fost cîntală şi preţuită în toate timpurile şi la tnate po

poarele. Ea este un semn distinctiv şi o încununare a omulu,i ca fiinţă so
ciaiiL E un 111onument al altruismului, al dăruirii tataie, a lol ce e mai bun 
în om. 

Prietenia a fost exprimată la Greci prin „!fLA{(X (~) • şi la Romani 
prin «amiciiia)). La Greci, preţuirea ei a mers pînă la pietate. La Atena 

• şi la Efes, !fLAfoc prin12a un cult, pe altare speciale, ca zeiţă a rrieteniei. 
Ea trecea drept mamă a lui Zeus Philios, şi ca aribut al Afroditei şi al 
Persuasiunei 1 ), iar calificativul cpEALo,; se da mai rnuitor divinităţi, în deo
s·2bi lui Zeus şi Hermes 2 ). 

Despre prietenie a scds la Greci: Esiod (sec. IX sau VIII în. lfr.); 
Theognis din Megara şi Pitagora din Samos ( sec. VI în. Hr.); .legenda
rul Homer; Platon ( 429-347 în. Hr.); Ernpedocle din Agrigent ( sec. V 
în Hr.)« Aristotel (383-322 în. Hr.); Epicur (341-270 în. Hr.); Zenon din 
Atena (sf. sec. IV în. J-lr.); Epictet (sec. I în. Hr.). 

La Romani au scris: Caton (237-142 în. Hr.); Terenţiu (194-159 în. 
Hr.); Cicero (106-43 în. Hr.); Horaţiu (64-8 în. Hr.); Seneca (2-66 p. 
I-Ir.) 0

) Cicero a dat cea mai clară definiţie a prieteniei: «Prietenia este 
un acord plin de bunăvoinţă şi dragoste asupra tuturor lu'crurilor divine 
şi umane)) 4 ), «puterea pr~teniei stă în acordul suprem al voinţei, al preo
cupării şi al hotărîrilorn 5 ). 

Cei vechi au văzut origina prieteniei în: nevoia de ajutor, atracţa şi 
acordul celor asemănătoare, al.radia lucrurilor contrarii, în Dumnezeu. Ei 
au considerat prietenia ca cel 'mai mare bun după înţelepci&ne şi vir

_ tute 6). 
Antichitatea păgină a stimat. şi a cultivat prietenia, ca o tră1sătură 

deosebiă a sufletelor alese, a spiritelor delicate. !nălţimea la care s-au ri
dicat prieteniile antice se datoreşte în primul rînd personalităţilor care 
le închegau şi în al doilea rînd atmosferei de aleasă spiritualitate socială 
CP-o ofereau şcolile filozofice şi litera.re ale vremii. Prietenia nu era numai 

*). Această lucrare de seminar pentru titlul de magi8tru a fost mtocmitA. 
sub conducerea P.C. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, care a dat şi avizul să fie 
publicată. • 

1. Fiehn, art. Phma., in Paul.wi Real-Encyc!Qpaedie der klassischen Altertums. 
wissenschaft, Neue Bearb., begOIIl. von G. Wissowa, hrsgb. von W. Kroll Acht
unddreiissigster Halbband, stuttgart, J. B. Metzlerische Verlagsbuchhand'Iung_ 1938, 
col. 2172. 

2. Johanna Schmidt, art. Philios, in aceeaşi encLolopedie, acela.şi voi., col. 2196, 
3. Pentru părerile filozofilor greco-romani despre prietenie, a se vedea stud:ul 

P. C. Prof. Dr. Ioan G. Coman «Frumuseţile prieteniei în concepţia lumii vechi şi a 
sfinţilor Părinţi, publicat in rev. «Glasul Bisericii» an. XIII, nr.•9-10 sept.-oct 1954 
PP· 496-511. ' ' ' 

4-_ C!cero (Marcus Tulius Laelius), De amicitia VI, 20, ediţia E. Charles, nou. 
velle ed1tt10n, Paris, Hachette, 1910. 

5. Idem, op. cit., IV, 15. 
6. E. Charles, Notice sur 1Ie Dialogue de I'ami!tie, p. 3 (Pr. ,Prof. Dr. I. G. 

Ooma.n, op. cit., p. 497, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PRIETENIA DUP A SFINTA SCRIPTURA 69 

o concepţie filozofică si literară înaltă, dar şi un mod nou d·2 viaţă. Pita
gorismul, cercul lui s'ocrates, Academia, Peripateticul, Stoicismul, cercul 
lui Epicur, al lui Pericle, al Scipionilor, al lui Varo, al lui Maecena ş. a. 
sînt tot atitea asociaţii de prieteni: ·2terii, care urmăreau o îmbunătăţire a 
vietii prin inţelepciur;ea recunoscuiă a conducătorilor şi prin schimbuf 
continuu de păreri în cadrul cercului respectiv. E drept că s-au făcut şi 
unele excese regretabile, dar acestea n-au veştejii floarea delicată şi veş
nic parfuma tă a prieteniei. 

Prietenia, ca ideie şi mod de viaţă, a întins punţi de legătură şi de 
întelegere mai infii între lumea greco-romană care a iniuit-o prin revelaţia 
n~turală şi lumea iudaică şi apoi între lumea iudaică şi cea creştină, care 
au cunoscut-o prin revelaţia supranaturală. 

NOŢIUNEA DE PRIETENIE IN SF. SCRIPTURĂ 

In Vechiul Tesiari,ent, no\iunea de «prieten>> este exprimată prin: ~i1~ 
.. r 

forma qual; J:']i?~; i;ir;t; VJ:; ~Jr;?; ~J şi ~,:, substantiv şi adjectivul 

o',rv; c:n',w, tradus de LXX-a cu i.pl>.oi; (o). 
- r -

In Noul Testament, noţiunea de ,«prieten» elite exprimată prin „i.ptAoi; 
(of• 7 f;· iar cea de «pri·cienie» pri,1 „!jllA[ac .(~)" 9 ). 

Inţelesurile noţiunii de «prieten» diferă, în Sf. Scriptură, de la epocă 
la epocă şi de la autor la autor. 

1. Termenul «pri2ten» este întrebuinţat în sensul din ,·orbirea obiş
nuită: ataşat de altul printr-o legătură de afecţiune», în: Iov 2, 11; Prov. 
18, 24; Ecleziast 6;' 1; Mc1t. 11, 19; Luca Î, 6. 34; 15, 5. 6. 8; i2, 4; 14, 10, 
12; 15, 6. 9. 29; 16, 9; 21, 16; 23, 12; Ioan 3, 29; 11, li; iS, 13. 1,1, 15; 
Papt. A post. 10, 24; 19, 31; 27, 3; III Ioan 15 de 2 ori ş. a. 

2. Prin prieten se înţelege «c2l ce este în bunele graţii sau se bucură 
de favoarea cuiva». Astfel, 1-\vraam e numit «prietenul lui Dumnezeu» 
( II Cronici 20, 7; Isaia 41, 8; Iacob 2, 23). 

Exodul descrie sublimele raporturi dintre Moisi şi Iahve în cuvintele 
simple: «Iahve vorbea lui Moisi, fată către fată, cum un om vorbeste cu 
prietenul să1,1» ( 33, 11 ) . ' ' ' 

3. Septuaginta a tradus termenul (<aproapele» cu (<pri-2ten», ca-n ci
tatul din Levitic I 9, 18: «Să iubeşti pe prietenul (aproapele) tău, ca pe 
tine însuţi» 9 ). 

4. Septuaginta a tradus tot cu cuvîntul «prieten» pe «acei care exer
cită aceleaşi funcţiuni», ca în citatul din Zaharia 3, 8: (<fii lua tor aminte, 

7. ,.cp O.o,• (6) este întrebuinţat în Noul Testament de 28 ori, dintre caire 
de 21 ori in sf. Evanghelii, de 3 ari 1,n Faptele Apostolilor, de 2 ori ân Ep!istola 
Sobornicească a Sf. Iacov şi de 2 ori în Epistola m Sobornicească a Sf. Ioan. 

8 •• cp1>..!ci" (T1) este intrebuinţat o singură dată. în Iacob 4 4. In Noul Testa. 
ment sint următorii termeni iinrudiţi: cp1>..ci-.,8pw1tf" (Faptele Apostolrlor 28 2; Tit 
3, 4); . cp1)..ci1ls>..cpoi.;_ (I Petru 3, 8); ~1>..civ1lpou,; (Tit 2, 4); q,1>..ch8pw1to,; (F'a,ptele 
Apostolilor 27, 3) •. ,:PIA"PîUP(" (I Tim. 6, 10); i:p1)..68so, (Tit, 3, 4); q,1)..a-.,1!1,t(" 
(Luca 22, 24: q,1>..o-.,E1xo,; (I Cor. 11., 16). 

9. ,,°T')iO~ 9y,-i', .. J7~i1Ni" 
r •: •• : T : -: T; 
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Iehoşua, mare preot, tu şi prietenii 10 ) (soţii) tăi, care stau înaintea feţii 
tale: căci ei sînt chipuri pentru viitor. Căci iată eu aduc pe servul meu 
Odraslă». 

5. Sf. Scriptură întrebuin{ează apelativul «prietene:» JJ ), la vocativ. 
cind se adresează unei persoane necunoscute, expresie uzuală în toate lim
bile (1v\at. 20, 13; 22, 12; Luca 14, 10). 

6. Expresia «prietenul mirelui» 12 ) este întrebu,inţată in Judec. 15, 
2, 6; Cîntarea Cîntărilor 5, 1; I Maca bei 9, 26. 28. 35; ioan 3, 2~ ş. a. 

«Prietenul mirelui» era la Iudei aproape ce era paranimful la Greci: 
După ce promiişiunile de căsătorie erau încheiate, în prezenţa părinţilor, 
«prietenul mirelui» era îndatorat de a servi ca mlermediar intre viitorii 
soţi, cărora obiceiul nu 1-e permitea să se vadă înainte de căsătorie. El se 
ocupa cu pregătirile de nuntă şi de ceremoniile ce-o însoţeau. Rabinii il 
:mmesc sosben adică «fiul veseliern 13 }. 

7. O altă accepţiune este aceea de «prieteni ai regelui» ( Prov. 22, li; 
Bel 2; Ioan 19, 2 ş. a.). 

In Palestina se da acest titlu consilierului celui mai intim al regelui. 
In acest sens, Husi era «prietenul lui David» 14 ), Zabud al lui Solomon 15 ), 
etc. 

La curtea faraonilor, se găseşte o denumire analogă, unde ofiţerii 
egipteni sînt. denumiţi: su ten smer «prieten al regelui», smer ua «prieten 
unic» 16 ). • 

In cărţile Maca beilor 17 ), ,,rpO.o; ,:oii ~ei:atMro;• est-e titlul oficial dat de 
Seleucizi persoanelor care aveau încrederea lor şi în particular demnita
rilor curţii, care îndeplin-eau cele mai înalte funcţiuni miiitare şi adminis
trative 18 ). 

Printre «prietenii regelui» se distingeau «principalii» 18 ), titlu supe
rior celui de simplu prieten 20 ). 

Alexandru I Balas al Siriei va conferi mai întîi lui Ionatan Macabeul 
titlul de «prieten al tege[U:i» (I Mac. 10, 19-20) şi apoi pe acela de «priete
nul principal al regelui» (I Mac. 10, 65). 

Demetrius II Nicator, regele Egiptului şi urmaşul său, conferă lui 
Ionatan Macabeul aceeaşi demnitate de «1trimul prieten al regelui» ( I 
Mac. 11, 27). 

10. 1,_v,, i1t1N11 

li .,-: T-

1 \. /EtC1îps". 
12. ,6 q,!).o, toi! vuµq,lou•. 
13. Grimm, Clavis Novi Testa.menrtt philologica., 1862, p. 448. A ee vedea 

Buxtorf, Lexicon chaldaicum et talmudicum, edit. Fischer ip. 1257;_ Schemot rabba, 
p. 46; Baba batrs., p. 144 b. 

14. II Sam- 15, 37; 16, 16; I Cronici 27, 33. 
15. I Regi 4, 5. 
16. Vigouroux F., Dictionnaire de la Bible, Paris, 1926, vol. I, col. 480. 
17. I M.a.c, 2, 18; 3, 38; 6, 10. 14. 28; 7, 6, 8; 10, 16. 19-20. 65; 11, 

26-27. 57; 12,, 14-43; 13, 36; 14, 39; 15, 28, 32; II Mac. 1, 14; 7, 24; 8, 9; 10, 13; 
11, 14; 14, 11; III Mac. 5, 19. 26. 29. 34. 44; 6, 23; 7, 3. 

18. Polyb, Hilst. XXXI, 3. 7. 16; 19, 2 edit. Teubner, 1868, t. IV, P. 2. 3. 17; 
Appien, Syr. 46. 

19. ,,OE 1tpli\i;ot 'l)!).oi •. 
20. I Mac. 10, 65; 11, 27; II Mac. 8, 9. 

I ' 
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Obiceiul de a numi «pri·eteni ai regelui» pe princi_palii curţii pare a f.i 
€xistat din timpurile lui Alexandru cel Mare (356-323 în. I-Ir._) 21 ) şi s-~ 
.mntinuat sub Lagizi, dinastie egipteană întemeiată de unul dm generalu 
săi, Ptolomeu, fiul lui- Lagus şi care a durat de la 306-30 în. I-Ir.) 22 ). ME?
;gind p-e linia accepţiunii greco-macedonene a terme~ului „ip[}.~;•, LXX:a 
.a tradus ebraicul iţi (prinţ, şef, consilier al regelm) cu «pnetem,, m 

mai multe pasagii 23
). . • . 

8. In fine, cuvintul «prieten» ·este intrebuinţal, î~ J Macabe:, m s;n~ul 
de «aliat», pe care h~omanii 11 dădeau popoarelor tnbutare: •lflAo; '-1Xt 001,L

p.ixxo; Pro1,L1X[rov", socius et amicus populi Romani» 24 ) ( 8, 12. 20. 31; 1-1, 18. 
4U; 15, 17. 28. 32) 20 ). 

INVĂŢATURI DESPRE PRIETENIE IN VECHIUL TESTAMENT 

1. Origina prieteniei 

a) Prietenia işi ar.J origina in nevoia de ajutor. 

In general, prietenia se stabileşte între două persoane care se . cam• 
,pletează una pe alta, formind o singură unitate: «Mai fericiţi sînt doi lao-
1altă decit unul» (Eccl. 4, 9). Ei îşi dau ajutor reciproc: «Dacă unul cade, 
1l scoală prietenul lui. Dar vai de cel singur care cade şi nu es_te cel de-at 
doilea, ca să-l ridice» (Eccl. 4, 10). Ei se sprijină unul p~ aitul: «Cind doi 
se culcă, se încălzesc, iar unvl cum s-ar putea încălzi?» (Eccl. 4, I I). s~ 
.apără unul· pe altul, cind sint în primejdie: «Dacă unul este luat iără de 
veste cel de al doilea sare pentru el; căci sfoara pllisă în trei nu se rupe 
.degrab» (Eccl. 4, 12). Prietenii se instruiesc unul pe altul. Sfaturile pne
tenului sînt dulci şi înveselesc inima ca untul de lemn şi mirezmele (Prov. 
27, 9). «Prietenul e reazem şi acoperămint în viaţă (Inţelepciunea lui 
Isus Sir as 6, 16). 

b) Prietenia işi are izvorul în Dumnezeu 

Temerea de Dumnezeu este începutul inţelepciunii şi «cel ce se teme 
,de Domnul bine va ţine prieteşugul său» (ibid. 6, 17). Inţelepdunea este 
prezentată ca Fiul lui Dumnezeu, care era de faţă cînd El a făcut lumea 
·şi care ştie ce este plăcut înaintea ochilor Lui şi ce este drept potrivit po
runcilor Lui (lnţ. lui Solomon 9, 9). Ea are darul de-a face prieteni ai lui 

21. Diodor de Sicilia, XVII, 54-55, edit. Teubner, 1867, t. III, p. 447, 466. 
22. III Mac. 2, 23. 26; 5, 3. , 
23. Estera 1, 3; 2, 18; 6; 9. Daniil 3, 91. 94, cf. Tischendorf Vetus Testamen-

tum graece, ed, VII, Leipzig, 1887, t. II, p. 597, 601). ' 
24. Cf. Suetoniu, Caesar, XI; August LX; Tit -Liviu, VII,, 3· XXXVII 54· 

En:i,. ~uhn, Die Stădtische und bUrgerliche Verfa.ssung des iromisch~s Reiohs,' 2-8: 
Le1pz1g, 1864_-186~, t. II, p .. 21-33; O. Bohn, Qua condicione juris reges socii populi 
Romani fuermt., m 8°, Berlin., 1877, p. 11-14; Th. Momsen Romisches Staatsrecht 
t. m, 1887,. p. 659; Corpus i·nscriptorwn graecorum,, t. IV, im-. 5885, p. 770. ' 

25. Vigou~oux F., r>ictionnaire de la Bible, Paris, 1926, col. 479-480, din care 
-am ~uat semantica noţiunii de «prieten» in Sf. Scriptură. Vigouroux ajunge la con
cillZl.8. justă, că intrebllinţarea cuvintului « q,(>.o~> amicus», în dubla sa accep
ţiune greco-macedoneană şi romană, în cl!Jrţile Macabeilor este o probă de exacti-
tate istorică s autorilor ca.re Ie-au scris. ' 
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Dumnez-2u pe cei ce o îmbrăţişează: «Ea este pentru oameni comoară ne
sfîrşit:'i, iar cei ce se folosesc de ea, se fac prieteni lui Dumn2zeu» .. , ( ibid. 
, , i4 ). 

2. Criteriile prieteniei 

Prietenia este un act liber şi selec:tiv, o legătură personală şi concr~ 
ia între un om şi alt om sau între un om şi cîţiva, pe cane îrnprejurarhi.-a 
vieţii i-a adus în legătură cu el. 

Vechiul Testament ne da u11el•2 criterii, pentru iormarea şi con~oli
darea prieteniei. 

a) In primul rind, se cere o gri _jă deosebită în alegerea prietenilor~ 
fiindcă ei trebuie să aibă caractere solide, si să fie demni de a ii iubiti. E
vreul drept cercetează cu deamănutu'I pe prietenul său şi nu se îmţ i·iete
neşte cu cel nelegiuit (Prov. 12. 26) «cu cel mincinos şi cu cel în[ierbîntat 
de furie să n-ai nici un amestec» ( ibid. 22, 24). 

b) Prietenia nu este o legătură efemeră, ci de durată. Slatornicîa este 
o condiţie sine qua non a prieteniei. De obicei, omul, cînd este îericit, uită 
pe prieteni, iar cînd aceştia s.înl nenorociţi îi părăseşte ( Es. 27, 11; 87, 19; 
Iov 6, 27). ~ 

Numai cine este prieten statornic în amb2le situaţii, acela es,te prieten 
adevărat: «Prietenul iubeşte în orice vreme, iar în nenorocire el este ca 
un frate» (Prov. 17, 17). 

Cînd ai_ agonisit averi: «nu spune prietenului tau: Du-t-e şi vino, miine 
iţi voi da», cînd poţi să-i dai acum» (ibid. 3, 28; 25, 14; I Petru 4, 10; II 
Cor. 8, 12); Iacov 2, 16) şi <~să nu uiţi pe prieten în sufletul tău şi să nu-l 
uiţi întru averi.le tale». (lnţ. 1 ui Isus Sir ah 36, 6). 

Prietenul credincios este acoperămînt tare, comoară şi leac al vieţii 
(ibid. 6, 14-16). Să iubeşti pe prieten şi să te încrezi în el (ibid. 27, 17). 
Chiar dacă auzi aprecieri urile despre el, să-l acoperi, să te încrezi în el: 
«Pe prieten a-l acoperi nu mă voi ruşina şi de către faţa lui nu mă voi 

. ascunde (ibid. 22, 28). 
c) Adevăraţii prieteni sînt sinceri unul faţă de c2lălal t. Işi mărturisesc 

urnii altuia frămînUirile suiletesli, biruintele si insuccesele. Dacă fală de 
toţi ceilalţi poţi să-ţi ascunzi lipsurile, f~ţă d~ prieten ac2asla-i cu 11epu
tinţă. Prietenul este cel mai apropiat, el îţi sezisează defed~le şi cu since
ritate iubitoare ţi le comunică, spre a le îndrepta: «mai mult preţuieşte o 
do_jană pe faţă d-2cît o dragoste ascunsă» (Prov. 17, 5). Rănile pdcinuite 
de un prieten sînt de bună credinţă, în timp ce -sărutările celui ce te urăş
te sînt viclene» ( ibid. 27, 4-5). 

d) Fidelitatea între pri·2teni e un lucru sfînt. Prietenii sînt întorşi unul 
asupra celuilalt ca două paveze. Se apără unul pe altul. Cine a descoperit 
hinele prietenului vră_jmaşilor lui, a sfîşiat cămaşa necusuta a încrede
rii, a săvîrşit păcatul trădării. Este clasic cazul Dalilei, care a trădat taina 
lui Samsom, vră_jmaşilor săi filisteni, care după ce i-au făia.t părul, i-au 
scr.s ochii şi l-au pus în lanţuri să rîşnească în casa închisosii (Judecători 
16, 1 .'1. 17). 

Prietenia est-e umbrită de norii certurilor. Ei însă trec si soarele iu
birii stn11ucPşte cu mai multă tărie. «Ceartă-te cti prietenul tău, dar taina 
lui să n-o dai pe faţă (Prov. 25, 9). Pentru că «cine descopere tainele, 
pierde credinţa şi nu mai află prieten după inima lui. Că precum pierde 
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omul pe vrăjmaşul său, aşa şi tu ai pierdut prietenia apraapelui tău. Şi 
ca şi cum ai ff s:Jobozit o pasăre din mina ta, aşa aj lăsat pe prietenul 
tău şi nu-l vei mai vina pe el. Nu a-lerga după e.l, că departe s~a depărtat 
şi a fugit ca o căprioară din laţ. Că rana s,2 poate lega şi penţru vrajbă este 
pace; iar cel ce a descoperit tainele, a pierdut încrederea)) ( Inţelepciunea 
lui I'sus Sirah 26, 16-19). 

Dacă trădarea, batjocura, trufia şi rana vicl-2ană desfiinţează priete
nia (Ibid. 20, 24; 7, 9. 13), linguşirea şi ipocrizia o cariază şi o maci11i'!: 
«Omul care linguşeşte pe prietenul său, întinde cursă paşii.or săi ( Pre\'. 
29, 5). De fapt, linguşitorii roiesc împrejurul celor cu s~tuaţii bune: «Mulţi 
sînt cei e:2 linguşesc pe un darnic şi toţi !sînt prietenii celui ce dă uaruri)) 
(Prav. 19, 6). Viciile distrug prietenia (III Ezdra 3, 23). 

e) Prietenii au totul în comun: o singură masă, o singură rasă,, lu
cr-ează împreună, gîndesc împreună, studiază împreună, admira impreu11ă 
aceleaşi lucruri, luptă alături în războaie. De multe ori au aceleaşi oe•,· 
paţiuni, aceleaşi ,-iJegiaturi 26 ). In toate trebuie păstrată o anumită cuviin
ţă: <<Pun2 rar piciorul în ca.sa prietenului tău, ca nu cumva să se sature de 
tine şi să te urască)) ( Prov. 25, I 7). Să sprijini pe p'rietenul tău întru să
răcia lui, ca Impreună cu el să ie saturi de bunătăţile lui, cînd va fi bo
gat (Inţelepciuinea lui Isus Sirah 22, 25-26). 

f) Prietenia s-2 întăreşte prin dulceaţa cuvintelor şi prin bunele ma
ni:ere: «Sfaturile prietenului sînt dulci şi înveselesc inima ca untul de 
lemn_şi ca mirezmele» (Prov. 27, 9). SuI!-2tul lui Ionatan s-a lîpit de su
fletui lui David, şi l-a iubit Ionatan ca pe sufletul său (I Sam. 18, 1; 20; 
41-42). Prietenia intre I01:atan şi David este modelul egafităţii între µri·2-
teni inegal înzestraţi, pentru că Ionatan era fiul prim născut al regelui 
Sau! şi moşt·2nitoml lui, pe cind David era fiul lui Iese, om sărac şi iară 
nume (Ibid. 18, 23). 

g) Prietenia veche e de prefer:H unei prietenii noi. Pri~tenul vechi e 
mai încercat şi mai credincios. «Nu părăsi pe pri!etenul vechi, că cel nou 
nu este asemenea lui. Vin nou este prietenul nou, de _se va învechi cu ·ve
seli-2 îl vei bea» rinţ. lui Is. Sirah 9, 12-13). A schimba prietenii înseamnă 
a fiu-i avea: «Să nu schimbi prieilenul pentru bani nicidecum, nici pe fra
tele cel bun, pentru aurul Ofirulu'i (ibid. 7, I 9). Vechea pdetenie îndemna 
p-e ·servitorii lui A.ntioh Epifaniu, regele Siriei, să-ndemne pe venerabilul 
bătrîn şi cărturar de frunie -Eleazar, să simuleze că gu~i.ă din cărnu'rile 
sacrificate lui Zeus Olimpicul, gusfînd din cărnuri curate aduse de el de-a
casă «ca făcînd aceasta, să scape de moarte şi p-2niru prietenia veche cu: 
ei va afla milă» (II /i1ac. 6, 22). 

3. Limitele prieteniei 

In Vechiul Testament, prietenia este o floar-e a dreptăţii sociale. Ea 
are ca element de comparaţie eul personal. Dau prietenului m2u, atit cîţ 
dau pentru mine: «Iubeşte pe prietenul tău, ca p·~ -tine insuţi» ( Levi tic 
19, 18). 

Prietenii nu-şi pot cere acte şi fapte contrarii bunelor moravuri, cre
dinţei şi onoarei, sau car-2 pun în primejdie viaţa Statului. Core, Datan 
şi Aviron - exemple de prietenie în rău - s-au sculat împotriva lui Moisi 

2'6. Cicero, op. cit., XXVll, 103. 
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si Aaron, ca sa-1 înlăture şi să pună mina pe conducere. şi pre?ţie. Au 
asociat la răscoala lor 250 b~~·baţi, căpetenii ale obştei fiilor lut Israel, 
care erau chwiaţi la adunare. Alegerea intre Moisi şi Aaron pe de u 
parte şi cei trei răisculaţi pe de alta a făcut-o însuşi D?mnul, . în. f~ţ~ 
mrtului mărturiei. Sentinţa a fost aut de aspră, ca pămmtul, 1-a mg111-
ţi t de vii pe răsculaţi, familiile şi averjle lor, împr-2ună cu cei 250 
,complici (Numeri 16, 1-2. 16-35; Iuda 1, 11 ). Pe baza acestei sentinţe, Iu
deul a putut spune: «Cei n2credincioşi îşi atrag moartea cu mîinile şi cu 
glasul, se uită la ea ca la o prietenă, sînt pătimaşi după ea şi au legaţ 
legătură cu ea şi cu adevărat vrednici sînt sa fie ai ei)) (Inţelepciunea lui 
.Solomon 1, 16); vezi şi Deut. 13, 6-10). 

Prietenia trebuie păstrată cu sHnţenie. Ruper-ea legăturii de afecţiune 
umple de întristare sufletele prietenilor, pînă la moarte» «Tot prietenul 
zice: eu am ţinut prieteşugul cu el; dar este numai cu numele prie
ten. Au nu rămîne pînă la moarte întdstare, cînd tovcljrăşul şi prietenul 
irăiesc bine in veselie; iar în vremea necazului se face potrivnic> (lnt. lui 
Isus Sirah 37, 1-24). 

EXEMPLE DE PRIETENIE IN VECHIUL TESTAMENT 

In Pentateuh se remarcă prietenia înlre consîngeni: Avraam scapă 
pe Lot din captivitate (Geneza 14, 10-16); Iosif salvează de la foa'n1ete 
pe fraţii săi, care-l vindtiseră, chem indu-i în Egipt ( Geneza 42-46). 

Prietenia dintre Moisi, Aaron şi Miriam a servit eliberarea Evre,ilor 
-din robia egipteană, organizarea triburilor într-un popor monoteist, con.: 
ştient de menirea lui în istorie, chemat de-a moşteni făgăduinţele, a întă
rit unitatea de conducere, unitatea spirituală prin primirea Legii pe mun
iele Sinai şi organizarea administrativă a statului evreesc teocratic. 

Demnă de menţionat este prietenia dintre Rut moabiteanca şi soacra 
sa Naomi. Naomi a avut doi feciori, pe Mahlon şi Chileon. Amîndoi s au 
căsătorit cu două moabitenc-e: Orfa şi Rut (Rut 1, 4). Murind ei, Naomi 
1e-a sfătuit să rămînă în Moab, la rudele lor. Oria a ascultat sfatul, tn 
timp ce Rut a zis: «Nu mă sili să te părăsesc şi să mă duc de la tine; căci 
unde te vei duce tu, acolo voi merge şi eu şi unde vei trăi tu, voi trăi şi 
·eu: poporul tău va fi poporul meU şi Dumnezeul tău va fi Dumnezeul meu; 
unde vei muri tu, voi muri şi eu şi voi fi îngropată acolo. Orice-mi va 
face Domnul. numai moartea mă va despărţi de tine!)) (Rut I, 16-17). Rut 
a plecat cu Naomi şi a locuit împreună în Betleem, la Booz. Culegînd 
spicele rămase de pe urma semănătorilor, în ţarina lui Booz, acesta 
D remarcă şi ·se căsătoreşte cu ea. Din această căsătorie a rezultat Obed, 
părintele lui Iese, tatăl lui David (Rut 4, 17). 

Prietenia atît de duioasă dintre Rut şi' Naomi este importantă, pen
tru continuarea spiţei genealogice a Domnului nostru Iisus Hri15tos ( Ma
iei 1, 5) şi pentru participarea altor neamuri la moştenirea făgăduinţelor. 
Prin consec.inţele ei, pridenia aceasta e tipul universalităţii creştinis
mului. 

Prietenia dintre Ionatan şi David (I Sam. 18-20) conturează. în Vechiul 
Testament, portretul ideal de prietenie. Iată cum caracterizează sf. Ioan 
Hrisostom această prietenie: «Ionatan, fiul lui Saul. iubi pe David şi su
fletul lui s-a lipit, zice, de el» (I Sam. 18, 1 ), astfel că David se plingea 
asupra ~oartei prietenului său, zicînd: «M-a cuprin,s iubirea ta, ca iubi-
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rea femeilor. Am primit rana ce ţi-a daţ:o moartea!» ~U Sam. 1, 26). Io
natan n-a invidiat pe David. Din destaşurarea evern:menteilor, el v.edea 
că regatul va trece asupra lui David, dar n-a schiţat nici un gest din ca1ra 
să se vadă că este lipsit de m9ştenirea părintească. Dimpotrivă. __ el lucr~ 
pentru prietenui său, impoiriva sfaturilor tatălui său 27 ). Poat-2 !l _socoh_t 
ca un paricid? El nu nedreptăţea pe tatăl sau, ci se opunea sfaturilor ş1 
nedreptăţilor lui; îl servea mai de grabă, fiindcă nu-l lăsa să comită o 
omucidere. Impinse devotamentul pentru prietenul său pina la a voi să 
moară iri locul lui. Nu-l acuza pe tatăl său, ci se mulţu·mea să-l înfrunte. 
Departe de-a purta invidie lui David, el îi vine în ajulor, nu-l împinge la 
moarte, ci-1 salvează. li dă sufletul său. El înfruntă minia tatălui său în 
interesul prietenului său, pentru că nu voia să He complicele nedreptăţii. 
Astfel a fost prietenia lui Ionatan pentru DaYid. Ce a făcut David, ca să 
răsplătească pe prietenul său, cînd acesta a murit înainte ca David să se 
urce_ pe tror.i? «Ionatan, fratele meu, moartea ta mă străpung-e de durere>. 
David a scăpat din pericol pe fiul şi nepotul lui Ionatan, din recunoştinţă 
pentru ceea ce făcuse acesta pentru el şi n-a încetat de-a avea grijă şi de-a 
veg_hea asupra lor, ca şi cum ar fi fost proprii lui copii. O astfel de prie
tenie vreau să aibă toţi şi fafă de vii şi faţă de morţi» 28 ). 

Cartea Iov descrie suferinţele şi răbdarea lui Iov 29 ), credinţa lui ne
strămutată în dreptatea lui Dumnezeu, în pofida mustrărilor ce i le adre
sează cei trei prieteni ai săi: Elifas, Bildat şi Ţofar, precum şi sfaturile 
:şi incurajarea lui Elihu, fiul lui Barakel din Buz. 

Intre Ieremia şi Baruh, fiul lui Nirie, care a scris pe sul cuvintele lui 
Ieremia şi le-a citit în ca,sa Domnului, a fost o prietenie duioasă ( Ieremia 
"26, 8-16. 23. 28. 31 şi 45, 1-5). 

Dacă noi am cunoaste mai bine istoria reformelor lui Ezechia si Io
:sia 30 ), am putea stabili; că·numai prietenia trainică dintre regele· Eze
chia şi profetul Isaia, dintre regele !osia şi profetul Ieremia a putut per
mite, in acele vremuri tulburi, o fecundă colaborare. 

In vremuri de restrişte, conducătorii poporului evreu au încheiat ali
anţe cu popoarele vecine, pentru a păstra independenţa statului. Ahaz în
,cheie alianţă cu Tiglat Pilesăr III, împăratul Asriei şi-i plăteşte tribut, 
1pentru a putea scăpa de pericolul asediului în războiul siro-eiraimit (734 
în. Hr.) 31 ). 

Ionatan Macabeul încheie alianţă cu Alexandru I Balas al Siriei (I 
„N\ac. 10, 15-21 ). cu Demetriw; II Nicator, regele Egiptului şi urmaşul s 
(I Mac. 11, 27-37), apoi cu Romanii (I Mac. 12, l) şi Spartanii (I Maca-
bei 12, 2). • 

INVAŢATURI DESPRE PRIETENIE IN NOUL TESTAMENT 

Evangh2lia Domnului nostru Iisus Hristos a dat lumii revelaţia prie
foniei, fundamentînd-o pe virtutea iubirii şi lărgindu-i la infinit sfera de 

27. I Sam. 20, 30-31. 
2.S. ,, Toia.i11:'Y}V ăyw ~oi>).0µ1u q,:).(CI\V, 1tcb-cCI\,;: !x_aiv XCl\l 1tpbi; l;;liivtoti;: xa.l 1tpb, &1ta).9civ-cd 

'Omilia VII la ep. II Timotei, Bareille (labbe Jean), Oeuvres completes de Saint 
-.Jean Chrysostome, nouvelle traduction, t. XIX, a.n. 1873, col. 597. 

29. Iacob 5, 11. 
30- II Regi 18-20; Esd:ra 8, 11-20. 36-39; II Sam_ 23; Ierem. 4-6. 
31. II Regi 16, 7-8. I ,,._, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



76 Pr. Magistrand ,GH. BEJGU 

aplicare. Prietenia creştină se dezvoltă din iubire şi la rîndul ei iubirea 
se îmbogă 1 2şte din roadele prieteniei. Virtutea dragostei mai presus da 
noi în prietenie aduce un spor de viaţă, incit doi prieteni sînt în realitate 
patru fiinţe şi chiar mai mult. SÎ. Ioan Gură de Aur zice: «Inchipuiţi-vă 
un 0111 avînd zece mii de talanţi şi un altul o sută de prieteni. Cel din 
urmă e mai bogat decît cel din dintîi» 32 ). 

Superioritatea concepţiei m,)ştine despre prietenie faţă de cugetarea 
greco-romană şi de învăţăturile Vechiului Testament stă în fundamenta
rea calitativă a prieteniei pe dragoste şi în lărgin~a limitelor ei mc'rgînd 
pînă la sacrificiul \ieţii pentru prieteni: «Dragoste mai mare decît aceea~ 
ca cineva să-şi pună sufletul său pentru prietenii săi, nimeni nu are» ( Ioan 
15, 13). 

Jertfa Mîntuitorului pe Cruce, din iubire pentru prieteni (Ioan 14) ~ 
a rupt zapisul păcatului şi a împăcat pe om cu Dumnezeu. Ogorul Bisericii 
a fost stropit, secole dearîndul, cu sîng·2le martirilor, pentru credinţa în 
Marele Prieten, Domnul nostru Iisus Hristos. 

Intre prietenia cu Dumnezeu bazată pe primordialitatea iubirii lu[ 
Dumnezeu faţă d2 noi (I Ioan 4, 10) şi prietenia cu lumea păcătoasă este 
un raport de exclusiYitate şi incompatibilitate. SL Iacob, fratele Domnu
lui. adresîndu-se c·2lor robiţi de pofte şi pfăceri ( 4. 1 ), Ie zfce: «Desfrînaţi
lor! Nu ştiţi că prietenia lumii este duşmănie faţă de Dumnezw? Aşadar 
cine va voi să fie prieten cu lumea, se va face vrăjmaş lui Dumnezeu» 
( 4, 4). Prin tarmenul «lume» din acest citat, nu trebuie înţeles universul, 
nic-i lumea în general, ci lumea păcătoasă coruptă, pradă a poftelor zămis
litoare de certuri şi războaie (Iacov 4, 1 ). Pe bună dreptate, cine este pri,2-
ten al unei astfel de lumi (I Ioan 2, 15-17) esb~ vrăjmaş al lui Dumne
zeu, pentru că «Dumnezeu nu este Dumnezeul neorînduielii, ci al păcii 
(I Cor. 14, 33). 

Prietenia trebuie însoţită de faptele bune izvorîte din iubirea de Dum
nezeu. Mîntuitorul ne porunceşte: «r-aceţi-vă prieteni cu bogăţia nedreap
tă, ca atunci cînd veţi sărăci, să vă primească aceia, ~n IocaiuriJie veş
nice» (Luca 16, 9). Sf. Ioan Hrisostom (ţ 407), în Omilia I Ia ep. către 
Evrei, comentînd acast citat, spune: «Să ascultăm această poruncă, fiind
'că vine de la Domnul. Să vărsăm în sinul săracilor prisosul bogă[iei noa
stre, adică să facem pomană cit putem. Aceasta înseamnă să-ţi faci prieteni 
cu comorile nedreptăţii. Să distrugem bogăţiile noastre în profitul expro
priaţilor, d.ică voim să distrugem acest foc şi să ne prezentăm în cerurf 
cu încredere. Acolo nu ne vor primi ei, ci faptele noastre. 

Cuvîntul Mîntuitorului «din bogăţia nedreaptă» arată că banii tre
buie să servească la facerea de astfel de prieteni: Este clar că prietenia 
singură nu ne va apăra, dacă nu vom avea fapte bune, dacă nu ne deşer
tăm cu dreptate de bogăţia strînsă cu nedreptate» 33 ). 

Prietenii din timpurile apostolice se deosebesc de cei de azi. Nu e 
vorba_ de corifei, ci de simpli credincioşi: «Toţi n-aveau decîi o in.ima şi 
un sutlet... (Fapt. Apost. 4, 32. 35). Sf. Ioan Hrisostom, în Omilia II Ia I 
Tesaloniceni, zice: «Atunci nu există «al meu)) şi «al tău». Iată adevărata 

32. Omilia XL Ia Faptele Apostolilor, J. Ba.reille, op_ cit., col. 262: .'Eo-rll)-
i:t, µup!r:t ,:cO,a;v,:a; E)(.CllV, 6 llE i:pC>..ou; il1t11i:ov· i;;oiho, bs!vou suitopcfrtspo,", 

33 • .,4'1lAiiiV OU)(. dit>..w; 1tpeonjosi:ctt 71µiiiv i:ptl.!11, eixv llî) epya; E)(.CllJlEV dyct81i, Mv ll'rl ,:ov 
ă.ll!x111, ou),J,s1tvi:01: 1t>..outov lltxa.cw, x1vciiow11sv", J. Bareille, op. cit., voi. XX, col, 107. 
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prietenie: de-a nu socoti ca al său ceea ce posedă, ci c~ ale _aproap~lui şi 
pe ale altuia ca ale tale; de-a vegh2a asupra sufletului altwa, ca ş1 asu
pra propriului tău suflet şi ca acela să arate la fel aceeaşi dispoziţie» 34 ). 

Prietenia ca formă de înaltă trăir2, în Biserica creştină condusă î_,n 
chip nevăzut de Domnul nostru Iisus Hristos, merge spre o continuă dez
voltare şi înllorire, unind Biserica luptătoare cu cea triumfătoare 35 ). 

EXEMPLE DE PRIETENIE IN NOUL TESTANlL\JT 

a) Mîntuitorul, prin cuyîntul şi fapta Sa, a revelat lumii prietenia in 
<1devăratul ei sens, ca floare a iubirii lui Dumnezeu fată de lume. Prin 
compătimirea Sa faţă de toate suferinţeie omeneşti, pri.'n mila Sa către 
toţi păcătoşii, El s-a arătat ca prieten al tuturor oamenilor, indiferent de 
rasă sau origine sociali:'!. De aceea a primit denumirea de «pri-2ten al vame
şilor şi al păcătoşilor» (Mat. 11, 19; Luca 7, 34). 

In parabola Samarineanului milostiv (Luca 10, 5 sq.), El ne-a în
vălat că trebuie să fim prietenii tuturor celor în suferinţă. Această prie
tenie nu-i Juxul unora pentru ceilalţi, ci datoria pentru toţi. Prin aceasta,, 
El instaurează fraternitatea. Nu însemnează că inima Domnului nostru 
Iisus Hristos ar fi fără nuanţe şi că s-ar fi mulţumit, ca om, cu pri:ete
nia universală. Din multimea auditorilor, El a chemat 12 ucenici (Matei 
4, 18-22; J\\arcu 1, 16-20'; Luca 5, 1-11; Ioan 1, 35-42) şi a format din ei 
prieteni ideali, cu excepţia lui Iuda, tipul odios al trădării (Mat. 26, 5; 
Fapt. Ap. 1, 28). In afară de aceştia, Domnul şi-a ale$ 70 uc-2nici (Luca 
IO, 1-12), pe care i-a trimis la predicare. Printre cei doisprezece, trei 
sînt cei mai intimi: Ioan, Iacov şi Petru (Mat. 17, 1; Marcu 5, 37; 14, 
33 sq.). 

b) Mîntuitorul a arătat o af.2cţiune deosebită sfîntului apostol şi e
vanghel:st Ioan. Tinăr şi devotat, Sf. Evanghelist Ioan a iubit din tot 
suf!C'tul pe Mîntuitorul şi Mîntuitorul i-a arătat o prietenie deosebită. El 
este confidentul arătat prin cuvintele «ucenicul pe care-l iubea» (Ioan 13, 
23; 19, 26; 21, 20), care s-a pl-2cat pe pieptul Domnului la Cina cea de 
Taină şi căruia Domnu.I i-a descoperit pe vînzătoru\ ( Ioan I 3, 23-26; 
21, 20), şi care L-a urmat pînă pe Golgota. Răstignit pe cruce, M\ntuito
rul îi va încredinţa obligaţiile şi îndatoririle Sale, către Prea Curata F„e
cioara Maria, Maica Sa (Ioan 19, 26-27). • 

După înviere, cind Mîntuitorul, pe ţărmul mării Tiberiada, a rei'nte
grat p·2 Petru în vrednicia de apostol, -Sf. Apostol şi Evanaherist Ioan 
avea să primească asigurarea: «De voi vrea să rămîie acesta pînă voi 
veni. ce ai tu?» (Ioan 21, 22). 

Intre Mîntuitorul şi Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan a fost o pri-2te
nLe de înaltă trăire şi cunoaşter2 prin iubire, ceea ce-l va determina pe 
?Po_slolul iubit.ii să caracterizeze esenţa Durnr1ezeir;1J;: «Dumnezeu .est~ 
tub1re» (I Ioan 4, 8) şi «Dumnezeu este lumină» (I Ioan 1, 5), 

c) Mmtuitorul a arătat o afecţiune dee1sebită lui Lazăr, pe care J-a 
înviat a natra zi din morţi (Ioan 1 I, 43-44 ), numindu-l «prieten» (Ioan 

34. • Oul!. ~V ,:oi;s 'tO eµbv xa:l 'tO aov· 'tOU'tO foi:t tpt).(d, !va: 1-1',J ,:b a:u,:06 ea:UTOÎi i:t; vo
-µ!~'1]. liJ,).ii ,:b ,:06 ,t). 'l)a!ou, ,:li Ila a:ui:oil 1U,).0,:pia:• !va: OU't(f) <:&a!!l'l)'t,:ţ;t 't~(: ba!vou 1l1c tj; la:ui:olil, 
xa:x■tvo\'.: 6µolwc 't'YJY a:ui:-ijv lltd01a1v lm1'11xv6'1)i:a:1 •, J. Barcille, op, cit., voi. XIX, col. 199 

35. Invăţătura de aredinţă creştină ortodoxă, Bucure~ti, 1952,, p. 178 pct. 
354 afirmă: «Sfinţii sint numiţi de Sf. Scriptură «Prietenii lui Dumnezeu». ' 
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11, 11 ). Atît de mult l-a iubit, că impresionat de durerea Mariei şi a ce
lorlalţi iud-2i veniţi in întimpinarea Sa, a lăcrămat (Ioan 11, 35) şi La
crimile au fost pentru un prieten. 

Cită dragoste se desprinde din raporturile Mîntui.torului şi familia 
prietenă din Betania (Luca 10, 38 sq.; Ioan 12, 2 sq.). 

d) Mîntuitorul a socotit pe sf. ucenici ca prieteni şi i-a iubit ca atare_ 
Le-a vindecat rudele ( Mat. 8, 14-15), le-a descoperit învăţătura, i-a înt~
rit în credinţă prin minuni, i-a iniţiat în bogăţiile Impărăţiei Cerm:iilor. 
nu le-a ascuns nimic din ceea ce agita sufletul Său, nici măcar ispitirea. 
i-a introdus în viaţa de renunţare, i-a învăţat mila, le-a arătat o priete
nie atît de devotată, de perseverentă si de inspirată, incit ea le-a făcut 
simtiU însăsi iubirea lui Dumnezeu. «De acum nu vă mai numesc s!uui 
căd sluga nu ştie ce face Domnul său: ci Eu: v-am nu.mit prieteni, pentI~ 
că .toate cite am auzit de la Tatăl M<"u, vi le-am arătat vouă» (Ioan 15, 
1.5 _sq.): Sf. Ioan Hrisostom, comentînd acest text, zice: «Fi:(ndcă proba 
cea mat mare de prietenie pare să fie aceasta, de a le încredinţa ta inel~· 
Sale». EI Ie declar că i-a socotit vrednici de o astfel de comu•nicare. Cînd 
afirmă că le-a făcut cunoscut totul, trebuie întele'S tot ceea ce Ie era ne-
cesar să ştie. ' 

O altă mărturie extraordinară de prietenie se află în citatul urmă
tor: «Nu voi M-aţi ales, ci Eu v-am ales pe voh, adică Eu am alergat 
primul după prietenia voaistră: Nu rămîne la această mărturie, ci merge 
mai departe. «Eu v-am aşezat, adică v-am plantat, ca să vă dezvoltaţi 
(fC>loseşte încă metafora viei), adică să subzistaţi şi să aduceţi ro::idă ş{ 
şi roada voastră să rămîie! Iar dacă roada voastră rămîne, cu aţît mai 
mult voi. Nu numai că v-am făcut prieteni, ci am întins, în toată lumea. 
ramurile voastre pfine de binefaceri» 36 ). 

e) Mîntuitorul a iubit mult copiii şi a fost prietenul lor ( Mat. 18, Z 
sq.; 19, 13-15). 

t) Prietenia, chiar tinără şi robustă, e pîndită de amărăciunea des
părţirii prin moarte 37 ). Cei vechi au simţit acest lucru şi l-au exprimat 
in pagini de o rară duioşie. . 

I n creştinism, prietenia durează şi după moarte. Ea se manifestă prin 
cultul memoriei prietenulu:i: înmormintare cuvijncioasă, înguijirea mor
mintului, substituirea în obligaţiile tui faţă de succesori şi descendenţi. 

Ucenicii Domnului într-ascuns, Iosif şi Nicodem, au înmormîntat după 
cuviintă Trupul Domnului: Iosif, înfruntînd ura coreligionarilor, a mers 
ta Pilat si i-a cerut Trupul Domnului, apoi împreună cu Nicodem L-c1• 
coborit d~ pe Cruce, L-a înfăşurat. în giulgjuri,, I-a pu:s ma~a~1~ p_e faţă, 
L-a uns cu aromate şi L-a aşezat in mormmtut nou dm gradina, rn cam 
nimeni nu fusese pus» (Mat. 27, 57; Marc. 15, 42-43. 45; Luca 23, 50-51; 
Ioan 3, 1-2; 19, 38-41). E o dovadă de adîncă şi duioasă prietenie. 

Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan s-a substituit în ?bligaţiile şi fnda
toririle Mîntuitorului, către Prea Curata Fecioara Maria, Maica Sa: «Şi 
din ceasul acela a luat-o ucenicul ta sine» (Ioan 19, 27). 

36. Omilia LXXVIl la Ioan, Oeuv:res corn,pl«tes de Saint .Jean Chrysostome, 
nouvelle traduction par 1-abbe .J. Bareille, tome XIV, 1869, col 298. 

37. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia II la ep. I Tes., .J. BareiH~, op. cit., tome 
XIX, 1873, col. 201: Mnck cpt>..ou xa:L 6iupopta:v i:te ~llâw;; iiv htyxot, xwpl' e! cp!>..ou oillli 
fljY a:ui:oil obfjaa:t !xoti:o iiv •• 
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g) In •semn de dragoste şi prietenie pentru Domnul nostru Iisus 
HristGs, femeile mironosiţe: Mana Magdalena, Maria lui I·osie, Maria 
lui Iacov, Ioana, Salornia şi cele ce veniseră cu El din Galileia au veni.t 
la mormînt, în ziua cca dintîi a săptămînii, foarte de dimineaţă„ ca sa 
ungă Trupul Lui, cu mirezmele şi aromatele cele ce le gătiseră. Au găsit 
însă piatra răshrnată de pe mormint şi intrînd n-au găsit Trupul Dom
nului: Lor li s-a vestit, intîi, minun2a Invierii Domnului nostru Iisus Hris
tos din morţi (Mat. 28, 9; Marcu 15, 47; 16, 1. 9-11; Luca 23, 55; 24, 1-10 
şi Toan 20, 1 .11-18). 

h) Mîntui.torul a cunoscut şi prietenii interesate pe care le-a dat pe 
faţă (Luca 7, 41 sq.; 14, 12). 

i) Cînd Mîntuitorul a săturat «ca la cinci mii de oameni» cu cinci 
pîini şi doi peşti, mulţimile voiau să-L facă «împărab (Ioan 6, 15). Mîn-
tuitorul s-a îndepărtat şi Iuda s-a întristat. . 

Tr·2cînd cu cambia peste lacul Ghenizaret, 1\t\"întuitorul vorbeşte m 
sinaaoga din Capernaum despre «piinea cerea?că» pe care o -ya da mul: 
tirriil~r. dar acestea voiesc «pîinea pămîntească» pentru potolirea foamei 
fizice. Si fiindcă nu-L puteau înţelege ·«mulţi s-au întors şi nu mai um
blau după Dînsul» (Ioan 6, 66). Văzînd El că mulţi îl părăsesc, îi întrea
bă pe cei doisprezece: <<Şi voi voiţi să vă duceţi?» ( Ioan 6, 67). Era un 
moment decisiv în viaţa apostolilor. El a privit adînc în sufletul lui Iuda;. 
căci ştia «care-f a·cela care vr-ea să-L vîndă» (Ioan 6, 64). Nădejdile puse 
de Iuda în Mîntuitorul se spulberă şi amărăciunea şi dorul de răzbunare 
îl cuprind. 

Iuda ar fi trebuit să-L părăsească pe Domnul nostru Iisus Hristos.: 
După mărturia lui Petru, în numele tuturor apo,stol.ilor: «la cine ne vom 
duce ... Tu eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu», Domnul, care cu
noştea frămîntarea sufleteaiscă a lui luda, spt,me: «Unul din voi diavol 
este si zicea de luda al lui Simon Iscarioteanul, căci acesta, care era din
tre cei doisprez~ce, avea să-L vindă» (Ioan 6, 68-71 ). De-atunci ura şi 
setea de răzburffl.re sporesc mereu în sufletul lui, transformîndu-1 din a
postol în apostat. Mîntuitorul îl avertizează scurt timp înainte de .tră
da.re, în ultima clipă îl numeşte încă «prietene» (i'v\at. 26, 50), dindu-i 
posibilitatea căinţei şi a iertării. Dar diavolul intrase în inima lui (Ioan 
13, 2. 27) şi el a vîndut pe Domnul pe treizeci de arginţi. M~strat de con
stiinţă aruncă la picioarele «arhiereilor şi bătrînilor», insensibili la căin
ţa lui, preţul sîngelui nevinovat. Privind spre Golgota„ vedre pe crucea 
din mijloc, cum atîrnă «Domnul şi Invăţătoruh> său, trădat şi vîndut dP 
el. Ne~ăsind î_n sufletul _lui nici un suport· moral, lucia se spînzură de 
cel mai apropiat copac, m Acheldama (Mat. 27. 5; Fapt. Apost. 1, P)) .' 
Numele «Iuda» a rămas urît şi blestemat, în5€mnînd pe cei care - sub 
masca prieteniei, nu ezită să săvîrşească Josnica faptă a trădării. 

i) Sf. Apostol Petru, atît de cura Jos după Cina cea de Taină ( 1\~2t. 

26, 34-35; Marcu 14, 30-31; Luca 22, 33-34; Ioan 13, 37-33J ~e leapădă1 
de trei ori de Mîntuitorul, în faţa femeii portăriţă ( Mat. 26, 34. 51-57; 
Marcu 14, 30. 47-72; Luca 22, 50-51; Ioan 13, 38; 18, 10-26), dar se că.: 
ie_şte şi pli~ge amar (~at. 26,. 75; Marc 14, 72; Luca 22, 72) şi după In
v1ere, pe ţarmul laculm Ghemzaret, Domnul nostru Iisus Hristos îl rea
bilit~ază în apostolat (Ioan 21, I 5-17). Sf. Apostol Petru este un exempl tt 
clasic de cădere şi reabilitare în prietenie. _ 
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k) Legături de prietenie s-au statornicit între sfinţii apostoli şi r;oii 
creştinaţi. Intre Sf. Apostol Petru şi Simon curelarul din lope a fost o 
prietenie sinceră. In casa acestuia Sf. Apostol Petru a sial mai multe 
zile, aci a avut vedenia de chemarea rn~amurilor la Hristos, care a ~nsem
nat zorii creştinismului ecumenic (Fapt Apost. 9, 43 sq.). Aceeaşi con
statare e valabilă şi în duetul Sfîntul Ap. Petru şi Corneliu_ sutaş din regi
m~ntul it~Ilic (Ibid. 10, 1 ), pe care l-a botezat împreună cu toţi cei din 
casa lui ( Ibd. 10, 44. 48). Vrednică de amintit e)ste prietenia duioasâ 
şi devotată dintre Sf. Apostol Petru şi Sf. Evanghelist Ioan Marcu, «Fiul» 
său (I Petru 1, 13), care a scris Evanghelia Domnului după predica ma
relui său dascăl. 

1) Sf. Apos.toi Pavel a cultivat prietenia colaboratorilor săi în misi
un2 şi noilor convertiţi, întinzind reţeaua prieteniei creştine in oraş.ele, 
metropolele şi Capitala imperiului roman. 

Sau!, prezent şi aprobînd uciderea cu pietre a Sfîntului Arhidiacon 
Ştefan (Fapt. Apost. 8, 1; 22, 20), din persecutor al tinerei Biserici creş
tine din Ierusalim ( ibid. 8, 3; 22, 4; 26, 1 O; Gal. 1, 13. 23) şi de pe:ste 
graniţă (ibid. 9, 2 sq.; 22, 9; 26, i2), pe drumul Damascului, în c~asul 
de răscruce cu Hristosul înviat şi prea slăvit, a concentrat în întrebarea: 
«Cc să fac, Doamne?)) (Fapt Ap. 22, 10), tot restul vieţii sale ulteri
oare. In casa lui Iuda din Damasc (ibid. 5, 37), prin intermediul lui Ana
nia, Domnul i-a indicat programul: «Vei fi lui (Hristos) mărturie la toţi 
oamenii» (ibid. 22, 15). Din persecutor, devine prietenul şi apcy,to1ul 
Domnului, neobosit şi plin de zel in propoveduirea credinţei creştine (ibid. 
9, 1-22; 22, 3-16; 26, 9-18; I Cor. 9, 1; 15, 8), răstignit împreună cu Hris
tos şi trăitor în El (Gat. 2, 20), vieţuitor în Hristos (Fii. I. 21) tinzind 
spr-2 răsplata chemării celei de sus a lui Dumnezeu, în Hristos Iisus ( id. 
3, 13-14 ). 

După predica sa în _\sinagoga din Damasc, Iudeii de aici' hotărăc;;c 
să-l ucidă. «Ucenicii săi)), din imboldul prieteniei, îl salvează. pogorîn
du-1 noaptea cu o coşniţă, peste zidul cetăţii (Fapt. Apost. 9, 25). 

In Ierusalim, Sf. J\psotol Pavel reia legătura mai vech~ de pfr,te:-:ie 
cu Sf. Apostol Barnaba, care-l introduce in cercurile cr·2ştinc de aici,· pre
zentjidu-1 S~întului Apostol Petru şi Sfîntului Iacob, ţ,.::iLeic Doninulu, 
(Gal. 1, 18-19). Prietenia dintre Sf. Apostol Pavel ş1 '_:,r_ /lq ostoi Barna
b,1 a fost foarte roditoare. Imprrună au orgnni1;it c:m;unitatea n;;1; în
fiinţată în Antiohia Siriei (Fapt. A.post. i l, 19 sq.). au dus ~d~cta antin
hiană J;i Ierusalim si au predat-o presbiterilor şi de acolo, însoţiţi ,k sf. 
loan Marcu, nepotul lui Barnaba, predică crestinismut f:n in.s,ul;:i Cinrn. 
in Perga Pamfiliei, Antiohia si Iconia din Pisidia, Usira si Dmbe din 
L_icaonia, adăogînd la cercul prieteniei lor pe proconsulul Sergiu Paul din 
Patos, pe Timotei în Lisira. Impreună reprezintă comunitatea din Antio
l1ia, la c;;inodu1 apostolic din Ierusalim ( 49 p. Hr. ). Insoţili d0 Iuda Bar
saba. Sila şi Ioan Marcu, ei aduc la cu·noştinţa Bisericii din Antiohia 
Siriei, hotar.irite scrh;e ale sinodului apostolic, care recomanda creştinilor 
proveniţi dintre păgîni de a se abţine d-2 mîncarea cărnurilor sacrificate 
idolilor, de cele sugrumate, de sînge şi de desfrînare, cunoscute sub nu
rnel-2 «clauzele lui Iacob)} (Fapt. Apost. 15, 1-35; Gal. 2, 1-10); care au 
-salvat universalismul crestinismului. 

Prietenia dintre Sf. Apostol Pavel şi Sf. Barnaba f'i•le pusă la grea 
încercare, din cauza Sfintului Ioan Marcu, pe care Sf. Apostol Pavel nu 
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\Tca să-l mai 1a, în a doua călăton2 misio11ara cu ci, fiindcă-I paras1se in 
Pam fi ia. Sf. Apostol Barnaba, în;soţit d2 • Sf. Ioan Marcu, pleacă din nou 
111 pairia sa, insula Cipru, în timp ce· Sf. Apostol Pavel, rămas singur, 
fa pc Sila şi pleacă, la rindul său, în patria sa, Cilicia. 

S;. Apostol Pavel ridică noi colaboratori şi prieteni în persoana 
.Slintului Sila, Sfintului Timotei din Listra, Slîntului Luca, medicul din 
Troada. Impreună propovăduiesc creştinismul în Filipi, Tcsalonic, Berea, 
Alena, Corint, în a doua călătorie mision'ară. Numărul prietenilor se mă
r~:itc cu Lidia din Tiatira, care se creştinează în Filipi şi pune casa sa 
la dispuziţia Sfîntului Apostol Pavel, fiind astfel prima biserică în Europa. 
Fapt. Apost. 16, 14-15. 40; cu temnicerul din Filipi, care se·creştfn2asca cu 
.toată casa sa (ibid. 16, 27-34); cu Epafrodit (Filip. 2, 25-30), pe care-l va 
lăsa episcop al;acestei cetăţi, în cursul vizitei ce o Iace în Filipi, după pri

:rna captivitate romană; cu Clem2nt şi Sizigos (Filip. 4, 3) şi două femei, 
_probabil diaconiţe: Evodia şi Sintihi (Filip. 4, 2)·. 

In Tesalonic, Iason, mai marele sinagogii şi cîţiva preoţi suferă chi
aiuri de la iudaizanţi pentru şi în locul Sfintului Apostol. Pavel (Fapt. 
Apost. 17, 69; Rom: 16, 21 ). In urma predicii pe care 111arel·2 Apostol o 
rosteşte în areopagul din Atena, se adaµgă la prietenii vechi, noii con
vertiţi:, femeia Damaris şi Dionisie Areopagitul ( Fapt. Apo;,l. 17, 34). 

In•corint, Sf. Apostol Pavel statorniceşte o aleasă pri-2tenie cu farn'l:a 
-creştină «pribeagă» 38 ), Acvila şi Priscilla, or,iginară din Pont, expulza
tă din Roma prin efectele decretului împăratului Tibcru Claµdiu, din anul 
49 p. I-I., stabilită în Corint, unde se ocupă cu facerea de corturi, meseri-s 
pe care o practi.ca şi marele Apostol Pavel (rapt. Apost. 18, 1-3). Ei pun 
~asa la dispoziţia Sfîntului Apostol Pavel. Lucrează împreună corturi. 
,\c\'ila f'-i Priscilla şi-au nus grumazul lor pentru viaţa Sfîntului Apostol 
·Pavel (Rom. 16, 4). Cînd Sit. Apostol pleacă- la EMs, îi ia cu sine. Aici ·:>i 
catehizează pe _,_\polo 1_Fapt. Apost. 18, 18; I Cor. 16, 19). După moartea 
'lui Claudiu (54 p. I-I.), sub Nero care era favorabil Iudeilor. ei s-au pu
tut înapoia la Roma. (Rom. 16, 3-4; I Tim. 4, 19). In Corint, Sf. Apostol 
-Pavel e iudecat şi ac]1iîat de proconsulul Gallion, fratet~ lui Seneca (Fapt. 
A post. 18, 14-15 ). Corinteanul Sostene, mai marele sinagogii, bătut de 
iudaizanţi în faţa tribunalului, fără ca proconsulul să intervină (Fapt. 
Anot. 18, 12-16), s-a convertit ulterior la crestinism si a devenit colabo
Tatorul şi, pri-2tenul Sfîntului Apc,;tol Pavel, fiind aso~iat în fruntea epis
tolelor către Corint-2ni, pe care le-a scris din Efes (I Cor. I, 1 şi II· Cor. 
·1, 1 ) . 

Printre corintenii prieteni ai Sfîntului Apostol Pavel, noiiim Df' C,;,''ls, 
'botezat de el (I Cor. l, 14 ), în casa căruia a locuit îri iarn:i .5i-.S'i. cî·~d a • 
3rris epistola către Romani (Rom. 16, 23). pe Erast, vi·stierul cetăţii (Rom. 
16, 23), p2 Slefanas 39 ), Fortunat şi Ahaic (I Cor. 16, 15. 17). 

SL Apostol Pavel a fost înconjurat de un cerc de pril'le11i, care au 
'irideolinit oficiul de tahigrafi, secretari sau curieri. Ca tahivraf nntiîm 
pe Tertius 3~). pentru epistola către Romani (Rom. 16, 22) .. t\u fndepli-

38. Br!l.'3Sac, Ma~n~el biblique, t. IV, Paris, 1911, ed. XIII. p. 332. 
39._ «P-u-ga Ahruc1 ( &.m:tPX'Yl i:iJ, 'Axa:ta:,;, in Codicele Seidelianus II (veac. 

:IX)• Codicele Cy·prius_ (veac .. VIII), traducerile siriace ca şi traducerea romînească 
.a N. T. făcută de Irmeu M1hălcescu şi T. M. Popescu (1938). 

40. «·o Ţpci.:ţ,(:t~» ·cf. Steinmann, Die Briefe an die Tes. u. Gal. 1935 p. 8. 
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nit oficiul de secretari: Sostene, asociat autorului (I Cor. 1, 1) pentru e
pistola I Corinteni; Silvan şi Timotei pentru epistola către Tesalo11ice11i 
(I Tes. 1, I; II Tes. 1, 1), apoi Timotei singur p-2ntru epistola II Corinteni, 
Filipeni şi Filimon. 

Curierii epistolelor pauline sînt: diaco,niţa Fibi din portul corintean 
de răsărit Chenhrea (Rom. 16, 1-2) pentru epistola căhe Romani; Stefa-
nas, Fortunat şi Ahaic (I Cor. 16, 7) pentru ep. I Corinteni, an 56 p. H, 
Efes; Tit (II Corinteni 8, 16 sq.) pentru epistola II Corinteni; Epafrodit 
(filip. 2, 25-30) pentru epistola către Filipeni; Tihic pe care-l însoţea 
(Col. 4, 9), Onisim (Colos. 4, 7) pentru epistola către Colo~eni; Onisim 
pentru: epistola către Filimon. Tot Tihic a purtat de grija şi de epistola 
către Eieseni, ca să ajungă la d2stirn.1ţie (EL 6, 21) şi cea căire Laodi
ceni. In Co!ose, Sf. Apostol Pavel converteşte pe Epafrast, care i-a deve
nit ucenic devotat, desăvîrşind lucrarea creştină după plecarea sa din, 
oraş; pe Filimon, care-şi pune casa la dispoziţia întrunirilor primei comu
nităţi ele acolo. Arostolul a locuit la Filimon şi a fost primit cu dragoste 
nu numai de el, ci şi de soţia sa, Apfia şi de fiu1 său. Arhip. Pe Arhip 
l-a hirotonit diacon si i-a clevent ucenic în misiune. Aici a fost servit de 
sclavul Onisirn, pe care-l va converti în captivitatea întîia de la Roma,, 
I Fili 111. 10, 16 ). Sf. Pavel are în familia lui Filimon prieteni devo_taţi şi 
în mijlr.icul lor doreşte să vină, cînd va fi eliberat din prima captivitate 
romană (Pilim. 22). 

In epistola adresată . Colosenilor, le recomandă pe Tibie, Epafras şi· 
Marcu (4, 10. 12. 17). 

St Apostol Pavel a m~tr.it o prietenie deosebită Sfîntului Apo'stol 
Tit. II aminteşte de douăsprezece ori în episolele sale şi totdeauna la loc 
de cinste (Gal. 2, 13; II Cor. 2, i3; 7, 6. 13. 14; 8, 6. 16. 23; 12, 18; Tit 
l, 4 şi II Tim. 4, 10). Apostolul neamurilor îl numeşfo, cu aleasă preţui~ 
re, «fiu ales», «.trate» şi ,<colaborator», etc. Ii incred,rnţează misiuni de 
încrecler2 ( II Cor. 12, 18) de care se achită elogios. Est1e de menţionaj 
mihnirea cme-a cuprins sufletul marelui Apostol, atunci cînd ,sosind pre
cipitat la Troada, din cauza răscoalei argintarului Demetrius din Efes 
(Fapt. Ap. 19, 23), nu-l întîlneşte pe St. Tit (II Cor. 2, 12-13): «Şi sosind 
eu la Troada pentru ca să vestesc Evanghelia lui Hdstos~ deşi mi s-a 
deschis usc1 de Domnul, nu am fost îmnăc;it în sufletul meu, pentru că 
nu am găsit acolo pe fratele meu Tit)) (II Cor. 2, 12). S,f. Ioan Hdsostom, 
caracterizînd prietenia dintre Sf. Apostol Pavel şi Tit, ·exclamă jn legă
tura cu această întîrnplare: «Pentru ce Pavel, cînd ai venit în Troada, ai 
ş, plecat îndată din ea, cu toate că ai găsit acolo ţarina drisţelenită şf 
lucrată, gata să primească seminţele învăţătmii? Pentru ce ai aruncat 
din mîini atît de mare cîştig?» «Da, răspunde apostolul Pavel, am plecat 
pentru că absenţa lui Tit m-a doborît din pricina tristeţii; 1sufletul meu a 
fost turburat foarte mult. Atit de mult m-a doborit durerea şi aş.a m-a 
biruit, incit m-a silit să plec» 41 ). Sf. Apostol Pavel, după r;rima capt(
vitate romană, îl hirotoneşte episcop în Creta, apoi îi' adresează o scn
some patorală. In iarna 65-66, întimpină ·pe 111arel•2 său dascăl în N:co
pole şi în anul următor îl aHăm la Roma ( II Tim. 4, 10). 

Intre Sf. Apostol Pavel şi Sf. Timotei s-a statornicit o prfotenie ~u
ioasă şi devotată. Il întilneşte la Listra, în Iconium. Mama sa Eum~E' 

41. Sf. Ioan Hrisostom, despre dragoste şi prietenie, p. 16, trad. de pr-; 
D Fecioru.-
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(Fapt. Ap. 16, 1; II Tim. 1, 5) era evreică. Impreună cu ~u~ica lui !i_m~: 
tei, Loida (II Tim. I, 5), ea a îmbrăţişat de vreme creştinismul. Parmţ11 
lui l-au ocrotit pe Sf. Pavel, după lapidare (Fapt. Ap. 14, 20). In a doua 
călătorie misionară, Sf. Pavel l-a luat ca însoţitor, după ce l-a hotărit să 
se circumcidă. Aportul său la înfiinţarea Bisericilor patiline a fost deose
bit de preţios şi de rodnic. Deşi suferind, a îndeplinit, cu z·2l şi tact, foaie 
rnis.iunile înc.redinţate. După el;,berai;ea din prima captivitate romană~ 
St. Apostol Pavel îl orînduieşte locţiitor apostolic la Efes (I Tim. 1, 3). 
In timpul cel-2i de a două captivităţi, a voit să-l mai vadă odată, înainte 
de a-şi da viaţa pentru Hristos ( iI Tim. 4, 9. 13). Cit de mult l-a preţuit 
Sf. Apostol Pavel, se vede din faptul că l-a asociat de şase ori în adrese:le 
epistolelor sale (II Cor.; Filipeni; Col.; I-II Te!S. şi Filimon), i-a adresat 
două epistole pastorale (I-II 1 im.) din 23 de citări nominale în noui Tes
tament, 17 sînt ale Sfîntului Apostol Pavel, cu menţiune despre ostcmJile 
si calităţile sale (Rom. 16, 21; I Cor. 4, 17; 16, 17; II Cor. 1, l. 19; ril. 
I, 1; 2. 19-23; Col. 1, l,; I Tes. I, l; 3, 2. 6; II Tes. 1, 1; Tim. I, 2. 18; 
6, 20; II Tim. I, 2; Pilim. 1 ). iar restul de şase, de sf. Luca (fapt. Apost. 
16, 1; 17, 14; 17, 15; 18, 5; 19, 22; 20, 4). Calificaiivde cu can~-1 Jistinge 
sînt dintre cele mai călduroase: «[ratc: 1e)) ( II Cor. 1, 1; Cel. 1, 1; Filim. 
1), «memoria)) Apostolului (I Cor. 4, 17), <<simţirea, Ap_;st')iului fril. 2, 
19-23) f. a. 

Intre Si. Apostol Pavel şi Sf. Evanghelist Luca a fost de asemenea 
o prietenie sinceră. Sf. Luca apare ca martor al multor evenimente ale 
vremii, încă înainte de anul 44 d. I-Ir. (Fapt. Apost. 11, 27, varianta B ). 
Sf. Apostol Pavel ii ia ca însoţitor în a doua călatorie misionară din 
Troada şi-l lăsă în Filipi. După ce scroeazi'\ St. Paşti c1lc anului 58, în 
această localitate şi se întilneşte cu Tit, Sf. Apostol Pavel îl ia cu sine 
pe Sf. Luca. II însoţeşte pe Sf. Apostol Pav2l în drumul spre Ierusnlin1, 
găzduind împrrună în casa diaconului Filip din Cesareia Palestinei. In 
prima captivitate rornc111ă, el este ;ilături de marele Apostoi, împreună cu 
ceilalţi prieteni şi ucenici: Aristarh, Ioan Marcu, Onisim, JustJs, Epa
frc1s, Dinrns şi TimoleL în to~mna anului 66, Sf. Luca este singur in 
preajma Sfîntului Apostol Pavel, acum bătrîn, intemniţat şi în lanluri, 
fără posibilitatea de a comunica, aşteptînd în curînd moartea ( II Tim. 
2, 9; 4, 6-8. 18). 

. După predica Sfintului Pavel, Sf. Ltica a ~;cris sfţnfa Evanghelie 
a Domnu1ui şi în continuare faptelor Apostolilor. 

Numele prietenilor Stîntului Apostol Pavel se continuă cu Onisi[or 
şi casa luii (II Tim. 1, 16: 4. 19), Crescens. Carp, Euhul, Pudenţiu. Linus, 
r:Jaudia (l[ Ti'm. 4, 10. 13. 21 ), Artemas, 7.'.enos şi Apolo (iit. 3; 12 sq.). 
Trofim rămas bolnav în Milet şi Erast în Corint (Tit 1, 5; 3, 12; II Tim. 
4, 20), losipatru din Berea, feciorul lui Pirus, Aristarh si Secundu·s din 
Tesalonic, Gaiu din Derbe, care-l întimpină la Troada (Fapt. Apost. 20, 
4-6) etc. 

Pr.intre colaboratorii şi rc,rietenii Sffntului Apostol Pawl întilnim: 
sclavi, (Onisim), 'liberţ\, hamal~. meserfaşi, marinarii; plugari (T Cor. 
I ,26; 7, 21), săraci din Israel, medici (Luca), retori (Apoll.o, Barnaba), 
proconsuli ( Sergiu P3.11l) etc. 

Duioase sînt c~vintele de despărţire adresate de marele Apostol con
ducătorilor din Efes, pe care i-a chemat la 1\.\ilet: «Vai ştiţi... cum am 
slujit Domnului cu toată smerenia şi cite lacrimi şi ispite m-au întîmpi-
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nat din uneltirile Iudeilor. .. Şi acum, iată eu ştiu că voi toţi, printra 
care am petrecut propoveduind împărăţia lui Dumnezeu, nu veţf mai ve
dea faţa mea» (fapt. Apost. 20, 19-25). 

La rugămintea prietenilor din Cezareia, ca să nu se ducă Ia Ierusa
lim, Sf. Pavel răspunde cu inima îndurerată: «Ce îaceţi,, de plîngeţi si-rni 
sîişiaţi inima! Eu sînt gala nu numai să fiu legat, ci să şi mor în Ieru
salim, pentru numele Domnului Iisus» (Fapt. Apost. 21, 13). 

DLntre comunităţile creştine înfiinţate de Sf. Apostol Pavel, Filipenii 
I-au iubit cel mai mult. I-au trimis ajutoare în două rîncluri,, în Tesal.o
nic (Filip. 4, 16), odată în Corint (li Cor. 11, 9) şi altă dată 1n prima 
captivitate de la Roma. La rîndul său, Sf. Apostol Pavel a păstrat toată 
viaţa, pentru Filipeni, o adevărată prietenie şi o caldă dragoste de p,I
rinte, adresîndu-le cea mai intimă, p-2rsonală şi duioa1să epistolă, numin
du-i «fraţi iubiţi şi doriţi, bucuria şi cununa mea)) (Filip. 4, 1 ), asigurin
clu-i că-i pomeneşte în rugJciunile sale (ibid. 1, 4) şi-i iubeşte cu iubirea 
lui Hristos (ibid. 1, 8). Speră să vină a doua oară la ei (ibid. 1, 26) ş'i-i 
asigură că va veni. curînd (ibid. 2, 24). Le face d-2stăinuirea intimă: «Ştiu 
să trăiesc şi în lipsă, ştiu să trăiesc ş_~ în belşug; m-am deprins cu toate 
şi în toate: să fiu sătul şi să rabd de foame, s.ă fiu ~n bdşug şi să duc 
lipsi:i, toate le pot cu ajutorul lui Iisus Hristos, care mi:i î.niăr.eş,te (ibid. 
4, 12-13). . -

Necazurile misionar·2 ale Sfîntului Apostol Pavel se datoresc intri
gii Iudeilor şi iuclaizanţilor. 

f\{u puţin l-a durut <1iitudinea Sfinţilor Fetru şi Barnaba, în Antiohia 
Siriei ( Gal. 2, 11-12), clesbinarea creştinilor din Corint ,care se in tiiul au· 
,zai lui Apolo)) (I Cor 1, 12; 3, 21; 4, 6), «ai lui Petru» (I Cor. 1, 12; 3,, 
22), <<ai lui Pavel)) şi alţii «ai lui Hristos», atitudine extrem de primejdi
oasă pentru unitatea spiritu21.lă a comunităţii, care putea adînoi ruptura 
sufletească intre credincioşi, mergînd pînă Ia schisma şi erez-ie. Inter
venţia promptă şi energică a Sfîntului Apostol Pavel a. îndreptat lucrurile_ 

Citeva nume de apostaţi, eretici şi vrăjmaşi ai Sfîntului Pavel sînt 
date în epistolele pastor,ilc: Filet şi Ermogen din Asfa, care ,s-au lepădat 
de el (II Tim. 1, 15), ,2reticul Imeneu (I Tim. 1, 20; II Tim. 2, 17), ~e
i.icul Filet (l Tim. 2, 17), în fine Alexandru arămarul, cme i-a făcut 
multe rele ( II Tim. 4, 14). 

m) Sf. apostol şi evanghelist Ioan laudă ospitalitatea lui Gaiu pen
tru fraţi şi streini ( III Ioan v. I), îi trimite închinăciuni de Ia prieteni, 
rugindu-l să le transmită celorlalţi prieteni, fiecăruia în parte (ibid. 
V. 15). 

CONCLUZII 

Lumea gr?co-romană, pe cale naturală, lumea iudaică, pe cale su
pranaturală a cunoscut şi cultivat prietenia ca floare a nobleţii sufleteşti 
şi temeie a dreptăţii sociale, co~stituind nu numai un subiect de discuţii 
filozntice, ci si un mod nou de viată. 

In raporturile dintr•2 oameni: 'juridice la anlici, partic-ulari~le ~i fnr
nrnlisic la iudei, prietenia deschidea zorii iubirii creştine, gc-noro;:ise şi 
universale. 

In creştinjsm, prieten:a îşi. împodobeşte conţinutul şi sfera de apli
care. Domnul nostru Iisus Hristos, prin viaţa şi faplele Sale, ne-a rcve-
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lat adevărata prietenie, f undamentind-o pe virtutea iwlogică a iubit ii şi 
mărindu-i sfera de aplicare la toţi oamenii, indiferent de rasă, cui tură, 
origină socială şi lărgindu-i limitele pînă la jertfa propri·2i v\eţi pentru 
prieteni. 

Pe urma paşilor Domnului şi a sfinţilor săi ucenici şi apostoli, noii 
convertiţi şi botezaţi păstrau între ei legături de priet~ni0, formînd o 
imensă rBţea cu legături în marile metropole, oraşe, cetăţi„ porturi, pe
uscat şi pe mare, care vor netezi ,drumul răspîndirii wrtiginoase a creş
tinismului pînă în inima imperiului, la Roma, şi în depărtatele ţinuturi 
alB Britaniei şi Sciţiei. 

Prieteniile creştine vor marca mai tîrziu epoca cea ma.i fecundă în 
ogorul literaturii şi secolul de aur al creştinismului. 

Secolul nostru, s2colul marilor revolutii si cuceriri ,sociale, a Jiuat 
in mîini torţa prieteniei, ca să lumineze caiea 

0

păcii şi a înfrăţirii între 
oameni şi popoare. 

Prietenia atît de dispr•2ţuită de spiritul! şi interesele de castă, alit de 
desfigurată de desbinările, certurile şi războa,iele dintre stale, flutură 
azi steagul, chern.înd sub faldurile sale tineretul, fără deci;;ebire de rasă, 
na ţionalitat•e, credinţă politică sau religioasă. 

S.ub flamurile prieteniei şi ale păcii se ţin congrese şi festivaluri. 
Bisericii îi revine nobila îndatorire de a înduhovnici p1rietenia, îm

podobind-o cu: nestematele sincerităţii, statorn.ick~i, fidelităţii, suavităţii, 
comuniunii, egalităţii şi dăruirii totale, pînă la sacrificiul vieţti, pentru 
prieteni. Părinţii să- cultive în odraslele lor, din fragedă pruncie; prie
tenia. 

Prietenia dintre părinţi şi copii, dintr-2 soţi, dintre rude, consolidea
ză familia. Prietenia dintre profesori şi elevi întăreşte ~coala. Prietenia 
dintre comandanti si comandati întăreste invincibilitatea armat•2i. Prie
tenia dintre conducător si condusi întăreste si consofiâează Statul. 

Prietenia dintre oa,;eni con'stituie pîrghia de susţinere a comunită
ţilor organizat-2, condiţia coexistenţei paşnice dintre state şi popoare. 

Prietenia poate face din pămîntul acesta paradisuL mulţumirii şi al 
bururiei. 
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LEGILE BISERICEŞTI ALE LUJ CUZA VODĂ 
ŞI LUPTA PENTRU CANONICITATE*) 

Evoluţia istorică a Ţărilor Romîne, respectă - în principiu - aceeaşi 
regulă generală de d·ezvoltare a vieţii, pe care cercetătorul o întilneşte 
ori de cite ori se ocupă de istoria vreunei ţări. Procesul de dezvoltare a 
vieţii cum este şi firesc, nu a cunoscut întoţdeauna acelaşi ritm de dezvol
tare, în această evoluţie şi faptul acesta este atestat de istoria patriei 
noastre. 

Este lucru ştiut de toţi, că pînă în secolul trecut Ţările Romîne s-au 
dezvoltat într-un ritm într-adevăr slab. Sistemul general de conducere 
continua să fie, în secolul trecut, cel vechi, feudal. Acesta însă nu mai 
corespundea - cîtuşi de puţin - noilor condiţii istoriice. După revoluţia 
lui Tudor Vladimirescu, această problemă a început să preocupe, din ce 
în ce mai ·serios, pe conducătorii celor două Principate. Unii dintre ei au 
încercat să o rezolve, însă, din lipsa unei perspective istorice a .faptelor 
şi situaţiilor, n-au reuşil. Nu este mai puţin adevărat, că nereuşita tutu
ror încercărilor a fost cauzată de poziţia minoră pe care Ţările Romî,n,e 
o aveau în Europa. De abia actul Unirii de la 1859 a făcut posibilă con
solidarea Principatelor în interior şi în afară, datorită - în mare parte -
guvernului d~ atunci şi mai ales Domnitorului Cuza, care a proiectat şi 
impus o mulţime de reforme în acest sens. 

Indrăzneţul plan al reformelor lui Cuza Vodă era o adevărată bine
facer·e pentru ţară. Bucuria şi mulţumirea cu care au fost întimpinate multe 
din măsurile şi legile lui, sînt o mărturie în această priv,inţă. Dar, nu 
toate legile lui Cuza s-au bucurat de aceeaşi primire şi aceasta pentru că 
U:nel·e dintre ele erau - formal - alcătuite defcch10·5. Faptul acesta ni-l 
dovedeşte cu prisosinţă problema unor legi bisericeşti ale Domnitorului 
Cuza, care au stîrnit - la apariţia lor - o opozijie ce poartă în istoria 
Bisericii romîne, numele d·2 «luptă pentru canonicitate)). 

Legile bisericeşti ale Domnitorului Cuza sînt ca oricare alte legi, pro
dusul firesc al procesului istoric de dezvoltare a vieţii. De aceea, ele nu 
pot fi înţelese fără o cunoaştere a situaţiilor şi împrejurărilor care le-au 
creat. In înţC'l·egnea şi aprecierea acel.;tor legi, precum şi a tulburărilor 
produse de unele dintre ele, cunoaşterea aceasta trebuie să cuprindă po
ziţia Bisericii şi a conducătorilor ei, atît pe plan intern, cit şi pe plan 
extern. 

Aşa, după cum din punct de' vedere politic, înainte ele unire - cele 
două Pri n~i pate formau două ţări separa t-2, la fel şi Biserica era alcătui tă 
din două unităţi canonice. Atil in Ţara Romînească, cit şi în Moldova, era 
cite o mitropolie. Ele fiinţau d·2osebil una ele alta, fiecare avînd şi episcopii 

*) Această lucrare de seminar J}entru titlul de magistru a fost mtocmitA 
sub conducerea P. C. Pir.. Prof. Liviu StalII., -care a dait şi avizul să fie pubUca.tă. 
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_sufragane 1 ). Intre ierarhii celor două Principate lipsea acea apropiere 
.care-i putea face să urmărească o direcţie unitară in «trebile bisericeşti» 2). 
Fină la Regulamentele organice exista un regionalism nemărturisit, care 
se manifesta chiar şi în Biserică 3 ). Cele doua Biserici naţionale erau mai 
.apropiate, în parte, de Patriarhia de Constantinopol, de pilda, decît intre 
-ele. 

In ceea ce priveşte poziţia celor două Biserici naţi'onale în Principate, 
.aceasta era arătată de obligaţiil·2 şi mai ales de drepturile cu care erau 
onorate ele. Conducatorii înalţi ai Bisericii, ierarhii, se acopereau in cea 

1111ai mare parte cu obligaţiile şi mai ales cu drepturile Bis•2ricii. Ei erau 
socotiţi sfernici de frunte ai Domnitorului şi ocupau principalele locuri în 
,divanurile sau adunările obşteşti ale ţării 4). Prin am(lstecul lor într-o 
.seri-e de îndatoriri, străine în fond de preocupările bisericeşti, ei îşi intă
,reau şi mai mult poziţia lor in stat şt rn<lirect şi pe a Bisericii~). Oe ase
menea ierarhia în special şi Biserica în general se bucurau şi de o fru
moasă poziţie materială. Mînăstirile, episcopiile, precum şi episcopii per
sonal, aveau în~emnate proprietăţi şi drepturi materiale, de care se folo
.seau dup2. bunul lor plac. Toate aceste drepturi şi datorii cu care era in
.carcată Biserica şi conducătorii ei, le mărea importanţa şi stima in Jaţa 
,credincioşilor. Importanţa şi stima se dubla, dacă adăugăm toate aceste 
-0noruri la drepturile şi îndatoririle strict bisţriceşti. Ţinînd seama de a
.ceastă dublă importanţă a ierarhiei, domnitorii, boierii şi în general pă
fora conducătoare a treburilor obşteşti din cele două Principale, acordau 
:o deosebită atenţie recrutării persoanelor în rîndul ierarhiei. 

Pînă la regulamentele organice episcopii şi mitropoliţii ,se alegeau in 
iară de către divanul domnesc, din clerul monahal şi apQi se investeau 
,de către domnitor. Prin Regulamentele organice această prerogativă s-a 
dat «Adunării Legiuitoare» 6). După r·2voluţia din 1848, prin convenţia de 
la Balta Liman între ruşi şi turci ( 1 mai 1849), s-au înlocuit «Adună
rile legiuitoare» cu «Divanurile» alcătuite din boierii de frunte ai ţării, 
orinduiţi de Domn. In urma acestor schimbări guvernele Principat·2lor 
neştiind ct.i.m să facă alegerile de mitropoliţi şi episcopi la scaunele va
--cante, «cer dezlegar-2 de la Poartă şi povăţuire cum să-şi aleagă arhipas-
iorfi şi episcopii» 7). Interesant de reţinut este că guvernele cer «Jezlega
_f'e» şi chiar şi «povăţuire» de la o autoritate laică şi necreştină, şi nu de 
la o autoritate bisericească, cum era mai firesc, deoarece alegerea ierar
'hilor este mai întîi o chestiune bisericească. Acest exemplu i!ustr~ază însă 

1. Mitropolia Moldovei avea ca sufragane EpiscopH1e de Roman şi Huşi, iar 
.:Mitropolia Ţării Rorn:"meşti avea Episcopiile de Buzău, Argeş şi Rimnie. La N . 
. Dobrescu, Studii de Istoria Bisericii rOmîne contemporane I. Istoria; Bisericii din 
Rominia, 1850-1895, Bucureşti 1905, p.8. • 

2. N. Dobrescu, op. cit., p. 14. 
3. Regulamentele org3Jilice ofereau posibilitatea 31pI"Op1eru ce1or două Prin

·cipate, prin egali-zarea social-politică pe care o impunea. 
4. N. Dobrescu, op. cit., :p. 20. 
5. Acest amestec se observă in toate chestiunile politice. De asemenea se 

.mai vede şi din faptul că in mina Bisericii erau toate actele stării civile .Ceva mai 
m'llllt, fiecare eparhie avea tribunale bisericeşti numite <ltcasteriti, c:aire judecau şi 
-chestiunea divorţurHor; la N. Dobrescu, op. cit., p. 10. 

6. Idem, ibidem. p. 9. 
7. Idem, ibidem, p. 19. 
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şi m:ii bine importanţa consi<lerabilă pe care o aveau- conducătorii bise
riceşti 8 ). 

Aşa se prezenta la jumătatea secolului trecut, conducerea Bisericii. 
noastre. Daca mai adf1ugă111 la cele spuse şi chesliunea minăstirilur şi 
poziţia clerului inierior, avem o imagine de ansamblu a poziţiei Bi:o·.:ric1i 
din Principate. 

Uar aacă in Principate B!serica se bucura de o poziţie sui 
chiar dominantă, în a lară ea avea cu totul altă poziţie. ln iaţa c•elorlal te 
Biserici ortodoxe, cele două unităţi canonice din Principate nau consîcte-
rate ca simple dieceze. Teor·2iic ele erau ,socotite exarhate ale l'a,narmei 
de Constantinopol (titlu pe care îl purtau cei doi mitropol.iţi 9 ), in reali
tate, insă, ele nu aveau nici o personalitate. Atît în Muntenia, cit şi: in 
Moldova nu exista nici o autoritate sinodală. Mitropoliţii conduşi din a
lară, erau autorităţi supreme în bisericile celor două Principate. 

Se spunea că Bis-cricil_e naţionale din Principate se bucurau «ab an
tiquo» de independenţă administrativă internă şi autonomie bisericească~ 
recunoscind nll!mai jurisdicţia canonică a Patriarhie_i de Constantinopol 
şi aceasta numai în «materie de dogmă şi disciplină» 10 ). Dacă insi:i tw
retic se put-ea vorbi despre o oarecare independenţă, nu tot aşa 6e poate 
afirma după o obsen ar-e a situaţiei de fapt. In reali tale, aceasta indepe11-
dentă era infirmată de amestecul nelimitat al Patriarhiei de Constantino
pol 

0

în conducerea celor două unitnţi canonice de sub jurisdicţia sa. Pa
triarhul folosea put_erea jurisdicţională nu atît pentru călăuzirea dogma
iică a Mitropoliilor, cit peqtru menţinerea şi întărirea clerului grecesc
din ţară: a egumenilor şi călugărilor din mînăstirile incliinate, prin care 
întregul Ori•ent creştin-ortodox strîngea uriaşe venituri materiale ' 1 ). A
vind în vedere - 12.ermanent - consolidarea grecilor din Principate, Pa
iri arilul se amesteca în orice chestiune de orioc natură ar ii fost ea, folo
~;indu-sc întotdeauna - şi în primul rînd - de dreptul de jurisdicţ;e ca
nonică, pe care îl avea asupra mitropoliţilor 12 ). 

Pînă la unir·2a Principatelor, problema jurisdicţiei Patriarhiei da
Constantinopol nu a fost luată în 'seamă prea mult. Bisericile - ca şi ţă
rile erau prea mici ca să se poată gîndi la o situaţie mai bună. După 
unire însă, se cerea o schimbare esenţială, pentru că aceadă jurisdicţie~ 
precum şi urmările ei oglindite în poziţia Bisericii în ţară, împiedecau 
avîniul naţional spre independenţă. 

Schimbarea poziţiei Bisericii noastre din lăuntru şi din afară, evident 
trebuia să fie proiectată de către conducătorii Bisericii. Lor le este încre-

8. Poarta, in înţelegere cu Rusia, protecitoarea noastră, a dat «dezlegl!J"e), 
~i alegerile s-au făcut fa 1850 in Ţara Romilnea.scă şi in 1851 in Moldova, de către 
o Adunare compusă din divanul domnesc, la care se mai adaugau şi alţi boieri, 
precum şi 12 feţe bisericeşti cu drept de alegători; Ia N. Dobr'e5cu, op. cit., p. 20. 

9. Idem, ibidem, p. 16. 
10. Mitropol:iţii erau obligaţi, oficial: a) să facă. cunoscut patriarhului de

C~nstantinopol alegerea lor. pentru ca ,să primească recunoa·şterea IP'l'in aşa nu. 
Inltul h,ocL,; b) să.-1 pomenească la liturghie şi să-l treacă. in dip,tice; c) să ia 
mirul de la Constantinopol; d) să ceaTă. h~o„Lc; pentru a hirotoni pe numele 
VII"eunei episcopii vac,ante din Turcia aşa numitii arhi-erei titulari care rămineau 
tot aici; la N- Dobrescu, op. cit., p. in. · ' ' 

11. Un exemplu de acest fel este conflictul dintre Antim Ivireanu şi Patria1r
hul Hrisant Notara; Ia Hurmuzaehe-Iorga XIV, 3. nr. 49, p. 79.82. 

12. Deseori mitropoliţii, la «porunca» Patriarhului, se apuneau unor schim
bări de lucruri din Ţară. 
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dinţată Biserica şi ei au răspundere pentru ea, în faţa Lui Dumnezeu şi 
in Iaţa oam2ni'ior, nu numai pentru timpul cit o conduc, ci şi pentru tim
purile viitoare. 

In epoca de care ne ocupam, ierarhii par să nu se fi gîndit 12 răs
punderea pc care o aveau faţă de soarta Bisericii, căci - real - ·2i nu au 
întreprins r:ici. o acţiune de schimbare a poziţiei şi relaţiilor Bisericii. 
Dar nu cslc mai puţin adevărat că poziţia minoră a Bisericii din Princi
pate, în fa(a celorlalte Biserici ortodoxe şi - mai ales - «oblăduirea» 
prea \·igiler.tă a Patriarhi·2i de Constantinopol. îi puneau în imposibilitate 
ele a acţiona în vreun iei. Scuza aceasta a conducătorilor Biser;cii, precum 
şi imperioasa necesitate a unei reforme în Biserica noastră, n2 ara''.ă şi 
motivul pentru care Domnitorul Cuza şi guvernul său s-au «amesteec1t 
în treburile biseric•2şti )), 1 uînd diierite măsuri şi dind unele legi. 

Mr\SURI SI LEGI BISERICESTI ALE DOMNITORULUI CGZ.~ . . 
I. Masuri quas:-lega!e şi primele legi biserceşfi ale lui Cuza-\'"odc'i. 

In primii ani după unire, Domnitorul Cuza şi guvernul său nu au 
in1r·2prins nici o acţiune deiinitivă, pe tărîm bisericesc. Domnitorul a lua: 
numai unele măsuri_ quasi-legale, meni te să atragă atenţi a conducă tarilor 
bi,sericeşti asupra situaţiei în care se afla Biserica şi să pregătească «te
r-2nul» legilor care aveau să urmeze. Dintre măsurile acestea amintim: a) 
numirea de locotenent episcopai la Buzău, făcută împotriva voinţei mitro
po!Hului ( 1859); b) luarea averilor bisericeşti ale mînăstirilor chinO\·ii, 
ca: Neamţu, Secu, Agapia, Adam şi Verona ( 1859); c) detronarea mi
tropolitului Moldov·2i, Sofronie Miclescu ( 1860); d) desfiinţarea mînasti
rilor Doljeşti şi Zagavia şi a. 31 de schituri ( 1860) rn) e) centraii.zarea 
tezaurului statului cu casa centrală de la 1\-\inisterul Cultelor, care aduna 
veniturile averilor biisericeşti, administrat-2 de culte; şi altele 14 ). 

Din 1863 domnitorul Cuza şi guvernul său reglementează unele stări 
de lucruri din Biserică în mod deplin legal. Toak~ măsurile pe care le iau 
ele acum înainte, au o acoperire .legală deplină, căci, pentru iiecare mă
sură se promulgă o lege sp-ccială. Unele dintre ele sint rezolvări feridte 
ale unor dorinte naţionalE'. Altele -- puţine de fapt - nu sînt tocmai in
dicate din unele puncte de vedere, in forma în care au aparul. Ne vorn 
ocupa mai întîi de cele acceptate unanim în ţară şi numai apoi ne vom 
opri asupra celorlalte. De fapt metoda aceasta ne este indicată şi de cro
nologia lor. 

In 1863 printr-un decret domnesc _se impunea obligaţia ca limba în
trebuinţată la serviciul divin să fie cea romînă. De la această l.eg·2 tăceau 
exCPflţie doar două biserici din ţară: Catedrala Sf. Arhangheli din Br{iila 
şi biserica Sf .. Ioan cel Mare din Bucur-2şti. 15 ) La sfirşitul aceluiaşi an 
a apărui cea mai importantă lege bisericească a lui Cuza, prin care se 
secularizau toate averile mînăstireşti. Avînd în ved·2re importanţa şi mai 
ales urmările pe care le-a avut secularizarea pe tărîm bisericesc, n2 vcm 
opri puţin mai mult asupra acestei legi. «Legea secularizării i1u -~stc o 
lege ca celelalte, introdusă prin mesaj în dezbaterile Adunării. Ea curma 

13. Bisericile minăstirilor ră.mîn biserici de mir, iar celelalte încăperi se 
prefac in şcoli sau alte .a:şezăminte de folos obştesc, la N. Dobrescu, op. cit., ip. 100. 

14. N. Dobrlesou, op. cit., p. 98-100-
15. Idem, ibidem, p. 101-102. 
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într-un chip îndrăzneţ şi printr-un act d2 netăgăduită autoritate, o chestiu
ne seculară» 10 ). Prin secularizare se legaliza astfel luarea averilor mî
năsiireşti pămîntene şi se reglementa în a02laşi timp şi chl1,tiunea mî
năstirilor închinate, ale căror averi treceau de asemenea în posesia Sta
tului romîn. 

Ce ·2rau aceste minăstiri închinate? Erau vechi mînăstiri pamîntene 
pE care fondatorii, sau urmaşii, le închinaseră Locurlior • Sfinte din O
rient .ln afară de clădirile şi toate podoabele cu care erau inzestrate a
cest2 locaşuri, fiecare mînăstire mai avea însemnate moşii dăruite tot de 
fondatorii sau de urmaşii lor. Inchinarea aceasta a mînăstirilor a început 
incă din sec. XIV-XV, îndată după ce turcii cotropitori au început să _jefu
iască Principatele noastre. Scopul închinării era: «a) ca să se păstreze 
puritatea cr·2dinţei în Biserica romînă, Orientul fiind socotit sorginta a
devărată a religiei creşti.ne şi b) ca o m:1,ură de prevedere şi prudenţă ce 
tindea la conservarea moşiilor dăruite mînăstirilor ţării şi prin aceasta 
la conservarea teritoriului naţional» 17 ). Explicaţia aceasta ultimă ne lă
mureşte de ce în secolul trecut erau o mulţime de minăstiri închinate, iar 
a cincea part-2 a teritoriului Ţărilor Romîne, aparţinea acestor mînăstiri. 

D11ipă căderea Constantinopolului ( 1453), grecii s-au răspîndit peste 
tot, venind şi la ·noi ln P"rincipate în număr destul de mare. La început au 
ventt la noi după ajutoare, dar mai pe urmă, s-au hotărit să rămînă aicL 
Bogăţia mînăstirilor închinate i-a atras mai mult <lecit orice. De aceea au 
încercat să devină ei egumenii acestor minăstiri, ceea ce mulţi au reu
şit 18 ). Cu timpul aceşti greci reuşesc, prin diferite mijloace, să mai în
chine şi alte minăstiri pămîntene. Procedeul acesta nu a întîrziat, însă, să 
aducă ? reacţiune impotriva lor, chiar ain partea conducătorilor Ţărilor 
Romîne 19

). 

ln secolul trecut chestiunea mînăstirilor închinate era la ordinea zi
lei. Toată ţara era nemulţumită d-2 comportarea egumenilor ace1stor mi
năstiri. Ei luau toate veniiurile averilor mîntăstireşti şi le cheltuiau ei, sau 
le trimeteau în Orient, fără să dea socoteală cuiva de ceea ce făceau a'i~ 
Ca străini ei nu voiau să aibă nici o obligaţie faţă de conducerea laică a 
Principatelor şi cu timpul ei s-au sustras cu totul şi de la jurisdicţia bi
sericească a ţării, prin instituirea epitropiei Locaşurilor s[fnte, în sec. 
trecut, pe timpul lui Alexandru Ghica 20 ). 

Prin administrarea de către aceşti egumeni, mînăstirile se ruinaseră 
cu totul, iar călugări nu mai erau <lecit foarte puţini. Minăstirile deve
niseră, aşa cum spunea Gheorghe Bibescu: «nişte obiecte de precupeţie 
scandaloasă», «nişte triste singurătăft unde abia se mai găsea cît2 un ser
vitor care să cele6reze serviciul divin» 21 ). 

16. A. D. Xenopol, Domnia lui Ou7.3,-Vodă,, Iaşi 1903, vol. 1, p_ 290-291. 
17. Majoritatea minăsti,rilor era,u închinate Muntelui Athos, pentru că acesta 

avea o situaţie -privilegiată in Imperiul otoman. N- Dobrescu, op. cit., p. 157. 
18. N. Dobrescu, op. cit., :P- 158. 
19. Cea dinllîi mişcane de Teacţiune împotriva înstrăină.ni. mînăstirilor pă

mîntene se face de către Alexandru Ilia.ş, in MUllltenia, la a.nul 162-8. Modul cum 
se 1uau mînăstirile prin uzurpare de căitre greci, reiese dintr-'IID. hrisov al lll'Î. Matei 
Basarab (1639). La 'A. D. Xenopol, op_ cit. voi. 1, p. 291-292'-

20. A. D. Xen~pol, op. cit., p_ 303. • 
21. Dintr.o scrisoare a principelui Gh. Bibescu către comitele de Nesselrode, 

ministru rus, din 20 :septembrie 1843; la A. D- Xenopol, op. cit., voi, 1, p. 304. 
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Conferinţa de la Paris ( 18.58) a luat în discuţie chestiunea mînastiri
lor inchina"te şi a hofărît prin «Protocolul 13» ca guvernul romin şi clerul 
grecesc să se înţelnga între ei printr-un compromis 22 ). Hotărirea acea
sta nu a adus, însă nici un rezultat pozitiv. Nu \5-a ajuns la nici o înţele
gere din pricina guvernului romîn, de data aceasta, deşi grecii - ca nici
odată - erau gata să trak~ze chestiunea. Guvernul amina tratativele, 
luind intre timp unele măsuri pregătitoare, pentru ca la 13 decembrie 
1863 să poată promulga legea pentru secularizarea averilor mînăstireşti. 

Legea secularîzarii arată că toate_ ave_rile minăstirilor din l<_omînia, 
indnate sau pămîntene, «sînt şi rămîn averi ale Statului» (art. 1). Sub 
formă de ajutor se acorda Locurilor sfinte suma de 82 milioane lei (art. 3) . 
.Egumenii greci erau obligaţi să dea guvernului ornament-ele, vasele sa
:ere cu care pietatea strămoşilor noştri înzestrase aceste aşezăminte, 
;precum şi documentele ce le-au fost încredinţate ( art. 6) 22 ). 

In ţara legea secularizării a produs o mare mulţumire, căci se rezol
-va într-un mod fericit pentru ţară, o chestiune aşa de încurcată. Se înlă-· 
tura ~ prin aceasta -- stăpinirea unor straini asupra bunurilor ţării 
noastre şi se crea posibilitatea îmbunătăţirii situaţiei multor cetăţeni care 
pînă atunci fuseseră slugile acelor străini. ln afara ţârii însă, aceasfă 
lege nemulţumea - in sp•ecial - pe mulţi conducătoi-1 ai Bisericilor din 
Orientul ortodox, care se obişnui,seră să primească de aici tot de ceea ce 
avau nevoi, fără nici un ban. Aceşti nemulţumiţi nu au rămas pasivi în 
[aţa secularizării. Ei au încercat să intervină prin Patr:iarhul de Constan
tinopol, dar pe tărîm bisericesc n-au putut face nimic, pentru că pre\in
suil lor drept d-2 proprietate asupra moşiilor din ţara noastră, nu se pu
tea susţine pe baza unor norme sau canoane b,sericeşti. De aceea, din
du-şi seama că pe această linie nu mai pot salva situaţia 24 ), intervin pe 
lingă Puterile europene, dind astfel o amploare ne-mai înlîlnilă în istorie, 
pentru o chestiune ca aceasta. 

Grecii pretindeau că aveau drept de proprietate aici, întrucit ziceau 
că mosiile le-au fost dăruite lor. Dacă analizam insă atent hrisoavele de 
închinam şi ţinem seamă şi de modul în care se făcea dăruirea proprietă
ţii în vechime la noi, ne dăm seama că nicri un grec nu avea - real -
drept de proprietate asupra vreunei moşii mînăstireşti 25 ). Dar, în sfîrşit, 
chiar dacă vre o dată grecit ar fi avut aici vr-e un drept de proprietate. 
acum dreptul acesta nu mai era compatibil cu starea de fapt a Principa
telor unite. Grecii nu înţeleg această situaţie şi socotesc că vremurfie 
apuse se vor întoarce iarăşi şi ei îşi vor lua averile. Cu nădejdea aceasta 
-ei au refuzat ajutorul acordat de Ţara noastră în urma secularizării şi s-au 
{lcclarat duşmani ai Domnitorului Cuza. Ura şi răzbunarea an avut pri
lejul să Ic manifest2 cu prisosinţă, dar a\·erile nu le-au mai putut ·cîştiga. 
Calculele lor greşite i-au făcut să· piardă ultimele venituri, care le mai 

22. A. D. Xenopo1, op. cit., vol. 1, p. 316. 
23. Lege pentru ,secula.rizar,ea averilor mînăstireşti. Decret nir. 1251 din 15 

septembrie 1863, la I. M. Bujoreanu, Colecţiune de legiuirile Romîniei vechi şi noi, 
BucUireşti, 1873, •pp. 1796-1797. 

24. MitropoHtul Ţării Romine,şti dăduse bi:necuv'mtarea sa acestei măsuri, N. 
Dobre.seu, op. cit., p. 103. 

25. Formula prin care se făcea dărUJirea proprietăţU în vechime: «un:c 
.stătător în veci», nu se înrt:ilneşte n:ieăilri in hărăzirea minăstiriilor-la A. D. Xenopol 
.op. cit., vol. 1, p. 340. 
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veneau de-a gata de aici. 1\stfcl s-a soluţionat chc).,tiun2a mi11c1slirilor in
chinale. 

După legea pentru secularizare au mai apărut şi alte l2gi care re
glementau şi chestiuni bisericeşti. ln 1864 a aparut legea pentru inmor
mintări, prin care se punea în vedere luwror cultelor din \ara, ca sînl da
toare ,c,ă-şi intecm2ască cimitire de inmormîntare, la cel puţin 200 m. de 
marginea fiecărui oraş sau sal, interzic111d, în acelaşi timp, înmormrn,a
rea în biserici, ·templ-2, sinagogi, spitale, capele precum şi in jurul acestOi 
edificii (art. 1 şi 2i 26 ). Pnn «legea pentru comunele urbane şi rurale». 
apărută la scurt timp după aceasta, s-au luat actele stării civile din mina 
clerului şi s-au dat primarilor' comunelor 27 ). Prin introducer2a Codului 
civi_l, în acelaşi an, s-au luat din competenţa tribunalelor bisericeşti, atr:
buţi ile în materie de căsătorie şi s-au dat tribunalelor civile ( art. 216). 
In urma acestei dispozi\iuni dicasteriile ş,-au pierdut rostul şi s-au des
fiinţat. Acelaşi cod arăta (art. 15i) că numai căsătoria civiia ramînea 
ubligaiorie, iar gradele de rudenie de la gradul IV in sus, în linie colate
rală, nu mai constituia impediment la căsătorie. Se menţinea, totuşi, ru
denia de la botez între naşi şi fini (art. 145) 28 ). ln noiembrie acelaşi an, 
printr-un decret domnesc s-a inliinţat Episcopia Dunării de Jos::~). Cu a
ceasta terminăm -expunerea măsurilor şi primelor legi bisericeşti ale Dom
nitorului Cuza, acceptate şi socotite - în mare parte - ca salutare nu 
numai Statului ci şi Bisericii. 

II. - Ultimele legi bisericeşti ale Domnitorului Cuza şi lupta pe~tru 
canonicitate. 

La sfîrşitul anului 1864 au mai apărut încă două legi car-2 priveau 
organizarea bisericească. Ambele legi poartă numele de «Decrete orga
nice)) şi a ap5rut astfel: la 30 noiembrie 1864 «Decretul organic pentru 
regularea schimei monahiceşti» sau «Legea călugăriei», iar la 3 decem
brie «Decretul organic pentru înfiinţarea unei autorităţi sinodaie cen
trale pentru afacerile religiei romine)). Primul decret r'eglementeaza pro
blema monahismului într-un mod Cl:1 totul nou. D-2cretul prevedea mai în
tîi cine poate intra în monahism, declarînd că în afară de cei cu Î.:1\ ăţă
turi srminarial,e şi cu vocaţie pentru a puiea forma clerul înall (art. 2). 
nimeni nu va putea intra în monahism, sub virsta minimă de 60 ani pen
tru bărbaţi şi 50 ani pentru Iem2i (art. 1 şi 3). De ia această r,egulă făceau 
excepţie bărbaţii şi femeile invalizi ·sc1u suferin:z:i de boli incurabiie (art. 1 
şi 3). In general, intrar·2a în monahism nu se putea face decît pe bază de 
autorizaţie din partea Sinodului general şi din par.tea /',1inislcrulur Cuit,,
lor (art. 5) şi numai la acele mînăstiri, schituri sau sihăstrii hotărîte prin. 
«regulam2nt special)) ( cap. i I, art. 4). Pentru întreţine rea cal ugarilor şi a 
călugăriţelor, decretul arăta că «Ministerul cultelor pr2vede în buget sume 
anuale pe numele lor» (cap. IV, art. 6). Un regulament special p·cntru· 

2'6. Lege pentru inmormîntări, decretată la 18 martie 1864, la I. Bujoreanu; 
op. cit., voi- I, p. 932. 

27. Art. 92, Decret nr. 394, din 31 martie 1864, la I. Bujoreanu, op. cit.► 
·voi. I, p. 884. 

28. Codul civil promulgat la 4 decembrie prin decretul nr. 1655 din 26 noem 
brie 1864, la I. Bujoreanu, op.- cit., p. 63-174-

29. Decret dat la 17 \noiembrie 1864, la N. Dobrescu, ip. cit., p. 106, nota 1. 
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,cJJi11i11islrarea economică a chino,·ii!or, întocmit de ;V\ 1 nislcrul cultelor, 
urma să reglemente.zc ace~siă chestiune, (cap. IV, ari. 7) :;c). 

Al doilea decret organic, care pr-2,·cdea înfiinţarea unei «aulorilaţi 
centrale sinodale», a apărut doar la cîteva zile dupa decretul or~aiiic a
_mintit şi reglem2nta chestiunea sinodală într-un mod deslul de încurcat. 

Am văzut mai înainte că cele două Biserici din Principale erau 11µ:,:;ile 
,de o aulorilc.1ie sinodală. Accast{t lipso trehuia inlălmată acum, căci ic
r,1ri1iilc celor două ţări alcătuiau un număr suficient pentru a se putea con
stitui într-uri sinod. Ierarhii continuau însă, să trăiaiscă sub imperiul ace
leiaşi dependenţe d2 Constantinopol şi nu î11drăzneau să facă ceva, fără 
.as?11timeniul Patriarhiei. Alunei Domnitorul şi gm·ernul sau, vroind •să 
rezolve chestiunea dependenţei de Constantinopol a alcătuii această lege. 

Primul act ce-l săvîrşesc este declararea independenţei Bisericii ro
mine (art. 1 ). Era cel mai important ad pe r:are trebuia sa-I ob~i11a şi a
ceasta pentru interese de stat, în primul rînd. Restul decretului organic, 
nu este <lecit o cons-ecinţă a declarării independenţei Bisericit romîne, 
J\Icâtuitorii decretului au cunoscut că-i absolut necesar să exisle un sinod 
într-o Biserică independentă, însă au săvîrşit unele greşeli în alcătuirc'3 a
-cestei legi, greşeli incompatibile cu dreptul pe care şi l-au luat, de a le
gifera în această privinţă. Dar să vedem cum se prezintă decretul. 

Decreiul organic cer-2a formarea unui sinod general al Bi"6ericii romîne 
:şi a sinoadelor eparhiale (art. 2). Sinodul general se alcătuia, conform 
1"i-2cre.tu!ui din mitropoliţii şi episcopii eparhioţi, din arhiereii romîni şi <,din 
dte 3 deputaţi aleşi de fiecare eparhie de către clerul de mir şi numai din
irc preoţii ele mir sau şi persoane laic<' cu cu1 1 oştircţe tr~olo.,~i.cc». Din si~ 
nod ri1ai făceau parte şi decanii facultăţilor de teologie din Bucureşti şi 
laşi (art. 4). Sinoadele eparhiale se alcătuiau după acelaşi procedeu (cap. 
IV ar. 24) 31 ). Intr-o măsură mică era dată posibilitatea şi laicilor de a 
fac2 parte din sinoade. Aceasta însemnează că sinodul general si sinoa
drle eparhiale aveau posibilitatea să devină sinoade mixte, dar, după cum 
constatăm, «nu era obligatorie constituirea lor în acest fel» ~2). Decretul 
organic se mai ocupa de modul convocării sinodului general, precum şi 
de atribuţiunile lui şi ale sinoadelor eparhial-2. «Publicţiunile de convo
care ale sinodului general în seziune ordinară se făceau de către Minis
terul cultelor, după aprobarea domnitoruluh> (art. 9). In atribuţiunile si
nodului general Intrau chestiuni legislative, administrative şi judiciare. 
Dintre cele legisl<1tive aminlim: a) disciplina bisericească şi monahali\; 
h l ritualul bisericesc în marginile legilor şi a regulam-2ntelor; c) legile 
de hirotonii», etc. Atribuţiunile administrative erau: a) hiroto,,,ia crfrs
-copilor şi mitropoliţilor, b) reglementarea situaţiei parohiil0r şi a preo
ţiior de la parohii c) educaţia cl-2rului; d) cercetarea, amendarea şi tipări
rea cărţilor cultelor; e) autorizări de călugăriri etc. Atribuţiunile judicia
re ale sinodului general, erau: a) judecarea conflictelor intre episcopi; şi) 
b) judrcarea, în ultimă instanţă a proceselor disciplina.re a persoanelor 
bisericP~ti (art. 19). 

30. Decret org:mic nr. 1678, din 30 noiembrie 186'1 la I. M. Bujoreanu, op. 
-cit., vol. I, P· 1795-1796. • 

31. Decret organic nr. 1703, din 3 decembrie 1864, la I. Bujoreanu. op. cit., 
Jl. 1789-1791. 

32. Pr. Prof. Liviu Stan, Mirenii în Biserică, studiu canonic-istoric, Sibiu 
--939, p. 206. 
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~inoadele epa rhialP - după decret - a,·eau în atribuţiunile lor exe
cutarea legilor , ·otate de sinodul general şi sancţiona le de domn . i jude
carea in materie de disciplină bisericească (ap. I ' art. 25). 

Decretul organic a fost completat de două regulamente, care arătau 
cum să . e facă alegerea membrilor inodului general 33 ) şi cum funqio
nează el 34

) . Din conţinutul regulamentului interior este necesar să reţi
nem că preşedinţia sinodului o avea l\itropolitul primat (cap. II ,ar.t. 9). 
in numele domnitorului (cf. art. 5 din Decret.) Libertatea discuţiilor în 
sinod era garantată prin art. 4. Singurele discu/ ii interzise în sinod erau 
acelea care ar atinge dogmele religiunii» (art. 6). Pentru problemele puse 
fn dezbatere prin decretul de convocare, sinodul general alegea prin vot 
cite o comisie (cap. II, art. 2), care, în cel mult trei şedinţe, trebuia să pre
zinte sinodului rezultatul (cap. V, art. 49). 

Astfel arăta decretul organic şi cele două regulamente care, la un 
loc poarta denumirea de «lege sinodală». Sinodul general s-a îniruniJ 
doar în trei rînduri ( 1865, 1867 şi 1869) fără însă să-şi poată impune ai.l
toritatea sa, căci dela început a fost condamnat chiar de unii dintre mem
brii săi ~n). Hotărîrile luate de acest sinod nu s-au aplicat, căci nici gu
vernul şi nici mitropolitul primat nu le-au dat imemnătatea cuveniiă_ 
Sinodul a căzut în desuetudine din 186_9 din pricină că nu s-au mai pre
zentat la această sesiune decît 4 membri 36 ). 

Legea sinodală, aşa după cum ne spun unele mărturii istorice, a fost 
întocmită în Consiliul d~ Stat de căi_re bătrînul învăţat Aug. Tr. Laurian. 
/\cesta «a luat de normă organizarea bisericească de curînd introdusă d~ 
Şaguna în Transilvania>> şi a transpus-o 1a noi în legea sinodală, cu oare
cari d20sebiri 37 ). faptul acesta ne obligă să vedem cum se prezenta re
forma şaguniană cu privire la chestiunea sinodală. «Biserica ardeleană a 
fost in necontenite legă turi cu Biserica din Principate şi nu putea să a
dopte o practică cu totul străină de aşezămintele Bisericii din Ţările ro
mîne, care, la rînd ul ei, menţinea contact viu cu celelalte Biserici orien
tale: slave şi greceşti» 38 ) . Afară de aceasta, mitropolîiul Şaguna era în 
deajuns cunoscător -nu numai al istoriei, ci şi al asez~mintelor Bisericii. 
O greşeală din partea lui, după cum nu era admisibila, tot aşa, ba mai 
mult. chiar nici nu era posibilă. 

Proieciul de tatut peni.ru organizarea Bi ericii ort0doxe din sfaie!e 
austriace. întocmit de . aguna preYedea inliinţarea a cinci ca~gorii de 
sinoade la care participau c.a membri :!'3 mireni şi 1 3 clerici_ --\ees ea 
erau: inodul parohial, inooul proiop esc... si _odu! e arbial, v 1orlnl ar-

- • ezan . • _ • od ooiitm ,. _ A' ~ e inoarle ru :an -n :+Gi::10 .c 

33. ~~ :i;s::t= ~ ~.,;"-~ 'S!J,,., n ... ~~ rr,,_ SÎl::Jj(i'!:l'!:::f Bf=t'cf! 
ra.:=.ce. - ~ a. _ p. ,_ ._ __ 

34.. R~ ~ El snruxi.'l:clitri gE1!3!""cil Bi.sericii rcmn:= !2, I. Bt:r-
jorear:rr. op. cit➔ vo I , p. '1!12-1795. 

35_ Epi....~ Neofit Scrroa:n,. FUa.ret Scriib:m şi Ioaticme E-v--..ntias au pro--
testat scris împotriva acestm simd_ 

36 N . Dobrescu, op. Cit-. p . 137. 
37. Idem. ibidem, p. 117. 
38. Pr. Prof. L . St.an. Op cit„ p . 165. 
39. Idem. ibidem, p. 194. 
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număr dublu Ia aceste adunări bisericeşti ş i ne face să înţelegem de ce 
aceste adunări se numeau sinoade. Pentru a fi pe linia practicii ş i a nor
melor Bisericii, Şaguna prevedea incă un s inod alcătuit numai din ep!s
copi , singurul de fapt care-şi merită titlul. Proiectul lui Şaguna arâ,a 
că , de. i sinoadele ·2parhiaie şi cel mitropolitan au atribuţiuni de a condu
ce şi controla Yiaţa b~sericească respectiYă ele nu au în faţa sinodului 
episcopesc, care este «autoritatea suremă în Biserică», decît calitatea de 
foruri consultative 40 ). 

Acesta este proiectul de lege pentru organizarea Bisericii ardelene, 
concepu,t de Şaguna. El nu aducea principial nimic nou, căci participarea 
mirenilor la soboare nu era stră ină practicii Bisericii. Istoria ne vorbeşte 
de nenumărate adunări sau soboare bisericeşti, la care participau şi mi 
renii şi practica aceasta era destul de veche căci instituţia sinoadelor mi
xte din clerici şi laici sub forma unor adunări g•enernie mixte, se i,mpu
sese prin «Approbatele)) din veacul XVI şi XVII 41 ). Ace.5te 'sinoade mixte 
s-au menţinut pînă în timpul episcopului1 Nichitici Ghedeon (s•ec. 18), cînd 
cad în des uetudne. Şaguna prin proiectul s_ău, nu ţăcea altceva decît re
afirma aceste soboare mixte, d2zgrdpînd însă- în acelaş timp o tradiţ i".e nu 
numai a Bisericii ardelene, ci şi a Biserico ortodoxe în genere 42 ). Instituţia 
sinoade:lor mixte este «în traditia Bisericii ortodoxe, care 1.racHtie este o 
garanţie pentru utilitatea lor şi Ie împrumută o suficientă au toritate l~
gală» 43 ). Istoria Bisericii ne poate oferi suficiente mărturii în această pri
vinţă . 

Dacă ne întoarcem acum la legea sinodală, alcătuită de Laurian, ne 
dăm seama ,ă aceasta este o copie defe.ctuoasă a legii şaguniene , pe care 
a luat-o ca normă . Defectuozitah~a alcătuirii acestei legi s inodale se evi
denţiază printr-o contrazicere capitală, cum vom vedea mai tirziu. 

Ultima lege bisericească a lui Cuza e-ste <<'legea pentru numirea de mi
tropoliţi ş i episcopi eparhioţi din Romînai» sancţionată de Domnitorul 
Cuza la 11 mai 1865 . . .\ceastă lege nu are <lecit trei articole şi se prezintă 
astfel: art. 1: «Mitropol i ţii şi epi,copii eparhioţi ai Rominiei S€ numesc 
de domn ,după o prez-wtare a ministrului de culte în urma dei i ber aţiu nii• 
Consiliului de miniştri; art. 2. -: Mitropoliţii şi episcopii se numesc din 
clerul monahal romin, aYind cel puţin: - Mitropoli ţii yă(c,fa de 40 ani , 
iar episcopii 35 ani cunoscuţi prin pietate, învăţătură şi capaciiate; arL 
~ - : ~\titropoli ,i şi episcopi sin± j ustiţiabili pentru delicte spîrituaje ÎI1a 
in e.a inodu.lui ţării. iar pe.nrru orice alte delicte., inaintea Cur: i <le Ca

a~une-- +, • _ ea 1ă fog~ aduce.a două fo ri r.,i in Biserica ooasr::-a: 
a ) urnire.a epi.5 - ilo şi milm fi.i o şi 1 ·udecar-ea fo;- a.~ :a":-': ¾!1 

-- • chi - • - c1 ~~~ de alti3 na fl•-ă cecf -- _ 3c.225Că_ 
• ::-=: ._- leg"' - - 2 - :-... ..dus rnfo i ::-i a· i• :1 f· -

~ • 2 omirea.s..'.'ă. C n Bi cile f;,::too ~ d:n Orf'TL. 

O - e Oli a UWff e scor: i, i:.~ arm Î 
s-a im . p De e era:u episcopH numiţi prin decr.:r 
domnesc. care au a~cep astă ,ia cu irrtea,ia de a da <con.-

40. Idem, ibidem, p _ 195-1.96. 
41. Idem, ibidem, p . 165-166. 
42. I dem, ibidem, p. 192. 
43. Idem,, ibidem, p. 238. 
44. La L M. Bujoreanu, op. cit„ vol. I, p. 1789. 
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cursul» noului guvern în «treburile bisericeşti» 45 ), iar de alta unii dintre 
episcopii care nu erau în funcţiune, fie dintre cei ce r-2fuzaseră numirea 
-demisionînd, fie dintre coi care nu fuseseră numili, ci erau numai ar
hierei titulari. Şi de o parte şi de alta erau arhierei de valoare. De partea 
celor care condatimau legile lui Cuza erau arhiereii Neotii Scriban, fila
n.:[ Scrihan, Iosib Bobul-eseu şi Ioanichie de Evantia. De cealaltă parte 
erau: renumitul ·2piscop Melchisedec, Dionisie Romano, Ca!inic Aliclescu, 
Iosii Gheorghian şi alţii 46 ). Disputa c1,eas1a s-a clus ia început numai dLn 
partea episicopilor cari condamnau uliimele legi bisericeşti ale lui Cuza, 
căci ceilalii, din partida celor numiţi, deşi continuau să rămînă în func
jiune, apreciau în acelaşi sens acele legi 47 ). Aceştia din urmă însă au în
ţeles că măsurile luate prin legile lui Cuza sînt doar o excepţie cerută de 
neccsităţle timpului, la car-2 - după promisiunea Domnitorului- se va 
reveni 48 ). 

Inainte de a v~dea pe ce îşi întemeiau: acuzaţiile acei ce condamnau 
l2gile lui Cuza trebuie să recunoaştem că era o «nevoe a momentului» ca 
Tara să aibă o Biserică neatîrnată în mod real si o ierarhie credincioasă 
~i. Această necesitate, se impunea ca singura posibi!_!jate de curmare a 
112conte11itclor intrigi de tot felul, pe care le făceau călugării greci şi Pa
triarhia din Constantinopol, în urma secularizării averilor mînăstireşti 49 ). 

Episcopii cari condamnau 1cgilP lui Cuza işi sprijineau acuzaţiile lor 
principial pe canoanele Bisericii, calificînd legea sinodală şi legea pe11 ,u 
nu111ir·2 ca anticanonice. Ei afirmau că sînt apărători ai canoanelor·, pe 
care le confundau în mod conştient cu dogmele 50 ) şi se consfdcrau sin
gurii în drept să fie episcopi, căci cei cari primiseră numirea erau soc'..lti ţi 
drăcliitori ai drepturilor Bisericii» 51 ). 

Combătînd legea sinodală, episcopii, apărători ai canoanelor, afirmau 
că, consti iuirea ~inodulu'i este «o chestiune a Bisericii şi a ·episcopilor» 
~i nici de cum «nu este de competenţa tl!nor oameni sau a unor autorităţi 
civile» 52 ). Legea -sinodală - ziceau ei - «este contra canoanelor şi a 
uzanţc~lor ţării». Sinodul general, a-stfel constituit «nu are dreptul şi che
marea unui sinod canOnic» 5:i ). Necanonicitatea acestui sinnd o .,~Wact· 
prin canoanele pe care le însumează titlul VIII, cap. al Nomocanonului 
lui Fot ie s4). 

O obs-ervare atentă a canoanelor invocăle în chestiunea sinodală, ne 
pune în faţă o problemă destul de' dificil de lămurit. Motivul acesl0t re-

45. Episcopul Melchisedec, Scrisoarea către arhim. Uliment Nicolau, din 17 
iunie 1865, la c. C. Diculescu, Din corespondent.a episcopului Melcbisedec, Bucu-
TeşU. 1909, p, 15. . 

46. Aceştia erau m numllr de şase, ·adică. aiproa,pe toţi ierarhii in funcţiune. 
Numai mitropolitul Ung,ro-Vlahiei şi episcqpul Rimnicului nu in,tr:iu in această.· 
categorie. 

4 7. Melchisedec considera că. s-au călcat «sfintele aşeză.minte,, (în 1865). 
Scrisoarea. cit., al C:C. Diculescu, op. cit., p. 15. 

48. Scrisoarea cit. idem ibidem, p. 15. 
49. Vezi: N. Dobre.seu, ~P- cit., .p. 118. 
50. N. Scr:iban, Apologia P.S. N. Scrlban faţă cu clevetitorii săi din Ia.şi şi 

Bucureşti, Bucureşti 1867, p_ 16. 
51. Idem, Răsturnare ultimi.lor rătăciri ... , Bucureşti 1867. 
52-. Idem. Apologia ... , p_ 28. 
53. Idem, ibidem, p_ 43. 
54. Io:michie. episcop de Evantia: Răspuns dat Sf l\fitropolii a Ungro-Vla

hiel, Bucureşti 1867, p. 5. 
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zolvări dificile este acela că, în gen2ral, canoanele rPglementează numai 
-chestiunea sinoadelor episcopeşti, fără să excludă, sau să Iegtimcz2 şi ce
lelalte instituţii sinodale mixte, care au apărut şi au funcţionat in c!-2-
-cursul istoriei Bisericii. EI reglementează chestiunea doar a două catego
_,;:ii de sinoade (complet - propriu zis - numai chestiunea si110dului ge
neral), prosupunînd, fireşte, şi sinodul ecumenic, - cel mai înalt for al 
'Bisericii, - p2 care, deşi nu ii amintesc canoanele nimeni nu s-a gindit 
pină acum să-i conteste canonicitatea. Conform indica ţi ilor c:-111011ice, 
-cele două categorii de sinoade i.rebue să se prezinte astre!: a) sinodu1 g~
neral, alcătuit din cîk~ doi episcopi din iiecare provincie (can. 8 Carfrtgc
-na). Acesta avea dreptul să delibereze în orice chestiune, hotaririll~ lui 
:.fiind obligatorii pentru_ toate provinciile cai-ea aveau membri în sinod -; 
b) sinodul eparhial (mai exact - mitropolitan), alcătuit din episcopii 
unei mitropolii subordonat direct sinodului general, cu drepturi limitate 
Ia chestiuni administrative şi disciplinare 55 ). Atît la sinoadele generale, 

-i:ît şi la cele eparhiale (mitropoiita11-2) puteau lua parte şi credincioşi laici, 
-după cum au luat part•2 şi la sinoadele ecumenice. Alcătuirea rinoaclelor 
mitropolitar:e, ori cum ar fi făcută, nu poate fi condamnată, deoarece, ele 
•nu dezbăteau chestiuni de doctrină. 1\cesta este şi motivul - de aliiel 
pentru care canoanel-2 nu s-au: ocupat de ele. 

Dacă privim acum sinodul general preconizat prin legea sinodaiii, în 
,lumina acestor consideraţiuni canonice, trebuie să spunem - de la inc2-
put, - că alcătuirea lui nu est<~ coniormă cu canoanele. Calitatea s:no
,dului general de for suprem al Bisericii romînc, reclamată prin arli:ulele 
2 şi :1 ale decretului organic, nu este conformă, - după canoane, --- cu 
·alcatuirea lui şi clin alţi m2mbri in a[ară de episcopi. Dacă ne opri111 p:1ţin 
însă la atribuţiunil-2 acestui sinod general, vom vedea că '. u greşeala a 
:alcătuitorului. Atributiunilc sale limitate al chestiuni de conduce, c si dis
,ciplină, ne arată că ~u-i vorba de un sinod general. Bănuiala ac~asl; 1i·2-o 
lămureşte afirmaţia că sint oprfte discuţiile care m atinge vreo dogmă 
(art. 6 Reg.). In faţa acr~0 1or constatări contradictorii, sintem gal::i su 
credem că ar.esta ·era un sinod gPn<::ral numai cu litiul. După al;ibuţiur11 
şi componentă, este mai degrabă un sinod mitropolitan. Cu toate acesk~a 
-sinodul general, prin calitatea lui de for suprem pe care şi-o reclama, ca
litate incompatibil5 cu alcătuirea lui. estle şi rămîn~ cu caliiicar2a dată de 
,canonici, şi aceasta numai din pricina alcătuirii lui defectuoase. 

Deşi defectuoasă, legea sinodală are totuşi partea ct pozitivă. Ea 
inlocueştc o lege nec•:1,mă Bisericii în vremea aceea. Făr;i ,mod, în situa
ţia creată prin declararea independenţei Bisericii noastre, n.,; mai puteau 
exista - k:gitim bisericeşte - nici episcopate, nici unitai~ în Bisc'rică şi 
nici legături cu Biserica ecumenică 56 ). Legea sinodală Jszvilluia în ace
faşi tirnr caracterul necanonic al unei practici tols1 -1tă -ll~ Patriarhia de 
Co1,stnntinnrnl si i-<:>'-esizată ele canonic}. Este vorba :ic lirsa untti sin'Jd 

55. Acest sinod nu avea voie, după canoane, să ia in discuţie chestiuni dog
matice. Can. 95 Cartagina, vezi şi Comentar la acest canon, Ia Nicodin Milaş, 
:C~oanele Bisericii Ortodoxe, trad. de Uroş Kovincki şi N. P01Povici, voi. II, partea 
I, Arad, 1934, p_ 2·59_ 

56. Calinic, Mitropol:it,ul Primat al Romîniei, Iosif Mitropolitu.J. Moldovei şi 
Melc~ise~eo, epiBcop de Roman:Studiu despre ierarhia şi instituţiunea sinodală 
h_i B1s~rica Ortodoxă a Răsăritului în genere şi despre Ierarhia şi instituţiunea 
smodailă_ a Bisericii Ortodoxe Romine în special, citit şi aprobat de Sf. Sinod în 
.octombne 1883, Bucureşti 1883, p. 9. 
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în ţară, practică neconformă cu litera canoanelor; care cereau întrunirea 
anuală a sinoadelor mitrt:Jpolitane ( ex. can. 95 Cartagina). 

O acuzaţie grayă i s-ar mai pUitea aduce legii sinodale din pridna 
dr2ptului de a hirotoni pe mitropoli,ţi şi episcopi, a :ordat tuturor mem
brilor sinodului. Nu .trebuie s'ă ne închipuim însă că alcătuitorul a căutat 
prin aceasta să dea dreptul de a hirotoni şi celor cari ei înş•işi nu-l aveau. 
Trebuie să socotim aceasta ca o scăpare din vedere. 

Tot în legătură cu k~gea sinodală .:susţinătorii canoanelor mai aduc 
o acuzaţie. Ei probau necanonicitatea sinodului cu necanonicitatea unor 
episcopi care fac parte din el 57 . Această acuzaţie este ncîntemieată, căci 
nici unul dintre episcopii care făceau parte din sinod nu ciş ligase demni
tatea episcopatului în mod necanonic. Canonicii fac aici o gravă conhi
zie: ei confundă actul hirotoniei, cu alegerea şi numirea epi·scopilor. Lă
murind chestiunea legii pentru numirea mitropoliţilor şi1 episc-opilo, e-
parhioţi, vom preciza şi aceste noţiuni. 

Legea pentru numire - ultima lege bisericească a lui Cuza - este 
controversată mai mult decît prima deşi ea este, după cum vum vedea, 
mai puţin culpabilă d-2 necanonicitate. Legea aceasta - ziceau canonicii -
<dntroduce în ţară un episcopat civil», «neatîrnat de Biserica şi de canoa
nele Bisericii)), nişte episcopi cu totul de o altă calitate sat1 însuşire decît 
acelea ce cer sfintele canoan2» 58 ). ,Prin aceasta ei aduc două acuzaţii des
tul de grave. Una că episcopii s-au ales in mod necanonic şi alta că aceşti 
episcopi nu au: însuşirile cerute de canoane 59 ). Dacă prima acuzaţie mai 
merită să fie luată în discuţie, a doua însă trebuie înlăturată de la început. 
ca ,fiind cu totul inexactă. in ceea ce priveşte prima acuzaţie pe care o 
aduc canonicii, ei dovedesc cu canoanele Bisericii, că aleg·2reJ1 episcopilor 
este necanonică, fiind făcută de «stăpînitorii lumeşti)) 60 ), nesocotindu-se
obiceiul istoric al [ării, care era în acord cu canoanele 61 ). Ei citează 1n 
această chestiune canoanele: 30 apostolic; 4 al sin. I ecumenic; 3 sin. Vlfi 
ec.; Cartagina; 13 Laodiceea şi altele. Să vedem dar ce spun canoffn2k. 

Canonul 30 apostolic se r·2feră la cei ce se- folosesc de autorităţile 
civile pentru: a cîştiga demnitatea episcopală. Acesta nu· se ocupă de fapt 
de chestiune a alegerii şi numirii 2pfscopilor. Celelalle canoane care ex
plică, completează şi întăresc dispoziţiunile acestui' canon sle ocupă de 
asemenea - în mod special - de actul hirotoniei, toate ar5tînd mc,dul 
legal de primi.re a demnităţii episcopale. Aşa, de pildă, can. 4 al sin. I 
ec., re.ia tema can. 30 apostolic, completînd-o şi întărind-o, lucru pe care 
îl Iac,2 si mai mult canonul 3 al sinodului VII ecumenic. Sinoadele loca·le 
( 12 şi 11u 13 Laodiceea, 59 Cartagina, precum şi 19 şi 23 Antiohia, 6 Sa;
dica etc.), tratează în acelaşi ·sens chestiunea episcopatului. Toate aceste 
canoane, ca şi canonul 30 apostolic se ocupă în mod deosebit şi dir-2ct, de 
actul hirotoniei. Putine dintre ele se referă si la actul numirii. Acelea 
care vorbesc şi de a·l·2gere, pomenesc şi de participarea poporului cu drept 
de propunere ( can. 4 al sin. I ecumenic, 6 Sardica etc.), sau de rcpr=1bare 
a candidatului (can. 19 Antiohia). 

57. Ioanichie, epmcop de Evantia, op. cit., p. 5. 
5~. Idem, ibidem, !P- 5. 
59. N. Scriban, spU111ea că s-au impoo Bisencii ep~scopii «stricaţi», fără însă 

să dovedească această acuzaţie. In Apologia ... , p. 41. 
60. Id!em, Răsturnare ... , p. 12. 
61. Idem, Apologia. .. , p. 62. 
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După această sumară prezentare a canoanelor invocate în chestiun
nea episcopatului, putem face citeva considerraţiun.i. Chestiunea epi.sco
patulu,i include trei ade bio-::~ dustincte şi anume: alegerea, hirotonia şi nu
mirea. După canoane prin aleg2re se designa cel care urma să conducă 
o eparhie. La acest act particip" şi poporul, cu vot consultativ, însă nu
mai episcopii aveau vot deliberativ. Actul hirotoniei, cel mai important, 
care acordă celui ales demnitah!a episcopală, era un drept exclusiv al e
piscopilor. Numirea, sau instituirea conform canoanelor nu este un act 
apart·2, ci este _ _legat de hirotonie. Mitropoliţii şi episcopii veneau şi aşe-, 

zau pe cei aleşi şi examinaţi (can. 12 Laodiceea), ceea ce însemnează că 
îi hirotoneau şi instttuiau în acebşi timp, prin actul hirotoniei. Cu tim
pul, actul numirii începe să se distingă ca un act de siine stătător, <leve-, 
nind, într-o vreme, un drept al conducătorilor statului. Adu! alegerii, de 
asemenea cade sub influenţa puterii politice. Conducătorii statului, soco
tiţi protectori ai Bisericii, iau locul credincioşilor, adică dreptul de odini.
oară al poporului 62

). Acea.stă practică înregi1strată de istoria Bisericii nu 
a fost condamnată de Biserică şi nici măcar calificată a necanonică (deşi 
e.a era alăturea cu canoanele), ci, dimpotrivă, a fost reglementată într-o 
vr·2me chiar de un sinod patriarhal 63 ). Faptul acesta ne arată că Biserica 
şi-a reclamat drep.tul de a aprecia faptele vieţii ei şi de a lua uneori ho
tărîri chiar contrare unor afirmaţii canonic€), care nu au un conţinut 
dogmatic. Biserica îşi duce viaţa sa în lume şi de ao2ea e necesar ca ea 
să se încadreze permanent în ansamblul condiţiilor în care îşi desfăşoară 
activitatea sau misiunea 64 .) Fireşte, această încadrare trebuie făcuta în 
acord cu norma de credinţă. Dacă această normă este cuprinsă şi în ca
non atunci se respectă şi cancmul şi numai în accst caz putem confunda 
canonul cu dogma. Dacă însă canonul mai cuprinde şi altceva, acest «alt
ceva» nu mai poate fi obligatoriu oricînd şi oriunde 65 ). 

Legea pentru numirea episcopilor şi mitropoliţilor, privită prin pris
ma acestor consideraţiuni, nu poate fi - cîtuşi de puţin - condamnabi
lă. Ea nu este împotriva canoanţlor, căci prin •ea nu se atinge actul hiro
toni-ci. Cuza n-a luat nici o măsură cu privire la actul hirotoniei, ci nu
mai a schimbat modul de al!egere şi numire. Acer.,t mod nu este o nrndate 
în practica Bisericii, dimpotrivă. este o reînviere a dreptului conducăto
ribr statului, d-2 a-şi spune cuvîntul la alegerea şi numirea cpiscJpilor, 
drept recunoscut şi de Biserică. 

Formal i se poate atribui o greşală legii pentru· numire, şi aceasb, din 
pricină că ea nu prevedea apr-2cierea şi recunoaşterea de către Biserică 
a celor nu·miţi de Domn. Dar aceasta numai formal, căci în realitate nu 
s-a comis nici aici o greşală, deoarece episcopii numiţi erau apr-2ciaţi şi 
recunoscuţi de mai înainte, fiind deja hirotoniţi G6 ). In faţa acestei situa.: 

62. Pr. Pro:{. L. Stan: op. cit., P:- 474-475. 
63. Vezi: C. Dron, Canoanele, text si interpretare Sinoadele ecumenice voi. 

II, BuoureşU 1935, comentar la canonul 4, al sin. I ecumenic, p. 31. , ' 
64. Pentru aceasta Biserica are puterea de a emite noi canoane de a Je 

~ro/?3-,. modifica, inte11)reta şi aplica pe cele vechi, in fUJD.cţie de ne~Oile vieţii 
b1ser1ceti. La Pr. ,P.rof. Li'Vdu Stan, Legislatia bisericească şi valoarea ei canonică, 
in Mitropilia Olteniei, an,. VI, Ilir. 11-12, Craiova, 1954 IP- 601. ' 

65. Pr. Prof. Liviu Stan, ibidem, p. 603. • 

66. Toţi episcopii numi.ţi de Domn erau arhierei titulari, avind deci recu.i 
noa:şterea Patriarhia de Constantinopol 
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ţii, a doua acuzc1ţie pe care o aduc-2au canonicii, cu privire la nev;~~
episcopilor numiţi, cade ca neîntemeiată 67 ). 

Ceea ce am văzut pînă acum este doar o parte a luptei p-2ntru cano
ni,·i ta te, di sputc1tă a ici în ţ2ră 68 ) .'v1ai preds, est1..: doar pre:::entar,'a c1cuza
ţiilor venite din ţară, cu privire la legile lui Cuza. Dar aceste legi au mai 
primit înfruntări şi calificări şi din atară. Legea sinodală şi mai ales le
gea pentru numire, prin faptul că au apărut în urma secularizării, au 
dat ocazia Patriarhiei de Constantinopol şi în general Bisericilor orto
doxe din Orient «si:i-şi ia revanşa la lovitura ce li ~·2 dase prin lq~ca pen
tru se.c.ular'izarca averilor mînăsti_r'ilor închinate)) f.;n_ B'is'erica cţin Con
stantinopol nu putea aproba legea pentru numire şi, mai ales, legea ,_,i110-
dc1lă, prin care Bis·erica_ noastră scăpa de sub «ocrotirea sa». Intregul 
Orieni ortodox avea în fond şi motive să nu accepte legile şi măsurile a
c-cluia care le dăduse o puternică lovitură prin secularizare. 

Patriarhia de Constantinopol - nu atît pentru a proteja dogmatic 
Biserica noastră, cit pentru a răzhuna c~derea locurilor sfinte în chestiu
nea mînăstirilor închinate, a convocat, la 15 aprilie 1865 un sinod la Con
stantinopol. Acest sinod a condamnat ca inovaţiii arbitrnre, contrare ca
noanelor şi vechei tracii ţii a Bisericii, următoarc!,2 chestiuni: «a) Procla-
111c1rec1 de lc1 sine a Bisericii ca independentă; b) parti'ciparea membrilor 
mireni la sinod; c) prezidarea sinodului de_ mitropolit în numc:-1,e Domni
torului; d) orînduirea de mai înainte a celor ce va dezbate sinodul; e) 
numirea episcopilor de către guvern; f) re.stricţiunil-2 la intrarea în mo
nahism». 10 ). Hotărîrea sinodului a fost comunicată Domnitorului şi Mi-
1rnpolitului Munteniei şi celui al Moldovei. De asemenea s-a făcut cunos
cută «situaţia Bisericii romîne tuturor Patriarhatelor ortodoxe şi Biseri
cilor autocefale» 71 ). In Ţara noastră a fost trimis de către Patriarhie un 
arhimandrit să aducă la cunoştinţă hotărîrea sinodului şi să ducă trata
ti,·c cu Domnitorul Ţării 72 ). Domnitorul însă n-a cedat, căci şi-ar fi bla
mat actele sale şi s-ar fi atins suveranitatea Ţării. «Apoi, din partea Pa
triarhiei s-a făcut o imprudenţă, căci s-a ridicat chestiunea secularizării, 
reclamîndu-se despăgubiri, ba chiar şi · veniturile rnînăstirilor închi
nate» 73 ). 

In urma acestor manifestări, Domnitorul Cuza, pentru a nu se da 
actelor sale pe tărîm bisericesc alt înţ2les <lecit acela pe care-l avea în 
adevăr, a trimis Pc1triarhului de Constantinopol o scrisoare prin care res
pingc,1 «orice amestec al oricărui sinod f;/ al oricărei Biserici străine şi ai 
oricărui cap al unei Bis·2rici străin~ în afacerile dinlăuntru şi în disci
plina Bisericii romîne» 74 ). Arătiindu-şi legmma indignare pe care i-a 
produs-o acest amestec, Cuza spunea în acea scriiSoare: «O asemenea 
c-rudă ispită nu putem accepta să ne lovească chiar din acea parte care 

67. Ultima acuzaţie adusă acestei legii este neîntemeiată: Chestiunea jude
cării episco:pilor ia maiterie civilă de Curtea de Casaţie nu este opri.tli. prin ca
noane. Vezi, C. Dron, op. cit., vol. I, comentar la can. 74 apostoLi.c, p. 237. 

68. Această di.spută a început pe te:r,enul principhl.lor, însă • ea a degenerat 
foarte curind. In toiul ei canonidi şi necainonidi se graitifi,cau intre ei cu fel de fel 
de e,pitete. La N. Dobrescu, op. cit., p, 123 

69. N. Dobrescu, ibidem, p. 129-130. 
70. N. Dobrescu, ibidem, p. 131. 
71. C. Elrbtceanu, Viaţa P. S. Filaret Scriban, Bucureşti 1892, p. 72•. 
72. A. D. Xenopol, op. cit., voL II, p. 22-23. 
73. C. Erbiceanu, op. cit., p. 72. 
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în zilele ei de asuprire şi necazuri, a primit de la noi din timp vech;i şi 
primeşte chiar astăzi cu mină largă atîtea şi atît de mari dovezi de iubir~ 
şi gem~rozitate, precum n-a primit din nici o parte a lumii creşilne» 74 

). 

Referitor la acuzele p,2 care le aducea Patriarhul legilor lui, Cuza ră6-
pundea, demonstrînd «antica autocefalie a Bi_l;cricii dace»; dreptul d·2 a 
se rezerva elementului laic un loc şi «mai larg» în sinod; dreptul «Prin
tului Domnitor al Romîniei de a convoca sinoadele în virtu~2a uzului con
sacrat de secole si afirmat de istorie)). De asemenea el arăta că numirea 
episcopilor nu es.te străină «instituţiunilor primitive ale Bi,i5ericii creşti
ne», «spiritului bineînţeles al canoanelor» şi nici «legilor şi <latinelor 
Ţării şi Bisericii noastre naţionale». Domnitorul spunea că a procedai Ia 
numirea episcopilor pentru scaunele vacante in virtutea dreptului său de 
mandatar al întregei naţiuni.: cler şi popor, care avea acEJst drept dup{î 
uz, adăugind totuşi că «a primit numai ca o excepţiune la regula stator
nicită în trecut, această nouă îndatorire)) pe care i-a impus-o Ţara. Incheind 
justificarea acestei legi, Cuza spunea: «Arhiereii pe care i-am înălţat la 
scaunele episcopale vacante au fost şi aleşi după glăsuirea ca:1oanelor 
din. bărbaţii «doririlor comune» distinşi prin pietatea, experi·cnţa şi lu
minile lor; din bărbaţi pe care însuşi Sfîntul Scaun ecumenic, mai înainte 
de mine, i-a gă/>-it vrednici de a fi episcopi şi care de ani îndelungaţi pils
toreau turmele binecuvîntătoare, administrînd, în calitate de vicari die7 

cezele romîne vacante» 75 ). Referitor la legea călugăriei, Cuza spune că 
este «conformă cu spiritul canoanelor şi ale aşezămintelor Bisericii pri
mitive». Ea ţintea mai cu seamă la «dezrădăcinarea ignoranţei, imorali
tăţii şi a nenumăratelor abuzuri care s-au încuibat în mînăstiri spre scJn
dafol Bisericii». Domnitorul c.1wa comingerea că această lege VJ fi <,o 
adevărată binefacere pentru cler şi pentru sfinta noastră Biseric{i», ţi
nînd seama că din clerul mon~1!ial se aleg conducătorii Bisericii 76 ). 

Pairiarhul Constantinopolului nu a luat în seam{t justificarea lui 
Cuza ci s-a menţinut la ,1precierile sinodului. El a im·it:-it sinodul QH'C 

şi sinodul rus să-şi dea avizul asupra legilor lui Cuza. In anul următor, 
'dupâ ce a primit răspunsul solicitat celor două sinoade, PJtriarhul era 
hotărft să arunce anat,2rna asupra Bisericii noastre, pen!ru a dec:;irJ 
scMsma în mod oficial. Dar, pentru că guvernul provizoriu ( căci între 
timp căzuse Domnitorul Cuza) promisese în manifestul său către ŢJră 
că se vorr' îndrepta aceste lucruri, Pairfarhul «se mulţumi numai cu ru
perea legăturilor canonice cu episcopii anticanonici» 77 ). 

Lupta pentru canonicitate nu ia însă sfîrşit acum. Patriarhul trimite 
epk,copilor «canonic[» - la cererea acestora - «instrucţiunile necesJre 
după care trebuiau să se conducă în lupta pentru -canonicitate ~8 ). In 
Ţară dispub s-a continuat practic. prin izolarPa canonică a episcopilor 
numiţi, iar teoretic_ prin articole sau studii publicate în presa timpului. 

7-1. A. D. Xenopol, op. cit., vol. II, p, 23. 
! 

75- I. C. Apostol, Cuza Vodă şi reforma sa în Biserica romînă, după docu-
mente Iaşi 1912, p. 24. • 

76. Din scrisoarea Domnitorului Cuza către PatriarhQJ. Constantinopolei, 
di-n 26 iunie (8 iulie) 1865, Ia I. C. Apostol, op. cit., p, 27-31. 

77. N. Dobrescu, op. cit., p. 132-
78. «Instrucţiunile» trimise de Patriarhie •in această privinţă arătau episco

pilor canonici· că nu le «este permis a coliturghisi cu aceia pe care nici Marea lui 
Hristo~ Biserică nu-i cunoaşte de adevăraţi şi legitimi păstori, ca unii ce nu prin 
uşă, c1 pe aiurea au sărit :în turma lui Hristos». C. Erbiceanu, op. cit:, p. 79, 
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De acum însă şi episcopii susţinători ai canoanelor prime.se acuzaţii, cac1 
mulţi dintre cărturarii vremii - laid sau clerici -- ridică glasul lor îm
potriva acuzelor. şi a acuzatorilor care deîăimau legile lui Cuza şi pe 
epscopii numiţi 79 ). Siiuaţia aceasta s-a continuat pîna în anul 1872, cind, 
prin tratative dipfomatce între guvernul Ţării şi /Patriarhia de Constan
tinopol şi celelalt~ Biserici ortodoxe, :s-a ajuns la soluţionarea chestiunii 
de canonicitate şi necanoriicitate. «Guvernul Ţării, pentru împaci uirea cu 
desăvîrşire a che<Stiunii Bis-ericii naţionale a conceput un proiect de lege pen
tru alegerea mitropoliţilor şi episcopilor, cum şi a constituirii unui sinod 
al Bisericii ortodoxe autocefale romîne>> 80 ). Acest proiect, deveni_t «lege 
organică prin votarea lui de Adunare ( 4 decembrie) şi Senat ( 11 decem
brie 1872) reglementa şi poziţia episcopilor numiţi de Cuza, menţinin
du-i «cu toate prerogativele» în demnităţile lor. Odată cu votarea acestei 
legi lupta pentru canonicitate se termină căci articolul ultim al ei pre
vedea că, însăşi votarea legii să se conlsidere ca un vot de alegere pen
tru ·episcopi decretaţi. Era şi greu ca Corpurile legiuitoare să dea un vot 
negativ faţă de acei ierarhi care ani întregi săvîrşiseră misterele credin
ţei noastre ortodoxe> 81 ). Soluţionarea aceasta este accepta.tă ulterior pe 
cale diplomatică, atît de Patriarhia .de Constantinopol, dt şi de celelalte 
Biserici ortodoxe şi a linistit spiritele din Ţară punînd capăt unei stări 
nedorite şi neindicate în Biserica noastră. 

Aşa s-a sfîrşit frămîntarea ce în istoria Bisericii romîne poartă nu
mele de «lupta pentru canonicitatea episcopatului», frămîntare, care 
este o mărturie grăitoare a modului în care au: fost primite legile bise
riceşti ale lui Cuza de către unii episcopi. 

CONSIDERAŢIUNI GENERALE 

Legile biţ;ericeşti ale lui Cuza sînt multe şi mari pentru efectul, sau 
chiar numai pentru intenţia legiuitorului De aceea se cere şi o apreciere 
de altă natură <lecit cea legafă de consideraţiuni canonice formale asupra 
ace„tei încercări de primenire a unor forme şi stări de fapt, ce continuau 
să existe în Biserica no<1stră, în defavoarea dezyoJtării vieţii Ţării in ge
neral. Aceste legi bisericeşti trebuiesc puse, în primul rind, în legătură cu 
situaţia generală a Ţării. Nu trebuie să se uite că Alexandru Ioan Cuza 
vine pe tronul Ţării ca ales al întregii naţiuni, în mijlocul unei situaţii 
interne deplorabile. De la început ·el îşi dă seama că trebuia înlocuit ve
chiul sistem de conducere şi organizare. La lucrarea sa uriaşă n-a por
nit în9ă singur, ci s-a înconjurat de' cărturari distinşi şi de patrioţi încer
cati. Reforma sa administrativă, ca dimensiuni, era unică în tara noas
tră, căci niciun domnitor nu a reusit în zeci de ani de domnie 'să dea le-· 
gile pe care Cuza le-a alcătui şi irnpus în numai şapte ani. A dat rezol
vări fericite la probl·2me mari şi principial nu a greşit. 

Din pricină că înalta ierarhie căuta să-şi menţină vechea ei menta
litate şi atitudine tipic feudală, împiedicînd bunul mers al Ţării, Cuza a 
fost nevoit să legiuia.~că şi în domeniul bisericesc. Prin aceasta el face 

79. Apare de pildă un articol în rev1sta «Trompeta». Dll". 5'22, intitulat: 
«Bra.tianida.», la care N. Scrtban rălSpunde, scriiind lucrarea: Răsturnarea ultimelor 
:rătăciri... 

80. C. Erbicea.nu, op, cit., p. 88. 
81'. N. Dobrescu. op. cit., p. 125-126. 
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-servicii şi Bisericii, căci îi indică şi îi grăbeşte posibilitatea de a-şi do-
bindi independenţa reală şi îi arată poziţia ei în Stat, lucru pe care il 
uitaseră chiar unii conducători bisericesti. 

Primele legi bisericeşti vizau chestiuni care aveau legătură directă 
-cu probfeme de Stat. Secularizarea, coăul civil, legea comunală, chiar 
<Iacă par să lovească în interesele Bisericii, ele nu sînt în fond decit re
zolvărC ale unor chestiuni din domeniul Statului. Legea pentru obliga
tivitatea limbii romîne în· Biserică şi legea pentru înmormîntări dove
desc că Vodă-Cuza era animat de un patriotism luminat. ChP.lstiunea în
fiinţării Episcopiei Dunării de jos viza probabil înmulţirea episcopilor. e
parhioţi, ceea ce dovedeşte irytenţia Domnitorului de a consolida orto
doxismu'! aici. Legea monal1a]ă liind o ches{i_une care interesează dw
potrivă Biserica şi Staiul, a căpătat o rezolvare po,trivită nevoilor de 
.atunci ale Biser'icii şi ale S.tatului. Interesul pe care-l avea Statul în a
ceastă chestiune este legat de faptul că oricare membru al Bisericii, in
diferent că-i monah, preot de mir, sau laic, este în primul rînd cetăţean 
al Statului, calitate care crează obligaţii şi drepturi de o parte şi de 
aţta. 

Două "dintre legile lui Cuza par să favorizeze ideea că legiuitorul ar 
fi avut intenţia să subordoneze Biserica nu numai Statului, ci şi ambiţii
lor lui personale. Cercetîndu-le mai îndeaproape însă, vedem că eie sint 
-cerute de împrejurări, iar greşelile de formă nu sînt făcute cu rele int~n
ţii, ci sînt rezultatul necunoaşterii temeinice a aşezamintelor Bisericii, 
sau, pur şi simplu, isînt scăpări din vedere. Defectuozitatea legii sinodale 
-constatată prin comparaţic.1 ei cu legea lui Şaguna, car·e i-a servil ca mo
<.iel, şi evidenţiată prin dezacordul dintre competenţa sinodului general 
şi titulatura sa, confirmă cele spuse. 

Nemulţumirile produse de aceste legi «noi» în rîndul unor oameni 
«vechi», sînt fireşti. Sfîrşitul lupt-ei pentru canonicitate şi organizarea oi
sericii noastre de atunci şi pînă astăzi, în sensul general al legilor I ui 
Cuza, arată că ceea ce a voit 1să introducă el, corespundea şi năzuinţelor 
Bisericii. Ac-easta constituie o dovadă ln plus, şi cea mai grăitoare, despre 
valoarea si trăi nici a reformelor 1 ui bisericesti. 

Fondul pozitiv al acestor reforme şi v~rificarea lor prin timp, arată 
:că procesul istoric deschis de apărătorii «canonicităţii» a fost cîştigat de 
Vodă-Cuza, de credincioşi şi de clericii simpH, în numele căram a a,[ionat 
în ch-astiunile bisericeşti. 
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MESIANIT ATEA MÎNTUITORULUI 
ÎN EVANGHELIA DUPĂ SFÎNTUL MATEI*) 

Poporul iudeu prin păstrarea monoteismului şi a ideii mes-ianice .. 
pregătea lumea pentru primirea cr·2ştinismului, 1ş1 îndeplinea rolu:i de 
«pedagog către Hristos», în· vederea realizării făgăduinţelor rnîntuitoare_ 
Ca «popor ales» pentru păstrarea şi propoveduir1c!a mesianismului, po~ 
porul iudeu avea datoria să recunoască şi să răspîndească adevărul 
dcr,pre venirea lui Mesia, în persoana lui Iisus Hristos - fjul lui Durn
nezeu cel întrupat -, şi despre r•calîzarea_ împărăţiei lui Dumnezeu pe 
pămînt, în creştinism. Legea mozaică a Vechiului Testament şi riturile 
sale îşi mai puteau menţine actualiia!ea, servind ca punctP. de tr-2cern 
din păgînism la religia cea adevărată. Hristos era sfîrşitul Legii, ca 
dreptate pentru orice cr·2dincios (Rom. X, 4; 'Mat. V, 17; Gal. III, 24) şi 
neamurile puteau alia dreptatea cea nouă, prLn credinţă (Rom. IX, 30; 
X, 12). De aci înainte era o altă alegere a lui Dumn2zeu: alegerea din
har, nu din faptele Legii (Rom. XI. 6; IV, 4-5; Galat. V, 4; Deut. IX, 4-5)
Aşadar, creşiinismuf treoqia să înlocuiască Legea, ca unul ce fuscl;e în
delung aşfeptat şi pregătit după făgăduinţa dată de Creator primilor oa
meni ( Gen. lll, 15), iar poporul iudeu trebuia să-i înlesnească înţelege
rea şi realizarea. -

Dar evenimente politice de mare importanţă pentru poporul iudeu. 
avînd ca rezultat exilul babilonean şi mai apoi- desmembrarea regatului 
însuşi, influntează religia iudaică. Observarea prescripţiunilor legii de
vine [ormalistă, 1r:itualistă, caZLiistă. Ideia meisianică însăşi suferă mo
dific?iri. 1\ksia nu mai este aşteptat ca Mîntuitorul lumii, ci ca elibera
torul naţirrnal al poporului iudeu. De p·c teren religios-moral,: mfsiunea 
sa este slrfimutată pe teren naţional-politic. Numeroşi «prote·ţi» şi «me.
sia» se ridică, numeroase mişcări populare se ivE:·1sc sub iniluenţa unor 
c1stf·2l de false idealuri mesianice. In iiecare inspirat care se ridică, în 
iiccarc- re\olti'i care chcam[t la c1r1112, Isra2l recu11oa~tc pc ,zC'cl cc \ a 
,·cni» 1). 

Noile idealuri mesi::iniLe sint alît de variat in,erpreiat-2, incit ele 
diierii de la mediu la mediu, de la- un partid religios la altul, ba chiar 

*) Această lucrare de semina.r pentru titlul de magistru a fost întocmită
sub conducerea P. C. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, care a dat şi avizul să fier 
publicată. 

1. La moartea lui Irod, ca_ reacţiune împotriva tiraniei sale, se ivesc nu
meroşi şefi populari (Iosif Flaviu, Antichităţi Iudaice, 17, 8, 3-17, 9, 2; 17, 10, 2). 
In timpul recensămîntului iniţiat de Arhelau, un oarecare Iuda ia armele în Gali
leea (Iosif, Ant., 18, 1, 6), anunţind că nu recunoaşte alt conducător şi stăpîn, 
decît pe Dumnezeu ( µ6vov -iJ1 sµ6•1ct xe1l llso1to'C"t)V i:bv 0s6v). Ceva mai tî-rziu un oare
care Teucla şi un eg·iptean, pretind că sînt trimiş-L de Ia Dumnezeu şi că vin ,să 
realizeze hotărîrile sale (Iosif, Ant., 20„ 5, 1: 1 6"1)~ i:Ls &.v'r.p 0suM,; ov6µo.i:i, şi Act., 
5, 36 pentru primul; Eusebiu, H. E-, 2, 21, 1 şi urm.; Iosif, Ant., 20, 8, 6 şi Act., 
21, 38 pentru al doilea). A se vedea Ch. Guignebert: «Le monde juif vers Ie temps 
de Jesus», Paris 1935, pag. 201. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MESIANITATEA MINTUITORULUI IN EVANGHELIA DUPĂ SF. MATEI 105 

de la individ la individ, potrivit cu temperamentul şi cultura fi.2căruia 2). 
Ceea ce este comun tuturor fnsă, este aşteptarea unui Mesia victorie,!:;, 
eminent om de stat şi erou naţional m2nit să restaureze pe f:,,rael in ve
chile drepturi rle popor «ales>>, conducător al lumii pe teren politic, be
neficiar al tuturor binecuvîntărilor pămînteşti. 

Această stare de spirit ia naştere încă înainte de întruparea A\inlui
torului şi se menţine atît în timpul activităţii sal·2 pămînteşti, cit şi după 
învierea şi proslăvirea sa:- Este o stare. care cuprinde poporul iudeu în 
întregime, deoarece, deşi mulţi cr,2d şi văd în Hristos pe adevăratul Mln
tuitor, şi pregăler;c: primirea Lui şi de celelalte p.Jpoare, c,::;indirea şi 
răstignirea lui Iisus Hdstos ca blasfemator rămîn2 trăsătura specifică a 
lui Israel. • --

Cej ce au cunoscut adevărul şi au devenit creştini şi mai ales cei 
ce au_ fost Apostoli sau ucenici apropiaţi de Mîntuitorul, au pri111it drep
htl, ca un alt popor ales, să propoveduiască realizarea minlu.irii prin D0,11-

nul nostru Iisus Hristos. Pn,ntre aceştia este şi Sf. Apostol şi Evangheiist 
Matei, care «şi-a SC'.ds Evanghelia sa, cînd se purta cu gindul să părăsea
scă Palestina şi să plece la alţii să predice»~), destinînd-o iudeo-creşti;
nilor palestinieni 4 ). Scopul său era într2it: 1) apologetic, să menţină trea
ză conştiinţa creştină şi nefalsificate adevărurile mîntuitoare; 2) misionar. 
să dovedească iudeo-creştinilor din vremea sa ,că Domnul nostru Iisus 
Hristos este adevăratul Mesiă cel proorocit în Vechiul Testament; şi 3) po
lemic, să comba~ă falsele aşteptări mesianice ale iudeilor neconvertiţi încă. 
J\·\esianitatea Mîntuitorului în Evanghelia după Sf. Matei a'Ste ilustrată cu 
exemple şi argumente dintre cel2 mai' specifice înţelegerii unor destina
tari proveniţi din iudaism, ca unii ce priveau şi înţelgeau totul prin pris
ma profaţiilor Testamentului Vechi. Argumentul pro1etic este, aşadar, ho
tăritor, şi SI. evanghelist J\,\atei il foloseşte în continuu, arălind că diferi
tele momente din viaţa Uomnului Hristos şi minunile sale, nu sînt dcxît 
împlinirea proorociilor Vechiului Testament. 

Incă de la înc·2putul Evangheliei sale, Sf. Matei vesteşte că Mesia s-a 
întrupot, întrucît scrie o carte despre naşterea lui Iisus. Naştereo pruncu
lui din Bethleem o pune însă în lega.tură cu o serie înfreagă d·2 generaţii, 
începîncl cu Avraal')l şi David, din neamul cărora toţi iudeii ştiau că urma 
să se nască Mesia, după mărturia profeţilor ( Ps. CXXXI, 11; Isaia XI, I; 
Ier. XXIII, 5: Gen. XII. 3; XXII, 18). Iisus Hristos est2 Mesio, după cum 
însuşi numele îl arată. Iisus (Jeşua şi apoi Iehoşua, înseamnă «Dum
nezeu mîntuie»; est.2 deci numele chemării sale. Hristos este traducerea 
gre02ască a lui 1\:\asiah, care înscmne;iză <,uns». r~ume!e de unc. :;~ c!adC":1 fn 
Vechiul Testament ·profeţ,ilor, arhiereilor, cu tot cinul preoţesc, şi reQilor. 
care erau unşi la consacrare. Dar Unf·5ul, Maşiah, J\1esia est•2 numele dat 
cu predilecţie lui Iisus, potrivit rolului pe care m·ca să-l Sndeplinc;isciJ, 
ele: profet, arhi.ereu şi împărat. In acelaşi .scop, b·angh::-listul Matei îm
p::irlc cartea neamului lui Iisus Hristos în trei părţi, dup{i cum trei au 
!ost şi conducerile generaţiilor de după Moise pînă la Hristos: d·2 la Avra<1m 

2 •. Un zelot îşi 1nchiplllie pe Mesia oa ,pe un alt Iu<la Macabeul victorios. Un 
fariseu şi-L imaginează ca pe uin şef drept, stăpinind peste poporul lui Iahve eliberat 
de sub jugul străin. Un pios eselllian il vede ca pe un trimis al lui Dumnezeu, înar
mat cu o putere supraomenească; idem, pag. 198. 

3. Eusebiu si Ieronim. 
4. Irineu, Origen, Eusebiu, Hrisostom, Ieronim. 
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p1na J;i David au fost condu~i de judecători; de Ia David pînă Ia mutarea 
în Babilon· au fost conduşi de regi; iar de la mutarea în Babilon pînă la 
Hristos au fost îndrumaţi de arhier-2i. Venid insă Mesia, adevăratul jude
cător, rege şi arhiereu, au încetat ac~ste feluri de conducere (Mat. 1, 
1-17) 5). 

Naşterea lui Hristos a fost supranaturală, căci Sf. Fecioară Maria a 
conceput sub adumbrirea Sfintului Duh, împlinind proorocia lui Isaia: 
«lată fecioara va avP.a in pîntece şi va naşte·· fiu şi vor chema Mmele lui 
E manuil ce se tîlcuieşte cu noi (este) Dumnezeu» ( I, 22; cf. Is. VII, 
14) 0 ). L2gă tura pe care Sf. Matei o face intre numele 1 ui Iisus ( vers. 21) 
şi cel de Emanuil, este logică şi firească în limba ebraică 7), căci atit Iisus, 
cit şi Emanuil aveau îr::isemnare mesianică bine cunoscută de iudei, din pro• 
feţiile Testamentului Vechi 8), şi din interpretarea targumului lui Iona
tan 9 ). Mai departe, Sf. Matei arninteşt2 locul naşterii lui Iisus Hristos, 
"arătind că s-a împlinit profeţia lui Miheea, care zicea: «Şi tu, Betleem-1, 
pămîntul lui luda, nicidecum nu eşti mai mic între domnii [Ui luda, că din 
tine va ieşi povăţuitor, care va paşte pe poporul rr-1u Israel» (MO,eea V, 
2) w); aminteşte timpul naşterii sale, ca să arate că is-a împlinit+ de ase
menea, şi profeţia iuî Iacob: «Nu va lipsi Domn din luda, nici povăţuitor 
din coapsele lui., pînă va veni acela pentru care sînt gătit-e cele de mai 
înaint2» (Gen. XLIX, 10). O,iar şi profeţia lui Balaam, astwlogul per• 
san, că «va răsări o stea din Iacob si se va ridica un om din Israel» (Num. 
XXIV, 17); este adusă în sprijii1Ut" afirmaţiilor cu privire la mesianitatea 
Mîntuitorului. Demnitatea lui M-<'i>ia ca domn, păstor, povăţuitor este pusă 
în legătură cu rolul său în mijlocul poporului iudeu. Inchinarea inagnor 
se face ca înaintea lui D\'J.mnezeu: 1tpooxovslv, arătînd o închinare deo
sebit de reverenţioasă, care constă în trîntirea completă cu faţa la pă
m înt n), şi care corespunde demnităţii pQ care o deţinea pruncul din Bet
leem, ca· 1'v\esia. Lipsa de înţelegere a regelui Irod şi a poporului însuşi, 
sînt redate d2 Sf. Evanghelist cînd arată turburarea ce 1-a cuprins pe 
împărat şi pe tot Ierusalimul împreună cu el (v-ers. 3). Căci, «in situaţia 
politică în care se găseau, iudeii legau de acest Mesia ideea satisfacţie[ 

5. Eut. Zigaben: «Oomentar asupra Sf. Evanghelii după. Ma.teb, traid. Pr. 
Const. Grigore şi Sava T. ,Saru., vol. I, -R. "W.lcii, 1931, pg. 37. 

6. Citaţia este făcută liber, după LXX, cu o uşoară variantă: verbul ita).aaouaLv 
•(pers. III plur.) =vor chema, este schimbat în ita;:UaaL(: (pers. II silng.) =vei 
chema; şi •~sL = va avea, in loc de ):,jµ<J.,na;t = va lua, ca in codicele. A. Terme
nul 1ta.p&ăvo; = fecioara, care traduce cuvurtul ebraic «almah» din textul masoiretic, 
dovedeşte referirea la .LXX, intrucît alte traduceri ale Vechiului Testament il :reci.au 
pr1n vaâ.vL, =;fată tînără; Pr. Dr. N. Ciu.diJD.: «Analiza citaţiunilor Vechiu1Ui Testa
ment din Evanghelia Sf. Mat.el», Bucureşti, 1942, pg. 13. 

7. Idem, pg. 14. 
8. Pr. Prof. Vlad. Prelipceanu: «EvanghelWe Sinoptice, probleme dogmia.twe 

şi idei sociale», î-n .Studii Teologice, seria II-a, nr. 5-6, 1953, pg. 374. 
9. N. Lepin: «Jesus, Messle et Fils de Dieu», ed. V-a, Paris, 1923, pa;g_ 15. 
10. In general, citatul este făcut după memorie, ,întrucit este o para.ilrazare 

substitu~tă textului ebraic şi LXX. Scopul urmărit a fost de a arăta că Betleemul 
nu era cu nimic mai prejos intre tr~bl.llrile lui Iuda, din pri-cina Celui ce s-a năoout 
în el. Interpretarea alegorică aplicată textului este clarificată prin aceasta; rea
lizarea profeţiei arată cum trebuia să fie înţeleasă. Pr. Dr. N- Ciudin, op. oit., 
pip. 14-15; J. Lagrange: «Evangile selon saint l\fatthieu», ed III, Para, 1927, p. 26. 

11. Eut. Zigaben, op. cit., pag. 60. 
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naţionale, prin răsturnar-2a siăpînirii străine» 12 ). Aceeaşi concepţie gre• 
.şită, care obseda pe Israel în timpul naşterii ltii Ii_sus Hristos, este com
bătută în Evanghelie, pentru cei ce încă erau părtaşi ai falselor aşteptări 
mesianice, din vremea srrieri i Sf. Matei. Inchinarea magilor şi oferirea da
rurilor lor concordă cu ideea pe care aceştia au avut-o (n vedere, adică 
dumnezeirea Pruncului şi întreita sa demnitate de împărat, arhier-w şi 
profet; deoarece i-au adus aur, simbol al împărăţiei; tămîie, simbol al dum
nezeirii, căci numai lui Dumnezeu i se tămîiază, de către preoţii lui;, 
smirnă, simbolul morţii căci morţii sînt îmbălsămaţi în smirnă. iar Hris
ios va muri ca om, pentru oameni. Inchinarea magilor este recunoaşten:a 
mcsianităţii Celui născu-t şi Sf. evanghelist Matei o arninkşt-2 cititorik;r 
.săi iudei, ca unora care cunosteau din scrierile vechi-testamentare obiceiul 
.aducerii darurilor şi cui se cuveneau (Ps. LXXI, lC; Is. LX, 6; Gen. XLIII, 
i 1; I Regi X, 27; III Regi X, 2, etc.). Tot un caz cunoscut de iudei, prin 
profetul Osea, este amintit de Sf. Matei, în inten~sul clariiicării unui eve
niment istoric: plecarea şi veriirea din Egipt a lui Iosif şt a Sfintei Fe
doare Maria, cu copilul Iisus, în timpul căutării pruncului de către Irod 
(I I. 13). Osea se referă" în scrierea sa, la poporul l:srael: «Din Egipt am 
chemat pe fiul meu» ( Osea XI, l) 13 ); dar evanghelistul Matei aplică cele 
spuse despre Israel Mintuiforulu:i nostru Iisus Hristos, al cărui eveniment 
s-a produs intr-Wl fel similar cu al poporului teocratic, tip al lui Mesia 14 ). 

O aftă asemănare de fapte petrecute în vremea copilăriei Mintuito
rului nostru Iisus Hristos este pusă în legătură cu o profeţi-e a lui Iere
mia~ «Glas în Rama s-a auzit, plîngere şi tinguire multă, Rahil plîngind 
pe fiii săi şi nu vrea să se m'îngîie, pentru ca nu mai sînt» (Ier. XXX1l, 
15) 15 ). Căci uciderea pruncilor din ordinul lui Irod a determinat aceeaşi 
stare de durere şi jale ca şi în vremea captivităţii babiloniene. Rahil,1 

mama lui Beniamin es-te înfăţişată de profet ca ieşind din mormînt şi 
plingîndu-şi fii.i, adică pe evreii din seminţia lui Efraim şi Manasse, duşi 
în robie. Evanghelistul Matei arată împlinirea exactă a profeţiei în eve
nimentele singeroase petrecute în Betleem şi în împrejurimile sale, ca pe 
fnceputul durerilor şi jertfelor din marea operă de răscumpărare a ome
nirii 16 ). 

Intoarcerea din Egipt în Nazaret a sfintei familii este pusă în legătu
ră tot ctl o profeţie a Vechiului Testament: «Nazarinean se va chema» ( II, 
23) 17 ). Intenţia ev3.nghelistului este să opună concepţiei iudaice despre 
un mesia victorios, pe Mesia cel umilit, dispreţuit de iudei pentru mo
destia sa. lmpletirea dumnezeescului cu omenescul, a slavei cu smerenia 
în persoana lui Mesia efectuiază o lucrare comună: chenoza firii dumne-

12. Idem, pag. 62; M. Lepin, op. ctt;, pag. 24. 
13. Ci:tatul este luat direct din textul ebraiic. Autorul acomodează cuvintele 

profetului Osaa, arătind o asemănare de :fapte, pentru clarificarea evenimentului 
l:storic. Pr. Dr. N. Oiudin, op. cit., p. 15. 

14. Idem, ibidem. 
15. Citatul este liber şi în sens acomodat după textul ebra~c şi LXX. Idem, 

pag. 16-
Interpretarea anagogică serveşte la inţelegerea unei profeţii mesianli.ce. 
16. Eut. Zigaben, op. oit., pp. 90-92. 
17. CLtatul nu se află în această !formă la nici unul din profeţi dar avin

·d_u..se î~ vede_re pasajul privitor 1a_ naşterea lui Samson (Judec. XIII, 5), 'proto
ti;pu1 lui Mema, se poat~ 0?5erva JO_cul de cuvinte dintre neşe1'=1făgădui.t şi ~a
zar~ ( cf. 1:r. Dr. N. C1udm, op. cit., pag. 16). Sau, cunoscindu-sa profeţia lui 
Isa.ta. ou privire Ia Hristos cel umilit, dispreţuit şi fără. a.utoritate lumească (Is-
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zeeşti şi îndumnezeirea celei omeneşti în Iisus Hristos 18 ). Este conse
cinţa şi scopul întrupării Mintuilorului, neinţe!·2asă de iudeii cu preocu
pări lumeşti. Nazar2tul u111i1inţ11 \'a pricinui «scandalul>) intre iudeii ne
convertiţi, care îl vor exagera pină la crucea Golgotei. «Iisus Nazarinea
nub) va fi vina pentru care-l vor răstigni p·2 Mesia şi injuria cu care i se 
vor adresa în timpul patimilor sale. 

In descrierea naşterii Mîntuitorului, Sf. evanghelist Matei nu a înfă
ţişat decii acele părţi din viaţa lui Hristos, în care au loc fapte c,2 impli
n~sc profeţiile Vechiului Testament: Betleemul, fuga în Egipt, uciderea 
pruncilor, duc·2rea în Nazaret. Pină la începerea activităţii mesianice a 
Mîqtuitorului sf. evangh~list nu spune nimic; nici prnleţii nu vestiseră 
nimic. El teia firul vieţii lui Iisus, după ce arată pregătirea deos_ebită a 
AHntuitorului: mai îniîi, botezarea sa de către Sf. Ioan Botezălorul şi -
în al doilea rind - trecerea în pustie, postirea de 40 zil.e şi fntreita ispi
tire. Sfintului Malei evanghelistul, ca unul c·2 se ocupa cu dovedirea me
sianităţii lui liJ:,us Hristos cel întrupat, îi revine şi de aici înainte preo
cuparea de a urmări, pas cu pas, profeţiile Vechiului Ţestam2nt. 

Pregătirea pentru ieşirea la propoveduire a Mîntuitorului, o face Ioan 
Botezătorul, vestit după cuvîntul proorocului Isaia: <<Glasul cdui ce strigă 
tn pustie: Gătiţi calea Domnului, dre1,te faceţi cărările Lui» ( Is. XL, 3,~ 
cf. Mat. lll, 3; Nwrcu I, 3; Luca III, 4-6; Ioan I, 23) 19 ). Este o p,rnfeţie 
directă despre Inaintem2rgătorul lui Mesia, care a predicat curJ'ţirea su
fletească şi nivelarea obstacolelor care împiedecau venirea Mîntuitorulu[ 
în inimile celor c·2 se pocăiau, pentru primirea împărăţiei cerurilor (III. 
2) zo). Ioan Botezătorul recunoaşte în Iisus Hristos pe Mesia: 1<Cel CP va 
v-c•ni după mine măi fare dec1t mîne este» (III, 11 şi um.), şi «Vă va bo
t-2za cu Duhul Sfînt şi cu foc)) (ct. Is. XLIV, 3; Ioil, III, I), arăti11.d că 
Hristos este şi Dumnezeu, iar botezul său este superior, ca unul ce aduce 
împărtăşi•rea cu Sf. Duh frlţă de botezul pocăinţii, care contribuie la înde
părfar2c1 păcatelor. Mîntuitorul însuşi a fost botezat de Ioan, «ca să fie• 
arăt;:it lui Israel>), ca Mesia (Ioan I, 31). Căci îndată, deschizindu-se ce
rurile, Duhul Siînt s-a coborit asupra Lui în chip de porumbel şi glas din 
ceruri s-a ;:iuzit zicînd: «/\cesta Psle Fiul meu cel iubit, întru care am bine
viit» ( Afat. III, 16-17). Iisus Hristos s-a bot-2zat, pentru a face cunoscut 
rolul său mesic1nic, avind a isp{Jşi păcatele lumii; iar mărturi;i cc•rc;iscci 
;:i î;iiălui ;i confirmat mesianîtatea şi dumnezeirea Fiului. De aici înainte, 
faptele şi întreaga sa viaţă pămintească vor fi îndreptate spre întemeierea 
Impărăţiei lui Dumnezeu pe pămint. Inceputul îl va face cu surparea îm
părăţiei diavolului. Inarmîndu-se cu postul şi lăsindu-se ispitit de dia\'o
lul în pusti2, după cele 40 zile şi nopţi, Mîntuiiorul înfrJnge pe Sc1ta11 ş-i 

LIII); se poate conchide că evanghelistul Matei arată Naza'retul cel dis,pretuit 
ca locul de Ulll<le trebuia să-şi facă apariţia Mesia_ ( «Din Nazaret poate fi cev~ 
bun?» Ioan I. 46; cf. Eut. Zigaben, op_ cit., pag. 97), Printr-un calcul etimologic, 
alţi c~me~tatori stabilesc numele de Nazarinean de '1a neţeI tulpină, vlăstar, 
ramura, ş1 văd în numele dat Mîntudtorului împlinirea profeţiei lui Isaia XI, 1; 
LIII, 2; Ier. XXIII, 5, etc. (CI, Fillion: «La sainte Bible commentee» ed. 9 tom 
VII, Paris 1928, pag_ 32), ' ' • 

18. Pr. Dr. D. Stăniloae: «Iisus Hristos sau restaurarea omului» Sibiu 1943 
pag. 182- ' ' ' 

19. Textul este după LXX iar citatiunea este 1iberă Interpretarea se aplică 
literal înaintemergătorului Ioan.' Eut. Zig~ben, op_ cit., pp: 107-108. 

20. Idem, ,pag. 108. • 
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i':>pita sa, ca unul ce era Răscumpărătorul omului. Astid Noul Adam 
rc:stabileşte pe vechiul Adam, purnnd sub c[tlcii foia ispititorului, victonos 
iala ispititorului, viclorios odinioară. Lup la se continuă pînă la sfirşit, 

,.cmd întreaga operă a lui Satan va fi sfărîmată prin moanea şi învierea 
lui Hristos. 

Intrei1a ispitir-2 este alungată, folosindu-se citate din Vechiul Tes
t,m1cnt. Faţă de păcatul lăcomiei, insinuat cu viclen\e de Satan, care-_i 
cerc să transforme pietrele în pîini, Mînluitorul îi răspunde cu vorb2le lUJ 
Y,oi~e: «Nu numai w piine '-'a trăi omul, ci cu tot cuvinful ce iese din gura 
J:u Dumnezeu» (IV, 4 l)wt. Vlll, 3) 21 ); Căci după cum pî1ne<1 este hrana 
\ ie'.ii fizice cuv intui Domnului este hrana vieţii spirituale. La a doua în
cercare de ispitire cu lăcomia de slavă deşartă, 111suşi diavolul <1duce in 
sprijinul s}u un citat vechi-testamentar. Zicindu-i să se arunce jos de pe 
ari;;;,\ îc)11:piului, u:1d-2 se aila Hristos, Satan citează: «!ngerilor scii un 
1nrunci pentru tine şi pe mîini te vor înălfa, ca să nu loveşti de piatră pi
ciorul tău» (Mat2i 4, 6; Ps. XCI, 11-12) 22 ). Deşi ales cu dibăcie, textul 
amintit de diavol nu-şi are aplicabilitatea aici; cact providenţa acor
·dată de Domnul supuşilor şi drepţilor nu se dă celor ce sînt împotriva 
vointei lui Dumnezeu şi celor ce-L ispitesc. De aceea Mîntuilorul îi răs
punde cu cm·intele lui Moise pe care acesta le rostise iudeilor revol
tnţi în pustie, pe cînd cereau să-l ispitească pe Dumnezeu, cerind semn: 
-<(SCl nu ispiteşti pe Domnul DumnezeUl tc1u» (iv\Jtei IV , 7; Deut. \li, 
16).23 ). Aici Iisus l-Iristos se arată p2 sine cn 1Ju11111ezeu, Dumnezeu in-

irupat, adică J\lesia cel adevărat. Dar minţind, SJtnn se socoteşte stiîpîn 
.ai lumii .şi încearcă pentru a treia oară să-L ispitcnsră pe Hristos,. cu .lă
<:omia pentru bunurile pămînleşti. Acum Mî11tuitorul îşi Jrală sup2riori
tatea sa co\'îrşitoarc asupra lui Satan, cinci i se- acl:-·2sează: «Mergi îna
poia me.:i Satano, căci scris este: «Domnului Dumnezeului tău să te in
chhi ş: numai Lui sâ-1 stu;,:şti» (Matei IV, 10; Deut. VI, 13) 24 ). Satan 
rste in[rint şi Noul Adam este triumfător. Inccputul restauriîrii omului 
dzut este făcut prin surparea împărăţiei diavolului, prin inirîngerea pu
terii ispitelor lui, prin biruiren păcatului. Pregătirea pentru marea operă 
mesianică este începută. • 

Sfintul evanghelist .Matei, care-şi scrie EvanghE!lia sa după 1.11 plan 
1ogic, avind în vedere 1~dntrerupt să dovedească şi sii susţină mc,ia:;ita
tca lui Iisus Hristos, introduce pe adresanţii scrierii sale în cunoaşterea 
activităţii mesianice a Domnului prin cîteva date. Pără),ir·2a Nc1zaretului 
:şi trecerea în Capernaumul Galileei o arată ca împlinire a proorociei lui 
Isaia: «Păminful Zauulonului şi păminiul Ne,'talimului, spre mare dincolo 
c'., Iordan, Galileea neamurilor; /JO/JOrul ce sedea in întunerec a uăzut lu
minii mare si -celor ce şedeau in latura şi i.n umbra mor{ii, lumină le-a\ 

21. Textul este citat liber după LXX. Pr_ Dr. N. Ciudin, op .cit-, pag. 18: 
-«lisus citează din Deuteronom acest pasaj uimitor, pentru a dovedi adversarului 
;aăJu, că nu:mai lui Dumnezeu ii stă în putinţă de a nutrii pe om, cu tot ceea ce El 
Ol!'ldon1 prn1 cuvintul creator, •cum odinioară a dat mană poporului său Israel in 
·pUJStie»_ 

22. Citat liber după LXX, omiţindu-se i:oil llicxi:pu).ci~ t oe: lv ,:ot: 6„orc osii din 
·psalmul XCI, 11, înlocuindu-se cu Y.a:l pentru a face legătu,ra cu vers. 12. Idem, 
ibldem. 

23. Citatul este ad litteram după LXX, care a redat pe evreescul Iahve cu 
E:i>p:~; . J. Lagrange, op. cit., pag. 61. -

. 24. Textul este luat du,pă LXX, dar este modificat ,pentru a fi adaptat mai 
lnne răspunsului dat lui Satan. CI. FU!ion, op. cit., p. 38. 
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răsărit» (}v\at. IV, 15-lll; Is. VIII, 23 şi I, 1) ~5). «Intunerecuh este _rătă
cirea iudeilor si a neamurilor din Galileea. «Lumina mare» ·este Hnstos. 
care avea să-i· scoată din rătăcire, strălucind asupra lor ca o lumină ( cL 
Luca I, 78-79; Ioan I, 9; Vlll, 12; Is. XLII, 6, etc.), împlinindu-şi rolul 
de Mesia. Activitatea o începe cu propoveduir·ea: «Pocă.iţi-vă că s-a apro
piat împărăţia cerurilor» (Mat. IV, 17), în sensul ~ă ~I este_ cel ce a„inau
gurat-o şi o conduce, aşa după cum a fost prezis de - Inamţemergato:ruJ 
Ioan (Mat. III, 2). Avînd în vedere acest lucru, cheama la sme pe Apos
tolii Noului Aşezămînt (IV, 18-22; Marcu I, 16-20; Luca V, 1-11) şi, stră
bătînd toată Gali!eea, învaţă în adunările iudeilor propowduind Evan
ghelia Impărăţiei cerurilor, tămăduind orice boală şi neputinţă în popor 
(IV, 23-25). Mulţimi nenumărate îl urmează recunoscîndu-I puterea (IV, 
24-25). 

Cu acestea, Sf evanghelist i'v1atei consideră încheiată introducerea în 
planul său general. Conform planului urmat în expunerea vieţii şi operei 
Domnului nostru Iisus Hristos, Sf. Matei are în vedere argumentarea îm
pliniri profeţiilor Vechiului Testament în Mesia cel adevărat ca Mîntui~ 
torul neamului omenesc, cel făgăduit. Mesianitatea Mintui.toru.lui o va 
dovedi bazîndu-se pe argumentul profetic aplicat persoanei şi demnităţii 
lui Iisus Hristos, ca: Impărat, Profet şi Arhiereu; activităţii sale, la fapte 
si minuni; învătăturilor si cuvîntărilor sale, ca Intemeietor si Conducător 
~l Impărăţiei Cerurilor. • • 

Astfel, ca Intemeietor de împărăţie nouă, Mîntuitarul este inîăţişat 
ca Nou Legiuitor; în comparaţie cu dr·2ptatea cea veche, dreptatea cea 
nouă este noua lege.· Legea lui 1v\oise, deşi de orig,ină dumnezeiască, fu
~ese dală unui singur popor: poporul ales. Implinirea Legii mozaice în
semna împlinirea dreptăţii Dreptatea se împlinea însă numai în mijlocul 
poporului isrn21it. Legea veche avea, aşadar, caracter naţional şi limita 
obligaţiunilor din iubire faţă de aproapele se restringea la un singur po
por şi la membrii lui. Pedepsele şi recompensele nu priveau viaţa de din
colo, ci se rezumau la nenorociri sau binefaceri primite în viaţa -pămîn- -
tească. Legea mozaică era totuşi superioară legii naturale, comună tutu
ror, căci avea în vedere adorarea unicului şi adevăratului Dumnezeu, frtr 
dreptatea se împlinea în pc:rspectiva viitoarei legi. Legea mozaică era im
perfectă!, dar nu trebuia să f.ie tnlăturată, ci de,5ăvîrşită. Desăvirşirea 
o face Mîniuitorul, Noul Legiuitor. 

Deşi nu desfiinţează Legea cea veche, ci o conipietează, între dr:ep
tatea cea veche· şi cea riouă este o d-eosebire profundă: legea mozaică are 
c~ 03iect part~a ext~rioară; legea lui Hristos, partea interioară. P.2deapsa 
ş1 rasplata privesc_ m special latura spirituală a vieţii, după noua lege: 
bu~ul suprem, fencir-2a supremă e~te Impărăţia Cerur:ilor; pedeapsa cea 
mai mare este lipsirea, îrtlăturarea de la aceasa. Normele călăuzitoare 
la Impărăţia Cerurilor sînt «lericiril-e» date de Mîntuitorul în Predica de 
pe ~~n_te_ (Mat. V, 3-12f Celor săraci cu duhul, adică celor fără patima 
bogaţ1e1 m suflet, celor ce plîng, adică celor îndureraţi din iJricina paca
tului şi a urmărilor lut, celor blînzi, ascultători de Du1r:n2zeu, celui ce 
flă_mînz(?sc şi însetează de dreptate, - de evlavie şi cucernicie -, căutind 
nemc-2tat pe Dumnezu, celor milostivi faţă de semenii lor, celor curaţi cu 

25. Citat liber după LXX şi textul ebraic. Inte;rpret:area alegorică dată pro
feţiei U arată pe Hriistos ca «Iwnină mare». P. Dr. N. Ciudin, op. cit., pag. 2-0. 
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inima, lăcătorilor de pace, celor prigoniţi pentru dreptate şi tuturor cei?r 
ce vor suferi din pricina credinţei lor, Mîntuitorul le făgădu:şk~. Impăr<1ţ~a 
Cerurilor. «Fericirile>) arată calităţile morale necesare cetaţemlor Impa
rătiei CerurHor. La fiecare din ele este asociată o făgăduinţă drept recom
pe~să,_ care consfă totdeauna, sub o formă ,sau alta, în dobi.nd~rea împă
răţiei mesianice 26 ). Ca Nou Legiuitor, Iisus Hristos arată şi rolu! Apos
toli.lor: prin «sarea pămîntului» şi «lumina lumii» (V, 13-16), 1rtţelege 
misiunea lor de apărători ai· lumii de la stricăciunea morală şi de lumi
nători ai sufletelor, de conducători pe calea cea dreaptă a sfinţeniei. Sta
bilind rolul şi obligaţia membrilor irnpărăţiei şi a conducătorilor lor spi
rituali, Mîntuitorul trece la precizarea temei predicii Sale» desăvîrşirea 
Legii vechi şi păstrarea csenţii ei în Noul Testament. Totodată, arată şi 
exemp\ele concrete ale viciJ,.ii celei ndi: păstcnrea poruncilor, propove
duirea învăţăturilor şi ilustra-rea lor cu fapte, prisosirea slinţeniei, pen
tru înfăptuirea dreptăţii celei noi (V. 17-20). 

Adresindu-se unui auditor compus din iudei, cuno1:,cători ai Legii 
Vechiului Testament, iar St. Maiei reproducfnd cuvintele J\-\intuitorului 
pentru iudeo-creştinii desfinatari ai Evangheliei sale, mijlocul de a ari1ta 
felul în care Legea veche este împlinită spre Msăvîrşire va fi punerea în 
paralelă a legii mozaice cu legea lui Hristos. «Aţi auzit că s-a zis celor 
de demult» este expresia cu care se introduc citatele din Legea veche; «iar 
Eu zic vouă», introduc noua Lege. 

«Să nu ucizi» (V, 21; Exod XX, 13) 27 ; «.să nu comiţi adulterul» (V, 
27); Exod XX, 14) 28

) sînt două porunci din Decalog, prin care Legea 
veche oprea actul. Legea nouă opreşte însuşi resortul intim al săvîrşirii 
păcatului, dispoziţia suHetească ini-2rioară: intentia. «Cel ce-si va lâsa 
femeia sa, să-i dea carte de desf)ărţenie» (V, 21; D~ut. XXIV, l) 29 ); «să nu 
juri strîmb, ci să fii înaintea Domnului jurămintele tale» (V, 33; Lev. XIX, 
12; Deyt. XXIII, 22) 00

); ochi /Jentru ochi şi dinte pentru dinte» (V. 38; 
Ex. XXI, 24; Lev. XXIV, 20) 31 ); «să iubeşti pe aproapele tău si să urăsti 
pe vrăjmaşul tău» (V, 43; Lev. XIX, 18) 32 ) reprezintă di,ferit~ formulăr,i 
~le legii mozaice şi concepţia iudeilor d~spre raportul lor cu semenii clin 
celela~t;. ne~muri ?' c!1 vrăj_maş!i. Mînţuitorul desăvîrşeşte legea: «Iubiţi 
pe vra1maş11 voştn, bmecuvmtaţ1 pe C-el ce vă blestemă faceti bine celor 
c~. vă urăsc şi rug~ţi-vă pentru cei ce vă supără şi vă 'prigonesc» (vers. 
44 J--p_ragostea ~aţa de aproapele este condiţia firească de a deveni fii ai 
T~ta'IU1 -ce,rc~c ş1 ea face posibilă atingerea id-2alului suprem al crestinu'-
lm: desav1rş1rca (vers. 45-48), asemănarea cu Tatăl. • 

. D_upă cc înfăţişează Noua Lege a vieţuirii in Impărătia Cerurilor, 
Mmtuitorul arată şi principalele «pîrghii» ale acestei vieţui~i. Dreptatea 

26. Cl. Fillion, op. cit., ,pag. 41. 
27-28. Citarea literară după LXX, Pr. Dr. N. Oiudin, op. cit., pp. 20-21. 
29. Nu este propriu ziis un ciitat, ci o aluzie din textul Deuter. XXIV. 1, care 

prevedea desfacerea căsătoriei, după legea mozaică. 
30. Evanghelistul Matei face aluzie 1a două pasagii din te:icte diferite ale 

V. T., combinindu-le într-o singură formă. 
31, Citat după LXX. O variiantă se găseşte în textul ·ebraic Deurt. XIX, 21. 

Pr. Dr. N. Ci.udin, op. dt., pag. 22-. 
32_ Citat după LXX, i,n ,prima parte ,a firazei. Expresiunea «să urăşti pe vrăj

maşul tău» nu se găseşte m V. T.; totuşi, din caum punerii salle m praclîcă faţă 
de cei din afama poporului iudeu, ,ea se iatribUie Legii vechi. Idem, ibidem; J. La. 
grange, op. cit., p. 115. 
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cca nouă ostc ad·2vărata cucernicie şi ea cuprinde trei laturi: milostenia 
arară rapo~tul creştinului cu semenul său; r~găci~n~a. întăţişeaz~ rapor
tul crestlnului cu Dumnezeu; postul reprezinta desav1rş1rea mterna a cre
uir:cws'u! ui. Ac2ste trei «pîrghii» subliniază lat~ra m_ora_lă s_uper~oară a 
noii vietuiri· substratul su!letesc este cel care pnmeaza ş1 el 1111pnma tu
turor a~tiu~ilor caracterul si valoarea lor morală (VI, 1-18). Atitudinea 
faţă de 

0

bunurile păminteşti, trecătoare, să fi.e subordonată cinstfrii lu! 
Dumnezeu: «Căutaţi mai intîi împărăţia lui Dumnezeu şi dreptatea Lui 
şi acestea toate s·2 vor adăuga vouă)) ( VI, 33). «l{egula de aur)) rezumâ u 
5Pric de porunci şi de învăţături: «Aşa dar, toate cite voiţi să \~ facă vouă 
oamenii, faceţi şi voi lor asemenea, că aceasta este legea şi proorocii» ( VI, 
12). Iudaismul nu se putuse ridica pînă la acest principiu; el susţinea: 
«Ceea ce urăşti tu însuţi, aceea nimănui să nu faci» (Tob. IV, ,15). Mîntui
iorul in.:,, merge mai departe, arăt:nd necesitatea acţiunii pozitive în lu
crarea binelw. Fpptele bune sff1t necqsar2 perifru intrarea în împărăţia 
cerurilor (VII, 21-27). 

Ca Legiuitor (VII, 28-29), Mîntuitorul a arătat care este noua drep
tate (Mat. V-VI-VII a Impărăţiei Cerurilor; ca Mesia, El a arătat n2cte-
6i'ivîrşirea Legii vechi, pregătitoare a Legii celei noi, adusă la desăvîrşire 
in ved2rea mintuirii. Ca întemeietor de lume noui'\, Mintuitorul arată şi 
fllisiunea ucenicilor săi, obligaţiile lor în Noul Aşezămînt (cap. X). Esie 
a doua sa mare cuvîntare, păsţrată de evanghelişti. Sf. Matei o înlăţişea
zi'i ca pe urmarea logică a «Predicii d·2 pe munte» şi ca o concluzie fireas
că a unor fapte şi minuni ce vădesc puterea mesianică a Infăptuitorului 
lor (cap. VIII-IX). 

Vindecarea unui lepros (VIII, 2-4; Marcu I, 40-46; Luca V, 12-15 
şi a slugii -sutaşului din Capernaum (VIII, 5-13; Luca VII, J-;O; X!lI, 
28-30); tămăduirea soacrei lui Petru (\illl, 14-i5; J\lar :u I, ::9-oi; Luca 
!\', 38-39) şi a multor înorăciţi, -:u puterea cuy;ntului S;}u, au făcut s11 se 
împlinească proorocia lui Isaia: «Acesta· neputin/ef.'J noastre a luat şi boa
frle noastre o purtat» (lv\atei VIII, 17; fs. LIII, 4) 33 ). Cu rolul pe care i-l 
indica Isaia de rob al lui Dumnezeu care suferă pentru păcatele lumii, Iisut, 
Hristos este înfăţişat şi de Sf. ;\,\atei evanghelistul; căci, aducînd liberarea 
de sub sEipînirea demonilor şi a bolilor, Hristos făcea inc-~putul ispăşirii 
năcatelor lumii. Cu ro1ul de Mesia, Fiul lui Dumnezeu cel întrupat, J-Irisi.o:> 
r:st-2 înfăţişat ca cel ce are putere asupra naturii, potc~;ind \ intui şi marea 
în timpul furtunii (VIII, 24-27; .Marcu IV, 35-41; Luca VIII. 22-25). Tămă
duind r.-2puii 11~clc piin icrbirca p{icatelor, cu puterea ce i s-a dat ca Fiu al 
Omului (Matei IX, 2-8; Marcu II, 1-12; Luca V, 17-26; Matei 20-21; Luca 
\iii!, 4:3-48; A\at. 27-Jl ); înviind morţii, ca unul ce avea stăpîr.irea asu
prn Yicţii şi morţii (,'\1aL IX, 18 şi 23-26; Marcu V, 24-43; U1ca \'li!, 41-5G); 
,ii u n~î:~d demonii, care-L mi'irturisca u zicind: «Cc ai cu noi, Iisuse, Fi ul 
lui D:111111ezeu?» (,\fat. VIII, 28-32; IX, 32-33), 1-Iristos se mărturiseşte 
pc si,~,:) DumnczC'u şi 0111, Miniuiiorul venit pentru ri'\scumpărarca 0111en1rii 
ele sub păcat. «N-au trcbuin~a cei s~mătoşi de doctor, ci cei holnavi» (XI, 
12) zicr iisus llristos, amintind pe cei pentru care s-a "întrupat: «că n-2m 
wnit sii clwc1 pc cei drepţi, ci pe cei păcătoşi, la pocăinţi'\» (vrrs. 13 b.), 
oratri El misiuilt'a sa de ;v\intuitor, totodată explicînd şi CU\'int<'lc pro-

33. Traducerea liberă a textului ebraic. Literalmente, el redă sensul propriu 
cuvintelor e\"reeşti. ·Pr. Dr. N. Ciudin, op. cit., -pag. 23. 
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felului Osea: «Milă voiesc, iar nu jertfă» (VX, 13 a.; Os. VI ,6) 31 ); căci 
mila, mişcarea inimii, intenţia curată este preferată oricărui sacri.îiciu. 
-0ricărui cult exterior. Cu aceste învăţături şi cu pildele pe care le ilustra: 
pilda despre fiii nunţii, despre petecul c!-2 pînză nouă pus la haină veche, 
despre \'mul nou în burdufuri vechi (IX, 14-17; Marcu II, 18-22; Luca V. 
33-38), Mîntuitorul pregătea pe ucenicii Săi pentru primirea apostoiiei. 
Chemarea lui Matei vameşul (IX, 9; Marcu II, 14; Luca V, 27-28), precum 
şi n~stirea întîietăţii obligaţiilor apostolice şi renunţarea la orice ocupa
ţii omeneşti în apastdlatul lui Hristos (VIII, 21-22; Luca IX, 59-60), fac 
pregăiir·?a pentru împuternicirea şi trimiterea la propoveduire a Apostoli
lur. «Iată secerişul este mult, iar lucrătorii puţini» ( IX. 37), zice El, compa
rînd pe Israel cu spicele ameninţate să se scuture şi să se prăpădească, din 
:lipsă de secerători; aşa după cum sînt ameninţate să piară şi să se rătăcea
scă «oile ce n-au păstor» (vers. 36). Misiunea Aposto!Mor redată în predica 
d2spre apostolie (cap.X), esle în legătură directă cu misiunea A\intuito
rului de Răscumpărător. Valoriiicarea jertfei, prin aducerea ei la cunoş
tinţa lumii, spre a se putea împărtăşi din harul ei şi efectuarea dilerite
lor tămăduiri în numel·e lui I lristos (X, 1; Luca IX, 1) este ro~ul Apos
tolilor care vădeste mesianitatea Celui ce l-a încredintat ucenicilor săi. 
«Eu vă trimit» a~centuiază autoritatea şi importanţa lui· (vers. 16).; «Ori
dne mă va rnărturisi pe mine înaintea oamenilor îl voi mărturisi şi Eu 
pe el înaintea Tatălui meu·, care!P. f;ste în ceruri, iar cel ce se va lepăd;i 
-de mine înaintea oamenilor mă voi Lepăda şi Eu de el înaintea Tatălui 
meu, carele aste în ceruri» (X, 32-33) este poruncă pentru cetăţenii îm
părăţiei relei noi. 

Im_părăţfa cerurilor întP 1rnc'iată de Iisus Hristos este pe larg arătată 
·fn parabolele unite în cap. XIII al Evangheliei Sf. Matei. Pregătirea pentru 
,descrierea ei o face Sf. evanghelist odată cu înfăţişarea unei aHe s·2rii de 
fovăţături, minuni şi fapte rostite şi săvîrşite de Mîntuitorul în diferi±e 
momente ale vieţii sale (XI-XII). 

Raportul dintre cele două lumi, al celor două Testamente, care se îm
-pletesc în persoana Mîntuitorului, premers de Inaintemergătorul Ioan, 
formează tema introducerii în tratarea predicii despre Impărăţie ( cap. 
XI). Legea şi proorocii ţin pînă la Ioan Botezătorul (XI, 1-15), desprn· 
,care proorocul scria: «lată, eu trimit pe în[!erul meu îrzaintea fetei tale, 
,eare va gi:iti calea ta inintea ta» (XI, 10; Mal. III, I) 35 ). «Itlger~l» este 
Inaintemergătorul şi Botezătorul ioan, cu care s-a încheiat lumea cea ve
ch2: Legea şi pr~o:ocii şi-au găs!t ir,:ipli~irea în H:istos. Ioan Botetătorul 
-este cel c~ a pre~att_t calea spre ~mtu1r~ ş1 cel ce a mvăţat că Mesia prezis 
de profeţi a sosit ş1 altul nu mat trebuie aşteptat. Ioan esie ultimul prQîet 
al Vechiului Testament, a cărui profeţie se împlineşte în persoana lui Iisus 
Hristos. I~sus Hristos, Fiul Omului, este Mesia cel aşteptat (vers. 16-24). 
Cu chip de om, «mîncînd şi bind», «prieten al vameşiJor şi al părâ"toşi torn, 
Mesia a întimpinat însă ostilitate din partea iudeilor şi a cetăţilc•r: Hora-

. 34. Cf. Matei XII, 7. Textul citat după LXX cod. A. Idem, ibidem; CI. FHlion, 
-op. cit .. pag. 67. J. Lagra.nge susţine că citatu1 este după textul ebraic; op. cit., 
-pag. 182. 

35. Citare liberă după LXX. şi textul ebraic. Textul profetului redă cuvin
tel~ lui Dunmez~u despre sine insuşi; textul evangheli,stului are alt sens, de făgă· 
d:Umţă a Tatălm către Fi-ul. Pr. Dr. N. Ciudin. op. cit., pag. 24; J. Lagrange, op. 
cit., pag 220. Interpretarea este alegorică pentru un text mesianic. 
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zin, Betsaida, Tir, Sidon şi Capernaum, aşa după cum şi Inaintemergă
iorul său a întimpinat. Iisus Hristos este însă şi Fiul lui Dumnezeu (vers. 
25-30). Cunoaşterea d2plină a Tatălui învederează egalitatea de natură a 
Fiului cu T;ităl (vers. 27). Fiul va descoperi cunoaşterea Sa tuturor celorţ 
pe care-i v::.i socoti vrednici, tuturor celor pe care-i cheamă şi care-L vor. 
urma: «Veniţi la mine toţi cei osteniţi şi împovăraţi şi Eu vă voi odihni .. 
Luaţi jugul meu asupra voastră şi învăţaţi-vă de la mine că Eu sînt blînd 
şi smerit cu inima şi veţi afla odihnă sufletelor voastre; că jugul meu este 
bun şi povara mea este uşoară» (vers. 28-30). Aceştia vor face parte din
împărăţia sa. 

Intre cei ce-L primesc pe Hristos sau pc Viesia şi ir.irc- r:ărturui şi 
farisei, care nu-L recunosc, se accentuiază d111 ce in ce o mat m;:irn, deo-
sebire. Ruperea spicelor în zi de sin•oătă şi protestul hl!"iseilor provoacă 
o aluzie la fapte petrecute în Vechiul Testament, ca argumwte pentru 
cele petrecute în timpul său: David, flămînzind împreună cu cei ce erau 
cu d, a intrat în templu şi a mîncat piinile punerii înainte, pe care se 
cădea să le mănînce numai preoţii (Mat. XII, 3-4; I Sam. XXI. 4-7; şi 
faptul că preoţii sîmbăta în t·2111plu spurcă sîmbăta şi sint nevinovaţi după 
Lege (XII, 5; Num. XXVIII, 9) 36 ). Valoarea morală a faptelor este de na
tură interioară: «1\1ilă voi2sc iar nu jerWi» (XII, 7; Osea VI, 6). Iubirea 
este justificată să acţioneze oricînd, ari uthk• -si fo ţă de oricine. Vindecarea 
omului cu mina uscată dovedeste că binele s,2 cade a se face si în zi de 
sabat: «că Domn este şi al sîmbetei Fiul Omului» (vers. 8). • 

Cu toate dovezile, fariseii nu-L recunosc pe J\'\:2sia, ci fac sfat împo
triva Lui, ca să-L piardă. Mulţimile îrnsă îl urmează şi privesc minunile 
sale ca o împlinire a profeţiei lui Isaia: «Iată Fiul meu, pe carde am ales, 
Iubitul meu, întru. care a binevoit sufletul meu. Pune-voi duhul meu fXJste 
El şi jud,]cată neamurilor va 1Jesti. Nu se va sfădi, nici nu va striga, nici. 
nu va auzi cineva pe uli(i glasul Lui. Trestie zdrobită nu va frînge şi feş-, 
fila care pîltJîie n.u va stinRe, pînă ce va scoate judecata spre biruinţă şi m 
numele Lui vor nădăjdui neamurile» (XII, 18-21; Is. XLII, 1-4) 37

: Profe
tul găsise figurile cele mai expresive pentru a arăta blîndeţea, bunătatea, 
modestia «robului lui Iahvc)), tipul lui M-2sia; în acelaşi timp, pentru a 
arăta şi originea tainică, dumnezeiască a misiunii sale. Sf. evanghelist 
Matei foloseşte textul ca argument împotriva sentimentului iudaic, care
se îndîrjea să nu recunoască pe Mesia sub înfăţişarea atît de lipsită de 
strălucire pămintească a 1 ui Iisus Hristos. Puterea sa este puterea lui 
Dumnezeu, Duhul lui Dumnezeu; ca Fiu al lui Dumnezeu, El alu'ngă 
demonii cu put•2re dumnezeiască (vers. 28; Luca XI, 20). Infrîr:gerea 
diavolului şi a Impărăţiei lui Satan face evident începutul Tmpărăţei lui 
Dumnezeu pe pămînt; puterea diavolului este legată, îngrădită de pu
t·2rea lui Iisus Hristos (vers. 29). De aceea, toţi cei ce vor manifesta 
adversitate faţă de actele divine ale lui Hristos, ca elemente de acţiune 
ale Duhului Sfînt, ca şi împotriva însuşirii sale de M2sia, vor contesta 
nuterea sa dumnezeiască, vor huli deci (vers. 31-32); căci faptele arată 

36. Textele redau numai stările de fapt, nu şi termenii cu care sint istoo-i„ 
site in V. T. 

37. Citatul are elemente ,împrumutate atit diiD LXX cit şi din textul ebraic.-
Profeţia se z,eferă direct la persoana lui Mesi:a. ' 

.J. Lagrange, op. cit., pag_ 240. 
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felul făptuitorului lor (vers. 33-35); VI, 18 şi 20; Luca VI, 43-45), şi cuvin
tele atrag îndreptarea sau osînda, după cum sînt grăite (vers. 36-37). 

Cărturarii şi fariiseii sînt însă departe de orice înţelegere: ei cer semn 
(vers. 38). Mîntuitorul le răspunde cu un caz bine cunoscut lor, din Ve
chiul Testament, petrecut cu Iona Profetul: «Că, precum Juna a fost in nîn
tecele chitului trei zile şi trei nopţi, aşa va fi Fiul Omului în inima pă
mîntului trei zile şi trei nopţi» (vers. 40; Iona II, I) 38 ) ). Moartea şi învierea 
sa sînt semnul ultim pe care-l va arăta Hristos neamului necredincios, ca 
să-l încredinţeze că este Dumnezeul atotputernic. Ninivitenii şi împărătea
sa de la miazăzi (cf. III Regi X, 1-10) vor fi acuzatorii lor la judecata 
viitoare, căci s-au căit şi au crezut fie lui Iona, fie lui Solomon, pe cî~1d 
Iudeii nu se pocăiesc şi nu cred în Hristos, adevăratul Stăpîn şi rege al Ce
rului şi al pămîntului (vers. 41-42). 

Elementele sînt date, Hristos este prezentat din ce în cc cu mai mare 
demnitate împărătească prin acte, învăţături şi mustrări adresate direct 
reprezentanţilor poporului iudeu necr-edincios. Sf. Matei introduce acum 
învăţi'itura Mîntuitorului despre adevăraţii părtaşi şi moştenitori ai Im
părăţiei cerurilor: «Oricine va face voia Tatălui meu celui din ceruri,: 
acela ·este fratele meu şi sora şi mama mea» (vers. SO). Adică, toţi cei ce 
vor primi cu dragoste învăţătura sa şi o vor propovădui la timpul potrivit 
şi a.Hora; toţi cei ce vor crede în Hrist~s vor fi adoptaţi ca fii ai. TatăJui 
ceresc şi ca moştenitori ai Impărăţiei. 

Cele şapte parabole adunate de Sf. evanghelist Matei într-un singur 
capitol (XIII), au fost rostite în împrejurări diferite; dar, potrivit scopu
lui său de a sistematiza materialul în wclerea susţinerii mesianităţii Mîn
tuitorului, evanghelistul le-a grupat într-o unitate de timp şi întrucîlva 
chiar de loc. Aşezarea lor după cele înfăptuite şi grăite de .Mîntuitorul an
terior (cap. Xl-\1 f) ,,c:n rwrfPct logică. 

Cunoaşterea învăţăturii despre Impărăţia cerurilor se face prin pilde, 
dar cu noc1şterea tc1inelor sale este rezervată numai Apostolilor Mîntuito
rului, cărora li s-c1u dat daruri speciale şi în care vor prisosi (vers. 11-12); 
căci iudeii s-au făcut nevrednici de cunoaştere şi înţelegere (vers. 13). 
Proorocia lui Isaia s·e împlineşte aşadar: «Cu auzul veţi auzi şi nu veţi în
ţelege şi privind veţi privi şi nu veţi vedea, că s-a îngroşat inima poporu
lui acestuia şi cu urechile greu a auzit şi ochii şi-a închis, ca nu cumva să 
vadă cu ochii şi să audă cu urechile şi cu inima să înteleagă şi să se în~ 
toarcă şi să-l vindec» (Mat. XIII, 14-15; Is. VI, 9-10) 39). Se dă mar-2 im
portanţă responsabilităţii' umane; de aceea sînt folosite pildele pentru cei 
ce vor să le înţeleagă. Parabolele sint as-emănări ale Impărăţiei cerurilor. 
«Deschide-voi in pilde gura mea, spune-voi cele ascunse de la începutul 
lumii» (vers. 35; Psm. LXXVIII, 2) 40 ) est•e formula psalmistulLti, pe care 
St. evanghelist Matei o aplică vorbirii Mîntuitorului în parabole, ca pe îm-

38. Text tiipic mesianic citat după LXX; Pir. Dr. N. Ciudin, op. cit., pag. 27. 
Este o a.nalogi,e care trebw~ să fie mţe}easă mutatis mutandis: pîntecele chitului 
este substituit cu inima păJmnltului, după cum încercarea 1ui Iona prefigurează 
şederea. de trei zile în mormint a lui Hristos; J. Lagrange, o.p. cit., pag. 2-50. 

39. Ci:taţie literală dlJiPă LXX, cu o neînsemnată variJaţi:e. Ev-a.nghelistul p:i,e. 
zi.ntă această «deprecatio» ca un eveniment tipic pentru viitor. Idem. pag. 261. 

40. Psalmul aparţine lui .A!saf, numit «•proorocul» şi in II Para'lip. XXIX, 30, 
aşa după cum şi evanghel!i-stul Matei ,i1 numeşte în citatul său. Textul aparţine 
in prima parte LXX, iar ,a doua parte este o traducere originală după textul ebraic. 
Idem, pag. 272. Evanghelistul ii dă o interpretare anagogică. 
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pl·inirea unei profeţii; cele propuse de psalmist pentru sine însuşi sînt con
siderate ca prefigurarea planului după care Mesia duce la îndeplinire hotă-
ririle lui Dumnezeu. • 

Invaţătura Mîntuitorului formează un tezaur indispensabil cărturari
lor în lmpărăţia cerurilor: la rîndul lor, ei trebuie să înveţe pe alţii ase
meni unui stăpîn de casă, care scoate din vistieria sa noi şi vechi (vers, 
52), adică ei trebuie să urmeze predicarea Evangheliei 1 ui Hristos, folo -
sind şi învăţăturile Legii vechi şi proieţiile Vechiului Tct,tament, valo
roase în primul rînd prin referirea la mesianitatea Mîntuitorului ~1 ). 

Realizarea Impărăţiei cerurilor pe pămînt s·e înfaptuieşie în organis
mul bisericesc. Infiinţarea Bisericii este tema cuvîntării a patra, păstrată 
de Sf. evanghelist Matei în cap. XVIII al scrierii sale, după planul său 
logic. Cuvîntar·ea despre Biiserică este o urmare firească a celorlalte cu
vintări, menite să aducă treptat la lumină î_nvăţătura despre persoana Mîn
tuitorului şi opera ~a. Si. Matei evanghelistul conduce pe cititorii scrierii 
sale, în mod gradat, la cunoaşterea mesianităţii Mîntuitorului. Folosind 
ace2aşi metodă ca şi la celelalte cuvîntări, evanghelistul pregăteşte expu• 
nerea despre Biserică, prin citeva date introductive: minuni, fapte, învă
tături ale Mîntuitorului, care-i vădesc dumnezeirea şi mesianitatea. Tă
~1ăduirea diferiţilor bolnavi din milă pentru suferinţele lor (XIV, 14 şi 
36), vindecarea fiicei hananc-encei (XV, 22-28) şi a multor şchiopi, orbi, 
muţi, ciungi (XV, 30-31 ), precum şi a lunatecului (XVII. 15-18) confir
mă puterea de taumaturg a Mîntuitorului şi dumnezeirea sa. _ Minunea 
inmulţirii pîinilor în două rînduri (XIV. 13-21 ,şi XV, 29-39; Marcu VIII, 
1-9; VI, 30-44; Luca IX, 10-17); umblarea pe mare (XIV, 22-23; J\,\arcu 
VI, 45-52; Ioan VI, 16-21 ), şi mai ales schimbar•ea sa la faţă (XVII, 1-13; 
Marcu IX, 2-13; Luca IX, 28-36) dovedesc puterea sa asuora obiectelor, 
naturii şi a Lui însuşi, dovedesc dumnezeirea şi mesianitatea sa. Mărtu
risirea lui Simon Petru: «Tu eşti Hristosul ( o Xplato, ), Fiul lui Dum
n2zeu cel viu» (XVI, 16; Marcti VIII, 29; Luca IX, 20) şi mărturia Tată
lui ceresc: «Acesta este Fiul Meu cel iubit, intru care am binevoit; de a
ces,a să ascultaţi» (XVII, 5) confirmă pe Mesia. Acelaşi lucru ii confir
mă şi învăţăturile Sale p·e care Sf. Matei Evanghelistul le-a ales şi le-a 
intercalat între faptele şi minunile Mîntuitorului, ca dovadă a cunoaşterii 
Legii Vechiului Testament şi a tradiţiei rabinice. Răspunzînd ripostei 
cărturarilor si fariseilor din Ierusalim, car-e sustineau că ucenicii lui Hris
k:S calcă aşezămîntul bătrînilor cînd mănîncă pîinea fără să-şi spele mîi
nile, 1\-\întuitorul arată că ei sacrifică poruncile lui Dumnezeu pentru pâs
trarea datinilor: «Cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta» şi «Cel ce va grăi de 
rău J~e. tatăl său sau pe mama sa, cu moarte să se sfîrşească» (XV, 4; 
Ex. XX, 12; Deut. V, 16 şi Ex. XXI, 17; Lev. XX, 9) 42 ) sînt poruncite în 
L?s!?a vecii~: dar iudeii calcă porunca lui Dumnezeu, sub pretextul impli-
111rn_ vo!ulu1 (~f.- D~ut. XXV~I, _16; Prov. XIX, 26, etc.), c~nd răspund 
unuia d1_ntre pannţ11 lor: «Daru1t este lui Dumne:ceu ceea ce puteai avea 
de ln m1;1e» (ve_rs. 5). Profetul Isaia scrisese despre ei: ,<Poporul a,esta 
se a1Jrop1e de nune cu gura şi cu buz.ele mă cinsteste, iar inima lui es1.e 
departe de min,?. Şi în zadar mă cinsteşte învăţînd învăţături ce sînt 

41. Cf. Eut. Zigaben, op. cit., voi. II, 1933, pp. 363-364. 
42. Citatul este împrumuta,t din două capitole deosebite: Exod (şi parale

lele) şi Lev1tic. combinate într-o singură formulare, du,pă LXX, cod. A. Pr. Dr. N. 
Ciudin, op. cit., pag .. 2-9. 
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porunci omeneşti» (XV, 8-9; Is. XXIX, 13)_43 ). I!Ilpli_nirea voturilor penir_u 
sauslacerea unei dr-eptăţi omeneşti, fără mtenţ1e ş1 ~1;~·are s:ilereasca, 
simplă cinstire adusă cu gura şi cu buz-ele, este o cinstire deşart~, n~vala
bi.lă înaintea lui Dumnezeu şi potrivnică porunc.1lor '.:lu!e. Mmtmtorul 
c-ondamnă practica aceasta sterilă şi ~rată valo~rEa _ morai;'i a fapt-2lor 
după intenţie (XV, 19). Hristos s~ Jbvedeşte a h ma, presus de Lefie, <li2 
profeţi, de datini: El este M2sia. 

Cuvîntarea despre Biserică este dezvol lc1r1·a m10i lecţii de smerenie 
dată ucenicilor Mîntuitorului: este o schiţare a principiilor care trebuie 
să stea la baza raportului dimre membrii lmpărăţiei cerurilor. Punctul 
de plecare îl formează Îf\trebarea ucenicilor de;spre intiietate. Hristos le 
arată că cel mai mare este cel ce se smereşte ca un copii. Cu acestea insă 
nu desîiinţează principiul ierarhiei, ci îl întăreşte; căci vcr ii uni I car-e 
vor trebui să primească pruncii in numele lui Hristos şi-i vot feri de smin
teală; alţii vor cerceta pe cei ce se rătăcesc, vor mustra şi îndrepta pe1 
c:.ei ce greşesc: «ca prin gura a doi sau trei martori să se statornicească 
orice cuvint» (vers. 16; D2ut. XIX, 15) 44 ). Tuturor acestora le făgădu
ieşte: «Oricîte veţi lega pe ·pămint, vor fi legate şi în cer şi aricite veţi 
dezlega pe pămmt, vor ri dezlegate şi în cer» (XVIII, 18; XVI, 19). 
Astfel, în noţiunea de Biserică apare şi aspectul de comunitate în care 
ucenicii lui Hristos au puterea de a 1-ega şi dezlega păcatele lumii în 
numele Mîntuitorului (vers. 19-20), ca urmaşi ai lui Hristos în opera sa; 
ei fac parte din ierarhia conducătoare a Bisericii în care lucrează Du
tiui Sfint. 

«Tu eşti Hristosul ( o Xpl'lt6,; = Unsul prin excelenţă, Mesia cel 
~.d-2vărat), Fiul lui Dumnezeu cel yiu», cu care Apostolii recunoşteau şi 
mărturiseau, prin gura lui Petru, adevărata amenitate şi dumnezeire a 
Mîntuitorului, este temelia edificiului credintei, este temelia Bisericii lui 
Hristos; totodată este şi cheia de 1intrare în' împărăţia cerurilor, dată în 
grija sfinţiţilor săi slujitori, prin puter-ea de a lega şi dezlega păcatele 
credincioşilor. Continuitatea A1intuitorului în Biserică se păstrează prin 
cei ce se roagă în numele său (XVIII, 20). Rîvna pentru desăvirşirea celor 
din Biserică şi în acelaşi timp rîvna împotriva păcatului 92 realizeaz.1 
prin iertarea nelimitată a greşa!elor: <(pînă de şaptezeci de ori cfte şapte» 
(vers .22). Paraho1a datornicului nemilostiv ilustrează pedeapsa ce se 
cuvine celor ce dispreţuiesc prin nerecunoştinţă iertarea păcatelor lor din 
partea lui Dumnezeu şi .s·2 poartă aspru şi neiertător cu c1Jtornicii, L-a1ii 
lor: «Aşa şi Tatăl meu cel ceresc va face vouă, de nu vdi ierta fiecare 
fratelui său, din toată inima» (XVIII, 23-35). ' 

Cu această cuvîntare se închei,2 şirul expunerii principiilor de urm.'lt 
pentru a ajunge la împărăţia lui Dumnezeu. 1V\arca cuvîntare eshatologică 
(XXIV-XXV) însă constituie punctul final solemn al întreuei învătături 
a Domnului Iisus Hristos. Precedată si urmată de o s•2rie de invătături 
fapte şi !11.inuni, ca dm·ezi de netăgăduit ale dumnezei.rii şi mesia~it5ţji 
sale, cuv1marea d0spre împărăţia veşnică araU\ Impărăţia cerurilor de după 
c-e_a de a doua venire a lui Hristos pe pămînt. In planul Si. evanghelist Ma
tei, •2a este a cincea c-uvintare inserată în scrierea sa şi ilustrează, împreună 

43. Citat liber după LXX. Idem, tbidem. Interpretarea este literală. 
44. Nu este un citat propriu zis, lipsindu-i formula dntroductivă, obişnuită 
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cu cele expuse în capitolele precedente (XIX-XXV) activitatea profetică 
a Mintuitorului. 

După numeroase vindecări săvîrşite şi în ţinutul Iudeei, dincolo de 
Iordan (XIX, 2; XX, 29-34; Marcu X, 46-52; Luca XVIII, 35-43; Mat. XXI, 
14)°, in timpul cărora Hristos a fost recunoscu,t ca Mesia (XX, 30-31 H 
Sf. Matei prezintă acele învăţături şi fapte minunate din viaţa pămk1-
tească a Mîntuitorului care-i vădesc demrutatea profetică, atît din cunoaş
terea proorociilor vechi-ieslamentare, cît şi din proorociile sale per
sonale. 

Răspunzînd fariseilor ce-L ispiteau: dacă se cade omului să-şi lase 
femeia pentru orice pricină (XIX, 3), Hristos le citează din Pentateucul 
lui Moise:«N-afi citit că Cd ce a făcut dintii, bărbat şi femeie i-a făcut? 
Şi a zis: pentru aceasta va lăsa omul pe tatăl său şi pe mama sa şi se 
va lipi de fem•?ia sa şi vor fi amîndoi un trup» (XIX, 4-5; Gen. 1, 27 şi II. 
24) 45 ) şi, repetînd învăţătura din Predica de pe munte, că divorţul nu 
este îngăduit <lecit în caz de adulter (XIX, 7-9), adaogă şi învăţătura 
despre iecioria de bună voie, ca sfat evanghelic, aducînd ca exemplu cu
răţia copiilor. Alte două sfaturi evanghelice: sărăcia şi supunerea de 
bună voie le dă cu prilejul venirii unui tînăr dornic de dobî,ndirea vieţii 
veşnice. După citarea poruncilor din Lege: «Să nu ucizi, să nu faci d,]sfrî
nare, să nu furi, să nu fii mărturie mincinoasă; cinsteşte pe tatăl tău şi pe 
mama ta şi să iubeşti ţ:•? aproapele tău ca pe tine însuţi» ( XIX, 18-19;' 
Ex. XX, 13-16; Deut. V, 17-20 şi Ex. XX, 12; Deut. V, 16; Lev. XIX, 18) 46 ), a 
căror împlinire aduce intrarea în viaţă, Hristos adaogă învăţătura pentru 
desăvîrşirea vieţii: «mergi, vinde-fi auerile şi le dă săracilor şi vei av-2a 
,omoară în cer şi vino, de urmează mie» (XIX;, 21 ). Şi tuturor celor ce-L ur
mează le făgăduieşte viaţa veşnică, împreună cu judecătorii celor 12 se
minţii ale lui Israel, aşezaţi alături de tronul slavei Fiului Omului (XIX, 
28-29). Pilda despre lucrătorii viei (XX, 1-16) şi parabola nunţii fiului de 
împărat (XXII, 1-14; Luca XIV, 15-24) vin să arate că, în planul dumne
zeiesc de mîntuire, harul se dă în aceeaşi măsură tuturor, chiar şi celor con
vertiţi mai pe urmă: «Aşa vor ii cei de pe urmă întii şi cei diniîi pe urmă, 
că mulţi sînt chemaţi, dar puţini aleşi» (XX, 16; XXII, 14); akgerea de
pinzînd de faptele şi credinţa celor chemaţi, de st5ruinţc1 lor în bine, pînă 
la sfirşit. Ca Invăţător, Hristos arată calea mîntuirii; învăţătura Lui tăl
măceşte dragostea sa faţă de oameni şi premerg-2 iaptei sale de dragoste, 
jertfei sale. Ca un pedagog, El se coboară la înţelegerea omului, ca să-l 
ri.dice la cele dumnezeieşti 17 ). El tălmăceşte prin mijloacele fiinţei sale o
meneşti tainele voinţii divine 48 ). Astfel, ca mijlocitor intre Dumnezeu şi 
oameni, Hristos este proiet, Profetul prin exc-2\enţă; căci, fiind şi Dumne
zeu şi profet - Dum11-2zeu în rol de profet - îşi est2 singur tălmăcitor şi 
mijlocitor, îndeletnicindu-se cu d2scoperirea sa. «lată, ne suim în Ierusa
lim şi Piui Omului se va dc1 mai marilor preoţilor şi cărturarilor şi-L vor 
osîndi la moarte- Şi-L vor da păgîni!or, ca să-L batjocorească şi să-L bată 

citaţiunilor; este, totuşi, un pasaj lu:at din V T., :redat Uber după LXX, în intler
pretare literală. Idem, ibidem. 

45. Citarea este literală după LXX şi formată din două pasaje combinata 
Idem, pag. 30. 

46. Citatele sînt unite într-unul singur l:a Sf. Matei, după LXX. Idem, p. 31. 
47. Pr. Dr. D. Stăniloae ,op. cit., pag .207, 
48. Idem, pag. 206. 
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.:şi să-L răstignească şi a treia zi va învia» (XX 18-19; Marcu X, 32-34; 
Luca XVIII, 31-34), prezice Mîntuitorul pentru a treia oară; patimile sale. 
Jn primele două profeţii, Mîntuitorul prevăzuse Ierusalimul ca locul osînd2i 
sale, pe cărturari şi mai mari·i pr-eoţtlor ca pri'gonitorii săi şi învierea cea 
-de a treia zi (X\'I, 21; J\1arcu \illI 31; Luca IX, 22; şi i\1atei XV!l, 22-23 
.Marcu IX, 31; Luca IX, 44). Acum precizează şi mai bine locul, persoanele, 
,umilintele si suiferintele sale. Rolul său: mîntuitor ii arată clar ucenicilor: 
-« ... Fiui orr{ului n-a ~enit să I se slujească Lui, ci să sujească El şi să-şi 
dea sufletul răscumpărare pentru mulţi» (XX, 28 ). Intrarea lui Hristos în 
lerusa,lim se face, împlinindu-se proorocia: «Iată, împăratul tău vine .la 
tine blînd şi şezind pe asină şi pe mînz, fiul cete~ d,1 sub jug» (Matei XXI, 

.5; Is. LXTI, 11; Zah. IX, 9) 49 ); căci Iisus Hristos era Im păra tul, Profetul, 
Mesia cel proorocit şi aşteptat. Mulţimile repetau psalmul ce reda imnul 
-slavei închinat lui Mesia: «Osana Fiului lui David, binecuvintat este cet 
~e vin,1 intru numele Domnului! Osana intru cei de sus!» (Matei XXI, 9: 
Ps. CXVII, 25-26 50 ). El este recunoscut ca atare şi ca profet (o 1tpoqi~ni, 
= Profetul prin excelenţă, 1\-\esia; XXI, 10-11 ). Alungarea vînzătonlor din 
templu este un act de autoritate mesianică (XXI, 12-17; Marcu XI, 15-19; 
Luca XIX, 45-48), un reproş ern~rgic adus profanării lăcaşului lui Dumne
zeu, după proorocia: «Casa mea, casă de rugăciune se va chema, iar voii 
.aţi făcut-o peşteră d,1 tîlhari» (XXI, 13; Is. LVI, 7; Ier. VII, 7-11) 51 ). Hris
tos e Mesia, Hristds e Dumnezeu şi lăcaşul Tatălui său este şi al Lui; cin
stire de Dumnezeu îi aduc copiii: «Osana Fiul lui David>> (XXI, 15). Vrăj
maşilor dumnezeirii şi mesianităţii sale, Mintuitorul 1·2 opune cuvinte~2 
psalmistului: «din gu;'l copiilor şi a celor ce sug fi-ai pregătit laudă» (XXI, 
16; Ps. VIII, 3) 52 ). 

Ierusalimul este locul revelării mesiankc a lui Hristos: aici este re
-cunoscut ca «R2gele paşnic», Profetul, Mesia; aici, Hristos însuşi se arată 
poporului în calitatea sa mesianică. Sf. Matei Evanghelistul, credincios 
metodei sale, accentuiază şi acum argumentul profetic, făcind vădită îm
plinirea proorociilor Vechiului Testament în persoana Domnului nostru 
1isus Hristos. De aceea, atit mărturiile mulţimii şi ale copiilor, cît şi măr
turiile Mîntuitorului sini bazate pe texte vechi-testamentare. 

Minunea uscării smochinului blestemat de Domnul (XXI, 18-22; Mar
:cu XI, 12-14; 20-25) reia tema d2spre credinţă (cf. Mat. XVII, 20). «Şi 
toate cite veţi cere rugindu-vă cu credinţă, veţi lua» (XXI, 22); este vorba 
-<le credinţa t.'lr-2, neclintită, prin cc1re şi munţii 'se urnr=:!c,ic clin loc. J-Irisios 
.ca profet, dă certitudin2 despre Dumnezeu, prin credinţă. El face să" ia 
naştere credinţa, pentru oamenii care voiesc să creadă şi le comunică ast
fol certitudinea Sa. Ca Profet şi Dumnezeu, Mîntuitorul pretinde credinţă 
faţă de înyăţăţura Sa, şi faţă de persoana Sa. Celor c2 nu voiesc să creadă 
în El, dar care pretind a fi p{jstrătorii Legii vechi, le prezice inlătu:-mea 
de la împărăţia lui Dumnezeu (parabola fiilor trimişi în vie»: Matei XXI, 

49. Citat liber dui)ă. textul ebraic şi LXX. Textul este combinat după Isaia 
ţii Zaharia. Pr. Dr. N. Ciudin, op. cit., pp. 31-32. Interpretarea este alegorică.. 

50. Nu este o citaţiune propriu zisă, ci o foi,mulă. liturgică. adecvată Mm
tuiltorul'Ui la intrarea in Ierua·alâm că.lare pe a,sin, m aclamaţia omagială a popo
rului, ca odinioară. la N'Blşterea Lui, formula: 1lo~a iv u(ji(ai:o:, -&•ii> xa.t b:t îYiC: ~!plj•'Y) 

,iv dvll-pcimoi, eoaoY.!o:, (Luca II 14 şi XIX, 38) cîilitată de ingeri: Acea.stă formulă 
,are oarecare înrudire cu LXX. Idem, pp. 32-33. 

51. Citat combinat după LXX. Idem, ibidem. 
52. Citat literal după LXX. Idem, pag. 34. 
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28-32; şi parabola lucrătorilor răi: 33-46; Marcu XII, 1-12; Luca XX, 9-19). 
Referindu-se la Scriptură, ci,tează: «Piatra pe cate nu o au băgat in seamă 
ziditorii, aceasta s-a făcut în capul unghiului; de la Domnul s-a făcut acea
sta şi este minunată în ochii noştri» (XXI, 42; Ps. CXVII, 22-23) 53 ). Pia
tra de la temelia edificiului mesianic, pe care oamenii n-au preţuit-o, dar 
care a ajuns să fie în cinste la Dumnez·2u însuşi, este Hristos. Aceasta va 
face pe Sf. Apostol Pavel, mai tîrziu, să recunoască în Iisus Hris,tos piatra 
fundamentală a Bisericii (Rom. IX, 32; Efes. I I, 20, făcînd aluzie la textul 
din Isaia XXVIII 16) 54 ). 

Hristos se arată A1esia mai marilor preoţilor şi fariseilor; li se adr·2-
sează cu citate din SL Scriptură a Vechiului Testament şi se pregăteşte 
să-i mustre pentru neînţel-2gerea şi orbirea lor. Aceştia, la rîndul lor, vor 
să-L prindă în cuvînt şi-L ispitesc cu întrebări. Irodianii şi ucenicii fari
seilor vin să-L întrebe d~spre plata dajdiei (XXII, 15-22; Marcu XII, 13-17~ 
l.uca XX, 20-26), la care Hristos răspunde: «Daţi deci cele ah: Cezarului 
Cezarului, si lui Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu». Saducheii îi întind 
şi ei o cursă, intrebînd a căruia din cei şapte fraţi, car·2 au avut-o pe rind 
de soţie, va fi o femeie, după înviere; şi adu~ in sprijinul lor textul din 
Legea lui Moise cu privire la căsătoria de )evirat: «D-:: va muri cineva nea
vînd copii, să ia fratele lui pe ,emeia lui şi să lase urmaşi fratelui său» 
(XXII, 24; Deut. XXV, 5) 55 ). Iisu!!, Hristos le arată rătăcirea lor, citind: 
«Eu sint JJumnez,::ul lui Avraam, si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui 
!acov» (XXII, 32; Ex. III, 6) 56 ); ~rătînd că învierea trupurilor este conse
cinţa nemuririi sufletul.ui. Mîntuitorul opune saducheilor adevărul despre 
învierea viitoare. Fariseii, cunoscători d2 lege, vin şi-L ispitesc despre cea 
mai mare poruncă. Hristos le rezumă Legea şi proorocii: «Să iubeşti pe 
Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta şi cu tot sufletul tău şi cu tot 
cugetul tău»; şi «să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine insuţi» (XXII, 
37-39; Deut. VI, 5; Lev. XIX, 18) 57 ). El accentuiază latura morală, spi
rituală, ce trebuie să s.tea la baza 1uiuror actelor de su. JU!lere religiryasiL 

Controversa fariseilor cu Iisus ia sfîrşit odată cu intr-2barea Mintui
torului: «Ce vi se pare de Hristos? Al cui fiu este? (XXII 41-46; Marcu 
XII, 35-37 a; Luca XX, 41-44). Tema mesianităţii sale este pusă di.rect. 
La răspunsul fariseilor, că Hristos esL~ fiul lui David, Iisus le pune o a 
doua întrebare, bazată pe profeţia psalmistului: «Zis-a Domnul Domnului 
meu: şezi de-a dreapta mea, pînc1 ce voi pune pe 1.1răjmaşii tăi aşternut pi
cioarelor fale» (XXII, 43; Ps. CIX, 1) 58 ). Deci, dacă David îl numeşte 
Domn, cum este fiul lui? (XXII, 44). David :se adresează în acest pasaj lui 
Hristos ca unui superior, ca lui /v\esia, ca Fiului lui Dumnezeu. Cu ac.es
iea zise, Mîntuitorul începe atacul împotriva cărturarilor şi fariseilor, ac
centuînd latura profotică a activităţii sale: Hristos este unicul şi adevăra
tul Invăţător şi povăţuitor (XXIII, 8 a şi 10); Tatăl este unul singur„ i\1 

53. Citat literal, după LXX, care reproduce textul ebraic. CI. Fillion, op. 
cit., pag. 143. 

54. De .asemeni I Petru II, 6. 
55. Nu este un citat, ci o aluzie, făcută cu aproximaţie după LXX- Pr. Dr. N_ 

Ciudin, op. cit., pag 35. 
56- Citat după LXX, 1ca,re redă ad litteram textul em-aic. Idem, ibidem. 
57. Citat combinat din două texte, redat după LXX .şi textul ebraic. Idem, 

pp, 35-36. 
58. Citat liber după LXX. Idem, pag. 36. PsalmuI este direct mesianic. 
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ceruri (XXIII, 9), iar credincioşii sînt cu toţii fraţi (XXIII, 8 b), egali în 
smerenie. Falsa evlavie, făţărnicia şi greşita interpretare a Sfintei Scrip
turi sînt obiectul mustrărilor aduse cărturarilor şi faris·elor, fiii celor ce au 
ucis pe prooroci, osîndiţi gheenii, (XXIII, 13-33). Şi, vorbind în numele 
său, «iată Eu trimit la vob), precum vorbeau profeţii în vechime în nu
mele lui Dumnezeu, Hristos prezice faptele făţarnicilor: vor ucide, vor 
răstigni, vor biciui şi vor urmări din cetate în cetate pe trimişii Lui (vers. 
34); pentru acestea, îşi vor atrage pedeapsa v2şnică; Ierusalimul însuşi va 
fi pustiit. Totodată, Hristos prevesteşte apropierea patimilor sale: El va 
dispare din ochii iudeilor pri:n moarte, dar va reveni, şi ei ii vor revedea 
la sifrşitul lumii, ca judecător suprem; recunoscind în El pe Mîntuitorul, 
iudeii convertiţi ( cf. Rom. XI, 25 şi urm.) îl vor primi cu aclamaţii me
sianice: «Binecuvîntat este cd ce vine intru numele Domnului» (XXIII, 39; 
Ps. CXVII, 26) 59 ). Marea cuvîntare eshatologică (Mt. XXIV-XV; Mc. XIII; 
Le. XXI) vine să proorocească evenimentele ce se vor petrece în vremea 
dintre cele două veniri ale Mintuitorului pe pămînt, eveniment-e cu carac
ter religios: în primul rînd, dărîmarea Ierusalimului şi - în al doi'ffea rînd 
- sfirşitul lumii. L~gătura dintre aceste două evenimente este făcuiă cu 
scopul înţelegerii învăţăturii eshatologice a Mîntuitorului. 

Ierusalimul, care-şi ucisese proorocii şi care nu va şovăi să-L răstig
nească şi pe Fiul lui Dumnezeu,_ va trebui să fie pedepsit; este un fapt cu
noscut de iudei încă din proorociile Testamentului Vechi (III Regi IX, 7; 
Ier. XXVI, 18; Miheea III, 12). Prin aceasta se va vedea triumful Mîntui
torului şi proslăvirea sa anticipată. Tot astfel şi păcatul (idololatria, ere
zia, călcarea tuturor poruncilor lui Dumnezeu, va· trebui să fie nimicit: 
odată cu aceasta, va veni momentul proslăvirii lv\întuitorului la Parusie, 
cind n avea loc judecata de pe urmă. 

Iudeii vedeau, în toat-e evenimentele, mina lui Dumnezeu. De aceea, 
Hristos arată de la inceput că slirşitul nu trebuie să fie privit ca fi:,,1d le
gat de !oaie fenomenele: războaie şi zvonuri d-2 războaie, foamete şi ciumă 
şi cutremur. vestite lor încă din vechime ( II Parai ip. XV ,6; Is. XIX, 2; 
Agheu II, 22; 2'.ah. XIV, 13). Acestea sînt necazuri, dur·eri, dar sînt numai 
începutul. Adevăratele dureri, adevăratele fenomene premergătoare Paru
si•ai sînt cele de natură spirituală, religioasă: asuprirea din pricina propo
veduirii cuvîntului lui Dumnezeu, care va atrage după sine ura şi smin
teala credincioşilor înşişi, apostazia, amăgirea multora de către prooroci 
şi Hristoşi mincinoşi, înmulţirea fărădelegilor, pe care şi profetul Iere
mia le arătase în scrierea sa (Ier. XIV, 14; XXIII, 21 şi 25). Triumful şi 
mîntuirea vor aparţine celor ce vor răbda pînă la sfîrşit (XXIV, 4-13). 
Sfirşitul va veni după propoveduir·ea Evangheliei împărăţiei în toată lu
mea, spre mărturie Ia toate neamurile (vers. 14). 

Şi, cum în concepţia iudaică, orice manifestare a puterii lui Dum:1e
zeu era vădită prin semne (Danii! VII, 11-12; Is. XIII, 10; Iezec. XXXII, 
7, Ioil II, 13, 31; III, 15; Amos V, 20; VIII, 9), Mîntuitorul araiă semnele 
ce vor insoti atit dărîmarea Ierusalimului cit si siîrsitul lumii. «Deci, cind 
vcf i vedea ~rZciunea riustiirii, ce s-a zis prin Danii! proorocul, sfind în locul 

59. Citat literal după LXX. ,David salută in duh sf'mt venirea Mintuitorului 
Mesia cel aşteptat de noroade. Mintuitorul este omagiat cu aceste cuvinte şi l~ 
intrarea solemnă in Ierwmlim (Mat'. XXI, 9). Idem, ibidem. 
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cel sfint» (XXIV, 15; Dan. IX, 27) 6°), este s-2mnul dărimării Ieruf,alimu
lui. Semnul sfirşitului lumii va fi venirea fulgerătoa:re a Fiului Omului, 
cu putere şi slavă, ca Judecător spre mîntuire sau osîndă (vers. 23-41 )-

Pe toate aceste profeţii, Hristos pune pecetea adevărului du·mnezeiesc: 
<,Cerul şi pămintul vor trece, iar cuvintele mele nu vor trece» (vers. 35). 

Ilustrarea incertitudinei datei Pan!'si·oi şi neces.itatea vegherii s,înt 
redate în parabola slugii credincioase şi înţelepte (XXIV, 45-51; Lura 
XII, 42-4fi) şi în parabola cu cele 10 fecioare (XXV, 1-13). Ideea despre 
judecata din urmă (XXV, 31-46) este· explicată în parabola talanţilor 
(XXV, 14-30; Luca XIX, 11-27), tratînd şi despre recompensele cuvenite slu
gilor credincioase în lipsa Stăpinului lor. 

Judecata rlin um1ă este t-2n1a finală a cuvîntării. Ea era temelia spe
ranţelor lui Israel încă din timpul lui Amos, profetul neobosit al judecaţii 
iui Dumnezeu. La vremea venirii a doua a lui Hriistos, această judecată 
devenea ultimul act al istori-2i şi primul din veacul ce va să vie. Fiul O
mului, venind întru slava sa, şi toţi sfinţii îngeri cu El, va şedea pe tro
nul slavei sale, ca rege mesianic (vers. 31 ). Ca judecător suprem, va răs
plăti cu moştenirea împărăţiei lui Dumnezeu pc cei drepţi, care au împli
nit poruncile Lui; şi va pedepsi cu focul cel veşnic pe cei ce nu le-au îm
plinit. Osînda veşnică sau viaţa veşnică este 'singura alternativă a învă
ţăturii lui Hristos (XXV, 46). 

După rostirea marei cuvîntări eshatologice, Mîntuitorul vesteşte pen
tru ultima oară pe ucenicii săi: «Ştiţi că peste două zile vor fi Paşiele şi 
Fiul Omului se va da să se răstignească» (XXVI, 1-2).· El arată că drumul 
Crucii, d~spre ca.re le vorbise în numeroase împrejurări, acum este aproa
pe; şi totodată că El, Mesia cel adevărat, merge de bună voie la moarte 
(A~at. XXVI, 21; XXVII, 9; XX, 18, etc.). Ungerea Lui cu mir în B-2tania, 
de ciitre Maria, sora lui Lazăr cel înviat din morţi, este un simbol profe
tic al morţii şi patimii Mîntuitorului (XXVI, 6-13; Marcu XIV, 3-9; XII, 
1-8). Cu acestea, Sf. Matei evanghelistul trece la descri-2rea demnităţii 
mhiereşti a Mîntuitorului. Slujir~a preoţească, mjlocitoare înlre oameni 
şi Du111nez·2u, obţine ierlarea şi siinţirea credincioşilor, cu rugăciuni şi cu 
jertfe. lilsus Hristos, ca cel mai mare preot, Arhiereul, a împlinit cu de
si'ivirşirc această slujbă; căci prin Iisus J-Iristos s-a realizat cu aclevarat 
idee<1 preoţiei şi a ;·2rtfei, s-r1 realizat legătura c0.a desă\'ÎrşLtă a CO'llllllill
nii între Dumnezeu şi credincioşi. Raportul religios între Dumnezeu şi 
credincioşi este împlinit prin împletirea slujirii prof,2ticc cu cea preoţeas
cil, ceea ce Sf. Maiei arată minunat în ultima parte a Evangheliei sale. 

Trărlarea lui !v\esia prin Iuda, cunoscută încă din Teslamenlui \'2chi 
(Zâh. XI, 12-13) este împlinirea unei profeţii mesianice (Mat. XXVI, 15). 
Prezicerea tri'ldării o amintesie si i'vUntuitorul în seara Cind celei de Tai
nă (Mat. XXVI, 20-25; Marcu XÎV, 17-21 ). Cina cea de Taină P,si.e un «ul
tim prilej de dumnezeiască învăţătură şi comuniune» 61 ). Ccntrui ei îl 
constitui•2 insUtuirea Sfintei Euharistii (XXVI, 26-29; Marcu XIV, 22-25; 
Luca XXII, lfi-20; I Cor. XI, 23-25), sfîntă şi dumnezeiască jertfa şi Taină, 
care înlocuieşte toate jertfele Legii vechi. Cu aceasta începe slujirea ar
!1iereascri a Mîntuiiorului (vers. 28 b. ). 

60. Citat liber după LXX. Idem, pag. 37. Profeţia. ise ~eferă la profanarea 
templului din Ierusalim de către ADJtiochus Epifa,nes. 

61. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu: «Patimile Mîntuitorului după Sfintele Evan
ghelii», !în Studii Teologice, seria n.,a, 'nr. 1.2, a.nU!l V, 1953, ,pa:g. 80. 
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PrE.'7icerea lepădării lui Petru, fuga şi sminteala celorlalţi Apostoli 
o face pentru împlinirea profeţiei: «Bate-voi păstorul şi se vor risipi oile 
turmei» (XXVI. 31; Zali. Xlll, 7) 6q). Şi, ca un cun~scator al tuiuror ce
lor ce aveau să se întîmple, Hristos 1-e vesteşte şj învierea sa din morţi 
.şi înălţarea sa cu slavă la Dun_mezeu-Tatăl (Mat. XXVI, 32; Marcu XIV, 
28 ). Pregatirea pentru moarte şi răstignire o face in grădina Ghetsimani 
(Mat. XXVI, 36-45; Marcu XIV, 32-41; Luca XXII, 39-46), und-2, firea şi 
voia sa omenească sînt biruite prin puterea rugăciunii. Sosind vremea mi
siunii sale, El se predă de bună voie în mîinil·e ostaşilor veniţi să-L ares
kze, împlinind scripturile proorociior despre suferinţele şi umilirile Răs
cumpărătorului. Inscenarea procesului lv1întuitorului înaintea sinedriului 
iudaic la început (XXVI ,57-XXVII, 1; Marcu ·XIV, 53-XV; 1; Luca XXII, 
54-71; Ioan XVIII, 13-28) şi apoi înaintea lui Ponţiu P.ilat şi Irod Antipa 
(XXVII, 2-26; Marcu XV, 2-15; Luca XXIII, 1-25; Ioan XVIII, 28-XIX, lti), 
lepădarea lui Peiru (XXVI, 69-75; Marcu XIV, 66-72; Luca XXII. 54-62; 
Ioan XVIII, 15-18 şi 25-27) sint împlinirea prof~ţiilor Mîntuitorului. Si
nucider·ea lui luda Iscarioteanul şi cumpărarea Ţarinii Olarului cu preţul 
Singelui lui Hristos, ·<Yste împlinirea profeţiei: «Şi au luat 30 de arginţi, 
preţul eelui preţuit, pe care L-au preţuit iiii lui Israel. Şi i-au dat pe Ţa
rina Olarului, precum mi-a spus mie Domnul» (Mat. XXVII, 9-10; Zah. 
XI, 12-13) n~). Batjocorirea şi încununarer1 cu spini a Mîntuitorului 
(XXVII, 27-31; Marcu XV, 16-21; Ioan XIX, 2-3) preced Răstignirea, mo
mentul culminant al activiiăţii Sale m2sianice pe pamint. Jertfind, s-a 
jertfit pe sine pentru rnîntuirea tuluror. Impărţind hainele Lui, aruncincl 
sorţi, călăii săi împlineau ceea ce s-a zis prin proorocul: «Impărfit-au hai
nele mele toru-şi, pentru cămn.şa mea au aruncat sorţi» (Mat. XXVII. 
35; Ps. XXI, 20) 64 ). Ultimc1c clipe, cele mai gr-2le, fnainte de moartea Sa, 
sînt însoţite <le semn2: îniunerecul cuprinde păm.întul (Amos VIII, 9); 
-este un fenomen prin care Dumnezeu îşi arată puterea sa şi mustra orbi
rea sufletească a celor ce L-au răstignit pe Fiul. Pe cruce, Hristos Inlă
tură cea din urmă ispiiă a deznădejdii şi arată completa sa supun2re faţă 
de Tatăl: «Eli, Eli. lama saoahtani?» Adică: Dumnezeul meu, Dumnezeul 
m2u, pentru ce m-ai părăsii? (XXVII. 46; Fs.-XXI, 1) c5) Primind moartea 
trupească pentru a noastră mîntuire, Hristos 1şi încheie activitatea pămîn
iească <le Impărat, Proiet şi Arhiereu. 

Piind cu Trupul în rnormînt, se coboară în iad cu sufletul, bineves
tind împlinirea profeţiilor mesianic2 şi începutui prăbuşiriii diavolului şi 
a mor[ii (Ef~s. IV, 9; I Fciru III. 18-20; IV, 6). Invicrea sa şi proslăvirea 
de-a dreapta Tatălui sînt dovada dumnezeirii Mîntuitorului şi ridicarea 
amenităţii Sate la starea de cinste, put-2re şi suveranitate deplină în co-

62. Citat liber după LXX, varianta cod. A. Pr Dr. N. Ciudin, op. cilt., ,pg. 37. 
Toterpretarea este alegorică ,pentru bunul Păstor, Mesi~. 

63. Citat liber după te:ict:ul ebraic. Evarnghelistul îl atribuie profetului Ieremi,a, 
probabil datorită confuziei intre Zaharia XI, 11-13 şi Ieremia XVIII, 2-3 Şi. XXXII, 
~-15, fiind mai multe pasaje -la !f,e1. Idem, pp. 38-39. 

64. Citat după LXX, traducindu-se exact te:ict:ul ebraic. Idem, pag. 40. 
65. Sf. Matei reproduce cuvillltele psalmistului David în cuvirnte1e lui Iisus 

clJind să se inţe1eagă că srtuaţia crudiţ. descrisă în psalm, s~a realizat în Hristos'. 
Pără.sirea nu este o ·indeipăJrta:re in acest caz; căci dacă Dumnezeu i1 părăseşte în 
mîinil~ vrăjm~ilor pentru o tainică hotărlre, - care duce la triumf, în psalm -
acelaiij!i fapt este redat şi de Evanghelie, ca duclnd J:a înviere. J. Lagrange, op. cit., 
pag. 531. 
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muniunea Sfintei Treimi: «Datu-mi-s-a toată pU'terea în cer şi pe pămînt». 
Intreita demnitate a lui Hristos nu este altceva decît expresia fiin

ţei sale mîntuitoare; este speciiicul întregii Sale misiuni şi personali,tăţi 
divino-omeneşti. f-<_efăcind l·2gătura omului cu Dumnezeu, - legătură stri
cată prin păcat - Hristos împacă pe Dumnezeu cu omul prin slujirţa 
preoţească, - prin rugăciune şi jertfă - ca Mare Arhiereu. Lumini'nd 
mint•2a omului în timpul vieţuirii sale pămfnteşti şi continuînd această -lu
crare prin încredinţaţii săi şi după !nălţarea la cer, Hristos realizează 
slujirea învăţătorească, de Profet. lnfărind şi susţinînd voinţa omenească 
prin conducerea •Sa personală sau prin trimişii săi, Hristos lucrează mîn
tuirea ca Impărat al Bisericii, al Impărăţiei c2rurilor. De fapt, cele trei 
demnităţj ale Mîntuitorului nu se pot separa cu totul între ele, pentru a 
s•2 identifica fiecare cu unul sau altul din momentele vietii Sale. 

Acest lucru este evident în Evanghelia după Sf. Matei; căci, deşi se 
observă descrierea cind a unei, cînd a altei laturi din adivitptea pămfn
tească a Mîntuitorului, Sf. evanghelist urmăreşte un singur scop: să do
vedească mesianitatca Mîntuitorului. De aceea, nu-L descrie pe Iisus 
Hristos ca Impărat şi ca Profet şi ca Arhiereu ci toate demnităţile sale 
le îmbină şi le tratează una în legătură cu cealaltă. Astfel că, pe cînd în
văţa ca profet, Hristo/5 făcea şi minuni ca împărat, incit prin învăţătura 
Sa exercita o putere şi de conducere asupra sufletelor ascultătorilor Săi. 
Prin Patimile şi Jertfa Sa, ca arhiereu, Hristos continua să înveţe şi să 
conducă; iar de la moartea şi învierea Sa pînă la a doua venir-2, deşi este 
mai relieiată demnitatea de împărat, prin strălucirea Sa în slava ce1iească 
şi conducer-ea neîntreruptă a sulletelor, Hristos continuă să şi înveţe prin 
Duhul Sfint în Biserică, şi să. se jertfească în Euharistie sau să iniervina 
la Tatăl, ca preot în veac. 66 ) • 

Numai în deplinătatea aceasta, Hristos este Mesia cel făgăduit şi a 
cărui venire a păstrat-o şi propoveduit-o, prin profeţii săi, Testamentul 
Vechi. In această desăvîrşire II înfăţişează şi Sf. Matei evanghelistul în 
documentul său, ca pe împlinirea istorică a celor prezise. Argumentul 
profetic, p·2 care l-a folosit în susţinerea sa şi pentru care a folosit nume
roasele citate din cărţile vechi-testamentare, imprimînd graiului Min
tuitorului un accentuat colorit biblic, dovedeşte, pe lingă o adîncă cunoaş
tere şi putere d·2 interpretare a autorului s[înt, şi o preocupare mai gene
rală dar actuală, mai ales pentru cei din zilele noastre, şi anume: ra!)ortul 
dintre Noul si Vechiul Testament. 

Sf. Apostol Pavel - mai tirziu -, în epistola sa către Evr-2i, a dez
voltat ideea că noua alianţă rfnduită prin Iisus Hristos este infinit supe
rioară alianţei teocraticP. (I, 1-X, 18). Cu toate acestea, Vechiul Testament 
îşi păstrează valoarea de «l·2gămînh dintre Dumnezeu şi omul căzut în 
păcat, de «pedagog către Hristos», «mi ilocitor al unui testament nou)) 
(Evr. Ix,-15-18). El este actual alături de Noul Testament _şi împreună al
cătuiesc «descoperirea dumnezeiască cea mai presus de fire» - Sfînta 
Scriptură; ele sînt comoara preţioasă de lumină şi mîntuire, pe care Dum
nezeu a dat-o oamenilor: ele cuprind învăţătura dumnezeiască, «iz,·or de 
apă vie» pentru tot cel ce crede spre îndreptăţire. Sfînta Scriptură ;:i Nou
lui şi Vechiului Testament îşi va păstra pururea actualitatea şi valoar2a. 

66. Pr, Dr, D. Stăniloae, op_ cit., pag, 329. 
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CONCEPŢIA SFÎNTULUI IOAN GURĂ DE AUR 
DESPRE F AMILJE ') 

I. INVAŢATURA BISERICII ORTODOXE DESPRE INSTITUIREA 
ŞI SCOPUL FAMILIEI 

1. - Problema originii, fiinţ2i şi rol ului familiei a preocupat întotdea
una pc oameni. Gîndirea omenească asupra acestei teme a fost însă schim
N\toare. Aşa, s-a crezut şi s-a afirmat, mai întîi, că imboldul pentru al
-cătuirea familiei ar fi fost dat de nevoia satisfacerii plăceriloî iubirii tru
peşti. Mai apoi, plecîndu-se de la observarea perpetuităţii cultului 1,tră-
111osilor si al zeilor, s-a zis că familia a fost chemată să nască si să creas
·că,, rînd, pe rînd şi neîntr·2mpt, slujitori pentru întreţinerea a~estui cult. 
S-a formulat, după aceea, o fundamentare sociologică a familiei şi anume, 
s-a zis că ea a ieşit din nevoia de a se da patriei cit mai mulţi membri, 
care s-o slujească şi ,s-o aper2. In sfîrşit, s-a putut atribui familiei chiar 
un temei mai înali de instituire şi fiinţare: nevoia unui sprijin moral pe 

,care soţii îl pot avea unul dela altul şi amîn<loi de 1a copii 2 ). 

2. - In raport cu asemenea aserţiuni, Bis·2rica Ortodoxă învaţă că 
viaţa de familie a fost rînduită de Dumnezeu, poruncită primilor 'oameni, 
Adam şi Eva şi practicată de ei chiar şi în rai: 3 ) «I-a făcut», zice Sfîn_ta 
Scriptură, «bărbat şi femeie» 4 ). Apoi a binecuvîntat însoţirea lor, zicînd: 
c.Cr-2şleţi şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul şi-l 6tăpîniţi!» 5). Dar, prin 
păcatul originar, legătura aceasta a decăzut 6): o poftă excesivă însoţeşte 
-ele acum înainte actul fizic al unirii dintre soţi. «La p'liinirea vremii», însă, 
sub imperiul descoperirii supranaturale, Iisus reconfirmă, înalţă şi s-fin
ţcşt2 legea căsătoriei. Face aceasta cu spusa şi cu fapta. «N-aţi citit», zi
cea El, «că Cel Care i-a zidit dintru început, bărbat şi i,emeie i-a fă
cut?» 7). Şi urmarea firească a acestui fapt o exprima în termenii profeţiei 
p2 care însuşi Adam o făcuse 81: «Pentru aceasta va lăsa omul pe tatăl 
·său şi pe mama sa, şi se va lipi de femeia sa, şi vor fi amîndoi un trup>> 9); 
deci, «ceea ce a împreunat Dumnezeu, omul să nu despartă!» a 1poruncit 
Domnul Hristos oamenilor din to~te v-2acurile, prin acest răspuns dat 
iar~seior care-L ispitiseră asupra motivelor ce pot îndreptăţi pe cineva 

1. Fragment din lucra.rea de seminar la Patrologie, anul I pentru titlul de 
mag1stru, alcătuită sub călăuzirea P. C. Profesor Ioan Coman, care a şi dat avi
·zul pentru pub!tcare. 

2. Problema di-feritelor teorii cu privire la originea căsătoriei este tratată 
pe larg de Anatole Moulard, in lucrarea: Saint Jean Chrysostome, le defenseur 
-du mariage et l'apotre de la viTginite, Paris, 1923, .pp. 49-62. 

3. Cf. Ma.carie, Teologia dogmatică ortodoxă, trad. de Gerasim Timuş, t. II, 
:Buc. 1887, p. 612. Invăţătura de credinţă Qreştinli. ortodoxă, Buc. 1952, p, 162-

~ ~~ ~ ~ • 
5. Facere, I, 28. 
6. Invăţătura de credinţă creştină ortodoxă, ed. cit., p. 162. 
7. Matei, XIX, 4. 
8- Facere, II, 24. 
9. Matei, XIX, 5. 
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să se despartă de soţia sa 10 ). Apoi a pecetluit cuvîntul prin g,2stul parti
cipării Sale la nunta din Cana Galileii 11 ). Tot la adevărul instituirii că
sătoriei de către Insuşi Creatorul, din chiar momentul facerii omului, se 
refară şi afirmaţia Sfîntului Apostol Pavel că «în Domnul, nici femeia 
nu e fără de bărbat, nici bărbatul nu e fără de femeie. Căci, precum fe
meia este din bărbat, aşa şi bărbatul vine prin femei-2 şi toate sînt d~ la 
Dumnezeu» 12 ). In sprijinul aceluiaşi adevăr vine şi caracterul de taină 
al nunţii, care este înfăţişată drept asemănare a unirii dintre Hristos! şi 
Biserkă: «Taina aceasta mare este, iar eu zic de Hristos şi de Bise
rică» 13 ). 

In ceea ce priveşt-2 scopul căsătoriei, din referatul biblic asupra crea
ţiei primei perechi de oameni, el apare îndoit: propagarea şi conser\'arca 
neamului om2nesc, precum rezultă chiar din conţinutul binecuvîntării 
pe care Dumnezeu o adresează lui Adam şi Evei: «Creşteţi şi vă înmul
ţiţi şi umpleţi pămîntul !» 14 ); alt scop este ajutorarea mutuală a poţi lor, 
în cursul vieţii pămînteşti: «Nu :2ste bine să fie omul singur; să-i facem 
c,jutor asemenea lui!» 15 ). La aceste două scopuri, după căderea omului, 
s-a adăogat şi al treilea, acela de a pune friu dorinţelor vinovate care au 
început a se manifesta în natura omenească şi de a remedia înclinările 
sprn oensualitate 16 ): «Spre a evita desfrînarea, fiecare bărbat să aibă fe
meia lui şi fiecare femeie bărbatul său!» 17 ). «Cine nu poate să se înirine-
ze, să se căsătorească!» 18 ). 1 

Această doctrină biblică d2spre instituirea şi rostul familiei, a fost 
dezvoltată, susţinută şi mărturisilă şi de Sfinta Tradiţie. Aplicarea ei şi-a 
găsit expresie în i:,erviciul sfintei taine a cununiei, ale cărei :-ugăciuni 
alcătuitoare s·2 referă tocmai la aceste temeiuri biblice de instituire si fiin
ţare a familiei: «Dintru început ai zidit parte bărbătească şi femeiască 
şi de la Tine se însoţeşte bărbatului femeie spr2 ajutor şi spre urmarea 
neamului omenesc», citim în rugăciunea ce se rosteşte după punerea ine
lelor la logodnă 19 ). Sau: «Dumnezeule ... Carele ai prefăcut coasta stră
moşului Adam întru fem2ie şi i-ai binecuvîntat pre dînşii, zicînd: Creşteţi 
şi vă înmulţiţi şi stăpîniţi pămîntul! şi pre amindoi i-ai arătat un trup 
prin însoţire. C-ă pentru aceasta va Jăc;a omul pre tatăl său şi pre marna 
sa şi se va lipi de femeia sa şi vor fi amîndoi un trup; deci, pre care i-a 
însoţit Dumnezeu, omul să nu-i d2spartă!» 20 ). In rugăciunea întîia ce 
urmează după ect2nia mare la slujba cununi-ei, se afirmă că participarea 
lui Iisui5 la nunta din Cana a avut loc tocmai pentru a se arăta că din 
voia lui Dumnezeu: este însoţirea cea după lege şi naşterea de prunci din 
ea; 21 ) iar rugăciunea următoare, după ce prezintă pe Dumnezeu ca 

10. Matei, XIX, 6. 
11. Ioan, II, 1-ll. 
12. I Corint. XI, 11-12. 
13. Efeseni, V, 31-32. 
14. Fa.cere, I, 28. 
15. Facere, II, 18. 
16. Maoo.rie, op, şi trad. cit., p. 614. In «Confesiunea ortodoxă,,, trad. de 

Barbu Constantinescu, ed. III, Buc., 1879, p. 80, ordinea .este in.ver93,tă.. 
17. I Corint., VII, 2. 
18. I Corint,, VII, 9. 
19. Molitfelnicul, Buc., 1937, p. 72. 
20. Rugăciunea întîia după ectenia mare la cununie ibid., p. 77. 
21. Ibid., p. 78. ' 
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«Sfinţitorul nunţii celei de taină şi prea curate şi Legiuitorul cel~_i tru
peşti», înşiruie toate temeiurile biblice vechi testamentare arătate mai 
sus 22 ) dind încredinţarea că nunta a fost dintru început legiuită de Crea
tor şi practicată de primii oameni locuitori ai paradisului. 

Chiar şi scopurile căsătoriei apar formulate în rugăciunile din sluj
ba cununiei. ;\şa, bunăoară, în prima rugăciune de după ectenia mare. 
cerem lui Du:nncz·w pentru miri: «dar de prunci)), expresia primului scop. 
«dragostea unuia către altul, întru legătura păcii)), conţinutul celui de al 
doilea scop şi în fine, «a 5e păzi patul lor fără bîntuială>), formularea celui 
de al treilea scop 23 ). Ecteniile se referă şi ele la aces_te ţeluri ale căsăto
riei. In ectenia mare la logodnă, de pildă, cerem «fii spre moştenirea nea
mului», ne rugăm apoi «ca să se bin2cuvînteze tinerii intru înţelegere şi 
credinţă tare» şi «ca să li se dăruiască lor nuntă cinsti tă şi pat neîrt
tinat» 24 ). 

3. - Sfinjii Părinţi, observînd întru totul fundamentul dogmatic al 
rasatoriei, au dezvoltat pe larg problema, adîncind-o şi aducînd unele 
importante amănunte, potrivite cu scopul şi latura din care au privit pro
U-2ma. Intre altii, Stiniul Ioan Gură de Aur i-a închinat o atentie deot;e
bită şi lucrări speciale, a lu:at-o în consideraţie ori de cite ori a ~enit vor
ba de ea, chiar şi numai incidental şi i-a ridicat prestigiul în ochii con
temporanilor săi, nu întotdeauna şi nu toţi dispuşi s-o înţeleagă şi s-o 
t. ăiască după origina sa dumnezeiască şi sc0Duril·2 sale binecuvîntate. 
Iată de ce este potrivit a înfăţişa pe scurt bogata sa gîndire despre fami
lie, gîndi-re care se\ poate întregi atît din tablouil ideal al căsăiori•21i pe 
care el îl înfăţişa ascultătorilor săi, cit şi din umbrele pe care ochiul său 
pătrunzător le observa şi dezaproba în viaţa lor 25 ). Aceasta vom fac-2 în 
cele ce urmează, înfăţişind pc scurt: opinia S fîntului Părinte asupra ori
ginii căsătoriei, criteriil-2 pc care :le recomandă isă fie observate la în
temeierea familiei, vederile s;ile asupra indisolubilităţii căsătoriei, asupra 
principiilor de org;inizarc a vieţii şi muncii dusă în familie, asupra creş
terii şi educaţiei copiilor în familie şi tratamentului oamenilor de servi
ciu; în sfîrşit, după o comparaţie care se impune, între viaţa de familie 
şi starea de feciorie în gîndirea Sfîntului Ioan, voin înfăţişa dteva con
cluzii, orientări şi îndatoriri care se desprind din scrisul lui p-2ntru viaţa 
noastră de astăzi. 

II. - CONCEPŢIA SFINTULUI IOAN GURĂ DE AUR DESPRE 
ORIGINEA CĂSATORIEI 

1. - Trebuie sous din c;ipul locului că în ceea ce priveşte originea 
căsătoriei, Sfîntul Ioan se fixează pe o poziţie proprie. El formulează 
tP,za că Ad;im şi Eva au trăit J;i început fedorelnic în paradis 26 ). Petre
cînd viaţă îng·2rească şi neîncercînd focul poitei nestăpînite şi nici revolta 
p2siunilor, ei n-au avut nevoie de legături trupeşti 27 ). «Adam şi Eva tră-

22. Ibid., p. 79 . 
• 23. Ibid., p. 78. 
24. Ibid., p. 70. 
25. A.ime Puech, Saint Jean Chrysostome et Ies moeurs de son temps ,?a.ris, 

1891, p. 
26 . .''!Ja"CS xcil tx 11:poow!Ulv 'ti 't7)C: mzpflsv!t1ec tipx'Ylv Hciµ!:civsv". 
27. Omilia XV_ 4 la Facere, cap. II, M:igne, P. G., vol. LIII, col. 12-3. Desw,e 

feciorie, 15, Migne, P. G., vol. XLVIII, col. 544. 
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i2u în rai ca în cer şf se desfătau de prietenia lui Dumnezeu. Era izgo· 
nita din sufletul lor dorinţa actului conjugal, zămislirea, durerile naşte
rii, naşterea de copii, orice fel de stricăciune. Viaţa lor în mi, împodobită 
cu fecioria, era un curs de apă limpede, izvori'ta dintr-un izvor curat» 28 ). 

Sprijinul fem2ii acordat bărbatului se manifesta în ordinea morală. 

Căsătoria nu era strict necesară pentru înmulţirea neamului ome
nesc aşa cum n-a fost în cazul aducerii la existenţă a lui Adam şî a Evei 
sau a îngerilor. «Spune-mi, te rog», zic·2 Sfîntul Ioan, «Adam a fost năs
cut prin căsătorie? Eva a fost născută din durerile de naştere ale altei fo
r::ef? ... Milioane de milioane d-2 îngeri slujesc lui Dumnezeu, mii de ar
h,mgheli stau înainteea lui; şi nici U:nul din ei nu ex,istă datorită căsăto
riei, nasterilor, durerilor nasterii si zămislirii. Prin urmare Dumnezeu ar 
fi înmuiţit cu atît mai mult 

0

pe oameni fără să fi fost nevoie de căsătorie, 
aţ:f! cum a făcut pe cei clintii oameni, din care se trag toţi oan!2nii» 29 ). 

Viaţa conjugală a fost îngăduită de Dumnezeu, ca leac împotriva 
a două rele provocate de păcatul strămoşesc 30 ): neînfrînarea poftei tru
peşti şi ăispariţia n2amului omenesc, ai cărui protopărinţi, ca urmare a 
neascultării, trebuiau să moară. <<Din ziua în care se introduse pofta tru
pească», zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, «se institui căsătoria spre a ne 
mulţumi cu o singură femeie» 31 ). Pentru ca Adam-să nu urască pe Eva 
care-l ispitise, Creatorul îl legă de ea cu lanţurile dor.inţei reciproce 32 ), 

r,c care soţii o pot stinge de acum prin viaţa conjugală. Locul fecioriei, 
care părăsi pămîntul îl luă dorinţa sau concupiscenţq 33 ). 

Aşa'dar, numai după izgonirPa din rai «cunot,cu Adam pe soţia sa 
E\'a» 34• «Cînd au ajuns în robia diavolului au fost dezbrăcaţi de această 
hciină împărătească (fecioria), li s-a luat podoaba cea cerească; a venit 
peste ei stricăciun-~a morţii, blestemul, durerea şi o viaţă grea şi chinui
Hi. Odată cu aceasta a apărut în viaţa omului şi căsătoria. acest 'veşmînt 
rnurLtor ... 1\i văzut de unde-şi are început căsători-a? Ai văzut din ce 
pricină a ajuns necesară? Din pricina călcării poru:ndi, din pricina bles
kmului, din pricina morţii. Unde e moarte, acolo e şi căsătorie; dacă nu 
există moarte, nu urmează nici căsătorie» 35 ). 

In Legea Veche căsătoria a slujit celor două scopuri: potolirea con
cupiscenţei şi înmulţirea neamului omenesc 36 ). Dar sub imperiul Legii 
t,oi, ·2a împlineşte mai ate~ primul oficiu, deoarece al doilea scop a fost 
atins, pe de o parte pentru că tot pămîntul este de acum plin de popu
_laţie 37

) iar pe de alta ,pentru că dorinţa naturală a omului de a-şr perp~
tua dăinuirea, satisfăcută pîn8 aci prin dobîndirea de fii, este împl.inită 
ci() aci înainte prin siguranţa învi·2rii 38 ). De altfel, în gîndirea Sfîntului 

28. Despre feciorie, 14, ,ibid., col. 543-
29. Ibid., cot. 544. 
30. Ibid. 
31. Spre a nu cădea în desfrina,re, 3, Mig:ne, P. G., vol, LI, col. 213. 
32 Cuvintarea IV, 1 la Facere, Migne, P. G., vol. LIV„ col. 594. 
33. Omilia XVIII, 4 la Facere, oap. IV, Migne, P. G., voi. LIII, col. 153. 
34. Facere IV, 1. 
35. Despre feciorie, 14, Migne, P. G., voi. XLVID, col. 544. 
36. Spre a nu cădea în desfrînare, 3, i-bid-, col. 213. Pentru o parte din texte 

am folosit traducerea inedită a P. C. Profesor D- Fecioru. 
37. Il;,id_ 
38. Ibid. 
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Juan, nu căsătoria în sine pricinuieşte naşterea de copii 39 ), ci binecuvîn
i;_;rca primordială a lui Dumnezeu:_ !',Creşteţi şi vă înmulţiţi şi stăpîniţi 
rămîntul!» 40 ). 

2. - Sint într-adevăr şi momente în car-2 fără formule exprese, el 
împinge totuşi originea căsătoriei dincolo de porţile închise ale paradi
su1Ui. Aşa, spre exemplu, despre instinctul perpetuării speciei afirmă că 
este o putere primordială tinzînd la unificare, adînc ascunsă în fundul 
fiinţei noastre 41 ). «Legăturile trupeşti dintr-2 soţ şi soţie pornesc dintr-o 
cl0rinţă strîns legată de fi.rea omenească», \spune el cu alt prilej 42

); iar în 
OrniHa XXXIV la I Corinteni afirmă că naşterea d-2 fii din unirea bărb'.l-
1ului cu femeia este pusă în însăşi natura lor, ca o garantie de iubire în
tre ei 43 ). Dar teza sa despre posterioritatea vieţii conjugale faţă de păca
tul originar este prea clar formulată pentru ca să fie contrazisă ori îndul
cită prin asemenea afirmaţii izoiaie. De ac-2ea putem spune că Sfîntul Ioan, 
în acest punct, se distanţeoză de ceilalţi Sfinţi Părinţi: de uriii mai puţin, 
0c alţii mai mult. Şi Siîntul Grigorie de Nisa bunăoară, vede ih atracţia 
r,,:ciprocă a sexelor un adaos la planul din veşnicie al lui Dumnezeu; oa-
1.1cnilor le-a iost dată,, însă, d intru înc-2put, prin anti.ci pa ţie, această con-
5.:_•c i n(ă a păcatului pe care Ziditorul ştia că au să-l săvîrşească protopă
rinţii 44 ). Iar Fericitul Augustin, după ce a ezitat un timp 45 ), a intrat pe 
E1 gaşul învăţăturii celei adevărai-2, mărturisind că, în paradisu: pămîn
L-sc, Adam şi Eva, deşi. nemuritori, erau totuşi supuşi nevoilor fizice 46 ) şi 
că au practicat unirea trupească 47

), numai că acest act nu era însoţit de 
pofta excesivă care-l provoacă şi-l însoţeşte după cădcic. Ceea ce a inter
venit ,cll~ci, după intîia greşeală nu este organul, funcţia sau actul, ci pofta, 
mişcarea cea rea a sui!etul11i care se adaogă. Concupiscenţa nu este aşa
dar necEisară ca s·2xualiiatea, ci numai accidentală ci, aşa precum naşter,ii 

<fo fii, i-a devenit accidentală durerea, pămîntului care rodea ele sine, ,prin 
cClrupţia generală suferită de fire şi prin blestem, i-a devenit accidentală 
rodirea numai prin sudoarea omului. Acest adevăr îl exprimă însuşi Sfîn
t11l Ioan, cînd spune: «Nu în unir-2a trupurilor stă necurăţia, ci în cugnlc 
şi în intenţiunea omuluh 48 ), .c:au cîn.rl. s0 exprimă asupra membrcfor ge
nitale asifel: «Organele specifice sc~xelor crezute ca n-2cinstite sînt totuşi şi 
cinstite şi trebuitoare, ceea ce de al~frl şi Apostolul (Pavel) lasă a se in
t_elege şi hotărăşte 2 se bucura de mai multă cinste, nu numai prin i'ngri
j1rea noastră, ci şi prin însăşi firea lucrurilor. .. şi cu d:··.:pt cuvînt, fii,ndcă 

39. Jibid. 
40. F'acere I, 28. 
41. Omilia XX, 1 Ja Efeseni, cap. V, Migne, P. G., vol LXII, col. 135. Omwia 

II, 3 la. Ef~eni, cap. I, P. G., vol. LXII, col. 20. 
42. «'Exa!v-ri µiv ra.p ii l1ti8t1µ!c;i; r.pt101x~ 't!; lo"tt ». Despre feciorie 74 !l.bid., 

c~~~ • • 
43. Omilia XXXIV, 3 la I Corint., Migne, P. G., vol-. LXI col. 289: <"lva. xa.l 

·ol 't0X01 xa.t a.t 1tottl'Jnp0r.p!c;i;i, xc;i;l 'tei i1;iU:rj).(l)y cp6108ott, OtlY~hjOlllOI 1tpo, ',i).).,j).00; ii11a.,•. 
44. Cf. Prof. I. Coman, Curs de antropologie orei,tină, 1953-1954, PP. 12-13. 

A a se vedea deasemenea: Sf"mtul Ioan Damaschin Dogmati'Ca trad de Preot 
D. Fecioru. Buc., 1938, p. 312. ' ' 

45. Cf. De Genesi contra M·anîchaeos, II, 15, Migne, P. G., vol. XXXIV, col. 
204. De catehizandis rudibus, 29, Migne, P. L., vol. XL, 332-. 

46. De Genesi ad ldtteram, VI 30-36, 39; VIII, Migne P. L., vol- XXXIV, 
c:>l. 351-356. 375. ' ' 

4i. Ibid. IX_ 6, 8, 14, 16, 18, col. 395, 396, 398-400. 
48. Omilia XIX, 3, la I Corinteni, Migne, P. G., voi,, LXI, col. 155. 
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;:iceste membre sînt trebuitoare la aducer·2a pe lume a copiilor şi la con
tinuarea neamului nostru omenesc. De -aceea şi legiuitorii Romanilor p~ 
depseau aspru pe cei ce ciunteau aceste membre sau făceau pe aşa zişii 
eunuci, fiindcă prin aceasta vătămau neamul omenesc şi în acelaşi timp, 
batjocoreau şi natura. Aşa dar, acei neruşinaţi erau aspru pedepsiţi; ca 
unii ce defăimau creaturile lui Dumnezeu. După cum mulţi au blestemat 
şi poate detestă vinul din cauza beţivilor, sau pe femei din cauza desfrî-. 
natelor, tot aşa au crezut şi membrele genitale necinstite~ dfn cauza ace-; 
!ora care nu le-au întrebuintat cum trebuie. Insă nu este asa: nu în na
tura lucrului stă păcatul, ci ~l se naşte din libera voinţă • a celui ce-l 
face» 49 ). 

Chiar dacă Sfîntul Ioan Gură de Aur n-a mai revenit formal asupra 
opiniei ;sale despre căsătorie ca urmare a păcatului originar, opinie for
mulată la începutul celebrei sale cari-2re, cel puţin n-a mai repetat-o mai 
tîrziu; din contră, contactul mai strîns cu viaţa socială, în -care l-a adus 
situaţia sa de arhipăstor, i-a dat prilej să cunoască, să preţuiască şi să 
descrie rosturile înalte şi utilitatea vieţii de familie, s-o apere împotriva 
detractorilor şi infractorilor ei şi să-i fixeze luminoase pdncipii de ur
mat, pentru. a putea sfi-şi ,itingă nesiinglx~rită scopurile cu ca·re a fost in
stituită. Consideratiunile si directivele sale cu aderentă adîncă la Sfînta 
Scriptură şi în special la. normatiYe!e schiţ;:ite de părirJt.ele său sufletesc, 
Sfîntul Apostol Pavel privitor la căsătorie, sîilt de o \'aloare practică şi 
morală imensă şi de o actualitate permanentă. De ace2a, o bună parte 
din ele 1~ înmănunchem în rîndurile de foţă, g-rupîndu·lc clupă momen
tel•e şi preocupările mai de seamă ale vieţii de familie. 

III. - CRITERIILE DUPA CARE TREBUIE So\ SE INCI-IEIE 
O CASATORIE 

In ordine cronologică, cel dintîi moment principal al vieţii conjugale 
este căsătoria, moment hoUirîtor prin alegerea şi timpul în care o fa..:. 
cern. 

I. - Timrul câsâtoriei. Sfîntul Ioan recomandă să se căsătorească 
tinerii cit mai de vrem::- 50 ), aceasta potrivit convingerii sale că rolul, 
dominant cel puţin, dacă nu. exclusiv, al vieţii ele familie este asigurarea 
castităţii 51 ) şi pornind de Ia observaţia justă că la tineri pofta simturilor 
este cu: totul violentă 52 ) şi greu de stăpînit 53 ). Căsătoria este, deci, scut 
al castităţii 54 ), remediu salutar im potriva asalturilor trupului 55 ), care 
expun la greş•eli şi deci la pedeapsă 56 ). 
. . -------

4E>. Omilia XXXI, 1 Ia I Corinteni, ibid., co]. 258. 
50. Omilia V, 3 la I Tesaloniceni, ,cap. IV, Migne, P. G., vol. LXII, cal. 12& 
51. Cum ,trebuie să file soţ.Î'a, 5, Migne, P. G., vol. LI, col. 232: ,,At'[v 1&P 

touto µcivov XPYJ ;l.a:µ!idvatv 1uva:î1t01, tva: tYJV &µa:pt[a:v q,i>ywµav, tva: itopva[c,;; &,,rdo71; &.itc:itUa.
'fliiµsv•. • 

52. Omilia LIX, 3 la Pa.cere, cap. XXXV, Mi,gne, P. G., vol. LIV col. 517-518, 
Cuvintarea II despre Ana, 6, Mi,gne, P. G. vol. LIV, col. 652-. ' • 

53. Omma V, 3 Ia I Tesaloni,ceni, cap. IV, dbid., col. 426. Văduva sil nu fie 
primită, 3, Mj,gne, P. G., vol. LI, col.323: cot,av o-ci mpd t!' eonv 'ij va6t71,, ~c:itl ,ră.;l.c,;,.. 
yo, 1tuµcl:rwv yfoov wc:itl ':ton&~ ex_ov !rcxvcxo-cclost~•-

54. Cum trebuie să fie soţia, 5, ibid., col. 232. 
55. OmiHa LIX, 3 la Facere, cap. XXXV, i,bid., col. 517-518. 
56. Omilia V la I Tesaloniceni, cap. IV, ibîd., col. 42'6-
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Dacă, din contră, căsătoria se amină, sub presiunea înflăcărării sim
ţurilor, tinerii vor fi împinşi la întîlniri vinovate cu femei de moravuri u
şoare ,iar obişnuinţa aceasta nefericită va dura şi după contractarea că
sătoriei legiuite 57 ): inima şi gîndul le va zbura spre ele im2diat după 
nuntă 58 ). Ei nu trebu1esc 18\sati să alerge spre locuri de pierzare, ci să 
li se dea, de timpuriu şi metodic, sugestii: şi îndrumări pentru ·alcg·2rea 
soţiei legiuite. Prin contrast, Sfîntul Ioan subliniază apăsat frumuseţea 
şi foloasele păstrării fecioriei pî11ă Ia vrenK·a căsMoriei 59 ). Tînărul cast este 
preţuit de toată lumea şi toţi ar vrea să-l aibă ginere, ·aricit ar fi de să
rac; pe cind cel desfrînat ·este ocolit şi aricit de bogat, nici chiar cel mai 
sărac şi necăjit om nu şi-ar da fata după el 60 ). 

E admirabilă unirea a două trupuri pe care nimic nu le-a murdă
rit 61 ). Iubirea acestor tineri:, păstrată fără pată, va fi din ce în c2 mai 
caldă, mai adincă şi mai respectuoasă, pentru că între ei nu se aşează 
amintirea nici unei femei 62 ); viaţa 1·2 va fi ocrotită de Dumnezeu 63 ), iar 
copifi rezultaţi din căsătoria lor '"Jr fi încărcaţi de binecuvîntări divine 64 ). 

Pe cind cel ce săvîrşeşte necurăţie înai'nt-2 de nuntă, îşi va agonisi me
ritată pedeapsă, ca cel ce n-a avut haină de nuntă 65 ). 

Iată de ce căsătoria tinerilor trebuie încheiaîă inai'nte de iesirea lor 
în lume, înainte de serviciul militar sau mai ales înainte de ocuparea 
unei slujbe 66 ), pe care unii părinţi de pe vremea Sfîntului' Ioan, dorind-o 
pentru copiii lor cit mai avantaToasă, o căutau mult şi întîrziau astfel că
sătoria, neconcepind să facă acest pas înainte ca tinărul să aibă o situaţie 
şi o poziţie cit mai bună '67 ). 

2. - Calită/ile logodnicei. Privitor la condiţiunile pe care trebuie să 
le întrunească o logodnică, Sfintul Ioan merge împotriva curentului pu
ternic ce stăpînea pe vremea lui şi car-2 din nefericire mai dăinuieşte pînă 
în zilele noastre, dovadă grăitoare despre adîncimea relelor pe care Siîn
tul Părinte voia să I~ tămăduiască 68 ). Setea de avere n-avea margini. 
Era un vis îri care părinţii-şi legănau şi-şi educau copiii. Judecind după 
precauţiunile şi formele judiciare în care erau întărfte promisiunile do
tale 69

), căsătoria tinerilor lua forma josnică a unui tîrg odios, care ignora 
cu totul zestrea ,sufletească 70 ). Pînă şi termenul folosit pentru expr:ima
rea acestei noţiuni o"uvaÂÂayµa = contract), se însărcina să dezvăluie un 
concept minor d0spre căsătorie 71 ). 

~------· 
57. Omilia IX, 2, Ia I Timotei, cap. II, Migne, P. G., vol. LXII, col.546. Qu.-

:vintarea I. despre Anl8., 6, Migne, PI. G., vol LIV, col 642. 
68. OIIU!lia V, 3 Ia I Tesaloil!iiceni, li:bid-, col. 426. , 
69. Omilia LIX, 7 JJ8. Matei, :Migne P. G. voi. Lvm, col._ 582-583, 
60. Cuvintarea II despre Ana, 6, Thid., coi. 652. 
61. Omilia V, 3 ILa. I Tesaloniceni, ibid. col. 4261. 
62. CuVIÎil,'baJrea I despre Ana, 6, ibid., col. 426-
63. Cuvintarea II despre Ana, 6, ibid., col. 652. 

. 64. Omilia V_ 3 la I Tesaloniceni, cap. IV, ibid., 426. Ouvfintarea I despre 
Ana, 6, ibid., col. 642. 

65. Spre a nu cădea in desfrmare, ibid., col. 217. 
66. Omilia V, la I Tesaloniceni cap. IV ibid., col. 426. 
67. Ibidem. ' ' 
68. Cf. Aime Puech, op. cit., p. 102. 
69. Cum trebuie să fie sotia 2- ibid. col. 226-227. 
70. Ibid. col. 2·21. ' ' ' ' 
71. Cf. Aime Puech, op. cit., p. 101. 
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a. - Sfintul Ioan Gură de Aur osîndeşte cu toată en2rgia ·căsătoria din 
interes material şi o înfăţişează ca pe un izvor de umilinţe 72 ), multe şi mari 
necazuri 73 ), laţuri şi curse, ruină şi moarte, cum spune Sfîntut, Apostol 
Pavel /4 ). Ea este un tirg ruşinos 75 ), care n-aduce decît pagube celui ce-l 
pune la cale, mdiferent că-i bărbat sau că-i fomeie, înlesnind despotismul 
soţului ~mai bogat asupra celui mai sărac, alungind din căsnicie toa,tă 
c!rag~stea şi plăcerea şi răsturnînd ierarhia în fami'lie: «O femeie bogată, 
mănitată cu un bărbat sărac, nu îngăduie bărbatului ca el să fie capul gos
podări•2i; stăpînită de mindrie şi de ingimfare, îl dă jos din locul ce i se 
cuvine şi-l aşează în cel cuvenit ei, acela al supunerii şi ascultării. ,Ea 
ajunge capul şi stăpînul casei -, 6 ). Intr-adevăr,, «femeile din fire robi:te 
d,2 orgoliu şi înclinate spre slavă deşartă, îşi sporesc aceste defecte, in 
cazul că 1sînt mai bogate <lecit bărbaţii lor, devenindu-le acestora maî de
grabă stăpine decît soţii 77 ). Aşa se face că nmlţi oameni bogaţi căsMoriţi 
cu femei bogai2, cfi.tpă ce şi-au mărit averea, şi-au pierdut tihna, mincînd 
piine cu lacrimi n), şi adesea dorindu-şi moartea 70 )»; şi invers, s-au văzut 
oameni săraci, cJsătoriti cu femei mai sărace de cit ei, trăind zile senine 
şi fericite 80 ), modesta 'stare materir.1lă a soţilor înlesnind mai uşor legă
turi trainice de adevărată şi d·2plină iubire conjugală 81 ). Femeia •s'ăracă 
poate ferici pe soţ prin caracternl, distincţia sufletească şi inţelepciunea 
~:a c2 ); ea va chivernisi bine ceea c,2 are soţul 83 ), pe cînd cea nevirtuoasă, 
chiar de ar găsi în casă mii de comori, le va risipi mai iute ca o furtună, 
lăsind pe soţ pradă sărăciei si altor nenumărate nenorociri 84 ). Dacă se 
mai adaogă şi ocările, iq~ultel,2, dispreţul cu care femeia bogată, ajunsă 
despotu! casei şi încarcă pe soţ 85 ), ne dăm seama în ce robie cruntă şi 
nesuferită a ajuns unul ca acesta 86 )». Aşa stau lucrurile în căsniciile în 
care femeia -este bogată. 
Dacă se intimplă însă ca ea să nu: aibă nimic, iar soţul să fie bogat, a

tunci eo,ste slujnică în loc de soţie; femeia liberă ajunge roabă; pierde toată 
Hbertat-2a • şi autoritatea ce i se cuvine, nu are o situaţie mai fericită <lecit 
robii cumpăraţi cu bani. Dacă bărbatul are gust să trăiască în desfrîu', să 
s1: îmbete, să aducă în patul ei cîrduri de femei stricate, soţia n-are ce 
face: trebuie să sui-ere totul ~i să fie mulţumită cu ce vede, sau să plece 
clin casă. Grozăvia nu se mărgineşte însă la atîta. Dacă bărbatul este bo
gat şi ea săracă, atunci nu poate să poruncească în libertate nici' slugilor 
şi slujnicelor; trăieşte ca într-o casă străină, ca şi cum ,s-ar folosi de 1111-

72. Omfolia XX, 9 Ia Efesenii, MrgM, P. G„ LXII, cdl. 148. 
73. Cum trebuie sl!. fi!e soţia, 4, dbid., col. 231-232. Omilia XX, 9, la Efesen.21 

Migne, P. G., vol. LXIl, col. 148. 
74. I Tim.otffl, VI, 9. , 
75- Omi'lia: XX, 3 ,1a Efeseni:, Migne, P. G., vol. LXII col. 138. 
76. De~re feciorie, 53, M!i!g:ne, P. G., voi. LXVIII, col.' 576. 
77. Cum trebuie sl!. fie soţia, 4, libid., co]. 231. 
78. Ibid. col. 231-232. 
79. Ibid.: col, 232. 
80. lbid. 
81. Ibid., col. 231. 
82. Ibid., 5, col. 232. 
83. Ibid., col. 252. 
84, lbid. 
85. Despre feciorie, ibi-d. 
86. lbid. . . 

i_"'' 
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cruri ce nu-i aparţin. Nu trăieşte sub acelaşi acoperiş cu un soţ, ci cu un 
stâpîn. Este obligată să facă orice şi să sufere orice» 87

). 

Iată de ce n-au temei aceia care fericesc pe cei ce, săraci fiind mai îna
inte, devin bogaţi cu prilejul căsătorieii, trăind apoi în lux şi plăceri. Că
sătoria lor în felul ac1:1sta este o nebunie şi o ruşine 88 ). Unii ca aceştia, 
spre paguba şi nenorocirea lor, nu-şi dau s~ama că scopul căsăton~1 nu 
este îmbogăţirea, ci viaţa tihnită şi frumoasă 89 ), pe care ei, foarte curînd 
n-o vor mai avea. 

b. - Nici frumuseţea fizică nu este un critedu just la alegerea lo
godnicei. Mai întîi pentru că frumuseţea fizică nu este ceva care să ;se 
poată cîştiga prin vreun fel de sîrguinţă oarecare, nu depinde de viitoa
rea soţie şi e, deci, o nedreptate şi îndrăzneală să-i reproşăm că n-o 
are 90 ): fără îndoială un argument logic şi moral de admirabilă exacHita
te :Apoi, ea este înşelătoare: multe femei celebre prin frumuseţea lor, 
n-au fost tot atît de celebre şi prin castitatea lor. După aceea; frumuseţea 
fizică dă prilej geloziei şi bănuielilor nedrepte şi dezonorante. Iar pe d~a
supra, ea care dă naşter·2 la multe necazuri, este atit de trecătoare: cite
va luni, un an şi farmecul ei dispare, în urmă dăinuind doar relele cărora 
le-a pricinuit naşterea 91 ). 

Fără îndoială, nu trebuie confundată frumttseţea fizică cu sănătatea, 
pe care Sfîntul Ioan Gură de Aur o numără Ia !•oe de frunte priintr•c condi
ţiile ce se cer împlinite de o candidată la căsătorie 92 ). 

c. - Căci Sîîntul Părinte, dezaprobind alegerea greşită pe care o fă
ceau contemporanii să:i, nu înţelegeau prin aceasta că ea trebuie făcută 
la întîmplare. Dimpotrivă, ci recomandă alegere atentă şi riguroasă. Dacă, 
de exemplu, facem investigaţii şi ne luăm tot felul de măsuri cînd cum
păr"ăm o casă, spre a ne I·eri de pierderi materiale, apoi cu atît mai mult 
trebuie să facem aceasta c:nd ne căsotorim, spre a fi scutiţi de pagube 
~ufleteşti, cu mult mai mari decît cele dintîi, pentru că sînt irepara
bile. 

In g,2neral, alegerea e bine să se facă în funcţie de convingerea că 
odată legat prin căsătorie nu te mai poţi _desparţi de soţie pînă la moarte 
si că obiceiurile cuviincioase si calitătile alese ale soliei îti vor stimula 
ataşamentul faţă de ea 93 ), în!~snindu--te astfel să impiineşt'i porunca im
pusă bărbatului de a-şi iubi femeia 94 ). Ac-2ste crlnsidE>raţii, îndrum1rile 
rlarP pe care l~-a formulat cu privire lc1 căsătorie Sfîntul Apostol Pa
vel 9

•
5

) şi exemplele Patriarhilor 96 ) reliefează criteriul dominant şi uni'r 
al încheierii căsătoriei. Acest criteriu nu este bogăţia dotei 97 ), ci zestrea 

87. Ibid., cap. 55, col. 576-577. 
88. Cf. Omilia XX, 3 1a Efeseni, ibid., cor. 138. Cum. trebuie să fie soţB,a:. 

ibid., col. 230. 
89. Cum trebuie si!. file soţ.dia, 4 ibid., col. 231. 
90. Omilia XX, 2 la Efe.send, ibid. 
91. Ibid. 
92,. Cum trebuie să Ifie soţia, 9, i:bid., col. 240: «Tt, r&.p -c~v -cotctu-c11v ou'lt ă.v 

'1lîlX'lt1j1J1o, -c~v oii-cm awq,povct, -ct,v 8u-cw 'ltoaµlctv, .~.,, ~ii-cw q,t:>..6esvov xctl q,t:>..dv8p11mov xctl 7Jµepov 
-c~v chllpalctv µav xc:n&. .~.,, (Jiux~v, pwµaUctv lle xa-c&. -co aliiµct. Jbid. cot. 2-4-0, r. 2, ăta -coli-co 
,tcd 6Ţ1lctl: oc'lti:>..ctuov xa8ctp&<; ... 

93. Cum <trebuie si!. fie soţia, 2, ilbid., col 227-
94. Efesent, V, 25. 
95. Cum trebuie si!. fie soţ:ia, 2, iibid. 
96. Ibid. 5 col. 233. 
97. Ibid.' ' 
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suI!etească, adică virtutea, moravurile frumoase ale fomeil, felul ales de 
viaţă, sobrietatea, moderaţia, prudenţa 98 ). Această bogăţie s-o caute şi 
s-o îndrăgească tînărul candidat la căsătorie 99 ). Această frumut;ete du-
rabilă şi m2reu crescîndă pe care o reflectă sufletul 100 ), s-o admire 

0

şi s-o 
caute un viitor soţ. Căci ea atrage binecuvîntarea lui Dumnezeu, cea din
tîi şi cea mai mare dotă pe care trebuie s-o aibă viitoarea soţie: «Aşa 
aar», zice Sfintul Părinte, «de vrei să-ţi iei soţ sau soţie, înainte de orice, 
vezi de este iubitor de Dumnez·2u, dacă-şi atrage bunăvoinţa de sus. Dacă 
sînt acestea., vin şi celelalte; iar lipsind acestea, oricîte averi ar avea, ni
mic nu foloseşte» 101 ). Incit, aşezîndu-se într-un punct de privire mai înalt 
si sigur, spre a ne uşura cercetările şi a ne asigura succesul, putem spune 
că suprema condiţie pe care trebuie s-o îndeplinească viitoarea soţie, este 
aceea de a fi bineplăcută lui Dumnneu; într-aceasta stă răsplata pentru 
virtute şi chezăşia pentru tot binele trebuitor. 

d. - Sfîntul Ioan se ocupă şi de «mijlocitorii» căsătoriilor. Pe cei din 
a far a familiilor din care provin mirele şi logodnica pe bună dreptate e] 
Ii suspectează şi-i denunţă ca pe nişte interesaţi la vreun cîştig ori avan
taj 102 ). Ca factori competenţi în acest oficiu, el rînduieşte pe părinţii ti
nerilor, cărora le precizează răspunderea ce au de a pregăti din vri2me 
pe copiii lor. Recomandă părinţilor mirelui să caute ei înşişi pentru fiul 
lor o soţie nobilă şi virtuoasă, iar nu numaidecît bogată şi frumoasă 103 ); 

iar pe părinţii fetei îi îndeamnă s-o deprindă cu virtutea 104 ), .sobrietatea 
in îmbrăcăminte şi găteli 105 ) şi cu munca, cel mai sigur preventiv contra 
boalei şi izvorul sănătăţii 106 ). Aceste îrx,uşiri sînt componentele unei 
frumuseţi naturale 107 ), prin care soţiile se impun raspectului şi iubirii 
soţilor 108 ). 

Un singur negociator şi intermediar admite totuşi Sfîntul Părinte: 
pe cel asemen2a bătrînului Eliazar, omul de c;:isă al lui Avraam, trimis 
de acesta în ţară depărtată să logodească soţie fiului său Isaac. Superiori
tatea procedeului folosit de acesta, îl impune ca un ex·emplu fără egal. 

Intr-adevăr, ajuns în Canaan, ţara de naştere a stăpînului său şi 
punctul final al călătoriei lui, Eliazar, mai înEi, nu s-a folosit de ajutorul 
c,ameni!or pentru descoperir·2a celei căutate, ci a luat ca mijlocitor numai 
pc Dumnezeu, Căruia s-a rugat stăruitor să-i ajute a săvîrşi cu bine mi
siunea sa 109 ). 1\poi, făcînd în faţa lui Laban şi Betuel, prezentarea fami
liei aJ căreia trimis •2ra, el n-a lăudat-o pentru puterea, bogăţia şi vaza 
sa, ci pentru binecuvîntădle pe care cerul le-a revăr:sat asupră-i, semnu] 
celei mai înalte distincţii 110 ). Privitor la Rebeca, viitoarea logodnică a 
kciorului stăpînului său, s-a dezinteresat complect de· starea ei materia-

98. Omilia XX, 8 la Efeseni, Mign,e, P. G., vol. LXII, col 146. 
99. Ibid., 2, col. 138. 
100. Cum trebuie să fie soţia, 5, ibid., rol. 232 . 
101. Ibid., 8, col. 2-M. 
102. Ibid. 6, col. 235. 
103. Ibid. 5 col. 233, Ibid., 9, co]. 240. 
104. Ibid., 9, col. 2R9. 
105. Ibid. 
106. Ibid., col. 240, 
107. Ibid., col. 239. 
108. Ibid., col. 240. 
109. Ibid., 5, col. 234. 
110. Ibid., 8, col. 2-38. 
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Jă. I-a observat însă mişcările care aduceau la lumină trăsăturile ei. su
fletesti 11 1 ). Cercetarea, sa ţ1. lu_at sfîrşit de îndată ce Rebeca a manifes
·ta,t ~emnul c·zl mai evident al virtuţii, ospitalitatea, pe care Sfîntul Ioan 
o consideră drept rădăcina din care odrăslesc toate celelalte virtuţi 112 ); 

căci Eliazar ştia, din viaţa stăpînului său, cite binecuvîntări revarsă cerul 
.peste cel primitor de oaspeţi 113 ). Iată de ce episodul biblic al călătoriei lui 
Eliazar spre a logodi lui Isaac mireasă, prin sublimitatea criteriilor şi 

.procedeelor folosite de nobilul sol, rămîne un model clasic în materie. 
P.2ntru cine n-ar avea la îndemînă sprijinul unui atît de distins mi j• 

Jocftor şi chiar pentru cel ce, din fericire, ar dispune de el, Sfîntul Ioan 
recomandă ca la contractarea unei căsătorii să ceară, înainte de orice, aju

·forul lui Dumnezeu, nră de care nu putem izbuti nici măcar în întreprin
•deri de mai mică importanţă <lecit aceasta 114 ). 

3. - Petrecerile de nuntă. In chip firesc, o căsătorie este un prilej 
-de bucuri·2 deosebită, pe care omul simte nevoia să şi-o exteriorizeze. 
Dar pe vremea Sfîntului Ioan ,nunta, chiar şi la creştini, era însoţită de 
petreceri zgomotoase şi vinovate, în torentul cărora erau tîrîţi toţi cei din
tr-un c·2rc destul de larg al familiei şi prietenilor şi din care puţini puteau 
să iasă teferi sufleteşte. II6µ:rcri ( deductio sponsae), cortegiul nupţial 

-care însoţea pe tînără la casa viitorului soţ, era un adevărat scandal, 
despre car-2 Sfîntul Părinte ne dă o imagine în Omilia XII la I Corin
ieni 115

). Alaiul, la lumina ,torţelor şi lanternelor, în zgomotul unor cîn
tece foarte libere, pline de aluzii la marile scandaluri mitologice, traver
_sa străzil-2 cele mai umblate, străbătea piaţa şi mulţimile curioşilor care-l 
priveau din poartă, sau îl urmau în cete vesele. Oameni1 adormiţi, deştep
taţi de acest scandal, ieşeau la ferestre şi balcoan2. Glume nepermise~, 
'lozinci şi urări neruşinate se răspîndeau din gura acestei mulţimi, alcă
tuită în c~a mai mare pmt-2 din drojdia societăţii şi vagabonzi. 

Scandalul era apoi sporit prin participarea mimilor, comedianţilor, 
bufonilor şi dansatorilor, slujitori de speţă inferioară ai teatrului. Ei nu 
numai că însoţ0c1u alaiul!, dar veneau şi acasă, pentru a în'fierbînta prin 
dnf-ecele si dansurile lor lascive mintile invitatilor la banchet. Focul se 
întindea. Slujnicele care serveau la masă se angajau cu farmecele lor ne-
stăpinite în acest iur-3ş al pasiunLlor scăpate din frîu. Iar tinerii, neîm
piedecaţi să vadă aceste orgii, erau deasemenea liberi să facă orice voiau, 
pentru că nimeni nu mai era .lucid şi în stare să-i oprească. 

Nunta, era, astfel, coborită la nivelul unui nenorocit prilej în care se 
infectau nu numai o muţime de tineri şi tinere, dar un20ri însuşi mirele, 
care pînă acum fusese cu gr!jă ferit de asemenea exemple şi chiar mirec1-
sa, p-2 cme ghincceul o apărase de orice impuritate vizuală ori auditivă, 
împinşi de vederea unor asemenea fapte, pierdeau· din fermitatea şi. cură
ţia lor sufletească, alunecau spre desfrî"u, irosind într-o ~ingură zi toată 
,comoara, cu trudă agonisită, a nevinovăţi'2i lor şi dobîndind sămînţa stri
diciuni i si a r0lelor ce-i urmează 116 ). Astfel că, fn loc să he prileJ de uni-

_:.....,__ _____ _ 
111. Ibid. 
112. Ibid., 6, col. 234. 
113. Ib'd., 6, col. 235. 
114. Ibid. 8, col. 239. Omilia XII, 7 la Coloseni, Mtgne, P. G., vol. LXII, 

·001. 390. • 

" 115 •. Omilia XII, 6, la I Corinteni, Migne, P. G., vol. LXI, col. 103-105. Pe 
]arg Ia A1me Puech, op. cit., p_ 104-

116. Spre a nu cădea în desfrinare, 2, Migne, P. G., voi:. LI ,col. 211. 
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re a tinerilor, această zi devenea prilej de legă,turi fatale: «O femeie pier
dută fura inima logodnicului, distrugea iubirea încă ţ,lăpindă pem~u so
ţia legitimă, prăda cel mai valoros dintre bunuri, sfărima lanţuri'lie cele 
mai sfinte, arunca ·sămînţa desfriului» 117 ). 

b. -Faţă de asemenea grave abateri, Sfîntul Ioan cere ca petrecerea 
de nuntă să fie la înălţimea tainei ce se săvîrşeşte şi care reproduce uni
r-2a dintre Hristos şi Biserică; pentru că, aşa curri Iisus a părăsit locul 
cel de-a dreapta Tatălui ca să vină pe pămint, tot aşa părăseşte fecioara 
pe tatăl său, p-enku a se uni cu logodnicul într-o legătură mai adîncă de
cit toate afecţiunile cele mai adinci sădi.te în inimă 118 ). 

Caracterul înalt şi isfînt al nunţii 119 respinge total muzica •120 ), dan
surile şi cîntecele obscene 121 ), prezenţa femeilor de moravuri uşoare 122 )~ 

vorbele ruşinoase, pompa diavolească, turburarea, rîsul nestăpînit şi ce
lelalte manifestări n~ruşinate 123 ), care au loc de obicei la numă. Ele sint 
păcate 124 ) şi nu întăresc legătura căsătoriei, ci mai degrabă o zdruncină~ 
dind sufletul tinerilor pradă viciilor de care pînă acum fuseseră feriţi.. 
Este ca ·şi cum ai fi chemat demonii la nuntă 125 ). Şi J)cdeapsa nu va în
tîrzia să vină pentru aceasta: căsătoria îşi va primi in loc de binecuvîn
tare blestem, lipsă de copii, văduvie şi moartea pretimpurie a părinţi
lor 126 ). De aceea, S fîntuJ Ioan c·2re înlăturarea tuturor acestor petreceri 
vinovate, a acestor inspiraţii diavoleşti 127 ) şi să fie chemat Dumnezeu 
mijlocitor tuturor faptelor noastre 128 ). 

c. - -Pe lingă faptul că sînt atît de păgubitoare s1..1ifleteşte, SUntu[ 
PărinJe observă şi ruina materială pe care o aduc cu ele necuviincioasele 
petreceri de nuntă. El zugrăveşte, cu cuvintele cele mai potrivite, momen
tul în care cei mai săraci împrumută de pe la vecini: bani, vesdă, covoa
re, haine şi oglinzi, spre a -spori pompa nunţii, pentru ca a doua zi, nu 
fără deprimare, să destrame decorul alcătuit din împrumuturi, să resti'
tuie pies·2le şi să plătească pe cele pierdute sau furate în toiul petrece
rii 129 ). Fără îndoială că asemenea fapte nechibzuite erau de natură a da 
ttnerilor ca\ătoriţi iluzia unei stări materiale, pe care nemaivăzînd-o şi 
nemai avînd-o după nuntă, puteau să cadă în tdsteţe şi disperare chiar. 

d. - Detestînd, pe bună dreptate, păgînismul şi imoralitatea unor a
semenea petreceri de nuntă, Sfîntul Ioan Gură de Aur vede o nuntă cuviin
cioasă astfel organizată: 

Alaiul d·2 nuntă ni-l arată Rebeca. Ea a venit la casa mirelui său, 
I!oaac, fi'iră pompă şi fără instrumente muzica'le. In loc de coroană, purta 
pe cap, mai scînteietoare <lecit toate diademel•2 regale, binecuvîntările 

117. Ibid. 3 col., 213. 
118. Cum trebuie să fie soţia; 3, ibid., col 230. 
119. Omilia XII, 5, la. I Corinteni, ibid., col. 103. <'O ya.p yciµo, 'ltpciyµa: ,:[µLoY· 

stva:L ~OlL5t lLa:t 11ut11 lLa:t tot~ isl;w9sv lLO:t SO'tL ,:[µLDY», 

120. OmilJ.ia XII, 7, la Coloseni, Migne, P. G., ool. 390. 
121. Omilia XII, 5-6 la I Corinteni, ibid., col. 103. 
122. Spre a nu cădea în desfrinare, 2, ibid., col. 211. Omilia XII, 4, la Co--

loseni. ibid., col. 386. 
123 Ibid., col. 210. 
12'4. lbid. 
125. Cf. ibid, Cf. ibid., col. 211. 
126. Cf. ibid- col. 211-212. 
127. Cum trebuie să fie soţ.ia, 9, ibid col. 240. 
128. Ibid. 
129. Omilia XII, 7 la Coloseni, ibid. 
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cereşti. In loc de veşminte aurite, era îmbrăcată cu: modestia'. pietatea. 
(JSpitalitatea şi celelalte virtuţi 130 ). Deşi pe Rebeca o vedem, ca· mireasă, 
în veşmintele ei de lucru, nouă ne e îngăduită totuşi ţinuta de sărbătoa
re, decentă 131 ). Rebeca nu se purta pe un rM aurit, ci oe o cămilă 132 ). 

Ca model d·2 înţeleaptă petrecere la nuntă, Sfîntul Ioan aminteşte de 
căsătoria lui Isaac cu Rebeca, a lui Iacob cu Rahela, festivităţi care s-au 
deS1făşurat simplu, printr-un prînz puţin mai deosebit <lecit celelafte, ser
vit cu vecinii 133 ), fără muzică şi dansuri desfrînate 134 ). 

Ca invitaţi d2 nuntă recomandă să fie chemaţi prietenii, vecinii, oa
menii de bine pe car-2-i cunoşti 135 ), în orice caz persoane onorabile 136 ). 

Iar de vrei să ai răsplată deosebită din partea lui Dumnezeu, începi 
tu: c·d dintîi 137 ) tradiţia a!"easă de a chema şi pe cei săraci 138 ). 

Dar mai înainte de oricine, să invităm pe Iisus, cum au făcut mirii 
din Cana Ga!meii 139 ) şi, în cuviincioase condiţiuni fiind organizată pe
trn:·2rea de nuntă 140 ), El va veni sigur, împreună cu mama şi cu verii 
Săi, peste casa şi viaţa tineri.lor coborindu-se astfel toate binecuvîntă
rile 141 ). 

IV. - INDISOLUBILITATEA CĂSĂTORIEI 

l. ·- Sprijinindu-se pe doctrina biblică şi în special pe învăţătura 
Sfîntului Pavel, la care se referă de pref.2rinţă şi pe care o dezvoltă, SJîn
tul Ioan Gură de Aur relief.2ază adevărul că, prin căsătorie, cei doi soţi 
alcătuiesc un singur trup. Şi analizînd toate elementele şi împreiurărqe 
premergătoare acestei uniri 142 ), observă că bazele ei stau nu numai în 
faptul fizic al creaţiei Evei din coasta lui Adam, dar şi în caracterul ei 
ck~ taină, formulat expres în porunca lui Dumnezeu 143 ): «Pentru act:'€a 
va părăsi omul pe taUil său şi pe mama sa şi se va ·lipi de femeia sa şi 
,·or fi amîndoi un trup» 144 ). Ca să învedereze valoarea înaltă şi carac~
rul indisolubilităţii căsătoriei, ca şi Sfîntul Pavel, o prezintă drept prefi
gurare a unirii lui Hristos cu Biserica. Aşa precum Eva a ieşit din coasta 
lui Adam celui :=.idormit, tot asa Biserica s-a născut din coasta lui Hris
tos Cel împuns şi adormit pe· cruce 145 ). Şi precum logodnicul, prin:tr-un 
tainic impuls 146

), îşi părăseşte părinţii, pentru a se lipi de logodniica sa, 
---------

130. Cum trebuie să fie soţia, 9, ibid., col. 239. 
131. Omilia XII, 4 la Coloseni, ibid., col. 386. 
132, Cum trebwe să. :tli,e soţia, 9, ibid. 
133. Spre a nu că.dea în desflrinare, 2 ibid., col. 2,10. 
134. Ibid., 2, col. 210-211. Cum trebuie să. file soţia, 9, ibid-, col. 239. 
135. Omilia XII, 7 la Colosem, ibid, col. 390. 
136. lbid., 4, col. 386-
137. Sflîntul Ioan Gură. de Aur îndeamnă să. inovă.m cu tot curaju!! atunci 

cind e vorba; de o iniţi-ativă. bună.. Cf. Sp11e a nu că.dea !în des:frinaire, 2, ibid., cot. 
210. Cf. Ibid., col. 211-212. 

138. Spre a nu că.dea 1n desfrdnare, 2, ilbid col. 211. 
139. Ioan II, 1-
140. Cf. Spre a nu cădea în desfrln&:re, 2, ibid., col. 210. 
141. Cf. Matei, XII, 50. Spre a nu că.dea in desfrin81l"e, ibid., col. 230. 
142- Cum trebuie să. fie soţia, 3 ibid., col. 230. 
143. Ibid., 3, col. 229. • 
144. Facere, II, 24. 
145. Cum trebuie să fie soţia, 3, ibid., col. 229. 
146. Ibid., col. 230. 
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tot aşa Hristos a părăsit scaunul părintesc, venind spre logodnica Sa, Bi
serica 147 ). 

Datorită unităţii pe care o alcătuiesc astfel, ca două mădulare ale 
aceluiaşi trup, bărbatul fiind capul, iar femeia trupul 148 ), legă,tura celor 
doi .soţi, prin taina nunţii, devine indisolubilă. 

2. - Indiferent de calităţil.e şi puterile sufleteşti şi fizice al·2 soţiei, 
pe care, de altfel, a avut libertatea, putinţa şi chiar datoria, de a le apre
cia şi v2rifica înainte de căsătorie 149 ), soţul trebuie să rămînă, deci, în 
unire fermă şi perpetuă cu femeia sa, chiar cînd are metehne, dobîndite 
fie înainte, fie după cununie. In acest nefericit caz, el nu poate face alt
ceva decît să se :străduiască a le îndrepta aşa cum faci cu mădularul 
fizic bolnav: într-adevăr, nimeni nu înlătură. ochiul care nu mai vede, 
ori braţul uscat sau para;lizat. Cînd e voroa d2 soţie, trebuie observat pe 
de o parte că nu ea trebue înlăturată, ci viciul pe care-l practică, iar pP 
de alta că însănătoşirea în ordinea morală este posibilă şi nrni uşoară 
decît în cazul mădularelor trupeşti paralizate, pe care noi, deşi inutile 
şi ofensatoare, pentru celelalte părţi, nu le amputăm totuşi, ci 10 purtăm 
111ai derartc ,acnrrli,ndu-Ie c1ceeaşi prduire '5; ocrotire .:a tuturor membre
lor sănătoa~e :11e trupului 150 ). ln lucrarea de redresare moral?i a soţiei, 
soţul trebuie să aplice îngăduinţa. răbdarea şi sacrificul cu care Hristos 
~i-a înfrumuseţat şi întărit Biserica, J\,\ireaJsa Lui, pe car2, deşi prihănită 
,:desea - aluzie la cazul incestuosului din Corint - El n-a izgonit-o din 
~asă şi din inimă, ci a rămas statornic lingă ea, s-o tămăduiască şi s-o 
înalţe 151 ). 

3. - Chiar acordu1 comun intervenit între soţi pentru despărţire. 
moral nu are putere şi efect. Căci voinţa lor a putut dicta valabil ina inte 
de căsătorie, dar după contractarea ei, numai legea dispune suveran şi 
exclusiv de ei. ln acest punct, ca şi în toate celelalte, de altfel, Sflntul 
Ioan dezvoltă doctrina Sfintei Scripturi, aducind martor ca de obicei pe 
Sfintul Apostol Pav~l. care-şi spusese cuvîntul, în special cu ocazia răs
punsului dat Corintenilor 152 ). Ori legea porunceşte ca soţia să rămînă 
Jîngă soţul său tot timpul cit el trăieşte: «Femeia e supusă legii, atita timp 
cit soţul e în viaţă» 153 ). Şi Siîntul Părinte atrage atenţia asupra nuan
ţei şi valorii expresiei pe care o fofoseşte Sfîntul Apostol Pa\'d: «Ci'ici n-a 
zts: să He la un loc cu bărhatul său cit va trăi el. ci: femeia ·_•ste supusă 
legii cit timp va trăi bărbatul său)) 154 ). Cu acea:sta, soarta căsătoriei era 
scoasă de sub tutela vointei sotilor, care se dovedise oină atunci arbitra
ră şi falimentară şi a fo~t pusă sub auspiciile «legii», factor autoritar, 
cbiectiv şi constant. De aceea, «cînd un bărbat ar \'rea să-şi lase fomeia, 
1-2t1 femeia bărbatul, să-şi amintească de acest cuvînt şi să-şi închipuie 
că_ Pavel e de faţă şi-i urmăreşte, strigînd şi zicînd: «Femeia este supusă 
legii)). Căci după cum sclavii fugiţi din casa stăpinului îşi duc cu ei lan
ţurile, tot aşa şi femeile, chiar dacă-şi părăsesc bărbatii, legea le este ca 
------~ 

147. Ibid. 
148. Om.iii-a XX, la 4 Efeseni, ibid., cor. 140. 

. 149- Cum trebuie să fie soţia, 2, ibid.. c~. 22,7. Femeta ·este legată prin ~e, 
I, M1gue, P. G., vol. LI, col. 2J.7-218. 

150. Ibid., col. 228. 
151. Ib1d., col. 22-7-228. 
152. I Corinteni, VII, 1-40. 
153. Ibid., 39. 
154. Femeia este legată prin lege_ 1, i,bid., col. 218. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPŢIA SFINTULUI IOAN GURA DE AUR DESPRE FAMILIE 139 

nişte lanţuri care se ţin de ele şi le acuză de adult,2r 155 ). Şi ca să creeze 
în jurul căsătoriei o zonă de r,iguranţă şi mai întinsă, mergînd pe calJea 
Sfintei Scripturi 156 ), previne pe cei ce se vor căsători cu membri ai unei 
d\snicii desfăcute, că sînt de asemenea părtaşi la adulter 157 ). Căci însăşi 
vrerea lui Dumnezeu este ca omul să mt' se căsătorească de mai multe 011. 
Monogamia şi monandria sînt dintru început 158 ); altfel, în momentul 
creaţiei, după aducerea la existenţă a lui Adam, Creatorul ar fi făcut două 
femei, p2ntru ca Adam, lăsînd pe una, să poată lua pe cealaltă 159 ). Ce 
altfel. e de neînţel<ls, cum poate cineva să se însoţeas.că cu o femeie căsă
torită cîndva cu un bărbat pe care-l întîlneşti în viaţă, atîta vreme cft, 
psihologic tratînd, suporţi cu greu chiar numai amintirea şi chipul mor
'"ului care a fost căsătorit cînd\'a cu soţia ta. Căsătoria celor despărţiti 
si căsătoriţi a doua oară este invadată de toate relele 160 ), culmea lor cnn~ 
c,fituind-o pedeapsa la jud2cata viitoare 161 ). In consecintă. spre a nu <:P 

opune acestor primejdii, el îndeamnă şi roagă pe bărbaţi să nu-şi lase 
femeile şi pe femei să nu-şi părăsească soţii 162 ). 

4. - Sfîntul Ioan Gură de Aur previne şi obiecţiunea pe care ar fi 
putut s-o facă cineva, amintind îngăduinţa mai largă pe care o acorda 
Vechiul Testament privitor la posibilitatea de despărţire a soţilor. El ar
gumentează că toleranţa acordată temporar de legea mozaică era o mă
sură preventivă împotriva altor rele şi mai mari 163 ) la care s-ar fi dedat 
poporul iudeu. oarecum infirm sufleteşte 164 ), dacă n-ar fi avut un regim 
mai uşor în aceci:stă materie; el arată, printr-o mulţime de cazuri şi citate 
scripturistice că Iudeii, care şi-au ucis profeţii şi copiii chiar 165 ), ar fi fost 
în stare de asemenea să-şi omoare şi soţiile vino\'ate, dacă n-ar fi avut 
putinta să se despartă de ele. 

Totuşi, observă Sfîntul Părinte, chiar în Vechiul Testament se între
văd zorile «filozofiei celei noi>> 166 ) cu privir·2 la indisolubilitatea că6ă
ioriei. Şi pentru a dovedi acesta, citează o mulţime de pasagii scripturis
tice vechi - testamentare, în care se d2testă desfacerea primei căsătorii 
:;ii co17tradarea celei de a doua 167 ). Cu atît mai mult, deci, această to
leranţă nu-şi mai are rost în nici un fel, sub imperiul harului, cînd o 1ege 
superioară s-a relevat şi impus oamenilor 168 ). 

5. - In acord cu doctrina Sfintei Scripturi, o singură pricină admite 
-Sfintul Ioan ca temei de despărţire a soţilor: infidelitatea conjugală, a
dult·2rul. El deschide, într-adevăr, între cei doi soţi o prăpastie imposibil 
ele trecut şi de tolerat. Cum această boală bîntuia cu furie, Sfîntul Ioan 

155. Ibid., col. 218-219. 
156. Matei, V, 32: «Cine va lăsa pe cea lăsată, preacurveşte,. 
157. Femei·a este legată prin lege, ibid., col 219. Cu mtrebui~ să fle aoţfia;l 

I, ibid,, col. 225. 
158. lbid., 3, col. 2-20. 
159. lbid., col. 220. 
160. Ibid., col. 221. 
161. Femeia e.ste legată prin l'ege, 3. ibid., col. 221.222. 
162-. Ibid., 3, col. 222. 
163. Comentar Ia Cap. I Isata, 4, Migne, P.G., vhl. LVI, col. 19. Despre 

feciorie, 41, Migne, P.G., XLVIII, col. 563. 
164. Femi!ia este 'legată pmn lege, 2 ibid., col. 219. 
165. Ibid., cil. 220. • 
166. Ibid., 3, co-I. 221. 
167. lbid., 2, col. 219-22-1. 
168. Matei, V, 20. Femei,a este legată pr.in. lege, :iJbid. 
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se străduieste din răsputeri s-o stîrpească, identificînd şi denunţînd pe 
b'iplaş pe de o parte şi înfăţişînd relele ce d~curg din săvîrşirea păcatu
lui pe de alta. 

a. - Unul dintre făptaşi, anume soţul, se camufla la adăpostul unor 
privilegii păstrate în favoarea lui de către unele concepţii, tradiţii şi chiar 
unel·2 dispoziţii ale legilor civile, lipsite de baza morală şi echitate socia
lă. Ele erau o prelungire persistentă aşa de ră.spindită în Orientul grec, 
că femeia este inferioară bărbatului în drepturi 169 ): Conform acestei 
m2ntalităti diformate, delictul de adulter era caracterizat ca atare numai 
în cazul soţiilor infidele 170 ), în qrice, ocaziune şi indiferent pe cine ar fi 
avut partener la păcat ,pe cînd soţului nu i se făcea vina de adulter de 
către leg·2a civilă, <lecit în eventualitaiea că ar fi fost surprins în greşală 
cu o femeie căsătorită 171 ); legăturile neîngăduite cu femeile dezonornte 
şi cu slu1jnicele i se tolerau insă 172 ). 

Avînd la inimă absoluta ·2galitate de drepturi şi -îndatoriri a /soţi
lor 173), Sfîntul Ioan restabileşte adevărul învederînd că toate speţele de 
infrâelitate a soţului sînt adulter, gravitatea delictului fiind egală pentru 
amîndoi soţii 174 ) şi că star·2a şi condiţia partenerei la păcat nu uşurează 
pe soţul vinovat 175 ), precum arată atitea locuri din Scriptură 176 ). 

b: - Dar Sfîntul Patriarh nu rămîne doar la prP<'izan~a sferei delic
tului printr-o jurisprudenţă nouă; ci, aşa cum am s·pus, el schiţează în 
linii energice urmările nenorocite ale acestui întins păcat, spre a descu
raja pe făptuitorii lui şi a reda f0miliei tihna, curăţia şi tăria ei. Inir-a
ceasta, el vizează mai mult pe hărbat, adică pe cel ce se d·2ghizase mai 
abil, dar toate observaţiile sale pe care noi le vom arăta aci şi peste tot, 
privesc şi p-2 soţie 177 ), chiar dacă Sfîntul Ioan nu se reteră întotdeauna 
în chip expres la ea. 

Ca să provoace repulsia cuveni tă împotriva adulterului, el îl înfăţi
şează ca pe un furt, dezvoltînd spu-sa Sfiiltului Pavel 178 ) că trupurile so
ţilor îşi aparţin reciproc, în felul unor valori încredinţate spr·2 pază şi 
că adulterul este neîmplinirea datoriei categorice de a le păstra intac
fo 179

). Căci dacă păstrezi dota soţiei. cu atît mai muil.t trebui-2 să păstrezi 
castitatea şi puritatea trupului tău, care-i este zestre mai valoroasă şi de 
care ai să dai socoteală lui Dumnezeu 180 ). De aceea, cînd o femeie uşoară 
ispiteşte pe un soţ, Sfintul Ioan recom,rndă cugetului propriu şi pro\'oca
toarei, replici ca aceasta: «Trupul meu nu-mi aparţine; este al soţid mele. 
Nu pot abuza de el şi nici să-l dau altei femei>:> 181 ). Şi <da fel să facă şi 
femeia!)) 182 ). 

----------
169. Aime Puech, op. cLt., p. 111. 
170. Spre a nu cădea lin desi'riîniare 4, ibid-, col. 213-214. 
171. Ibid. col. 213. ' 
172. Ibid.' 
173. Aime Puech, op. cit., p. 113-
174. Spre a nu cădea în desfrlnare, 4, ibid-, col, 214. 
175. Ibid„ col. 2-15. 
176. lbid. 
177. Cf. Femeia ,este 1'egată prdn lege, 3, ibid. col. 222. 
178. I Corilllteni, VII, 3-4. ' 
179. Spre a nu cădea lin desfrinare ibid. 
180. Ibid. ' 
181, Ibid. 
182. Ibid. 
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Cit priveşte plăcen~a în sine, pe care se pare că o procură aduUcrul, 
Părintele Ioan spune, cu atîta dreptate, c~ ea este mai degrabă 11cbu11 c, 
d,~srn:11păn;rz, s1i'i!eiească 183 ), turburare 184 ), în contrast direct cu 2chiji-
1Jru! şi plăcerea adevărată şi durabilă, pe care o prikjuieşte înirina
rea 155). 

Mai înainte de orice, adulterul ost•2 izvor de umilinţe: «Ce-ar putec1 
fi mai urîC'ios si mai necinstit decît a sta înaintea usilor unei desfrînate 
şi a fi palmuit' de o femeie necinstită, a plînge, a sc

0

înci şi a-şi necinsti 
singur slava sa?» 186 ). P·2 de al_tă parte, însăşi c!esfrînata, căreia bărbatul 
ii cerşeşte iubire vinovată, îl d_ispreţuieşte prekrînd şi dorind mai de-
grabă pe cel ce nu se bsă prins în mrejile ei 187 )". -

Dar aceasta e prea puţin, faţă de şirul nenorocirilor ce urmează. Căci, 
pr. nesimţite, lumina şi bucuria căsniciei pălesc şi pînă în cele din urmă 
::ic~ sting. Urîtul năpădeşte. Căminul pare o carceră. Somnul întremător 
dispare. Masa p<1re otrăvită. Pe vinovat îl incomodează nu numai p;-i2iP
nii. dar pină şi lumina soarelui ii stinjeneştt 188 ). Femeia pierdută, prin 
practici diavoleşti 189 ), îi încătuşează inima 190 ). indepărtindu-1 de soţia 
sa legitimă mi). Pe aceasta n-o mai poate 1suferi, nu-i îngăduie nici mă
Gir un cuvînt mai aspm 192 ), iar aceleia ii rabdă toate insolenţele şi in
juriile 193 ) şi îi cade în genunchi 194 ). Şi ca şi cînd n-ar fi de ajuns atîta, 
gloata spăimintătoare a altor rele se adaogă: cheltui-c~li. concurenţa ce
lorlalţi confraţi de viciu, rănHe căpătate în lupta cu ei 195 ), legile care 
opresc desfrîul şi pedepsel·e cu care se osîndeşte păcatul 196 ). Pe deasu
pra, adulterinul e chinuit permanent de temeri. Se înfricoşează de orice: 
<,De la zidurife şi pînă la pietrel·2 casei pe care o profanează, toate prind 
glas şi-l osindesc. Oamenii de serviciu, vecinii, prietenii, duşmanii. totul 
1i e suspect. Se sperie şi de-o umbr_ă. Şi chiar cind n-ar fi fost de faţă şi 
parkn·'.'ra lui la păcat, rămîne propria-i conştiinţă care-l acuză fără pu
tinţă dr. apărare, acest aspru judecător lăuntric, ce nu se poate cumpăra 
cu bani şi nici corupe prin daruri>) 197 ). 

De altfel, nici nu poate fi dezvinovăţire ori uşurare pentru adulter. 
Căci in\'ocînd înclinarea naturală, te acuză propria soţie, spn.1111 legal 
$i firesc. dar ignorat de tine, te osîndeşte viaţa conjugală, care tocmai 
prntru aceasta a fost instituită, dar pe care tu o necirt,i:eşti. Iţi stau 
mărturie potrivnică atîţia soţi, cu aceeaşi fire ca ti112, cu aceleaşi inel i
nări, purtînd acelaşi jug, dar care au rămas credincioşi legăturii conju
gale. Dar cei mai neînduplecaţi acuzatori rămîn cei ~e. înfrîngînd legea 

183. Omilia XXXVII 3 la I Corinteni Mlgne, P.G. LXI, col. 320: "xal TIXP 
1tA6vo; !·, 't(Î> n,:uut'tt n:~l:.t;u • ' 

184- lbid., 4, col. 321. 
185. lbid., col. 319/. 
".86. Ibld., col. 318. 
~87- Ibid., col. 319. 
188. Spre a nu cădea în desfrinare, 5, ibld., col. 214. 
189. Ibid. 
190. lbid., 4, col. 215. 
191. lbid., 5. col. 214. 
192,. Ibid., col. 216. 
193- Ibid. 
194. lbid. 
195. Omilia XXXVII. 3 la I Corinteni i-bi<l. col. 319. 
196. Femeia este legată prin lege, ibid., col. 319. 
197. Ibid., 4, col. 224. 
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concupiscenţei, au trăit în feciorie 198 ). Pe bună dreptate, deci, adulteri
•nul îşi agoniseşte osfodă din partea tuturor semenilor şi mai ales din 
partea propriei sale conştiinţe 199 ). Ceea ce est,2 mai grav, însă, e că-şi 
şubrezeşte legătura cu Dumnezeu, spre Care nu mai poat2, cu inimă cu
rată, :să-şi deschidă buzele şi să-şi ridice mîinile la rugăciune şi nici să-şi 
îndrept-2 paşii spre biserică 200 ). Prin urmare, unirile vinovate, departe 
de a fi plăceri adevărate, sînt otravă 201 ), amărăciune, remuşcări şi de
zastni 202 ). De aceea, Sfîntul Ioan nu cruţă nici o osteneală întru a le d·2-
nunţa ca pe nişte vrednice de osîndă şi aducătoare de moarte 203 ). Spri
jinindu-s•2 pe autoritatea multor texte din Sfînta Scriptură, El dovedeşte 
că nimic nu e mai ruşinos decît să vezi un om căsătorit şi vinovat de a
dulter w4 ). Pentru aceasta, îndeamnă cu căldură să se folosească numai 
plăcerea leg.itimă pe care o îngădue căsătoria. Orice legătură cu femei ne
cuviincioase trebuie.evitată 205 ), atît înainte, cit şi după căsătorie, cinel 
gravitatea păcatului se îndoieşte şi întrei-2şte 206 ). Pofta trupească tre
buie astîmpărată numai din izvorul curat al vieţii conjugale 207 ). Nici mă
car gîndul nu tr-2buie lăsat ,să se îndrepte cu poftă vinovată spre alte fe
mei căsătorite sau nu 208 ). faţă de acestea, inima ta trebuie să rămînă 
neturburată ca în faţa unor statui d2 piatră 209 ). 

Ca leac împotriva ispitei, Sfîntul Ioan recomandă lectura Sfintei 
Scripturi: «Cînd simţi că se aprinde în tine pofta pentru altă femeie şi 
că scade în acelaşi timp plăc·2rea pentru soţia ta, închide-te în casă, des
chide Scriptura şi luînd pe Pavel mijlocitor, repetînd cuvintele lui, stinge 
flacăra 210 ). Căci precum adulterul este izvorul tuturor relelor, tot aşa cas
titak~a şi înfrînarea naşte iubirea, pricina a mii de bunătăţi 211 ).· 

Fără îndoială că e mult mai Qine să nu fi greşit niciodată 212 ) şi acea
sta est-2 cu putinţă celor ce-şi iubesc cu adevărat soţia 213 ). Pentru cazul 
că cineva a căzut, totuşi, în greşeală, Gură de Aur recomandă vinovatului 
să se reculeagă în grabă, să-şi cureţe sufletul în baia lacrimilor remuş
cării şi frîngerii inimii, a rugăciunii stăruitoare şi mîiost,2niei; dar mai 
cu seamă să urască păcatul săvîrşit şi să pună hotărîre nestrămutată de 
?. nu se mai întoarce la el 214 ). Acestea sînt valoroase dovezi şi forme a.le 
înc·2putului îndreptării şi chezăşia că păcatul nu se va mai repeta 215

). 

6. - Dar concepţia Sfîntului Ioan despre indisolubilitatea şi, ca să 
zicem aşa, despre unicitatea căsătoriei rezultă şi din rezerva cu care el 

198. Ibid., 3, col. 222. 
199- Dji:d., 4, col. 224. 
200. Ibid. 
2-01. Spre a nu cădea m desfrinare, 5, ibid., col. 217,. 
202. Ibid. 
203. Ibid. 
204. Ibid., 4, col. 215. 
205. Ibid. col. 2'17. 
206, Ibid.: 5, col. 218. 
207. Ibid., 5, col. 217. 
208. Ibid., 4, col. 215. 
209. ]bid., Femeia este lagtă prin l€ge, 4, ibid., col. 224. 
210. Spre a nu cădea în desm-in•are, 4, ibid,, cd.li._ 215.' 
211- Ibid., 5 -col. 215. 
2-12. Cum trebuie s ăfi soţi•a, 1, ibid.. col. 226. 
213. Cuv!ntarea I de,.c;ipre Ana, 1, Migme, P. G., LIV, col. 633. 
214. Femeia •este legată prin leg,e, 4, ibid., col. 224. 
215, Cum trebui€ să fie f€meia, 1, ibid., col. 226. 

C. 
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priveşt•2 şi admite nunta a doua a ·soţului rămas văduv prin_ dece~~I celu!~ 
lalt. In principiu o îngăduie, ca şi Sfîntul Apostol Pavel, dm pncma sla
biciuni i firii omeneşti. Incearcă însă să-i limiteze folosinţa, scoţînd, pen
tru aceasta, în evidenţă: caracterul de «strictă îngăduinţă» al nunţii a 
doua, opinia defavorabilă p-2 care şi-o fac oamenii despre cei recăsătoriţi. 

precum şi rezultatele slabe pe care le dă, în general, a doua căsătorie. Să 
privim, fugiLv şi pe rînd, aceste temeiuri: 

a. - Privitor la permisiunea de a se recăsători soţul văduv, respectiv 
sotia văduvă el observă că însisi t2rmenii în care este formulată, indică 

o 'rezervă: «bacă va adormi bdrbatul», zice Pavel, «soţia este slobodă 
să se recăsătorească cu cine vrea, dar în Domnul» 216 ). Expresia arată clar 
mai întîi nuanţa d2 «îngăduinţă» iar nu de poruncă 217 ); ea conţine apoi 
încredinţarea despre învierea soţului, care «n-a murit», ci «a adormit» şi 

schiţează îndemnul «de a rărnine credincioasă primei căsătorii şi a nu 
rnai' încheia pe a doua, ci să rămînă în aşteptarea învierii soţului>> 218 ). 

b. - Ing.'.iduită cu vădită r-2zervă de cuvîntul Scripturii, recăsătorirea 
văduvelor şi văduvilor nu oste văzută bine nici de oameni care suspectea
ză pe unii ca acc-şt;a ele nestatornicie şi alte c1o[cde înrudit-2: «Atît pu
blic c.ît şi în particular», zice Sfîntul Ioan, «majoritatea oamenilor îşi bat 
joc, ţin de rău şi întorc spatele celor care se ·d1săi:oresc a doua oară. Toţi 
oamenii ii evită, ca pe călcătorii de jurărnînt. Nu mai au încredere să 

şi-i facă prieteni, să mai încheie cu dînşii vreun contract, să l-2 mai în
credinteze ceva. Cînd îi văd că au scos din suf1etul lor cu atîta usurint5 
aminti'rea unei atît de mari obişnuinţe, dragnste şi legături cu 'prim~! 
soţ sau prima soţie, li cuprinde, din pricina ac:lotor gînduri, un fel de in
diferenţă faţă de ei, nu se mai apropie, de <linşii cu inimă de1Schisă, soco
tindu-i oameni uşurateci şi nestatornici» 219 ). «Cel ce de curînd se frîn
gea d·2 durere la mormîntul Jsoţiei dispărute, acum face pe veselul, fiind 
clin_ nou mire. Paţa brăzdată atunci de lacrimi, se îmbujorează acum de 
ris ... ; adevărate prefăcătorii de actor» 220 ). 

c. - Că e privită defavorabil din afară n-ar fi totul; căsătoria a doua 
of•2ră necazuri si înlăuntru, fii.nd un adev{1rat izvor de certuri si neînte
legeri, pentru o'. mulţime de pricini. Dintre ele cea mai de s~amă e~te 
suspiciunea bizară cu care a doua soţ:,2 priveşte tot ce leagă pe soţ de 
pr.ima soţie:_ copiii, amintirile chiar. Ea :se simte ofensată şi provocată ori 
de cite ori soţul îşi aminteşte în vreun fel de c0a dinfîi, făcîndu-i o vină 
elin ac2asta 221

). O invidiază şi moartă pe aceea. Deşi culege roadele os
tenelii c2leilalte, se desfătează cu bunurile ei, totusi nu înceetază a se 
lupta cu umhra ei 222

). Apoi, dacă ea nu dobîndeşte copii, ,,a urî pe copiii 
rezultaţi din prima căsătorie, care-i vor sta ca un cui în inimă 2 23 ). Va 
duce război continuu împotriva Jor, va fi ca o leoaică pentru ei 224 ), care-i 

216- I Corinteni, VII, 39. 
217. Femeia este legată prin lege, 1, ibid., col. 219. 
218. Ibid., Despre feciorie, 37 Migne, P. G., Vol. XLVIII, col. 559. 
219. IbicI:., col. 559-560. 
220. Văduva să nu fie primită, 5, ibid., cdl. 325. 
221. Ibid-, 5, col. 326. 
2.22. Deswe feciorie_ 37, ibid., ·col. 560. 
22'3. Văduva să nu fie primi.tă, 6, ibid., col. 326. 
224. lbid., 4, col. 325. 
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amintesc de c-2alaltă 225 ). Adeseori, cind nu poate să se răzbune singură, 
sadismul ei merge pînă la a înarma mina soţului siiu împotriva copiilor 
primei isoţii ~~6). Dacă are copii proprii, ar vrea să-i soco~c>ască şi sii-i 
trateze pe orfani ca pe ultimii dintre servitorii ei şi o furie n2s'lăpînilii 
ci cuprinde văzînd cum soţul, înduioşat de soarta lor, îi tratează cu milă 
şi cu iubiie deosebită 227 ). 

d. - Asemenea şi mult-2 alte inconveniente prezentind cusa ~or:2 a 
doua, pc lingă celeialte multe pe care Ic aduce cu sine chiar prima căsăto
r ic 2::s) şi neputîndu-se vindeca rănile produs2 de dispariţia soţului dece
cl<1t 2~"), Slîntul Ioan spune răspicat că c mai bine ca viiduva să rămînă 
credincioasă aceluia, să păstreze legărnintch~ faţă ele el. )'>ă se înirîneze şi 
s~'i ri:1111î11ă devotată copiilor dobindiţi cu el, ceea ce atrage mai din plin 
bun:drninţa lui Dumnezeu 2~0 ). 

Viaţ2 văduvei va fi dedicată, pe de o parte rugăciunii, pentru a se 
îi1turi în lupta ce are de purlat de acum singură 231 ), iar. pe de alta, afec
ţiunea pe care o acorda mai îna:nte soţului, acum cînd el a adormit, ea 
s-o transforme în preocupări duhovniceşti 232 ), car-2, în ordt'nea impor
ianţei sînt: a-şi creşte copiii în pietate, a practica ospitalitatea, a ajuta 
r,e cei ncferkiţi, în siîrşi,t a se îndeletnici tu oric-2 I ucru bun 233 ). Bine 
inţe!ec, că aceeaşi recomand;_iţic este adresată şi soţilor care au dcvcn:t 
v2duvi 234 ). 

e. - Interpretînd pe Sfîntu\ Apostol Pavel 235 ), Sfîntul Ioan Gură de 
Aur sbbik~şte între întiia şi a doua căsătorie acelaşi. raport văzut de el 
între feciorie si căsătorie si anume: a doua căsătorie este bună, dar e in
frr:oară vădu~·iei, aşa cum starea de căs.ătorie nu egalează f·ecioria 236 ). 

De aceea şi îndeamnă să folosim numai dreptul la prima df:,ătorie 237 ): 

<(Vă sfătuiesc, deci)), zice e.\, «să vă stăpiniţi şi să vă mulţumiţi numai 
cu prima căsătorie atît soţii cit. şi soţiile ca .să nu vă turburaţi tihna v:-~
ţii»! m). Pe văduvele ce s-au hotărît să trăiască în castitate le laudă şi 
l,'." întăreşte în ac-2astă nobilă hotărire, făgăduindu-le. ca şi Sfîntu\ Apos
tol Pavel, mai bună răsplată de vor rămîne credincioase legămintelor 
U\cute cu soţul adormit 239 ) şi prevenindu-le cu vorbel•2 Sfîntului Pa
vel: 240 ) «Văduvele, dacă dispreţuiesc pe Hristos şi vor să' se mărite, vor 
fi osîndite, pentru că au călcat în picioar-2 credinţa cea clintii.)> 241 ). 

225. Despre feciorie, ibid. 
22~. Ibid. 
227. VlUuva s!!. nu fie primită, 6, ibld. 
228. Femeia este lega,ti!. prin lege, 4, ibid-, col. 223. 
229. Cf. Ili.pl µova.v!'Jp(e&' 4, Migne, P. G., vol. XLVIII, col. 614 i urm. 
230. Femela este legată prin lege, ibid.. col. 224. Văduva să nu fie primLti!., 

2, ibld .. col. 323. 
231. Văduva să nu fle primită, 1, i,bid., col. 321-322. 
232- Ibid., col. 322. 
233. Ibid., 4, col. 325. 
234. Ibi<L. 
235. I Corinteni, VII, 39-40. 
236. Femeia. este legati!. prin lege, 4, ibid., col. 223. Văduva să nu fie primită, 

5, ibio., col. 525. 
2-37. Femeia este legată prin lege, 4, ibid., col. 223. 
238. Văduva să nu fie primită, 6, ibid., col. 326. 
239. Femeia este legată prin lege, 3, ibid., col. 222. 
240- I Timotei V, 11-12. 
241. Despre feciorie, 39, ibid., col. 561. 
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Totuşi,\ Yăduva, respectiv soţul văduv, care ţine cu orice preţ să se 
căsătorească, are calea slobodii; insă libertatea sa în această privinţă nu 
trebuie să depăşească limitele îngăduite de lege şi anume: recăsătorirea 
ei să 's-e facă <dn Domrml» ••42 ), adic,l înţ,~lept şi cuviincios, după o alegere 
atentă1 ca să aducă in casă un bărbat corespunzătoar cerinţelor şi fără 
metehne ori vicil 243 ),, spre a evita cit mai multe din riscuril-e căsătoriei a 
doua, pe care 0 co11tradează 244 ). 

\'. - REPARTIŢL\ 1v1UNCII IN FAMILIE. OBLIGAŢIILE RECIPROCE 
ALE SOŢILOR. IND/\TORIRI COMUNE 

l. - Neştirbita şi adînca unire dintre cei doi soţi este strici necesară. 
După însăşi învăţătura Sfîntului Ioan, viaţa de familie are de învim 
multe greutăţi 245 ). Ca să le înfrunte cu succes, trebuie bine organizată. 
De aceea, el o şi ved-~ rinduită după sistemul unei armate: conducătorul 
suprem este soţul, în ai doilea rind vine soţia, ca un mare general de 
armată, copiii ocup,ă al treilea loc, apoi vin oamenii de s-erviciu, organi
zaţi şi ei ierarhic 46

). ~Dacă niciunul nu uzurpă autoritatea altuia, dacă 
fiecare-şi ţine locul său, lucrurile \'Or merge bine» 247 ). Contrariu, rezultă 
(;Şecuri şi suferinţe 248 ), cum s-a întimplat lui David şi lui Solomon 
chiar 249 ). 

In cadrul acestei ordini. fiec.:1re er,ie chemat s:'i exercite? îndatoriri 
specifice, în vederea cărora celor doi soţi li s-au dat aptitudini adecvate. 
Nimeni altul n-a zugrăvit mai plastic şi cald c.a Sfintul Ioan, activitatea 
pc care cei doi soţi o d1:siă:;;oară, unul în afara; altul înlăuntrul căminu
lui: «Nimeni n-a definit mai înţelept misiunea lor respectivă; nimeni n-a 
delimitat mai bine. cimpul de lucru al iiecJ.ruia şi n-a arătat mai clar ~en
sul acţiunii lor» ~50 ). 

Din capul locului Sfîntul Părinte observă că <mici bărbatului Dum
nezeu nu i-a încredinţat totul şi nici femeii, ci le-a împărţit îndatoriri
le» 251 

). <.:Dintru inceput:I), zi cel el, bărbatul a trebuit să se ocupe cu tre
bur.i obşteşti, iar femeii i-a revenit grija treburilor 1.:m;nice» 25 ). «Dum
nezeu n•a îngăduit totul, în mod indistinct, omului şi femeii, ci le-a îm• 
pi!lrţit sarcina: femeii i•a dat casa, bărbatului ocupaţiile din afarâ. Omului 
i-a rfnduit să-şi hrănească pe ai lui prin munca pămintului, femeii să-i 
imlirace "ţesind pinză» 253). Bărbatul va să se ocupe de cetate, de justiţie, 
de conducere, de armată, de toate celelate. Femeia nu poate să minuiască 
lancea şi să arunce săgeata; al ei este să ia furca, să ţeasă pinz:'i şi să 

~-i2. I Cor:lntmi, VII, 39. 
243. Omilia XIX, 6 la I Colrinteni, Migne, P.G., vol. LXI, col 160. Femai& eilrte 

1~ga.tă prln lege, 4, ibld., col. 224: «Mnck c111cppcauv,i,, µna c.µoot1J,c,>. 
24-4. Femeia -este lega.ta. prin lege, 4 ibid., coL. 223. 
245. Of. Cu,'int de sfătuire către Te'odor cel căZut. CUvintUl II, 4·6, Mipe, 

P.G., vol. XLVII, col. 313 316. 
246. O~ XXXIV, 3 la I Corinteni, Mlgne, voi. LXI, col. 290. 
2-47. Ib1d. 
248. Ibid. Omilia. XVII, O la Fac~re, -cap. III, Migne, P.G. vol. LID. col. 145 
240- Către Tooilor cel eA.zut. CuViîntul Il, 2, ibid., col. 310-311. 
250. Aime Puech, op. ctt., p. 116. 
251. Omi!ia XXXV, 4 -la I Corinteni, Migne, P.G., voJ. LXI, col. 291_ 
252. llEPl µovczv1'pl~, 4 ibid., coli. 615-616. Im.poit:rlV'a celor ce ţ1n cu 

el fooioa.re înclJlna.te, 5, Migne, 'P.G., vol. XLVII, COL' 502-. 
233. Otnilia XXXIV, 4 la I Corm.tem, ibul., col. 291, 
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facă faţă mulţimilor de irebi casnice. Mai puţin inzestrată în cele din 
afară, în caisă, în privinţa menajului este superioară bărbatului. li e mai 
greu, poate, să mînuiască fonduri publice, dar este capabilă să crească co
pii, cele mai preţioase bunuri. Poate supraveghea oamenii de 'servici şi 
să-i ţină pe toţi la datorie,. poate da siguranţă soţului şi să-l scutească de 
griji, poate să s·e ocupe de tors, de bucălărie, de veşminte, într-un cuvînt, 
de tot ceea ce n-ar fi nici convenabil nici lăud;:ibil să facă bărbatul 254 ). 

In repartizarea rolurilor şi atribuţiunilor celor două sexe, Sfîntul Ioan 
recunoaşte un act de înţelepciune a lui Dumnezeu •55 ). Pe de o parte, El 
nu le-a împărţit în mod egal, ca să nu ocazioneze dispută pentru înt.He
iate între cei doi 256 ), iar pe de alta, a rinduit bărbatului oficiile cele mai 
importante şi esenţiale 257 ), dar l-a făcut inapt pentru altele mai puţin 
însemr:ate rezerva,e femeii, pentru ca el să n-o dispreţuiască, ci să-i re
cunoască valoarea 258 ), făcindu-1 astfel dependent de ea şi dator ei cu 
iubire. 

Deosebirea sf,erelor de ocupaţie nu-i împiedică, !nsă, a-şi duce feri
cită viaţă laolaltă, în cămin, unde pot exercita, unul asupra celuHalt aleasă 
inrîurire, zidindu-se şi într-ajutorindu-se, material şi moral. Din scrisul 
Sfîntului Părinte se pot reconstitui uşor îndatoririle reciproce car·e revin 
ce:lor doi se.iţi, pentru ce ei să fie, efectiv, unul ajutorul_ celuilalt. 

2. - Aşa, bărbatul, care este mai tare şi căruia f.ci-neia îi este supusă 
nu ca roabă, ci ca slobodă şi de aceeaşi cinste cu el, trebuie să rabde slă
biciunea celei -stăpînite de el 259 ). Dacă noi «tr-ebuie să purtăm sarcina unul 
aliuia», apoi cu atît mai mult trebuie să facem aceasta cind e vorba de 
femeia noastră 260 ): <<Chiar de ar fi săracă, n-o batjocori, chiar de ar fi 
slabă de minte, n-o dispr-eţui, ci mai degrabă instruieşte-o, căci este mă
dularul tău)) 261 ). Poate că e bîrfitoare, beţivă chiar şi -furioasă. Pentru 
toate acestea, însă, trebuie să te întristezi, iar nu să te mînii 262). Toate 
metehnele observate la ea, trebuiesc îndreptate cu băgare de seamă, cu 
răbdare, cu dulceaţă chiar, altfel mai mult irităm decît vindecăm 263 ). «Cînd 
se întîmplă ceva supărător în casă, greşind ea, linişteşte-te şi nu mai în
tinde supărarea. Căci chiar de ai pierde totul. nimk nu e aşa de supără
tor dPcft să nu ai pe feme;e convieţuind împreună cu tine în dragos
te» 264). 

!1ărbc1tul nu trebuie să-i provoace soţiei, prin atenfuni exagerate 
::i11 npi·7°5chi r, fat?\ <lP aitP fe·"lei, r:·elozia. lepra căsniciei, ale căre. rava

,,ii nimeni nu !•2-a dP.scri~ mai fidel ca Sfintul Ioan 265 ). 

h n'ci un ,az bf.irbatul nu va trata pe femeie cu violenţă 26G), pro-
.-1 •• " ~~-- ,C:,fitul Părinte nu~! aprobă nici pentru sclavi 267 ); şi care, 

254_ Cum trebuie s1i fie soţi<a, 4, ~bid., col 230-231. 
255, Ibid., col. 231. 
266- Ibil.; 257. Ibid.; 258. Ibicl_ 
259. Omilia XXVI la I Corinteni. 7, Migne P.G_, col. 222. 
260. :rb:<l-, 8, col. 223. • 
26L. Ibid. 
262·. Ibicl. 
263. Omma XXVI, 8 la I Corinteni, iLid., col. 223. 
264. Ibid. 
265. Cf. Despre feciorie, 52, ibid., col. 574-576. 
266. Omilia XX, 7 la Efeseni, Migne, P.G., vol. LXII col. 145. 
267. Omi-lia XXVI, 7 la I Corinteni, ibid., col. 222. • 
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după el, dezonorează, fără putinţă de reabilitare, pe soţul care ar folosi-o 
împotriva soţiei 268 ). 

Sfîntul Ioan face observaţia foarte importantă că bărb::itul drebuir 
să-şi pregătească drumul inHuicnţei sale asupra soţiei din vrem2, :inumc 
chiar dela nuntă. Festivitatea organizată de logodnic, cu acest prilej, tr-e
buie să tie simplă şi sobră, spre a nu provoca gustul logodni.te~ pentru 
risipă şi lux. Tot. atunci o va preveni, in termeni potriviţi şi delicaţi, că 
s-a fixat cu alegerea asupra ei, nu din pricina bogăţiei sau neamului a
h~s, ci pentru deosebitele ei calităţi sufleteşti 269 ). Astfel va întări in ea 
Ccilităt/le naturale, le va suscita chiar, dacă c!P. nu sî11t atît de vizibile, aUi 
de dezvoltate precurn i le va airi bui el 270 ). 

Cind, însă, toate mijloacele de îndreptare s-au dovedit neputrncioa
se, sotul nu trebuie sfi-şi o;ardi'i totuşi răbdarea şi nădeidea, atributele unui 
bun conducător, ci să cadă la rugăciune, cerind lu'i Dumnezeu să-i alunge 
patima 211 ). Şi dacă şi atu1ici încă nu va obţine îndreptarea ei, răbdarra 
lui nu va fi zadarnică: Îfi va dştiga merit în faţa· Domnului prin stăruinţa 
şi cura iul lui, care s-au ridicat de21supra îndărătniciei femeii vicioase 272 ). 

Altă cale mai bună de luat nici nu este, pentru că despărţirea şi rP 
căsătorirea cu altă femeie, în ;;ifară de faptul că te aşează în vina de adul 
ter, te mai expune şi eventualităţ.ii de a da pelste o soţie şi mai.rea 273 ). 

In concluzie, după Sfîntul Ioan. atitudinea soţului faţă de soţie tre
buie să imite iubirea lui Hristos faţă de Biserică. Luînd în sprijin porunca 
Sfintului Pavel: «Bărbaţi, iubiţi pe femeile voastre, cum a iubit şi Hris
tos Biser:ica>> 2' 4), el îndeamnă pe soţ :să fie plin de bunăvoinţă faţă de 
soţie şi stăruitor în lucrarea de îndrepta re c1 dr:fectelor_ ei, cum rămîne Hri\s
tos faţă de Biserică 275 ). De trebuie să-ţi dai viaţa pentru ea, de s-ar cere 
să fii sfărîmat in bucăţi, suferind toate chinurile, nu te da înapoi 276 ). Şi 
cind· vei fi făcut toate acelea să stii că nimic n-ai făcut asemenea cu ce-ea 
ce a făcut Hristos. Tu 1·2 faci pentru o persoană care-ţi este unită deja; El 
le-a făcut pentru un ·suft.2t care-L respingea şi-L tăgăduia. Prin iubire: 
El a biruil: aversiunea, tira, dispreţul ş.i nestatornicia lui. El l-a subjugat 
nu prin ameninţări, vorbe tari, frică sau ceva in acest fel. Poartă-te la fel 
faţâ de fameia ta. Cînd o v-ezi plină. de mîndrie, dispreţuitoare, incomec
ventă, poft deşsemenea s-o cîştigi prin bunăvoinţă, prin iubire şi devo
tament. Nu exist.11 ptrlere asemănătoare acesteia, cînd -e vorba de un'\rpa 
dintre soţi 277). C.1lci «atunci cînd femeia ·se simte iubită, devine şi ea iubi-
toare» 278 ). • 

3. - 'La rîmlut ei femei a a fost creată de Dumnezeu să fie a:jută
toarea bărhatului şi încintătoarea singurătăHi lui 279 ). leşită din coasta 
sn si fiinrl ::isemenea lui, numai ea putea să-i fie tovarăşă plăcută a vie-

268. Ibld. 
269. Omilia XX, 8 la Efeseni, ibid., col. 146. 
270 .. A.ime Puech, op. cit., pp. 117-118. 
271. SA nu disperăm, 7, Mi~. P-G., vol. II, coL 369-370. 
272. Cum trebuie sl fie .soţia, 3, ibid., col. 228-2-29. SA iD,U disperi.Dl, 7, libld., 

ool. 370. • 
273. S!i. nu disperăm, 7, ibld., col 870. 
274. Efesen1, V, 25. 
275. CUm. ISA. fie soţia, 2, dlbid-, col. 227. 
276- Ibid. . 
277. OmiUa XX, 2 la Efeseni, ibid., col. 137. 
278. Omilia X, 1 la Coloseni, Migne, P.G., val. LXII, col 366. 
279, Omilia XV, 3 la Facere, cap. II, Migne, P.G., vol. Llll. cdl 122. 
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ţii sale 280 ), ma~ ales după regenerarea sa spirituală prin botezul creş
tin. 

a. - Spre. deosebire de băr~at, _care-şi_ desfăş~otar~ activitat~a ~i vi~
ta in condlţ1urBle grele ale lupte1 agitate dm afara, dtn agora şt din tn
bnnale. femeia beneficiază <le mediul restrins, dJr liniştit, al căminu.lui. 
«Stina' ad ca într-o şcoa!lă <le filozofie, adunindu--s,e în sine însăşi, poate 
s& se indeletnicec1scă cu rugăciunea, lectura şi inţelepciunea. Şi aşa cum 
cei ce Jocu:esc în pustiu nu sînt turburaţi de nimeni, tot aşa femeia, ;1n 
interiorul său poate să se bucure de o Unişte neîntreruptă. Dacă, din in
tlmplare, e silită să iasă, pentru aceasta nu este expusă la turburare. Fără 
lndoială, pentru a veni la adunare (Biserică), sau pentru a merge la bade, 
trebuie să-şi părăsească locuinţa, dar cea mai bună parte din timp ea 
rămin<>_ totuşi acasă 281 ), unde gindir-za şi contemplaţia ii este mai lesni
cioasă. 

Cu asemenea condiţiuni, căminul devine pentru femeie o şcoală de -fi
]0c;ofic 282 ), unde-şi adînceşte perfecţiunea sa personală şi in care in
trlnd soţul său, duhul lui turburat de grijile din afară se linişteşte, gih
durile zadarnice şi turburăloare fac loc celor bune din casă 283 ). Sfintul 
Ioan nu pierd·z nici un prilej de a Indemna pe femeie să folosească din 
plin această poziţie de pe care pot inriuri favorabil şi ajuta pe soţii lor. 
Căci n1mic nu poate modela mai bine sufletul unui bărbat, ca femeia sa 
-prudentă şi pioasă 284 ). «El va asculta mal puţin pe prieteni, pe profesori. 
pe părinţi chiar, decit pe tovarăşa lui de viaţă, care-l îndeamnă şi s.fătu
ieşte. Simte o deosP.bită plăcer.-, la indemnul unei sfătuitoare pe care o iw
beşte cu ardoare. Aş putea să vă număr mulţi oameni aspri şi nediscipli
naţi, pe car-e femeile lor i-au 6upus. Femeia este tovarăşa orrn.1luI la 
masă, la pat, la naşterea cttpiilor, confidenta secretelor lui, pl'anuriîor 
sale şi aşa mai încolo. Ataşată intru totul soţului său, ea li ~ste strl'rn; 
unită, cum este corpul de cap şi dacă ~ste prud,,mtă şi devotată. ea va 
înlătura orice Rri jă din partea soţu1ui» 285 ). Cu un cuvînt, soţia are toate 
cnndiţiile şi înlesnirile necesare pentru a-şi împlini cu succes indatoririle 
salr faţă de soţ, dintre care mai de seamă ar fi: 

b. - Ascultarea. O ascultare nu de silă, ci dintr-o adincă pornire in
terioară şi comingrre. Soţia trebuie să fie supt•să bărbatului «pentru 
Dumnezeu». «Fă-te supusă şi blindă faţă· de cel cu care vieţui~şti», zite 
Sfintut Ioan, «asociindu-te planului lui de l11cru» 286 ). Şi pentru a ilustra 
măreţia şi buna urmare a ascultării, el aduce în faţă exemplul Saref. «In
tr-adevăr, ia socoteste bine», indeamnă Gură de Aur, «Abraam a luat cu 
sine pe nepotul său· Lot şi fcmda lui nu l-a învinovăţit. A poruncit femeii 
sale să călătorească o cale foarţe lungă şi ea nu s-a impotrivrt, ci f-~ 
urmat. Ş,i iar;işi tot Ahrac1m, d11'pă multe mizerii şi după multe necazuri 
şi năduşeli, devenind stăpîn al tuturor, el a dat totuşi lui Lot i'ntH~tatea 
sa. Şi la toate acestea, S:ua. femeia lui, nu numai că nu s-a nemultumH, 
dar nici măcar gura n-a deschis-o vreodată şi nici n-a vorbit ceva din cele 
ce multe dintre femeile de astăzi spun. cind mai cu seamă văd· pe băr
baţii lor înjosiţi în asemenea împrejurări şi mai ales: umiliţi de cei mai 
mici d1>cît dinsii. Atunci ele ii batjocowsc, făcind pe bărbaţii lor nebuni, 
----------

2-80. Omilia XIV, 4 la. Fa.cere, ca,p. II, i.bi<l., rol. 116. 
281. Om1!1,ia. LXI, 3 ~a. Ioan, M.igne, P. G., vo]. LIX, eol. MO. 
282. Ibid-; 283. lbid.; 284. Il>id. ; 285. Ibid _ 
286. ()mj,lia XXVI. 6 la I Corinteni, ibid., col. 221, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPŢIA SFINTULUI IOAN GURA DE AUR DESPRE FAMILIE 14Q 

proşti, lipsiţi de vlagă, trădători şi nevolnici. Dar Sara, nimic d2 felul 
acesta n-a zis şi nici n-a cugetat, ci primea cu !'lăcere tot ceea ce el făcec1. 
·Ba încă ceva mai mult: după ce Lot a devenit stăpin pe partea de pămlnt 
aleasă de el iar partea care era mai de proastă calitate a aruncat-o moşu• 
tui său .. :» 287 ), căzind Lot în robie şi Abraam punindu-şi viaţa in primej
die ca să-l scape, Sara a consimţit şi la această jertfă 288

). Ca să convin
gă pe soţii despre utilitatea şi nobleţea ascultării. Sfintul Ioan afirmă lim
pede: «Cind femeile asrnltă pe bărbaţii lor, să fie incredinţatre că ascultă 
re Domnul» 299 ). 

c. - Modestia. Sint unele femei, zice Sf intui Ioan, fnfăţişind amă 
datorie a sotiei, care se uită cu invidie la altele care trăiesc în lux ~.'au 
viaţă mai in larg. Turburate, ele se întorc atunci spre soţU lor, ihvinu
indu-i că nu se străduiesc şi ei de ajuns pentru sporirea veniturilor, ca 
să poată intretine şi ele acelaşi fast. Aceste femei să-şi aducă aminte 
că ele '5int trup care trebuie să asculte de cap, iar nu să-i comande 1290). 
Apoi, fiindţ.ă li se pare că sint sărace, _să se uite la iace-le care ~rn-t mai 
neavute ca ele 291 ). Să-şi' ·amintească, după -aceea, de atitea alte tete no• 
bile, de rang mai înalt, care nu nuinai că n-au primit nimic de la soţi, 
dar şi-au· dat şi sacrificat averea lor chiar. In sfirşit, să clntărească toa
t-e primejdlile pe care le naşte bogătia şi atunci cu bucurie vor primi o 
viaţă fără gri_ii. Cu un cuvint, dacă 'soţia are o afecţiune adevărată pen
tru sot. nu va pomeni nimic asupra acqsiui subiect. Va găsi mai potri~ 
vit să-l aibă lingă ea, fără să-i mărească averea, decit să-l ştie ciştigind 
fabulos, cu preţul atitor griji şi necazuri, pe care 1-c dă călătoria şi care 
întotdeauna se răsfring asupra femeii 292 ). 

d. - Sobrietatea. Sfintul Părinte doreşt.e ca femehle să păşească in 
viata de familie însufleţite de dorul unei vieţi demne de respect, Interne, 
iată pP, d~spreţul bogă{iiI'or,. agoni si'n.du-şi adEWărata iriţclepciune, ri
ncnţind la podoabe agătate de urechi şi 11tirnind pe obraji, la ~.liere, la 
i~crustări savante şi podoabe pe pat. veşminte ţesute în aur şi in mătase. 
(J ţinută îngrijită este îngăduită, dar să nu se exagerew. Gătelile excesi
ve se potrivesc numai saJ:timbancilor. Chiar şi casa trebuie să fie impo-· 
cobită cu virtutea, să se simtă în ea irndierile inţelepciunii, nu ale parfu-
n1urilor materiale 2'J3 ). • 

e. - De altfel nu prin lux, găteli şi frumuseţe Yor putea femeile să 
ţină lingă ele pe bărbaţii lor. Asemenea farmece ei l'e pot găsi la curic> 
1ane, poate mai bine înzestrate din ac:es.t punct de vedere. Adevărata le• 
gătură n-o fac nici podoabele, nici controlul exagerat al mişcărilor sotti· 
lui 284 ), precum de altfel, nici supravegherea atentă a acestuia asupra so
ţiei. şi pinda nu ajută; legături-ic trainic,~ le creiază şi le întreţine afecţiu
nea curată şi sfintă. 

Pe scurt. bărbatului ii apJrtinc concl1!cerea. iar femeii ascultarea. Dar 
soţul nu trebttie să se· ingimfe din pricina privilegiului ce deţine şi să-l e
xercite cu' tiranie 296 ), iar soţia să nu 9e simtă umilită din pricina datoriei 
de a asculta 296 ). Iubirea este aceea care face conducerea netiranică şi 

287. lbid.; 288. Ibid.; 
289. Onţîl:i·a XX, 1 la Efoseni, ibid., col. 136. 
290- lbld., 7, rol. 144.; 291. lbld.; 292. l:bid-, col. 144:-145.; 293. llbid., col. ljb, 
294. Omilia XX. 6 la Efeseni. ibid., ool. 143. 
295. Omilia X, 1 Ia Ooloaeni., 1bid., col. 366. 
296. lbid. 
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ascultarea plăcută 297 ). Cu ajutorul ei pot· fi înlăturate chiar cele mai mici 
discuţii, necazuri şi turburări trecătoare. 

f. --- In orice caz, armonia dintre soţ şi soţie trebu:·2 dorită şi păstrată 
cu orice preţ, căci după spusa însăşi a Sfintului Ioan, ea este dimatul şi 
i1vorul tuturor bucuriilor 298 ) şi susţine lumea întreagă. «Pentru că, dupi.'i 
cum cind temel!a se clatină, se prăbuşeşte întreaga locuinţă, la fel şi soţii, 
cind trăiesc în neînţelegere. se răstoarnă întreaga noastră viaţă. Ia sea
ma: lumea este ,alcătuită din cetăţi, cetăţile sînt constituite din case, ca
sele sînt compuse din bărbaţi şi din femei. Dacă deci, a intrat războiul 
intre bărbaţi şi femei, el a intrat în ca.se, iar cînd sînt turburate c;lc;el2, 
sint răsturnate şi cetăţile, iar cînd are loc o răsturnare de cetăţi, atunci, 
în mod natural, s-a umplut de turburare, de război şi d2 luptă şi lumea 
întreagă» 299 ). Aşa dar, nimic nu e mai dureros, mai inspăimintător ca di
sensiunile şi certurlle între cei pe care•i uneşte o legătuTă aşa d-a sfintă. 
E un război intre mădularele aceluiaşi trup, cel mai ţeribil război. Dimpo-. 
trivă. und-e e armonie, înfloreşte virtutea şi toate. merg din .plin, fiindd 
pe deasupra se adaogă şi bunăvoinţa lui Dumnezeu 300 ). De aceea şi sfă
ti.i-2şte aşa de stăruitor marele ierarh ca orice căsătorie să se fntemeieze 
şi să trăiască după criterii sănătoase, ca să nu devină cumva cimp de răz
boi şi lupte, disensiuni, certuri şi împotriviri, făcindu-se astfel viaţa ne
sufe.rftă, ci pentru ca soţii să-şi fie unul altuia :,;rrijin, liman şi adăpo61 
~i imbărbătar-2 împotriva atitor rele care ne asaHează din ioate părţile 301 ) 

4. - In aiară de îndatoriri reciproce, în gîndirea Sfîntului Ioan soţii 
mai au de observat in comufl unele directive şi prfncipii, menite să su6'· 
ţină deasemenea şi să sporească viaţa duhovnicească a familiei, fără d2 
care ea nu poate propăşi din nici un punct de vedere. 

a. - Calitatea prietenilor este de mare însemnătate în viaţa 1inei fa. 
mirii; e un lucru bine constat;:it. Observaţia nu poate să n-o facă tocmai 
Sfîntul Ioan, care se .ştie, a pniforat să-i aibă pe oameni duşmani inver• 
şunati mai degrabă decît prk:teni răi. Os'pitalitatea e indeletni'cire sfîntă 
şi răc;frînge lumină, bucurie şi mîntuire asu·pra casei, aducînd aci, sub 
înfăţişarea oaspeţilor, pe Dumnezeu şi binecuvîntările Sale 302 ); pretindE 
însă conduită ireproşabilă din partea celor primiţi: să fie oameni e\'la
vioşi, sfinţi. 

Adevărata ospitalitate este insă primirea şi ajutorarea săracilor, una 
dintre cele mai alese virtuţi care trebui-e să împodobească un cămin creş
tin. Ea impune sacrificii mici, care aduc însă incomensurabile satisfac
ţii si răc;nHitiri. Cazul văduvei sărace, care a primit pe proorocul Ilie, este 
grăitor 303 ). Dar servirea săracilor '6ă nu se facă prin :intermediari, ci 
dired. prin propriile mîini, pentru a te învrednici de îndoită răsplată: în
tîi fiindcă dai şi apoi pentru că faci gestul cu· gingăşie şf cu atenţie, îmi
tind pe Hristos, care nu S•a sfiit să.şi pună mîinile pe săraci 304 ). «A da 
hani pot S·O facă mulţi: dar a servi insuşi pe săraci cu bunăvointă, cu 
iuhire si frăţietate, pentru aceasta trebuie u·n suflet mai mare şi mai 
jntpJ,=,nh) 305). 

297. Omil1a XX cll;tre Efeseni 5 ibid. col 1U. Om.Ilia X 1 ta. Oolostm:4 
ibid., col. 366. 298. Să nu disper!Lm., 's, :Îbid., coli. 369 299. Ibid. ' 

soo. Omilia xxvm. 5, 7 la F1acere, ibid,, col. 857, 359-360. 
301. Cum t'l'ebuie să fie soţia, 4, ibid., col. 231. 
302. Omilia xx, 9 la Efesen1, -1b1d., col. 147•148. 
303. Cf. Văduva. să nu fie primită, 13-14-, ibid., col. 333,;334. 
304. Ibid-, 15, col. 385.; 305. lbid.; \ 
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Alt criteriu pentru o adcYărată binefac2rc este acela de a nu te uita 
la c;:ilitatea sau condiţiunea celui pe care îl ajuţi 306 ). Poate sfi-ţi 1tc 

-,irăin 3or), poale să-ţi Iie duşman sau răuiăcător: ori sub ce chip s-ar 
înfăţişa, •21 reprezintă pe Hr~stos ~08 ) şi merită să-l primeşti cu acelaşi 
,;;imţămint de dragoste, aşa cum văduva a primii pe Ilie, măcar că tocmaj 
t•l adusese foametea şi seceta peste Sarepta şi d2ci şi peste casa ei 309 ). 

Cazul acestei văduve primitoare de oaspeţi mai arată, însfirşit, cj 
, 1ricc familie, aricit de săracă s-ar socoti, poate şi trebuie să facă milos
!t·nie. Căci nimeni nu poate 1i mai sărac decît ea. T nir-adevăr, mai avea 
1111 pumn de făină, pentru sine şi copii. Dar a pus-o şi pe aceea la mijloc, 
preferind să moară de foame, după ac•2ea, împreună cu copiii, dedt să 
lase neîmp.linită' datoria ospeţiei 3 t0 ). Caritatea nu cunoaşte opre
lişti: 311 ) iată convingerea şi îndatorirea ''de care trebuie să se pătrundă 
familia şi insul. 

b. - Postul pe care Sfintul Ioan îl elogiază şi-l recomandă, cu atîta 
dreptate, fără nici o rezervă, umple casa şi viaţa soţilor -de o fericire se:-
1 !ină. El este izvorul ordinei şi al virtuţilor 31 ~). 

c. - Rugăciunea individuală, în timpul lu·crului şi peste tot_313 ) şi 
rugăciunea în comun consolidează familia 314 ). Cea dinainte ş1 după 
masă, intre alte urmări f.ericite, ne ţine în cumpătare şi ne asigură bel
şugul 315). 

d. - CişU.gurile sufleteşti r,ealizate cu priie}ul mergerii la Biserică 
trebuiesc împăr;tăşite cu cei de acasă. După refr1toarcer-ea dela slujbă, 
soţii sînt datori 1să prelung·2ască şi în casa lor atmosfera de reculegere 
şi inălţare sufletească din sfîntul lăcaş, recapitulind cele auzite şi învă
ţate acolo, mai ales în cazul cind vreunul din soţi n-a putut lua p;:irte la 
slujbă .i: 16

). Căci soţil tr2buie să.şi vină într-a_iuto,r în ce,\e spiritua!e: 
«Orice lucru folositor auzi», zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, (<purtindu-1 
cu gura, ca rîndunelele, adu-l şi pune-I în gura mamei şi a copilu
lui!)) s11). 

3•)G. Ibid-, 16 J:>l. 336. 
307. Cf. Omilia desprP Il!e, d"spre văduvă şi despre milostenie, 8. MigJH'. 

P .G., voi. LI, col. 844. 
308. Văduva să nu fie primctă, lG, ibid. col. 336. 
309. Omma desp.Te Ilie, despre văduvă şi despre mllostooi.e G ibid. col. 343. 
310. Ibid., 9, col. 345.; 311. Cf. ibl<l. ' ' ' 
312. Cuvinfarea I, 1 d_espre Ana, Migne, P.G., vol. LIV, col. 633. 
313. Cuvintare-a IV, 6 despre Ana ibid, col. 667-668. 
314. Omilia XX, 9 la Efeseni, ::.bici., col. 147. 
315. Cuv:întarea II despre Ana, 5, ibld., col 650-651. 
316. Omilia XX, 9 ln. Efescni, ibid. col. 147. 
317 Omi!'ia V, 5 la I Tesalonice.ni, 'Migne, P G , vol. L..'OI col -HHl-500 
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NOTĂ 

Pentl'U a nu da. Ioc Ila ;confuzii, cititorii sînt rugaţi ca, u1 nr. 9-10/195(1 
u:J. revist.el «Studll Teologice», să se îndrept.e rîndurlle 25-26 de la pagfoa M9, 
astfel: rtriarhilor şi proorocilor din Legea. Veche -au fost îngropate în pămînt 
f)-1. flşteapt!!. acolo p1nu. la. obş.t<'ascn. in -», inlăturind.U-8(', cuvintele «precum 
şl însuşi trupul 1-"lîntultol"Ului». 
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