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Diaec. Prof. N. Balca

SENSUL SUFERINTH IN CRESTINISM

O confruntare intre crestinism si pesimismul filozofic,

Istoria durerilor si a suferintelor omului in lume este in acelasi
timp o istorie a umanitdtii. Pentru acest moliv problema rostului si a
obirsiei suferinfei a chinuit mintile ginditorilor tuturor vedcurilor. Este
suficient si amintim aici numai dé budism, de filozofii antici cire-
naici si epicurei, cinici si stoici, Socrate si Platon, Aristotel si Plotin,
cit si de filozofii moderni Pascal si Schopenhauer. Desigur, mai sint si
al{i ginditori, care au cautat sd descifreze problema suferinfei in lume
si viata omului. Unii dintre acestia se inchind in fata figurii uriase a
lui Buda, iar altii in fata lemnului crucii infipt pe muntele Golgota, pe
care se afld spinzurat, inire cer si pamint, Fiul lui Dumnezeu. Asa se
face cd, din consideratiile ficute in legaturda cu problema suferinfei, a
luat nastere o bogald literaturd ce trateazd despre acest subiect im-
portant1). Jatd de ce un studiu despre sensul suferintei in crestinism
trebuie sa inceapd cu o expunere, chiar si succintd, a teoriilor filozofice
mai insemnate cu privire la aceasti problemi.

o

1. Teorii filozofice despre suferintd si sensul acesteia,

Incepem aceastid expunere cu filozofia budistd a suferinfei. Facem
acest lucru pentru faptul cad budismul a influentat, fntr-un sens sau
altul, silindu-i sd ia o atitudine, pe tofi ginditorii care s-au ocupat cu
problema suferintei.

Buda a fost cel dintii ginditor, care a cdutat sd deslege intrebarea
adincd despre obirsia suferintei §i si indice si un mod in care omul se
poate salva din prinsoarea acesteia. El isi incepe misiunea cu o cuvin-
tare cdtre calugdrii sidi in care le vorbeste despre cele patru adeviruri
inalte in legdturd cu suferinfa: «Acesta este, cdlugdri, adevdrul mdret
despre suferinta: nasterea este suferintd, béitrinetea e sufer'mtd, boala
suferintd, a fi una cu cel pe care nu-l iubesti suferinta, despartirea de
ifubit suferin{d, a nu avea ceea ce doresti suferintd, pe scurt, cele cinci
elemente, ce au ca urmare mentinerea existentei, suferinii. Acesta e, o,
cdlugdri, mdreful adevir despre nasterea suferintei: este setea, ce are ca
urmare renasterea, si este fnsotitd de bucurie si dorintd, care se gisesc
aici gi acolo in lume, ca setea dupd pliceri, setea dupi viata eterni,
setea dupd moartea eterna. Acesta este, o, cdlugéri, maretul adevir despre
suspendarea sufewntei: este libertatea absoluti fati de aceasti sete, piri-
sirea e, a o ldsa sid treacd, a o depune, a o surghinui. Acesta este,

1. Indicdm aici citeva lucrdri mai noi despre suferints: Max Scheler, Moralia,
Von Sinn des Leidens, 1923; Miiller-Leyer, Soziologie des Leidens, 1923; H. Schu-
mann, Die Seele und das Leid, 1922; L. Levelle, Le mal et la soufrance, 1937; T.
Reik, Aus Leiden Freudem, 1940; M. Pradines, Les Problémes du plaisir et de la
douleur. Paris, 1940; R. Thoust, L’évolution et la soufrance, Paris, 1941; J. A.
Berrenberg, Das Leiden in Weltplan, 3 Aufl. 1942

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



156 Diac. Prof. N. BALCA

N

calugiri, adevirul, care duce la suspendarea suferinfei: este aceastd po-
tecd madreatd cu opt despdrfituri: credin{d justa, hotdrirea dreaptd, fapta
dreaptd, viata justd, cuvintul drept, silinta dreaptd, gindul drept, medi-
tatia dreapti». Buda reprezinti credinta c¢i omul, durindu-si existenta in
formele lumii sensibile, face experienfa suferintelor, pe care i le impune
cu necesitate condifiile de viatd in imperiul acestei lumi si ajunge la
convingerea cd nu numai el ci toate fiinfele, care se afld sub aceleasi
conditii de via{d, trebuie sid sufere in acelasi mod. Deosebirea consta
numai in faptul important ci organismele, lipsite de lumina constiintei,
care este apanajul exclusiv al omului, nu stiu de ce si pentru ce sufere.
Din acest motiv, budismul afirmi hotirit, ¢4 omol trebuie sid ajungi la
cunoasterea cauzelor ce duc la suferintd si sd-si exteriorizeze mila fata
de celelalte faplari ce nu cunosc aceste cauze.

Budismul face distinctia intre modul in care suferi omul si cele-
lalte vietuitoare: animalele simt si ele suferinfa, dar nu se pot salva si
mintui din aceasta, pentru cd acestea nu cunosc cauzele suferintei. Omul
fnsd poate si de aceea el trebuie si ajungid la cuncasterea rddacinilor
suferintei si, ca un infelept, si se fereasecd de a finmul{i suferinfa in
lume. De asemenea omul se poate mintui din prinsorile. suferintei; el
se poate salva de sub domnia legii suferintei si s3 se ingrijeascd ca
greaua cruce a vietii, cioplitd uneori dintr-un material atit de greu si
atit de grosolan, si nu-l striveasci mortal. Din acest motiv, omul trebuie
sd fie miscat de ndzuinta de a-si conduce in asa fel viata, fncit si mr
inmulteascd suferinta in lume si mai ales de a se ridica, prin viata sa,
deasupra suferintei, pentru a se salva din tarcurile lumii acesteia, al
carui fond ultim este, pentru Buda, numai suferinta. Ideea centrali pro-
povdduitd de Gautama Buda este aceea a auto-salvirii omului din
inldnfuirea cu lumea lucrurilor si a bunurilor trecitoare fntr-o lume ce
nu mai are nimic comun cu lumea suferinfelor. Si, pentru a reusi in
aceastd intreprindere, omul trebuie, dupi invititura lui Gautama, si
nege lumea sensibild, renumiind la toate tendintele si inclinirile lui,
fiindcd acestea trezesc setea, si setea este rddicina tuturor suferintelor.
Dar, el accentuiazi ci, la aceasti renuntare, nu se poate hotdri decit
omul care a invdfat si vadi nimicnicia acestei lumi si nonsensul ei.
Acest om e matur pentru a se mirui cu mardul mintuirii, pe care acesta a
cautat-o si a gdsit-o in sine insusi, prin aceea % s-a eliberat din ade-
menirile poftelor, de orice legiturd, de orice alipire, fiindcs alipirea este
izvorul suferinfelor. De aceea zice Buda: «Cele cinci grupe ale alipirii,
o, célugdrilor, isi au ridicinile in vointd. Sint -acestea grupele ali-
pirii «corpului, alipirii de bunurile lumii, grupele alipirii de senzatii, de
perceptii si de constiintd. Acestea se numesc, o, calugarilor, povari 2).

Si cum se elibereaza cineva de aceastd povard? Buda fnvatd ci prin
cunoastere, care la rindul ei determini ;}‘e om si se elibereze din strin-
sorile voinfei, ale setei de viatd, ale instinctelor, de totul ceea ce-1 sub-
jugd pe om. Omul, care a ajuns la cunostinta despre mimicnicia existentei
lumii si a tuturor bunurilor acesteia, a reusit si suspende setea de viatd
si cu aceasta el devine liber pentru a se salva in «Nirvanay 3).

2. N. Ferger, Magie und Mystik. Ziirich, 1935, p. 77.
3. «Nirvana» este un cuvint samscrit cu intelesul de «Neant» gi, ca atare,
cel mai Inalt scop al nostalgiei ce chinue fiinta budistului. care inseteazid dup8
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SENSUL SUFERINTII IN CRE$STINISM 157

Inteleptul budist se poate, deci, salva pe sine singur din aceastd
«vale a plingerii», care este lumea, si aceasta fdrd sd-i pese d-ﬁa restul
lumii si fird s3 aibd nevoie de ajutorul unor energii divine. Pesmism:u!
filozofiei budiste isi are obirsia intr-o viziune ateistdi despre lume si
de aici tendnita budismului de a izola pe om intr-o sterilitate spirituald
parut fericitid. Budistul vrea sid se salveze pe sine din eterna devenire
a lumii si in aceastd ndzuinti nu se mai sinchiseste de lumea nemintuitd
a suferintei. Scopul final al osirdiilor acestuia este linistea individuald
eternd pe «celdlalt {drm», ce nu mai are nimic comun cu lumea aceasta,
sau, cu alte cuvinte, disparitia in meantul Nirvanei4).

Cu totul alta a fost atitudinea filozofilor antici greci fatd de sufe-
rintd. Unii au negat-o pur si simplu, alfii au acceptat-o, altii au pro-
povaduit fuga din fata ei, altii au combatut-o, iar alfii au cintat-o si
au preamdrit-o.

Cine ar putea nega realitatea suferintei in lume? Filozofii stoici
o afirmid si ei. In speculatiile lor, sever mecaniciste, devenirea lumii
se intimpld dupd o necesitate absolutid, care o dirijeazd de la cel dintii
inceput al lucrurilor si pind la apunerea acestora in focul universal a
toate nimicitors). Lumea este stipinitd de o putere pe care stoicii o
numesc «Heimarmenes; legea universald a necesititii, cqa mai severd
urmare a cauzei si a efectului. Aceasti lege a cauzalitatii are o vala-
bilitate neconditionati. Ea este identicd cu ratiunea in univers; o ratiune
ce coordomeazd totul in vederea unei finalititi. Ceea ce este absolut,
necesar, devine totodatd absolut conform cu un scop final si totul este
legat intr-o logicd absolutd. Liber nu este decit acela care actioneazi
dupd legile naturii sale si, in acest sens numai Dumnezeu; asadar,
dupa stoici, matura e liberd, fiindcd in afara acesteia nu mai este nimic
care ar putea si o influenteze.

In chip consecvent, stoicii exclud orice intimplare, orice rau, orice
nelogic si orice nerational din lume. Dacd totul este stipinit de o ratiune
universala, atunci in lume nu poate exista nimic ceea ce nu e conform
cu ratiunea aceasta si deci mici suferinta; fiindcd numai rdul produce
suferintd. $i stoicii au poposit la aceastd concluzie, in sensul ci ceea ce
noi numim nerational, rdu, suferintd, este numai o urmare a insuficientel
cunoasterii noastre. In naturd «rdul», «boalas, «suferinfas si «moartea»
sint rationale, conforme cu un scop; luatd in intregul ei, lumea este desi-
virsitd si, dacd noi am putea sd patrundem in infelepciunea necuprinsi

mintuirea de lumea aceasta. Buda ‘nu s-a exprimat clar asupra intelesului pe care-1
are acest concept. El vorbeste totusi despre acela care a ajuns in Nirvana in felul
urmitgr: «Niei o mésurd nu-l poate méisura pe cel ce a ajuns acolo. Nu avem
cuvint si vorbim despre acesta. Din cauzd ci toate formele de existentd sint sus-
pendate, sint suspendante si toate cdririle vorbirii» (Sutter, Nipita 1876). Buda
determiné intelesul Nirvanei prin negatii. «BExistd, cidluglri, un loc unde nu este
nici pimint, nici ap#, nici foc, nici aer. Nu e locul nemirginirii spatiale si wici al
nemarginirii constiintei, nici :al nimicniciei si niei locul unde nu existid nici congti-
intd si nici inconstient. Nu e mici lumea aceasta nici aceia, nici luna, nici soarele.
Eu nu o numesc, cdlugdri, nici mersul, nici starea, nici trecerea, nici devenirea.
Este un sprijin fard inceput si sustinere: aceasta este sfirgitul suferimtei» (vezi:
Oldenberg, Buddha, Stuttgart, 1903, p. 325).

4. Nirvana este identicd cu Neantul in sens ontologic.

5. Stoicii credeau c#, dupd trecerea unui «Eon», lumea va apune intr-un foc
universal, intorcindu-se la Dumnezeu, apoi va renagte iardsi si asa la nesfirgit.
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de minte a rafiunii universale, raul ar inceta sd mai fie «rdau» pentru noi.
Dar mintea omului nu este in stare sd urmireascd gindurile divine in
evolutia lumii gi de aceea gindurile omului nu sint gindurile divinitatii.
Din acest motiv, tot ceea ce poate face omul mai bun este si se supund
ratiunii si sd accepte totul: boala, suferinfa, moartea, ca ceva ce nu se
afld sub puterea sa. Si, ceea ce nu se afla in puterea sa, mici mu-1 inte-
reseazi pe stoic®). Stoicul nu neagd ci in lume n-ar fi suferinta. Dar
aceasta nu se afla decit in reprezentarea noastrd. De aici aforismele
stoice: «Nu confunda lucrurile cu reprezentdrile tale». «Dacd noi sintem
nefericiti, melinistiti sau intristai, sa nu cautdm cauza in "altceva decit
in noi, ceea ce-insemneazd in reprezentirile noasire. Incultul face impu-
tari altora, atunci cind suferd. Incepitorul in ale filozofiel isi face siesi
imputari. Infeleptul nu face nici una nici alta» 7), fiindcd acesta «nu
pretinde si se intimple totul asa cum ar dori el, ci e mulfumit c& se
intimpld, cum se intimpld si de aceea el triieste in liniste» 8), siesi sufi-
cient, ne mai dorind nimic si ne mai temindu-se de nimic, deoarece in
felul acesta el a realizat desdvirsit «ataraxia»9) si «apathia» 10),

Dimpotriva, pentru epicurei, in lume nu domneste nici o finalitate
si nici o ratiune universald, ci toate fenomenele lumii sint dirijate de
cauze pur maturale. Nimic nu este creat de un presupus Dumnezeu pentru
binele omului. Combatind orice teodicee, epicureii neagd cd lumea, in
care sint atitea rele, dureri gi suferinte si in care dreptul sufere iar ne-
dreptatea triumfa, ar fi creati de o providenti divinid. Din acest motiv,
atit Epicur cit si Lucrefius 11) afirmi cd idealul inteleptului epicureu
este o viatd liberd de orice durere si suferints, care nu poate fi realizati
decit prin dispretul fatd de toate grijile maiunle ale mul{imii. In clipa
in care omul a indepartat din suflet suferinta si teama, iarna sufletului
este pe sfirgite si primdvara placerii isi face aparitia pe intinsurile Vietii.
Pentru epicureu, plicerea este cel mai inalt bun si scopul final al infe-
leptului, iar suferinta singurul rdu necondifionat, de care acesta trebuie s
se fereascd. Este ceva in natura omului, zi¢ epicureii, care-l fac pe
acesta sd doreascd placerea si sa fugid de suferintd ca de cel mai mare
rdu. De aceea si nidzuinia infeleptului epicureu de a realiza acea stare
in care el sd fie liber de orice suferintd si rdu si sd-si cistige o eterni
liniste a sufletului in «ataraxia» 12),

Alfa si omega filozofiei epicureice rdmine insd placerea: ea este
punctul de plecare si punctul final al fericirii omului. Toati intelepciunea,

6. Epiktet, Handbiichlein der Moral, hrsg v. H. Schmidt, 1921, p. 18.

7. Ibidem, p. 20.

8. Ibidem, p. 21,

9. Linigte sufleteascd, cel mai inalt bun, stipinirea de sine, echilibrul perfect
al unui suflet si ca wtare cea mai inaltid virtute: ea poate fi realizati numai
prin eliberarea de orice afecte, prin modestie, cumpdétare, curdtenia faptelor si
gindurilor.

10. Insensibilitatea, lipsa de afecte, starea in care omul nu mai simte nici
plécere, nici neplicere. Stoicii pretind de la intelept complecta stingere a senti-
menteler, libertatea fatd de pasiuni, care trebuie combitute ca fiind nerationale:
apathia. .

11. Titus Lucretius Carus (97-65 a. H,) filozof si poet roman cunoscut, fiindcid in
poemul siu «Asupra naturii» a ficut o expunere clari a filozofiei epicureice a
naturii.

12, Virtutea cea mai inaltd si dupi filozefii stoici.
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toate maximele si regulele de viati, pe care le-a enuntat Epicur, tind ca,
prin cunoasterea naturii si cunoasterea de sine, sd-i dea omului in mind
mijlocul de a ajunge la realizarea unui scop ultim: pliacerea de a trai

Problema suferiniei a mai fost discutatd in filozofia modernd si de
alti filozofi, ca, de exemplu ,de cidtre Pascal, Spinoza, Leibniz $i Scho-
penhauer. Noi nu ne vom ocupa in cele ce urmeazid, decit de conceptia
acestuia din urmai.

Schopenhauer a ficut din suferintd o problemd centrala a filozofiei
sale. Si, din cauzd ci respingea teismul, el m-a putut sid explice sufe-
rinta printr-o teodicee, ceea ce a fiacut ca acest filozof sa caute cauzele
suferintei intr-un pnincipiu fundamental al lumii si al aparitiilor ei —
pe care il numeste «Voinfd» — si sa se opreascd la polul opus al con-
ceptiei crestine despre un Creator bun ca cel mai inalt principiu al lumii.

Am viazut cd Buda indica, drept izvor al suferinjelor omenegti, ma-
zuintele farad de sfirsit ale vointei omulwi, iar filozofii stoici, pasiunile
-umane. Schopenhauer merge mai departe pind la un presupus temei
absolut al lumii, pe care el 1l numeste «Vointa lumiis. Aceastd vointa
este izvorul §i cauza suferinfei in lume §i cu aceasta Schopenhauer
declara ca lumea in sine este rea, iar binele ceva parut numai. Este
vorba aici despre o vointd wuniversald, ce misca cristalele, plantele, ani-
malele, planetele si pe om, ba chiar intregul univers. Schopenhauer de-
scrie, intr-un chip ingenios, modul in care se reveleazi aceasta presupusi
voin{d niversald in vointa omului. Vointa omului este si ea o parte din
acel fundament al lumii13) si, ca si acela, ea se afld intr-o eternid meli-
nigte si activitate, fiindcd indatid ce omul a realizat un scop sau bun, pe
care el l-a dorit, se si naste in el nizuinta si dorinta meostenitd de a
realiza un altul, si asa mai departe pina la infinit14). Aceasti neli-
niste («Nie-zur-Rhe-kommen») a vointei, pe care, dupd Schopenhauer,
nici un om m-o poate nega, este cauza suferintei, ce chinue viata si
existenta omului si transformd «lumea intr-un iads, ceea ce a facut pe
un poet antic grec sd spund ¢d «ar fi mai bine sid nu fii niscut», iar pe
Schopenhauer sa afirme sententios ¢4 in aceasti lume «oamenii sint
pe de o parte suflete chinuite, iar pe de alta draci» 15). Dar la aceast}
concluzie filozoful n-a putut ajunge decit gindind pe om intr-o lume ce
este lipsitd de orice sens, iar vointa acestuia angrenati in devenirea
unei vointe cosmice oarbe, ce mu cunoaste nici un scop ultim. Vointa
aceasta este cauza grijilor muncii, oboselei si a mizeriilor d'n lume, cu
un cuvint, a suferinfei. Ea este «lucrul in sine»16), esenta viefii si a
existentii, iar omul — ca de altfel toale fapturile — aparitie sau simplu
fenomen in slujba devenirii acestei entitdti oafbe si ca atare el e o simpla
nimicnicie 17). Cum zice Schopenhauer, la sfitsitul celebrului siu ecapitol
«Afirmarea si megarea voinfei» din «Lumea ca vointi si reprezentares:

13. Schopenhauer construeste un concept metafizic al vointei, pe care-l lirgeste
atit de mult, incit intreaga lume nu este altceva decit o manifestare a acestei
vointe oarbe (Vezi: Die Welt als Wille u. Vorstellung, 1818).

14. Die Welt als Wille u. Vorstellung, Reklam, I Bd. 1920, p. 416.

15. Parerga u. Paralipomena. Kleine philos. Schriften, Dritter Teil p, 286.

16, Vezi celebrul cap. din «Die Welt als Wille uwad Vorstellung» intitulat
«Die Bejahung und Verneinung des Willens», cit si cap. «Von der Nichtigkeit des
Daseins» si «Vom Leiden der Welt» in: Parerga u. Paralipomena, Dritter Teil.

17. Parerga..., p. 276.
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«In fata noastri rimine numai Neantul. Insd ceea ce se opume aceste}
apuneri in neant in natura noastri este tocmai numai vointa spre viata,
care sintem noi ingine, dupd cum ea este lumea moastrd. Ci noi urim
neantul atit de mult, nu este altceva decit aceasta vointd i cd nu cu-
noastem nimic decit aceastd viatd» 18).

Intrebarea care se pune esle daci omul se poate cumva salva din
aceasti «vale a plingerii» care este lumea. Schopenhauer rispunde afir-
mativ. Prin experientd, filozoful ajunge la cumoasterea cd vointa sa con-
tinud, ca un fel de funie a nebuniei, 1l duce numai de la o neliniste la
altd neliniste, si aceasti cunoastere amarad il duce in acelasi timp la
certitudinea cd lumea este o calamnitate. Un asemenea intelept are, pe
temeiul reflexiunii sale spirituale, si puterea de a se opune acestei nazu-
inte nelinistite. Cunoscind el nimicnicia oricdrei voinie, poate sd nege
aceastd voin{d. $i acest lucru se tntimpla prin contemplatie si asceza.

Intreaga lume nu este peniru Schopenhauer decit o vointd uriasd
oarbd, care are in lume diferite obiectiviri si gradele si treptele fiaptu-
rilor pamintesti sint numite dupd aceste obiectivari. In aceste obiectiviri,
filozoful recunoaste un fel de idei platonice. Mirimea spiritulii se arat
intr-un filozof atunci cind acesta iubeste aceste idei. Si el face acest
lucru in contemplare. Dupi aceastd contemplare judecd Schopenhauer
marimea oamenilor, fiindcd acestia privesc lucrurile in ideile lor netre-
catoare, independente de vointa origimard si prin aceasta ei ajung, prin
spiritul lor contemplativ, la linistea deplind in fata voiniei. Acesti oameni,
gratie maturitdtii lor spirituale si a genialititii lor, pot nega vointa
aceea oarba fard multd trudid. Dimpotriva, spiritele mici, oamenii nelinis-
titi de grijile si mizeriile mirunte, pe care le naste vointa vietii, pen-
duleazd mereu intre nostalgie gi plictiseald, dorintd si suferintd. Cu cit
«aceastd voin{d e mai vehementd, cu atit este mai ascufitd si opozitia
pe care ea trebuie s-o infrunte; cu atit este mai mare asa dar sufe-
rinta» 19},

Dar si acesti oameni, care nu posedd o genialitate tnalti si talentul
artistic al spiritului, pot ajunge, in clipa in care au recunoscut nizuintele
acelei voinfe originare, la negarea acestei voinfe. Si ei pot face acest
lucru prin ascezd. Schopenhauer laudi asceza ca fiind cea mai eficace
armad impotriva voinfei si deci a suferinfei. Interpretind unilateral, si
numai din punctul siu de vedere, asceza, filozoful german citeazi mul-
timile mari de asceti budisti si crestini, care, prin predica invititorilor
lor, convinsi fiind despre nimicnicia lumii, s-au salvat din lume in sin-
guratate, renuntind de bund voie la c#sitorie 20), bogitii si chiar la
vointa lor proprie, acceptind sirdcia si ascultarea de buni voie si, in
felul acesta, ei au dus negarea vointei pina la ultimele ei consecinte 21).

18. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 526,

19. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 507.

20. Pentru ca prin aceasta, zice Schopenhauer, si nege vointa spre viati in
exteriorizarea ei cea mai puternici,

Vezi: Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 424.

21. Scopenhauer devine astfel un admirator al ascetilor budisti si crestini
si, prin opera sa principald el a fidcut cunoscuti in Europa filozofia budisti.
Elevul siu Deussen a tradus si publicat texte budiste si a elaborat o istorie a
'filozofiiei budisté, El laudi insd si pe ascetii crestini si in felul acesta a ficut
cuncscute in cercurile protestante operele acestor asceti.
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Dar in timp ce Schopenhauer laudd budismul in Tntre_gin_qe, .fat'é de
crestinism el face anumite rezerve. Schopenhauer face o distincfie inad-
misibila intre Vechiul si Noul Testament. Vechiul Testament trebuie
combitut, fiindcd, dupid filozoful german, acesta neagid Noul Testament.
Si el giseste aceastd negafie in faptul cd "Vechiul Legdmint este o afir-
mare a vietii §1 a voinfei vietii, in timp ce in centrul Noului Testament
s-ar_afla ideea mintuirii_din suferinti, a disprefului fatd de lume $i a
negarii vointei proprii. Din acest motiv, Schopenhauer simpatizeazi cu
crestinismul catolic, care, dupéd el, accentuiazi mai mult negarea voin-
tei, in timp ce protestantismul mu este decit o afirmare a Vechiului Tes-
tament i, deci, o afirmare a viefii, exprimatd in combaterea celibatului,
dispretul fatd de monahism si de ascezi 22). .

In a sa «Parerga und Paralipomena», Schopenhauer face urmi-
toarele reflexii cu privire la etica Vechiului Testament si a Noului Tes-
tament: «Intre toate kticile filozofiei europene, etica mea — scrie Scho-
penhauer — se afld in relatie cu Noul Testament si aceasta dupi invitatura
Bisericii. Vechiul Testament il pune pe om sub stipinia legii, care nu duce
la mintuire. Noul Testament, dimpotrivd, declari legea insuficients, ba
chiar o neagd (de ex. Rom. VII; Gal. II si III) si predicd mparitia,
harului, Ia care se ajunge prin credinti, iubirea fati de aproapele si
totala lepadare de sine: acesta este drumul ce duce la mintuirea de rau,
de lume si de suferin{d. Fiindcd, impotriva tuturor intorsiturilor ratio-
naliste protestante, spiritul ascetic este sufletul propriu al Noului Tes-
tament. Acesta este tocmai megarea vointei vietii §i acea trecere de la
Vechiul Testament la Noul Testament ,de la stipinia literii la stdpinia
credintei, de la justificarea prin opere la mintuirea prin Mijlocitorul,
de la stdpinia pacatului si a mortii la eterna viatd in Hristos, sensu
proprio, trecerea de la simplele virtuti morale la negarea vointei spre
viatd» 23). Din punctul siu pesimist de vedere, Schopenhauer vede cres-
timismul «adevirat» n ceea ce el numeste «tendinta anticosmici» a
acestuia, asa dar ca o doctrind a renuntirii, a lepadarii absolute de sine
si a mortificarii vointei. «In crestinismul originar si autentic, asa cum
este expus in Noul Testament si in scrierile Périntilor Bisericii, tendinta
asceticd este clard: ea e culmea ¢Atre care trebuie si niizuiasci fotuly 24),
Este oare justi interpretarea schopenhaueriani de mai sus?

2. Critica conceptiei schopenhaueriene despre asceza crestind si sensul
suferintei in crestinism.

Desigur, trebuie si recunoastem acest lucru, ci Schopenhauer a
descris durerile acestei vieti si a suferintelor, care o umplu, cu un talent
extraordinar. Numai asa se explicd succesul tot atit de extrarodinar pe
care l-a avut opera principald a ‘lui Schopenhauer si nefasta ei influ-
entd pesimistd asupra gindirii filozofice moderne. Dar aceasta e o ches-
tiune pe care nu o discutim aici. Pe moi ne intereseazi numai problema

22, Vezi aici si: Griesebach, Schopenhauers Geschpriche, Berlin, 1898,

23. Parerga u. Paralipomena p. 163.

24. Welt als Wille u. Vorstellung, I. Buch, Kap. 48, Reklam. Schopenhauer
cautd mereu si mereu si facd dovada ci filozofia sa are puncte comune cu religia
crestind, ba chiar si afirme ci conceptia sa este «Filozofia proprie crestinismuluis
vezi: Schopenhauers Werke, ed. Griesebach, I, 516 (Reklam),
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daci interpretarea pe care acest filozof o da cres.tinismului, cu inteniia
vaditd de a motiva pesimismul sau, este justd ori nu.

a) Pesimismul schopenhauerian si asceza crestina.

Capitolul final al «Lumii ca voinjd si reprezentare» este intitulat
«Epiphilosophie» i cuprinde un epilog scurt al intregului sistem scho-
penhauerian, a cdrui idee centrald este explicarea lumii exclusiv din
esenta si voina ei si nu din ceva strdin de aceastd lume. Ca orice pan-
teism, — si conceptia schopenhaueriand este un panteism f{ard Dum-
nezeu — viziunea filozofului german combate orice fel de teism, fiinded,
dacd lumea este creatia lui Dumnezeu, atunci ea este cea mai buni lume;
dar, pentru Schopenhauer, ea este cea mai rea posibild. De aici pesimismul
schopenhauerian si eronata interpretare a crestinismului sj a spiritului
acestuia. -Erorile acestea isi au obirsia in faptul ci Schopenhauer n-a
cunoscut nici Vechiul Testament si nici Noul Testament. Acest lucru l-a
dovedit cu prisosin{d marele istoric al filozofiei K. Fischer 24 bis). Numai
asa se poate explica faptul cd el n-are mici o intelegere pentru doctrina
crestind: despre Dumnezeu, despre raportul dintre Dumnezeu, lume si
om, despre Sf. Treime, despre intruparea Fiului lui Dumnezeu, despre
restaurarea omului prin aceasta intrupare, despre mintuirea umanitatii
prin jertfa de pe Cruce a lui lisus Hristos si despre uriasa imbogitire
si dinamizare a viefii prin invierea Acestuia. Despre toate acestea, Scho-
penhauer nu stie nimic, ci dimpotrivd, el accentuiazi si deformeazi
anumite aspecte ale crestinismului, cu scopul vadit de a le acomoda con-
ceptiei sale filozofice pesimiste, dupd care lumea si viata aceasta ar fi o
«vale a plingerii», iar Mintuitorul «simbolul sau personificarea negérii
vointei .spre viatd» 25). ‘ -

Nu este in intentia moastrd de a face o confruntare intre doctrina
crestind si filozofia schopenhaueriani si nici de a sublinia mul{imea mare
de contraziceri ¢e abunda In opera filozofului german 26). Pe noi ne inte-
reseazd aici o singurd problemd si anume si aritim cd pesimismul
schopenhauerian nu-si poate gisi nici un temei in doctrina crestini.

Schopenhauer afirmi cd inima crestinismului Noului Testament ar
constitui-o ideea mintuirii din suferinta, dispretul fati de lumea aceasta
si megatia vointei proprii, cu un cuvint: negatia voinlei spre viati. Dar
crestinismul nu predicd mintuirea din suferinti prin fuga din fata aces-
teia si nici dispreful fatd de lume si viatd, si aceasta din urmatoarele

24 bis. Vezi: K. Fischer, Schopenhauers Leben, Werke und Lehre, 2 Aufl,
1898 in: Gesch, der neueren Philos., IX, Bd. 1898. Cit de subiectiv interpreteazi
Schopenhauer doctrina cregtini, se poate vedea din exegeza eronati pe care el o
face parabolei bogatului nemilostiv si a saracului Lazir, care — dupi el — se
duce in sinul lui Avraam. numai fiindci a fost siraec, iar bogatul se duce in iad
numai fiindcA a fest bogat. Apoi faptul ci Schopenhauer atribue dochetismul «unor
Parinti ai Bisericii», dovedegte ci filosoful nu cunoaste deloc patristica. K, Fischer,
op. cit.. p. 470.

25. Die Welt als Wille u, Vorstellung, I. 494; II. p. 725. ed., Griesebach.

26. Vezi critica pe care o face K. Fischer filos. schopenhauriene in op. cit.,
p. 495-535. Vezi si H. Weinel, Jesus im neunzehnten Jahrh. Tiibingen, 1904. — K.
Fischer face dovada ci Schopenhauer face judeciti de valoare asupra Vechiului si
Nou!ui' Testament, fArd s3 fi studiat insi continutul acestora, Numai asa se explic’é.
confuzia, pe care o aminteste i Fischer, cind Schopenhauer vorbeste despre «nunta
din Canaan» in loc de «nunta dn Canas. |
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motive: 1) Crestinismul atribuie suferintei — dupd cum vom ardta mai
departe — un sens si un rost adinc in iconomia mintuirii omului; 2) lumea
este creati de Dumnezeu bund, si numai prin pdcat a intrat striciciunea
si suferinta in ea; 3) crestinul nu se poate mintui decit in aceasta
Tume27); 4) Mintuitorul n-a venit in lume ca sd nege viata, ci tocmai
ca «viata sd aibd mai multd viatd», fiindcd El este «Fiul», care «dia
viatd celor ce voliesc» (loan V, 21), El este «piinea vietii», plinea «aceea
care se pogoard din cer si da viatd lumii» (idem, VI, 32). Ratiunea
divind, pentru care a venit Hristcs in lume, n-a fost aceea ca si nimi-
ceasca viata si «vointa viefiis, asa dar sa devind un «simbol sau perso-
nificarea negdrii vointei spre viata», cum afirma Schopenhauer, ¢i pentru
ca si impace pe omul cdzut in picat, prin p#catul neascultirii, cu Dum-
nezeu (Rom. V, 10), sd rdscumpere, prifi singele Lui, iertarea de picat,
«sd ne invefe prin pildele Sale «calea virtufii», si astfiel «sd ne scape de
stricdcivne prin comuniunea cu viata, ficindu-se incepdtura vietii noa-
stre» 28). El s-a intrupat pentru ca si «impartiseascd din puterea de
viald a lui Dumnezeus pe omul cdzut sub puterea pdcatului si a mortii.
Prin patimile, moartea si invierea Lui, asa dar prin jertfa Sa supremi
arhiereascd, Hristos a devenit «Printul viefiis. Din aceste motive cres-
tinismul este o religie a vietii, a vointei spre o viafa cit mai intensa si
cit mai curatd, a unei vieti eliberatd de sub puterea suferintei si a mortii.
Caci cum ar putea spune Apostolul sub crucea lui Hristos: «Moarte,
unde-ti este boldul tau? Iadule, unde-{i este biruinta ta»?, dacd cresti-
nismul ar insemna negarea voiniei vietii?

Pentru a-si justifica teoriile sale pesimiste. Schopenhauer accentu-
iazd aspectul ascetic al Noului Testament si cheami in sprijinul siu ca
marturii mulfimile nenumé&rate de anahoreti si asceti ai Bisericii crestine
si al budismului. Dar Schopenhauer, neintelegind spiritul crestinismului,
r-a putut intelege cd tipul de anahoret, pustnic sau ascet, este o aparitie
de granitd a vietii crestine si, ca atare, exemplu pedagogic in slujba desi-
virsirii crestine. Aceastd des#virsire poate fi realizati nu numai in afari
de lume, in pustiuri si vagduni, ¢i mai ales in lume, printre oameni. Ba,
dupd invdtdtura Bisericii, virtutea realizati printre oameni este superioard
virtutii realizatd in pustnicie.

Schopenhauer laudi pe anahoretii si ascetii crestini care au ales casti-
tatea, nentru ca, prin aceasta, si nege — cum zice el — vointa spre
existentd in exteriorizarea ei cea mai puternici. De fapt ascetii crestini
au Lgrmnt un s‘molu sfat evanghelic, care nu e conditie esentiala a min-
tuirii. Dimpotrivd, cisdtoria este o hinecuvintare a lui Dumnezeu (Fac.
I, 28), o !egéturé pe care insusi Mintuitorul a sfintit-o, ridicind-o la
rangu‘l de taind sfintd, fiinde& prin ea omul nu devine mumai colaborator
alu 1u1 .Dumnez'euu la mentinerea si perpetuarea vietii omenesti, ¢i prin
ca;satqrm cre.stma omul se fmpirtiseste si de harul dumnezeesc si se
mintuieste. Din acest motiv Sfintyl Apostol Pavel aseamini nunta crestini

27. Eiste adeviirat ci o seami de piedici in calea desivirsirii sint produse de-
lucrurile din lume, fiindcd acestea trezesc anumite instincte, pofte, tendinte pici-
toase. Dar lucrurile din lume nu sint «in sines nici bune nici rele, ele pot fi intre-
buintate atit in bine cit si in riu. De asemenea cuvintul «lume» are mai multe
sensuri. Noi ntelegem aici prin acest termen lumea ca o creaturi a lui Dumnezeu.

7?2 Sf. I. Damaschin, Dogmatica, Cartea IV.a cap. IV, trad. Pr. D. Fecioru,
pag, 239,
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cu taina cea mare a unirii dintre Hristos si Bisericd. In acest sens familia
crestind este un nesecat izvor de viatd §i de optimism cregtin.

Adevirul este ci ascetii si sfintii crestini n-au negat si m-au combatut
niciodatid casitoria si nici n-au socotit invatiturile Vechiului Testament
ca fiind piedici in realizarea poruncilor Noului Testament. Ei n-au con-
siderat Vechiul Testament a fi «betesugul originar al crestinismului»,
cum il considerd Schopenhauer 29) ci, dimpotrivd, pentru ei el este «pedagog
spre Hristos», Legdmint Vechi, ce-si afld implinirea si desavirsirea in
El» 30),

Problema centrald, despre care este vorba aici este doctrina despre
cdderea in pécat i pdcatul strimosesc. Acest fapt il recunoaste si Scho-
penhauer. De aceea el si scrie: «Punctul central si inima crestinismului
este doctrina despre cidderea in pécat, despre pacatul originar, despre
neajutorarea stirii noastre naturale, legate cu reprézentarea §i impécarea
prin Mintuitorul, de care se bucurd acela care crede in El» 31). Dar con-
cluzia la care ajunge acest filozof e c& doctrina aceasta ar fi obirsia
pesimismului crestin opus optimismului iudaic 32). El face aceasta pentru
a dovedi teza sa, strdind cu totul doctrinei crestine, cd numai raul este real
in aceastd lume si cd «esential toatd viata este suferintd» 33). Pentru
crestinism tocmai invers stau lucrurile. Toti Sf. Parinti invata hotirit, si
aceasta pe temeiul Revelatiei, cd binele este substantial in timp ce riul
nu e decit un accident. Tot ceea ce este, e bun; existen{a si binele sint
identice, dupd cuvintele Bibliei: «Si a privit Dumnezeu foate cite ficuse
¢i iatd erau bune foarte» (Fac. I, 31). Ci existd rdu si suferinta in lume,
este adevirat, dar acestea sint o urmare a ciderii omulut in picat. Aceasta
este fnvdtdtura crestini: suferinta este o urmare a picatului.

Schopenhauer face greseala de a generaliza citeva exceptii, pentru
a trage apoi concluzia ci o presupusi «vointd umiversali» ar fi cauza
suferintei. Dar, la o privire mai adinci, se poate face foarte usor dovada,
in chip stiinfific, cd vointa este o functiune sufleteasci si, ca atare, numai
o unealtd ce poate duce la fericire sau la suferints, si aceasta nu pe teme-
iul activitdii ei, ca functiune sufleteascd, ci pe alte circumstante care tin
de educatie. Din acest motiv observau si stoicii ci virtutea 11 face pe om
fericit, ceea inseamni ci, daci omul actioneazi conform cu ratiunea, el
ocoleste multe suferinte. De aceea, ascetii crestini si-as disciplinat vointa
prin ratiune nu pentru ca si o distrugd, ci ca s-o indrepte spre scopuri
religioase fnalte. In acest sens, vointa bung si este definitd ca fiind ap-
titudinea spirituala, prin care omul nizuieste spre hinele pe care 1-a recu-
noscut ca atare. Vointa liberd este purtitoarea bunititii morale si de
aceea intreaga asceticd crestini se reduce la educatia vointei in vederea
reallz.ale desdvirsirii crestine 34). Acest adevir i-a ficut pe sfintii si
pustnicii crestini si vadi cauza multor suferinte si rele in lume in incli-

29. Die Welt als Wille u. Vorstellung, II, Werke, XLVIII, p. 707.

30. Vezi: Evrei IX, 15-18. Pentru a intelege importanta Vechiului Testament
pentru Noul Testament este suficient sd indicim cuprinsul Ps. 22 sau Isaia cap.
63. Vezi: 1. Clement, 16: Varn. 5; Justin, Dialog, 97-106.

31. Parerga und Paralipomena p., 181,

32. Ibidem, p. 156.

33. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 415 (Reklam).

34. De aceea unii teologi numesc pe sfinti: «vointa buni canonizati a
omului».
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niarile invertite ale vointei si nu in vointd ca functiune sufleteascd, cum
pretinde gresit Schopenhauer. Din acest motiv — si din altele pe care le
~yom indica mai jos — acestia n-au incercat si nege si sa distrugd voinfa,
ci numai s-o educe prin actiumi virtuoase opuse inclinarilor rele si prin
exercifiu si de aceea ei sint numiti asceti 35). _

Toti sfintii si ascetii crestini aveau certitudinea nemarginita cd lumea
este creatd de Dumnezeu, ¢d de aceea Intreaga existentd este nu numai
adevdratd, dar si bunid. Pentru ei nu exista decit un singur mare riu in
lume: intoarcerea voinfei omului de la Dumnezeu. De aceea ei nu voiau
altceva, prin osirdiile lor, decit urmarea lui Hristos, pentru ca, plini de
iubire, sa realizeze desivirsirea crestind, aseminarea cu ‘Dunezeu, unirea
in jubire cu Acesta. Desdvirsit, in sens evanghelic, este acel crestin a
<druj vointa este identicd in fapte cu vointa lui Dumnezeu. De aici marea
importantd pe care o are vointa liberd a omului in economia mintuirii
din pacate.

Desigur ca ascetii crestini stiu cd viata lor este tin dar al lui Dum-
mezeu si de aceea ei afirmau aceastd viatd cu tot dinadinsul. Dar ei stiu,
tot asa de bine, cad viata aceasta naturali trebuie ridicatd la asemdnarea
cu Dumnezeu si cd lucrul acesta nu este posibil decit cu ajutorul harului
divin. Din acest motiv ei afirmau viata din credinti, ceea ce inseammi
din har. Aceastd afirmare a viefii naturale si supranaturale a imprumutat
voinfei lor puterea de a nega tol ceea ce impieaeca aceasti afirmare
crestind. Asa cd putem spune ¢d — desi acest lucru pare paradoxal —
negarea crestind a viefii se fundamenteazi pe cea mai finalti afirmare
a vietii, pe invdtitura Mintuitorului ci El a venit in lume «ca viata si
aibd mai multi via{d». Din acest motiv, daci am intreba un ascet crestin
despre cauza care-l determind la renuntiri si la négarea anumitor miscéri
ale vointei, el nu ne va rispunde ci face aceasta fiindci vrea si nege o
pretinsd «vointd a lumii», ci tocmai pentru a indrepta vointa spre scopul
suprem al viefii: asemdnarea voiei lui cu vointa lui Dumnezeu 36) .

Ascetii si sfintii crestini au pretuit si au cultivat necontenit fortificarea
vointei si indreptarea acesteia spre realizarea desavirsirii crestine, Vointa
de a deveni desdvirsit este mijlocul cel mai important in nazuinta spre
desavirsire. Insusi Mintuitorul presupune aceasta voin{d in noi (Mt.
XIX, 21). De aceea am mai putea spune cd vointa spre desdvirsire este
Inceputul si sfirsitul” desdvirsirii. Acest lucru 1l afirmi toti ascetii crestini
si tocmai din acest motiv ei sint numiti de unii teologi «eroi ai vointei».
Este vointa ce neagi tot ceea ce nu are nici o semnificafie pentru implinirea
voiei lui Dummezeu in lume.

Vointa aceasla are ca obiect mai intii «iubirea de sines. Scriptura
presupune iubirea de sine ca o conditie ‘a iubirii fa{i de Dumnezeu si de
aproalp_ele.v«Sé iubesti pe aproapele tdu ca insufi pe tines (Mt. XIX, 18).
Este‘adevar?t cd unii asceti, in zelul lor extraordinar, au dis lepddarea
de sine pind la negarea chiar a propriului lor corp37). Dar Biserica a

35. Schopenhauer intelege prin «ascezd» «mortificarea vointei», distrugerea
acesteia (Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 402), In sens cregtin termenul in-
semneazd nizuinta spre desdvirsire si de aceea «Ascetica» este «ciliuza teplogica
spre desfivirgirea crestindy. $i, in centrul acestei discipline teologice, se afli ideea ci
vointa este un mijloc fundamental pentru realizarea desivirgirii,

36. Biserica a condammnat quietismul cu toate urmairile lui.

37. In cele dintii veacuri cregtine diferite idei platonice, stoice §i maniheice
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condamnat asemenea tendinte si a invitat, intotdeaiina, in s, irilul Noulut
Testament, c¢d nu numai sufletul ci $i corpul trebiie iubit, Sfintul Apostol
Pavel zice: «Nimeni vreodati nu si-a urit trupul sdu, ci fiecare il hra-
neste si-1 m;calze$te precum si Hristos Biserica» (Efes. V, 29). §i aceasta
din cauzd cd pentru crestini, «trupul este templul Duhului Sfint», care
locuieste in acesta de la Botez. Ceea cc urdsc si meagd ascelii si sfintii
crestini este vanitatea si idolatrizarea corpului, cu toate metehnele ce- 51
au obirsia in aceste picate.

La fel stau lucrurile si cu «lepadarea de sine» si cu «ura de sine»
despre care vorbeste Noul Testament si care i-au dat impresia lui Scho-
penhauer cd trisdtura fundamentald a Scripturii Noului Testament ar fi
pesimismul. Este adevidrat cd aceste conceptii sint biblice. «Dacd vine
cineva la mine si nu urdste.. pind si «sufletuls propriu, acela mu poate
=3 fie ucenicul meu» (Luca XIV, 26). «Cine isi iubeste sufletul, 11 va pierde,
iar cine-si uradste s fletul i lumea aceasta, il va pastra spre viatd ves-
nicd» (loan XII, «Or1cme voieste s3 vind dupi Mine, sid se lepede
de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze» (Marcu VIII, 34). Dar aici nu
este vorba de ura sau negarea vointei de viatd a aceluia care voieste sa-L
urmeze pe lisus, §i nici de ura impotriva sufletului sdu, a vietii in s'me,
fiindcd acestea ar fi ceva rdu, ci de ura impotriva sufletulul care s-a lipit
exclusiv de cele pammtestl cdzind de la legitura cu ordinea spiritual&
si prin aceasta pierzindu-si suveranitatea sa si puterea asupra trupului.
Este vorba de ura impotriva sufletului ce se lasd slipinit de pacat, ura
Tmpotriva pacatulul singura urd permisd de doctrina evanghelicd. Iar
lepadarea de sine, despre care vorbeste Mintuitorul, o explicd Sfintul
Apostol Pavel cind zice: «lIar cei ce sint ai lui Hristos lisus au rastignit
camea impreund cu patimile si poftele ei» (Gal V, 24). Si ascetu si
sfinii crestini au urmat inva{dtura Apostolului si au «omont» in ei ceea
ce era ]osmc ei au omorit «vointa din pdcat sau a picatului din vointd»,
pentru «a fnvia vointa in virtute sau a vointei in virtute», cum zice Sf.
Maxim Mairturisitorul 38),

Aceasta au cdutat-o sfintii crestini «pentru ca intreaga vo'mtd omo-
rita sa fie despdrtita de intregul pdcat omorit, incit sd nu-1 maj simta
si Intreaga vointd finviatd sa simtd intreaga virtute inviatd printr-o
unire nedespdrtitd» 39). Apoi, dupid ce au devenit curati si slobozi de
orice intinare, si-au Indreptat vointa inviati spre mestriciciunea firii,
pe care nu o aveau si care era una cu indumnezeirea acesteia sau cu
asemanarea cu Dumnezeu. Spre aceasta le era tot zorul «mortificarii» si

au ciutat si pitrundi prin gnosticism in crestinism. Dupi aceste conceptii filozofice
toatdi materia trebuie si fie dispretuits, fiindci ea e obirgia riului; intre trup sF
suflet, este o contradictie de metrecut; corpul nu e capabil de mintuire, el fiind, ca
orice materie, hotirit spre distrugere, si de aceea noi trebuie si me eliberim cu
totul de corp, si ajungem la o totali apatie corporali. Biserica a combitut aceste
conceptii eronate, din motivul ci Scriptura nu amintegte in nici un loc ci& <«trupuls,
«carnea» ar fi ceva riu in sine. Dimpotrivd multi dintre sfinti consideri ««trupuls-
a fi o admirabild unealti a spiritului.

38. Filocalia, v. III, trad. Pr. Dr. D. Stiniloae, Sibiu, 1948 p. 318. Acest Sf.
Pirinte vorbeste despre dou%i trepte ce duc la desivirsire: asceza, sau féptuirea
morald. duce la invierea vointei; gnoza. sau indumnezeirea, invie si firea intru
nemurire si nestriciiciune, Pind nu se fortifici vointa in bine, nu poate dobindi nicE
firea neschimbabilitate.

39, Ibidem, p. 319.
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al «lepidarii de sine», pe care le-au practicat sfiniii crestini, in dorinia
lor nestramutati de a se face pirtasi slavei in Hristos fn veacul acesta
si in veacul ce va si fie. Ascetii si sfin{ii crestini, pe care Schczpenhauer
i citeazd ca marturii ale pesimismului siu, aveau credinta tare ca, precum
au patimit impreund cu Hristos induntrul acestui veac, asa vor fi si slaviti
impreund cu El in eternitate 40).

Cu toate ci ascetii crestini au acceptat de buni voie uneori suferinte
mari si, pe urmele lui Hristos, au fost sili{i si nege unele lucruri din
lume, ei au admirat lumea ca intreg si au privit-o ca un imn la adresa
lui Dummezeu. Veselia si bucuria interioard a ascetilor si sfinfilor crestini
este proverbiald. Tristetea lor se raportd numai la picatele oamenilor.
In picat ei vdd cauza distrugerii vinovate a ordinei minunate a lui
Dumnezeu si aceasta i-a determinat la acceptarea de bund voie a sufe-
rintelor si i-a umplut de tristete. Dar ei au preamdrit lumea ca o creatie
a lui Dumnezeu. Sinaxarele sint marturii vii a acestei bucurii spirituale.
Bucuria spirituald tine de eroismul sfinfeniei crestine. «Pacea lui Hristos
sd bucure inimile voastre», le scrie Apostolul, Colosenilor. Iar Corintenilor
el le scrie, vorbind despre apostolatiil sdu: «Sintem impreund-lucratori
ai bucuriei voastre» (II Cor. I, 24).

Asadar, ascetii si sfintii crestini vorbesc si ei despre o vointd in care
acestia insd vad — spre deosebire de ceea ce pretinde Schopenhauer —
in natura vazutd, urmele Creatorului, iar in natura spirituald chipul lui
Dumnezeu. Aceastd vointd o afirmi ei si nu neagi decit vointa care, pe
temeiul hotdririi libere, se intoarce de la voia lui Dumnezeu spre picat.

b) Sensul suferintei in crestinism. -\ !

Schopenhauer descrie in opera sa principald (mai ales in partea III-a)
tntr-un chip nespus de intuitiv mizeria si suferintele ce umplu incaperile
spitalelor, clinicilor si a caselor de sdnitate, cu inten{ia de a face dovada
ca viata e suferintd si numai suferin{d. Desigur, departe de noi gindul
de a sustine cd spitalele ar fi locuri’ de placere. Dar gregeala pe care o
face Schopenhauer este aceea cd el gindeste lumea intreagd ca fiind un
imens spital. Puternic influentat de filozofia budista, filozoful german
duce concluziile acestei filozofii pind la consecintele ei ultime. Si, in
vederea aceluiasi scop, el cautd si utilizeze si Noul Testament, incercind
sa arate cd, in ultima analizad, asceza crestind n-ar urmdri decit aceeasi
dalvare prin negatia voinfei de viaii — din suferintid si din lume in
Nirvana4!). Numai pentru a doveédi acest lucru Schopenhauer priveste
crestinismul prin prisma deformatoare a misticilor germani, pe care el
ii §i considera a {i s‘mgurii interpreti veritabili ai crestinismului 42),

40. Pustnicul Antonie zice: «Cartea mea e intreaga fapturd vizuti si st
inainte-mi deschisii ori de cite ori vreau si citesc in ea cuvintele lui Dummnezeu»
(Migne, t. 90).

41 La Schopenhauer aceste trei concepte sint sinonime.

42, Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 496. Pentru acegti mistici tot inte-
lesul crestinismului se reduce la suferinfele crucii §i ale mortii Mintuitorului. Pen-
tru «Theologia Teutsch» §i misticii germani, M. Eckhard, Seusse si Tauler, este
valabil numai adevirul: «In cruce e mintuirea, In cruce e viata». Ori Apostolul
Pavel accentueazi clar si hotdrit ci temelia cregtinismului e invierea Domnului,
ci daci El n.a inviat, e zadarnicid toati propoveduirea Evangheliei.
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Schopenhauer recunoaste numai intru atit ca adevidrat crestinismul
intrucit acesta vorbeste despre pécatul originmar si cdderea in pacat. Prin
invdfitura despre cdderea in picat, zice el, crestinismul devine « o afir-
mare a voinfei viefii, in Adam, al cdrui pdcat mostenit de noi — ceea ce
fnseamnd unitatea noastrd cu el in idee, ce se desfdsoard in timp prin
legatura procredrii — ne-a fdcut sd participdm cu tofii la suferinta si
moartea eterna. Dimpotriva, zice el, crestinismul simbolizeazd harul,
negarea voinfei, mintuirea, in Dumnezeu devenit om, care, fiind liber
de orice pacidtosenie, ceea ce insemneazd de orice vointa a vietii.. si cu
un corp parut ne-a mintuit de aceastd vointd» 43). Schopenhauer observi
corect cd obirsia pdcatului se afld in cdderea lui Adam, cd «in nefericirea
acestuia sintem toti nefericifi» 4¢). Dar identificarea pécatului originar
cu. afirmarea voinfei vietii, iar mintuirea din pdcat cu negarea vointei
vietii 45), care, dupd acest filozof, ar fi «marele adevir» al crestinismului,
este arbitrard si strdind cu totul spiritului si invataturii crestine 46). Toc-
mai contrariul este marele adevir al crestinismului cu privire la viati
si suferintd si anume cd atit plicerea cit si mepldcerea au apirit numai
dupd cdderea omului in pacat. In paradis el nu stia ce este suferinta.
Dupd cadere el a ajuns in sfera existentiald In care placerea alterneazi
cu nepldcerea. De altfel chiar la inceputul Vechiului Testament se relateaza
precis acest lucru, atunci cind Dumnezeu zice cdtre Adam: «Blestemat sa
fie pdmintul intru lucrurile tale; intru necazuri vei minca dintr-insul in
toate zilele viefii tales (Fac. IlI, 17). Din aceastd clipd omul cautid pla-
cerea si aceasta cdutare naste suferinta, el fuge de suferinfe si urmarea
este un alt sir de suferinte, Intre pldcerea tfrupeascd si suferin{d este
acest cerc vicios. Caufind plicerea omul o va avea, dar dupd gustarea
acesteia, va avea suferin{d. lar dacd fuge de suferintid si cautd salvarea
in bratele placerii, di dincolo de aceasta de o suferin{i si mai mare.
Poate omul iesi din acest cerc vidios? El a cidutat sa facd acest lucru in
diferite chipuri:

_ In resemnare, omul nu cauti si inteleagid sensul adinc al suferinfei,
ci o acceptd pur si simplu, c¢ind nu poate face altfel; sau el cade in cea-
lalta extremd si se margineste la plicerile pe care i le procura viaa.

Sau, din motivul ca, pentru om, existenta este ceva rdu in sine, cum
pretinde Schopenhauer, cel mai intelept lucru este de a nega lumea si de
a renunta la orice plicere si suferin{d in «ataraxia», sau Nirvana.

Ori, miscat de un fals eroism, omul cauti suferinfa de dragul sufe-
rintei (algophilie) 47), ori cautd pldcerea de dragul plicerii (hedonism).

Dar toate aceste solptii sint de fapt numai auto-inseldri, fiindcd in. ele
omul rdmine prins mai departe in cercul placerii si al suferintei.

Cercul acesta vicios al placerii si al suferintei nu poate fi rupt de om
numai prin puterile sale, ci pentru aceasta sint necesare si energii din
lumea supramaturald. In lupta lui cu suferintele acestei lumi, crestinul
trebuie sa fie sustinut de for{a invizibild a iubirii evanghelice (ayamq)
revarsatd de sus prin Logosul intrupat. Hristos, Dumnezeu, prin intru-

43. Schopenhauer accepti teoria dochetilor combituti de Biserica.

44, Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 519,

45. Idem.

46, Pentru Schopenhauer Iisus este numai un simbol, sau personificarea ne-
girii vointei de viatd si ca atare este un mit. Vezi: Idem, p. 519.

47. Cel care cautd suferinta cauti de fapt plicerea in suferinti.
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parea Sa, a transmis, prin comuniunea pe care o are, ca om adevirat,
cu toatd firea omeneascd, si omenitdtii noastre — prin Sf. Botez —- cor-
{inutul energiilor divine ale iubirii Sale. Din suferintele si Patimile lui
Hristos se revarsi in omul, care a crescut in El prin credin{d, nddejde
si iubire, continutul indumnezeitor al energiilor nesecate ale. iubirii Salg.
«In aceastd iubire to}i alesii Sai au fost condusi prin suferinfa la desd-
virgire»>. Din acest motiv suferinfa mu poate fi inteleasd decit in lumina
acestei iubiri evanghelice. In aceastd iubire igi are obirsia optimismul
crestin. De pe culmile pe care iubirea daruitd de Hristos i-a ridicat pe
sfintii si ascefii crestini acestora le apar toate vinzolelile, mizeriile si
suferintele ca avind un tilc adinc in iconomia mintuirii din pacate. Dupa
invaf{dtura Bisericii noasire, nimeni nu poate obtine mintuirea firi si
infrunte i sa invinga suferinta (II Tim. II, 5). impdratia lui Dumnezeu
nu poate fi cuceritd fara {rudid si suferintd (II Tim. III, 12). Chiar si
Mintuitorul a trebuit s& pitimeascd pentru a intra in mirirea Sa (Luca
XXIV, 26). O imensd sulerintd a apdsat asupra inimii Lui. El a purtal
suferintele si durerile lumii intregi in plepiul Sdu si a lual pe umerii Sii
loate pacatele oamenilor si le-a ispisit pe lemnul Crucii. De aceea El si
zice: «§i care nu ia crucea si nu-mi urmeazd Mie, nu este vrednic de
Mine» (Matei X, 38). La fel si Apostolii si ucenicii acestora au suferit
pe urmele lui Hristos si s-au invrednicit de victoria asupra suferinfei.
Cumm zice Apostolul: «$i din toate m-a izh&vit Domnuls (II Tim. III, 11).
Crestinul nu are de aceea o atitudine pasivi in fata suferinfei, ci, cu ni-
dejdea in Hristos si ajutorul Acestuia, el caufi si birue suferinfele si s
se ridice la bucuria despre care vorbeste Apostolul Pavel (Evrei XI1I, 2).

Dar de unde e suferinfa? Dupd cum am spus, suferinta apare in lume
odatd cu pacatul. Inainte de a cidea in pdcat, oamenii cei dintli nu aveau
in ei framintarea migcirilor neorinduite. Ei nu aveau pofta trupului. Ei
«erau imbrdcati in marirea cea de sus». Din acest motiv ei triiau o viajd
fericitd si nu cunosteau suferinta. Datorits pacatului au patruns in viata
oamenilor grijile, bolile, necazurile, pisma, ura, pasiunile, suferinta si
moartea. Aceasta e cauza suferintei si nu o pretinsd «vointd universald»
inconstientd si oarbd, cum crede Schonpenhauer. .

De cind pécatul s-a cuibiirit in lume, s-a instapinit in aceasta si sufe-
rinta, ca o urmare tragicd a picatului. De aceea nici un om nu trece prin
aceastd lume, fard sd guste din amarul suferintei.

Multi cred ¢ sintem aruncati aici pe pdmint in voia unei «soartes,
sau intimplari oarbe, ca si fim chinuifi de o ursiti cruda, care la Scho-
penhauer este numitd «vointa spre viatis. Dar este o adinci invatitura
crestind, cd la temelia universului se afli o ordine imuabild, care, cu
tot pdcatul, ce face o operd de distrugere in aceasts lume, ii da acesteia
un adinc infeles. C4 in lume nu se produce nimic firj un rost $i o noim4,
cd totul se desfdsoard intr-o ordine impusd de voia lui Dummnezeu, care,
chiar atunci cind intervine, n-o turburd, ci o confirmi, este o adinci
intelepciune crestind. Crestinul crede <3 in adincurile existentei dom-
neste infelepciunea divind a Provideniei, care di tuturor intimplérilor,
ce par pentru om fiard de nici un sens, un injeles nespus de adinc. In
aceastd ordine are un sens si suferinta.

Desigur, Dumnezeu nu e cauza directd a suferintei; El o permite
nsd, asa cd suferinfa nu este contrari vointei Lui. Istoria vietii lui Iosif,
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Tobie, lov si a profelilor cit si a Apostolilor si a inultimilor nenumarate
de martiri ai credintei crestine ne descopcrd sensul pe care il are sufe-
rinfa pentru mintuirea sulletului nostru.

Prin suferinta, dupd cum vom ardla mai departe, Dumnezeu in-
cearca ldria in credin{i si dragostea ciedinciosilor, pentru ca apoi sa-i
raspliteasci cu cununa alesilor Sdi. «<Nu e asa cd e o recompensd foarte
mare de a putea suferi pentru Dumnezeul tdu? Acela care iubeste pe Dum-
nezeu mi intelege», zice loan al Crucii. Pariniii pedepsesc pe copiii lor,
pentru a le inldtura anumite defecte. Tol asemenea si Dumnezeu, Tatal
nostru, pedecpseste pe copiii Sii, fiindcd i iubeste, si vrea sd-i mintuiasca.
«Cici pe care Domnul ii iubeste, ii ceartd», zice Apostolul (Evrei XII,
6). Asca cum pescarui jace -zgomol, ca sd sperie pestii §i sd prinda
cil niai multi in piasd. asa ii inspdimintd Dumnezeu pe oameni cu noianul
sufer'ntelor, ca si prindd cit mai mulfi it plasa Lui mintuitoare.

Prin suferintd Dumnezeu inccarcd si pe cei drepti, pentru a le da
ocazia si-si verifice ¢nergiile duhovnicesti si iubirea fata de Creatorul lor.
Iov a pierdut tot ceea ce avea, fiind strivit aproape complet sub apdsarea
suferinfelor de tot felul, si. totusi, nu si-a pierdut credinfa si nadejdea
in Dumnezeu si prin aceasta el a recistigat totul. Avraam, «Cavalerul
credintei», a asteptat saptezeci de ani implinirea fagdduintei de a avea
un fiu, in <are «se vor hinecuvinia toate neamuriles. $i apoi Dumnezeu
fi cere jerifirea lui Isac. Asteptarca lui n-a fost zadarnica,-el a primit
un fiu. De aceea pare absurdd porunca divind cédlre Avraam de a-si jertfi
fiul, dar Avraam se supune vointei lui Dumnezeu si purcede la jertfirea
unicuiui sdu fiu. El era alesul lui Dumnezeu, dar acest lucru nu-l putea
sti decit printr-o incercare supremi. Avraam o acceptd si urcind Muntele
Moria, locu! cumplitei incerciri, se invredniceste de a se mirui cu nardul
jubirii lui Dumnezeu si primeste pe Isac inapoi.

Acceptarea suferinfei, cind este insotitd de credin{a putemicd in Dum-
nezeu, credintd ca a lui Avraam si Iov, aduce o risplatd indojta. Tot ce am
pierdut, ca Iov, primim indoit. Tot ceea ce era sd pierzi, ca Avraam, re-
vistigi indoit. Insingurat, ca Avraam pe muntele de jertfa, si parasit ca
lov, pe gramada de gunoi, crestinul, ajuns aici, incol{it de mul{imea si as-
primea suferinfelor din lume, crede cu tarie in salvarea sa prin nesfirsita
iubire a lui Dumnezeu $i de aceea ¢l rezista eroic suferinjelor.

Dumnezeu este iubire. Aceastd convingere, profund inradicinati in
inima crestinului, 1i dd acestuia puterea extraordinard de a rezista tutu-
ror riscurilor suferintelor impreunate cu lupta cea mare pe care el o duce
— pe urmele lui Hristos — ca sa se mintuiasci. El stie ca pe drumul acesta
cele mai mari $i mai amare suferinfe ii pregitesc cele mai iniliitoare bu-
curii. «Dumnezeu este iubire. Pasirile vidzduhului, crinii cimpului, cerbii
padurilor, pestii marilor, cite mulfimi fericite cinti jubilind: Dumnezeu este
iubire. §i susfinind acesti soprani, se aude risunind, ca wvocile de bas
intr-un cor; acel de profundis al martirilor: Dumnezeu este iubire», scrie
un tf.'olog. Pietatea acestei iubiri genereazi in sufletele crestine dragostea
de via{d §i un optimism sdnitos cu ajutorul cirora acestea imving toate
suferintele din lume.

Dummnezeu 1i lasd mai ales pe cei pacitosi sa sufere, pentru ca acestia,
arsi de dogoarea suferintelor, sd se regdseascd: de pe intortochiatele ciriri
ale plicerilor vinovate si s& se mintuiascd, El se aseam#ind cu un chirurg
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care tae, cauterizeazd, pentru ca sd vindece gi sd salveze de la moarteu pe
pacient. Suferinfa are aceastd putere terapeuticd de a dezgusta pe paca-
tos de ceea ce este trecitor si lipsit de valoare in lume, il dezleaga de
pimint si-l face matur pentru a céuta patria cerea‘scé..«Suferi-ntelle ce
apasi si ne chinuie ne silesc si ne apropiem de Dummnezeu», zice Qri-
gorie cel Mare. In acelasi timp suferinfa interiorizeaza enorm. Ea vegheazs,
firi incetare, ca relafia personala cu Dumnezeu si nu-si piardd din inten-
sitate. Dumnezeu incearci pe cei picitosi mai ales prin suferinfe fizice, cu
scopul de a le tdimddui sufletele. Din acest motiv trebuie sa afirmam, im-
potriva lui Schopenhauer, cd spitalele sint de cele mai multe ori locuri in
care omul géaseste calea spre Dumnezeu.

Suferinfele §i durerile, astfel intelese, 1i dau crestinului ocazia de a
ispasi incd aici, in aceastd lume, pacatele savirsite; ele il purificd de multe
imperfectiuni, 1i miresc virtuile in implinirea faptelor bune, ii aprind in
inimd iubirea fatd de Dumnezeu, zelul in rugéciune si-i trezesc spiritul de
solidaritate cu semenii sdi. «Eu sint vita cea adevirata si Tatdl meu es'e
lucratdrul. Orice mliditd, care nu aduce roade intru mine: el o dd la o
parte si orice mlddi{i care aduce roada el o curdteste, ca si mai mu.
roadd si aducd» (Joan XV, 2) De multe ori suferinta mareste energia mo-
rala si ridicd viata duhovnicascd la indltimi nebdnuite. Sufletul se inta-
reste in incercdri, asa cum radicinile arborilor tineri nu se intdresc decit
infruntind furtunile si intemperiile anilor. «De aceea sint bucurcs de sla-
biciuni, de defdimari, de nevoi, de prigoniri, de strimtordri pentru Hristos,
cdci tocmai cind sint siab, atunci sint tare», zice Apostolul Pavel, tdlma-
cind infelesul pedagogic adine al suferintei.

Suferinta il feregle apoi pe creslin de a nu cadea in ¢goism si in super-
ficializarea vietii printre oameni, fiindcd ea ii imprumuia ceea ce se nu-
meste «nobleta existentei», prin aceea cd il face pe crestin sd inteleagd
logica profunzimilor existentei, atit de plind de rdni si rupturi interioare,
gi-l determind sa contribuie la imputinarea suferintelor din lume, si la
alinarea acestora. In noianul suferintelor crestinul se bucura ci poate si-si
indrepte privirile spre Dumnezeu si, in cea mai perfectd lepddare de sine,
sd strige cu Apostolul: «Cu toate suferinjele mele sint covirsit de bucurie»
(II Cor. VII, 7), sau sa zicd impreuna cu lov: «Domnul a dat, Domnul a
luat, fie numele Domnului binecuvintats (loy I, 21), ori impreund cu Min-
tuitorul in Ghetsemani: «Périnte, de voiesti, inlituri de la Mine acest
pahar. Dar nu voia Mea c¢i voia Ta implineascd-se» (Luca XXI, 42).

Dupi invatatura crestind rabdarea in incercari si suferinte conduce la
o inaltd perfecfiune morald. De aceea, crestinul se increde in voia lui Dum-
nezeu in toate incercirile si suferintele si prin aceasta el inainteazi in
desdvirgire si virtute. «Fericit este barbatul care rabdi incercirile caci...
va lua cununa vietii, pe care a fagdduit-o Dumnezeu celor ce il iubesc»,
zice Apostolul. Ribdarea este mecesard in lupta pe care crestinul o duce
pentru a rezista si a invinge suferintele. Insusi Mintuitorul ne-a dat acest
exemplu cind zice: «In lume necazuri veti avea; ci indrizniti. Eu am biruit
lumea» (loan, XVI, 33). El ne-a iubit pind la sfirgit (loan XIII, 1.) si ne
asigurd cd «cel ce va rdbda pind la sfirsit, acela se va mintui» (Mat. X, 22).

In strimtoarea suferinfelor crestinul invatd sd vadd si mai clar ca
singura lui n3dejde, ce nu poate fi de nimic zdruncinatd, este Mintuitorul.
Martirii si sfinfii crestini au fndurat toate chinurile si suferinfele la care
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au fost supusi cu un curaj, care a trezit admiratia chiar si a persecutorilor
lor. Mucenicii crestini sim{eau ¢d nimic nu-i putea atinge in chip serios,
fiilndcad mina ce-i {inea cu tarie era atotputermica si dumnezeiascd. De aceea
si crestinul nu se teme de suferinfele de tot felul, care-1 asalteaza in lume,
fiindca el se simte sustinut de mina celui Atotputernic. Aceasid certitudine
fi imprumutd vietii o seriozitate, un echilibru, o bogitie si o incredere pe
care nimic $i nimeni nu i-o poate da $i mici lua. '

Nimeni nu este scutit de suferinte atita timp cit trdieste pe pamint.
Dar a fugi din faja suferinei este un lucru neintelept, fiindcd a fugi din
fata suferinfei Insemneazd a te auto-ingela. Fierul se incearca in foc, iar
crestinul adevarat in suferintd, pentru realizarea voiei lui Dumnezeu in
Jume. In aceastd privin{a crestinul trebuie s3 imite Modelul: sd imite pe
Hristos cel crucificat. «Cu ochii afintiti asupra lui lisus, incepatorul si
plinitorul credintei, care, pentru bucuria pusd fnainte-i, a suferit crucea»
(Evrei X1I, 2), crestinul isi poartd crucea suferinfei pe umeri i urmeaza
Mintuitorului. «$i oricine nu-si poarti crucea si nu vine dupd Mine, nu poale
{i ucenicul Meu», zice Mintuitorul. Iubirea crucii nu este, desigur, o algo-
philie bolnavicioasa si mici e exaltare sentimentala. Ea este sinteza tuturor
virtutilor crestine si ca atare izvor de megrditd bucurie §i de via{a.

Crucea poate fi iubitd dintr-un entuziasm sfint pentru realizarea voiei
lui Dumnezeu in lume, apoi ca o ispdsire pentru pacatele proprii si ale
altora, ca un moiiv de a dovedi statornicie in virtutea crestina, in credin-
ciogia fatd de idealul crestin, care e desdvirsirea. Dar motivul principal este
imaginea Mintuitorului, care urci, sub apasarea crucii, Muntele Golgota,
pentru a ne mintui de sub puterea mortii si a pacatului.

De aceea trebuie sa stim cd a opta pentru crestinism insemneaza a le
decide sd urmezi drumul Modelului divin, indurind tot ce a indurat El. Nu
altceva insemneaza pentru creslin a-gi lua crucea sa si a urma lui Hristos.
Atunci Iisus a zis ucenicilor S&i: «Daca voieste cineva si vind dupd Mine,
sd se lepede de sine, sd-§i ia cruce i sa ma urmeze» (Matei XVI, 24). Din
suferinfa de a urma drumul spinos al crucii urmeaza pentru crestin bucuria
imensa de a se sti urmasul Aceluia care a despicat istoria in doud. Bucuria
acestui privilegiu se naste din certitudinea cd a ales cea mai buni cale:
aceea care duce la desdvirsirea crestind. Suferinta crucii se transforma
intr-o mare bucurie, care-i imprumutid viefii crestinului o energie neba-
nuitd 48). Suspinind si singerind din ranile pe care i le produce lumea,
crestinul igi ia pe umeri crucea sa, isi aseaza picioarele pe urmele picioa-
relor Mintuitorului i merge inainte, urcind Muntele Golgota, spre bucuria
cea mare a invierii. Pentru el existd o singurd bucurie fericitid: in a urma
lui Hrislos; iar in moarte o ultimi si fericitd bucurie: de a invia cu
Hristos.

‘ va acest sens ne spune Apostolul Pavel ci victoria noastrd e credinta
$i cd sintem mai mult decit biruitori. $i biruin{a crucii este eternd, in timp

48. De aceea crestinul nu cunoaste pendularea intre «plécere» si suferinth,
ci numai intre «bucurle» si suferinti. Este adevirat ci si plicerea si bucuria sint
sentimente intentionale, dar intre ele este totusi o deosebire esenfiali. Placerea
este superficiali, ea rimine legatid de clipé, pe care o accentueazsi i de aceea nu e
dititoare de sens pentru trecut gl viitor; ea nu atinge toate sferele sufletescului,
ci are numal o influen{i parti ]% Bucuria este, din punct de vedere etic, mult
superioard plécerii, filndcid ea influenteazs gl asupra nizuintelor gl vointel omulul,
il Indatoreazi pe om fatd de obiectul bucuriei sdle $i-i di un reazim In existentd.
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ce suferinfa este marginitd. Din acest motiv sulerinfa nu se :poateu pune irvl
cumpana cu greutatea fericirii eterne. «Pentru <d suferinta nqgsfra, ugoara
§i de o clipd, ne agoniseste noud, mai presus de orice médsurd, o cumpana
vesnicd de marire» (II. Cor. IV, 17). Suferin{a temporara si fericirea eternil
sint eterogene nu numai prin naturd, ¢it mai ales printr-o infinita dlfferentg
de csentd: cea mai mica fracfiune de fericire eterna cintareste infinit mai
mult decit cea mai grea si mai lungd suferin{d paminteasca.

Suferinta pe urmele lui Hristos rdmine insd peniru sufletul crestin
purgatorul inspre culmile desivirsirii. Nici chiar 1noartea, care nasie sufe-
rinfe fard de numar, nu-l1 mai inspad’minta pe crestin, fiindcd, pe urmele lui
Hristos, aceasta i da posibilitatea sd ajunga la {inta sa finald: aprop‘eren
de Hristos. Din acest motiv crestinul ¢ste in asteptarea contiund a mortii, a
cdrei seriozitate nu inccarcd s-o camufleze cu iluzii si sofisme si nici nu
se inspaimintd cind o simte aproape. ci, dimpotrivi, se pregateste in vederea
ei ca pentru un examen suprem, se bucurd cind o simte apropiindu-se si.
cuprins de nadejdea cea mare a invierii, se ridicd si o priveste in fata.

3. Prin pesimism la optimism, prin suferintd la inviere.

Comunitatea crestina de viatd este o comunitate in suferintd cu Hristos.
Fvanghelia, care s-a implinit in Hristos pe suisul greu al Golgotei, trebuie
sd se implineascad si in viaia comunitatii Sale si in viata fieciruia dintre
credinciosii Sdi: prin suferintid si moarte spre eterna fericire si slavi. Desi-
gur, dupd impdrieala inteleaptdi a Domnului, unele madulare ale trupului
Sdu suferd mai mult decit altele, numai regula fundamentald trebuie s3
ramind: ridbdarea in suferinje (Rom. XII, 12). Acesta este «paharuls pe
csre Mintuitorul i1 dd credinciosilor Sdi, asa cum si El a primit «paharul»
de la Parintele Sdu. $i El a ribdat pind la sfirsit. Este aceasta latura pesi-
mistd si tragicd a crestinismului.

Dar nu este vorba aici de un pesimism dezolant si deznidijduitor,
cum este acela schopenhaurian. fiinded, dupid crestinism, viata trebuie
trditd, suferinfa trebuie induratd, deoarece in suferinti viata isi va gisi
taina bucuriei. Crestinismul afirmé viaa ocmai pentru ¢ ea este lupta si
suferin{d. Durerea fi este esenta: «C3ci nu ne putem liuda cu nici un dar
al Domnului, pentru ci nici unul nu este al nostru, ci toate ale lui Dum-
nezeu»: De aceea Apostolul spune: «Ce ai tu ce nu este de la Dumnezeu?
si dacd ai avut totul de la El, de ce te mindresti ca si cum ai avea totul
de la tine? Ne putemn mindri ins3 cu crucea suferintei si a durerii, deoarece
aceasta este a noastri» 49),

Cu toate acestea crestin autentic nu este acela care cauti suferinta,
face fdgdduinte aspre, nostesle de dragul postulni, isi omoar# trupul si vointa
de a tradi, cum credea Schopenhauer, ¢i acela care, recunoscind ordinea ace-
stei lumi in planul unui Creator memirginit de bun si de intelept, se sal-
veazd din pesimism inir-un optimism s3nitos crestin, care afiim# viata, dar
nu orice viatd, c¢i numai aceia pe urmele lui Hristos. In clipa aceasta el
fncepe sd distingd atit bunurile ¢it si durerile lumii acesteia in cauzele,
relatiile si valorile lor relative. Entuziasmat de viata sfintilor, anahoretilor
si a pustnicilor crestini, care au jnvins, prin voin{a lor, suferinfele lumii
acesteia, crestinul se umple de o bucurie nespusi; e bucuria pe care o da
cerlitudinea vicloriei asupra suferintelor acestei vieti si nddejdea rasplitirii
cu cununa dreptdfii. Acest lucru nu l-a cunoscut Schopenhauer si de

49. Sf. Franciec de Assisi, Fioretti, cap. VIII.
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aceea eronatele lui consideratii pe care el le face despre ascetii crestini.
Schopenhauer n-a vdzut deosebirea esentiala intre asceza cregtind si cea
budistd. Crest'nul accepta suferinta, urmind, pe drumul indicat de Modelul
sdu divin, si devind martor al adevérului i realizator al desdvirsirii evan-
ghelice in lume. De aici si certitudinea pe care o are crestinul cd Mintui-
torul conduce pe credinciosii Sai, cei care urcid suisu! greu al Golgotei im-
preund cu El, inspre aceiasi glorie si mdrire de care s-a bucurat si El:
invierea. Aceastd certitudine este eternul izvor al optimismului cregtin, pe
cre nu-l va putea seca niciodatd argitele sufcrintelor lumii acesteia. Este
certitudinea cii cei care au suferit aici in lume cu Hristos, vor si invia cu
Acesta.

Desigur, noi stim, impreuna cu Schopenhauer, ca toatd fdptura suspiné
laolaltd si este pind acum ca si in dureri de nastere (Rom. VIII, 22), ca
nu existd nicio singurd fiintd umand desdvirsitd si nimeni a carui viatd sd
nu {i fost si-sd nu fie incercati de suferinta. De la leagan si pind la mor-
mint gusla fiecare om din cupa amaré a suferiniei. Dar, in acelasi timp, noi
mai stim cd aceastd suferinfa este o urmare tragicd a pacatului in lume si
in viata omenirii. Pentru Schopenhauer viata de aici, care se petrece in
tarcurile acestui veac, nn este decit o «vale a plingerii» fard de sfirsit, nu-
mai o «luptd peniru existentd» fird de mnici o perspectivd. Pentru crestin
aceastd viatd nu este numai o luptd pentru existenis, ci o luptd pentru o
existen{a desdvirsitd, asa dar cliberata de pacat si deci de suferintd. Filo-
zoful german a fost inspdimintat de muliimea i marimea mizeriilor care-
incearca pe om in aceastd lume. Si spaima aceasta l-a silit sd tragd con-
cluzia c&, deoarece puterile omului nu sint suficiente pentru a fnvinge
mizeriile si suferinfele ce constituie fondul adevirat al vietii, este mai bine
ca acesta — omul — sd caute si omoare in ¢l vointa vietii, cidci aceasta
genereazd suferinta. Schopenhauer recomandd, deci, o salvare din suferina,
prin negatie. Crestinismul afirma si el ¢ omul nu este in stare, numai cu
de la sine putere, sd invingd picatul si deci suferinta. Dar el adauga ca,
in lupta cu aceste puteri, omul are un aliat nespus -de credincios gi de
puternic: pe Mintuitorul Hristos. In aliantd cu aceasta crestinul ajunge
la limanul mintuirii din suferinte .

Dintr-o iubire nemdarginild faid de oameni Mintuitorul s-a intrupat si
a luat asupra sa, pe drumul Golgotei, intreaga suferin{d pe care omenirea
a provocat-o prin pdcat, ispdsind-o ca $i ¢ind ar fi a Sa proprie. Maximul
fiecarei suferinte omenesti, pe care puterile intunerecului le-a putut niscoci,
a fost purtat de El cu blindete si ribdare. Cu o liniste sfintd a luat asupra
Sa toate pacatele si toate suferinfele omenesti. Niciun cuvint de protest,
nici un strigat de revoltd. El a baut paharul suferinfelor pind la fund,
pind in clipa in care, spinzural pe lemmnul crucii, chinuit, parisit si batjo-
corit, a strigat cuvintele pline de mister: «Dumnezeul meu, Dumnezeul
meu, de ce m-ai parisit!s.

In acest strigdt plin de spaimi al Psalmistului (Ps. XXII) isi gisesc
cxpresia chinurile ingrozitoare pe care le-a suferit Mintuitorul pe cruce.
In aceastd clipd Mielul lui Dumnezeu, care se jerifea pentru iertarea pica-
telor omenirii, era singur, parisit de {o{i. Numai El si cu imensitatea su-
lerin{elor care-l chinuiau inima Sa. Intrucit se cufunda din ce in ce in
adincurile fdrd de nici un temei al sulerintelor, se parea ca nici chiar El,
pentru care moartea era mult mai ingrozitoare, nu putea si sufere mai
mult. A fost ineid voia lui Dumnezeu ca El — ca un prototip efern pentru
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toti oamenii, pind la sfirsitul veacurilor — si rabde pina la sfirgit, pentru
a se Tace vrednic de miirre in suferinta si si facd dovada cd pacatul si su-
ferinta pot fi invinse. Niciun cuvint de ocard din gura Lu.i im'potriva acelora
vare-l produseserd suferintele, ori impotriva suferinfei, c¢i a suferit cu
o ribdare sfintd §i a fnvins. ' .

La capdtul acestor suferinje, care au inceput in Grddina Ghetsemani
si s-au sfirgit pe Golgota, se afld strigitul victorios al Mintuitorului: «S-a
savirsit!» Savirsitd a fcst viata Lui sfintd «rdscumpdrarea pemtru multi» —
si cu viata Lui si lupia Sa, cu lupta Sa opera Sa, cu opera Sa mintuirea
neamului omenesc si cu aceasta El a pus temelia unei lumi noi, cu infinite
posibilitdti de salvare din pédcat si suferinie. La sfirgitul suferintelor Sale
sc afld momentul care a despicat istoria omeneasci in doud: momentul
nlemeierii Legdmintului Nou fntre om si Dumnezeu. $i Legdmintul Nou
este Legdmintul vielii, al unei viet! cu nespuse posibilititi de dinamizare
si nu al negatie! vointei de viatd, cum pretinde filozoful pesimist. Legi-
mintul acesta descopere adevidrurile dupa care crestinul trebule s3i se
conducd si sd trdiascd, pentru a se face partas vietii celei vesnice. Sint cu-
vintele Mintuitorului, cuvintele Implinitorului planului luj lehova. Si toti
cel care vor irdi dupd cuvintele acestea nu vor muri, cici sti scris: «Am'm.
amin, graiesc voud, dacd pizeste cineva cuvintul Meu nu va vedea moar-
tea in veac» (loan VIII, 51). Dar, dupd fnvititura Bisericii noastre, inte-
meiatd de Mintuitorul pe cruce, nu vor invia la o asemenea viati decti
aceia carc i1 vor nsoti pe drumul crucii, purtindu-si crucea proprie spre
Golgota. De aceea zice Mintuitorul: «Cine nu-si poartii crucea sa acela nu
poate fi ucenicul Meus. De <ind Fiul lui Dumneczeu a purtat crucea, este
voia ui Dumnezen ca toli aceia care vor si-1 fie credinciosi irebuie si ur-
meze drumul crucii. drumul Mintuitorului, Drumul crucii este drumul spre
Impardtia cerului. Fiecare dinlre acestia trebuie si fie un Simon Cirenea-
nul. Crucea Sa a fost crucea noastri. Noi trebuie si luim fiecare crucea
noastrd si si-l urmidm. Incotro? Spre Golgota! Acolo este si-rimine tinta
ultimd 2 purtélorilor crucii. Acolo crestinii sint sfin{iti si binecuvintati,
fiinded acolo ef sint primiti in ceata fericitilor purtitori ai crucii. De aceea.
Apostolul zice: «Ci spre aceasta afi fost chemati, ca si Hristos a pitimit
pentru vo!, lasindu-vd pildd, ca si urmati urmele Lui» (I Petru II, 21).
Un adevdr fundamental al credinfei noastre crestine — dupd cum. am
ardlat — este cd, pentru a intra intru mirirea Sa, si Mintuitorul a trebuit
sa sufere (Luca XXIV, 26). Oricit de paradoxal ne-ar pirea acest lucru,
pentru a se bucura de victoria asupra mortii si de demnitatea de Mintuitor,
a fost necesar ca El sd-si dovedeascid crdinciosia si supunerea fatd de
Tatdl Sau. EIl a fost supus unei incerciri nespus de grele si s-a dovedit,
in aceastd incercare, supus si credincos in misiunea pe care a primit-o.
Crucea suferintelor, care a apisat umerii Sai dumnezeesti, a fost cumplit
de grea. Legdmintul S3u a fost si faci voia Tatilui. Cici este scris: «Si
de i era Fiua fnvitat ascultare din cele ce a pitimit. Sifacindu-se desavirsit,
s-a facut tuturor celor care-L asculti pricind de mintuire vegnicd» (Evrei II.
8-9). Mintuitorul a trebuit ca, prin sufcrintd, si se ofeleascd in ascultare si,
dupd ce s-a desivirsit prin ascultare, a devenit incepdtorul mintuirii nea-
muili omencse prin invierea Sa cea de a treia zi. «Ciici ducind.pe mulji fii
la mirire, i se cidea Aceluia, pentru care sint toate, ca si desdvirseasca
prin suferintd pe incepdtorul mintuirii lor> (Evrei II, 10). «S-a smerit
pe sine, ascultitor fécindu-se pini la moarte — §i tncéd moarte pe cruce.
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Pentru aceea, si Dumnezeu L-a preainilfal si I-a diruit Lui aumele ce este
mai presus de orice nume: Ca, Intru numele lui lisus, tot genunchiul sa
se plece, al celor ceresti, si al celor padmintesti gi al celor dedesubt» (Fi-
lipeni 11, 8-10).

Voia lui Dumnezeu a fosl ca sd cheme la viatd o noua creatie, care
sd. 1 fie in eterniiate supusd si credincioasa: Biserica Sa. $i aceastd creatie
noud nu putea fi incercatd decit/prin aceea cd fiecare madular al acesteia
sd ia asupra sa suferinfele crucii, si se facd «partas la patimile lui Hris-
tos» si asemenea cu El «in moartea Lui». Fiindcd numai in acest chip
crestinul poale ajunge la invierea cea din morti (Filipeni II, 10-11).

Din acest motiv crestinii — médularele trupuiui mistic al lui Hristos —-
{rebuie sa treaca prin aceiasi incercare ca si Modelul lor divin: si accepte
suferintele lumii acesleia si sd le fnvingd prin bucuria pe care o nasgte na-
dejdea invierii cu Hristos. Cum zice Apostolul: «Acum mad bucur de su-
ferintele mele pentru voi si implinesc, in carnea mea, lipsa necazurilor lui
Hrislos, pentru Trupul Lui, care este Biserica» (Coloseni I, 24). Aposwlul
Pavel se bucurd cd arc prilejul sid poarte suferintele lui Hristos, filndci el
are convingerea adincd cd numai in felul acesta se va putea bucura de a
avea «parte de mintuirea care este in Hristos Iisus si de marirea vesnicas.
Fiecare mldditd a tulpinii, care e Hristos, trebuie si se comporte in fata
suferintelor — indiferent care ar fi acestea — ca si Acesta si sd se bucure
cd are prilejul sd facd dovada cd cste credincios si supus lui Hristos. In
lupta Iuj cu suferinta, crestinul asculti de porunca Apostolului: «la-ti partea
ta de suferintd, ca un bun ostas al lui Hristos Iisuss. (II Tim. II, 3). Si
rasplata eroismului crestin este nespus de mare: creslinul se miruie cu
nardul pe care-l maste in suflet bucuria preamdririi cu Hristos, bucuria
invierii. Pdrtasi la slava si fericirea eternd a invierii este risplata pe care
o ddruieste Hristos celor ce il urmeazd. De aceea, Apostolul Pavel ne asi-
gurd ¢d «durerile ceasului de fatd nu pot s stea in cumpin# cu mirirea,
care va sd se arate pentri noi» (Romani VIII, 17, 18), fiindcd «dacd am
murit impreund cu Hristos, vom si invia impreund cu El» (I Tim. II, 11).

Acesta este drumul pe care trebuie sd-1 parcurgid crestinul fn aceasti
viata: drumul prin suferinti cu Hristos la invierea cu Acesta.

Este drumul pe care au mers Apostolii, sfiniii, ascetii si marii ana-
horeti ai crestinismului. Tofi acestia -au fost miscati de certitudinea de ne-
zdruncinat, c&, la capatul suferintelor lor, se afld minunea cea mare a in-
vierii cu Hristos, care insemneazd victoria definitivd asupra picatului si
a suferintelor acestei lumi. $i ce le sustinea niidejdea aceasta mare a aces-
tora? Invierea Domnului, care este chezdsia sigurd c#i, tofi cei care au
parcurs drumul fnspre virful Golgotei si s-au ridstignit acolo cu Hristos,
vor si invia fmpreund gu El la o viatid asupra cireia suferinfele lumii ou
vor mai avea nici o pulere. Si ¢ind toli cei credinciosi lui Hristos vor
invia la viaja aceasta adeviratd nu vor mai exista in lume nici griji, nici
boale, nici dureri, nici suferinte si mici moarte. Pimintul acest va fi plin
de oameni desdvirsiti, care se vor bucura de viald, de libertate si fericire
§i cPaIrge tnu vor cunoagte altd bucurie mai mare decit de a preamiri viata
in Hristos.

Acesta;este, sensul adinc al suferinfei in iconomia mintuiriii neamului
omenese prin Hristos.

e ——————
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Religia creslind care existi de aproape dou# mii de ani, pastrindu-si
nestirbite doctrina i morala, este intemeiatd de Domnul nostru lisus
Hristos, Mintuitorul cel promis protopérintilor in paradis de cdtre Dum-
nezeu-Tatdl. Acest Mintuitor, asteptat de mii de ani, este persoana istoricad
centrald a religiei crestine, deoarece El a indeplinit opera istoricd de ras-
cumpirare, diruindu-ne inviatura Sa, instituind Biserica gi ierarhia si
trimitindu-ne Duhul Sfini, dupd inal{area Sa la ccruri, spre a ne caliuzi
spre ot adevirul (loam XV, 26).

Implinirea vremurilor, din punct de vedere religios, a coincis cu ma-
{urizarea religioasi a poporului ales. Marea sperantd mesianicd putea da
rod, Mintuitorul cel promis de Dumneczeu se pulea inirupa in istoric,
putea deveni persoand istoric#, pentru a da expresie istoricd ndzuintelor
religioase dupa mintuire ale celor ce-L astcptau si suspinau dupad Dinsul,
Persoana Domnului nostru lisus Hristos are, de aceea, un loc. eu totul
aparte in istoria religiei crestine. Aceastid persoand este profefitd de intreg
Testamentul Vechi, in jurul Ei inchegindu-se invitatura patriarhilor si pro-
fetilor; accidentele aparitiei Sale in lume sint deosebite de ale muritorilor
de rind, intrucit si misiunea Sa religioasd era suprafireasci; fapte supra-
naturale vestesc sau invesminteazi cu miracolul lor masterea, cresterea,
maturizarea si activitatea Sa; persoana Sa este a doua persoani a Sfintei
Treimi; El este Fiul lui Dumnezeu si, ca Fiu al lui Dumnezeu, El are loate
alributele Dumnezeirii, dar totodatd, pentru a lua loc in istorie, El «s-a
desertat pe sine, luind chip de rob, ficindu-se asemenea oamenilor, si aflin-
du-se la injdfisare ca un om, s-a smerit ficindu-se ascultitor pini Ia
moarte, $i incd moarte de cruce» (Filip. 1I, 7-8).

Persoana Domnului mostru lisus Hristos este alcatuita, astfel, din doua
firi, dupd invétdtura ortodoxa, adicid din firea dumnezeiasci si din firea
omeneascd, unite organic, cu toate consecintele dogmatice ipostatice ine-
rente acestei suprafiresti uniri. O prezentare istoricd a acestei persoane
trebuie deci sid {ind seama de aceste caracteristici esentiale religioase ale
Domnului mostru Iisus Hristos, deoarece {ir3 ele sau cu stirbirea, ignorarea
si prezentarea lor diformatd se atinge insusi tezaurul docirinal al Bisericii
Ortodoxe,: deci inclusiv mintuirea noastra, ’

Istoricitatea Mintuitorului devine, asifel, deosebit de importanti in
cadrele dectrinale ale religiei crestine; ea este cheia de bolti a intregii
invdtaturi crestine care este expresia activitdtii invi{itoresti a. Domnului
nostru lisus Hristos; ea este temelia pe care se inal{i miretu] edificiu re-
ligios al Crestinismului; ea este ancora care fixeazd in timp si-in spatiu
implinirea profetiilor mesianice, aparitia in lume a Mintuitorului si min-
tuirea noastrd de sub pacat. Desi s-au scurs aproape doui mii de ani de la
nasterea Mintuitorului, adica din clipa cind El a devenit persoani istorici,
desi s-au adunat ceturi explicabile in jurul anumitor evenimente din viata
si activitalea Sa, daloriti depirtarii, niascindu-se lacune care nu pot Ti
lamurile satisfacitor cu documentele istorice din posesia Bisericii crestine,
istoricitatea Mintuitorului rdsare luminoasi din tnvititura ortodox3, fixind
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pietrele de hotare ale vietii si activitaiii Sale in lume si stabilindu-le de-
finitiv in istoria trecutului religiet crestine.

Aceastid operd de prezentare si de fixare a personalitdtii istorice a
Domnului nostru lisus Hristos, dupd Invéd{atura ortodoxa, este abece-
darul istoric, biblic si sistematic al teologici crestine. Cu cunoasterea lui
incepe munca de cunoagtere si de intemeiere a intregii invédtdturi religioase
pe carc o propovedueste Biserica, deocarece si urmérile acestui abecedar
teologic sint extrem de importante.

Mai intii de tcate, Biserica Ortodoxi propovedueste realitiiti religioase
verificabile jstoric, inclusiv persoana Domnului nostru lisus Hristos, deci
nu inseali credinciosii cu inventii si personaje fantastice. Domnul nostru
Tisus Hrislos a exislat istoric. El s-a ndscuf, a crescut si S-a dezvoltat,
maturizindu-se apoi S-a bolezal si si-a inceput activitatea Sa, pe care a
dus-o la bun sfirsit religics, murind pe cruce pentru pacatele noastre.
Tot ce-a facut aceastd persoani istoricid este inregistrat, astfel, istoric, in
trecutul religiei crestine, transformindu-se in fapte istorice. Crestinismul
insusi este deci o realitate istericd si este studiat dupé toate legile stiintifice
care sc aplicd faptelor istorice. Nu este, astfel, nici un manual de istorie
care nu inregistreaza, intre celelalte fapte ale trecutului, si fenomenul cre-
stin cur toate implicatiunile sale specifice religioase. In consecint, si min-
tuirea noastrd este, dupa invititura ortodoxa, un fapt istoric religios, deci
credincicgii nostri au o realitate istoricd pentru credinta lor.

[Invitatura ortodoxd pleacd, astfel, atunci ¢ind prezintd pe Mintuitorul,
de fa istoria viefii si activitdlii Sale, pentru ca mai apoi si se poati re-
feri, in cunostintd de cauzd, la diferitele documente istorice pe care ni le
oferd trecutul in sprijinul acestei invd{ituri. Asa vom proceda si moi in
studiul de fatd. Vom prezenta, succint, viata si activitatea Domnului nostru
lisus Hristos, mesianitatea si divinitatea Sa, pentru ca mai apoi, in chip
organic, sd putem trece la insirarea dovezilor acestei istoricitati.

Viata si activitatea Domnului nostru lisus Hristos

Domuu! nostru lisus Hristos S-a niscut in Tara Sfinld sau in Pale.
stina, care era din anul 63 inainte de Hristos sub puterea romani. Impe-
rinl roman cuprinsese toate tarile cunoscute ale antichitdtii din jurul Marii
Mediterane care devenise o «mare interni» sau o «mare mostrum», deci
inclusiv si Tara Sfintd, zdrobind rezistenta inversunati in lupta pentru li-
bertate a poporului ales, sub generalul Pompei. In curgerea timpului apoi,
Iulius Cezar didu administrarea Iudeei unui soldat valoros idumean, al
cdrui fiu, Trod, ajunse, sub protectia tatdlui siu, guvernator al Galileei si
mai tirziu a fost agezat de senatul roman rege al Iudeei. Acesta este
Irod cel Mare, crudul Irod, la sfirgitul domniei ciruia s-a niscut Mintui-
torul1). Din anul 63 inainte de Hristos, un legat imperial sedea in Siria,
la Antiohia. El avea o armati la dispozitia sa, pentru a mentine ordinea.

Revoltindu-se iudefi in lerusalim si Tudeea, dupi moartea lul Irod cel
Mare, legatul Varus crucifici atunci dou3 mii dintr-insii. Sub ordimele le-
gatului Siriei, era in Palestina, 1a Cezareea, cetale de coastd, un procu-
rator care supraveghea tara si o administra. Pulcrea acestui procurator cra

1. Cf. A Letousey, L’Evangile pour tous, Vie de' Josus, rople de vie Paris
Deaclde de Brouwer, 1937, p. 3. : ol de v '
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militard, judiciara si fiscala. El avea sub ordinele sale o legiune de circa
6000 de oameni, care ocupa diferite puncte strategice, mai cu seamd turnul
Antonia, dominind lerusalimul. Acest procurator avea «dreptul sabieis,
adicd dreptul de a condamna la moarie. Procuratorul din timpul lui Iisus
Hristos, de la 26 pina la 36, a fost romanul Pomtius Pilatus 2). Domnes
vestita «pax romana». Imparatul August a dat poruncid sid se faca un
recensimint general al populatiei sau un «cens», iar ordinul era executat,
in Tara Sfintd, de legatul Siriei Cirineu, de care depindea3). Aceste re-
censdminte generale impuneau o serie de condifiuni deosebit de grele po-
pulatiei, intre care si pe aceea de a se prezenta si a face inscrierea in locul
de naslere. Formalitatea aceasta, administrativd deci cuprinde, in timpul
executdrii sale, si familia sfintdi a Mintuitorului, adici pe Fecioara Maria
si pe logodnicul sau Josif, cetdtean din Betleemului Iudeei, ca descendent
din neamul davidic, asa cum spuneau profetiile.

Acesti doi oamenj trdiau fn Nazaretul Galileei. Fecioara Maria iesise
din templu, unde-si pelrecuse tineretea, urmind votului parintilor sii:
Ioachim: si Ana, care o diruiserd templului, inchinindu-o lui Dumnezeu.
Singurd, fird parinti care muriserd, Maria este luati de batrinul losif,
spre a-i purta de grijd. pentru ca fecioara sid-si poati continua viata sa
picasd. Cu noud luni fnaintea recensdmintului, arhanghelul Gavriil, tri-
misul lui Dumnezeu, aduce marea veste a conceperii Mintuitorului lumii.

Ingerul vesteste timplarului losif ci Maria va zdmisli de la Duhul
Sfint un prunc si va naste pe Mintuitorul cel prezis, pe Fiul Tui Dumnezeu.
Mina lui Dumnezeu planeaza de la inceput deasupra mamei si a pruncului,
lamurind indoielile logodnicului losif, care cel dintii intelege marea taini
a Intruparii Fiului lui Dumnezeu prin fecioard, dupi toate legile gene-
raiei naturale. Asa ca logodnicul losif rdmine mai departe pazitorul si
apiratorul Fecioarei Maria. Apropiindu-se nasterea, dintr-odati intervine
ordinul legalului Siriei, pentru recensamintul populatiei, si Fecioara Maria,
impreund cu logodnicul losif. se pregitird de greul si anevoiosul drum
spre Betleemu! Iudeei.

Ei ajung la Betleem, un sat la noui kilometri de lerusalim, tocmai
cind pe Fecioara Maria o cuprind durerile nasterii. Satul era plin de ci-
ldtori, venifi si ei din toate unghiurile Tarii Sfinte ,ceea ce denotd gradul
de sidrdcie al locuitorilor care se ridzletiserd pretutindeni, spre a-si cistiga
piinea zilncd. N-au unde rdminea peste noapte. Hanurile erau ocupate,
gazdele din sat arhipline. Asa se face ci cei doi cildtori obositi trebuie si
ceard adapostire la niste pistori, care le: oferird staulul lor de vite. Aici
in staul, venindu-i timpul, niscu Fecioara Maria pe Domnul nostru Iisus
Hristos, Mintuitorul lumii.

Daca socotim cu aproximafie ci Sfintul loan Boteziatorul, Inainte-
mergdtorul Domnului. si-a inceput predica in pustie, dupa cuvintele Evam-
gheliilor, fn anul 15 al fmpiratului roman Tiberiy Cezarul, fiind procu-
rator al Iudeei Pontiu Pilat si tetrarh al Galileei Irod. jar Filip, fratele lui,
tetrarh al Hureei si al {inutului Trahomitei, si Lisanie tetrarh al Abilenei —
toate personaje istorice verificate — si mai tinind seama ¢4 Domnul Tisus
Hrislos era ca de treizeci de ani, putem deduce ¢#i anul nasterii a fost apro-

2. Ibidem, p. 4
3. E. Popovici, Istoria bisériceascd wniversala, trad. de Atanasie Mironescu.
vol. I, Bdifia IT, Bucuresti, 1925 p. 89.
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ximativ anul 750 al Romei sau anul 5 inaintea erei noastre, stiut fiind ca
Dionisic cel Mic sau Exiguus a inceput era crestind cu cinci ani mai tirziu,
in urma unor erori de calcul. Cei cincisprezece ani de dommie ai luj Ti-
beriu impératul, pe care-i implinise cind predica loan Botezdtorul pe de o
parte, moartea lui Irod cel Mare un an dupd nasterea Domnului nostru
lisus Hristos, deci anul 749 a. u. ¢, si eroarea lui Dionisie Exiguul pe de
alta, permit cronografilor crestini a stabili ca an al nasterii, anul 750,
de la care pot. fi variatiuni foarte mici indédrdt, fird importanti prea
mare 4).

Ca luna si zi a naslerii iardsi au fost in.trecutul Bisericii crestine mici
variatiuni, pentru a se stabili pind la urmi data de 25 decembrie, cind se
serbeaza in toatd crestindtatea acest eveniment religios 5). Naslerea Dom-
mului nostru lisus Hristos s-a petrecut. dupi relatérile sfintelor Evanghelii,
in ieslea wnui <taul din Betleemu! Iudeei. Evenimente extraordinare
insdtesc aceastd nastere. Pastorilor 1i se arati un inger care le bine-
vesteste bucuria cea mare (Luca I, 9): oaste cereascid se vede liudind pe
Dumnezeu si zicind: «Slavid intru cci de sus lui Dumnezeu si pe pimint
pace, intre oameni bunavoire» (Luca II, 13-14); pistorii au wvenit la jesle
i au istorisit cele intimplate si nu mult dupd aceasta s-au aritat si trei
magi de la Rédsdrit, care s-au inchinat si au adus darurile: «aur, smirni si
tamiie» (Matei 11, 1 sqq.).

Acesti magi pricinuesc desfdsurarea unor evenimente grave. ciici ei
—— cautindu-l pe Hristos — alarmeazd cu prezicerile si descrieres lor
pe Irod tiranul. Acesta incearci mai intli cu siretenie si afle locul de
nastere al pruncului, dar magii nstiin{ati de inger nu se mai intorc pe la
Irod, atunci tiranul singeros di porunca sa cea crudi de a ucide pe toti
pruncii din Betleem si din toate hotarele lui, de doi ani si mai mici, dupd
vremea ce aflase de la magi (Matei II, 16). Pruncul Sfint insi fusese
tdiat imprejur. dupd legea mozaicd, la opt zile, primind numele lisus,
cum s-a spus de inger mai inainte de a se zdmisli in pintece (Luca II, 21);
instiinjat iardsi de inger, logodnicul losif fuge in Egipt si se stabileste
in localitatea identificati astizi cu Matareea, intre Helionolis si Cairo,
unde std pind la moartea Tui Irod cel Mare (anul 750 sau 749 a. u. ¢.).

Exilul a fost insd scurt. Logodnicul losif si Fecioara Maria se intorc
acasa, in Nazaretul Galileei, impreund cu pruncul. Aici isi petrece Domnul
nostru Iisqs Hristos copilidria Sa insoriti. El «sporea cu ntelepciunea si
cu virsta i cu harul' la Dumnezeu si la oameni» (Luca, II, 52). Se scurge
un timp indelungat din viata Domnului, asupra cdruia n-avem marturii
decit aceea cu privire la intimplarea de 1a virsta de doisprezece ani, cind
a fost adus la templul din Terusalim 6). Cu acest prilej, sfirsindu-se zilele
de praznie, FeAcn_oara Maria si logodnicul Tosif au plecat acasd, socotind
N IlSl{S‘eg_te In ceala cilatorilor. Dupd cale de-o zi i-au observat lipsa
81 — Ingrijorali foarte mult — s-au intors in lerusalim sa-L caute. Sl
(]l:]pa"t.l'el zile ‘L-au. aflal in templu, sezind in mijlocul dascélilor si minu-
nindu-i cir fntrebirile si raspunsurile Lui (Luca 11, 42-51)

4. Ibidem, p. 91 sq.
5. Ibidemy, p. 92,
6. Asupra acestui timp a se vedea: F. Prat, S. J.. Jésus Christ. Sa vie, sa

doctrine, son oeuvre, t. I, Paris, Beauchesne et ses Fils, 1933, pp. 114-150 (Le
mystére de la vie cachée),
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Intimplarea aceasta cu primejdie a fost de buna seamd pastratd mai
vie in amintirea Maicii Domnului §i de aceea a fost relatatd si discipolilor,
aflindu-o astfel si evanghelistul Luca. Alte intimpldri nu mai sint relatate
in evanghelii. Ca orice fiu de oameni sdraci, lisus a invafat o meserie
— deci timpliria — de la dreptul losif, totodatda a invajat legea si pro-
orocii, pe care i-a cunoscut atit de minunat. Este t:mpul de maturizare a
Mintuitorului, de pregilire a Sa pentru marea Sa misiune religioasa care
irebuia si inceapa si pentru care El trebuia sd fie barbat matur.

Cam la treizeci de ani si ceva, in anul 28, incepe sfintul Ioan Bote-
zatorul a predica in pustie si iese din retragerea Sa si Domnul nostru lisus
Hristos, anunfat cu cuvinte exprese de marele Sdu Inaintemergator: «Eu
vd botez cu apd, dar vine Cel maj tare decit mine, cidruia nu sint vrednic
sa-1 dezleg cureaua inciltamintelor. Acela vd va boteza cu Duh Sfint si
cu foe» (Luca, II1, 16). Intr-adevar, Domnui Tisus Hrisios vine, se boteazi
i-si incepe activitatea Sa religioasd, pe vare nu si-o va siirgi decit cu
moartea pe cruce. \ .

Logodnicul Josif murise, Fecioara Maria {ridia si stia, in inima sa de
mamd, c¢3 se apropia marea sfisiere cind va trece cufit primtr-insa. Min-
tuitorul fnsd n-avea destul loc de predicare in Nazaret, unde se adeverea
si proverbul ¢4 «nimeni nu e profet in patria sa»; El pdrdseste Nazaretul
si pleacd pe drumurile Tarii Sfinte. Isi alege succesiv doisprezece discipoli,
$i anume pe: 1. Simon; 2. Andrei, fratele sdu; 3. loan; 4. lacov, fratele
sau, supranumiti Boanerghes «fiii tunetului»; 5. Natanail; 6. Levi sau
Matei; 7. Filip; 8. Iacov, fiul lui Alfeu; 9. Iuda, numit si Lebbeu sau Tad-
deu; 10. Simon Zelotul; 11. Toma Geaméinul si 12. Iuda Iscariot Mai tirziu,
Dommnul Tisus si-a mai ales incd 70 de invitdcei, marindu-se aria misiunii
Sale religioase, orgamizindu-¢i astfel cu deosebitd griji aducerea la bun
sfirsit a propoveduirii Sale.

Activitatea Domnului nos{ru lisus Hristos a inceput in anul 28 si a
durat, fara tntrerupere, pind in anul 30. Dupa ce si-a terminat postul Sdu de
40 de zile, in pustia Carantaniei, lisus S-a intors in Galileea, propoveduind
cu putere cuvintul Domnului. Indatd i se ataseazid discipolii pe care ii
chiama: Petru, Andrei, lacov si loan, fiii lui Zevedei. La Cana, in Galileea,
face prima minune, prefacind apa in vin, apoi se indreaptd spre Capernaum,
un vestit loc de activitate al Mintuitorului, din imprejurimea cédruia si-a
recrutat primii Sai discipoli. De la Capernaum S-a dus cu discipolii la le-
rusalim, fiind sdrbdtoarea Pastilor. Aici izgoneste din templu pe cei ce-!
profanau cu negustorie si zdréfie, atrdgindu-si ura preotilor. Are cu ¢i o
disputd contradictorie §i pentru a-si dovedi puterea le spumne: «Stricati tem-
plul acesta gi-n trei zile-] voi zidi» (loan II, 19).

Contactul cu cirturarii, fariseii si saducheii poporului ales era facut.
Acestia afla de lisus, de faptele Sale, de minunile Sale si se cutremurd,
ca orice asupritori care-si vedeau pozitiile lor cldtinate din temelie de inva-
tdtura Nazarineanului. Noua Invatadturd a acestuia fncepea a se cristaliza
tot mai mult si a se rdspindi. In inima acestei invatdturi sta persoana
istoricd a Mintuitorului si Evanghelia cea bund a mintuirii, a dragostei
intre oameni, a pacii, a infratirii si a egalitdtii inaintea lui Dumnezeu.
Domnul nostru lisus Hristos tinea predici minunate pe cale, pe munte, la
margine de ape, pe tdrmurile lacului Ghenesaret, iar gloatele il urmau
$i-I sorbeau cuvintele. Faptele -erau prea senzationale ca si fie ignorate
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de mai marii poporului, de arhierei, de carturari si de farisei. AceAstia-L
urmiresc pe Domnul, ii pun intrebari mestesugite spre a-L prinde in cu-
vint; hulesc, ameninfind si persecutind pe cei ce-L urmau, fac — cu glte
cuvinte — apel la toate mijloacele delafiunii, pentru a-L anihila pe lisus
in activitatea Sa religioasi. Mintuitorul insi-si vede de lucrul Sdu fdrd
nici o ziticnire, frd nici o teamd. Mamei Sale §i rudelor care-L cautd si
vor si-1 fereascd din calea furtunii le spune precis care este datoria Sa,
iar dusmanilor Sii le intoarce mereu aceeasi fa{d plind de dragoste, dar
hotaritd in propoveduirea adevirului. El predicd mai mult in Iudeea, lingd
Jordan, unde predica si Ioan Inaintemergitorul. Acesta spune ucenicilor
sii ci «el se cade a se micsora, iar Iisus a creste», si de fapt numirul
celor ce-l urmeaza pe Domnul creste mereu, in timp ce Ioan este prins de
Irod Antipa, tetrarhul Galileei si al Pereei, zvirlit in inchisoare §i ucis prin
tiierea capului.

In urma acestei ucideri, lisus vine in Galileea, trecind prin Samaria,
unde rimase doud zile la Sihar, lingd fintina lui lacov. In Samaria, El do-
vedeste femeii samarinence si locuitorilor Siharului cd este Mesia. Vestea
faptelor alerga inainte. lisus vindecd la Cana — din depdrtare — pe fiul
unui demnitar regesc, adicd irodian, din Capernaum (loan IV, 43). De la
Cana, lisus revine la Nazaret, se ridicd in sinagogd, intr-o zi de sabat, si
le vorbeste compatriofilor Sdi. Acestia insd nu-i primira vorbele, atunci
lisus predicd in alte cetd{i ale Galileii i apoi in Capernaum, unde in zilele
de sabat se ducea la sinagoga si predica, nu in felul carturarilor, ci «ca cel
ce are putere» (Marcu [, 22). «$i s-a dus vestea despre El in toatd Siria
si aduceau la El pe to}i cei ce pitimeau de felurite boale si chinuri si pe
cei indricifi §i lunateci, si pe cei slabanogi, si ii vindeca» (Matei IV, 24).

Din Capernaum, lisus S-a dus iardsi la lerusalim, la «sarbitoare»
Aici El vindecd pe paraliticul care zdcea de 38 de ani linga lacul Vitezda,
afirmind hotarit cd este «Dommn al simbetei i Fiul lui Dumnezeus, ceea
ce mareste ura furibundd a fariseilor. Reintors in Galileea, el il chiama la
apostolat pe Levi-Matei-vamesul si-si completeazd la 12 numarul discipoli-
lor Sai, cum am ardtat mai sus. El vindecd un paralitic, pe care l-au co-
borit spdrgind acoperisul casei, atit era de imbuizit marele si dumnezeescul
dascal de noroade. Concomitent, El invatd si-i pregiteste pe cei doisprezece
discipoli cu mare grija, pentru a fi trimigi cu Evanghelia cea noui la cele
doudsprezece semintii. Ca de obicei, in jurul unui invi{ator, se deschid
discutii litigioase despre post, despre sirbidtoarea sabatului, pe care In-
vdfatorul le ldmureste, desfisurindu-gi tot mai mult activitatea Sa di-
dascalica. De pe un munte, inva{d El acum gloatele despre imparifia ce-
rl_lrilor i despre cdile si mijloacele de a intra in ea (predica de pe munte)
§i va continua mereu a vorbi despre aceste subiecte. Imparitia cerurilor
sau impdratia lui Mesia pe pdmint vor fi subiecte favorite ale Invitito-
rului, cu mult interes ascultat de discipolii Sii, cdrora le va da si nenu-
mdérate pilde, spre a se face mai bine infeles §i a se feri de iscoadele fari-
seilor, care cdutau orice prilej pentru a-I face rau si a-I opri activitatea.

lisus isi va impleti insd invd{itura Sa cu fapte minunate, care vor do-
vedi mulfimilor, cu adevarat, ca este Fiul lui Dumnezeu. El vindeca, mereu
pe cei suferinzi, pe soacra lui Petru in Capernaum, pe un demoniac, apoi
pe un lepros, pe slujitorul unui centurion §i in sfirsit porunceste mortii,
mviind prin atingere si cu cuvintul, la Nain, pe fiul unei vdduve (Luca
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VII, 11). Minunile continud, astfel, adeverind invid{atura si raspindind faima
lui lisus pretutindeni. Este epoca celor mai rasunatoare convertiri, ca aceea
a picitoasei care i-a uns picioarele cu mir.

Mergind, dupd acestea, cu corabia pe lacul Ghenezaret sau Marea
Tiberiadei, lisus porunceste furtunii si apelor mdrii care-l ascultd, apoi
trece pe celdlalt mal si scoate duhurile rele din doi demonizati, in tinutul
Gadarei, linga Gherghesa sau Gherasa, poruncindu-le si intre intr-o turma
de porci, care s-a inecat, ceea ce a dezldnfuit furia localnicilor. Intorcin-
du-se pe farmul apusean, invie din morfi pe fiica lui Iair, mai marele sina-
gogil, vindecd apoi o femcie, care suferea de scurgere de singe de 12
ani, doi orbi, un demonic ete. Ura fariseilor cregte mereu la auzul unor
asemenea fapte minunate §i, neputindu-le nega realitatea, ei recurg la
calomnii, spunind cd lisus le face cu ajutorul lui Satana, dar acesta le
respinge pe motiv cd Satana n-ar lucra impotriva impiaratiei sale (Matei
XI1, 26) si-si vede mai deparie de lucru. Acum socotegte nimerit a-si initia
discipolii in greutatile misiunii si-i trimite si propoveduiasci Evanghelia,
iar el cind se intorc marturisesc cu bucurie minunile si vindecirile, pe
care si el le sdvirsisera.

Cum era de asteptat, faima acestor fapte ajunge si la urechile lui Irod
Antipa, ucigasul lui Ioan, care vrea sd-1 prindd si pe lisus, dar El trece
cu corabia, dupd ce {ine o cuvintare mul{imii, pe teritoriul Tetrarhului Filip.
Mulfimile insa il urmeazd si aici. Era aproape iardsi Pastile si cei ce ve-
neau la lerusalim doreau sa-1 vadd gi pe marele Inva{itor. Intr-o asemenea
ccazie, lisus hraneste 5000 de birbali, femeile i copiii lor, cu citeva piini
si citiva pesti. Entuziasmul a fost atit de mare, incit acestia voiau si-l
aleagd rege al lui Israil, dar Domnul se retrase in pustie, aritind si de
astd datd ¢ El nu urmérea alte scopuri decit mintuirea celor din suferinta.
Din pustie, lisus veni, pe mare, la apostolii Sii, pringi de o mare furtuna,
intdrindu-i in ‘credinia. '

Din nou in Capernaum, localnicii, care auzisera de inmul{irea piinilor,
ii cer plinea cea nesfirgitd din cer, ca si mu mai sufere de foame, dar
lisus ii mustrd cu asprime c¢i se gindesc numai la cele pimintesti, uitind
de cele ceresti. $i de astid datd, ca orice credincios, Iisus a participat la
sdrbatoarea Pagtilor, mergind la lerusalim, dar ferindu-se din calea fa-
riseilor care deveneau tot mai ameniniatori. El iesi curind din Iudeea, re-
venind in Galileea, dar nu avu nici aici odihni din pricina persecutorilor
sai, asa ¢ se depdrtd tocmai lingd oragele Tir si Sidon, linga hotarul de
miazanoapte al Galileei. El isi continui $i aici minunile Sale, vindecind
uri surdo-mut, saturind iarisi o multime de 4.000 de oameni si ferindu-se
mereu de urmdritorii S&i, impotriva cdrora f{ine citeva cuvintiri foarte
aspre, sfatuindu-si discipolii s se fereasci si ei de aluatul fariseilor.

Discipolii Sai vizuserd acum multe si invataserd multe. Apostolul
Pvetrlu mdrturisi, in numele tuturor celorlalti, ci Iisus este Fiil lui Dum-
nezeu-celui viu (Matei XVI, 16), iar Iisus figidui Apostolilor prin Petru
puterea de a lega si-a dezlega si de-a piastori turma credinciogilor pe calea
mintuirii. Apoi lisus lud pe trej dintre apostoli, adicd pe Petru, lacov si
Toan, si, urcindu-se pe muntele Taborului, se schimbj la fata, dovedindu-le
cd este cu adevarat Fiul lui-Dumnezeu. La coborirea de pe Tabor, vindeca
pe un indrdcit, pe care discipolii nu-l putuserd vindeca, apoi trece din
Galilcea in Pereea. '
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Nu mult dupd acestea, Domnul nostru lisus Hristos participa la leru-
salim, la sirbitoarea corturilor, cu care prilej vindecd pe orbul din nastere.
Acest orb vindecat, mirturisind puterea lui lisus, este exclus din sinagoga
iudeilor de citre sinedriu. Iisus s-a reintors iardsi in Galileea. Nu mai
avea odihnd, n-avea unde-si- pleca — dupd cuvintele Sale — capul; este
respins de samarineni, vindecd numai cu cuvintul pe cei zece leprosi si
stribate mereu cu piciorul {inuturile intre Pereea, Iudeea si lerusalim. In
aceste clipe grele pentru Invatitor, El trebuie sd [inigteascd si unele certuri
intre discipolii Sdi pentru intiietate, apoi a mers la lerusalim de sdrbd-
toarea sfintirii templului, trecind prin satul Betania. Aici are prilejul de-a
invia pe Lazir, prietenul S3u, care murise de patru zile si fusese in-
gropat. .

Aceastd noud minune, aproape de portile cetdtii lerusalimului, produce
mare fierbere. Fariseii incepurd a vintura amenintdri asupra poporului. Fo-
loseau orice pentru a infricosa pe cei ce credeau in lisus, pind si sabia os-
tasilor romani, pind si minia Romei care va fi crincend, dacd va auzi ca
poporul il urmeazi pe lisus. Spre a trece furtuna, lisus se retrage o vreme
la Efraim, lingd pustiul cu acelasi nume, invatindu-si discipolii si facind
minuni, apoi cind se apropiard Pastile se alaturd convoiului care urca spre
Ierusalim. Vindecad pe drum un orb inaintea lerusalimului, vizitd pe Zaheu,
mai marele vamesilor, apoi didu vederea orbului Vartimeu si se opri la
Betania, petrecind sabatul cu Lazadr §i surorile sale, Marta si Maria, in
casa lui Simeon leprosul. X

Era in anul 30, luna Nisan (aprilie), intr-o zi de duminica... 7). lisus,
calare pe un asin §i urmat de gloatele care strigau: «Osana, Fiul Jui Da-
vid, binecuvintal este cel ce vine intru numele Domnului! Osana intru cei
de sus!» (Matei XXI, 9), intrd in lerusalimul, cuprins de freamatul marel
sdrbdtori. lisus plinge soarta cetatii, fdcind -mustrdri carturarilor si fari-
seilor, apoi luni, mergind la templu, alungd pe vinzatorii care-1 profanau
cu strigatele si afacerile lor veroase, linga porticul regal. '

Peste noapte, lisus iesea din Terusalim si se trigea spre Betania, pe-
trecindu-si ultimele zile in Ghetsimani. Marti, lisus revine iarisi la tem-
plu si predicd, mereu Intrerupt de irodieni, cadrturari si farisei, impotriva
cirora Domnul se pronuntd cu asprime. lesind din templu si sezind la
poalele muntelui Maslinilor, Domnul f$i {ine cuvintarea Sa despre dirima-
rea lerusalimului si sfirsitul lumii.

Sinedriul convocat hotaraste prinderea lui lisus cu ajutorul tridito-
rului Tuda Iscariot. Arhiereul Caiafa, cu uneltitorii Sii, pliteste 30 de ar-
ginfi trddatorului si primeste si ajutorul trupelor romane. Domnul Iisus,
intre timp, pregiatise ucenicilor S&i Pastile in cetatea Ierusalimului, trimi-
tind pe loan si pe Petru inainte la casa aleasd pentru cini, apoi a venit si
S-a agezat la masa cu cei doisprezece, instituind sfinta Euharistie. Tot acum
anuntd trddarea, patimile si moartea Sa.

Dupi cind, S-a retras cu discipolii in Gradina Ghetsimani, unde incepe
veghea dinaintea prinderii Sale. Tirziu, cind discipolii adormiseri obositi,
iar Iisus se ruga cu lacrimi de singe, venird ostasii cu facle in gridina.
Cu o sdrutare Iuda 1l arati pe lisus, ostasii il prinserd. Petru rani pe
Male, sluga arhiereului, dar lisus opri orice impotrivire.

. t .
7. Vezi: N. Nicolaescu, Saptiimina Sfintelor Patimi, in Glasul Bisericii, An.
18561, nr. 3.4, pp. 6-12; apoi E. Popovici, op. cit,, I. pp. 114.120. :
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Vineri, lisus este dus la arhiereul Ana, apoi la Caiafa, §i iardsi la
Ana si — dupd un simulacru de judecati— este osindit Ia moarte pentru hu-
lirea lui Dumnezeu. Dreptul sabiei insid il avea procuratorul roman Pon-:
tius Pilatus; numai el putea condamna pe cineva la moarte. Sinedriul il
trimite atunci pe lisus la Pilat. Acesta il cerceteaza, dar il afld mevinovat.
Fariseii incép insd presiunile morale asupra procuratorului timorat, ame-
ninfindu-! cu plingeri la Roma. Pilat mai face o incercare de a-L salva
pe lisus, punind pe ostasi sa-L batd si sa-L incununeze cu spini, dar
agitatia fariseilor continud. Voci crincene cer moartea nevinovatului: Ras-
tigneste-L! Nici alegerea dintre Iisus si Baraba—ucigasul nu este favorabila
Domnului. Este eliberat, dupd obiceiul {irii, in cinstea sarbatorilor, uci-
gasul... Pilat se spald pe mini si-L preda pe lisus in puterea chinuitorilor
si cdldilor Sai...

Pregitindu-I o cruce grea de lemn de cedru si punindu-i-o in spate,
chinuitorii Il duc pe Iisus pe culmea Golgota si-L rastignesc. Mintuitorul
moare, astfel, pe cruce, implinind cuvintele Scripturii, intre doi tilhari.
Dupa moartea Sa este ridicat de pe cruce si ingropat de Iosif din Arima-
teia i de Nicodim, intr-un mormint nou, pe care-l pecetluesc cu o piatri
grea. Sinedriul ceru insd, ca mésurd de siguran{i, straji romana la mor-
mint...

Cu straja la mormint trecu Ziua simbetei, venind noaptea... Tirziu,
cind se lumina de ziud, venird la mormint Maria Magdalena si cealaltd
Marie si iatd cutremur mare s-a facut si ingerul a vestit femeilor: «Nu vi
lemeti, caci stiu: pe Iisus cel rastignit il cautafi; nu este aici, El S-a
sculat precum a zis; veni{i de vedefi locul unde a zicut» (Matei XXVIII,
5-6). Intr-adevdr Domnul nostru lisus Hristos inviase din morti, dovedind
dumnezeirea Sa §i a inva{aturii pe care o l3sase mostenire ucenicilor Sii
si noua. @

Aflind marea veste a invierii, acesti ucenici care tremurasera de spaimi
$i se lepddaserd, ca Petru, prind din nou curaj si intiriti in credinta lor,
prin noi ardtiri ale Domnului, pind la inil{area Sa la cer, incep a propove-
dui cu putere Evanghelia cea mintuitoare, indeplinind testamentul misionar
al Domnului nostru Iisus Hristos (Matei XXVIII, 20) 8).

Mesianitatea Domnului nostru lisus Hristos.

Domnul nostru Tisus Hristos este Mesia cel adevirat, prezis de pa-
triarhii i profefii Vechiului Testament. El nu este un impostor care-si in-
suseste numele si misiunea lui Mesia pe nedrept. Intregul Testament Vechi
freamitd de asteptarea mesianici; aceasta trece, ca um fir rosu, de-alungul
veacurilor, mentinind treazd nddejdea de mintuire a poporului ales. Tot-
odatd, aceastd asteptare se precizeazi necontenit, cu cit s-au apropiat
timpurile de fmplinirea lor. Se precizeazi, astfel, pini in aminunt toate

8. Vezi diferitele biografii si vie{i romanfate ale Domnului nostru Iisus Hristos,
printre care citim: St. Diamandi, Fiul lui Dumnezeu-Fiul omului, vol. III, Bucuresti,
1943; I. P. S. Nicodim, Viata lui Iisus Hristos dupid Farrar, Min Neamiu, 1944;
E. Bougaud, Iisus Hristos, trad. Ceruleanu, Bucuresti, 1941, apoi: G. Papini, Viata
Iui Tisus, trad. Marcu, Bucuresti, ete,

Pentru cronologia vietii Mintuitorului @ se consulta: V. Gheorghiu, Anul i
ziua mortii Domnului nostru Iisus Hristes, 1925; apoi: M. P, $esan, Cronologia viefii
Mintuitorului, Caransebes, 1947, passim.
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circumstantele aparifiei lui Mesia, oferind toate mijloacele obiective de
identificare a aceluia care va pretinde ca este Mesia?9).

Acesle circumtante preocupd aiit de mult poporul ales, incit ele se
riasfring si in scrierile pdginilor19). Asa, istoricul roman Tacit confirma
aceasti asteptare mesianica in lucrarea «Historia», zicind: «Multi erau de
convingerea ca ar fi scris in cérfile mai vechi ale preotilor c¢d in timpul
acela Risiritul se va intiri si plecind d'n Iudeea se vor face stapini peste
lume» 17). Suetoniu, in ai sidu Vespasianus, c¢. IV, scrie: «Se ldjise in tot
Orientul credinta veche si constantd cd ar fi scris in ursite cd iesind pe
timpul acela unii din Iudeea ar ajunge la domnie. Aceasta prezisd fiind
despre impdratul roman, precum s-a vadzut din faptele care au urmat, Tudeii
atribuindu-si-o lorusi, s-au rasculat» 12). Plutarh, in sfirsit, scrie in «De
Iside et Osiride» cd la orientali era credinia Intr-un mijlocitor care avea
sd restabileascd ordinea zdruncinati dintre Dumnezeu si om. De unde
de la teologi si legislatori a si trecut ciedinta aceasta foarte veche la
preoti si la filozofi, care credintd nu-si are inceputul de la nici un autor
sigur, insd convingerea e fermi si nu se poate sterge, si nu e 14{itd numai
in cuvintdri ori numai prin traditii, ¢i si in misterii si sacrificii, atit la
Greei ¢it si la barbari» 13).

Despre asteptarea mesianicd avem o relatare apoi si la istoricul evreu
losif Flaviu, care, in lucrarea: «Rizboiul iudaic», spune urmatoarele: «Ceea
ce ii afifa mai tare pe iudei la rdzboi era prezicerea ambigua, de asemenea
aflatd in cartile sfinte, cd se va intimpla in timpul acela ¢i unul de ai lor’
din tard va domni peste lot pamintul. Aceasta unii o luau ca ceva propriu
al lor, si mul{i intelepti s-au ingelat cu ea. Profefia insd insemna totodati
domnia lui Vespasian, care s-a fdcut imparat peste Iudeeax 14).

Adevirata cristalizare religioasi a asteptirilor mesianice ale poporului
ales se afld in scrierile Vechiului .Testament. Cercetind viata lui Iisus
Hristos, pe care am expus-o succint mai inainte si raportindu-i aceste pro-
felii mesianice, vom observa ci toate circumstantele de timp, loc i mod
i se potrivesc intocmai, asa cd indreptdiesc credinfele ce le aveau despre
lisus cei ce mdarturisesc: «Cd acesta cu adevérat este proorocul care are
sa vind in lume» (loan VI, 14); sau marturisirea femeii samarinene:
«Stiu ¢d va sd vind Mesia care se cheamd Hristos» (loan 1V, 25).

Idenlificind aceste profetii mesianice, vedem cd Mesia se va maste din
neamul lui Avraam, Isac si lacov (Fac. XII, 3; XVIII, 18; XXVIII, 18), in
saminta cdrora se vor binecuvinta toate popoarele pidmintului. Mai tirziu,
cu inmulfirea si vechimea poporului ales, profetiile precizeazi ca Mesia
se va nasie din meamul lui David: «$i va iesi toiag din rddicina lui Jesse
si floare din rddacina lui se va fnalta. Si va odihni peste dinsul Duhul lui
Dumnezeu» (Isaia XI, 1); sau: «lald vin zile, zice Domnul, si voi ridica

140 9. A se vedea: H. Lesétre, Jésus Christ, in Dictionnaire de la Bible, t. III, col
497, sq. .

10. Cf. I. Mihilcescu, Asteptarea Mintuitorului in lumea péagini, in Biserica
Ortodox# Romind, seria II, anul 40, nr. 2 (488), 1921 pp. 100.115; apoi: C. La-
vergne O. P., Le Christ et I'évangile de Jésus Christ, in Brillant.-Nédoncelle, Apo-
logétique, Paris, 1937, Bloud et Gay, pp. 316 sqq.

11. Historia, 1. V, c. 13; apud: Curs de Teologie Fundamentald (in colectiv),
Bucuresti, 1950, p. 451.

12. Ibidem, p. 451.

13. Ibidem.

14. Ibidem. '
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lui David odrasld dreapti si va domni imparat si va infelege si va face jude-
catd si drepiale pe pamint» (leremia XXV, 5).

Profetiile, deci, precizeaza trunchiul davidic, ca cel din care va odrasli
Mesia; ori Fecioara Maria si logodnicul losif erau descendenti ai impara-
{ului David, ceea ce confirmi si entuziastele aclamatii ale gloatelor la in-
trarea lui lisus in Ierusalim: «Osana, Fiul lui David!» (Matei XXI, 9).

Trecind mai departe, profetiile precizeazd cu privire la nasterea lui
Mesia ci va avea un Inaintemergitor: «latd eu trimit ingerul meu i va
giti calea inaintea fetii tale, si indatd va intra in templul Domnului pe
care-l cautati si ingerul legdmintului pe care voi il voiti. latd cd vine,
zice Domnul Savaot» (Mal. III, 1); cd se va naste din fecioard: «lata fe-
cioara in pintece va lua si va naste fiu si se va chema numele lui Emanuil
(adicd, cu noi este Dumnezeu)». Isaia VII, 12-13), iar locul nasterii va fi
Betleem: «Si fu, Betleeme, casa Eufratului, desi esti cel mai mic dintre
neamurile lui Iuda, insi din tine va iesi stipinitor peste Israil, iar obirsia lui
este dintru inceput, din vesnicie» (Mihea, V, 1). Aceste preciziuni s-au im-
plinit intocmai in persoana Domnului nostru Iisus Hristos.

In ceea ce priveste timpul venirii lui Mesia, profefiile precizeazd: «Nu
va lipsi scheptrul din Iuda, mici toiagul cirmuirii din coapsele sale pind
ce nu va veni Impiciuitorul si de El asculta-vor popoarele» (Facere,
XLIX, 10). Lamnasterea lui lisus Hristos scheptrul lipsea din Iuda, deoarece
Irod cel mare nu era iudeu, ci idumeu si fusese asezat de Cezarul roman
in scaun, asa dupid cum am ardtat mai sus. In sfirsit, profetiile precizeaz
diferite circumstante legate de viata si activitatea lui Mesia. Asa, Mesia
va fi impdrat vesnic: «$i voi intari scaunul lui David pind in wieac si cre-
dincioasd va fi casa lui si impdratia lui pind in veac inaintea mea» (Il
Regi VII, 13); El va veni smerit si cdlare pe asin: «Bucura-te foarte, fata
Sionului, veseleste-te, fiica lerusalimului, caci iatd impéaratul tidu vine la
tine, drept ¢i minluitor, smerit si cdlare pe asin si pe minzul asinei si
impdratia lui se va intinde pina la marginile pdmintului» (Zaharia IX, 9).

Mesia va fi el insusi prooroc: «Prooroc ca si mine va ridica Dommnul
Dumnezeul tdu din mijlocul frafilor tdi, pe acela sa-l ascul{i» (Deuteronom
XVIII, 15); va face minuni mari: «Uita{i-vd Dumnezeul vostru vine... El
insusi vine, ca sd vd aducd mintuirea. Atunci se vor deschide ochii celor
orbi si urechile celor—surzi se vor destupa. Atunci siri-va schiopul ca cerbul
si limba celui mut va tresdlta dezlegatd» (Isaia XXXV, 4-6). Mesia va
fi apoi preol: «Zis-a Domnul Dommnului meu — sezi de-a dreapta Mea
pind ce voi pune pe vrdjmasii Tai asternut picioarelor Tale... Juratu-S-a
Domnul si nu-I va pdrea rdu. Tu esti preot in veac, dupa rinduiala lui
Melchisedec» (Ps. CX, 1, 4).

Nici patimile si nici moartea lui Mesia nu sint trecute sub ticere, cici
spun profetiile: «Acesta pacatele mnoastre le poartd si pentru noi sufers
durere. Simoi am cugetat c¢i de la Dummnezeu este El infru durere si necaz.
lar El S-a rdnit pentru picatele noastre, si a patimit pentru firadelegile
noastre si cu rana Lui noi tofi ne-am vindecat» (Isaia LIII, 4 sq.).

Toate aceste profefii mesianice s-au implinit in persoana Domnului
nostru lisus Hristos, care este cu adeviral Mesia cel prezis si asteptat de
poporul ales 13).

15. Vezi: Lesétre, art. cit, col. 1500 sqq; P. de la. Boullaye, Jésus et l'histoire
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Divinitatea Domnului nostru lisus Hristos

Ca persoani istoricd, Domnul nostru lisus Hristos S-a ndscut, a trdit,
a activat si a murit, inregistrindu-I-se viaia si faptele Sale In documentele
timpului care ne slujesc astdzi spre a-L cunoaste. El a fost om cu adeva-
rat, care a avut toati gama si complexitatea sentimetelor, gindurilor si
actiunilor umane. El a simjit cum simtim si moi, S-a intristat, S-a bu-
curat, S-a mthnit, S-a umplut de minie, de dragoste, de blindete, dupa
cum au fost si imprejurdrile vietii Lui. Domnul Iisus S-a obosit pe dru-
muri lungi, a cdldtorit, S-a odihnit i a dormit, a mincat si a baut, ca
oricare dintre noi. El a meditat, a {inut cuvintidri, a alcdtuit mirete planuri
pentru mintuirea noastra, a suferit patimi, a fost rdstignit si a murit pe
cruce. Prin toate acestea El intrd in cadrele istoriei care I-a inregistrat
faptele.

P Domnul nostru Iisus Hristos este insd si Dumnezeu adevirat, si ca
atare El s-a manifestat in istorie cu fapte minunate, cu minuni si pro-
fetii 16). Ca taumaturg17), Mintuitorul isi atestd misiunea sa religioasa
divind si autorilatea Sa Inaintea contemporamilor sau martorilor vietii si
activitétii Sale, care mai apoi au relatat impresiile lor in diferite scrieri.

El insusi afirmd desprie Sine ¢i este «Fiu al lui Dumnezeu»: «Precum
Tatdl scoald pe morti si-i inviazd, asa si {iul pe care voieste 1i inviazas
(Ioan V, 21), sau: «Taldl Meu pind acuma lucreazd si Eu lucrez» (loan
V, 17), tot asa si fnaintea arhiereului care-L conjurd: «Juru-Te pe Dum-
nezeul cel viu, ca sd ne spui noui de esti Hristos Fiul lui Dummnezeus, El
raspunde, confirmind: «Tu ai zisl» (Matei XXVI, 63-64).

Discipoli Sédi apoi, care-l vdzuserd viata si faptele de aproape, zi de
zi, de la alegerea lor, marturisesc si ei prin gura lui Petru: «Tu esti Hristos
Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei XVI, 16). 7

Dar Domnu!l nostru lisus Hristos Si-a dovedit cu autoritate divinitatea
Sa prin minunile gi profefiile Sale. El a indeplinit o activitate taumaturgica
unicd, despre care ne vorbesc scripturile. Toate felurile de boli sint vin-
decate. Domnul vindeca orbirea, epilepsia, lepra, paralizia; El 1i insidnito-
seazd pe schiopi, pe ciungi, pe sliabdnogi, opreste scurgerile de singe;
scoale demonii, porunceste chiar mortii, inviind pe fiul vdduvei din Nain,
pe fiica lui lair, pe Lazdr. Minunile Lui cuprind si elementele firii, cdci
El porunceste vinturilor, furtunii si marii; El se inaltd la cer; El célitoreste
pe apd ca pe uscal. Asemenea fapte nu se mai vizuserd in Israil, asa ci
martorii lor au fost impresionati, atit de mult de ele, incit au marturisit
dumnezeirea lui lisus pe loc, crezind in misiunea Sa suprafireasca.

Aceste minuni culmineazd, dupd invatdtura ortodoxd, cu schimbarea
la fa{d, coborirea la iad si invierea Domnului nostru lisus Hristos 18).
Invierea este triumful lui Ilisus, este dovada dumnezeirii Sale dovada

Paris, Spes, 1929; P. L., de Grandmaison, Jésus dans Phistoire et dans le mystére,
Paris, Bloud et Gay, 1925, etc.

16. Cf. I. Mihalcescu, Istoricul cercetirilor deSpre viata lui Iisus, in B.OR.
octombrie 1922, pp.49-63; P. L, de Grandmaison, Jésus Christ, ia personne, son
message, ses preuves, vol, I, ed. XTIV, Paris, 1931, p. 30 sqq.

17. P. de la Boullaye, Le thaumaturge et le prophdte, Panis, 1931, passim.

18. Cf. J. Bourchany, La résurrection de Jésus Christ, Paris, 1911, p. 7 sq.;
J. Belser, Die Geschichte des Leidens und Sterbens, der Auferstehung und Himmel-
fahrt des Herrn, IT Aufl, Freiburg, 1913, p. 43; F. Spitta, Die Auferstehung Jesus,
Gottingen, 1918, p. 5 sqq.
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dumnezeirii religiei intemeiatid de El, cédci nu in zadar spune Apostolul:
«lar daci n-a inviat Hristos, zadarnicid este atunci propoveduirea noastra,
zadarnicd insd si credinta voastrd» (I Cor., XV, 14). .

Acestea sint notele predominante ale Domnului nostru lisus Hristos,
dupi invitdtura Bisericii Ortodoxe, care contureazda un lisus Hristos-Dum-
nezeu adevirat si Om adevirat, Mesia cel promis de Dumnezeu-Tatdl pro-
toparinfilor nostri Adam si Eva si prezis de Vechiul Testament; El este
Mintuitorul nostru si Intemeietorul religiei crestine 19).

Dovedirea istoricitdtii Domnului nostru lisus Hristos

Acest lisus Hristos istoric, in care cred credinciosii, este dovedit c¢d
s-a ndscut, a trdit, a activat, a murit si a inviat de o mulfime de scriitori
pagini, iudaici si crestini. Asa cum se intimpld de obicei in istorie, unii
relateazad numai putfine lucruri despre El, dar deosebit de semnificative
(Tacit, Pliniu cel Tindr, Suetoniu, losif Flaviu), altii expun viata si activi-
tatea Sa de multe ori zi de zi, sdptdmind de sdptdmind (Sf. Evanghelisti).
Indiscutabil cd, tot cum se intimpld in istorie, din cauza unei explicabile
-nesistematizdri, o mulfime de fapte sint trecute sub ticere sau s-au pier-
dut, cum sint cele ce’ privesc viata Mintuitorului pind in anul 28, cind isi
incepe activitatea Sa. Este timpul obscur care s-a pretat mai cu seami la
fel de fel de insaildri fanteziste, in multe biografii ale Minluitorului. Alte-
ori datele nu sint precizate cu o cronologie fard cusur, asa ¢i se intimpini
greutdti la localizarea unor evenimente, dar aceste nepliceri sint de tot
mici i disparente fatd de bogitia faptelor fixate riguros si stiintific cro-
nologic 2°). Pentru inchegarea biograficd istorici a viefii si activitatii
Domnului si dovedirea istoricitatii Sale, avem:

a) Dovezi pagine:

Plniu cel Tindr (61-110), ca proconsul al Bitiniei, intretfine o cores-
ponden{d cu impératul Traian, prietenul siu. Intr-un raport al sdu despre
situafia din provincia pe care-o guverna aduce vorba si despre crestini pe
care se vede cé-i cunostea, 1i supraveghea de aproape, cici 1i avea printre
supusii din provincia sa. Prinire altele, spune: «Ei (crestinii) — m-am
asigurat cd toatd vina sau riticirea lor constd in aceea ci obisnuiau si se
adune cu totii intr-o anume zi, inainte de rasiritul soarelui: si sd cinte in
coruri imne lui Hristos ca lui Dumnezeu (carmenque Christo quasi deo
dicere invicemy 21)

Aceastd marturie a scriitorului Pliniu cel Tinir are valoare documen-
tard, deoarece ea ne arati ci pe vremea sa existau crestini care il adorau
pe Hristos ca Dumnezeu. Acest cult al Mintuitorului nu s-ar fi putut
niagte, nici mentine, dacd m-ar fi fost strins legat de persoana istorici reald

a lui lisus Hristos, a cirui amintire era proaspdtd in sufletele credinciosilor
din acel veac.

19, Vezi pe larg doctrina despre mintuire, la: Stefan Saghin, Dogma soterio-
logici dupa finvititura Bisericii Ortodoxe, 1903, p. 4 sqq.; apoi: D. Stdniloae:
Hristos sau restaurarea omuwlui, Sibiu, 1943, passim.; L. C. Fillion, Les miracles de
Notre Seigneur Jésus Christ, vol, I, Paris, 1911, p. 6.

20. A se vedea: $esan, op. city, passim.

21, Cf I Mihilcescu, Mérturii iudaice si pagine despre Iisus Hristos, in
B.OR., martie 1928, p. 415; Popovici, op. cit,, I, p. 125
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Suetoniu este un alt istoric, care ne di citeva relafiuni prefioase despre
lisus Hristos. Ca «magister epistolarum» al imparatului Hadrian, Suetoniu
a rascolit arhivele, spre a alcatui viata celor dintii 12 impirati romani.
A avut deci la indemina izvoare de prim ordin, asa ca in «Viata lui Clau-
diu» €l ne spune: «El — adicd imparatul Claudiu — a alungat din Roma
pe evrei care din indemnul lui Chrestus erau intr-o continua agitafie»
(Iudaeos impulsore Chrestus assidue tumultuantes Roma expulits) 22).
Aceastd relatare este confirmata de o alta, din timpul domniei lui Nero,
cind Suetoniu ne spune in «Vita Neronis», 16, ¢ «s-au aplicat pedepse
crestinilor, oameni dedati la o superstijie moud si rdufdcatoare» 23).

Si relatirile lui Suetoniu sint prefioase, deoarece ele vorbesc de un
oarecare Chrestus, care nu poate fi decit Hristos, peniru care iudeii crestinisi
necrestini se certay, ncit a determinat expulzarea lor din Roma. Stirile
despre Domnul nostru lisus Hristos se raspindisera, astfel, intr-adevar
pind la Roma, atestind istericitatea Domnului, iar invdt{atura Sa provoaci,
asa cum era si firesc, dispute inflacdrate in sinul comunitdtii iudaice din
aceastd cetate antica.

Alt istoric apoi, si anume Tacit, in lucrarea sa «Annales», cartea XV,
44, spune urmatoarele: «Spre a stirpi zvonul si nemultumirea (invinuindu-l
pe dinsul de arderea Romei), el (Nero) a infdtisat ca vinovati, supunindu-i
la cele mai rafinate chinuri, pe aceia care din cauza blestemitiilor lor erau
uriti ¢i pe care multi 4i numeau crestini. Acest nume le vine de la Christ,
pe care, pe timpul domniei lui Tiberiu, procuratorul Pontiu Pilat 1-a osindil
la moarte. Inndbusitd pe loc, aceasti detestabild superstitie a reaparut nu
numai in Iudeea, unde s-a nascut rdul, ci chiar in Roma, unde da nivali
tot ceea ce e rusinos si ingrozitor pe lume, recrutind o numeroasi clien-
telax» 24),

Textul acesta din Anale este de o deosebitd importants, datoritd si au-
torului lor, care e Tacit. Acesta avea o {inuti obiectivi fatd de trecut, verifi-
ca izvoarele §i reda numaj faptele istorice adevirate si exacte. Fati de faptele
istorice crestine, istoricul Tacit, ca un adept al politeismului roman, deci
al unei alte religii care avea in Crestinism o concurenti mortali, este pi-
timas, subiectiv, cum se inirevede din text, ceea ce nu-1 impiedici insa
a prezenta acesle fapte asa cum erau, cu loatd oroarea cetidteanului roman
fatd de ndvala acestei «superstitii».

Istoricul Tacit atestd, asa dar, istoricitatea persoarnei lui lisus Hristos,
care a trdit pe timpul impédratului Tiberiu, a fost osindit de procuratorul
Pontiu Pilat. Despre noua «superstitie» ne spune ci a fost innabusits, cum
aparent crezuserd tofi cei ce-l ristigniserd pe Hristos, dar a reapirut in
}udega si chiar la Roma. Intr-o relatare succint, asa cum este si stilul
istoric al lui Tacit, se cuprinde intreaga desfisurare a evenimentelor cres-
tine pind la arderea Romei de ciitre impiratul nebun, Nero. Desi vizute
prin ochii unui istoric pdgin, ¢le nu sint mai putin pretioase si hotiritoare
pentru mo, in a dovedi istoricitatea Mintuitorului.

Dar sirul scriitoritor pagini nu se sfirseste cu Tacit, el continud cu
multi altii care ca si el vor privi Crestinismul cu dusminie, unii chiar
combatindu-1 cu furie. Pentru aceasta isi vor da mina filozofii cu impératii

22 I. Mihdlcescu, Marturii..., p. 416; E. Popovici, op. cit, I, p. 125.
23. Grandmaison, Jésus Christ, I, p. 15,

24. Apud, Popovici, op. cit., I, p. 125; I. Mihilcescu, Marturii,.. p. 415.
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si autoritdtile vremii, pentru a prezenta noua religie sau superstitie in cu-
lori cft mai negre. Din relatérile lor se desprinde nsi si icoana unui Hristos
istoric dusmdnit de reprezentantii pdginismului, dar un Hristos care a
existat, care a intemeiat o comunitate religioasd, care a iscat dusminii si
adversitd{i reflectate pind tirziu in scrierile epocii.

Asa filozoful Cels in «Cuvint adevirat»> ne prezinti un Hristos istoric
dezbrdcat de divinitate. El a fost ca noi, fiindcd a baut si a mincat; nasterea
sa a fost rusinoasa: din Maria, o fecioard siraci, si din soldatul Pandera,
Din pricina acestui adulter, Maria este alungatd de soful ei*un timplar,
si fuge in Egipt. Aici fiul ei, lisus, invatd arta magicd de la preotii egipteni.
Se intoarce apoi, la virsta barbatiei, in ludeea unde incepe a face «minuni»
cu ajutorul magiei, dindu-se drept Fiul lui Dummnezeu. Iscind mari dusmainii,
este prins ¢i rastignit. N-a inviat din morti, cici nici un mort n-a inviat
niciodatd — invierea lui lisus este o legendi» 25).

Insdilarea aceasta a filozofului Cels este caracteristici apoi tuturor
celorlalti filozofi antici, ca filozoful Porfiriu. Ea dezbraci, dupi cum am
vdzut, pe lisus Hristos de divinitatea Sa, dar nu-I neagi existenta istorici.
Ba mai mult, observdm o corespondentd intre relatirile crestine despre
viata Domnului §i relatérile filozofilor pigini. Acolo unde, dupd invafatura
crestind, intervine supranaturalul, filozoful Cels a negat acest supranatural,
cdutind sd prezinte biografia Mintuitorului cit mai infamant, -dupid cum
este si explicabil pentru un adept al religiei politeiste romare.

Tot asa se intimpld si cu filozoful pdgin Porfiriu, care-L prezint3 si el
pe Domnul ca pe un om umilit, slab, bitut, chinuit, crucificat, deci cu ne-
putintd a fi Dumnezeu, cdci altfel n-ar fi ajuns la o scadenti asa de
tragicd 26).

Imparatul lulian Apostatul, in schimb, este si reprezentant suprem al
autoritdtii, si scriitor celebru pigin, care cerceteazi de aproape scrierile
crestinilor, pe care le combate intr-un tratat finireg, intitulat: «Contra
Galileeniler». In acest tratat, Iulian Apostatul vinturi aceleasi argumente
ale piginismului, care nu contesti istoricitatea Mintuitorului, ci-I ating
divinitatea. lisus, dupi el, n-a vindecat pe nimeni, n-a ficut fapte minunate,
a fost un mincinos, céici a baut si a mincat ca noi. Ce fel de celebritate are
lisus, cind de El se stie numai de trei sute de ani? se intreab cu naivitate
imparatul. Crestinii nu sint decit de compitimit ca si-au ales Dumnezeu
un om simplu, ucis pe cruce 27).

Marturiile acestea me atesti istoricitatea Mintuilorului prin negatiile
ce le cuprind.- Ele une arati ingrijorarea filozofilor si istoricilor antici, furia:
impératului Tulian, In fata religiei crestine, a cirei putere de convingere
sufleteascd i de rdspindire in imperiul roman era formidabila. Filozofii si
istoricii citati sint martorii acestei lumi pégine, in zorii aparitiei si rdspin-
dirii Crestinismului in intreaga lume.

25. E. Popovici, op. cit.,, I, p. 129 sqq.

26. Ibidem; apoi: T. M. Popescu, Moartea si invierea Mintuitorului in credinta
vechilor crestini, in Ortodoxia, 1955, p. 174, 177

27. A se vedea pe larg documentata lucrare a lui I. Pulpea, Lupta impaira-
tului Iulian impotriva Cresgtinismului, Bucuresti 1942, passim.
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b) Dovezi iudaice:

Und dintre marturiile cele mai importante, oferite de scriitorii iudaici,
este aceea a istoricului losif Flaviu, care triieste intre anii 37-100 d. I. H,,
fiind un contemporan cu istoricii romani Tacit gi Suetoniu. Iosif Flaviu a
avut o culturd aleasi si s-a bucurat de trecere intre conationalii sai.Fiind
apropiat de {impul in care a trait Mintuitorul, marturia lui este de mare va-
loare istoricd. La cucerirea si ddrimarea lerusalimului de catre Tit (70),
losif a cizut captiv si a fost dus de invingdtor, legat de carele de luptd,
tn Roma. Aici, mai tirziu, scrie el lucrarea «Antiquitates fudaicae», in care
se afld doud locuri referitoare la Domnul nostru lisus Hristos. \

Intr-un log, istoricul lTosif Flaviu spune urmatoarele: «Tot in acest timp
apdru lisus, un om infelept, dacd e ingadduit sd-1 numim om. Era un fa-
cdtor de minuni §i un invi{ator, de la care oamenii primeau cu bucurie ade-
varul. El a atras de partea lui multi evrei §i mul{i greci. Acesta a fost
Mesia. Cépeteniile noastre denuntindu-l, Pilat l-a rastignit pe cruce, ceea
ce n-a impiedecat pe cei care-L jubeau sd-1 poarte dragoste mai departe.
Le-a apdrut a treia zi inviat, asa precum vestiseri proorocii divini, atit
in aceasta privintd, cit si despre alte minuni. Neamul crestinilor care-si
trage numele de la Dinsul, existid si in ziua de astdzi» 28).

Relatarea aceasta este specifici unui istoric care consemneazi fidel
evenimentele. Nimic nu me indreptdteste si o punem, in intregime, la in-
doiald cum procedeazd unii comentatori care o considerd ca o interpolare
tirzie a unui cititor crestin. Analiza critici a textului ne arati atitudinea
precauta si obiectivd a unui istoric care referea asupra unor evenimente
incd proaspete, pe care nu le putea nicidecum ignora. Cum poate fi vorba
de o interpolare tirzie fntr-o lucrare istoricd de prestigiu, contemporani
ietoricilor Suetoniu si Tacit, care ne relateaza si ei despre lisus Hristos?
Cercetind textul lui losif Flaviu si comparindu-1 cu al lui Tacit, vedem ci
istoricii insird cam aceleasi date istorice, minus subiectivismul lui Tacit.
Natural, ne-am astepta ca si Josif Flaviu s3 fie subiectiv, adici miai aspru
cu lisus. De fapt insd textul care apariine in cea mai mare parte a sa
-— dacd mu chiar in intregime — lui losif Flaviu, lasi si se in-
trevadd o ezitare, o indoiald, o nesigurantd, care sint ale autorului.
lisus e un om intelept ,dacd poate fi numit om! Aceasta n-ar fi facut-o un
crestin adevdrat. Nu s-ar fi fndoit de Iisus Hristos.

De aceea ni se pare oarecum forfatid afirmatia categorici: «Acesta a
fost Mesia», care e in disonanti cu contextul. De fapt, si aceste patru cu-
vinte sint singurele cel pufin dubioase si care ar fi putut fi o interpolare
marginald a unui cititor crestin, intrata mai tirziu, prin copieri ulterioare, in
text, cum se intimpld de obicei. Dar nici aceste patru cuvinte interpolate nu
infirma valoarea deosebitd istoricd a locului acestuia. Istoricul losif Flaviu
ne raporteazd si el ceea ce stia despre Iisus Hristos de la martorii in viata
cu care venea in contact. El ne insird — .dupi pirerea lui — caracteristi-
glle es'er.l,tn‘ale ale persoanei lui Tisus, cum si fazele mai importante din viata
2. Divinitatea Mintuitorului este legitimati prin minunile pe care le ficea,
iar neamul crestinilor ca trigindu-si numele de la Dinsul. Aceastd relatare
s-a vbucur.at, de aceea, de deosebit prestigiu, fiind amintits pentru prima
datd de istoricul Eusebiu al Cezareei. Ea se afli in toate manuscrisele

28. 1. Mihalcescu, Mirturii..., p. 410; E. Popovici, op. cit, I. p. 126,
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vechi ale «Antichititilor iudaice», nelipsind nici intr-unul, iar stilul e§te
identic cu restul textului, infirmind subtilitatile critice care presupun o io-
locuire a altui text primar antehristic prin cel prezent. Operatia .aceast'a de
altfel nu este explicatd prin textul destul de ezitant al lui Tosi Flaviu.

Intr-alt loc al aceleiasi scrieri, cartea XX, 200, istoricul spune: «Marele
oreot Annas aduni simedriul ca si judece si-l infitiseazd pe fratele lgi
lisus care se chiami Hristos, pe lacob i pe alti ciliva, si-1 osindi sd fie
ucis cu pietre» 29). .

Aceastd noud relatare o confirmd pe acea anterioard. lisus este gi aici
numit Mesia sau Hristos. Despre El se vorbeste ca $i cum s-a amintit mai
tnainte, deci locul mult discutat nu poate fi interpolat, altfel ar trebui si
intrim in supozitia unui lan{ intreg de interpoléri, inclusiv a locului al
doilea citat de moi, ceea ce ar comtribui la o neincredere generalizatd in
antoritatea de istoric a Ini Iosif Flaviu. Mult mai lesne este a socoti si pri-
mul si al doilea loc ca veridice si apartinind istoricului, care nu putea fi
complet necunoscitor al marilor evenimente religioase care se petrecuserd
ni de mult in Tara Sfintd. Tocmai atunci ar trebui sd devind o asemenea
lucrare istorici cel putin suspectd, cind n-ar cuprinde mimic despre aceste
evenimente. _

In sfirsit, spre a dovedi ci nu s-a procedat de cétre crestini necinstit
cu acele texte istorice care — si zicem — nu le conveneau, ne vom referi
la alte scrieri iudaice, care, ca si scrierile filozofilor Cels, Porfiriu, Iulian
Apostatul—imparatul, cuprindeau relatari vidit tendentioase si mistifica-
toare, prezentindu-L pe lisus ca un impostor, om simplu, nascut din
fecioara Maria si ostasul Pandera (iardsi Pandera cel de la Cels, deci o
filiatiune a izZvoarelor evidenta), magician sau iluzionist, deci recunoscin-
du-I-se totusi ceva aparte care a impresionat masele de credinciosi; prins,
condamnat, rastignit si ingropat. Stereotipic, lisus Hristos al acestor scrieri
este dezbricat de mesianitatea si divinitatea Sa.

Asemenea scriere negativa, mai demnad de retinut, este acea intitulata:
Sepher tholedoth Iechochua» (Cartea neamului lui lisus) 30). Aceasta
scriere, desi a ajuns si ea in mina crestinilor, n-a suferit mici o modificare
de naturd a-i pricinui neajunsuri structurale. Ea a rdmas asa cum a iesit
din mina autorului sau autorilor sii. '

Atitudinea aceasta in general a scriitorilor iudei me este confirmat3
si de sfintii Parin{i §i scriitori bisericesti, atunci cind se ocupi cu diferite
dispute in legdturd cu persoana Mintuitorului, ridicate de iudeii contem-
porani. La acesti scriitori bisericesti, ca Sf. Justin Martirul, Tertulian, Mil-
tiade, Apolinarie etc., aflim cd iudeii nu neagi istoricitatea Mintuitorului,
nici ¢d ficea minuni, ci mesianitatea Sa, iar unii divinitatea Sa. «lisus nu
este numai om cum pretind iudeii, clameaza Sfintul Justin, c¢i si Dumnezeu»
(Dialogul cu iudeul Trifon). Mirturiile sfintilor Parinti si scriitori bisericesti
confirmd deci linia de conduitd a istoricului losif Flaviu si a celorlalti scri-
itori iudaici cu privire la istoricitatea Domnului mostru lisus Hristos.

¢) Dovezi scripturistice:

~ Scrierile Noului Testament sint cele mai de seam# izvoare ale viefii
st activitdfii Domnului nostru lisus Hrstos 31). Ele s-au niscut tocmai din

29, I. Mihalcescu, Mairturii...,, p. 411

30. Grandmaison, Jésus Christ, I, p. 40; apoi: Lavergne, art, cit, p. 321 sq.

31, Vezi pentru o succesiune cronologici excelenta lucrare a lui; L. Bordet
Les quatre évangiles en un seul, Marseille, Ed. Publiroc, 1931, passim. '
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dorinfa fierbinte a discipolilor Mintuitorului de a-1 face cunoscuti viata
i invdtdtura, din care cauzd au scris Evangheliile, Faptele Apostolilor,
Epistolele, si Apocalipsa. Valoarea acestor scrieri este, de data aceasta,
inestimabild din punct de vedere istoric, deoarece ele nu mai sint scrise
de autori indepartati sau chiar strdini de Dommu! nostru Iisus Hristos,
care-l cunosc viafa si faptele numai din auzite sau din izvoare secundare,
ceea ce se observd din marturiile lor sumare si laconice (Pliniu cel Tinar,
Suetoniu, Tacit, losif Flaviu etc.). De data aceasta autorii sint apropiaiii
Domnului, intimii S&i, cu care conviefuieste timp de mai mul{i ani, unii ii
erau chiar rude apropiate, asa cd-L cunosteau din familie si din copilirie
(lacov, fratele Domnului). Acesti scriitori au deci posibilitatea de a relata
viata si activitatea Mintuitorului cu o mul{ime de aminunte, de multe ori
zilnic, ori sdptdminal. Scriindu-si ei Evangheliile mai tirziu, din memorie,
sau ajutindu-se si de relatérile altor prieteni, ingirarea lor cronologica este
in cea mai mare parte respectatd. In unele locuri insd contextul si parale-
lele sinoptice ajuta a restabili data fixd cronologicd, atunci cind e nesigura.

Dintr-alt punct de vedere apoi, scriitorii biblici prezintd viata si faptele
Mintuitorului in mod obiectiv istoric, respectind exactitatea Tmpreju-
riarilor. Ei precizeazd, dupd putinti, locul, timpul, oamenii si alte caracte-
ristice accidentale, care ne dau putinta de a verifica astadzi ca scrierile lor
nu sint inventate. Ele cuprind ceea ce se numeste «culoarea timpuluis,
a epocii respective ,asa de fidel, incit relatarile lor curg ca pe albia lor
naturald, integrind viata si faptele Domnului nostru lisus Hristos in tre-
cutul istoric religios al Crestinismului. De aceea relatirile lor exacte au
fost verificate, fird urma de indoiald in timp, mai tirziu bine inteles, de
dezgropari arheologice in Tara Sfintd sau in Roma, ori de relatérile altor
martori prefiosi. Mai cu seami dezgropirile arheologilor, care au facut si-
paturi in Tara Sfintid, pe urmele Mintuitorului, sint edificatoare, intarind
neasteptat de puternic relatirile scripturistice. Un exemplu ni-1 oferd, astfel,
cercetdrile arheologilor de pe drumul patimilor Mintuitorului, de pe Gol-
gota, si de pe Muntele Maslinilor, in care locuri s-au dezgropat o mulfime
de dovezi materiale care confirmi relatdrile scripturistice.

Vrednicia de crezamint 32) a scriitorilor biblici este integrald si din
cauza conceptiei lor deosebite de viatd, care i-ar fi impiedicat sa se folosea-
scd de mijloace nepermise, pentru a diforma viata si faptele Mintuitorului,
El insusi «Domnul adevirului». Ei me relateazi de aceea faptele asa cum
le stiau, asa cum le vizuserd cd s-au intimplat in fata lor, asa cum le
cunosteau si ceilalti martori care trdiau i care i-ar fi. sanc{ionat imediat,
daca ar fi colportat neadevaruri sau si-ar fi vadit intentiile de a-i induce
in eroare. Relatirile scriitorilor sacri sint, astfel, si din punct de vedere
psihologic si moral deasupra oricdror banuieli; ele rdmin de aceea cele
mai pretioase marturii despre viata si faptele Mintuitorului, fiind egalaie
-— dupd cum vom vedea — numai de marturiile Sfintei Traditii.

Cercetind scrierile autorilor biblici, care nu sint de extensiunea infima
a unor pasagii ca la losif Flaviu, agsa ¢d nu pot fi usor interpolate sau schim-
bate, rezultd cd ei — mai ales Evanghelistii — au scos in evidenté:

32. Vezi gi: E Popovici, op. eit,, I, p. 132 sqq; Lavergne, art, cit,, pp. 316.435.
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|. Personalitatea Mintuitorului, descriind-o cu mijloacele ce le-au stat la
indemini, incit cititorul de astdzi isi poate da seama destul de usor ce fgzl
de om a fost lisus Hristos. Integritatea Lui morala, fdra cusur, sﬁntemg
Lui, alesele Sale sentimente, conduita Sa rectilinie fara contraziceri toatd
viata Sa, constanta Sa suprafireasca in invataturd, fara nici o revenire sau
corecturs, sint notele dominante ale personalitdiii Sale religioase.

2. Istoricitatea Sa. Scriitorii neo-testamentari incadreaza perscana Min-
{uitorului in timpul in care a trdit si in Jocul in care s-a ndscut i a activat,
tegindu-L de istorie cu puternicele fire ale faplelor Sale. Mintuitorul Iisus
Hristos a existat cu adevirat in istorie si a propovaduit invatdtura Sa min-
tuitoare, cdci evenimentele relatate m-ar avea nici o consisten{d istoricd,
dacad ar lipsi din inima lor persoana Sa dinamica.

3. Mesianitatea Sa. Autorii sacri atestd totdeauna cind au prilejul
— asa cum am ardtat — mesianitatea Mintuitorului, spre a dovedi ca El
nu este un oarecare invatitor de lege, un oarecare inspirat sau exaltat reli-
gios, dinlre care riticeau atitia pe drumurile Térii Sfinte, ci ¢i este in-
susi Mesia cel prezis de prooroci §i asteptat cu infrigurare de poporul ales.

4. Divinitatea Sa. Mintuitorul Iisus Hristos este prezentat deci citito-
rilotr ca Fiul lui Dumnezeu, ca un Dumnezeu adevarat, ca cel ce face
mineni mari, ca cel care a venit sd ne izbaveascd de sub pacat. In privin{a
aceasta, Sfintele Scripturi sint de-adreptul stralucitoare fn mdrturiile pe
care le aduc. Autorii sacri nu precupetesc a ne arata si dificultatile care
s-au ridicat in calea recunoasterii divinitd{ii Mintuitorului nu numai din
parter fariseilor si carlurarilor, ci si din partea discipolilor si prietenilor
aprop’ati ai Mintuitorului. $i de fapt in aceasta sta si vrednicia de cre-
zamin* a scriitorilor biblici neo-testamentari. Chiar discipolii nu inteleg
multe din- cele ce le fadcea Mintuitorul, iar mulii il pérasesc, atunci cind
aud ca vor trebui sd manince Trupul Siu si sd bea Singele Sau.

5. Activitatea Sa. Scriitorii sacri au relatat activitatea Mintuitorul cu
o deosehitd exactitale, ardtindu-ne drumul sdu ascendent spre crucea de pe
Golgota. Ni se descrie impresionant indeplinirea misiunii religioase a Min-
tuitorului, in pagini vesnic cutremuritoare, care nu pot fi rodul fanteziei,
¢i al unei realitd{i istorice. Sobri in relatarea acestei activitdti, scriitorii
sacri au inldturat — dupd cum era si de asteptat — o mul{ime de intimplari,
ajegind pe cele mai expresive §i pe cele mai pline de sevi. Ei si-au atims
scopul de a ne prezenta o icoand luminoasd a vietii si activitatii Mintui-
torului fn lume.

Vrednicia de crezimint a scrierilor Noului Testament este unanimi.
O criticéd riguroasa a lextelor a stabilit autenticitatea acestor scrieri, timpul
lor de elaborare, cum si autorii, firad putinti de contrazicere, asa ci aceste
chestiuni care aparfin studiului biblic pot fi oricind verificate, stind la
dispozifia celor ce vor si sc documenteze. Contestaliile singulare ale teo-
logului Reimarus (f 1768) apoi a scolii protestante din Tiibingen, sint
astdzi luminate autoritar de critica stiiniificd a textelor.

Aceste contestatii plecau de la supozitia cid sfintele scrieri ale Noului
Testament, scrise sub inspiratie divind si pistrate nefalsificate de Sfinta
Bisericd, sint o colectiune de mituri, de basme, de legende, in jurul ideii
unui Mesia. Aceste fanlezii colective au fost adunate de scriitorii sacri in
scrierile lor. Dar curind afirmatile teologului Reimarus inlimpind oponenta
protestaniilor Semler (f 1791), Ddderlein (1792), Herder ({ 1803), etc.
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Teoriile lui Reimarus se amplificd insd cu cele ale lui David Strauss, au-
torul unei vestite «Vieti a lui lisus», dupd modelul cdreia au scris apoi
vie{i aproape identice si al{ii, ca E. Renan 33), E. Ludwig 3¢) etc., si ale
lui Ferdinand Christian Baur, intemeietorul scolii din Tiibingen.

Acesta din urmi conjugi obiectiunile lui Strauss cu aceea cd scrierile
sfintilor autori biblici neo-testamentari sint tendentioase, intrucit ele ur-
mdresc a-i fmpaca pe petrini cu paulinii mai certdre{i si care dezbinaserd
religia crestind in doud. Dezbinarea intervenise dupd moartea lui Iisus
Hristos, care se recomandase pe Sine ca Mesia. Spre a impica cele doud
fractiuni crestine, autorii sacri au scris operele lor prin secolul al Il-lea
(130-160). Teoriile acestea au fost sustinute cu mici diferente de protestantii:
Ritschel, Reville, Bruno Baur (foarte radical), Overbeck, Pfleiderer, Hols-
ten, Hausrath, etc., iar dup# ei si de al{ii35). Temeinicia lor se poate veri-
fica astdzi in lumina puternicd a autenticitdfii scrierilor Noului Testament,
care de fapt — in mare masurd — este rodul ce l-au oferit criticii savanii
Bisericii, in urma acestor contestatii si a necesitdtii de-a stabili vrednicia
de crezamint a scrierilor biblice.

d) Dovezi din Sfinta Traditie:

Sfintii Pdrin{i si scriitorii bisericesti aduc contributii foarte prefioase
in dovedirea istoricitd{ii Mintuitorului. Cei ce sint mai apropiati de tim-
purile hristice au referinte directe la persoana istorici a Mintuitorului, in-
trucit mai trdiau martorii vietii Sale, mai circulau relatdrile oculare ale
acestora, asa cum circuld de obicei, iar Sfin{ii Parinti le-au consemnat in
parte in scrierile lor, atunci c¢ind au simtit nevoia 36).

Sfintul Justin in «Dialogul cu iudeul Trifon», cap. 108, spune: «In loc s3
credeti in faptul asa de sigur al invierii, voi afi trimis in lumea intreagi
misionari pentru a condamna secta nelegiuitid care avea ca sef pe Iisus
Galileianul. Aceia aveau si rdspindeascd zgomotul ci lisus a fost pe drept
dat mortii si cd discipolii I-au rapit corpul Lui din mormint, noaptea, pentru
a face lumea si creadid ci inviase» 37).

Sfintul Clement Romanul scrie corintenilor: «Din dragostea pe care
a avut-o pentru noi lisus Hristos Domnul nostru, dupi vointa lui Dum-
nezeu, a dat singele pentru noi, trupul Sau pentru trupul mostru si sufletul
Siu pentra sufletul nostru» 38), )

_ Tot asa si Sfintul Ignatie Teoforul scrie crestinilor din Smirna: «Sint
unii care zic cd lisus a patimit in aparents, sint ei insisi aparenid, fiind
fard trupuri §i demonici. Cici eu 1l stiu in trup si dupd inviere si cred ci
incd este». lata deci madrturia clari a Sfintului Ignatie, care-L stie pe Dom-

33. Viata lui Iisus, trad. de N. Damian, Bucuresti, 1921

34. Fiului Omului. Istoria unui profet, tfrad. de N. Relgis, Bucuresti, f a.

35. A se vedea: F. L. Couchoud, Le mystére de Jésus, Paris, 1924; M. Go-
guel, Jésus de Nazareth, mythe ou histeire, Paris, 1925; P. Alfaric, P. L. Couchoud,
Albert Bayet, Le probleme de Jésus et les origines du Christianisme, Paris, 1932
p. 75 sqq. (Les cing évangiles et le probleme de leur formation).

36. Vezi textele patristice la: B. Ciucanu, Mintuitorul Iisus Hristos, persoana
istorici, tezi de licentd, Bucuregti, 1956, pp. 141-186.

37. Sf. Justin Martirul, Dialoguwl cu iudeul Triton, trad. de Pr. Dr. Olimp
Céciuld, Bucuregti 1941, cap. 108, p. 238.239.

38. Scrierile Parintilor Apostolici, tr. I. Mihalcescu si M. Pislaru, R. Vilcea,
1935, vol, I, p. 139; apud: E. Ciucanu, op. cit, p. 146.
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nul nostru Iisus Hristos, «in trup». Iar ceva mai departe, Sfintul Ignatie
continud: «Fi{i surzi, cind vd vorbeste cineva in afard de lisus Hristos,
care, trigindu-se din neamul lui David, s-a ndscut, a mincat, a baut cu
adevirat si a murit in timpul lui Pontiu Pilat si care s-a sculat cu adevirat
din morti» 39).

Un fragment din scrierile apologetului Quadratus, fost ucenic al Sfin-
tului evanghelist Ioan apoi, me este de deosebit folos in argumentarea
istoricitatii Mintuitorului. In acest fragment se spune lamurit cd «unii din
cei vindecati si inviaji de Dommul au fost vidzuti de tofi (dum sanabantur
aut dum ad vitam revocabantur, conspecti sunt ab omnibus), trdind fncd
pe timpul imparatului Adrian40). Asemenea persoane vindecate sau inviate
(poate fiul vdaduvei din Nain, poate fiica lui Iair,- poate altcineva), care-1
vazuserd pe Mintuitorul, mai trdiau deci si aduceau marturia lor extrem
de pretoasd pentru istoricitatea Mintuitorului 41). Este vorba decj nu de
afirmatii goale sau de povesti pentru copii, ¢i de martori oculari, vindecati
sau inviati din morti, care nu puteau fi inventafi. Fragmentul este pastrat
si la istoricul bisericesc Eusebiu: «Faptele minunate ale Mintuitorului, zice
Quadratus, subsistd incd in adevérul lor. Bolnavii ce El a vindecat, mortii
ce El a inviat se aratd de cind ei au primit vindecare, ori sidnitate, ori
viatd. Unii dintre ei sint ncd intre voi, desi este mult tump de c¢ind Domnul
s-a indltat la cer» 42).

Tertulian, in «Apologeticum» are urmitoarea afirmatie prefioasa:
«Aceastd razd a lui Dumnezeu, asa cum s-a prezis mereu mai inainte, po-
gorindu-se intr-o fecioard oarecare §i zamislindu-se in sinul siu, ia fiin{d
omul impreunat cu Dumnezeu. Carnea unitd cu spirit se hrineste, creste,
invatd, lucreazd, moare pe cruce si inviazda43). Tot asa Origen, marele
scriitor bisericesc, spulberd cu o autoritate de maestru afirmatiile filozofului
pagin Cels, in scrierea sa «Impotriva lui Cels». In aceasti scriere, filozoful
Cels primeste o ripostd severid la toate mistificirile sale, afirmindu-se
deosebit de puternic istoricitatea Mintuitorului.

Mai tirziu, Sfintul Atanasie, in «Cuvintul despre intruparea Domnuluiy,
va avea citeva referinte clasice cu privire la istoricitatea Mintuitorului, din-
tre care citdm: «El poartd trup pentru trupul nostru §i acest trup miscin-
du-se, mincind §i suferind, mu era al vreunui altcineva ,ci al Domnului si
ca om facindu-se trebuia si acestea ca despre om si se zici ca si se vadi
cd era trup in realitate, nu fictiv. $i dupd cum din aceasta se constati ci
are trup, tot asifel si din faptele Sale pe care le fdcea in trup se arati ca
Fiu al lui Dumnezeu» 44).

39. Ibidem, p. 146.

40. Textul intreg este, in latineste, urmatdrul: «Servatoris autem, inquit,
nostri opera semper conspicua erant, quippe quae vera essernt: iis scilicet, qul morbis
liberati aut qut ex morte ad vitam revocati fuerant. Qui quidem mnon solum, dum
sanabantur aut dum ad vitam revocabantur, conspecti sunt ab omnibus, sed secuto
deinceps tempore; solum quamdiu in terris moratus est servator noster, verum
etiam post eius discessum diu superstites fuerunt, adeo ut nonnulli eorum etiam ad
nostra usque tempora pervenerint». In: Patres Apostolici, ed. F. G. Funck, vol. I.
Tubingae, 1801, p. 376 sq.

41, Funck, op. cit., I, n. 1, p. 376.

42. E. Ciucanu, op. cit, p. 151.

43. Ibidem, p. 156.

44, Tbidem, p. 162.
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Asa si Sfintul Grigorie din Nazianz va spune: «Daca cineva zice cd
trupul a coborit din cer i nu e de aici de la noi, desi e mal presus
de noi, sa fie anatema» 45). Pe urmele lor sfinite, vor merge apoi si aliii.
Sfintul Chiril al lerusalimului va apéra realitatea istorica a Mintuitorului,
aratind in Catehezele sale cd El a fost conceput de Fecioara Maria, dupa
toate legile generatiunii omenesti; n-a trecut prin ea, ca printr-un canal,
a mincat si a baut ca si noi, a trait, a fost rastignit cu adevarat pentru
pacatele noastre. Iar Diodor de Tars spune: «Omul din Maria e Fiu prin
har, pe cind Logosul nu e Fiul Mariei, pentru cd potrivit firii un muritor
naste un muritor si un trup naste ceva de o fiintd cu el» 46).

Constan{a aceasta marturisitoare a istoricitatii Mintuitorului este una-
nimd in scrierile Sfinjilor Parinti. Oriunde deschizi paginile scrierilor lor,
chipul istoric al Mintuitorului ifi apare inaintea ochilor. Domnul nostru
lisus Hristos este marele §i dumnezeiescul personaj istoric, mereu prezent
in scrierile Sfintilor Parinti pind la sfirsitul virstei patristice, fie in scrie-
rile singulare, fie in hotiririle colective ale sfintelor sinoade ecumenice.

e) Marturiile crestinilor din primele secole:

Crestinii din timpul imediat urméitor inil{arii Domnului nostru la cer
aveau neprefuita comoard a informatiilor directe despre viata si faptele
Mintuitorului. Ei, fie fuseserd martori oculari ai acestei vieti, fie aflaserd
diferite lucruri, oral, de la al{i martori. Tinuta lor morala este o consecintd
a acestei sigurante in istoricitatea Mintuitorului. Ei sint marturisitori nefn-
fricati ai Domnului, in fata autorititilor romane si iudaice; atestind prin
cuvintele lor cd Mintuitorul a triit, a propoveduit si a murit pe cruce. Ase-
menea crestini sint numdrati de istoria veacurilor primare cu sutele si cu
miile si rdmin pilde vegnice de martori §i mirturisitori ai istoricititii Min-
tuitorului 47).

f) Dovezi arheologice:

Deosebit de importante dovezi pentru istoricitatea Mintuitorului,
sint, in sfirgit, si cele obtinute in urma diferitelor descoperiri arheologice
facute in locurile in care a triit, a activat si a murit Domnul Iisus Hristos.

Imparatul Constantin cel Mare gi mama sa Elena, aprinsi de dra-
gostea pentru Domnul, si-au adus aminte de lemnul cel sfintit al Crucii
$i s-au hotdrit sd-1 caute. Sfinta Elena a plecat la locul de suferin{i al
Mintuitorului si, in anul 327, a dezgropat sfinta Cruce, pe care a suferit
moarte Mintuitorul. Descoperirea sfintei Cruci pe Golgota, alituri de cele-
lalte doud ale tilharilor, rastigni{i odati cu Domnul, dovedeste cd Iisus
Hristos a suferit intr-adevir moartea grozavi, despre care ne-au Spus
Sfintele Scripturi. |
 Alte descoperiri arheologice au adus la lumin3, in citeva cimitire vechi
ierusalimitene, si_c'rie din anii 40-50, indatd dupi moartea Domnului, care
au semnul crucii, dovedind existenfa adeptilor noii religii in lerusalim.

45. Ibidem, p. 163.

46. Ibidem, p. 166.

47. A se vedea: A. Ehrhard, Die Kirche der Mirtyrer, Miinchen, 1932, p. 18
8qq, apoi: G. Bardy, Les origines chrétiennes, in Brillant et Nédoncelle Apologétique,
Ppp. 436 sqq.
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Asemenea dezgropari cu rezultate prefioase s-au mai facut si in catacom-
bele romane etc. 48).

Din cele expuse pina aici, rezulti ¢d Domnul nostru lisus Hristos S-a
nadscut pe vremea fmpdratului August, a activat si a murit pe cruce, pe
vremea imparatului Tiberiu, cind era procurator Pontiu Pilat; a intemeiat
o religie noud si a lasat Bisericii si ierarhiei datoria de-a continua misi-
unea Sa religioasa (Matei XXVIII, 20)). El rdmine pentru crestini Intemeie-
torul §i Organizatorul religiei crestine, care fird persoana Sa istorici nu
s-ar fi mdscut §i n-ar fi existat; El este Mintuitorul cel promis de profeti,
care a venit, la implinirea timpurilor, si cu autoritatea Sa dumnezeeasci
ne-a rascumpdrat de sub robia picatului.

48. Mai vezi: A. M. Weiss, Jesus Christus die Apolo is d g
tums, Freiburg, 1922, p. 9. ’ pologla. perennis des Christen
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OPERELE LITERARE ALE SFINTULUI
NICETA DE REMESIANA

Intensa si indelungata activitate misionara a Si. Niceta presupune
si mijloace de lucru adecvate. Afard de predica vorbitd a lui si a misio-
narilor Iui, el a elaborat o seami de opere scrise necesare misiunii. Aceste
opere, dintre care unele s-au pierdut, allele s-au pastrat in fragmente si
numai putine au ajuns in iniregime pina la noi, formeazd o frumoasid si
interesantd zestre a aulorului nostru pe care antichitatea crestini a relevat-o
uneori cu elogii. Paulin de Nola ne informeaza cd Niceta se servea mult
de imne religioase asupra cirora a si teoretizat. Acelasi Paulin caracteri-
zeazd intr-o scrisoare (29, 14) pe autorul nostru drept «prea invatatul
Niceta» (quo genere te et venerabili episcopo atque doctissimo Nicetae,
qui ex Dacia Romanis merito admirandus advenerat). Istoricul literar Ghe-
nadie (De viris ill. A 22), spre stirsitul veacului V, laudad limba simpld si
clard a operelor episcopului dac, iar Casiodor, in veacul VI, Iace [ui Niceta
acest elogiu: «Dacd cineva doreste sa atingd ceva pe scurt despre Tatal,
Fiul si Sfintul Duh si nu vrea sid se oboseascd cu o lecturd intinsd, sa ci-
teascd cartea pe care episcopul Niceta a scris-o despre credintd; plind de
limpezimea invéjaturii ceresli, o asemenea persoand va fi dusd, prin scur-
limea avaniajoasd (a invdtdturii), la contemplarea dumnezeeasci» =
«Si quis vero de Patre et [Filio et Spiriiu Sancto aliquid summatim praeop-
tat attingere, nec se mavult longa lectione fatigari, legat Niceti episcopi
librum quem de fide conscripsit, et doctrinae caelestis claritate completus
in contemplationem divinam compendiosa brevitate perducetur» (De in-
stit. div. litt., cap. 16, ed. Burn, op. cit,, p. 185). Persoana Jui Niceta e
pusd, apoi, de un text din Ordo de catechizandis rudibus Iin rindul marilor
cateheti ai perioadei patristice. «Apoi irebuie spus pe scurt cum poate fi
inteles insusi simbolul credintei, asa cum l-au tilcuit si invatitorii Siintei
Biserici a lui Dumnezeu, adica Feric. Atanasie, llarie, Niceta, Ieronim,
Ambrozie, Augustin, Ghenadie, Fulgentiu, isidor si ceilalti» = «Posiea
vero dicendum est breviter qualiter ipsum symbolum intellegere, valeat.
Sicut et sanctae Dei ecclesiae tractaverunt doctores, beatus scilicet Atha-
nasius, Hilarius, Nicela, Hieronymus, Ambrosius, Augustinus, Gennadius,
Fulgentius, [sidorus et ceteri» (la Burn, op. cit,, p. 155 — 156).  Nicela
se bucura deci de un prestigiu remarcabil intre oamenii Bisericii care erau
si oameni‘ de litere. Dela Paulin de Nola pini la Casiodor si acel Ordo
de catef:htzan.dis rudibus, autoritatea lui literard si metodicd in invita-
rea cuvintului _lui Dumnezeu a crescut. Burn zice pe buna dreptate ci z;d-
miterea acc§tgl episcop misionar din indepdrtata Dacie in cercul lui Paulin
de No‘la, prictenul lui Ambrozie si Augustin, era o dovadi serioass de Car
pacitate literara.
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OPERE AUTENTICE

1. Opera principald a lui Niceta este un catehism destinat candidatilor
da botez si intitulat de citre ultimul editor: Libelli instructionis = Carti-
<ele de invdtdurd, in numidr de 6, prezentate de istoricul literar Ghe-
nadie astlel: «Niceta, episcopul cetatii Remesiana, a compus intr-o limba
simpld si clard 6 cdrticele de invataturd pentru candidatii la botez. Din-
ire ele prima trateazd despre felul in care trebuc sd se comporte candida-
tii care doresc sa ajungd la harul botezului; a doua trateazd «Despre e-
rorile paginismului» ardtind cd aproximativ in vremea sa (a lui Niceta),
paginii au indltat la rangul de zei pe un oarecare tatd de familie Melgi-
diu, din cauza generozitatii sale, si pe tdranul Gadariu din cauza puterii
-cale; cartea a 1ireia trateazd «Despre credinta intr-o singurd maiestate»,
cartea a patra e (indreptatd) «Impotriva genethliologiei» (a horoscopu-
Rui), cartea a cincea trateazd «Despre simbolul credintei» si a sasea «Des-
pre jertlirea mielului pascal» = «Niceas, Romatianae civitatis episco-
pus composuit simplici et nitido sermone sex conpetentibus ad baptismum
instructionis libellos; in quibus primus continet qualiter se debeant a-
gere conpetentes, qui ad baptismi gratiam cupiunt pervenire; secundus
«de gentilitatis erroribus», in quo indicat suo paene tempore Melgidium
quendam patrem familias ob liberalitatem et Gadarium rusticum ob for-
fitudinem ab ethnicis inter deos relatos; tertius liber «de fide unicae ma-
jestatis»; quartus «adversus genecthliologiam», quintus «de symbolo»,
sextus «de agni paschalis victima» 1). Cartea 1V care combitea horos-
-copul si cartea VI care se ocupa cu problema mielului pascal, nu ficeau
meaprat, la inceput, parte din calehism, pentrucd subiectele lor nu »se
incadrau, probabil, intr-un plan de catehizare. Problemele in chestiune au
dost tratate in opere separate, dar pe urmd, probabil, pentru a forma un cor-
pus nicetanum sau pentru alte motive, aceste cpere au fost integrate in ca-
tehism care este lucrarea principald a lui Niceta. In ori ce caz, Ghena-
die a avut in fatd toate cele 6 carti in ordinea in care le enumera. Din nefe-
ticire, doud din cele 6 cdrti au disparut complet (IV, VI), din doui s-au
pastrat citeva iragmente (I, II) si numai doud ni s-au conservat cu textul
Aaproximativ in intregime (ill V).

Data aparitiei catehismului este incd centroversatd. Burn oscileazi
intre 374, 376 si 381; pentru tratatul Despre credintd (De fide) el suge-
reazd chiar data de c. 370—375; pentru Despre simbol (De symbolo) pro-
pune c. 375. Patin inclind pentru o datd dupa anul 380. Paralelismul
substantial dintre unele fraze ale cap. 4, 9, 15, 18 din tratatul Despre
Sfintul Duh (De Spiritu Sancto) si art. 8 al simbolului constantinopoli-
tan nu se poate explica — socotim noi — prin reminiscente din simbo-
lul de credintd al Bisericii dela lerusalim pe care-l tilcueste Sf. Chiril in
<atehezele sale, simtcl care ar fi stat la baza simbolului constantinopoli-
tan, dupd révizuirea facuti de SIL Chiril dupa 3602). Frazele lui Niceta
sint prea precise si categorice spre a fi simple reminiscente; ele exprimi o
vigoare si o certitudine care-i vin dintr-o formula de sinod ecumenic, nu din-
tr-un text de simbol provincial si revizuit. Sintem deci de acord cu Patin

1) Ghenadie, De viris illustribus 22 (ed. Richardson).
2) A. E. Burn, Niceta of Remesiana, His life and works, Cambridge, 1905, p. LXIX.
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si Bardenhewer pentru a ageza data aparitiei actualei versiuni a lucrarii
De Spiritu sancto dupd anul 381. In sprijinul acestei date vine si amanun-
tul ca in cartea III (De Spiritu sancto, 2) se foloseste numele macedo-:
nienilor, ca al unei erezii curente si foarte cunoscute: «Utinam ita, ut fue--
rat traditum, cum Palre et Filio Spiritum sanctum simpliciter credidis-
sent illi, qui postmodum quaestionem de Spiritu induxerunt! Ut puta, Ma-
cedoniani vel eorum in hac curiositate participes. Dum enim quaerunt et
isti, qualis est Spirifus -sanctus? unde est? quantus est? natus est? an rac-
tus est? sic iterum sciderunt populum et vere, secundum apostoli dictum,.
interminabilem quaestionem ecclesiis induxerunts (Burn pag.-19).

Din cartea I a catehismuluil ni s-au pastrat trei fragmente. In pri~
mul dintre ele, autorul explicd origina si rostul catehismului, categoriile
de oameni care pot veni la botez, efectele pe scurt ale acestei sfinte Tai-
ne. Catehismul este absolut necesar pentru cei ce vin la credintd; el tre-
buie elaborat asa fel incit sd poatd fi inteles si retinut si de mintea tara-
nului. Principiu sdnidtos care ne desvilue un adevarat catehet. Cartea de
invatdturd crestind nu se adreseazd, discriminatoriu, numai anumitor oa-
meni, ci tuturor deopotrivd, cdci ea urmdreste mintuirea tuturor. Niceta
precizeazd, apoi, cd elementele catehismului nu sint creatia sa proprie, cf
ele sint adunate din cuvintele Sfintei Scripturi. Origind fireasca si singu-
ra posibild pentru un adevdrat catehism crestin. Catehismul urmdireste:
ca cei alesi pentru botez si stie ce au lepddat, si inteleagd mai bine ceea-
ce doresc si sd-si dea seama mai sigur de lucrurile pe care au sa le pri-
meascd si pe care sint obligati sa le observe. Fie ca Dumnezeu li 1-a insu~
flal, fie cd oamenii le-au dat indemn, lucrul pe care-l incep ei este mare,.
lucrul pe care-l doresc eii este mdret. Catehismul instrueste pentru botez
pe oricine: liber sau sclav, bdrbat sau femee, bogat sau sirac, roman saw
rob. Efectele sau rezultatele catehizdrii si botezului sint acestea: trans-
fermarea necredinciosului in credincios, a pacdtosului in om drept, a
strdinului in om al casei, a dusmanului in prieten al lui Dumnezeu, apoi
reinoirea omului dupd aseminarea cu Dumnezeu, in fine calificarea lui
ca mostenitor al imparatiei cerurilor. Al doilea fragment din cartea I
defineste pe catehumen drept oaspete si vecin al credinciosilor; el aude
tainele dela distantd, fdrd sa le inteleagd, simte harul, dar nu-l pricepe;
numai de aci Inainte, el incepe si se numeasca credincios. Al trejlea frag-
ment vorbeste despre exorcisme, care curdti ca focul si care au func~
tiunea de a pregéiti primirea harului.

Din cartea Il s-au pdstrat doud fragmente. Primul se ocupi la ince-
put cu sensul exorcismului prin care cel ce vine la botez se leapidda de
diavol si de lucrdrile lui pronuntind cuvintele: «Cred in Dumnezeu Tatik
atotfiitorul» etc., apoi trateazd despre rastul si functiunea simbolului de
credintd in actul credintei; simbolul trebuie invidtat pe dinafard si rostit
zilnic de fiecare, inainte de culcare si dupi sculare si cugetat in fiecare
ceas; credinciosul sd rosteascd si Rugadciunea domneascd si sd-si faci
semnul crucii pentru a se apira de diavol. Fragmentul al doilea delineste
simbolul drept «reguld a credintii si marturisire sfintd care se face si se
invatd de obste de citre toti».

Cartea III cuprinde doud buciti, doud mici tratate, care formau pro-
babil totalul cirtii; tratatele sint intitulate: unul: De ratione fidei = Des~
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pre ratiunea credintii si altul: De Spiritus sancti potentia = Despre pu-
terea Sfintului Duh.

Tratatul Despre rafiunea credinfei In sapte capitole combate diferi-
tele erezii care puneau in discutie dumnezeirea Fiului sau specificul ra-
porturilor dintre Tatdl si Fiul: sabelianismul, fotinianismul si mai ales
arianismul. Dupd ce rezuma doctrina eronatd a lui Arie potrivit cireia
Fiul e o creaturd care a meritat sa fie numit Fiu din dragoste, mentionea-
za lucrarea sinodului dela Niceea care a stabilit adevirul prin Sfintii Pa-
rinti cd Fiul e de o fiinta cu Tatal si citeazd fragmentul corespunzitor din
hotarirea sinodului pomenit: «Nascut din Tatal, adicd din fiinta Ta-
talui, Dumnezeu din Dumnezeu, luminad din lumind, Dumnezeu adevarat
din Dumnezeu adevirat, niscut, nu facut, d= o fiintd cu Tatdl» = «Na-
tum de Patre, hoc est de substantia Patris, Deum de Deo, lumen de lu-
mine, Deum verum de Deo vero, natum non factum, unius substantiae
cum Patre» (cap. IIl). Se resping anumite interpretdri ale consubstan-
tialitatii. Unitatea Fiului cu Tatidl nu se mentine nici prin curgerea nici
prin derivarea esentii sau fiintei divine. Fiul este de o fiintd cu Tatil in
felul acesta: Tatidl este desavirsit din veci, El este deasemeni neschimba-
bil si naste pe Fiul fard sd fie afectat de schimbare sau de micsorare in
firea si maiestatea sa, ci El, Cel desdvirsit, a niscut din sine pe Fiul a-
devirat, desavirsit si atotputernic inainte de toti vecii. Fiul si Tatil nu
sint amestecati ci distincti. Totusi Fiul are in sine toate cite sint ale Tati-
lui, dupd cuvintul sdu din Evanghelie: «Toate cite are Tatil ale mele sints
{Ioan, 16, 15). Acestea sint: puterea, bunitatea, nestriciciunea, slava si
vesnicia. Dacd Fiul nu are acestea, inseamni cd El nu este egal cu Tatil
si nu are dreptul la o cinstire egalad cu a Acestuia. Oamenii si nu se scan-
dalizeze de smerirea Fiului si Mintuitorului si nici de cuvintele pe care
El le-a spus ca om, nici de patimile pe care El a socotit ca trebuie si le
indure pentru mintuirea lumii. Prin aceasta oamenii stiu ci datoreazi
lui Hristos mai multd multumire si mai multd cinste. Niceta stiruie cu
texte biblice asupra egalitdtii de cinstire si de slavid intre Tatil si Fiul.
Tatdl nu invidiazd slava Fiului, pentruca toati slava Fiului se revarsi
si asupra Tatidlui. Texte scripturistice ca: «Tatidl e mai mare ca mine»
(Toan 14, 28), «N-am venit sa fac voia mea» (loan 6, 38), «Fiul dela sine
nimic nu poate sd facd» (loan 5, 19) etc. nu micsoreazi pe Fiul si nu-l
depreciazd ci-L disting de Tatil. Dumnezeirea Fiului se arati si pi"in tex-
te ca acestea: «Eu am iesit de la Dumnezeu Tatil» (Ioan 186, .‘28), «Eu si
Tatil una sintem» (loan 10, 30), «Cine M vede pe Mine vede pe Tatil»
(Ioan 14, 9) etc.

Tratatul se ocupd in cap. 6 si 7 cu hristologia pe care-o expune tot
asa de precis si de clar. Actele pur omenesti ale lui Hristos ca: foamea,
son3m:11, plinsul, tristgt{:a pin'z“x ala'moarf(e, crucea, patimile, ingroparea a-
zl')ata mtrgpareavSav $1 In ace’:s timp sint exemple de rabdare. Foamea

om'nu1u1.at(_=.sta}-c_a El a avut trup adevirat, siturarea a cinci mii de oa-
meni cu cinci piini si doi pgsti videste dumnezeirea Lui. Deasemeni som-
?;:-lili;aiﬁéﬁflil;?f; tgupulm sdu, iir"porunc.a pe care o da Vintulvuﬂ si va-
rest o3 Bl g for lumnezeirea Lui. Lacrimile lul pen’gru. Lazar adeve-
to mchhpulre, ci om real, pentruci lacrimile sint humori

df’ trup feal-_ROS"tlreg cuvintelor: «Lazire, iesi afard» (loan 11, 43) si in-
vierea acestuia sint indiciu al dumnezeirii sale. Cuvintele: «Intristat este
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sufletul meu pinad la moarie» (Matei 26, 383) nu sugereazd cd dumnezei-
rea sa se temea de moarte ci cd umanitatea sa era alectatd de tristete.
Crucea, patimile si ingroparea nu insemmneazad neputinfa Lui. Texte ca:
«Dirimati acest templu si in trei zile il voi zidi» (loan 2, 19), «Putere am
ca sa pun viata mea si putere am ca s-o iau» (loan 10, 18) subliniaza
puterea Domnului de a birui moartea. Despre Domnul trebuie sd martu-
risim si chipul sdu vesnic, adica chipul dumnezeirii sale, si chipul sau de
rob pe care l-a luat pentru robi, trebuie sd credem si patima sa dipa
trup si nepatimirea cea dupd dumnezeire. Cine tdgdduieste cd Fiul lui
Dumnezeu este nepatimitor in fiinta sa si cd, deci, e neasemenea Tatélui,
acela e un nelegiuit. Cine, pe de alta parte, socoteste nevrednic lucru sa
mdrturiseascd patimile sale dupd trup, acela este nerecunoscitor. Si ne
slavim in crucea Domnului, cum zicea si Pavel .Apostolul: «lar mie si
nu-mi fie a ma sldvi decit in crucea Domnului nostru [isus Hristos» " (Ga-
lateni 6, 14). Niceta indeamnd pe credinciosii sdi supusi ispitelor eretice-
sd mdrturisim unitatea, nu despdrfirea persoanei Mintuitorului: «Daca
am murit impreund cu El, vom si invia impreund cu El; de-L vom tdga-
dui si El ne va tadgadui» (2 Tim. 2, 11-12). Dacd noi nu credem ce spure
El: «Eu si Tatdl una sintem», El rdmine credincios, pentru cd nu se poa
te tdgddui pe Sine Insusi» (loan X, 30; 2 Tim. I, 13), pentru ci El st in
slava Tatalui, pentrucd trdeste cu Tatil, pentrucd stipineste cu Tatil in
aceeasi impdratie. Este o singurd vointd a Tatidlui si a Fiului, o singurd
{ucrare, un singur har, o singurd conducere. Toate aceste lucruri trebu-
iesc intelese prin simtul evlaviei: «Ommnia ergo pie intelligenda suntw
(cap. 7). _ ‘

Tratatul Despre rafiunea credinfei e scurt — numai din 7 capitole —
dar dens si clar. Problemele trinitare si hristologice desbatute impotriva
arienilor si apolinaristilor sint solutionate ortodox. Sf. Niceta zice cd a
scris aceste lamuriri pentru cd i s-au cerut; el o face sub formad de mic
comentariu: «Haec pauca ad vicem commentarioli quia vobis scribi pos-
tulastis negare non potui» (cap. 7 in fine). ’

Tratatul: De Spiritus sancti potentia: Despre puterea Sfintului Dukh
are 22 capitole si e indreptat impotriva macedonienilor, care tigiduiau
dumnezeirea Sfintului Duh. Ca si in tratatul consacrat Fiului, Niceta
pleacd, in combaterea erorilor pnevmatomahe si in sustinerea punctului
de vedere ortodox, dela singurele isvoare sdnitoase si juste: S Scriptura
si hotédrirea sinodului I ecumenic dela Niceea. Intrebdrile chitibusare ale
macedonienilor ca de pilda: cum e Sk Duh?, de unde este?, cit e de mare?,
e ndscut?, e nenidscut?, e fdcut? aruncd turburare in credinciosii simpli
S tind sd arate cd Sf. Duh e o creaturd. Credinta Bisericii ia invatatura
despre Sf. Duh dela Hristos Insusi. Acesta zice: «Va voi trimite dela Ta-
tatdl pe Mingiietorul, Duhul Adevirului, care dela Tatal purcede» (loar
15, 26). Deci Sf. Duh nu e nici ndscut, nici fdcut, ci purces din Tatil. In
cuvintele Sf. Joan: «Toate printr-Insul s-au facuts (Ioan 1, 3) si in acelea
ale Si. Pavel: «In El au fost create toate cite sint in cer, cite sint pe pa-
mint, vdzute si nevazute» (Coloseni, I, 16) nu e cuprins si Sf. Duh ca o
~veaturd iesitd din miinile Logosului asa cum pretindeau macedonienis
Niceta citeazd texte pauline despre Sf. Duh cu ideea: Domnul este Duh
si Duhul Fiului care e in inimile noastre; unde  Duhul Domnului, acolo
e libertatea. Nu poate fi deci, vorba despre robia sau servitutea Duhului;
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robie se afli numai intre fapturi. In Si. Treime e stdpinire si libertate.
Credinciosii si stie atita: ca Fiul e nascut pe cind Si. Duh e purces din
Tatal. El nu e F'iu, nici fiu al Fiului cum pretind unii nitarai, ci e Dubr
al Adevirului. Nimeni nu poate sti cum e sauw citd e aceastd purcedere.
Ci Duhul nu poate fi cuprins si inteles se spune in Evanghelie: «Duhul
suffa unde vrea si tu auzi vuetul Lui dar nu stii de unde vine si incotro
merge» (loan 3, 8).

Sf. Duh este persoani proprie si adevidratd; El este isvorul sfinte-
niei, lumina sufletelor, impartitorul harurilor. El stinteste, nu se §imte$-
te, El lumineazi, nu e luminat; nicio fapturd nu poate sa ajunga in ves-
nicie si nu se poate numi sfintd cu adevarat fard acest Duh. Trupul pe
care Domul 1-a luat din Fecioara e creat (instrucfum) de insusi Duhul,
dupa cuvintul evanghelistului: «Duhul Sfint va veni peste Tine si puterea
Celui prea inalt te va umbri; de aceea ce se va nagte din Tine e din Duhul
Sfint» (Luca 1, 35). Deci insusi templul in care a locuit Cuvintul-Domnul
este sfintit de Duhul Sfint. Domnul primeste la botez pe Duhul Sfint ca
si aiba in El plenitudinea dumnezeirii. Apostolii iartd pacatele in Duhul
Siint. ', ;

Stintul Duh lucreazd si e prezent nu numai la botez, ci si la creatiu-
nea lumii; se citeazd texte din Psalmi (33, 4, 6; 103, 30) si din Iov (1, 3;
33, 4). Siintul Duh nu poate ii conifundat cu perscana Fiului, pentruca
si Fiul e Duh si Tatdu e Duh. Siintul Duh este datdtor de viatd impreu-
nd cu Tatdl si cu Fiul. El e inzestrat si cu darul prestiintei asemenea Ta-
talui si Fiului: «Cind va veni Duhul Adevarului vd va invita pe voi toate
si vd va vesti cele viitoare» (loan 16, 13). Toata descoperirea se face prin
Sfirttul Duh dupd cuvintul lui Pavel: «Noud mne-a descoperit Dumnezeu
prin Duhul sdu cel sfint». El este pretutindeni prezent si umple toate.
El sidldslueste in sfintii sdi: «Nu stiti cd sinteti templul lui Dumnezeu si
cd Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi»? (1 Cor. 3, 16). Siintul Duh ju-
decd de pacate deopotrivd cu celelalte doud persoane ale Sf  Treimi:
«Unde méd voi duce dela Duhul Tdu si dela fata Ta unde voi fugi?» (Ps-
138, 7). Sf. Duh va judeca pe Antihrist (II Tesal. 2, 8). Daci Antihrist e
judecat de Duhul gurii Domnului, tot Duhul va judeca si toatid creatiu-
nea. Sf. Duh e bun ca si celelalte doud persoane ale Si. Treimi. Impreuns
cu Acestea, El trimite la aposfolat sau cere si fie pusi deoparte cei alesi
de El. SI. Duh se numeste si Paracletul, adicd avocatul, apdratorul sau
mingiietorul, apelativ care se da frecvent si lui lisus si chiar Tatalui.
Dar poate ci cele blinde si bune nu aratd deajuns puterea Sfintului Duh.
Si. Duh pedepseste in chip teribil ca in cazul Ananiei si al Safirei. Cine
minte pe St. Duh minte pe Dumnezeu (Faptele Ap. 5, 3). «Orice picat si
blasfemie se vor ierta oamenilor, dar acela care va fi blasfemat impotriva
Duhului Sfint nu i se va ierta nici in veacul de acum nici in del vifitor».
(Matei 12, 32). Aceasta aratd limpede ca Si. Duh este Dumnezeu.

In cap. 18 Sf. Niceta rezuma astiel cele spuse pina aci: dacd Sf. Duh
purcede dela Tatdl, dacd elibereazd, dacad slinteste, dacd e Domn, cum a
zis Apostolul, dacd creeaza cu Tatal si cu Fiul, daca da viata, daca e pre-
tutindeni, daca umple toati lumea, dacd sildslueste in cei alesi, dacid va-
deste lumea de vinovitie, dacd judecd, daca e bun si drept, dacid despre
El se zice: «Acestea le spune Si. Duh», dacd El ageaza profeti, daca triv
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mite apostoli, dacd e mingiietor, daca curdtd si indrepteazad, dacd ucide
pe ispititorii sdi, dacd acela care l-a blasfemat nu capati iertare nici in
veacul de acum nici in cel viitor, ceeace e propriu lui Dumnezeu, daca
acestea sint adevirate, dece mi se cere sa spun ce e Sf. Duh? In zadar
mi se interzice sd ador pe Sf. Duh impreuna cu Tatal si cu Fiul, pentruca
adevarul ma obligd sd-L marturisesc impreund cu Ei. Daocd el impreuna
cu Tatidl si cu Fiul imi da iertarea pacatelor, siintenia si viata vesnica,
as fi ingrat daci nu L-as sldvi impreund cu Tafal si cu Piul. Dacd nu tre-
buie adorat cu Tatdl si cu Fiul atunci nu mai frebuie marturisit la botez.
Dar dacd El trebuie madrturisit potrivit cuvintului Domnului si potrivit
traditiei apostolilor, cine ne va putea opri dela adorarea Lui? Ingerii in-
sisi doresc sd priveascd pe Si. Duh. Cum s nu-L tinem noi oamenii in
cinste? Sf. Duh nu e adorat separat de celelalte persoane ale Si. Treimi ci
impreund cu acestea dupd principiul ca atunci cind e adorata una sind a-
dorate si celelalte persoane; cind invocdm pe Fiul, noi credem ca invocam
si pe Tatal; cind rugdm pe Tatdl, noi credem ca sintem auziti si de Fiul
dupd cuvintul Domnului: «Orice veti cere dela Tatal in numele Meu, Eu
voi face ca si fie cinstit Tatdl in Fiul» (loan !4, 13).

Trebuie adoratd intreaga Si. Treime, nu persoanele wseparat, asa cum
fac paginii, si s nu introducem creatura in interiorul Sf. Treimi. Nu tre-
buie sd cddem nici in gresala iudeilor, care tdgdduiesc pe Fiul lui Dumn-
nezeu si nu adord pe Si. Duh, ci sd adordm si sd marim Si. Treime desi-
virsitd. E o singura adorare a Treimii.

Tratatul Despre puterea Sftintului Duh e un model de catehism pen-
tru subiectul pe care-l trateaza: 'bine inchegat, ordonat, logic, plecind dela
fiinta Sf. Duh si trecind la atribulele sale pe care le exercitd impreund cu
celelalte doud persoane ale Si. Treimi si sfirsind prin a indemna la ado-
rarea egald a Si. Duh cu celelalte doud persoane trinitare. Documentarea
e facutd cu texte bogate din Si. Scriptura. Se folosesc uneori formule im--
potriva anumitor obiectii padgine ca de ex. cd persoarele trinitare nu tre-
buiesc adorate separat, ceea ce presupune cd unii catehumeni ridicau a-
semenea probleme. Rezumatul din cap. 18 indicd metoda obicinuiti a
adevidratului misionar: accea de a rezuma si concentra mereu invititura
expusa anterior. Limbd in general simpla, stil fluent si de o claritate ne-
egalatd In catehismele din perioada patristica.

Carea 1V, intitulatd: Contra genethliologiei sau Contra horoscopului
s-a pierdut complet. o

Cartea V intitulatd: De symbolo = Despre simbolul credinfei pastrats
in intregime cind sub numele lui Niceta de Aquiiea, cind sub numele lui
Origen, e una din cele mai vechi si mai interesante tilcuiri ale simbolului
apostolic, in parte dependenta de catehezele Si. Chiril de lerusalim. Simbo-
lul de credintd pe care-l interpreteazi cuprindea si articolul despre comu-
niunea siintilor (O. Bardenhewer).

Comentariul acesta Despre simbol debuteazd printr-o prefati care in-
deamna pe catehumenii gata de botez si se lepede de satana, de ingerit
lui, de lucrdrile lui, adicd de inchinarea la idoli si de idoli, de sorti si de
ghicitori, de ceremoniile cultelor pigine si de teatfe, de furturi si de
ingelatorii, de desfrindri si de betii, de dansuri si de minciuni. Acestea
si altele ii" despirfeau (pe catehumeni) de Domnul si-i legau de diavolul.
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Acestea sint lanturi diavolesti care indbuse sufletele oamenilor si-i duc in
Jdnchisoarea iadului (cap. 1). ‘

Incepind cu cap. 2 se explicd articolele din simbol. Primul articol
suni: «Cred in Dumnezeu Tatal atotfiitorul, ficatorul cerului si al pamin-
tului». Se incepe bine cu mdrturisirea credintei cdci si Pavel uinde'amné
tot asa: «Cu inima se crede spre indreptatire iar cu gura se marturiseste
.spre mintuire» (Romani 10, 10). Dumnezeu Tatél e .a_totput-em;ic. nt'enés«
«ut, fird inceput, nevizut, necuprins, neschimbator, fiindca e 1dent1c. cu
Sine Insusi, vesnic viu si fara urmas, bun si drept, creator al cerului s:
al pamintului. Acelas e Dumnezeu si Tata. Jar Tatd nu poate fi decit al
Fiului, cici nu exista tata fira fiu. Dumnezeu e Tatd prin Fiul, are adicd un
Fiu ciruia Ii este Tatd. Iudeii if zic numai Dumnezeu fira a addoga si ter-
menul de tati. Noi insd 1i zicem si Tatd, «Tatd al Cuvintului viw, al pu-
terii si al intelepciunii proprii», care inainte détoti vecii, imainte de orice
inceput, inainte de tot timpul a ndscut din Sine pe Fiul, Duhul pe Duhul,
Dumnezeu pe Dumnezeu «in ~are au fost creale toate cite sint in cer si pe
pamint, vizute si nevizute» (Coloseni, 1, 16), sau cum zice Ioan: «Toate
printr-Insul s-au ficut si fird Dinsul nimic nu s-a ficut» (loan, 1, 3).
Art. 2 din simbol: «Cred si in Fiul Lui, lisus Hristos» ne prezintd pe Fiul
qui Dumnezeu, lisus Hristos. lisus in ebreeste inseamna Mintuitor, iar prin
Hristos se denumeste demnitatea imparateascd. Deci lisus Hrisfos este
Mintuitorul si Imparatul. El a coborit dela Tatal, din cer, pentru mintui-
fea noastra si si-a luat trup asemeni trupului nostru. «S-a ndscut din Du-
tul Slint si din Fecioara Maria» fara lucrare barbateascad. Trupul siu s-a
ndscut din trupul Fecioarei prin puterea Si. Duh. S-a facut om raminind
Dumnezeu pentru ca si se arate oamenilor, sa-i invete si sa-i mintuiasca
pentrucd altfel, dacd n-ar fi luat trup vizibil, n-ar i putut ii suportat de
oameni (cap. 3). Nasterea sa sfintd si curatd din Fecioara a pus inceput
wagterii noastre sfinte. Nasterea sa a avut loc potrivit profetiei lui Isaia:
«Jatd Fecioara va lua in pintece si va naste Fiu, si vel chema numele Lui
Emanuel, adicd cu noi este Dumnezeu» (Matei 1, 23 = Isaia 7, 14). Hris-
tos nidscut din veci din Tatal s-a intrupat din Fecioara cu adevirat, nu fic-
tiv cum pretind unii eretici care zic ¢d Domnul nu s-a intrupat cu ade-
vdrat, ci a avut trup aparent, cu alte cuvinte ar fi inselat ochii oameni-
for. Dacd intruparea nu a fost adevidratd, nici mintuirea adusd oamenilor
‘nu e adevdratd. In Hristos existau doud elemente in mod simultan: omul
.care se vedea si Dumnezeu care nu se vedea. Ca om a mincat, ca Dumne-
zeu a hranit 5000 de oameni cu 5 piini. Ca om a insetat, ca Dumnezeu a
dat apa vietii. Ca om a dormit in corabie, ca Dumnezeu a poruncit vintu-
1ui si mdrii. Si-a intins miinile pe cruce ca om, dar, ca Dumnezeu a dat
tilharului pocdit raiul. A murit si a fost ingropat pentru putin ca om, dar
«<a Dumnezeu a inviat pe un mort de 4 zile. Trebuie, deci, si credem ci
Hristos este si Dumnezeu si om. Ca om il cunoastem din patimile Sale,
iar ca Dumnezeu din lucrarile sale dumnezeesti. Trebuiesc deci respinsi
invatétorii inseldciunii. Celor care zic c¢d Hrislos a fost numai om, si Ii
se rdspunda cd acela care s-a fdcut om pentru picatele noastre e cunos-
<cut si ca Dumnezeu din propria sa putere si mérturisire, mai ales din cu-
~vintele pe care Insusi Mintuitorul le spune iudeilor: «Dacd nu vreti si ma
credeti pe mine, credeti faptelor mele si aflati cd Eu sint in Tatil si Tatal
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este in Mine» (loan 10, 38) (cap. 4). Nu trebuie sd ne rusindm de patiinile
Dommnului, cdci El a suferit nu cu dumnezeirea, ci cu trupul. Dumnezeu in.
Sine este nepdtimitor. A suferit in trup dupa cuvintul Apostolului (1 Pe-
tru 4, 1) pentru ca din rana Lui sa rezulte mintuirea oamenilor. Lucrul a-
cesta il intdreste proorocul Isaia cind zice: «El a patimit pentru pacatele:
noastre si noi toti ne-am vindecat». Prin expresia din simbol: «A patimit.
sub Pontiu Pilat» se aratd vremea in care Poniju Pilat era guvernatorul.
Siriei si Palestinei. Aceastd determinare sprijind realitatea istoricd a lui.
Hristos impotriva unor eretici care vorbesc de mai multi Hristosi. Un alt
{ristos decit cel care a patimit sub Pontiu Pilat nu a existat. A murit ca
sé anuleze drepturile mortii (cap. 5). «A invial a treia zi din morti». Hris~
tos nu putea fi tinut in moarte, pentru cd El avea putere si asupra vietii
si asupra mortii. «S-a ridicat la ceruri» de unde si coborise. «Caci nimeni.
nu s-a urcat la cer, decit Acela care a coborit din cer, Fiul cmului, care
este in cer» (loan 3, 13). «Sade de-a-dreapta Tatalui», dupd cuvintul psal-
misiului: «Sezi de-a-dreapta mea pina ce voi pune pe vrdjmasii tdi scaum:
picioarele Tale» (Psalm. 110, 1, 2). «§i iardsi va sd vie sa judece vii si
mortii», adicd Hristos Insusi va veni cu ingerii si cu puterile ceresti si
judece pe cei vii si pe cei morti, dind fiecaruiz dupd iaptele sale (Romani,.
1, 6, 7), in intelesul ci cei drepti vor ii asezati in viata vesnicd iar nelegiu--
it1i vor sulferi pedeapsa vesnicd. (cap. 6).

Crezi «si in Siintul Duh» care purcede de la Tatal si care este unul,
siintind toate, privind singur tainele si adincurile lui Dumnezeu si care:
a coborit din cer in chip de porumbel asupra lui Hristos. Sf. Duh e unut
singur, dar multiplu in puteri si lucrdri. «El imparte darurile fiecdruia pre-
cum vrea» (1 Cor. 11, 12). El a asezat proifeti, El a fdcut apostolil, E1 sfin-
teste in timpul botezului suifletele si trupurile credinciosilor. Fard lucrarea
Lui, nici o fapturd nu poate sd ajungd in vesnicie; El sfinteste pe ingerii
de toate categoriile. «Cine bhlasiemad pe Sf. Duh nu are iertare nici i
veacul de acum nici in cel viitor» (Matei 12, 31, 32) (cap. 7). '

ezumind toatd Invatdtura simbolului de pind aci, Sf. Niceta reco-
manda credinta in SI. Treime zicind: «Fratilor, sd intériti in inimile voas-
tre aceastd credintd in SI Treime crezind «intr-unul singur Dumnezeu,
Tatal Atottiitorul si in Fiul Lui, Iisus Hristos, Domnul nostru, si in Sf.
Duh» lumind adevidratd si sfinfitoare a sufletelor, arvuna mostenirii noas-
tre si care ne va duce la intreg adevirul si ne va face sd avem pirtdsie
de mostenire cu cele ceresti. Apostolii au primit dela Domnul regula de-
credintd «ca sd boteze toate neamurile in numele Tatilui si al Fiului si al
Stintului Duh» (Matei 2, 18, 19) (cap. 8). Sf. Niceta previne pe pastoritii
sil de primejdia pdginilor care admit mai mulli tati-zei, de primejdia
iudeilor care n-admt cd Hristos este Fiul lui Dumnezeu, de primejdia-
ereticilor care prezintd pe Hristos drept o creaturd sau sustin ci Sf. Duh
e strdin de slava Tatdlui si a Fiului. El ii slituieste cum si se apere de in-
sinudrile lor, recurgind la zidul credintei si declarind: «Eu sint spalat, ew
sint slintit, eu sint indreptat in numele Domnului nostru lisus Hristos.
si in Duhul Dumnezeului meu» (1 Cor. 6, 11). Nu voi schimba nimic din:
aceastd mdrturisire despre Sf. Treime si nu voi aduce vitimare mintuirif
st credintii mele» (cap. 9).

Trecind la articolul urméator Si. Niceta se adreseazi credinciosului:
«Mirturisegte cd tu crezi in sfinta Biserici soborniceasciy. Biserica este:
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adunarca tuiuror slintilor. Ea se intinde dela inceputul pind la slirsitul
lumii. «Dela inceputul lumii, fie patriarhii Abraam, Isac si Iacob, fie prco-
rocii, fie apostolii, fie maritirii, fie celalti drepti, care au fost, care sint,
care vor {i, sint o singurd Biserica, pentruca sint sfintiti printr-o singura
credinia si viata, penirucd sint insemnati intr-un singur S Duh, pentruca
formeazd un singur trup. Capul acestui trup se zice si std scris ca este
Hristos (Efeseni 1, 22; 5, 23; Colos. 1, 18). Mai mult: chiar ingerii, pute-
rile si stdpinirile de sus se asociazd la aceastd Bisericd, una, dupd inva-
tatura Apostolului cid «in Hristos sint impacate si unite toate, nu numai
cele ce sint pe pamint, ci cele ce sint in ceruri» (Colos. 1, 20). Deci crezi
24 in aceastd Bisericd una tu vei obtine (vei cistiga) comuniunea (obstea)
cu sfinfii. Sa stii cd aceastd Bisericd, una, este soborniceasca (catolicd) a
dicd rdspinditd in toatd lumea. Tu trebuie sd tii cu tdrie comuniunea cu
aceasta Bisericd. Sint si alte biserici: false, pseudo-biserici, cu care tu nu
trebuie sd ai nimic comun; pseudo-biserici. sint acelea ale maniheilor,
catafrigienilor, marcionitilor si ale celorlalti eretici .si schismatici. Acestea
au incetat de a fi Biserici stinte pentru c&, ingelate de invatatur: dracesti
cred si lucreazd alifel decit a poruncit Doimnul Hristos, altiel decit au
transmis Apostolii» (cap. 10). Crezi apoi in «iertarea pacatelor»; prin a-
ceastd iertare se dd harul care iartd toate pidcatele. Aceasti iertare se mai
numeste si renasiere pentru cd omul, prin botez, devine mai nevinovat si
mai pur decit iese din sinul mamei sale. Crezi si in «invierea trupului tau
si in viata vesnicd». Dacd nu crezi in inviere degeaba crezi in Dumnezeu.
Tot ceea ce credem, credem pentru invierea noastrd; cici, dupa cuvintul
Apostolului: «Dacd nidejdea noastrd in Hristos este numai pentru viata
aceasta, sintem mai de plins decit toti oamenii» (1. Cor. 15, 19) (cap. 10).

Invierea mortilor fiind dogma fundamentala a Bisericii si telul su-
prem al vietii crestine, SI. Niceta staruie asupra acestei dogme. Multi ere-
tici, zice el, pretind cd numai sulletul se mintuieste, intrucit nu existd o
inviere a trupului. Tu insd, care crezi in Hristos, marturisesti invierea tru-
pului tiu. «Cdci pentru aceasta a murit si a inviat Hristos, ca si aiba
stipinire si peste morti si peste vii» (Romani 14, 9). Sf. Niceta pune la
indemina creainciosului numeroase texte din Isaia, Ioan, Matei si Pavel.
Se citeazad cuvintele Domnului: «Eu sint Invierea si viata; cel ce crede in
mine, chiar de va fi si murit, va tréis (Ioan, 11, 25) sau: «Amin zic vous,
vine ceasul cind mortii, care sint in morminie vor auzi glasul Fiului lui
Dumnezeu si vor invia, cei ce au fdcut cele bune intru invierea vietii, iar
cei ce au fdcut cele rele intru invierea judecatii» (loan 5, 28 — 29). Sau
din Si. Pavel: «Se cuvine ca acest lucru stricicios si imbrace nestrici-
ciunea si acest lucru muritor sa imbrace nemurirea» (1 Cor. 15, 53). Fiin-
ta omului e alcdtuitd din doud pdrti: trup si suflet. Trupul este muritor,
dar sufletul este nemuritor. Cind omul iese din viatd, nu sufletul este cel
ce moare, ci numai trupul prin retragerea sufletului din el. Trupul putre-
zeste In pdmint, dar sufletul se duce, potrivit faptelor sale, sau in loc lu-
minat, sau in loc intunecat. In ziua venirii Domnului din cer cu ingerii
sdi, va avea loc invierea tuturor; sufletele vor fi chemate in trupuri si
se va face separarea celor buni de cei rdl. «Atunci dreptii vor straluci
ca soarele in imparadtia Tatalui lor», iar pacitosii vor merge in intunerec
«um‘ie va i pliqgerea ochilor si scrisnirea dintilor» (Matei 13, 42 — 43).
Pentru a face si mai evident si mai sigur adevirul invierii, autorul nostru
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citeazd exemplul cu bobul de griu folosit de st. Ap. Pavel (1 Cor. 15, 36
si urm.). Bobului de griu semdnat uscat in pdmint si umezit de roua ceru-
lui, dupa ce a putrezit, i se dd viata si rasare. E posibil ca Acela care face
sd rdsard bobul de griu pentru om, sd nu poatd invia pe insusi omul se-
manat.in padmint? Nu e posibil sd se intimple asa ceva, cdci El si poate si
vrea. Cédci dupd cum ploile fac si rdsara bobul de griu, tot asa si trupurile
sint inviate prin roua Duhului, dupd cuvintul lui Isaia (26, 19): «Roua
care e dela Tine, e sdnatate peniru ei». Trupurile inviate ale sfintilor nu
mai cunosc durerea si nu se tem de moarte. Cei care au trdit in aceasta
lume potrivit invataturii si dreptdtii lui Hristos, vor vietui cu Hristos in
cer. Aceasta e viata vesnicd si fericitd, acesta e rodul intregii credinte si
al bunei vietuiri, aceasta e nadejdea pentru care ne nastem, credem si ne
nastem a doua oara; pentru aceastd nddejde profetii, apostolii si martirii
au indurat atit munci ingrozitoare cit si moartea pe care au primit-o cu
bucurie. O asemenea viatd nu va avea nici paginul, nici iudeul (cap. 12).

In ullimele doud capitole (13, 14) ale acesiei tilmaciri la simbolul
credintei, Si. Niceta indeamnd pe credinciosi si respecte acest pact ficut
cu Dumriezeu, acest simbol marturisit in fata ingerilor si a oameniior.
El e scurl, dar cuprinde toate tainele mintuirii scoase pe scurt din Slinta
Scripturd ca niste pietre pretioase asezate intr-un colier. Cei mai mulft
dintre credinciosi nu stiu carte, iar cei care stiu sint asa de prinsi cu ocu-
patiile veacului, ¢ n-au timp sd citeascd Scriptura; de aceea e bine si pas-
treze aceste invatdturi in inima lor. Credinciosii s& facd aceastd mdrturi-
sire In toate imprejurdrile, sd aiba sufletul iniltat la cer si niddejdea in
inviere. Dacd diavolul gidild sau incintd suiletul cu teama, cu ldcomie, cu
placere, cu minie, credinciosul sd rdspundd: «M-am lepddat si ma voi
lepdda de tine, de faptele tale si de ingerii tii, pentru ci am crezut in
Dumnezeul cel viu si in Fiul sdu, prin al cdrui Duh sint insemmat si nu
ma tem de moarte» (cap. 14).

Recunoastem impreund cu Niceta cd acest comentariu al simbolului
de credintd, desi scurt, cuprinde toate elementele de bazi pentru inte-
legerea si insusirea lui de citre sufletele credinciosilor.

Catehiismul Si. Niceta e, dupd cuvintul lui O. Barrdenhewer, una din
cele mai vechi si mai interesante tilmaciri ale simbolului de credintd apos-
tolic si un monument de artd cateheticd. Substantial, adine, clar, organi-
zat, sistematic, usor si atrdgator, acest catehism imbrétiseaza punctele
principale ale credintei crestine si a fost unul dintre cele mai raspindite si
mai apreciate mijloace de lucru in vechea Biserica, cum, pe drept, il con-
siderd Ghenadie si Casiodor. El poate servi si astazi ca model sau cel pu-
iin ca model de inspiratie pentru catehetii nostri. Sf. Niceta nu e prea o-
riginal, el inspirindu-se uneori din catehezele Sf. Chiril al Ierusalimului.

2. A doua categorie de opere ale Sf. Niceta cuprinde intii doud pre-
dici strins legate una de alta: 1. De vigiliis servorum Dei = Despre privi-
gherea robilor lui Dumnezeu si 2. De psalmodiae bono — Despre foloa-
sele cintdrii de psalmi. Ambele aceste lucriri au fost publicate 1a 1659 de
catre d’Achery sub numele episcopului Nicetius de Trier, triitor pe la ju-
mitatea sec. VI. Dar Labbe, Sirmond si Holstenius au aliribuit ambele
scrieri lui Niceta de Remesiana. Lucririle sint transmise in doui forme
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decsebite: originalul gi o redactare tardiva. Textul operii De psalmodiae
bono a suferit si unele amputari.

De vigiliis servorum Dei in 9 capitole motiveaza si recomandi privi-
gherea refigioasd introdusid de curind in Bisericd si avind loc ca slujba bi-
sericeascd de noapte vineri seara si simbitd seara. Autorul recunoaste ca
Dumnezeu a ldsat ziua peniru muncd si noaptea pentru odihna, dar no-
teazd ca simt multi oameni care rup o paric din noapte pentru munci
sau pentru cistig. Solomon laudd pe femeea care toarce lini la opait (Prov.
31, 13, 23). Daca, deci, cel ce privegheaza peniru a-si acoperi nevoile de hra-
ni si imbracdminte nu e criticat, ci e ldudat, e de mirare cad se gdsesc unii
care s considere sfinta priveghere ca inutili sau chiar inoportunad (cap.
1). Nu e de mirare cad privegherea nu place necrestinilor, dar e de mi-
rare cd sint crestini pe care-i ofenseaza slujba aducatoare de mintuire a
privigherii. Acestia nu pot fi decit lenesii, somnorosii, batrinii si infirmii,
l.enesii sd se rusineze de cuvintele lui Solomon: «Mergi la furnicd, lene-
sule, si vezi cdmarile ei» (Prov. 6, 6). Tot la Proverbele lui Solomon sint
trimisi si somnorosii (Ibidem 6, 9 — 11). Dacd esti batrin, veghezi fiara
sd te oblige cineva, ci numai prin forta virstei. Dar batrinii s nu atraga la
letargie pe cei tineri si sdnatosi, deoarece tinerii au nevoie si se mace-
reze pe sine din cauza diferitelor 1sp1te ale tineretii. Dacd esti infirm, ne-
putincios, nu critica ceea ce nu poti sd faci tu. Uneste -te cu cei ce prive-
gheazd ca sa te ajute prin rugaciunile lor spre a putea 9d cinti si tu pe
patul durerii: «Dimineata voi cugeta la Tine, Doamne, pentruca. ai fost
ajutorul meu» (Ps. 62, 7). Pentruci nu putem sa facem noi un lucru, nu
trebuie sd impiedicdm pe altii. Pe cei care pot nu trebuie sa-i pismuim, ci
sd-i felicitdm (cap. 2). Nu e lugru greu chiar pentru trupurile delicate ca
in doud nopti pe_sdptdmind: noaptea spre simbatd si noaptea spre Dumi-
necd, omul sd cedeze o parte din timpul sdu slujirii lui Dumnezeu. Aceasta
slujba de noapte e ca o purificare a celor 5 zile si a celor 5 nopti in care
noi ne ingreuem cu trupul sau sintem uzati de cele ale lumii. Rivnitorii
pentru sfintenie sa nu rogeascd de priveghere, fiindca nici ticélosii nu ro-
sesc de ticdlosia lor. Dacd esti sfint, iubeste privegherea ca si-ti pizesti
comoara ta prin trezvie si sd te pastrezi in sfintenie. Dacd esti pacitos, mai
mult aleargd ca sd te purifici prin priveghere si rugédciune (cap. 3).

Privegherea e de origind veche, observd Si. Niceta. Ea e un bun fa-
miliar tuturor sfintilor. Si se citeazd texte din I[saia, Psalmi: «Doamme
Dumnezeur mintuirii mele, ziua am strigat si noaptea inaintea Ta», sau:
«Mi-am adus aminte, noaptea, de numele Tdu, Doamne, si am pazit le-
gea» (Ps. 87, 2; 119, 55). E lucru care duce la mintuire faptul de a ne a-
minti de Dumnezeu totdeauna si pretutinderni. «Noaptea ridicati miinile
voastre spre cele sfinte si binecuviniati pre Domnul» (Ps. 133, 2). Privi-
gherea e nu numai aceea din ceasurile serii, ci si din miezul noptii (cap. 4).
Privegherea este necesard dacd vrem sa fim locul lui Dumnezeu si daci
vrem si me numim mereu templul si tabernacolul Lui, dupa cuvintul lui
Pavel care zice: «Voi sinteti templul Dumnezeului celui viu» (1 Cor., 3, 16).
S iubim privegherile siintilor pe cit putem, ca sd nu se spund si despre
noi: «Si-au dormit somnul lor si n-au gasit nimic (Ps. 75, 6) (cap. 5).
Exemple de priveghere gdsim si In Noul Testament; se spune in evanghe-
die cd Ana, fiica lui Fanuel, vaduvd, slujea Domnului cu rugéciuni si post
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continuu si ca nu iesea din templu nici ziua nici noapdea. Pastorii din noap-
tea nasterii Mintuitorului vegheau noaptea asupra turmelor lor si deaceea
au fost invredniciti ca sd auda ei, cei dintii, pe ingeri si sa aile de nasterea
lui Hristos. Mintuitorul Insusi indeamnd la priveghere: «lar ceeace vi zic
voud, zic tuturor: Vegheatil» (Marcu 13, 37). In parabola bunului semd-
nitor se spune: «Pe cind oamenii dormeau, a venit vradjmasul, a sema-
nat neghina in griu si a plecat» (Matei 13 ,25). Daca ei n-ar fi dormit,
poate vrdjmasul n-ar ii semdnat neghind. Zice Mintuitorul la evanghelistul
Luca XII, 35 — 40: «Sa fie mijloacele voastre incinse si facliile voastre a-
prinse. Fiti asemenea acelor oameni care asteaptd pe Domnul lor, cind
se va Intoarce de la nuntd, ca venind si bitind, indatd sa-i deschidid. Fe-
riciti acei servitori pe care, la venirea lui, stApinul ii va atla veghind. Ade-
var grdesc voud, cd se va incinge si-i va pune la masa si, venind lingd ei.,
ii va sluji. Fie ca va veni la straja a doua, fie cd va veni, la straja a treia
(Niceta zice: «Fie cd va veni la ceasul serii, fie cd va veni 1a miezul noptii,
fie cd va veni la cintatul cocosului») fericiti sint (acei servitori) de-i va
gisi asa. Aceea cunoasteti prea bine, cd de ar sti stapinul casei la ce ord
vine hotul, ar veghea si n-ar 14sa si i se spargi casa. Deci si voi fiti gata,
cd In ceasul in care nu ginditi vine Fiul omului». Dar Domnul nu s-a mdr-
ginit sd predice, ci a si practicat privegherea. Acelas Luca ne spune cd «li-
sus a petrecut noaptea in rugéiciune citre Dumnezeu» (Luca 6, 12). Dom-
nul priveghea noaptea, ca ucenicii s& ia exemplu de la ElL In timpul patimi-
lor, El mustrd pe Petru zicind: «N-ai fost in stare sd priveghezi un ceas
cu mine!» Tuturor apostolilor le recomanda: «Privegheati si vd rugati ca
sa nu intrati in ispita» (Matei 26, 40 — 41). Instruiti astfel, Siintii Apos-
toli au privegheat si ei si au dat porunca de priveghere. Cind Petru e scos
de inger noaptea din inchisoare si e dus in casa Mariei, cei adunati aci nu
dormeau, ci se rugau. Acelas Petru zice in Epistola sa: «Fiti cumpétati si
privegheati, fiindcd vrdsmasul vostru diavolul umbld ca un leu mugind
cdutind pe cine s inghitd» (1 Petru 5, 8). Pavel si Sila pe cind erau in in-
chisoare se rugau la miezul noptii (Fapt. Ap. 16, 25, 26). Se stie cum Pa-
vel, inainte de a pleca de la Troada, a tinut o cuvintare care a durat pini
la miezul noptii, la lumina facliilor, si cum tindrul Eutihie doborit de somn
a cazut de la etajul III si a murit; dupd ce a inviat pe tindr, Pavel a vorbit
pind la ziua (Fapt. 20, 7 — 11). Pavel indeamni la priveghere pe tesalo-
nicieni: «Noi sd nu dormim ca ceilalti, ci s3 priveghem si sd fim cumpi-
tati» (1 Tesal. 5, 6), pe corinteni: «Privegheati si stati in credinti» (1 Cor.
16, 13), pe efeseni: «Rugati-vd tot timpul in Duhul» (Efes. 6, 18). Pavel
Insusi priveghea foarte mult (cap. 6 — 7).

Foloasele privegherii sint nenumadrate, dar nimeni nu le simte asa de
bine ca acela care gusti privegherea. Privegherea usureazi sufletul de
apasare, scuturd mintea de intepenire, lumineaza sufletul si-i da har; pri-
vegherea inveseleste toate midularele, inlaturd teama, produce increde-
rea, sldbeste trupul, vestejeste vitiile, intdreste dragostea, micsoreaza pros-
tia, mdreste intelepciunea, ascute mintea, prabuseste eroarea, rineste pe
diavol cu sabia Duhului. Privegherea creazd o inaltd fericire, cum zice
psalmistul la inceputul psalmilor sii: «Fericit bédrbatul care cugetd la le-
gea Domnului ziua si noaptea» (Ps. 1, 2). Cugetarea e burd in timpul zi-
lei, dar e mai rodnicd noaptea. In timpul zilei tot telul de nevoi si de ocu-
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patii distrag mintea, iar grija imprastie puterea de intelegere. Linistea
si taina noptii sint potrivite pentru rugiciune, pentru cei ce privegheazi;
-eliberat de grijile trupesti si concentrindu-si toatd puterea de simtire, o-
mul isi poate oferi, prin priveghere, contempldri dumnezeesti. Diavolul, care
imita atitea din lucrurile sfinte, imitd si privegherea (cap. 8).

In cap. final (9) Si. Niceta atrage atentia ca privegherea si nu fie
numai formald; cine privegheazd cu ochii, sd privegheze si cu inima. Cine
se roagd cu duhul, sa se roage si cu mintea. Privegherea cu ochii este ab-
solut nefolositoare dacd suiletul doarme. «Eu dorm, dar inimia mea ve-
gheaziy», se zice despre Bisericad in «Cintarea cintdrilor» (5, 2). Sd nu ne
ingreuem pintecul cu prea multd mincare sau bauturd cind avem de gind
sa ne ducem la priveghere, pentru ca nu cumva duhnind a alimente nedige-
rate si a bauturd sd ne fim neplacuti noud insine si socotiti nevrednici de
harul Si Duh. Un ierarh de mare autoritate zice in aceastd privintd: «Asa
cum fumul alunga albinele, tot asa exhalarea de alimente indigeste inde-
pdrteaza harismele SI. Duh» (SI Vasile cel Mare Omilia I despre post, 11
Migne, PG. 31, col. 184 B). Prin urmare trebuie sd ne pregatim pentru pri-
veghere prin abtinere de la mincare si bauturd, intrucit privegherea este o
slujbd adusd lui Dumnezeu. Gindurile rele sa fie depéartate, ca cel ce pri-
vegheazd, sd nu se roage spre pacat, cidci si vrdjmasul privegheaza. Creg-
tinii sd nu facd asemenea privegheri. In timpul privegherii, sd avem inima
«deschisd numai lui Hristos, nu si diavolului; ce spunem cu gura, sd tinem
s cu inima(cap. 9).

Aceastd frumoasd predicd, plind de idei, de sfaturi, de texte biblice,
€ bine si fie cunoscutd de cercurile noastre monahale si de toti cei ce nu se
impacé cu slujbele de noapte. Pasagiul din Si. Vasile cel Mare: «Quidam
namque vir inter pastores eximius» indicd legdturile monahismului du-
ndrean cu cel capadocian de origind vasiliand. Cei prezenti la priveghere
irebue sd nu miroasd a mincare si a bautura..

De psalmodiae bono. Operd anuntatd de lucrarea anterioard printr-un
text care lipseste in editia Burn, dar care se afla in Migne P. L. 68 col.
372: «Dar despre evlavia imnelor si a psalmilor, cit sint de placuti si de
primiti de Dumnezeu, asi vorbi acum puiintel, dacd o ratiune mai deose-
bitd n-ar cere un alt volum; lucrul acesta, cu ajutorul lui Dumnezeu, va
1i aradtat in cartea urmatoare». Inceputul lucrdrii pe care o analizim acum
precizeazi cd aceastd operd a fost fagdduitd inca de pe cind secria «De vi-
giliis»: «Cine isi tine fidgdduiala isi face datoria. Mi-aduc aminte cd pe
cind vorbeam despre frumusetea si folosul privegherii, am figaduit cd in
cuvintarea urmitoare voi trata despre luada si taina imnelor, lucru pe
care, cu ajutorul lui Dumnezeu, il va realiza lucrarea de fatd».

De psalmodiae bono ni s-a transmis in doud varianie. Redactarea a
-doua se deosebeste de prima prin unele adaose 9i unele omisiuni. Printre
adaose meritd sd fie semnalat un apocrif: Inquisitio Abrahae si un pasagiu
«care atribuie celebra proorocie din Luca I, 45 si urm. «Mireste suflete al
meu pe Domnul», nu Mariei, ci Elisabetei.

Ca i cuvintarea Despre privegher2, De psalmodiae bono e tinuti tot in
Bisericd, in fata credinciosilor. Noua cuvintare trateaza despre foloasele
<intarii de imne si psalml Sint unii, zice Si. Niceta, chiar in partile Risi-
ritului, care sustm cd nu e, potrivitd cintarea de psalmi si imne cu evla-
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via. Ei zic ci e de ajuns ce se spune din inimd, dar cd e afectat ce se pro-
fereazd cu limba; citeazd In sprijinul acestei idei textul din Efeseni 5, 18,
19: «Umpleti-vd de Duhul Sfint, vorbind intre voi in psalmi si in laude
si in cintdri duhovnicesti, ldudind si cintind Domnului in inimele voastres.
Deci Apostolul zice ca trebue cintat, dar nu dupé chipul glasului de trage-
die, cdci Dumnezeu care pirveste in inimi, se multumeste cu cintarea dio
taina inimii. In ce ma priveste, eu, zice auterul nostru, nu critic pe cei
care cintd cu inima — cdci totdeauna e Iolositor sa meditezi in inima cele
ale lui Dumnezeun — insid laud si pe cei ce slavesc pe Dumnezeu cu glas
auzit. Adversarii cintdrii cu voce pot fi combatuti chiar cu textele invocate
de ei in sprijinul texei lor; cind Pavel indeamna pe efeseni: «Umplefi-vi
de Duhul Sfint vorbindu-vd unii altora in psalmi» (5, 19), desigur el sub-
intelege sa deschidem gurile, sd deslegdm limbile, sd destacem buzele,
cdci omul nu poate vorbi fara aceste organe. Cind Apostolul zice: «vorbind
in psalmi, in imne si cintari», el n-ar fi mentionat cintarile, daca ar fi voit
ca cel ce cintd psalmi sa tacd, pentru cd nimeni nu poate si cinte tacind.
Cind el recomandd cintarea cu inima, o face ca si nu se cinte numai cu
glasul, fard participarea inimii. Caci tot Pavel zice: «Voi cinta cu suflarea
(duhul) dar voi cinta si cu mintea» (1 Cor. 14, 15), adicad si cu glas si in
gind. Cei care resping cintdrile bisericesti, cintd sau fac lucruri molesi-
toare cu rafinament. Sub pretextul unei taceri oneste, ei vor si elimine pro-
fetiile privitoare la Domnul (cap. 2). o

Potrivit metodei sale, Sf. Niceta face intii un istoric al cintirii. Pri-
mul care a cintat in istoria iconomiei religioase a fost Moise cu prilejut
pedepsirii Egiptului prin cele 10 pldgi, cu ocazia inecdrii lui Faraon, a
tunci cind poporul trecind prin mare ca pe uscat spre pustiu a zis: «Sa
cintam Domnului, cd cu slavd s-a preamirits (Exod 15, 1).

Nu trebuie primit volumul intitulat /nquisitio Abrahae: Cdutarea [ui
Abraam, unde se povesteste cd chiar si animalele, fintinile si stihiile au
cintat. Cartea aceasta n-are nicio autoritate si nu meritd credintd, subli-
niaza Sf. Niceta. Moise a fost, deci cel dintii care a creat coruri de ambele
sexe, adica pe clase, si punind pe sora sa (Maria) in frunte, a cintat Jui
Dumnezeu un cintec de biruinta. A cintat apoi Debora, femee vestitd, cum
se povesteste in Cartea judecatorilor (cap. 3). Au mai cintat apoi si alti
barbati sau femei plini de Duhul Sfint. David din copilédrie a fost ales de
Dumrnezeu pentru aceasta misiune si a putut sd ajungi prin{ al cintarilor
pi comoard de poezii. Se gtie cum in copilarie cintind frumos din chitara
reprima duhul rdu care chinuia pe Saul. Chipul in cruce al chitarei — cu
lemnul si coardele ei — prefigurind crucea, chinuia pe diavol (cap. 4). Si
Niceta enumdérd pe larg, dupa atitia autori patristici, foloasele psalmilor:
Ce nu se gaseste in psalmi care sd nu fie spre folosul, zidirea st mingiie-
rea neamului omenesc, a stirii sociale, a sexelor, a virstelor? Prin psalmi
pruncul isi suge laptele sau dulovnicesc, copilul are ce si laude, adoles-
centul isi corecteazd viata, tindrul are model, batrinul are material de
rugiciune. Prin psalmi femeia invatd castitatea, orfanii isi gisesc tatil,
vaduvele isi descoperd judecidtorul, sdracii isi afla protectorul, strainii isi
asigurd pavdza. Ascultind psalmii, regii si judecitorii aud de ce si se
teama. Psalmul mingiie pe cel intristat, modereaza pe cel vesel, in-
blinzeste pe cel minios, reface pe cel sirac, iar pe bogat il cearti si se
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cunoasci pe sine insusi. Tuturor celor care-1 primesc, psalmul le ofera doc-
torii potrivite; nici pe pacatos nu-l dispretuieste, ci-i déd indreptare prin
pocdintd cu lacrimi. Sf. Duh face ca inima omeneascd sa primeasca cu
dulceatd cuvintele dumnezeesti. Prin robul sdu David, Domnul a creat
aceastd bauturd, cintarea cea dulce, bund sa tdmaduiascd ranile pacatelor.
Psalmul se ascultd si se cinta cu dulceatd. Desfatind sufletul, el il patrunde.
Psalmul se invata mai ugor dacd e cintat. Dulceata cintdrii poate sd scoata
din sufletul omenesc ceeace nu poate sd scoatd severitatea legii. Cintarile
prezintd cu dulceatd acelas continut ca legea, proorocii si evangheliile
(cap. 5). Psalmii au o doctrina variatd si bogata. Prin ei se aratd Dumne-
zeu, inchipuirile sint luate in ris, se afirmi credinta, se respinge ne-
credinta, se impune dreptatea, se opreste nedreptateea, se laudd miloste-
nia, e osinditd cruzimea, se cautd adevirul, se condamnd minciuna, se in-
vinovateste viclenia, se recomandé nevinovitia, e criticatd trufia, e inaltata
smerenia, se predicd pocdinta, e recomandatd pacea, se cere apdrare corl-
tra dusmanilor, se hrianeste niadejdea si, mai presus de toate, se cintid tai-
nele lui Hristos. Se aratd in psalmi chiar nasterea lui Hristos, osindirea
poporului necredincios si mosienirea paginilor. Sint cintate virtutile Dom-
nului, se zugrdveste patima Sa cea vrednicd de venerare, e ardtati sla-
vita Sa inviere i chiar sederea Sa deadreapla Tatilui. E indicatid si ve-
nirea cu foc a Domnului si teribila judecatd a viilor si a mortilor dupa
care vin iesirea Duhului creator si inoirea pamintului, in fine imparétia
cea vesnicd a dreptilor in slava Domnului si chinuirea vesnicd a nedrep-
tilor (cap. 6).

Acestea sint cintdrile pe care Biserica le cintd [ui Dumnezeu. Ele nuv
numai cd refac pe cel ce cintd, ci il si misca. Ele nu atita, ci sting desfri-
narea. Ele lauda pe Dumnezeu, dupd cuvintul si indemnul profetului:
«Toatd suflarea si laude pre Domnul» si «Voi lauda numele Dummnezeu-
lui meu cu cintare si-L voi preamdri pe El cu lauda». Aceasta e jertfd du-
hovniceascd mai mare decit toate jertfele de animale. Dacid in sacrificiile
animale se rdspindea singele animalelor necuvintitoare, in cazul cintarii
religioase se aduce ca jertfd lauda mintii rdsaritd din suflet si din con-
stiinta curatd. «Laudd pe Domnul in viata ta, adu-I jertfa laudei si cu a-
ceasta se aratid in suffetul tdu calea prin care vei ajunge la mintuirea lui»
(cap. 7). 1l desfati pe Domnul lauda din constiinta curatd. Si Sf. Niceta
citeazd numeroase pasagii din psalmi care atestd acest lucru. Acoperit cu
asemenea pavazd a cintdrii din constiinta curata, David — incd un copil
— a nimicit pe uriasul Goliat si a repurtat biruintd si asupra altor stra-
iri {cap. 8).

Trecind la Noul Testament, Si. Niceta constati cid dacd cele mate-
riale ale cultului din V. Testament ca: circumciderea, sabatul, sacrificiile,
deosebirea mincarurilor, trompetele, chitarele, chimvalele, timpanele au fost
pdrasite, cele duhovnicesti cum sint: credinta, evlavia, rugiciunea, postul,
rabdarea, dragostea, lauda nu numai cd nu au fost micsorate, ci au fost
addogite. Evanghelia ne spune cd Zaharia, tatil Sf. loan Botezitorul, dupi
lunga sa ticere a profetit cintind. Elisabeta, multd vreme stearpa, dupa
ce i s-a ndscut fiul fagaduit n-a incetat si mdreascd din suflet pe Dum-
nezeu. Aci celebra cintare: «Mdireste suflete al meu pre Domnul» e atri-
bul_té Elisabetei, nu Mariei, care este de fapt autoarea acestei cintiri. Lui
Hristos ndscut ii cinti osti intregi de ingeri: «Slavi intru cei de sus lui
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Dumnezeu si pe pdmint pace, intre oameni bund invoire» (Luca 2, 14).
Copiii au cintat in templu: «Osana, Fiului lui David», ceea ce a adus mare
supdrare fariseilor (Matei 21, 15). Domnul Insusi n-a inchis gura celor
nevinovati, ci mai degrabd le-a deschis-o zicind: «N-ati citit ce s-a scris:
«Din .gura copiilor si a celor care sug ati desdvirsit lauda? Iar daca vor
tidcea acestia, vor striga pietrele» (Matei 21, 16). Domnul a cintat cu uce-
nicii pe Muntele Maslinilor (cap. 9). Apostolii au cintat si ei; chiar in
inchisoare nu incetau si cinte. Si. Pavel indeamni la cintare cind zice:
«Cind va adunati impreuna, unul are o cintare, unul are o invatatura,
unul o descoperire, unul de grait in limbi, altul o tdlmdcire. Toate sd se
facd spre zidirea tuturor» (1 Cor. 14, 26). Sau: «Voi cinta cu suilarea
(duhul), dar voi cinta si cu mintea» (Ibid. 15). Cintarea e recomandati
si de Si. lacob in epistola sa: «E cineva dintre voi in necaz? S&d se roage!
E cineva cu imimid buna? Sa cinte psalmil» (lacob 5, 13)). St. loan spune
in Apocalipsa sa ca prin revelatia Duhului a auzit glasul armatei ceresti
ca pe un glas de ape multe si de tunete puternice care ziceau: Aleluia. In-
gerii au aceastd slujire continud de a lduda fdrd incetare pe Domnul din
ceruri si de a binecuvinta pe Mintuitorul (cap. 10). Prin cintarea religi-
oasd noi obtinem har de la Dumnezeu intrucit ne e ingaduit sa cintim cu
atitia siinti, prooroci si martiri minunile Pumnezeului celui vesnic, céruia
cu David ii mdrturisim «cd este bun». Si cintim cu Moise, cu Ana, cu
Avacum, cu Iona, cu Jeremia, cu cei trei tineri in cuptorul de foc (cap.
11). Psalmii, rugdciunile si citirile ne desfatd si ne hranesc ca pe mesenii
care dispun de mai multe feluri de mincare. S3 cintdm nu numai cu vocea,
ci si cu mintea, ca gindurile noastre sd nu se impréstie. Cintarea sd cores-
pundd evlaviei sfinte; sd nu degenereze in exhibitii teatrale, ci s exprime
adevaratul duh crestin din noi; sd nu miroase a teatru, ci sd aibd ca
efect infringerea pdcatelor.

Cintarea trebuie sa fie in comun si sd fie uniformd. Nu unul si o ia
inainte si altul sd zicd In contra timp, sau unul si coboare vocea iar
altul sd o urce. Fiecare e invitat sd-si integreze vocea in armonia corului,
nu ridicind-o prea mult sau iesind din ansamblu pentru ostentatie pros-
teascd si necuviincioasd, spre a placea oamenilor. Trebuie sd cintdm iotul
ca In fata Iui Dumnezeu, nu pentru pldcerea oamenilor. Cintarea uniforma
ne e recomandatd de exemplul celor 3 tineri, despre care zice proorocul
Daniil: «Atunci acegtia 3 cintau ca dintr-o singurd guri si sldveau pre
Dumnezeu in cuptor zicind: «Binecuvintat esti Doamne Dumnezeul pirin-
tilor nostri» (Daniil III, 51, 52). Cei trei tineri au liudat pe Durnnezeu
cu smerenie si cu sfintenie ca si cum ar fi avut o singurd gurd ‘(ex urno
ore). Tot asa si noi — luind exemplu de la ei — sa cintdm de parca am
avea o singurd gurd intonind la unison cu aceeasi modulatie. Cine nu se
poate tine de ceilalti, e mai bine si taci, sau si cinte incet, decit si
turbure pe toti cu vocea lui strigdtoare; in {eluk acesta isi face si datoria
si nu tulburd nici pe fratii care cintd. Nu toti au o voce supld sau caniabi-
14. Feric. Ciprian, care stia ci prietenul sdu Donat putea si cinte frumos, il
indemna la cintare: «S& terminim ziua cu veselie i si facem ca nici
chiar ceasul cinei si nu fie lipsit de harul ceresc. Masa s risune de psalmi,
fiindcd stiu cd tu ai memorie buni si voce muzicals. Implineste aceasti
sarcind, ca de obicei. Mai miilt bucuri pe cei dragi ai tii, daci avem o au
ditie duhovniceascd. Si ne desfete dulceata evlaviei, cici bunii cintireti
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au un iarmec care atrage sufletele auditorilor la evlavie» (Ad Donatum
16). O voce fluentd si armonioasd pe noi ne desfatd si zideste pe cei ce
ascultd. Cind se cinld, toti si cinte, cind e rugdciune, toti sa se roage;
cind se citeste, sd se facd tdcere pentru ca toti sd arculte pe cel ce citeste;
nu unul rugindu-se si facii turburare cu vocea sa ridicatd. Dacd sosesti
mai pe urmd, in timpul citirii, margineste-te sd adori pe Dumnezeu, in-
china-te si asculld cu atentie (cap. 13). E timp de rugéciune cind ne ru-
gam cu totii, dar e timp si oricind vrei; ori de cite ori doresti sd te rogi
in particular, ca sa nu pierzi citirea din Bisericd, {4-o, pentru cd nu totdea-
una e gata cineva si citeascd, pe cind rugdciunea std la dispozitfa oricui.
Ascultarea cititului e de folos. Rugdciunea € mai bogata, pentrucd mirtea
merge pe imaginile lucrurilor dumnezeesti auzite, Si. Niceta citeazd cazul
Mariei, sora Martei, care sedea la picioarele lui lisus ascultind cuvintul
lui Duminezeu. C4 ea si-a ales partea cea mai bund, o confirma Insusi Dom-
nul. Fie in timpul rugdciunii, fie la plecarea genunchilor, fie in timpul cin-
larii, fie in timpul ascultarii citirilor, diaconul indeamni pe toti si pasire-
ze unitatea, flindcdi Dumnezeu jubeste pe toti si face ca toti sa locuiasca
In casa sa. Cei ce locuiesc in aceastd casa sint fericiti, pentru cd vor lauda
pe Domnul in veacul veacului (cap. 14).

E inutil si subliniem importania si actualitatea acesior cuvintiri li-
turgice ale Si. Niceia. Auiorul nostru tine legédtura cu "Biserica rdsaritea-
nd, asa cum reese din introducerea lucrdrii in care criticd pdrerea unora din
pirtile orientale, care nu admiteau cimtarea in Biserica. Citarea lucraru
[inquisitio Abrahae i atribuirea cintirii «Mareste suflete al meu pe Domnul»
Elisabetei, nu Mariei, arata lectura intinsd a Sf Niceta $i preocuparca 1w
de a ii documentat in sustinerile sale. Nu e exclus ca titlul /nquisitio Abra-
nae si ideia citata s fie interpolate. Cintarea animalelor, a isvoarelor si a
stihiilor e o ideie veche in cultura omeneasca si ea trebue luatd in sens
larg, in sensul in care vorbeste, de exemplu, Sf. Grigorie de Nazianz
(«Toate cite cuvinid si cite nu cuvintd pe Tine Te cintd. Toate cite au
minte si cite n-au minte pe Tine Te cinstesc») sau primul stih dela Laude:
«Toatd suflarea sd laude pe Domnul». Faptul cd Si. Niceta citeazid lucra-
rea apocrifd in chestiune cu recomandarea de a nu fi acceptatd, arati in-
tii cd opera aceasta circula intens in pariile Daciei si era iolos:td de unii
fie pentru consideratiuni generale asupra muzicei, fie pentru a servi anu-
mite interese gnostice: cédci lucrarea pare a Ii de origine gnostica, aparuta
probabil in nrediu iudeo-alexandrin; in al doilea rind fapiul mai arata ci
ideea lucrdrii despre muzicalismul naturii nu era acceptatd de mediul or-
todox al Bisericii Daciei: «Cum nullius sit fidei liber ipse nulla auctoritate
subnixus» (cap. 3). Lucrarea nu putea fi acceptatd pentru cd Niceta sub-
linia necesitatea, importanta si ifrumusetea cintarii duhovnicesti, a laudei
si a sacrificiului spiritual proprii in mod absolut oamenilor; nu era nici
umbri de legdtura cu animalele, desi acestea sint sensibile la muzicd asa
cum ne-o spune Paulin de Nola in propempticonul sdu cind semnaleaza
cd fiarele mdrii erau impresionate, ba chiar ci delfinii se bucurau cu
gura deschisa si monstrii se apropiau de corabia in care cinta Niceta (vv.
117 — 120). Merita de asemeni sid fie notat citatul din Ad Donatum al
Si. Ciprian, unde se relevd necesitatea si frumusetea cintirii bisericesti,
executatd -insd de voci armonioase, cantabile.
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Pagini pretioase inchind Sit. Niceta Iolosului si ifrumwusetii nemuri-
toare a psalmilor. Ei sint mai gustati prin cintare decit prin citire. 121 ex-
prinid toata gama situatiilor omenesti, dela bucuric pind la dramad si toaté
tamiéiduirea pe care Pronia divind o acorda ridnilor noastre. Prin caracte-
rul lor profetic, psalmii cuprind si toatd sau aproape loatd teologia min-
tuirli noastre («Christi sacramenta cantantur»). Consideratiile lui. Niceta
asupra psalmilor pot sta cu cinste aldturi de acelea ale Si. Atanasie, Si.
Vasile, Si. Grigorie de Nyssa, Feric. leronim, Feric. Augustin. Ele denotd
pe cineva care citea sau cinta zilnic psaltirea.
~ S Niceta enumard o seama din conditiile cintarii biscricegti: curd-
tia inimii, acordul dintre cuget si cintare, armonia dintre cintare si evla-
vie, evitarea afectarilor teatrale («non quae aliquid theatrale redoleat»).
Dar cea mai inaltd calitate pe care o cere cintdri este sd i uniformd, o-
mofona si comund: «Sed et vox omnium vestrum non dissona debet esse
sed. consona». Autorul nostru aratd pe larg avantajele cintdrii in comurmn:
incordarea tuturor spre sldvirea lui Dumnezeu, comuniunea glasurilor noa-
sire ca expresie a comuniunii noasire in casa lui Dumnezeu, smerenia ca
unii care stim cd ne ailam in fata lui Dumnezeu, nu in fata oanrenilor,
evitarea «ostentatliei prostesti» prin individualizare sau singularizare
in cintare. Niceta cere, pe deasupra, o desdvirsitd disciplind in cintare: toti
sd cinte odatd, in acelas lel, fdra ca unii sd o ia inainte, iar altii si ra-
mind in urmd. Aceeasi disciplind comuna cere In timpul oricdrei siujpbe in
Biserica: cind se cintd, sd cinie toti, cind se Iace rugdciune sd se roage
toti, cind se citeste sd asculte toti in tdcere. Intirziatii care vin in fimpul
citititului si adore pe Domnul in ticere si sd asculte. Toate aceste reco-
manddri sint loarte actuale si pentru vremea noastra.

De diversis appellationibus = Despre diferitele numiri (ale lui Hris-
tos) tratat cu tinutd de predica uneori si apdrind la siirgitul cantii III a
catehismului, fie fdrd nume de autor, fie sub numele lui Augustin. Bar-
denhewer zice cd acest tratat poate {i atribuit «cu mare probabilitate au-
torului catehismului. Burn il considerd ca pe o lucrare de tinerefe a lui
Niceta» 3). Cuprinsul, stilul, vocabularul apar{ir: lui Niceta.

In Si. Scripturd se gdsesc multe nume si numiri care se potrivesc
Mintuitorului. ITatd unele dintre ele: Cuvint, intelepciune, lumina, virtute,
dreapta, brat, inger, om, miel, oaie, predt, cale, adevdr, viatd, vitd, drep-
tate, racumpdrare, piine, piatrd, medic, izvor de apd vie, pace, judecitor,
usd. Fiecare din aceste denumiri are un sens. Mintuitorul e numit Cuvint,
fie pen_trucﬁ's-a nascut din Dumnezeu-Tatal fdrd schimbare (impassibili-
ter), lie pentrucd nasterca Lui n-a insemnat o micsorare a fiintei Taii-
lui. Nici omul cind vorbeste nu pare a suleri vreo scddere; se mai numes-
te Cuvint, pentru cd prin El a vorbit Dumnezeuw-Tatil, ingeritor si oame-
nilor. Se numeste intelepciune pentru cd prin El au fost rinduile toate cu
Intclepciune dela inceput. Se numeste [umind, pentrucd El cel dintii a
luminat in iniunerecul dela inceput si a alungat prin venirea sa intu-
nerecul din mintea oamenilor. Se numeste virtute, pentru ci nici o crea-
turd nu-L poate birui. Se numeste mina dreapti si brat, pentruci prin El
au fost create toato si toaie sint cuprinse in El. Se numese Inger de mare
stat, pentru cid El este vestitorul vointei Tatalui. Se numeste Fiul onmului

3) O. Bardenhewer, Geschichte der alilirchlichen Literatur, 1923, 111, p. 602.
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pentrucd a binevoit sd se nascd om pentru noi, oamenii. Se numeste miel,
din cauza nevinovitiei sale deosebite. Se numeste oaie spre a se aridta
patimirea Lui. Se numeste preol lie pentrucd a oferit trupul sdu ca oh_ralfl-
dd si jertfd pentru noi, Iie pentru ca binevceste ca zilnic sa fie oferit
pentru noi. Se numeste cale, pentru cd prin El ajungem la min-
tuire; se numeste adevdr pentru cd respinge minciunile. Se numeste viata
pentrucd distruge moartea. Se numeste vitd pentruca intinzindu-si palme:c
bratelor in chip de cruce a dat lumii o mare roada de dulceatd. Se numeste
dreptaie, penirucd indreaptd pe pacdtosi prin credinja in numele sdu. Se
numeste rdscumparare, pentru cd pe noi cei pierduti odinioard ne-a ras-
cumparat cu pretul singelui sau. Se numesfc piine, pentru cd a sdiurat
foamea de cunoastere prin evanghelia sa. Se numeste piatra pentru ca
sarpele n-a ldsat urmad in El si pentru ca ne-a dat noud intarire. Se numeste
medic, pentru ca prin venirea sa a tamaduit sldbiciunile si raneie noastre.
Se rnumeste izvor de apa vie pentru cd prin baia botezului El spala pe
pdcdtosi si le dd viatd. Se numeste pace pentru cd a umit pe cei ce nii se
ihtelegeau si ne-a impacat cu Dumnezeu-Tatdl. Se numeste inviere pentru
cd rl va invia toate trupurile din morminte. Se numesie judecator, peniru
cd El va judeca viii si mortii. Se numeste usd, pentru ca prin El intra cre-
dinciosit n impdratia cerurilor.

SI. Niceta recomandd aplicarea cunoasterii acestor denumiri: vrei sa
cunosti pe Tatédl? At pe Cuvintul. Vrei sd i cu adevidrat intelept? Cauwia
tot pe Cuvintul, caci el este intelepciune. Dacd mintea ta surera de anu-
mue wtuiecimi, cautd pe Hristos, pentru ca El este lumuna. csu nepuin-
cios? (dsesti scapara la El, pentru ca LEl este medic si virtute. Vrei sd stii
cine este creatorul lumii? Crede in El, cdci El se numegte brat si dreapta.
Ti-e teamd de cineva? El e in toate lingad Tine ca un inger. Si .nu-ti fig
leamd de maiesatea Lui, cdci El s-a tacut om, ca oamenii si se poata
apropia de L. Dacd egti nevinovat, El ti se va asocia ca un miel. Daci
esii intrislat de o prescriptie pdgind, ai Incredere pentru cd El Insusi a
fost jertiit ca o oaie. Dacd nu cunosli calea mintuirii, cautd pe Hristos, pen-
tru ca El este drumul suileielor. Dacd vrei si cunosti adevarul, asculia-L
pe El, penlru ca El este adevdrul. Sd nu te temi de moarle pentru ci
Hristos este viata celor care cred. Te deslatd dulceata veacului? Inioarce-te
mai de grabd la crucea lui ristos si te vei reface prin dulceata viler care
atirnd in cruce. Esti un pécédtos pierdut? Trebuie sa insetezi dupd dreptate,
dupa Rascumpdratorul care este Hristos: EI saturd peniru ca este piine.
Daca te clatini in ceva, intdreste-ti pasii in El, cdci Ll este piaird si ca
zid ce este te va intdri. Suleri de focul pacatelor, mai ales cind esti catehu-
men? Mergi la izvorul viefii, ca focul tdu si se stinga si sufletul tdu sa
capete nemurirea. Dacd intervin minia saw discordia, vino la Hristos, cd
El este pace, si te va ajuta sa te impaci cu Tatil si sa iubesti pe orice om
ca pe tine insufi. Daca te temi de moarlea trupului, adu-ti amirde ci exists
Inviere; ceea ce a murit poate sa invieze. Dacd plicerea pacatului te chia-
mad si pornirile trupului te imping, gindeste-te ca e de fatd dreptul judeci-
tor, cercetatorul sever, pregititorul focului vesnic si niciodati nuy-ti va mai
face placere sd pacatuiesti. Vei ajunge la rasplata dreptatii si a slavei, —
sd nu te indoiesti sau si desnddajduicsti in aceastd privinta; El este usa.
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Inviat prin puterca Lui din morti, vei patrunde in tainele cerurilor si vei
ii in tovarisia ingerilor.

Despre diferite numiri (ale lui Hristos) este o predicd dogmaticd cu
aplicatiuni morale; nu lipseste elementul practic, dar raporiarea coiltinua
la Hrisos iu ¢ Lmbinatd cu slaturi sau indicatii pozitive, care sa traduci
mai electiv in viatd diferitele insusiri imitabile ale lui Hristos. Predica
e sinmpld, clard, metodicd. Cele trei parti: numele lui Hristos, semnifica-
tia acestor nume si aplicarea in viata sint bine inchegate si formeaza un
tol unitar.

Te Deum, unul din imnele cele mai frumoase si mai vestite ale Lumii
latine crestine, are o autenticitate discutatd incd. Unii critici ca Morin si
Burn miiliteazd pentru autenticitate nicetana. Sint destule argumente
peniru a arata cd Te-Deum nu e opera nici a SI. Ambrozie, nici a Feric.
Augustin, nici a SI Ilarie. Argumentul principal impotriva atribuirii imnu-
lui nostru Sf. Ambrozie si celorlalli este cid acestia, in deosebi Si. Ambrozie,
au scris imnele lor in metru ritmic, nu in proza ritmicd. Ori Te Deum e
scris in proza ritmica. SI. Ilarie a scris si el imnele sale tot in metru rii-
mic, dar imnele care i se atribuie se deosebesc ca stil de Te-Deum. Un nu-
mar de manuscrise irlandeze dau numele lui Niceta sau Nicetiu cu adausul
ca acesta era episcop. Burn insird numele acestor manuscrise in numéar
de 10, datind din secolul XI pind in sec. XV. Se poate ca aceste manuscrise
irlandeze sau de origine irlandeza sa nu poarte numele adeviratului au-
tor? Problema era deja controversatd in evul mediu, céci iatd ce notd ci-
tim intr-o veche psaltire pentru uzul Bisericii din Sarisburiensis (Salis-
bury) tipdritd la Londra in 1555, dependentd de vechi manuscrise; psalti-
rea cuprinde Canticum beati Niceti episcopi si urmaitoarea nota explicati-
vd: «Quidam dicunt quod beatus Ambrosius cum baptisaret sanctum Au-
gustinum incepit Te Deum laudamus et Augustinus respondit alium ver-
sum: et sic composuerunt hunc hymnum. Quod non est verum, sed decan-
taverunt usum prius compositum per beatum Nicetum episcopum Vien (n)-
enseni, quod innuit Cassiodorus de institutione sanctarum scripturarum»
= Unii sustin cd Feric. Ambrozie pe cind boteza pe Sf. Augustin a fceput
(sd cinte) Pre Tine Te ldudam, iar-Augustin i-a rdspuns (cintind) alt vers,
si asa au alcdtuit acest imn. Lucrul acesta nu e adevidrat, ci ei au cintat
facest imn) deja in uz, compus mai inainte de citre fericitul Niceta, e-
piscop de Viena; cintarea aceasta a fost aprobatd de Casiodor cu prilejul
invaidturii SI. Scripturi» (Burn, op. cit., p. CI). Aceastd notd incearcd si
corecteze versiunea dupd care Te Deum era opera Sf. Ambrozie si a Fe-
ric. Augustin. Interventia Iui Cassiodor aratd autoritatea de care se bucu-
ra imnul acesta in vremea lui. Resedinta episcopald a lui Niceta e pusi
aci la Viena, asa cum alteori e pusi la Treveri sau Romatiana, dupi acelas
calapod nesigur Gupd care insusi numele de Niceta e redat variat: cind
Niceta, cind Neceta, cind Nicetius, cind Nicesius, cind Niceas. Forma co-
rectd este Niceta, atestatd atit de manuscrise, cit si de inscriptii. Multi au
sustinut ¢ Te Leum ar fi fost opera lui Nicetius de Treveri (526 — 566),
cdruia In editia Migne i se atribuie paternitatea celor dous opere: De vi-
giuis si De psalmodiae bono. Dar dintr-o scrisoare a episcopului Ciprian
de Toulen, scrisa pe la 530, reese cd imnul Te Deum era cunoscut in toati
crestinatatea; asa cd foarte probabil el nu poate data din sec. VI, ci din
sec. V; deci posibilitatea ca Te Deum si aiba ca autor pe Nicetius™ de la
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Treveri, cade; din numete date de manuscrisele irlandeze .re“l.nlix'l'e ‘deci a-
cela al lui Nicetat). Un alt argument in favoarea autenticitatii imuiului
este interesul accentuat al Sf. Niceta pentru cintul liturgic, asa cum se
aratd in De psalmodiae bono si cum confirma Paulin de Nola in cele doud
poeme ale sale, in care nu odata se relevd cum _rn}Slonarul Daciei folosea
cintul liturgic pentru convertirea barbarilor la llristos (Pcem 17, 261 sqq.;
Poem 27, 500 etc.). Burn zice cd evidenta inlernd a tra‘tate'lor' De vigiliis
si De psalmodiaz bono aratd cd Niceta a simtit nevoia unui imn ca Te
Deum, in care e aceeasi almosferd de gindire religioasa (Burn, op. cit., p.
CII). Analogiile de gindire si de formd intre Te Deum si celelalte opere
ale Sf. Niceta indicd pe episcopul de Remesiana ca autor. Burn a ridicat
interesante paralele intre Te-Deum si celelalie scrieri ale Si. Niceta in care
atit turnura frazelor cit si ideile par uneori cu totul asemandtoare. Une-
le analogii de stil sau de ritm se datoresc cunoasterii de opere ante-
rioare lui Te Deum. Alti critici ca Paul Cagin, Dom Agaessse si C.
Blume sint impotriva autenticitatii imnului de care ne ocupim. Prin-
ire argumentele invocate de negatorii autenticitatii figureaza punre-
rea la indoiald a originii irlandeze a manuscriselor care poartd numele
lui Niceta. Dat fiind conservatorismul centrelor de culturd irlandezd, au-
tenticitatea irlandezd a acestor manuscrise ar putea confirma si autentici-
tatea numelui lui Niceta, zice Moricca — Argumentul n-are decit valoare re-
lativd, pentru cd punerea la indoiald a originii irlandeze a manuscriselor,
e departe de a insemna o concluzie sigurd. Un alt argument este omisiunea
lui Te Deum in catalogul lui Ghénadie (De viris illustribus 22). Argumentul
prin pretermisiune nu e decisiv nici la Niceta nici la alti autori bisericesti.
Istoricii literari vechi nu aveau scrupulul si acribia celor moderni. Ar ti o
gresala seripasd sd se admitd ca adevir stabilit definitiv cd un autor patris-
tic a scris numai ceea ce i pun pe seama istoricii literari contemporani sau
posteriori, sau ca toate litlurile de opere ce i se atribuie sint de autentici-
tate indiscutabild. Intinsa difuzare a acestui imn in sec. V si neinregistra-
rea lui de citre Ghenadie pe numele lui Niceta nu indicd neautenticitate
sigurd, ci, probabil, numai aiit: ¢ imnul devenise unbun al intregei Bise-
rici $i nimeni nu-i discuta paternitatea, asa cum nimeni nu se va gindi s3
discute paternitatea imnului Sfinte Dumnezeule sau simbolului de credinti.
Argumentul ¢ aluziile lui Paulin de Nola Ia insusirile sau creatiile mu-
zicale ale lui Niceta sint prea indepirtate si neconcludente, are greutate
numai in sensul ci aluziile in chestiune sint lipsite de precizia pe care o
cere critica modernd, dar ele nu pot fi aruncate peste bord ca total lip-
site de valoare documentard. Ci Niceta era mare iubitor de muzici bise-
riceasca si de creatii muzicale fn acest sens, ne-o dovedesc cele doui opere
ale sale de pravild liturgica: De vigiliis si De psalmodiae bono. Amanun-
te si termeni tehnici din aceste doud lucrdri indica pe autorul lor nu nu-
mai ca muzicant, ci si ca izvediter de muzica: ¢sonus otiam vel melodia con-
sentiens sanctae religioni psallatur, non quae tragicas difficultates excla-
met, sed quac in nobis veram christianiiatem demonstret, non quae aliquid
theatrale redoleat sed compunctionem peccatorum faciat» (De psalmodiae
bono 13). Indicatii precise cu privire la ridicarea si coborirea vocii, adic

4) U. Moricca, Storia della lelleratura latira cristiana — Studi superiori — volune
secondo, parte II, Torino, 1928, p. 1160.
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la notele ridicate si joase, stidruinta ca vocile individuale sd se integreze
in ansamblul coral precum si ardtarea modului cel mai potrivit al cintarii
relevd un cunoscdtor consumat al cintdrii bisericesti si mai mult ca pro-
babil un compozitor. Aseméndrile de stil, zic negativistii, nu sint decisive.
E adevarat cd un stil poate sd semene cu alt stil, poate fi plagiat sau poa-
te fi remaniat dupd alt stil; dar cind aseminarea de stil e insotitd de ase-
méinarea de conceptie sau idei, atunci analogiile sint indicative, cel mai a-
desea decisive. O a treia categorie de aritici, prinire care mentiondm pe
Umberto Moricca, sugereazd ideia cd Te Dcum «poate si fie foarte bine
un document anonim, ca vechile prefete ale liturghierelor latine. Atribui-
rea variatd: lui Niceta, lui Augustin, lui llarie, lui Sisebut, lui Abundiu
are, in toate cazurile, mai mult sau mai putin aceeasi valoare»5). Ano-
nimatul e o solutie comodé, cdci ea pune capit eforturilor de a destusi o
autenticitate, controversatd, e adevarat, dar cu atit maj imbietoare pentru
ciutarea adevarului. In f{ine, alti critici, ca de ex. Bardenhewer, nu se
pronunta. ‘

In ce ne priveste, noi socotim cd imnul Te-Deum apartine literaturii
latine a sec. V si anumie patrimoniului Si. Niceta de Remesiana. Din nume-
roase pasagii ale operii literare a Sf. Niceta, dar mai ales din tratatul sdu
De psalmodiae bono, rciese concordanta de fond si de ferind intre Te Deurn
si toate celelalte creatii literare ale autorului nostru. In repetate rinduri
ideia din cuvintele Te Deum laudamus si uneori aproape chiar expresia

/insési sint anticipate in De psalmodiae bono prin texte biblice ca: «Omnis
~ spiritus laudet Dominum» (Psalm. 150, 6) sau: «Laudabo nomen Dei mei

cum cantico et magnitficabo eum in laude» .(Psalm. 69, 31), sau: «Laudate
Dominum, quoniam bonus est psalmus, Deo nostro suavis sit laudatio»
(Psal. 146. 1), sau: «Laudans invocabo Dominum et ab inimicis meis sal-
vus ero» (Psal. 17, 4) etc. Evident, intr-un tratat ca De psalmodiaz bono,
citatele biblice si consideratiile gencrale ori de aminunt se cuveneau s
relieleze lauda si marirea Domnului. Acest tratat pregétea teoretic si pro-
gramatic imnul Te Deum laudamus. Acest inin aste intregirca logicd si fi-
reascd a tratatului Despre [oloasele cintdrii in psalmi. El este aplicarea
practici a consideratiilor teoretice din trtatul de care vorbim. Mai mult:
Te Deum laudamus e o teologhisire cintats, e o expresie muzicald a linii-
lor mari ale teologiei lui Niceta. Nici una din ideile mari ale teologiei lui
Niceta nu e absenid- din imn. Chiar in primele irei strofe despre care critica
zice cd sint singurele primitive — adic# opera proprie a autorului — cele-
'alte addogindu-se ulterior, riu e nici o ideie striini de teologia lui Niceta.
E in imn aceeasi miscare si unduire a ideilor si a stilului ca in toa‘; cele-
lalte opere ale Sf. Niceta. Nici un cuvint din imn nu lipseste din ansamblu!
operei literare a lui Niceta. Prezenta numelui lui Niceta in cele mai vechi
manuscrise — cele irlandeze — este o indicatie concludents pentru auten-
ticitate. Asemdnarea mai mare intre versiunea obicinuitd si_cea veche ir-
landezd. decit intre acestea si versiunea milanezi csie indicativi pointrir
autorifatea versiunii vechi irlandeze, autoritate impusd prin vechime si
prin caracterul nealterat al textului. Concurcrita pe care numele lui Am-
brozie, al lui Augustin si al lui llarie au ficut-o, in epoca patristicd, nu-
meiul SE. Niceta, s expiica fatii prin marea autoritate icologicd si literari

5) Idem, op. cit., p. 1161.
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a acestor autori, al doilea prin faptul cd ei au fost si scriitori de imne. Ne

rezervdm pldcerea de a reveni asupra problemei autenticilatii imunului
Te Deum intr-un studiu ulterior.

Te Deum, scris in prozad ritmicd, in asa numitul Cursus Leoninus,
avea, la inceput, numai trei strole, adicd lauda adusa Tatdlui, o marturi-
sire a Si. Treimi si o invocare a Fiului; mai tirziu s-a addogat o rugdciune
de dimineatd. Burn a editat trel versiuni ale imnului: versiunea comuni
cuprinsd in deosebi in Codex Vatic. Reg. 11, sec. VII; versiunea veche ir-
landeza cuprinsa in Codex Ambros. C. 5 inf. sec. VII si versiunea milane-
zd, transmisd intr-un breviar milanez din sec. XI, intr-un Codex Monacen-
sis latinus 343 sec. X si intr-un Codex Vaticanus 82, tot din sec. X ).

latd imnul Te Deum in originalul latin, versiunea comuna, ed. Burn,
si in traducere romineasca:

«1. Te Deum laudamus Te Dominum confitemur 2. Te aeternum Pa-
trem omnis terra veneratur 3. Tibi omnes angeli tibi caeli et universae
potestates 4. Tibi cherubin et seraphin incessabili voce proclamant 5.
Sanctus, Sarctus, Sanctus Dominus Deus Sabaoth 6. Pleni sunt caeli et
terra maiestatis gloriae tuae 7. Te gloriosus apostolorum chorus 8. Te pro-
phetarum laudabilis numerus 9. Te martyrum candidatus laudat exercitus
10. Te per orbem terrarum sancta confitetur ecclesia 11. Patrem inmensa=
maiestatis 12. Venerandum tuum verum unigenitum Filium 13. Sanctum
quoque paraclitum Spiritum 14, Tu rex gloriae Christe 15. Tu Patris
sempiternus es Filiue 16. Tu ad liberandum suscepturus hominem non
horruisti virginis uterum~ 17. Tu devicto mortis aculeo aperuisti creden-
tibus regna caelorum 18. Tu ad dexteram Dei sedes in gloria Patris 19.
Iudex crederis essc venturus 20. Te ergo quaesumus tuis famulis subveni
quos pretioso sanguine redemisti 21. Aeterna fac cum sanctis tuis gloria
munerari; 22. Salvum fac populum Tuum Domine et benedic haereditati
tuae; 23. Et rege eos et extolle illos usque in aeterum 24. Per singulos

_dies benedicimus te 25. £t laudamus nomen tuum in saeculum et in sae-
culum saeculi 26. Dignare, Domine, die isto sine peccato rios custodire 27
Miserere nostri Domine miserere nostri 28. Fiat misericordia tua Domine
super nos quemadmodum speravimuswn te 29. In te Domine speravi nor
confundar in aeternum» = «I. Pe Tine, Dumnezeule, te 1dudim, pe Tine,
Doamne, Te marturisini 2. Pe Tine, vesnicule Parinte, tot pdmintul Te cin-
steste; 3. Tie toti ingerii, ccrurile si toate puterile, 4. Tie. Fleruvimii si Sera-
fimii cu glas neincetat iti strigd: 5. Sfint, Slint, Stint, Domrul Savaot, 6
Pline sint cerurile si pamintul de mirirea slavei Tale; 7. Pe tine te iaud3
ceata slavitd a apostolilor, 8. Multimea vrednica de laudd a proorocilor, 9.
Ostirea imbracatd in alb a mucenicilor 10. Pe Tine sfinti Bisericd Te mir-
turiseste pe intregul pamint [1. Tati al neslirsitei mariri, 12. Pe 2de-
vdratul Fiul Tau Unul nidscut care trebuic ‘cinstit, 13. Si pe Stintul
Duh'/\/‘u‘ngiieinrul; 14. Tu, llristcase, impdrat al slavei, 15. Tu esti Fiul
vesnic g[ Tatalui; 16. Tu care aveai sd te intrupezi in om pentru a-1 mintui,
nu te-ai temut de pintecul Fecioarei; 17, Dupé ce ai biruit acul mortii, ai
aeschis credinciosilor impérdtia cerurilor; 18 Tu stai de-a-dreaptva Tt
Dutinezew in slava Tatilui; 19. Se crede despre Tine cd vei veni ca jude-

6) A. E. Burn, op. cit., p. 83; O. Bardenliewer, op. cit., 111 04; U icc
T i p » 11, p. 6O4; U. Moricca, op.
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citor; 20. Asa dar Te rugam vino in ajuforul robilor Tdi pe care i-ai rds-
cumpdrat cu pretiosul tan singe; 21. Darueste sfintilor Tdi slavd vesnicd,
22. Mintueste, Doamre, poporul Tau, si bine cuvinteazi mosternirea Ta; 23.
Si condu-1 pe ei si inaltd-i pe ei pind in veac; 24. In fiecare zi Te binecu-
vintiam; 25. Si lduddm numele T&du in veac si in veacul veacului; 26. In-
vredniceste-ne, Doamne, in ziua aceasta fird de pécai sid ne pdzim noi; 27.
Milueste-ne pe noi, Doamne, milueste-ne pe noi; 28. Fie, Doamne, mila
ta peste noi precum am niaddjduit intru Tine; 29. Intru Tine am nadajduit,
Doamie, s nu ma rusinezi in veac!»,

Toate capitolele principale ale teologiei ncetane sint prezenle in acest
imn: teodicee, Si. Treinte, hristologie, soteriol:gie, eshatologie, situatia din
impératia cerurilor. Chiar dacd textul primitiv al imnului cuprindea numai
trei strofe, adicd pina la versetul 21, iconomia generald doctrinald rdamine
aceeasi. Primele’ doud strofe (vv. 1 — 13) se ocupd numai de Tatal pe ca-
re-l lauda in strola I toate puterile ceresti, iar in strofa doua toate cele de
pe pamint: apostolii, profetii, martirii, Biserica. Strofa a treia se ocupd cu
Hristos. Restul textului e alcdtuit din cintidri addogate. Cele trei versiuni
grecegti editate de Burn sint traduceri dupi originalul latin.

»

OPERE DE AUTENTICITAAE DISCUTABILA

Ghenadie ne spune cid a sasea carte din Catehismul lui Niceta se nu-
mea De agni paschalis victima = Despre jertfa mi-lului pascal. Invita-
tul francez Morin a crezut ci poate recunoaste resturi ale acestui tratat in
lucrarea numitd De ratione paschae atribuiti cind Si. Atanasie, cind lui
Martin de Bracara. Dar aceastd dubld atribuire nu e sigurd. Apartine a-
ceastd lucrare numitd cind De ratione paschae, cind De pascha Si. Ni-
ceta? Criticii se indoesc poate pe bunad dreptate pentru ci in actualele ver-
siuni ale acestei opere e foarte putin vorba despre jertfa mielului pasca!
— cu exceptia cap. | din versiunea atribuitd Sf. Atanasie care e un citat
din Exnd XTI, 2 — 9, Il — lucrarea ocupindu-se in ansamblul ei cu sta-
bilirea datei Pastelui. Dar autenticitatea nu e exclusi dacd tratatul lui
Niceta examina, in afard de tema lui principald consacratd mielului pas-
cal ca victimd, si problema datei Pastelui, despre care stim cd era destu!
de acutd In primele veacurl ale crestinismului. Dacd actualele versiuni
sint numai fragmente dintr-un text mai intins si mai complet al aper=i
amintite a lui Niceta, autenticitatea devine posibilid si chiar probabili
Miscarea ideilor, stilul si vocabularul militeazd in sensul acesta.

L.ucrarea vrea si motiveze, mai exact sd explice cd data sau luna
Pastelui trebue si coincidd aproximativ cu luna inceputului Tumii, dupi
Cartea Genezii. Geneza ne spune cd inceputul lumii a avut loc prima-
vara, cind precizeazi: «Pamintul si rdsard tot felul de jerburi..» Noi ve-
dem ca toate risar primdvara. Cum primavara tine trei luni, a dr)ua dintre
ele éste aceca in care a apdrut inceputul lumii: acest eveniment s-¢ pn’[rn_
cut in luna dela miiloc si in ziua de mijloc & lunii. Primévara incepe in
ziua a cincea a ddelor lui februarie; in ziua a cincea a idelor Tui martie
se implinesie o lund; din ziua a cincea a idelor lui marlie pina in ziua
a opta a calendelor lui aprilie sint 15 zile, adicd o jumaitate de luni. Prirl
urmare la o lund si jumditate dela inceputul primiverii, in ziua a

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OPERELE LITERARE ALE SFINTULUI NICETA DE REMESIANA 2Q5

opta a calendelor lui aprilie (25 marie), cind ziua e egala cu noap-
tea, a avut loc Inceputul lumii. Momentul cronologic al egalitatii zi-
lei cu noaptea este momentul aparitiei lumii. Crestinii primari au mai a-
ddogat trei zile, cele trei pind la apariita soarelui, si astfel au ajuns la
ziva a Xl-a a calendelor 1ui aprilie, ca prima zi a lumii. Geneza atesti
in ziua a paira au apdrut lumindtorii zilei si noptii, adicd soarele si luna.
In consecinia calculul did ‘cd Hristos a inviat in ziua a opta a calendelor
lui aprilie, dar El a fnceput Pastele cu ucenicii in ziua a XI' a calendelor
lui aprilie, zi in care faptura fusese supusd robiei (cap. 3). Calculul insi
aratid cd ziua a XI a calendelor lui aprilie nu cddeaIn fiecare an la fel si
nici dumineca in fiecare an la [4 ale lunii. In anul urmétor ziua a XI a
calendelor lui aprilie cddea in 25 ale lunii martie si sarbdtoarea in-
vierii cddea a doua zi. Prin urmare deoarece luna si ziua se schimbau,
s-a hotdrit ca ziua a XI a calendelor lui aprilie sid fie consideratd
ca zi a nasterii lumii. Crestinii dinainte au socotit ¢cd trebue obser-
vatd o lund intreagd pentru ziua aniversard a lumii, iar Pastile trebuie
prasnuit in oricare zi din spatiul acesta in care se infatiseazd luna (plina),
adicad intre ziua a XI a calendelor lui aprilie si ziua a XI a calendelor lui
mai. Mai precis: Pastele nu trebuie prasnuit inainte de ziua a XI a ca-
lendelor lui aprilie (22 martie) si nici dup& ziua XI a calendelor lui mai
(21 aprilie): «Sic Pascha nec ante XI Kal. april. nec post XI Kal. Maias
celebrare licebit. Sed, cum in hoc mense et luna et dies convenissent, luna
scilicet XIV et dies dominica, tunc pascha celebraretur. Sane quia rursus
frequenter luna XIV cum dominica die non concurreret, extendi lunam in
VIl dies malueruni, dummodo diem dominicam in resurrectionis laetiti-
am retinerent» (cap. 4).

O altd lucrare afribuitd lui Niceta este: Ad lapsam virginem libellus,
pe care Ghenadie (op. cit.,, 22) o prezintd in acesti termeni: «Dedit et Ad
lapsam virginem libellum, omnibus labentibus emendationis incentivums»
= «A dat si o cédrticicd: Citre o fecioard cdzutd, cirticicd indemnitoare
la indreptare pentru toti cei ce cad». O carte cu un titlu aseminitor:
De lapsu virginis consecratae, operd pe care critica in general n-o con-
siderd autenticd, cu exceptia lui Bardenhewer, care o atribuie lui Niceta
de Remesiana, pare a fi aceeasi lucrare. Burn a publicat textul atribuit
Si. Ambrozie in editia Migne vol. XVI plus o Scrisoare: Epistula ad vir-
ginem lapsam descoperita de Morin in Cod. Paris. Nr. 12097, din secolul”
VI si care n-are nimic de a face cu opera Sf. Amnbrozie. Desi subiectul pre
dicei De lapsu virginis consecratae a Si. Ambrozie se aseamini in buni
parte cu acela al operei atribuitd Sf. Niteta, tolusi sint si deosebiri si unele
elemente de stil si vocabular care militeazd pentru autenticitatea operel Ad
lapsam virginem !ihellus. In opusculul Sf. Ambrozie o cilugiriti numits
Susana cal:4 votul castitdtii pdciatuind cu un lector. Copilul rezultat din
aceastd unire e ucis. Lucraren e sdracd in idei, e mai mult o declamatie
destinatd pentru a i auzitd, nu pentru a fi simtitd. Dupi chiar mirturisi-
rea lui Bardenhewer, opera pe care ¢ examinim are afeminiri semnifi-
cative de idei si expresii cu operele indiscutabile ale lui Niceta. Des. cu
tonul ridicat uneori, Ad lapsam virginem e o miscitoare piesd de indemn la
adresa unei célugdrite alunecate. Retorismul e cél mai adesea biruit de
idei si date interesante care militeazd serios pentru indreptarea celor ci-
zuti, adicd exact asa cum caracterizeazi Ghienadie cartea Sf. Niceta. Ma-
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nuscrisele au iransmis anonim aceastd lucrare atit in forma =i desvol-
tatd, editatd de Burn in 52 capitole (pag. 112 — 131) cit si in forma el
prescurtatd -- probabil din cauza disparitiei partii dela inceput — desco-
peritd de Morin si denumitd Epistula M. S. Corbeiensis Cod. Paris. lat.
12097 sec. VI. .

Ad lapsam virginem trateazd despre o fecioard care nu si-a pdzit fa-
gdduinfa castitatii si a cdzut in rusine padcdiuind cu un tindr. Episcopul
care a cdlugdrit-o e foarte afectat de gresala liicei sale duliovnicesti. El o
mustrd foarte sever ardtindu-i bunurile pe care le-a pierdut si nefericirea
in care a cdzut. Ea nu se mai poate numi Susana liindcd si-a pierdut
fecioria. «Erai fecioara lui Dumnezeu, erai mireasa lui Hristos, erai tem-
plul Domnului, erai salasul Sf. Duh» (cap. 6). Cizind, «din fecicara 1lui
Dumnezeu te-ai facut striciciunea satanei, din mireasa lui Hristos ai a-
juns o desirinatd josnicd, din sdlag al Duhului Sfint te-ai transformat in
coliba a diavolului, din templu al lui Dumnezeu te-ai facut loc de intina-
ciune» (cap. 7). Toli sfintii si toate sfintele se ingrozesc de ea. Ea nu va
mai putea sta in fata apostolilor, a proorocilor, a ingerilor. «Nu vei arde
lovitd ca de trdsnet de strdlucirea si lumina celor nepatati»? (cap. 10).
Era mai bine dacd murea decit sid se alle in situatia de acum. O indeamni
sd-si aducd aminte de ziua cind si-a pus valul, de toatd adunarea Biseri-
cii, de luminile neofitilor, de candidatii la impératia cerurilor in mijlocul
cirora ea pdsea ca o regind pe punctul de a se cdsdtori cu regele (cap. 19).
Cilugdrita nu poate niciodatd invoca cuvintele lui Pavel: «E mai bine sa
te cdsdtoresti decit sd arzi» (1 Cor. 7, 9), pentru cd ea s-a logodit, s-a
casatorit si s-a unit cu barbatul cel nemuritor, care este Hristos. Cilugi-
rita care vrea sd se cdsdtoreascd dupd legea comund comite adulterul, se
face slujitoare a mortii. Cea din cazul de fatd a desfrinat pe ascuns’ si-si
inchipuia cd mai este ceeace nu este: dupd imbrdcdminte fecioard, dar in
fapt nelecioard (cap. 21). Ea a uitat de toate: de scopul ei, de périnti, de
Bisericd, de slava fecioriei, de cinste, de fdgdduinta imparatiei cerurilor,
de judecata. Si totusi episcopul si-a fdcut datoria fatd de ea si de celelalte
citugidrite: =l le-a ardtat dragoste duhovniceascd, le-a dat indemnuri sfin-
te, le-a invitat sd cinte imnul fecioriei, probabil operd personald a epis-
copului. Dar omul a semdnat in spini si pe piatrd. Pdcatul sivirsit a ranit
atitea suflete, a scandalizat atitea inimi; el a provocat rumoare in rindu-
nile péginilor si iudeilor! Autorul apostrofeazi si pe tindrul pirtas fa pa-
cat pe care-l numeste fiul sarpelui, slujitorul diavolului, violaterul templu-
lui lui Dumnezeu; prin fapta sa, el a sdvirsit doud crime: adulterul si sa-
crilegiul; fdptuitorul e comparat cu Balthasar, regele persilor (in realitate
al haldeilor), care a bdut cu prietenii si cu concubinele din vasele sfinte
ale Domnului furate de la lerusalim (cap. 39). Autorul il indeamni la po-
cdintd; el o indeamnd mai ales pe cilugdrita picitoasd. Pocdinta ei s3
fie nu numai in cuvint, ci si in fapta: sd imbrace haina tristd, si-si tajie
parul, sd verse lacrimi, si aibi fata palida, sd-si macereze trupul cu post
sl sd-1 acopere cu cenuse, inima si sc topeascid asemenea cerei si sim-
turile sa fie chinuite (cap. 35). El observii ¢ii ca a si Inccput pocdinta. O
Indeamna sd rosteasca zilnic psalmul 50 si o plingere de pocdinti, care
se intinde pe citeva pagini (cap. 44 — 52) si e foarte miscitoare. E pro-
babil o plingere de pocdintd special creiatd de autor in care deseori apar
si texte biblice.
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Ad lapsam virginem libellus e o lucrare sugestiva pentru vremea ei.
Problema tratatd e si astdzi actuald. Solutia propusd de autor e singura
valabild. Neautenticitatea poate fi sustinutd, atit pe baza varietatii nu-
melor atribuite de manuscrise, cit si pe prezenta unui retorism adesea
rasundtor.

VAL OAREA LITERARA A OPERELOR SF. NICETA DE REMESIANA

Sf. Niceta de Remesiana nu e un scriifor de talia maritor clasici
latini crestini ca: Tertulian, Lactantiu, SI llarie, Teronim sau Augusiin,
dar el poate sta aldturi de scriitori ca SI Ciprian, Novatian si Paulin de
Nola, bunul sdu prieten si admirator. Cultura sa [rumoasi, lectura ope-
relor Padrintilor orientali ca Si. Grigorie Taumaturgul, Si. Vasile cel Mare,
Sf. Grigorie de Nazianz, Si. Chiril al lTerusalimului, strdbaterea operelor
scriitorilor apuseni ca SI. Ciprian, Sf. Ilarie, Si. Paulin de Nola, Sf. Ambro-
zie, Feric. Ieronim, poate a unora dintre operele Feric. Augustin, si contac-
tul sdu duhovnicesc cu cercul teologic si literar select al Sf. Paulin de Nola
i-au Inlesnit formarea unui gust literar deosebit, pe care el insusi a tinut,
probabil, sd gi-l afineze.

Alegercs probleme.or. Ca misionar si catehet, Sf. Niceta a tratat des.
pre problemele fundamentale de credintd asa cum reese din catehismul
sdu: Libelli instructionis. Cele trei cdrti péstrate din catehism: Despre ra-
fiunea credinfei, Despre puterea Sf. Duh si Comentariu la simbolul cre-
dinfei sint opere de invatdturd crestind necesare lucrdrii sale catehetice.
Aceste opere ldmureau adevirurile de credinti si tineau mereu treazi con-
stiinta cd viata crestind trebuie sa fie expresia aplicati a acestor adevi-
ruri. Lucrul acesta e prezent mai ales in lucrdrile sale de teologie pasto-
rald propriu zisd: Despre priveghere, Despre folosul cintdrii, Pre Tine Te
lduddm. Lucrdrile de autenticitate nesigurd: Despre Paste, si Catre o fe-
cioard alunecatd sint orientate eminamente practic, adicd in sensul gene-
ral al spiritului lui Niceta. Autorul nostru nu uitd o klipd de curentele
de opinie contemporane si mai ales de erezii pe care le numeste si le com-
bate fird rdgaz: disputitorii de tot felul, sabelienii, fotinienii, arienii, ma-
cedonienii; mentioneazid mai rar pe pidgini si pe iudei.

Compozifia. — In general, lucririle Sf. Niceta, sint scurte, intre 7
si 22 cap., pun problemele precis, le desvoltd logic si fluent si daw im-
presia unor mici simfonii teologice. Partile care structureazid ansamblul
formeazd un tot unitar si armonios. Metoda era absolut necesari pentru
a asigura succesul catehetic. Pirtile alcituitoare pleacd dela un adevir
de credintd din SI. Scripturd sau Si. Traditie; adevir sustinut cu argumente
variate luate si acestea tot din Scripturd, din Traditie sau din ratiune. De-
monstratia e bine inchegatd, riguroass, plasticd, convingdtoare pentru su-
fletele- de buni credintd. Ci e vorba despre SI. Treime, despre Sf. Duh,
despre Intrupare, ctc., Niceta stie si compuni ca un maestru; fiecare pro-
blemd e de obicei prezentald in trei timpi: |. cum se pune aceasti pro-
blemd; 2. ce obicctii ridicd; 3. care e solutia Bisericii. E o compozitie dia-
lecticd impusd de faptul cd invitatura crestini ortodoxi se desvolta in lup-
tf cu invataturile eretice. In tratatele de pastoraldi problemele sint puse
aproape la fel: 1. importanta problemef; 2. istoricul ei fHcut dupi datele

St. Scripturi; 3. foloasele practice de tras pentru credinciosi. Aceasti dia-
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lecticd in 3 timpi vine, poate, nu numai din metoda speculatiei teologice
imprumutatd din dialectica filosofiei grecesti, in deosebi a filosoliei plato
nice, ci si din calitatea de cintiret si de compozitor de imne a autorului
nostru. Am spus mai sus cd Te Deum laudamus rezumd, in poezie, intrea-
ga teologie a Si. Niceta; rezumatul in poezie e unitar si armonios. Dialec-
tica in trei timp e folositd in orhestrarea marilor probleme ca cea trinitars
si eclesiologicd. Vorbind despre Bisericd Si. Niceta precizeazd ci ea e al-
cdtuitd din Abraam (1), Isaac (2), lacob (3), din proleti (1), apostoli (2),
martiri (3), din toti cei drepti care au fost (1), care sint (2), care vor! fi
(3), pentru cd au fost slintiti printr-o singurd credinta si viatd (1), in-
semnati printr-un singur Sf. Duh (2), uniti intr-un singur trup (3); in
accasta Bisericd una se afld integrati si ingerii (1), puterile (2), si sta-
piniile cele de sus (3). Biserica ortodoxd nu are nimic aface cu pseudo-
bisericile eretice cum sint acele ale: maniheilor (1), catafrigienilor (2),
marcionitilor (3), (De symbolo, 10). Diaiectica in 2 timpi este cel mai
frecvent folositd. latd doud exemple: unul in domeniul hristologiei: «Si
enim falsa incarnatio est, falsa erit et salus hominibus. Quodsi vera in
Chrisio est, acque incarnatio est in ipso. Utrumque existens: homo quod
videbatur, Deus quod noh videbatur. Manducans ut homo, et pascens quin-
que mila hominum quinque panibus quasi Leus. Sitiens ut homoc et
aquam vitae tribuens quasi Deus. Dormiens ut homo in navi, sed ventis et
mari imperans quasi Deus. Manus cruci affigens velut homo, sed paradisum
confitenti se latroni tribuens quasi Deus... Utrumque ergo credendus est
Christus, et Deus et homo; quia sicut homo ex passionibus agnoscitur, ita
Deus ex divinis operibus manifestaturs (Ibidem, 4). Un alt exemplu din
domeniul aniroplogiei: «Scitote ex duplici esse substantia, id est cor-
pore et anima. Corpus quidem mortale, anima vero est immorta-
lis. Cum honio in hac vita deficit, non anima moritur, sed ea recedente,
solum corpus emoritur; et, putrescente in terra corpore, anima pro suo
merito aut in Joco lucis, aut in loco caliginis reservafur etc.» (Ibidem, 11).
Exemple de aseienea compozitie se pot cita si din celelalte lucrari ale Si.
Niceta.

In linii mari, capitolele fiecrei lucrdri sint strins legate intre ele,
fara, evident, sd prezinte sudura capitolelor din cirtile moderne. Niceta cu-
noaste arta compozitiei strinse, bine inchegate, a pdartilor proportionate
atit in raport cu ideile respective cit si in raport cu ansamblul. El stie ci
auditorii sau cititorii lui nu pot suporta desvoltdri prea rntinse sau prea
inegale intre ele.

St. Niceta foloseste pentru compozitia sa material variat si bogat. A-
cest material e oferit de Sf. Scripturd, de Sf. Traditie, de mirturisirea de
credinta, de apocrife, de informatii istorice contemporane, de propriile
meditatii teologice ale autorului, de "eévlavia sa personald (Cf. De Spiritu
Sancto, 1). Niceta cunoaste bine Sf. Scripturd, alege cu arti texte biblice,
uneori mai lungi altecri mai scurte, dar totdeauna adecvate. El nu citeazi
toate cdrtile Sf, Scripturi in textul lucririlor sale, nu fiindcd nu le cunoas-
te. ci pentru cd, probabil, in ceea ce ne-a rdmas noud din opera lui, ¢l n-a
gasit potrivit sd foloseascd cirtile biblice respective. Citeazd puiin pe
profeli si se pare cd-i citeazd dupi operele predecesorilor. [l citcazd mai
des psalmii, pe Ioan si pe Pavel. Textele biblice folosite sint clare, bine

integrate in context si concludente. Din Sf. Traditie citeazi texte ale
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hotaririlor sinodului ecumenic de la Nicea (De ratione fidei 3; De Spiritu
Sancto, 2) sau acomodeazd formula: «Si. Duh purcedz de la Tatdl» impru-
mutind-o, probabil, din hotaririle sinodului il ecumenic; tot din Traditie
fac parte citatele, acomodirile sau ideile din Si. Ciprian, Si. Chiril al Ieru-
salimului, Si. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Taumaturgul, Sf. Grigorie de
Nazianz. Mérturisirea de credintd sau simbolul de credintd pare a fi cel
al Bisericii din lerusalim pe care-l tilmaceste si Si. Chiril in catehezele
sale. Ideia comuniunii sfintilor e luatd, probabil, dinir-un simbol capa-
docian. Mirturisirea de credintd e scurtd, aseminatoare in substantia cu
simbolul apostolic. Dintre apocrife e citata /nquisitio Abrahae, dar nu pen
tru a fi folosita, ci pentru a fi combatutd. Informatiile istorice sint abun-
dente in opera lui Niceta. Se simte un puternic suflu de actualitate in pa-
ginile [ui. Se simte cd fiecare rind raspunde unei nevoi sufletesti sau unei
nevoi bisericesti. Ordinea si simplitatea ideilor nu le impiedeca sa fie pre-
zentate cald, convingitor, antrenant.

O notd interesantd a compozitiei lui Niceta este cd dupd considera-
tiile teoretice urmeaza totdeauna indemnuri sau concluzit practice. Adesea
dupd {fiecare capitol vin rezumate ale desvolidrilor precedente. Chiar in-
tr-un opuscul dogmatic cum e: De diversis appellationibus, partea doua e
consacratd aplicatiei adevdrurilor dogmatice afirmate si talmicite ante-
rior. La sfirsitul comentariului Despre simbol, autorul recomandi credin-
ciosilor sa pdstreze zapisul pe care l-au facut cu Dumnezeu, adici simbolul
de credin{d si fiindca multi credincicsi nu giiu carte, sau dacd stiu, n-au
timp sad-1 citeascd, e bine ca toti sa-l invesie pe de rost. Daca stiu crezul,
au tot cit le trebuie pentru miintuire. Foloasele privegherii si ale cintirii de
imfe, in deosebi ale cintarii in comun, sint afdtate pe cit de sistematic
pe aiit de practic: cei ce vin la priveghere si aibe grije si nu deranjeze
pe ceilalti prin exhalarea unei niese prea inciircate; cei ce cinta si se in-
tegreze in armonia ansamblului coral, neluind-o inainte sau raminind in
urma. Disciplina in Biserici e de mare rigéare. Spiritul acesta practic
se datora desigur caracterului misionar al operei lui Niceta, dar desigur
si temperamentului sidu personal.

Stilul si vocabularul. — Ghenadie gi Casiodor, doi istorici si critici
literari de seamd ai perioadei patristice, sint de acord subliniind simpli
tatea, claritatea si conciziunea stilului operelor lui Niceta. Aprecierea a-
ceasta e perfect dreaptd si poate ti verilicatd nu numai cu orice pagini,
dar si cu orice fraza a autorului nostru. IFrazele sint echilibrate si legdna-
te, uneori terminate in clausule: «Propter hanc et prophetae et apostoli el
martyres tam labores inextricabiles sustulerunt, quam mortem cum gaudio
susceperunt: (De symbolo, 12) sau ca in Te Déum: «Te gloriosus aposto-
iorum chorus», «Te prophetarum laudabilis numerus», «Iudex crederis esse
venturus», (vv. 7, 8, 19). Uneori stilul lui Niceta se ridicZ la o elocinti cal-
dd ca in capitolul final din Comentariul la simbol: «lta, carissimi, sive
ambulatis, sive sedetis, sive operamini, sive dormitis, sive vigilatis, haec
salutaris confessio volvatur in pectoribus vestris. Sit animus semper in
caelo, spes in resurrectione, desiderium im promissione. Crux Christi =t
gloriosa passio cum fiducia praeferatur, et quotiens inimicus mentem
tuam aut timore, aut avaritia, aut libidine, aut ira titillaverit, responde
illi minaciter: «Et abrenuntiavi et abrenuntiabo 1ibi, operibus pariter et

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



- - - - 3 oy - PSRV
g e . i

240 Pr. Prof. IOAN G. COMAN

angeli stuis, quia credidi Deo vivo e Filio eius, cuius Spiritu signatu§ nec
mortem didici iam tumere». Sic vos tuebitur manus Dei, sic Spiritus
Christi sanctus custodiet introitum vestrum ex hoc nunc ut usque in sae-
culum; cum meditantes Christum dixeritis ad invicem: «Fratres, sive vigi-
lemus, sive dormiamus, simul cum Christo vivamus»; cui gloria in saecu-
la saeculorum. Amen». Niceta are descrieri vii, dar mingiioase pe care ai
dori si le vezi lungindu-se; dupd descrierea privigherilor pe care le iéceg
Ana, fiica lui Fanuel, in templu, autorul nostru continua: «Acei péstor.n
prea sfin{i, priveghindu-si turmele lor noaptea, au meritat sd asculte pri-
ma datd pe pamint pe ingeri si pe Pruncul Hristos. Oare venirea Mintui-
torului nu este, in intregime, un indemn’catre ascultidtori la priveghere...
Domnul peirecea noaptea in privegheri nu pentru EI ¢i pentru ca slujitorii
sii neajutorati si neputinciosi si stie ce se cuvine sd faca, in timp ce
Domnul cel bogat in rugédciuni, care n-avea trebuintd de nimic, staruia
foarte mult in rugdciune» 7). Niceta descrie cu o rard frumusete poeticd
folosul psalmilor: «Ce nu vei gasi in psalmii lui (David) care sa nu fie
spre lolosul, zidirea si mingiierea oamenilor de orice conditie, de orice
sex, de orice virstd? Copilul mic géseste in ei laptele duhaqvnicese, copilul
mai marigor afld motiv de laudd, adolescentul temeiuri si-si indrepte dru-
mul, tindrul exmplu de urmat, bairinul model de rugdciune. Din psalmi fe-
meia invatd curatia si rusinarea. In psalmi crianii isi gédsesc pdrintii, va-
duvele judecadtorul, sdracii protectorul, strainii pavdza. In psalmi regii si
judecdtorii aud de ce sd se teamd. Psalmul mingiie pe cel trist, infiineaza
pe cel vesel, inblinzeste pe minios, insufletesie pe cel sarac, ceartd pe bo-
gat s se cunoascd pe sine»®). Adesea stilul se leagidnd in fraze scurte,
de cite doua propozitii in care logica si claritatea se ingemaneazid cu gra-
vitatea: cele doua propozitii au uneori acelas numdr de cuvinte: «Penetrat
animum dum delectat... Deus ostenditur, simulacra deridentur; fides ad-
sertur, perlidia repudiatur; iustitia ingeritur, prohibetur iniquitas; miseri-
cordia laudatur, crudelitas abdicatur; veritas requiritur, mendacia dam-
nantur; dolus accusatur, innocentia commendatur»¥). Stilul lui Niceta
atinge indltimi luminoase in Te Deum laudanius, in care tema si cintarea
trebuiau sustinute de o frumoasid tinuta literara. .

El se slujeste de imagini plastice, comparatii adeccvate, paralelisme,
antiteze, joc de cuvinte, etimologii, apostrole, etc. Ideile si demonstratiile
din De symbolo luate din Sf. Scripturd sint, zice Niceta, «imbinate ca pie-
trele pretioase intr-o cununi» = «Tanquam gemmae pretiosae in una co-
rona compositae» (cap. 13).

Vocabularul lui Niceta este cel al limbii latine crestine din vremea
lui. Majoritatea cuvintelor fac parte din fondul principal al limbii latine.
E o diferentd mare intre vocabularul impestritat, colfuros si in general
greoi al lui Tertulian si vocabularul lui Niceta. Niceta e mai aproape de
Ciprian si de Lactantiu decit de Tertulian, Novatian si Si. Ilarie. Limba
latind crestind evoluase considerabil de la anul 200 la anul 400 in jurul
cdruia isi scrie Niceta operele sale. Niceta piofita de aceastd evolutie si
folosea cu precdderc termenii cei mai simpli si mai proprii atit pentru a

7) De vigiliis 6, ed. Burn, p. 61 — 62.
8) De psalimodiae. bono, 5, p. 72.
9) Ibidem, 5, 6, p. 73.
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fi inteles de catehumeni si credinciosii sdi cit si pentru ca ei conveneau
gustului si talentului Iui literar. Rareori foloseste expresii grecesti sau
rieologisme. Termenii populari si familiari necesari sint incorporati in ca-
pitalul de cuvinte cu circulatie in Bisericd, pentru cd exprimau situatii,
idei sau lucruri peniru care nu se gaseau echivalente mai adecvate. Din-
tre acesti termeni fac parte: cantio, decantatio, depretiare, garrire, lactere,
somniculosus, etc.

CONCLUZIE

Sf. Niceta de Remesiana a insemmnat un moment important in istoria
crestindrii si a crestinismului in regiunile dacice din spre Dunirea de jos.
El a lucrat intes cu mijloacele vremii sale la opera misionard pe care nu
el a inceput-o si nu el a terminat-o. Operele rdmase de la el ni-l infétigea-
zi ca pe un episcop activ, rivnitor pentru rdspindirea cuvintului lui Dum-
nezeu, adversar neinduplecat al ereziilor, veghetor atent asupra evolutiei
sufletesti a credinciosilor sdi, luptator neinfricat pentru ortodoxie, turn
de evlavie, teolog cu orizont larg, tinind seama de creatiile teologice si din
Risarit si din Apus, scriitor cu un deosebit simt pentru frumosul literar
si pentru sistematizarea doctrinala.

Latin cu sufletul si cu cultura, desi de origind dacicd, Niceta de Re-
mesiana a profesat o teologie ortodoxa, asa cum se prezenta ortodoxia in
a doua jumatate a secolului IV si in primele decade ale sec. V. El cu-
noaste substantialul din formulele sinoadelor I si II ecumenice din care
citeazd texte sau idei in tratatele irinitare. El a cetit, uneori numai a ras-
foit anumiti scriitori rdsariteni ca: Grigorie Taumaturgul, Sf. Vasile cel
Mare, Si. Grigorie de Nazianz si SI. Chiril al lerusalimului. A staruit,
probabil, mai mult asupra SL Vasile cel Mare i St. Chiril, cu care avea
atinitati remarcabile de preocupdri si temperament. SI. Vasile il ajuta prin
operele sale pastorale si Rinduielile monahale, iar Sf. Chiril prin cate-
hezele sale. Nu e exclus ca misionarii cdlugdri ai Sf. Vasile sa se fi In-
tilnit cu aceia ai Sf. Niceta in partile locuite astdzi de poporul romin. Rin-
duielile monahale ale Si. Vasile au trecuf, probabil, spre occident si prin
mijlocirea Si. Niceta. Epitetul de «pistor eminent» pe care episcopul de
Remesiana il d& Mitropolituluj Vasile al Cezareei Capadociei, arati ci
Nceta cunostea de aproape pe marele mitropolit. Dintre scritorii latini, el
curiostea mai apropiat pe Ciprian, pe Tertulian-si Ilarie. Niceta e un re-
prezentant fidel al tendintelor Bisericii ilirice unde teologia orientala si
cea occidentald se intilneau si se contopeau. Accentul pe care-l1 pune,
in porblemele trinitare si hristologice, pe deotiintimea persoanelor si pe u-
nitatea firilor, si nu pe distinctiunea lor, marcheazi predominarea influ-
entei occidentale 19).

Teologia lui Niceta e ortodoxd; ea nu e complicatid gi savanti ca aceea
a marilor sdi contemporani din Apus si din Résarit, ci e simpld. aproape
schematicd, substapifald, clard. Bazatd pe S Scripturd, pe Si. Traditie,
pe simbolul de credintd si pe capacitatea personald de a teologhisi, teo-
logia lui Niceta pune aproape toate problemele teologice contemporane si

. .

10) U. Moricea, op. cit., p. 1162.
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le rezolva cu un deosebit si precis simt pentru ortodoxie. In domeniul SI.
Treimi el sustine consubstantialitatea celor trei persoane, combatind pe
arieni si pe fotinieni. S-a spus pe buni dreptate cd tratatul sdu despre
SL Duh a adus contributii substantiale in problema si poate sta alaturi de
tratatele similare ale bi' Vasife cel Mare si SL Ambr021e“) Persoanele
Sf. Treimi nu trebuiesc adorate separat — cum sint adorati zeii paginilor
— ci ca o singurd fiinta: «fides integra Trinitatid», «una est religio Trinita-
tis» (cap. 22). In hrlstologle Niceta militeazi pentru comunicarea insu-
sirilor celor doud firi. El vorbeste atit de unitate cit si de distinciie in
Si. Treime i in persoana Mintuitorului (De ratione fidei 4, 5, 7). Niceta
subliniazd aspectul util si practic al lucrdrilor sale teologice. Nu numai fie-
care operd, dar aproape fiecare capitol din aceste opere au concluzii prac-
tice sau de edificare. Catehetul din el domind pe omul iubitor de specula-
fii. Operele sale dogmatice fiind destinate catehumenilor, era firesc ca
ele si fie elaborate intr-un spirit de edilicare.

Operele sale practice: De vigiliis, De psalmodiae bono, Te-Deum lau-
damus promoveazd indatoriri liturgice insofite de o frumoasid pedagogie
bisericeascad. El a promovat monahismul in eparhia lui.

Stilul sdu limpede, concis si fluent atrage si farmecd. Operele sale
pastrate vor trebui traduse in romiineste, atit pentru ortodoxia lor, cit si
pentru a cinsti pe autor ca pe unul din catehetii stramosilor nostri.

BIBLIOGRAFIE. Edifii: A. E. Burn, D. D. Niceta of Remesiana — His life and
works, Cambridge, 1905. Text original pag. 1 — 136; Teslimonia: p. 137 — 156} o editie
arieliorald a textilui operilor: De wvigiliis servorum Dei si De psalmodiae bono se datoreste
lui C. H. Turner in The Journal of Theological Studies, No. 22, 1921, p. 3Ub—320 st No. 21
1923, p. 225 — 252. Istorii literare, studii si manuale: Glenadie, De viris illustribus 22:
Paulin de Nola, Poeme 17; 27; Scris. 29, 14; . Cassiodorus, De instit. div. liff. 16 toate la
Burn, sub: Tes!imonia; O. Bandenhewer, Geschichte der altkirchlicken Literatur 1923, 111,
p- 598 — 605; U. Moricca, Storia della letferatura latina cristiana, 1928, vol. secondo,
parte II, pag. 1148 — 1163.

———————————
——————

11) Idem, op. cit: p. 1162,
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DESAVIRSIREA CRESTINA
DUPA CATEHEZELE SFINTULUI CHIRIL
AL IERUSALIMULUI #)

I. Actualitatea problemei.

Idealul invdtdturii Bisericii crestine este realizarea desdvirsirii firii si
viefii omenesti. Starea de desdvirsire la care e chemat nu numai omul ci
i intreaga fapturd, nu este insd o cucerire mecanicd, involuntara sau hao-
tica, ci presupune un efort constient si voluntar. Orientarea noastrd fata
.«de Dumnezeu este pusd in termeni dogmatici si morali de intreaga inva-
tdturd crestind; de aceea in procesul mintuirii insusirea doctrinei cresgtine
are un rol hotaritor. Aceastd operda de indrumare sistematicd pe caile ade-
virurilor de credintd crestind este cunoscutd in istoria Bisericii Ortodoxe
sub numele de Catehumenat. In cadrul acestei lucrari se va incerca sa se
facd initierea in invadtatura crestind dar si sd se mijloceascd metode pentru
realizarea starii de desdvirgire sau, mai bine zis, vom incerca si aratam
<ci adevirurile de credintd mijlocite pot deveni temei pentru o viatd morald
superioard. Acest lucru il putem vedea mai ales in Catehezele Sfintului
<Chiril al lerusalimului, figura cea mai reprezentativd in domeniul educatiei
«crestine ortodoxe, in primele veacuri crestinel).

Intre ideile si faptele care trebuiesc reactualizate in Biserica noastra
este fird indoiala, si aceea a catehizarii, Prin ea reinnodam firul de aur al
educatiel crestine cu cei mai alesi inva{dtori si sfinti Parinti — intre care
locul de cinte 1l are Sf. Chiril — si personalitétile de seama din secolul al
IV.lea, secol de mare fridmintare a spiritului si de evanghelizare a popoa-
telor.

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmiti sub
indrumarea P. C. Dijac. Prof. N. Balci, de la Imstitutul Teologic Universitar din
Bucuresti care a si dat avizul si fie publicati.

1. Sf. Chiril al Ierusalimului triieste intre anii 313-386. In cler iantrd la 343
$i ajunge episccp la 348. Sufere doud exiluri: unul in urma conflictului doctrinar
cu Acaciu si altul in urma neintelegerii manifestatd de impé#iratul Valent. Ia parte
efectivd si eficace la Sinodul al II-lea ecumenic, l1a 381, Firul vietii I se curmi la 386.
Biserica il sirbitoreste la 18 martie, in care zi in Sinaxarul din Minee se afli
pagini alese din viata sfintului: «Acesta s-a ndscut din pirinti evlaviosi, care mirtu-
riseau dreapta credinti. A fost crescut in astfel de invitituri pe vremea domniei
Tui Constantie Cind episcopul Ierusalimului s-a mutat la viata cea neimbitrinita,
acest fericit Chiril a fost imvrednicit de harul episcopal, luptind cu rivnid pentru
dogmele apostolegti, Dar Acaciu, care tinea trcnul episcopal al Cezaresi Palestinei,
desi a fost condamnat de Sinodul de la Sardica, pentru ci nu suferea si spuni
ci Fiul este de o fiin{d cu Tatil si cu toate ci nu s-a supus hotdririi sinodale de
caterisire, cdci era prieten cu impédratul si avea de la el puterea, l-a depus da
scaun pe fericitul Chiril si l.a exilat din Ierusalim. -Chiril s-a dus in Tars §i a stat
la minupatul Silvan. Cind s-a adunat Sinodul din Seleucia pentru a judeca pricina
lui Chiril, Acaciu a sirit gl a alergat la Constantinopole. Prin cuvintele pe care
le-a spus, a aprins minia impdratului contra lui Chiril §i- 1-a condamnat la exil.
Dupid ce a murit Constantie, s-a suit pe tronul imperial Iulian. Acesta fiind cu
bunivointi fatd de toti episcopii alungati de Constantie de la Bisericile lor, a po-
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Trei au fost problemele mai insemnate care au preocupat epoca Sfin-
tului Chiril, trei sint si problemele care preocupa Biserica in epoca actuala
si anume: libertatea religioasa, unitatea de credin{d si educatia religioasa
a credinciosilor.

In privinta problemei libertatii religioase trebuie amintit Edictul de la
Milan, in baza cdruia Biserica a obfinut libertatea si se manifeste ca atare,
exercitindu-si in primul rind cultul crestin. Biserica e recunoscuti ca insti-
tutie aparte, avind dreptul sd-si orgamizeze cultul, invdtdmintul si toate
institutiile menite si ducad la indeplinirea scopului ei dumnezeesc: desavir-
sirea crestind si mintuirea din pdcat. Dar in cadrul unei libertati religioase,
proclama:a de Edictul amintit, nu era deajuns sd se facd numai educatia
religioasa a credinciosilor, ci trebuia sa se vegheze in deosebi la pdstrarea
unitatii de credintd. In timpul Sfintului Chiril, se punea aceastd problema
mare din cauza ereziilor care incepuserd a se ivi. Sfintul Chiril a combdatut
aceste erezii si a contribuit prin aceasta, intr-o mare masura, la realizarea
unitatii de credin{d In Bisericd. El a facut acest lucru prin Catehezele
sale.

Intr-o oarecare méasurd, situatia de azi isi gaseste aseminarea cu cea
din vremea Sfintului Chiril. Retinem spre ilustrarea acestei idei cuvintele
Prea Fericitului Patriarh Justinian in legaturd cu libertatea religioasa: «Se
cuvine mai intli de toate sd amintim c& noua orinduire statald asigurd Bi-
sericii noastre deplina libertate intru implinirea misiunii ei apostolice»2).
Se intelege cd, in baza acestei orinduiri, pastorii de suflete isi vor putea
indeplini chemarea lor pastorala, misionarad si catehetica, :asa precum alta-
data a facut-o Sfintul Chiril prin Catehezele sale. E clar deci ca atit sub
raportul libertatii religioase, cit si cel al educatiei religioase in Biserica si
al unitdtii de credin{a, epoca noastra are similitudini importante cu epoca
Sfintului Chiril, de unde si actualitatea problemei pe care o tratim.

II. Caracteristicile metodei de catehfzare a Sf. Chiril.

In ceea ce priveste structura sau fondul, Catehezele Sfintului Chiril
fac parte din tezaurul traditiei crestine autentice si ele au valoare autori-
tativa fie pentru dogmatica, fie pentru catehetici. Ele ne servesc atit la
cunoasterea adevarurilor de credin{d in interpretarea datd de teologia pa-
tristici, cit mai ales la aflarea metodei in care aceste adevaruri pot fi im-
partédsite crestinilor. Invdt{atura descoperitd fiind orinduitd intr-o forma ca-
teheticd usor de aplicat in viata crestina, ele constituiesc si astdzi un model
pretios in opera de catehizare.

Este interesant de observat ci, spre deosebire de asa zisa metodd a
treptelor formale intrebuinfatd in timpurile de azi in invatdmint, cind esle
vorba de indrumare si educatie, metoda folositd de Sfintul Chiril in catehi-

runcit si se intoarci flecare la Biserica lui. Deci, impreund cu ceilalti episcopi, si-a
luat gi Cliril scaunul siu episcopa). Pistorind bine st cu iubire de oameni turma
incredinati lui si I¥sind Bisericii pomenire Catehezele ce-i poarti numele, a triit
putind vreme dupd intoarcerea sa din exil §i s-a odihnit cu fericire, In ceea ce
privegte infitigarea trupului, era mijlociu de staturd, palid la fati, cu parul lung,
putin cirn, cu fata pitratd sprincenele crescute inainte, fdicile acoperite cu par
alb si des, iar barba impértiti in doud. La fire semina a om de tari» Cf. Chiril
al Ierusalimului, Catehezele, partea I-a, traducere de Pr. D. Fecioru, pag. 10-11.

2, Patriarhul Justinian Tin chestiunea libertitii religioase, art. in rev. «Glasul
Bisericii», Bucuresti, martie 1949, pag. 6.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DESAVIRSIREA CRESTINA DUPA CATEHEZELE SF. CHIRIL 235

zare este cu totul personald si profund crestind. Ea a servit si continua sa
serveasca inaltului scop pe care-l urmareste Biserica: desdvirsirea crestind.
De aceea, putem remarca, ca o prima notd specificd a metodei folosita de
Sfintul Chiril, insusirea cuvintului si pildei lui [isus Hristos, care s-a reco-
mandat pe Sine ca Intruparea desdvirsirii: Eu sint Calea, Adevirul si Viata
(Ioan XIV, 6). Si iardsi a zis: «Fiti desdvirsili precum este desdvirsit
Tatil vostru cel ceresc» (Matei V, 49). Acest adevar este normativ pentru
formarea si educatia caracterelor crestine si el are prioritate in conceptia
Sfintului Chiril, fatd de alte idei folosite, in vederea aceluiasi obiectiv de
alii sfinti Périnti. In acest sens «caracterul crestin, presupune o incresti-
nare completd a fiecdrei facultifi a sufletului, prin raportul firesc dintre
gratie si libertate si armonizarea lor statornica avind in Hristos modelul
de unitate pentru cale, adevar si viatd» 3). Pentru Sfintul Chiril, lucrarea
de catehizare presupune o metodd, o actiune sistematicd si un progres in
predarea adevarurilor de credintd. Ceea ce a contribuit la introducerea unui
sistem in aceastd actiune era faptul ca Sfintul Chiril e prezent cu cuvintul
sdu in toate momentele caracteristice din evolutia spirituald a credincio-
silor. In general, el are in fatd doud categorii de auditori: cei ce se prega-
tesc pentru iluminare, pentru sfintul Botez, si cei botezati, cei avansati dim
punct de vedere duhovnicesc. El trebuie sa actioneze cu invadturi si mij-
loace adecvate treptei de initiere sau desdvirsire in care se afli fiecare
crestin. El vrea ca tofi si ajungd la starea de desdvirsire, dar pentru
aceasta e nevoie a urca treptele si a incerca toate stirile care duc la in-
faptuirea acesteia. Catehizarea are tocmai scopul de a pune la indemina
toate elementele necesare realizarii acestui ideal: «Inchipuieste-{i, spune
Sfintul Chiril, cd este o clddire catehizarea! Daci nu vom sipa adinc pi-
mintul si nu vom pune temelie, nu vom incheia casa dupd toatd regula, cu
legaturile zidirii, ca sa nu ramind vreun loc gol si sd se strice cladirea,
atunci nu-i nici un folos de osteneala de mai inainte. Ci trebuie sa punem
dupa reguld, piatrd pe piatrd; si cadd muche pe muche, indepirtind tot ce
este nefolositor. Astfel, deci, trebuie sd se zideasca o clddire buna. In chip
asemindtor iti oferim opietrele cunostintei. Trebuie sd auzi invi{iturile
despre Dumnezeul cel viu; trebue si auzi invataturile despre judecatids 4).
Asa dar, Sfintul Chiril concepe calea iluminarii si a desédvirsirii ca o
actiune sistematicé, cu diferite trepte si etape. Tendinta este a «intinde masa
invitaturilor», dar trebuie ca crestinii s& fie adusi in stamea de a gusta
din aceasta bogatle printr-o zidire sufleteascd progresivd. De aceea se
poate spune cd o alti caracteristici a metodei folosite de Sf. Chiril consta
in aceea cd tinde, prin catehizare, sa formeze in mintea si inima auditorilor
sdi o concepiie despre lume si viata curat crestind si si le formeze un
univers de gindire crestin, cultivind mereu ideea desdvirsirii in Hr!stos.
Pentru a face ca invatiturile de temelie ale crestinismului si rie asi-
milate de cédtre catehumeni, autorul Catehezelor recomandd un mijloc spe-
cific religios: cultul. In cadrul lui infelege Sfintul Chiril sa faca inteles,
simfit si viu trdit universul de gindire crestind. $i aceasta e o a treia
caracteristici a metodei sale catehetice. In adevir, unde s-ar putea creia
o atmosferd mai prielnicd pentru asimilarea invi{idturilor crestine decit in
biseridd, in cadrul cultului divin. Aici, se sidvirsesc o serie de acte ca:

3. Pr. M. Bulacu, Pedagogia cregtini ortodoxi, Buc. 1935 pag. 17,
4, Sf. Chiril, op. cit., trad, cit., pag. 48.
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slujba sfintd, cintarea si predica, toate cu acelasi obiectiv: desdvirsirea
crestind. Aici, principiul sinergetic —. chemarea noastra catre Dumnezeu
si raspunsul lui Dumnezeu catre noi —, se poate efectua mai intens, aici
«tendinta ascendentd a omului si raspunsul descendent divin», dupd cum
spune Robert Will, se poate realiza in chipul cel mai nimerit.

Dar, in afard de lucrdrile organice ale cultului, se mai pot adduga si
alte mijloace pur crestine pe care le intrebuinteazd Sfintul Chiril in Cate-
heze si care mairesc si ele, in chip eficace, posibilititile noastre, ale celor
de azi, de a realiza desavirsirea crestina, ca: postul, rugdciunea, meditatia.
Toate acestea au o mare importantd cateheticd pentru Sfintul Chiril. S$i
el mai accentuiazd fncd un mijloc care le susfine pe toate: Sf. Scriptura.
Aceasta constituie o a patra caracteristici a metodei de catehizare pe care
ne-o imbie Catehezele marelui invatdtor crestin din veacul al IV-lea.
Cici oricare din subiectele Catehezelor am lua in studiu — fie procateheza,
fie cele 18 referitoare la Crez, fie cele cinci mistagogice —, vom ramine
impresionati de bogitia textelor biblice cu care Sfintul Chiril edifica pe
auditori.

In ceea ce priveste metoda sub care se aplici doctrina crestina, Sfi.
Pirinte Intrebuinfeazad catehezele, care «nu erau fragmente de instructie
religioasd de memorizare, ci sedinte de actiune a pedagogiei crestine,
cind, aldturi de partea instructivi-religioasi, era asociata educatia reli-
gioasd propriu zisi si educafia morald crestind, in manifestarea ei practica.
De aceea, lucrarea cateheticd nu se termina intr-o sala de conferinfe ori
predici religioase, ci se continua in biserica, la serviciul religios, propriu
zis pentru catehmeni, si la viata religioasd cu experienfe de crestinism
social. De aceea, Sf. Chiril al lerusalimului socoteste cateheza crestind ca o
actiune educativia-constructiva, prin care desfunda adinc sufletul, spre a
putea pune temelia solidd a edificiului vietii crestine» 5).

Metoda Sfintului Chiril, dupd cum s-a vizut, urmareste sa realizeze
desdvirsirea crestind cu mijloacele cele mai eficace. Ea are in vedere o
conceptie dinamicd despre firea omeneascad, considerind-o mereu in migcare
si deci posibild de transformiri continui. Desavirsirea nu sta decit la ca-
patul unui gir intreg de transformari spirituale realizate sub lumina harului
dumnezeesc si susfinute de efortul moral omenesc. Desigur cd pedagogia
si metodologia au ficut progrese de la Sfintul Chiril si pind in zilele
noastre. Asa, bundoara, in decursul timpurilor s-au fixat anumite principii
de care trebuie sd se {ind seama cind se mijlocesc cunostinfe dintr-un
domeniu oarecare. Aceste principii sint urméitoarele: principiul psihologic,
al intuifiei, al activismului, al practicitatii si al educabilitdtii. Sf. Chiril
tine seama de aceste principii in catehezele sale si mai adaogd fncd doud,
nespus de importante pentru catehizare si anume: principiul eclesiocentric,
adica Biserica sti in centrul preocupirilor catehetului, si principiul hristo-
centric, — baza catehizirii o constituie invatdtura si viata Mintuitorului.

5. Pr. M_ Bulacu, op. cit, pag. 25. «Insusi cuvintul Katihin ( xatnystv ) este
alcituit din doud pirti: xate — de sus in jos si verbul fxstv — a trimite un sunet,
ceea ce inseamni ci «interpretareas adevirului este aceea de a rdsuna de sus in
jos, de a veni ceva de sus in jos si a avea ecoul necesar», Ideea aceasta este susti-
nutd de chiar Sf. Chiri] c¢ind zice: «...cuvintele dumnezeiesti risunau in afardi de
tine, de jur imprejur. Auzeai de nidejde, dar nu intelegeai. Auzeaj de taine, dar

nu le intelegeai. Auzeai Scripturile, dar nu le cunosteai adincul lor. Acum ins&,

cuvintele dumnezeesti nu mai risuni in jurul tiu, ci rdsund in adincul tiu». Op. cit,
pag. 43-44,

| )
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[II. Desdvirsirea crestini: Sensul ei si mijloacele prin care poate fi
realizati.

Citirea cu atentie a catehezelor Siintului Chiril da cititorului idei
bogate alit cu privire la instructia cit si la educafia religioasd. Acest
indoit obiectiv se implineste nu prin orinduirea materialului sub forma de
omilie si nici chiar de lectie construitd dupa treptele formale obsnuite, ci
dupd un criteriu aparte. Acest criteriu constd in aplicarea in opera de
catehizatie a urmatoarelor principii: pedagogic, psihologic si moral-social.
Prin respectarea principiului pedagogic, se urmireste ca ideile abstracte sa
fie facute accesibile auditorilor si aceasta prin exemple, pilde, citate sau
asemdndri. Aplicind principiul psihologic, Sf. Chiril tinde ca si dezvolte
toate functiunile sufletesti ale inviaticeilor: inteligentd, sentiment, gindire,
vointd, prin acomodarea adevirurilor la gradul de dezvoltare al catehu-
menilor. lar prin aplicarea principiului moral-social, el tinde ca aceste
achizifii sufletesti s& innobileze pe invi{icei, pentru ca acestia si exte-
riorizeze in mediul social comoara de idei insusite, sau — cu alte cu-
vinte — sd indrepte vointa acestora spre scopurile moralei crestine. Acest
principiu apare ca un corolar practic al strdduintelor oricdrui bun catehet.
Valoarea Catehezelor Sf. Chiril std tocmai in aceea cd ele expun mijloacele
si metoda de realizare a unei stdri morale superioare: desdvirsirea crestini.

In conceptia sa, desdvirsirea crestind e o stare de virtute, o state
morald superioard ce se obfine printr-o lucrare in care se impleteste harul
dumnezeesc cu efortul omenesc intr-o colaborare plind de roade duhov-
nicesti. Ea presupune astfel o transformnare spirituald continui cu ajutorul
puterii sdditd in noi la Botez. In fond, desavirsirea este aceasti innoire
permanentd a fiintei noastre curatitd in baia Sf. Botez. Din aceastd cauzi
marele catehet, adresindu-se, mai intli celor ce se pregatesc de botez, le
atrage atentia <3 aceastd lucrare sfintitd inseamnd Imbricarea lor in
starea de sfinfenie a omului nou, iar apoi, celor luminati le aminteste ca
trebuie sa pastreze cu grijd si sd sporeascid puterea primitd la Botez.
Astfel el vorbeste in Catehezele sale pe deoparte de rolul harului, iar pe
de alta de rolul colaborarii omului in lucrarea de desdvirsire.

Harul pune o pecete cereascd si dumnezeeascd pe firea noastrd prin
revirsarea darurilor suprafiresti in ea. Aceastd pecete inseamnid in acelasi
timp si o intdrire a ei si deci, temeiul si garantia tuturor luptelor si biruin-
telor duhovnicesti viitoare. Pe temelia lui crestinul clddeste cu voia sa
ceea ce se chiami desdvirgirea. Fdra credinfa ¢d Dumnezeu da putere reali
neputinfelor noastre, orice efort moral este zadarnic. «Tatil, zice Sfintul
Chiril, este viata cea reald gi adevdratd. El izvoraste prin Fiul, in Sfintul
Duh, pentru toti darurile cele ceresti. Din pricina iubirii Sale de oameni
ne-a fagaduit fn chip nemincinos noud oamenilor bunatitile vietii vesnice.
Trebuie sd credemn cd Dumnezeu poate sd mi le dea pe acestea. Cind spunem
aceasta nu trebuie sd ne uitdm la slabiciunea firii noastre, ci la puterea lui
Dumnezeu si de asta trebuie sd credem cd «toate sint cu putinti la
Dumnezeus» (Mt XIX, 26) 6).

Prin Botez, puterea lui Dumnezeu a devenit puterea moastrd, pentru
cd prin el am primit darul infierii. Aceasta putere nu ne pirdseste atit timp
cit rdminem ca madulare in Trupul de care am fost prinsi, pistrarea acestei
legéturi prin care am primit nasterea duhovniceasci fiind de fapt conditia

6. Cateheza XVIII, 29, in trad. cit.,, part II. p. 223.
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oricdrui progres moral-crestin. Insa acest progres nu se realizeazd in mod
fizic sau.mecanic, ci printr-un act voluntar de valorificare morald a puterii
data la botez, adicd de a o transforma intr-un izvor de fapte duhovnicesti.
Lucrul acesta il precizeazd Sf. Chiril cind zice: «Lucrul lui Dummnezeu este
deci de a sadi si a uda, iar al tdu de a aduce rod. Lucrul lui Dumnezeu
este de a da harul, iar al tdu de a-1 lua si a-1 pédstra. Nu disprefui harul
prin faptul ci {i-a fost dat in dar! Ci, dupid ce l-ai primit, pastreaza-l cu
evlaviel» 7). Din acest text reiese cu destuld claritate sinergia ce are loc in
actele morale: Pe de o parte Dumnezeu daruieste si sddeste fn noi harul,
pe de altd parte omul il primeste, 11 pastreaza si 1l face roditor.

Este o idee puternici a Sfintului Chiril ci firea omeneasci trebuie lu-
cratd asemenea unui ogor, trebuie transformata intr-un pamint bun in care,
aruncatd fiind saminta dumnezeiascd si aduci roade bune. Dumnezeu
ne-a dat toate uneltele si mijloacele cu care si prelucrim acest teren du-
hovnicesc, trebuie insid voinfa care sd lucreze cu ele: «Datoria mea, zice
Sfi. Chiril, este de a spune, a ta de a te apuca de lucru, iar a lui Dummnezeu
de a desdvirsi» 8). Asa dar, posibilitdtile de mintuire ne sint date, rimine
ca noi sd voim a ne folosi de ele. De vointa noastra depinde daci vom
folosi aceste unelte dumnezeesti pentru transformarea si desavirsirea noas-
trd morala: «Un pamint piin cu spini, dacd este lucrat bime, se schimbd in
pamint roditor. Oare noi sd nu putem si ne mintuim? Firea omeneasca
deci are pulin{d sa se mintue; este mevoie insd de vointd» 9).

Grija cea mai mare a crestimului este sd padstreze necontenit albe ves-
mintele noi primite la botez, prin evitarea oricarei legéturi cu faptele omu-
lui celui vechi. Adresindu-se celor ce primiserd Botezul, el 1i sfatueste sa
rdmind permanent in starea proprie pentru faptele mintuitoare. adicd sa
mentind mereu starea innoitcare in care a infrat: «Odati ce te-ai dezbricat
de hainele cele vechi si te-ai imbrécat cu cele albe duhovnicesti, trebuie
sd fii pururea imbracat in alb» 10), Este lucru neinfeles ca odatd ce am
dobindit aceastd invesmintare haricd sd ne fmbracdm iardsi in haina pica-
tului, a omului celui vechi: «Nu se cade ca de acum inainte sid mai purtati
haina aceea veche, pentru cid in madularele veastre se incuibaserd pufer:
celor potrivnice. Cind spun asta nu ma gindesc la hainele ce le purtati, ci
la omul cel vechi, cel stricat prin poflele inseliciunii. S& nu se intimple
cumva ca sufletul care l-a dezbracal odatd sid-1 imbrace dim nou!s 11)...
«Ai grijd deci de time insuti, nu te mai intoarce la cele ce ai ldsat!» 12},

Dar desdvirsirea presupune nu numai lucrarea de pistrare a puterilor
dumnezeesti date la Botez, ¢i si un progres in ele. Ea este de fapt o cununa
a zidirii duhovnicesti care se desfasoard dupd o anumitd rinduiald. Intin-
derea acestei lucrdri de zidire morald, al cirui scop esie pistrarea si pro-
pdsirea in starea harici insusitd la Botez, este indicatd simbolic de Sfinta
Liturghie, Sfintul Chiril lasd sd se inteleagd cad Liturghia este o reprezen-
tare n mare a felului In care trebuie si se desfdsoare lucrarca de desi-
virsire morald pe plan subiectiv, personal. Insdsi alcdiuirea ei are in ve-
dere un progres, o ascendenid in lucrarile sfinte. In felul acesta, spélarea

7. Cateheza I, 4, in trad. cit., part. I, p. 61.

8. Prccateheza 17, in trad. cit., part. I, p. 54.

9. Cateheza II, 5. in trad. cit, part. I p. 7L

10. Cateheza IV, 8 mistagogica, in trad. cit., part. II, p. 256.7.
11. Cateheza II, 2, mistagogicd. in trad, cit., part. II, p. 242.
12. Catcheza I, 8, mistagogicd, in trad. cit., part. IT, p. 238.
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preotilor inainte de Liturghie este simbplul curiteniei si al faptelor bune,
sdrutarea un simbol al venirii, al impécarii, ca totul sd culmineze in unirea
cu Hristos prin Sf. Euharistie. Aceastid rinduiald si semnificajie a %ctelor
liturgice trebuie pastrata si in orientarea progresului nostru moral.

Doud sint condifiile pe care Sf. Chiril sprijina desavirsirea, care coin-
cide cu dobindirea vie{ii vesnice: credin{a in adevarurile Bisericii §i faptele
bune care sd intdreasci aceastd credinta.

Se cunoaste destul de bine citd importan{d di el insusirii adevarurilor
de credintd in aceastd lucrare: «Avem deci nevoie de har dumnezeesc, de
minte treazd si de ochi circumspecti ca sa nu mincidm neghina ca griu i
sd ne invdtidm din nestiintd, nici s fim sfisiati luind lupul drept oaie...» 13),
Pentru el, «cea mai mare bogatie este invatarea dogmelors. Dar, voind &3
arate ca eficacitatea dogmelor se arati prin fapte bune de care sint ne-
despartite. se intreabd apoi: «Care este folosul de a cumoaste bine invafa-
turile despre Dumnezeu, dar a face, cu nerusinare, desfrinare? larasi, care-i
folosul de a trdi in infrinare intr-un chip bun, dar a huli cu neevlavie?» 14),

Pentru a implini aceste condifii de bazd ale mintuirii, trebuie si se pre-
giteascd, trebuie pus in situatia sd se deschidd a crede toate adevirurile
de credin{a si sd lucreze toate virtutile crestine. Aceastd dispozifie se cre-
iaza plecind de la constiinta bund. Ea stid in centrul lucririi de pregatire
a sufletului omenesc, deoarece ea inclind vointa noastrd si realizeze o
viatd moral-spiritualad integrald. Fard constiintd doar simulim starea de
crestin. Toate interventiile de ordin educativ-religios se sprijind pe consti-
inta, care trebuie cultivatd permanent. Desdvirsirea nu poate fi conceputd
fard o stare religioasad morald constientd, pentru cd starea de constienti
presupune o atmosferd sufleteascd proprie pentru progres duhovnicesc.

Autorul nostru vorbeste in nied special despre constiinta celor ce se
pregitesc sd primeascd botezul. Dumnezeu nu intrd in legdturd decit cu
cei care au o atare constiin{d buna, de aceea Sf. Chiril ne povituieste:
«Ai, omule, sufletul nefatarnic din pricina celui care incearcd inimile si
rarunchii "(Ps. VII, 10). Dupa cum cei care vor si porneascd la razboi
cerceteaza virsta si trupurile ostasilor, tot astfel si Domnul, inrolind in
armata sa sufletele, cerceteaza intentiile. Dacd Dumnezeu ar gési pe cineva
cd are ascunsd in el fafarnicia, atunci il leapdda pe omul acela, ca pe
unul ce nu-i in stare sa ia parie la lupta cea adevdratd. Dar dacd ar gisi
un om vrednic, acestuia 1i dd cu grabd har. Domnul nu di cele sfinte
clinilor (Mt. VII, 6), ci acoio unde vede constiinfa cea bund, acolo di pe-
cetea cea minluitoare si minunatés» 15). Asa dar, tendinta Sfintului Chiril
este aceea de a face cuncscut cd suflelul omenesc se deschide actiumii
harice numai printr-o constiin{a curata.

Conditia subiectivd pregatitcare a renasterii duhovnicesti este, dupi
cum am vdzut, ccnstiinta curaid, o constiin{d care si meargd impreuna
cu harul: «Daca vei fi vrednic, atunci ai sd auzi: «Bine slugd buni si cre-
dincioasd» (Mt. XV, 21), anume cind se va gidsi ¢ n-ai pe constiintd nici
o pata de fdtarnicie» 16). Datloria crestiniior este decl de a se face vrednici

13. Cateheza IV, 1, in trad. cit, pzart. I, p. 104.

i4, Idem, Ibidem.

15. Cateheza I, 3, trad. cit., part. I, p. 59.6€0.

16. Cateheza I, 2. in trad. cit. p. 58-59; Vezi si studiul: Pr. M. Bulacu, «Pre.
blema constiinfei crestine dupad Catehezcle Sf. Chiril al Ierusalimuluis ia Rev.
«Studii Teolegice», an. VII, Bue., 1939, p. 141-178. '
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sd primeascd harul divin si de a-l pastra odatd ce I-a primit: «Fiti gata
sid primiti harul! lar odata ce l-afi primit, nu-l1 aruncati!». Pastrarea ha-
rului constituie temeiul sfintirii omului, dar deoarece acesta nu lucreaza
fird voia omului inseamnd c# numai acesta face ca sufletul nostru si se
umple de darurile lui. Dacd prin constiintd iti pregatesti vasul sufletului
ca sa ajungi fiu al lui Dumnezeu si impreund mostenitor cu Hristos, prim
voin{d fti consolidezi starea ta in har si-{i mairesti mereu capacitatea de
a-l primi. De aceea, atit convertirea cit si intiarirea in bine sint determi-
nate de actul voluntar omenesc: «Dumnezeu poate si facd credincios pe
cel necredincios, numai dacd acesta isi da lui Dumnezeu inima sa»17).

Pentru Sfintul Chiril, idealul pe care trebuie si-1 atingd crestinul e
sfintirea fiintei sale, cu ajutorul harului si colaborarea lui. De aceea si
obiectivul principal al catehizérii este in esentd innoirea launtrici a insuluil
si prin el a mediului social, adica ac{iune care trebuie si duci la perfec-
tiunea reald a acestor doud realitati: omul si societatea. Mijlocul pentru
atingerea acestui fel il serveste indeplinirea poruncilor dumnezeiesti rezu-
mate de Mintuitorul in porunca iubirii faj{d de oameni si Dumnezeu. Po-
runcile sint niste principii de cidlduzire pe cdile desdvirsirii si implinirea
lor implicd din partea rivnitorilor credinti si fapte bune.

In gindirea sa, «esenta credinciosiei constd din doud lucruri: din inva-
taturi drepte si fapte bune» 18). Deoarece obiectul credintei sint adeviaru-
rile de credintd rezumate in Crez, Sf. Chiril stdruie asupra Simbolulul
Credintei, cdruia 1i consacrd o analizd detailati, plind de seva. El accen-
tuiaza raportul dintre dogma si fapta, spunind cd «nici invitaturile nu-s
bine primite de Dumnezeu fird fapte bune si mici faptele sivirsite fara
drepte tnvatdturi nu sint primite de Dumnezeu» 19). Acest lucru il putem
descoperi si in activitatea lui de pastoratie, care se impletea cu cea de
catehizafie. El nu numai ci impartisea adevidruri de credinti, dar urméirea
sd vadd ce rezonantd au aceste adeviruri in viata morald a credinciosilor.
Toatd viata duhovniceascd a crestinilor std in ateniia marelui catehet. EI
era interesat in evolutia spirituald a pastoritilor sdi. El 1i boteza, {i catehiza,
dar continua sd le supravegheze si sd le orienteze miscarea lor sufleteasc
in sens pozitiv — in sensul armoniei intre credinti si fapte,

Sfintul Chiril insistd in mod special asupra credintei si consacrid aces-
tei virtuti teologice o Catehezd speciald si multe pagini pline de vigoare.
In sistemul sdu, credinta este analizatd sub trei aspecte esentiale: credinta,
conditie de viatd, conditie de progres duhovnicesc si conditie de mintuire.
Ea std la baza tuturor actiunilor omenesti bune: «..ci toate cele ce se fac
in lume si chiar cele ce se sivirsesc de cei care sint striini Bisericii se si-
virsesc prin credintd. Prin credinta, legile cidsdtoriei unesc intr-o singurd
vietuire pe oamenii strdini; un om strdin, din pricina credintei ce sti la
baza fnvoielilor cdsdtoriei, ajunge pirtas unui trup si unei averi striine...
Prin credin{a, cildtoresc pe mare oamenii, isi incredinteazi viata unui
lemn...; se dau pe ei insisi unor nidejdi nelimurite, deoarece ii mini cre-
din{a, care este mai sigurd decit orice ancord. Pe temeiul credinfei, asadar,
se savirsise cele mai multe actiuni omenesti. Nu numai printre noi dommneste
aceastd credintd, <i si printre cei de alti credinti...» 20),

17. Procatehezs cap. 17, trad. cit., part. I, p. 55,
18. Cateheza IV. 2, trad. cit., part. I, p. 104.

19. Idem, Ibidem.

20. Cateheza V, 3, trad. cit., part. I, p. 137.
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Universalitatea aceasta. a credintei in toate actele umane are, din
punct de vedere crestin, un specific care vizeaza mintuirea si la care se
referd partea finald a definifiei datd de Si. Apostol Pavel, pe cind partea
prima (adeverirea celor nidajduite), se raportd la cele doud conditii: de
viata si de progres spiritual. In privinta aceasta, Sf. Chiril aduce ca argu-
mente o bogitie imensa de citate si de considerafiuni concludente. Pe linga
aceasta, el did o mul{ime de cazuri tipice de oameni credinciosi din Vechiul
si Noul Testament, cu si prin care sd poatd ardta puterea cerdintei care...
«sadita in suflete, intr-o clipd sidvirgeste cele mai mari faple. Sufletul
luminat prin credinta isi reprezintd pe Dummnezeu, vede pe Dumnezeu atit
cit omeneste este cu putin{a, strabate marginile lumii i vede de pe acum
judecata viitoare inainte de sfirsitul veacului acestuia i rdsplata faga-
duintelor. Sa ai asa dar in Dumnezeu credinti care risare din sufletul tau,
ca sid primesti si de la Acela credinta care savirseste fapte mai presus de
omy 21), .

Credinta subiectului omenesc este chiar o condifie care face ca lucrarea
dumnezeiascd, adicid taina, sid lucreze sau nu in sufletul sdu: «Daci esti
fatarnic, acum oamenii {e boteaza, dar.Duhul nu te boteaza! Daci te apropii
cu credintd, oamenii slujesc ritualului vazut, iar Duhul i di ceea ce nu se
vede» 22), .

Dar credinta trebuie sd stea intr-o pefectd unitate cu fapta buni. Sub
acest raport, exemplul clasic de conlucrare armonicd intre credinta si fapta
buni este dat chiar de Mintuitorul in pilda Samariteanului milostiv, (Luca
X, 25-37)). Din aceasti pild4, se desprinde pentru un analist obiectiv
citeva tipuri bine conturate de oameni care reprezinta si atunci, ca si mai
tirziu, adeviraie categorii sociale. E invatatul legist care urmaireste ra-
tional dobindirea vietii vesnice, dar se incurcid in cunoasterea aproapelui.
E apoi preotul si levitul care, desi cunosc legea si profetii trec «pe alaturi»
fatd de cel in suferintd. Dar mai avem aci si pe samariteanul milostiv care,
fird a purta in mintea lui o lume de idei si tradifii, citeste din marea
carte a naturii si din cugetul sdu curat infelepciunea vietii, sarind in spri-
jinul celui cazut in suferin{d, fard a face discriminare de rasd, de religie,
de parte barbiteasci, etc. Deci, avem de observat aci tipuri bine conturate
sub raportul structurii lor morale. Unele, la care credintele ler, cunostin-
tele lor sint fird roade pe terenul vietii sociale; un altul care, in adevir,
dupi spusele Apostolului lacob, din faptele lui se vede credinta cea lucra-
toare. Cei dintii dau probd de oameni care se miscd in lumea pacatelor; cel
din urmd, din contrd, sd se scalde in lumina curatd a virtufii. Exemplele
acestea atit de viu conturate i-au servit si marelui catehet, de care ne
ocupdm, fiindca in iIntreaga lui operd de catchizare se observd imitarea
acestui procedeu de a ilustra orice temd prin exemple vii. De aceea, vom
si inti'ni la tot pasul ori exemple de oameni rataciti de la calea cea dreapti,
cdrora le infieréazd farddelegile, ori categorii de oameni cu alése virtuti
bine plicute lui Dumnezeu. Printre tipurile negative, in afari de cele din
Vechiul Testament Sfintul Chiril semnaleazd pe ereticii din vremea sa si
in special ereticul Simon Magul.

Calea care duce la desavirsire este calea virtujilor. Ele sint modurile
multiple pentru dobindirea vietii vesnice, despre care Sfintul Chiril vor-

——

21. Cateheza V, 11, p. 146.
22. Cateheza XVII 36, trad. cit, part, II, p. 502,
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beste in Cateheza XVIII-a: «Domnul, din pricina iubirii Sale de oameni,
ne-a deschis pentru a intra in viata vesnicd nu numai o usi, nici numai
doud, c¢i mai multe, caci Dumnezeu in ce-1 priveste vrea ca tofi sd me bu-
curdam de viaia vesnica fird de nicio impiedicare» 23). Un mod este cre-
dinfa, alt mod este mucenicia si marturisirea lui Hristos, altul este slujirea
lui Dumnezeu si indepértarea de fapte rele, etc. Virtutile sint mijlocul prin
care crestinul urcd mereu spre treapta desdvirsirii. In acest drum el are ca
ajutor pe Hristos pe orice treaptd s-ar afla — EIl va pogori prin harul
sau si se acomodeazi fiecdruia spre folosul lui «Mintuitorul este spre
folosul fiecdruia in felurite chipuri. Pentru cei care au nevoie sd intre
este usd; pentru cei care au nevoie sid aduca rugiciuni este arhiereu mijlo-
citor. lardsi pentru cei cari au pacate este oaia, ca sd fie junghiatd in
locul lor. Se face tuturor toate, totusi rdmine ceiace este dupa fire. Caci
desi pastreazd si are cu adevarat neschimbatid vrednicia de Fiu al lui Dum-
nezeu, se pogoara la sldbiciunile noastre ca un doctor foarte bun si un
invitator milostiv» 24)., Asa dar, in orice stare morald s-ar afla crestinul,
el se bucurd de colaborarea lui Hristos care ii di tot ceea ce sufletul lui
are nevoie. Desigur ca mijlocul cel mai important prin care ne putem in-
susi harul lui Hristos este pocidinta. Sfintul Chiril ne prezintd exemple
vii prin care dovedeste indurarea lui Dumnezeu pentru cel ce se ciieste.
Cateheza 1I-a este plind de astfel de exemple, care toate atesta valoarea
pocdinfei in spalarea pdcatelor si luminarea drumului spre desavirsire.
Asa dar, pentru a mentine si imainta in starea de curidfenie a sufletului
nostru, avem la indemind pocainta, «o excelentd arma a mintuiriis.

In lucrarea de desavirsire morald a crestinului, rolul cel mai important
il are harul divin, fird de care nu existd progres spiritual si mijlocul prin
care el participd la puterea necreatd, harica, sint tainele Bisericii, Sfintul
Chiril se ocupd in chip deosebit de taina Sf. Botez, Mirungerii si Euha-
ristiei, ardtind rolul lor in procesul de crestere duhovniceascd. Puterea
harului, asezata in moi la botez nu lucreazd insi in noi fird colaborarea
noasird. Fiecare se face pdrtas al acestei energii dumnezeesti numai dacd
se apropic de altar cu vrednicia corespunzatoare si in mdsura in care
firea fiecaruia il poate primi. Existd asa dar etape, conditii si mdsuri in
ceea ce priveste Tmpdartdsirea cu har. Mai presus de orice fnsa, Siintul
Chiril atrage alentia ¢d harul tainelor nu lucreazi decit acolo unde gi-
seste o intenfie bund si o vointd buni; «Dumnezeu este bogat in facerea
de bine, totusi asteaptd din partea fiecAruia o vointd sinceri. Pentru
aceasta, Apostolul a addugat: «Celor care sint chemati, potrivit voinfei».
Dacad vointa ti-e sincerd, atunci Dumnezeu te cheama. Dar dacd esti cu
trupul aici dar nu esti si cu mintea, nici un folos nu ai» 23).

Efortul moral este subinteles in lucrarea de desavirsire, deoarece
Siintul Duh nu se aratd dectt acclo. unde gaseste o inimi si o vointd ineli-
naté spre bine. Cu ajutorul harului, vointa poate pregdti mereu firea
noastra pentru a o face ¢it mai luminatd de darurile duhovnicesti. Siintul
Chiril arata distanta ce se afld intre starea de pigin si cea de crestin iu-
minat si insistd asupra perspectivelor spiritueic pe care o are ce! botezat.
Aceasld intindere pe care o poate suporta firca noastri, aceasti mobilitate

23. Cateheza XVIII, 30. 31, in trad. cit., part. II, p. 532-333.
24. Cateheza X, 5, trad. cit. part. I. p. 227.
25, Procateheza 1, trad. cit., partea I, p. 38.
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sau modificare structurald duhovniceascd posibild in firea moastrd este,
de altfel, si baza ontologicd a oricdrei actiuni educative. Pentru Sfintul
Chiril, scopul suprem al catehizirii, desidvirgirea crestind, adica realizarea
unei stiri moral-spirituale in care vointa omului si fie identica in fapte
cu vointa lui Dumnezeu, nu se infaptuieste decit in Bisericd si in legitura
cu aproapele nostru, iar drumul care duce la dobindirea lui este implinirea
poruncilor evanghelice: «Cum sa intrdm in impdaritie? «Am flaminzit»,
spune Domnul, si mi-afi dat si maninc«. calea! Nu mai e nevoie acum
de alegorie, ci de indeplinit cele spuse. «Am flaminzit si mi-ati dat sa
méininc; am insetat si mi-ati dat si beau; strdin am fost si m-ati primit;
gol si m-ati imbracat; bolnav am fost si m-ati cercetat; in temmita am fost
si ati venit la mine» (Mt. XV, 35-39). Dacd vei face acestea, vei impéarati
tmpreund cu Domnul. Dar dacid nu le vei face, vei fi osindit. Incepe chiar
de acum sd le sivirgesti si staruie in credin{d. S& nu faci ca fecioarele cele
neintelepte, sd {i se inchidd usa, pentru cd atunci ai si ai de gind sa
cumperi untdelem (Mt. XXV, 8-12). Sa nu te bizui mumai pe faptul cd ai
candeld; pastreaz-o aprmsa' Sa strdluceascid lumina ta a faptelor bune
tnaintea oamenilor, ca si nu fle hulit Hristos din pricina ta» 26).

IV. Concluzii.

Catehezele Sfintului Chiril formeazi monumentul literar crestin tradi-
tional cel mai important, in care ni s-a pastrat modelul si spiritul in care
Biserica trebuie sa-si savirseascd lucrarea ei de catehizare. Valoarea acestei
opere std tocmai in accea cd ea reprezintd forma sistematici a invd{idmin-
tului religios din epoca patristicd a Bisericii, ¢ind Catehumenatul era in
floare. Desi aplicate intr-o epocd indepirtatd de cea a noastra, Catehezele
ramin si astazi izvorul principal la care se adapd toti cei chemati sd mijlo-
ceascd adevdruri de credinta. In conceptia sa, scopul celui ce invatd pe altii
este de a crea din auditori personalitati crestine, cu alte cuvinte a realiza
desdvirsirea crestini, cici dogmele crestine, nu sint predicate doar pntru a
'fi memorizate. Ele trebuie sd miste vointa, sd pregateascd mintea, si Inti-
reasca inima spre lucrarea virtufilor. Cateheza trebuie si aibd, in centrul
ei, ideea realizarii desdvirsirii crestine. Pentru aceasta, ea irebuie si cu-
prindad tot ceea ce contribuie la realizarea in viata credincioslor a acestei
stari duhovnicesti. Si in aceastd privin{d, Catehezele Sfintului Chiril ne
pot fi de un real folos. Dar sé nu uitdm c4, pentru el, aceastd stare nu se
capatd decil in Biserica si prin strdduinta morald personala a crestinului.
In afard de aceasta, din metoda sa putem invita cd pistorul de suflete
este dator sd urmareascd si sa supravegheze intregul proces moral-spiri-
tual al cresiinilor. Incepind cu nasterea sa duhovniceasca si continuind
cu eforturile. cerute in drumul sidu spre desdvirsire, crestinul trebuie si
stea in atenfia preotulul care e dator sd intervind mereu spre mfdp’tuuea
acestei {inte superioare; desévirsirea. Punind Catchezele la indemina preo-
tilor in lucrarea de indrumare si conducere duhovniceascd a crostinilor,
Sfintul Chiril me indica sensul, meloda si mijlcacele de a realiza desdvir-
sirca crestind, ceea ce lace ca aceste opere si aibd o imporlanti d=ose-
bitd si o actualitate permanentd pentru cei chemati si pistoreascd suflete.

26. Cateheza XV, 26, trad, cit. partea IT, p. 425.426.
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SITUATIA FEMEII IN ISLAMISM
SI CRESTINISM *)

Cu putine exceptii. in toate {drile se fac astizi eforturi remarcabile
pentru a se acorda femeii consideratia si drepturile ce i se cuvin. Pretu-
tindeni femeia se impune din ce fn ce mai mult in viata sociala, reusind
sd-si cucereascd unul cite unul drepturile de care a fost lipsitd pind acum.

Plecind de la aceste consideratii, am incercat, cu citiva ani in urma,
sd prezentdm situatia femeii in antichitatea precrestind si contributia adusa
de crestinism la imbunitdtirea acestei situatii!). Dindu-ne seama fnsd de
imiportanta problemei, ne-am propus sia cercetim comparativ situatia fe-
meii in crestinism si in principalele religii actuale. Dar cum pentru aceasta
ne-ar trebui un cadru mult mai larg, ne vom margini, in cele ce urmeaza,
sd urmarim problema numai in islamism si crestinism.

De altfel, islamismul este un mare fenomen istoric §i religios, care
meritd toatd aten{ia noastrd. El se intinde pe un imens teritoriu, propu-
nindu-si o misiune universdlid, prezinta aspecte tipice, care il deosebesc de
toate religiile antecedente, pune un mare numir de probleme spirituale si
are, ca nici o alta religie, nespus de multe puncte de contact cu cresti-
nismul?).

Vom cerceta, deci, mai intii, situatia femeii asa cum se prezintd ea in
crestinism si vom trage concluziile care se impun.

I. SITUATIA FEMEII IN ISLAMISM.

1. FEMEJA IN INVATATURA ISLAMICA. La toate popoarele fe-
meia fsi schimba situatia, dupd rolul pe care il are in viata sociald, deve-
nind pe rind: sord, sotie sau mamai. Este fnsd un lucru foarte curios sd
constatdm lipsa de interes pe care o aratd Coranul, cartea sacrd a islamis-
mului, fatd de aceste notiuni. lar Coranul, se stie, nu este numai un in-
dreptar religios, ci i juridic, deoarece el reglementeazd atit viata reli-
gioasd cit si viata civild si politicd a adeptilor lui Mahomed 3).

In primul rind, este important de stiut ci, in islamism, femeia apartine
intotdeauna unui «<harem», al cdrui sef este tatil, fratele sau soful. Ea nu

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intoemiti sub
indrumarea P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, care a si dat avizul si fie publicati.

1. Pr. Dumitru Soare. Contribuiia crestinismului la imbunititirea situatiei fe-
meii §i a copilului, tezi de licen{d, manuseris, Bucuresti 1954.

2, Leon Cateani, Studi di Storia erientale, vol. I, Milano 1911, p. 3. Cf. Carl
Clement, Der Eiufluss des Christentums, auf andere Keligitnmen, Leipzig 1933,
pp- 53-81; Wilhelm Rudolph, Die Abhiingiglkeit des Qorans von Judentum und
Christentum, Stuttgart 1922.

3. Coranul serveste ca bazi a culturii mahomedane, in general. In tarile
Islamice, elevii din inviitimintul elementar invati si recite Coranul, unii silindu-se
chiar sa-1 invete in intregime pe dinafari. L:a mahomedani recitarea Coranului are si
© valoare liturgicd. Se recitd — pe un tin psalmodiat — sau se pliteste ca sd se re-
cite din Ccran pentru cei morti si pentru sfinti, (Diac. Prof. Emilian Vasilescu,
Curs de Istoria Religiilor dactilografiat, Bucuresti 1952, p. 453).
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are deci independentd sau inifiativd si nu este, din punct de vedere matri-
monial, decit obiectul unei tranzactii. La baza acestei stiri de lucruri se
afld nu numai vechi tradifii preislamice, ¢i i prescrip{ii precise coramnice,
care pun femeia in stare de inferioritate fatd de barbat. Astfel, Coranul
consacrd in mod categoric atotputernicia barbatului: «Bidrbafii — se spune
in Coran — sint superiori femeilor, pentru ¢ Dumnezeu le-a dat lor intiie-
tatea fatd de ele si pentru ci ei le inzestreaza din bunurile lor» (1V, 38) 4).

Acest citat din celebra «sura a femeilor» ne arati in mod foarte ex-
presiv cd in islamism inegalitatea dintre sexe nu este socotitd ca acciden-
tald, ci e de drept divin. De altfel, in islamism, femeia nu este socotitd ca
o fiintd omeneascd in adevdratul infeles al cuvintului, «Femeile voastre
— se spune in Coran — sint pentru voi ca un ogor: deci intrati pe ogorul
vostru aga cum voifi. Insd pregititi-vd sufletul inainte de aceasta si teme-
ti-vi de Dumnezeu, stiind cd veti veni inaintea lui» (II, 223). Unii teologi
islamici rationalisti sustin chiar ca femeia nu are suflet, ci este o fiinta
absolut fizica.

Coranul nu spune nimic precis cu privire la soarta femeii in viata
viitoare, nici cu privire la locul pe care i l-a rezervat Mahomed in para-
disul sdu. S-ar pérea totusi ci in raiul musulman femeile nu au altd menire
decit aceea de a sluji pe barbati si de a le satisface in mod ¢it mai deplin
poftele senzuale (LII, 20). Infernul insi e populat in cea mai mare parte
cu femei, «pentru ci ele, desi se poartd ingrat cu sotii lor, totusi primesc
beneficii de la ei» 3).

Pornind de la asemenea premize gresite, era usor si se ajungi la
starea de injosire a femeii, care caracterizeazd islamismul. Conceptia co-
ranicd gresitd despre natura femeii avea sd se rasfrings, cum vom vedea
mai departe, asupra intregii situatii a femeii in societatea islamica.

2. POLIGAMIA ISLAMICA. Mahomed nu a facut prea multe inovatii
in domeniul moralei familiale existente in mediul triburilor arabe din timpul
sau. El a mentinut odioasa institutie traditionald a poligamiei si a consfin-
tit puterea abuzivd a barbatului asupra femeilor si a copiilor. Nu este deci
de mirare cd poligamia islamicd a coborit moralitatea familiei intr-o ma-
surd atit de mare, incit s-a putut afirma c3 ea a dus la degenerarea pslhlca
si intelectuald a femeii musulmane6).

Mahomed a facut, totusi unele schimbiri, menite sd imbunititeasca
situatia femeii $i sd sldbeascd dominafia absolutd a barbatului asupra ei,
dar nu s-a departat prea mult de vechiul drept matrimonial preislamic.
Astfel, el a pus unele ingridiri poligamiei, ingdduind credinciosilor sai
numai un numir de patru femei, fatd de numadrul nelimitat de pind atunci.
«Dacd vi temeti cd veli fi nedrepti cu cei orfani, cidsitoriti-va cu femeile
care va par bune: doud, trei sau patru. $i dacd vad veti teme cd nu sinteti
drepti, atunci cdsatoritl-vd cu una singurd, sau cu una din acelea pe care

4. CitAim dupd Edouand Montet, Le Coran, traduction nouvelle et intégrale,
Paris, Payot, 1929, Am folosit gi traducerea in romineste a Coranului ficuti de
Dr. Silvestru Octavian Isopescul (Cernduti 1922).

5. Buchari, I, 15, la Leone Caetani, Annalli del’ISlam, vol. I, Milano 1905,
p. 55, Cf. M. Horten, Die religitse Gedankenwelt des Volkes im heutigen Islam,
Halle 1918, p. 360; Carl Brockelmann, Geschichte der islamischen Vilker und
Staaten, Munchen und Berlin 1939, p. 35 Ignaz Goldzieher, Vorlesungen iiber den
Islam, Heldelberg 1925, p. 20.

6. J. — L. de Lanessan, La morale des religions, Paris 1905, pp. 502 sl 540.
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le stipineste dreapta voastrd (sclave). Aceasta vad va ajuta ca si fifi me-
partinitori» (IV, 3). ‘

De asemenea, tot pentru limitarea poligamiei si pentru stdvilirea in-
cesturilor, Coranul prescrie: «Nu vi casitoriti cu femeile pe care le-au
avut ca sotii parintii vostri, afard de ceea ce s-a infaptuit deja?), pentru
cd acesta este un fapt rusinos, urit si un obicei detestabil. Nu va este in-
giduit si va casitoriti cu mamele voastre, cu fiicele, surorile, mafusile,
fiicele fratelui si ale surorii, doicile, surorile dupd doici, bunicile, fiicele
femeilor pe care le aveti cu voi, afard de cazul c¢ind nu ai avut legaturi
cu mamele lor. Nu v vetfi cdsétori nici cu sotiile fiilor vostri, nici cu doud
surori» (IV, 26-27). Dar, pentru a indulci asprimea acestor precepte, Maho-
med adaugi: «Dacd aceastd crima a fost inféptuitd, Dumnezeu este ferta-
tor si milostivs (IV, 27).

Dupd cum se vede, Mahomed a pus restrictii foarte largi in privinta
poligamiei. El insusi a avut grija sd se pund la adapost de cea mai mare
parte din aceste restrictii. Astfel, profetil si-a asumat privilegiul de a se
cédsatori legitim si a trdi in concubinaj cu un numar oricit de mare de femei
(XXXIII, 49-51). Nici una din femeile lui, repudiati sau vidduvi, nu se
putea recdsatori (XXXIII, 53). El si-a acordat de asemenea si dreptul de
a avea raporturi intime dupa bunul sdu plac, fird a fi obligat si respecte
din acest punct de vedere ordinea femeilor pe care le avem.

Pentru protejarea intereselor sale, Mahomed nu s-a dat in ldturi sa
tnscrie in Coran §i alte libertdfi. De exemplu, determinind pe fiul sdu adop-
tiv, Zaid, sd-si repudieze sotia — pe Zainab — pentru a se cédsatori el cu
ea, Mahomed a introdus in Coran un verset, pretins a fi inspirat de ingerul
Gabriel, prin care se di musulmanilor dreptul de a se cdsitori cu sotiile
fiilor lor adoptivi, in cazul cind acestea au fost repudiate de ei (XXXIII, 37).

Mentiondm de asemenea faptul ca, pe lingd femeile libere, musulmanul
are dreptul de a-si lua un numar cit de mare de concubine din rindurile
sclavelor, potrivit posibilitatilor sale de a le intre{ine in mod onorabil. Cel
ce nu are avere suficientd pentru a-si lua femei libere, isi poate lua ca
sotie o sclava sau o prizoniera de razboi (IV, 29).

De fapt, poligamia este rdspinditd mai mult in cercurile aristocratice
ale islamismului. Un cercetitor de seamid al lumii islamice afirmd chiar
cd, in prezent, liberalismul musulman tinde spre monogamie. Poligamia,
spune acesta, nu este atit de raspinditd in islamism, precum se crede, caci
ea depinde, in cele mai multe cazuri de averea celui in cauzi, iar luxul
de a avea mai multe femei nu este la indemina tuturor 8). La aceasta se
adaugd si sila parintilor de a-si incredinfa fiica - unui om care deja are
alte sotii.

Alii cercetdtori au ciutat dimpotrivi si dea o justificare poligamiei,
ajungind sd pretindd cad aceasta este o garantie pentru buna conduiti a
birbatilor. Sotul, adicd, avind atitea femei cite poate intrefine, nu este
nevoit sd caute in afara caminului satisfacerea necesititilor sau pasiunilor
lui®). Dar, in acest caz, se uiti neajunsurile, atit fizice cit si sufletesti,
pe care le aduce femeii poligamia, aceasti trista mostenire a unui obicei
odios, a cdrui origine se pierde in negura vremurilor. Poligamia nu a adus

7. Inainte de publicarea Coranului (S, O, Isipescul, Ooranul, p. 119 nota 1).
8. Edouard Montet, L'Islam, Paris, Payot 1923, p. 135.
9. J—L, de Lanessan op. cit., p. 538.
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femneii musulmane decit dispre{ si umilin{d, bdrbatului i-a intunecat adeva-
rata conceptie despre om, iar societatii i-a fost una din cele mai importante
piedici in calea progresului. De aceea este justid observatia care s-a facut
adesea, c3 civilizatiile poligame n-au atins niciodatd nivelul civilizatiilor
monogame si n-au dat probd niciodatd de aceeasi vitalitate 10).

Remarcdm ins3 faptul cd, in islamism, poligamia a devenit o institutie
de drept divin, fiind in acelasi timp paminteascd si cereascd. In lumina
acestei conceptii, paradisul musulman nu este altceva decit un harem ideal,
populat cu femei vesnic tinere, care servesc birbatilor desfatindu-i cu pla-
cerile cele mai rafinate (III, 13; LII, 20; LV, 56 si 70-74; LVI, 22).

Cu timpul, sub influente economice si sociale, care au sporit indepen-
denta femeii, practica poligamiei s-a restrins in mod simfitor. In orice caz,
poligamia nu a avut ca urmare o atenuare a prostitutiei, asa cum au pre-
tins unii apologeti ai moralei islamice. Exista si astdzi unele triburi in
sudul Algeriei, unde se mentine obiceiul foarte vechi ca tinerele fete,
inainte de a se cdsatori, sa-si cistige zestrea prostituindu-se 11).

Avind in vedere aceasta stare de lucruri, e de la sine infeles ca femeia
musulmand a rdmas strdind de idealul fecioriei. Monahismul islamic este
rezervat pentru birbati. Femeile nu sint socotite demmne nici si participe
la cult. In moscheie ele se muljumesc si ocupe un fel de balcoame izolate.

Influenta daundtoare pe care religia islamicd a exercitat-o asupra si-
tuatiei femeii in societatea islamicd se datoreste si ideii cd femeia este o
fiinfd necuratad. Mai ales femeile logodite si cele batrine sint considerate
in islamism ca periculoase, aducind nenorociri prin privirea lor rea. Aceasta
idee este unul din motivele pentru care femeia musulmana trdieste mai mult
inchisd in casd, iar atunci cind iese afara isi acoperd fata cu un voal 12).

3. CASATORIA (NIKAH). Islamismul recomandi cisitoria tuturor
oamenilor capabili si intretind o familie. Casatoria este chiar o obligatie
religioasd, iar celibatul este socotit ca o anomalie inacceptabila 13).

Mahomed a acceptat tipul de familie foarte obignuit incd din timpul
sdu, in care tatdl avea o autoritate absolutd asupra femeilor si a descen-
dentilor lor. El a autorizat pe adeptii sdi sa intretind un numar de patru
sotii libere, afard de sclavele concubine (IV, 3). Comentind acest loc din
Coran, Zamakhshari, unul din cei mai vestiti filologi arabi, il explica in
sensul cd birbatii sint indemnati sd nu se cdsitoreascd decit cu atitea
femei cite pot iIntretine in mod usor: doud, trei sau patru. Sclavele pot fi

10. Emile Calot, Civilisation et civilisations, Recherches d'une philosophie
de la culture, Paris 1954, pp. 76-77.

11. Este vorba de celebrele dansatoare Uled-Nayl Profesorul E. F. Gauthier,
de la Universitatea din Alger, care & triit mai bine de 30 de ani printre musulman:,
inclind s& creadi ch aceste dansatoare practici prostitutia sacri. In timpul dansului
acestea au o {inuti solemni gi poarti enumite podoabe semnificative. Ele se prosti-
tuiazi in chip legitim, ca si zicem aga, stind mereu sub autoritatea gefului lor de
familie, neiegind din cadrele sociale gi nefiind dispretuite de nimeni. «Orientul — mai
spune acelasi profesor — nu stie ce este aceea o fatid bitrinii. Nu existd fecioard
in islamism, Dupd virsta de 15 sau 20 de ani nu mai este cu putinti si existe un
celibatar de unul sau de celdlalt sex. Celibatul este o impietates (Moeurs et coutu-
mes, Paris, Payot, 1931, pp. 45-47).

12. Edward Westermarck, Survivances paiennes dans I civilisation maho-
métane, traduction frangaise par Robert Godet, Paris, Payot, 1935 pp. 36-37.

13. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, nouvelle édition re-
vue, Bar-le-Duc, 1931, p. 120.
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luate insd concubine in numir cit de mare. Cédsidtoria este deci in functie
de starea materiald a barbatului 14).

Legitura matrimoniala, care std la baza oricirei organizatii familiale,
au este in islamism decit un simplu tirg. Elementul esenfial al acestui
tirg il formeazd cadoul de nuntd (mahr), pe care barbatul este dator sa-l
facd sofiei sale la incheierea contractului de cisitorie. Ca o slabd recom-
pensd a supunerii absolute pe care o datoreazd barbatului, legea musul-
mand a dat femeii musulmane acest drept pecuniar, pe care alte femei nu-l
au. Coranul prescrie categoric obligatia ce revine musulmanului de a da
zestre femeilor sale: «..Dati de buna voie zestre femeilor voastre. Dacd
ele insd sint atit de bune i vd iartd o parte din aceasta, folositi-o dupi
bunul vostru plac» (IV, 3. Cf. si II, 237-238).

In epoca preislamicd, zestrea pe care bidrbatul era dator si o dea fe-
meii nu revenea acesteia, ci tatdlui, fratelui sau tutorilor ei. In epoca
imediat antericard lui Mahomed se pare cd acest mahr era deja proprie-
tatea femeii. Coranul i l-a incredintat in mod oficial si definitiv. E in afara
de orice indoiala insd cd mahr-ul a fost la origine un pret de cumparare
(sadak). Chiar si astdzi dreptul matrimonial islamic are incd urme vadite
ale unei vechi cdsatorii prin cumpirare, intrucit acest cadou obligatoriu la
casatorie apare ca o recompensa sau ca o compensatie juridica, pe care
femeia o poate revendica in orice imprejurare15),

Traditia islamicd a conturat si mai bine acest caracter al casitoriei.
Dupd cum reiese din operele teologilor musulmani, casatoria este un con-
tract incheiat intre logodnic si tutorii logodnicei. Zestrea sau cadoul pe
care logodnicul se obligd sid-1 facd logodnicei este conditia principald
pentru ca o casatorie sa poatd fi socotitd legald; fdrd el, cdsatoria este
nuld. Juristii musulmani nu sint de acord asupra naturii acestei prescriptii.
Unii (Khalil) considerd cadoul dat logodnicei ca un pret de cumpirare sau
ca un echivalent al dreptului de proprietate asupra femeii; alfii, dimpotriva,
il considerd ca o dovadd de respect fata de femeie sau ca o asigurare juri-
dicd in ceea ce priveste bunurile sale. Drept mahr se pot da nu numai bani,
ci gi orice alte obiecte, care reprezintd in sens juridic un bun, deci o va-
loare. In orice caz, cel putin jumdtate din aceastd valoare trebuie incredin-
tata femeii, o datd cu incheierea contractului de cidsitorie, iar restul poate
fi platit ulterior la anumite lermene. Astfel, in cazul cind femeia nu pri-
meste la casdtorie cel putin jumdtate din zestrea fagiduits, ea este indrep-
tdfita sd refuze impreunarea trupeascd 186).

Coranul a intervenit in problema cisatoriei cu numeroase prescriptii.
Unele opresc pe musulmani de la casitoria cu necredincioase sau necredin-
ciosi (II, 220). Altele dau ingédduinta de a se cdsatori cu crestine si evreice
(V, 7). Nu fara importan{d este sublinierea aspectului moral al cdsatoriei.

14. Carra de Vaux, Les penseurs de I'Islam, t. II, Paris 1923, p. 404. Zama-
khshari, celebru moralist si culegitor de proverbe, apartine gcoalel teologice ra-
tionaliste a mutazilitilor. E1 a alcituit un pretios comentariu la Coran, intitulat
Kacchaf, editat §i in traducere englezi de W, Nassau Lees: The Qoran, with the
Commentary of the imam.. Zamakhshari, 2 vol, Calcutta 1856 (Carra de Vaux,
op. cit.,, pp. 399-400).

15. O. Spies, art. Mahr, in Encyclopédie de I'Islam, dictionnaire géographique,
ethnographique et biographique des euples musulmans, publié avec le comcours des
principaux orientalistes par M. Th. Houtsma, t. IOI, Leyde-Paris 1936, p. 143.

16, Idem, ibidem,
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Se recomandd celor rdi c3sdtoria cu cel rai, iar celor buni cdsidtoria cu
cei buni (XXIV, 3 si 26).

Pentru césitorie este necesar si consimfdmintul femeii. Acest consim-
tdmint nu spune insd prea mare lucru, daci ne gindim c& femeia musulmana
std intotdeauna sub tutela unui barbat. Ea este mai mult obiect decit su-
biect al cdsdtoriei, cdci contractul matrimonial nu se incheie intre logodnic
si logodnicad, ci intre logodnic si tutorii logodnicei (wali). Pentru a prezenta
mai multd garantie, este necesar ca acesti tutori — care reprezintd pe
femeie in negocierea cdsétoriei, sa fie majori, de religie musulmana, liberi
si cu bun renume. Schimbul de consimiiminte poate avea loc fie la mos-
cheie, inaintea cadiului, sau a muftiului 17), caz in care aceastid ceremonie
e impreunatd cu recitarea mai multor versete din Coran, fie la casa uneia
din parti, fard nici un ritual religios 18).

Desi césdtoria musulmand nu creiazd mici o comunitate de bunuri
intre sofi, iar femeia isi pasireazd libertatea de a dispune de averea sa,
existd totusi o dispozifie legald, potrivit cireia sotii se mostenesc unul pe al-
tul 19). Abuzindu-se insd de acest drept, femeia Tnsdsi a fost considerati ca
un bun care se mosteneste. Sub influenta casitoriilor de levirat din Ve-
chiul Testament, femeia musulmand — dupd moartea sotului ei — trecea
in patrimoniul urmasilor legitimi la mostenire ai acestuia, impreund cu
obiectele si animalele care alcituiserd averea lui. Spre a inldtura abuzurile
de tot felul ce luau nastere in asemenea imprejurdri, Coranul a vrut si se
tind seama si de consimtamintul femeii: «O, voi cei ce credefi, nu va este
ingdduit sd mosteniti femel, impotriva voinfei lor» (IV, 23).

Comentariul lui Zamakhshari la Coran explicd astfel sensul versetului
de mai sus: Scopul dobindirii unor asemenea mogteniri era fie de a tine
pe femeia in cauza inchisd in casd, pina ce aceasta murea, pentru ca apoi
sa-i mogteneascd averea, fie de a o supune unui tratament aspru, pentru
ca insdsi femeia, dorind si scape de o asemenea viatd mefericitd, si-si
ceard repudierea, oferind bdrbatului bani. Din aceastd pricind versetul
coranic mai sus amintit a interzis luarea de femei pe calea mostenirii, fara
consimtdmintul acestora20). Negresit cd prin astfel de prescriptii s-a venit
in ajutorul femeii, stdvilindu-se o parte din abuzurile cirora ea era su-
pusd, dar femeia musulmand nu a putut iesi de sub autoritatea bdrbatului,
care, potrivit dispozifiilor coranice, si-a mentinut dreptul de a o maltrata
fiziceste (IV, 38).

4. ADULTERUL. In primele timpuri ale islamismului, femeile adultere
erau inchise in temnitd pentru tot restul vietii lor. Uneori erau chiar omo-
rite cu pietre. Coranul a poruncit ca adulterul sa fie sanctionat prin pedepse
fizice pentru ambii vinovati: «Desfrinata si desfrinatul si fie pedepsifi
fiecdre cu cite 100 de bice!l» (XXIV, 2).

17. Cadiul si muftivl sint in islamism ur fel de judecdtori care indeplinesc
in acelasi timp atit functiuni religioase, cit gsi civile, in scopul respectirii legii
islamice.

18. G. Demombynes, op. cit., p. 122.

19. Joseph Schaht, art. Mirath, in Encyclopédie de I'Islam, t. III, p, 580
Si din aceasti imprejurare se poate vedea inferioritatea femeii islamice fatid de
birbat. Legea islamici hotfriste cu privire la mostenire c¢i barbatului ii revine, in
astfel de cazuri, o parte dubld in raport cu femeia, care nu primegte decit o jumai-
tate din ceea ce ia bidrbatul. Iar acest lucru este privit ca o hotirire irevocabild a
lui Allah (IV.12-14)).

20. Carra de Vaux, op. cit, t. III, pp. 410-411.
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Pentru stabilirea adulterului trebuiau patru martori. Acesgtia erau in-
totdeauna birbati. Pe baza mirturiei lor, femeia adulterd era inchisa in casé
pind la moarte. «Daci preacurvesle una din femeile voastre, sd marturi-
seascid de acest lucru patru ingi dintre voi. Dacd acestia au madrturisit, {i-
neti-o inchisd in casa voastrd pind va muri sau pind ce Dumnezeu o va
elibera» (IV, 19). Acuzatiile mincinoase erau insid pedepsite, iar cel in
cauzd nu mai era primit miciodatd ca martor: «Cei ce acuzd de adulter pe
o femeie cinstitd, fara a putea duce patru martori, sé fie pedepsifi cu 80
de bice si si nu se mai primeascd niciodatd de la ei marturie, cici sint
nelegiuiti» (XXIV, 4) 21),

5. DIVORTUL. In islamism se cunosc mai multe feluri de desfacere a
casitoriei. De exemplu, cidsdtoria poate fi anulatd la cererea uneia dim
parti, in cazul cind se descoperd ci barbatul sau femeia au anumite defecte
trupesti. Aceeasi anulare (faskh) poate {i pronunfatd de cdtre cadiu, in
cazul cind se constati incapacitatea sotului de a-gi intretine familia sau
de a pliti zestrea sofiei. In practicad insd femeia nu poate objine decit foarte
rar desfacerea casdtoriei prin acest mijloc 22).

Mahomed a recunoscut i a acceptat ca valid divorful dupd vechiul
rit pdgin (zihar). Cind un bédrbat spunea femeii vechea formuld arabid «tu
fmi esti ca spatele mamei mele», femeia se considea irevocabil divor{atd.
Penlru a preintimpina abuzul de astfel de divor{uri, dar mai ales pentru
a invalida acest divort{ in cazul cind formula fusese pronunfatd intr-un
moment de supdrare, Mahomed a dat dreptul barbatului sd-si reia femeia
ca sotie, chiar in acest caz, sanctionindu-se insi cu pedeapsa de a elibera
un sclav, a posti doud luni sau a da de mincare la 60 de sidraci (LVI!I,
1-5) 238).

Cea mai obignuitd formd de divor{ in islamism este insid repudierea
(talak) sau izgonirea sotiei de citre sotul ei. Coranul da prescriptii ami-
nuntite cu privire la acest mod de despartire a sofilor, formulind precepte
care erau pinad atunci necunoscute lumii arabe. Astfel, spre a impiedica pe
credinciosii sdi sd-si repudieze femeile pentru motive neinsemnate, Maho-
med a stabilit cd repudierea nu este definitivi decit dupd a treia repetare
consecutivd a formulei sacramentale taldk («te repudiez»). In acest inter-
val de timp irebuie respectatd o perioadid de asteptare (’idda), socotitd
aproximativ la 3-4 luni, pentru ca, pe de-o parte sid nu fie vreo indoiald
asupra paternitd{ii unui eventual copil, nidscut dintr-o femeie repudiati,
iar, pe de altd parte, ca si se ingdduie bidrbatului, retrdgindu-si taldk-ul,

21. Se pare ci acest verset a fost inspirat in urma unei aventuri a sotiei fa-
vorite a lui Mahomed, Aiga. Reintorcindu-se dintr.o expedifie, impreuni cu trupele
mahomedane, Aisa a observat lipsa unui colier. Mergind s#-1 caute, dupid ce l-a
gisit, s-a intors la locul de popas, dar, intre timp, caravana plecase, fird ca cineva
gi-i observe lipsa. Obositi de drum, Aisa s-a culcat pe misip §i a adormit. Acolo a
ghsit-o un ostag musulman, Safwan ben Mu ’attal al-Sulami, care i-a oferit pro-
pria lui cAmild §i a condus-o la Medina, mergind la o distantd respectuoasi de ea gi
evitind s& o priveascs, pentru a se conforma legii profetului. Sosirea lor la Medina
dadu nagtere insi unui mare scandal. Dusmanpii lui Mahomed au profitat de aceastd
ocazie §i au acuzat-o pe Aisa de adulter. Pentru a iegi dintr-o astfel de situatie,
profetul a socotit ci este in propriul siu interes si declare pe Aisa nevinovati,
iar pe cei ce o defiiimaserid si-i pedepseascd pe fiecare cu cite 80 de lovituri de
bici. (Leone Caetani, Annalli dell’Islam, vol. I, pp. 604-606).

22. Th. W. Juynboll, art. Faskh, in Encyclopédic de I'Islam, t. II, p. 87.

23. L. Caetani, Annali dell’Istam, vol. I, p. 740.
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sa repare gresala pe care ar fi pulut-o infiptui. Femeia repudiatd este obli-
gatd astfel sd astepte incad un termen anumit in casa sotului ei, pentru a se
constata dacid a-riamas sau nu insdrcinatd. Soful o poate reprimi, in cazul
cind doreste impdcarea (II, 228). Barbatii au abuzat insd uneori de dreptul
de a--si relua femeia in timpul perioadei de asleptare, chiar impotriva
vointei acesteia. Ei pronuntau de doud ori formula repudierii, apoi, spre
siirgitul termenului de asteptare, isi reprimeau sotfia si imediat pronuntau
asupra ei un mou taldk. Asa cd adeseori femeia era in situafjia umild a
perioadei de asteptare. Prin acest procedeu femeia cra santajata, urma-
rindu-se de la ea inapoierea zestrei sau acordarea unei sume de bani bar-
batului, in schimbul dobindirii libertatii 24).

Coranul a cautat si reglementeze aceastd situalie. «Despdriirea — se
spune in Coran — este mgadulta de doui ori. Apoi {inefi pe femei cu
bunatate sau dati-le drumul in mod cinstit. Nu vi este Ingaduit sd le luati
ceva din ceea ce le-ati daruit, afard de cazul cind vi teme}i amindoi ca
nu veti implini poruncile lui Dumnezeu. Dacd vad temeti cd nu vetli implini
poruncile lui Dumnezeu, atunci nu este pacat pentru voi amindoi in faptul
cd ea se rescumpdrd cu cevay» (II, 229). Deci femeia poate sd renunte la
o parte din zestrea ei, pentru a determina pe sof sd se separe de ea, iar
sotul, dupd ce pronunté de doud ori talak-ul asupra femeii, este indreptétit
fie sd o reprimeascd, fie si se despartd de ea in chip c1ns¢1t fard a-i lua
ceva din averea dati ei.

In cazul cind bidrbatul pronuntad si a treia oard formula de repudiere
asupra femeii, el nu mai are ‘dreptul sé-si reia sofia decit dupi ce aceasta
s-a cdsatorit cu alt barbat si acesta a lasat-o liberd25). «Ei nu pacituiese
dacd se impreund iardsi, in cazul cind cred cd pot sd implineascd porun-
cile lui Dumnezeu» (1f, 230).

Cu privire la femeile repudiate, profetul porunceste: «Lasafi-le si lo-
cuiascd acolo unde locuiti si voi, dupd puterile voastre. Nu le necijiti,
strimtorindu-le! $i, dacd sint insdrcinate, cheltuifi cu ele pind vor naste»
(LXV 6). Desi aceasta poruned protejeazid inir-o oarecare mdasurd pe fe-
meie, totusi repudierea a rdmas o formd legala de divor{ prevazuta de
legea islamicd. Mahomed insusi si-a amenintat femeile cu divortul, pentru
cd acestea pretindeau de la el vesminte bogate si haine de lux. El le-a
pus sd aleagd intre repudiere si viata simpld (XXXIII, 28; LXVI, 5).

In tradifa islamica (hadith), divor{ul este prezentat cu aceleasi ama-
nunte ca in Coran, la care se fac si mult completidri. Coranul nu prevede
divortul intre sclavi. Tradijia revendici acest drept si pentru sclavi, dar
numai de doud ori, iar timpul de asteptare este fixat pentru femeie numai
la doud luni26). Pentru pronuntarea divortului, bdrbatul nu este obligat
sa-si expund motivele care-1 determind la acest act; i se cere numai si
fie major si in depline facultdti mintale 27) .Cind este vorba de o repudiere
definitiva, iar sotii, impécindu-se, vor si se recdsdtoreasca, se obisnuieste,
in practicd, sd se adreseze unei a treia persoane, care, in schimbul unei
recompense, este gata sd se cdsidtoreascd cu femeia in cauzd si si o re--

24. J. Schacht, art. Talak, in Encyclopédie de P’Islam, t. IV p. 668.

25. C. Snouck;Hurgronje, Der Islam, in Lehrbuch der Religionsgeschichte,
begriindet von Chateppie de la Saussaye, 4 Auflage, 1. Band, herausgegehen von
A, Bertholet und E. Lehmann, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1925, p. 715.

26, J. Schacht, art, cit, p. 669.

27. Idem, ibidem, p. 670.
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pudieze imediat, cdcl in acest caz Coranul prescrie cd nu mai e nevoie de
observarea perioadei de asteptare (XXXIII, 48). Astfel, femeia devine din
nou sotfia oficiald a primului barbat. De procedeul acesta nu se poate uza,
insa, decit de doud ori28).

6. CASATORIA TEMPORARA. O alta forma de injosire a femneii mu-
sulmane s-a creat prin instituirea oficiald de citre Coran a dreptului ce se
da barbatului de a se cdsatori cu o femeie pe un timp determinat, in schim-
bul unei sume de bani pe care o dd acesteia. Coranul prescrie clar acest
fel de casitorie (mut’a), care nu este altceva decit o prostitufie legali-
zatd: «De altfel — se spune in Coran — va este ingaduit, afard de acestea
(de femeile casétorite) si va luati de sotii, dupd averea voastrd, afarad de
desfrinate. Pentru folosul pe care-l avefi de la ele, dati-le zestre. Aceasta
este o hotdrire. Nu pacituiji daca incheiati un legamint liber cu ele, afard
de ceea ce s-a hotidrit. Dumnezeu este stiutor, intelepts (IV, 28).

Teologia musulmani este plind de contradicti cu privire la acest fel de
casdtorie. Realitatea este ci Insusi Mahomed a practicat-o, intrucit era
foarte obisnuitd in epoca sa. Cind cineva venea intr-o localitate strdina,
mai intfi de toate se cdsidtorea pentru timpul sederii Iui in ‘acea localitate,
luindu-si drept concubind o femeie nemaritatd, in schimbul diferitelor obi-
ecte, alimente sau a unei sume de bani 29).

Imamii (un fel de preoti musulmani) au hotarit cid acest fel de casi-
torie este un contract irevocabil, care trebuie sd indeplineascd anumite
conditii pentru a fi valabil. Poate fi incheiat pé o duratd’ de una sau mai
multe zile, luni sau ani, dar cu o indicatie precisid a timpului si cu o re-
muneratie dinainte stabilitdi. Nu este nevoie de martori, ci-numai de ca-
diu, fnaintea cdruia se pronun{i mai multe formule fixe. Femeia trebuie
sd fie memaritata, cinstitd (adicd si nu-si facd o profesie din acest fel de
cdsdtorie), iar barbatul trebuie si fie musulman. Unii imami, ca de exemplu
Ibn Babuye (mort la 1003) si Al. Mufid (mort la 1035) permit si cisa-
toria cu un evreu sau crestin. In astfel de cdsdtorii femeia nu are nevoie de
consimtdmintul tutorilor ei, bdrbatul nu-si ia angajamentul de a garanta
fermeii Intrefinerea ei, iar cei doi «sofi» nu se mostenesc unul pe altul 30).

Casdtoria mut’a nu este admisd de legislatia sunniti (a musulmanilor
ortodocsi), dar siitii (sectantii musulmani) au pdstrat-o in mod oficial 31),

7. FEMEJIA MUSULMANA §$I SOCIETATEA. Socotitd a fi o fiin{a
fard responsabilitate §i un instrument pasiv al plicerilor barbatului, femeia
musulmand este condamnata, dupad principiile Coranului, si-si petreaci
viaja mai mult in afara de societate. Inchiderea in casi, la care a condam-
nat-o Mahomed in caz de adulter dovedit (IV, 19), a devenit, sub o formi
mai blind4, practica generald pentru intregul fel de viati al femeii. Ea
isi petrece timpul mai mult in casi, unde nu se bucurd decit de o liber-
tate restrinsa.

Haremul, aceastd adevarati fortareaii, este un fel de mic stat in stat,
in care tatal exercitd, prin gratia lui Allah, o delegatie aproape mnelimitats
a puterii publice 32). Dupa parerea unora insd, femeia musulmani nu e

28. Idem, ibidem, pp. 671-672.

29, W. Heffenig, art. Mut’a, in Encyclopédie de PIslam, t. ITI, p. 827.
30. Idem, ibidem, pp. 828-829.

31. G.-Demombynes, op. cit.,, p. 124,

32. E..F. Gauthier, op. cit,, p. 38.
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chiar atit de mefericitd. Ea sti intr-adevdr mai mult inchisi in casd, dar
prin contractul de césitorie i se asigurd un numér de vizite pe care poate
sd le facd sau si le primeascd sidptdminal, ia parte la sdrbatorile reli-
gioase, viziteazd mormintele sfintilor si cimitirele si in felul acesta viafa
ei devine mai putin monotond decit se spune 33).

Voalul, care acopere fata femeii musulmane, este un obicei ce s-a
generalizat abia intr-o perioadi relativ tirzie a islamismului. El pare sa
fi fost impus de profet femeilor sale, atit ca o urmare a geloziei, cit si ca
un semn distinctiv pentru acestea. La inceput portul voalului a fost adoptat
numai de citeva familii aristocrate. Apoi, ceea ce era odatd mod3, s-a
preficut cu timpul intr-o obligatie religioasd, care s-a impus in mod de-
finitiv. Pastrat cu scrupulozitate mai mult in mediul oraselor, costumul
acesta corespunde destul de bine vietii sociale traitd de femeia musulmand,
a cidrei existenf{a se scurge, cum am spus, mai ales in interiorul casei34).

Este interesant de asemenea de stiut ci in islamism nu existd nume
de familie, c¢i mumai prenume, echivalente cu numele noastre de botez.
Fiind intemeiatd pe autoritatea tatilui, familia islamicd nu are o existenta
in sine; Ea este facutd pentru tatidl; prin urmare dispare odatd cu el 35).
$i, in general, in islamism, «viaia sociald, in sensul pe care noi il dim
acestui cuvint, nu existd. Societatea nfusulmani se imparte in doud Iumi
ostile si distincte: lumea femeilor si aceea a badrbatilor» 36). «Pini la sapte
ani baiatul este crescut de femei, apoi inva{i o meserie cu tatil siu. Fetele,
destinate casatoriei, sint finute in casi si lipsite de orice tnvidtituri. Rolul
femeii musulmane nu este de a se educa, nici de a se instrui; abia stie si
recite rugiciuneas 37),

In ultimul timp insd, datoritd mai alés contactului cu Europa, tirile
musulmane au inceput si-si modifice legislatia cu privire la femeie si au
creat pentru ea mijloace mai usoare si mai demne de existentd'3s). Astfel,
tn Turcia, guvernul Mustafa Kemal a reusit si transforme aspectul social
si religios al tdrii. Intre alte reforme efectuate de acest guvern se numdri
§i suprimarea voalului (1924), inlocuirea legislafiei coranice cu dreptul
european (1926) si introducerea numelui de familie (1934) 39). Reformele
de felul acesta, desi au intimpinat o opozitie inversunati in unele tiri mu-
sulmane, ca de exemplu fn Arabia, in Africa de Nord si mai ales in I
kistan si fn Yemen, dovedesc totusi cd islamismul a intrat pe calea conce-
siilor fatd de spiritul vremii. In lumea islamic¥ femeile isi revendici din ce
in ce mai mult drepturile, iar opinia publici saluti cu bucurie iesirea lor
pe arena vietii sociale. Poligamia fsi trieste ultimele zile, iar dreptul bir-
batului de a-si repudia femeia dupa bunul siu plac tinde si fie suprimat.
Islamismul incepe si renunte la formalismul si rigiditatea sa, schimbin-
du-si atitudinea fafd de femeie sub influenfa curentului european de mo-
dernizare, care patrunde treptat in majoritatea tirilor musulmane. O do-

33. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, op. cit., p. 465,

34. G.-Demombines, op. cit.,, pp. 126-127.

35. E.-F. Gauthier, op. cit.,, pp. 41-42.
1008 36.11;£[arc Hélys, Le jardin fermé, Scénes de la vie féminine en Turquie, Paris

1 p' .

37. Dominique Sourdel L’Islam, colectia «Que sais-je?», Paris 1949 p. 62

38. Lothrop Stoddard, Le nouvean monde de PIslam, trad, de l'angfais par
Abel Doysié, Paris, Payot, 1923, pp. 268-277.

39. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Starea actuali a islamismului art, in
«Studii Teologice», seria a I-a, an, VIO, or, 3.4, martie-aprilie 1956, p. 26'4.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



974 Pr. Magistrand DUMITRU SOARE

vada destul de griitoare in acest sens este si faptul c&, in toamna anului
1955, Universitatea Al-Azar din Cairo a ingdduit, pentru prima dati in
istoria iumii islamice, primirea femeilor in fnva{amintul superior 40).

Ne oprim aici cu prezentarea situafie femeii in islamism. Concluzia
primei pir{i a expunerii moastre se impune de la sine. Daci este adevirat
cd reprezentantii islamismului incearcd astdzi si ridice pe femeie la ¢
viajd mai demnd, nu este mai putin adevdrat ci religia islamicd a fost
piedica cea mai serioasd care a stat in calea emancipérii femeii musulmane.
Caci «islamismul este o religie de bdrbati si pentru barbati» 41).

II. SITUATIA FEMEII IN CRESTINISM.

1. FEMEIA IN NOUL TESTAMENT. Dreptatea divind a orinduit ca
femeia si fie ridicatd, in crestinism, la o cinste deosebitd, prin invrednicirea
Sfintei Fecioare Maria de a fi Maica Dumnezeu-Omului Iisus. Cultul de
supravenerare dat Sfintei Fecioare, preamirirea ei de citre «toate nea-
muriles (Lec. 1, 48), imnele alcdtuite in cinstea sa, icoanele care o repre-
zintd si hramurile Dbisericilor care ii poartid numele aratd cd ea este pri-
vitd in Biserica crestind ca mijlocitoarea cea mai aleasid citre Dummnezet.

Domnul nostru lisus Hristos, primind a fi mdscut si crescut, ca om, de
cdtre o femeie, a sters pentru totdeauna stigmatul disprefului si al infamiei,
cu care lumea veche infierase femeia, si a ridicat-o la cea mai inaltd treapti
a demnitatii morale. «Temeiul acestei demnitd{i std in uimitorul fapt ci
Fiul lw Dumnezeu binevoieste a se face Fiul femeii. Prin faptul ci El
vine pe lume ca badrbat, femeia nu rdmine pe al doilea plan, céci ei i se
dd marele rol de a-I fi Maicd... Singura si cea mai inaltd autoritate ome-
neascd, fafd de care se comportd cu gingasd reverentd in veci Dumne-
zeu-Cuvintul, este autoritatea de Maicd a unei femei. Echilibrul intre birbat
si femeie este atit de perfect restabilit, incit nimeni n-ar putea rispunde la
intrebarca: cine e mai de pre{ fn ochii lui Dumnezeu, bdrbatul sau fe-
meia?» 42).

Inaintea lui Dumnezeu nu mai existd, pentru crestini, deosebire cu pri-
vire la neam, stare sociald sau sex. Marele Apostol al neamurilor ilustreazi
in chip grditor acest lucru, atunci cind spune: «Nu mai este iudeu nici elin,
nu mai este nici rob nici slobod, nu mai este parte biarbdteasci nici fe-
meiascd, pentru cd voi toti unul sinteti in Hristos lisus» (Gal. III, 28).
Aceastd conceptic despre unitatea naturii umane si egalitatea femeii cu
bdrbatul, propoveduitd de crestinism, a avut consecinte in primul rind
in familie. Invafatura Sf. Scripturi condamni poligamia si afirmi forma
monogamicd a familiel, indisolubilitatea cdsdtoriei, egalitatea. religioasi
a sotilor, spiritualitatea si libertatea legéturilor dintre ei43). Sotii crestini
sint deopotrivd mddulare ale Trupului tainic al lui Hristos — care este
Biserica -— si fii egali ai lui Dummnezeu.

In actul cdsétoriei femeia primeste o deosebiti cinste si demnitate. Ea
se bucurd de respectul si iubirea birbatului, care «va lisa pe tatil siu si

40. Idem, ibidem, . 269,

41. G.-Demombynesc, op. cit, pp. 133-134.

42. Prot. Dr. Dumitru St#niloae, Tisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu
1943, pp. 156-15T7.

43. Serban Ionescu, Morala ortodoxi fati cu celelalte morale confesionale,
Bucuresti 1941, pp. 209-210.
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pe mama sa si se alipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup» (Mt. XIX,
5). Cisitoria nu este deci, ca in islamism, un simplu contract, ¢i o taind
(Ef. V, 32), un legdmint sfint, care nu trebuie desfdcut, deoarece a fost
voit si ldsat de insusi Dumnezeu. La incheierea acestui legdmint nu lip-
seste binecuvintarea Bisericii, care sfinfeste prin puterea Duhului Sfint
legatura conjugald 44). '

Intre bdrbat si femeie, uniti prin taina casétoriei, Noul Testament sta-
bileste legdturi cu totul deosebite de acelea pe care le-am intilnit in isla-
mism. Autoritatea nu mai revine exclusiv bidrbatului. Alaturi de bérbat,
femeia se bucurd de aceleasi drepluri. Indatoririle lor sint, de asemenea,
reciproce. Barbatul este dator si-si iubeascd femeia, dupd modelul iubirii
lui Hristos fatd de Biserica Sa: «Barbati, iubiti-vd femeile voastre, cum a
iubit si Hristos Biserica si s-a dat pe Sine pentru ea, ca sd o sfinteascas
(Efes. V, 25-26). Femeia, la rindul sdu, are datoria iubirii si a supunerii
fatd de bédrbat, dupd acelasi raport de analogie dintre Bisericd $i Hristos:
«Femei, supuneti-vd birbatilor vostri ca Domnului, pentru ci barbatul
este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii, care e trupul Lui, iar
El mintutorul ei. Si precum si Biserica se supune lui Hristos, asa si femeile
sd se supund birbatilor lor intru toate» (Efes. V, 22-24).,

Supunerea femeii fatd de birbat nu este insi in crestinism o subjugare
absoluti fatd de un tiram, cum am vizut cd se intimpla in islamism, ci este
o supunere din dragoste, o supunere care nu umileste, ci cinsteste pe
ambii soti. Dupd comparatia pe care o face Sf. Apostol Pavel, sotul si
sotia alcdtuiesc o fiintd completd, barbatul fiind capul, iar femeia trupul
acestei fiinte. Deci, dupad cum nici capul firda trup nu are vreo valoare,
si nici trupul fard cap, tot asa cei doi soti nu-si pot realiza menirea lor
pe acest pdmint decit impreund, intr-o conlucrare iubitoare si armonioas3.
Femeii mu 1 se cere decit o supunere cuviincioasd, «ca Domnului». «Teama»
ce i se recomandi fatd de biarbat (Efes. V, 33) nu este o teami obisnuits,
ca aceea pe care o cunoaste tn chipul cel mai nefericit femeia musulmani,
ci este un fruct al dragostei reciproce dintre soti, dupa cum si teama fati
de Dummlezen mu este altceva.decit un efect al dragostei noastre fati de
El. Intre barbat si femeie nu poate fi vorba de prerogative speciale in fa-
voarea unuia sau a altuia, deoarece «nici barbatul nu se poate naste firi
femeie, mici femeia fard bdrbat .Ci precum femeia este din bérbat, tot asa
si barbatul este prin femeie. Toate insd sint de la Dumnezeus (I Cor.
X1, 11-12), :

Crestinismul cunoaste pe femeie sub trei aspecte: fecioari, sotie si vi-
duvad. Fecioria este starea cea mai inalta si cea mai vrednici de rivnit. Ea
nu poate fi impusd fnsi tuturor, ¢i numai recomandat}, in vederea des-
virsirii. Sf. Apostol Pavel o considerd ca un dar special al lui Dumne-
zeu 45). Cisitoria nu poate fi desfacuti decit prin moartea unuia din
soti (I Cor. VII, 39). In tmprejuriri grave, asimilate cu moartea fizici, se
admite insd si starea de divort. Dar inainte de a se ajunge la o asemenea
situafie, Biserica ne aduce aminte neincetat ci divortul este un pogori-
mint, intrucit omul are datoria si nu desparti ceea ce a impreunat Dum-

PRAAE- 1 Y20 o
L .;.ﬂ“! '.-’

44. Jorgu Ivan, Biserica si institutia cisatoriei, in «Studii Teologice», anul
VIII, vol. II, 1940, p. 127.

45. F. Prat, S. J., La théologie de Saint-Paul, premiére partie, 14-éme éd.,
Paris, G. Beauchesne, 1927, p. 127,
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nezeu (Mat. XIX, 6). Mintuitorul condamni foarte aspru divorful — cu
exceplia celui cauzat de adulter — punindu-l in categoria desfriului (Mat.
XIX, 8-9). In nici un caz insid pogoramintul divortului nu se poate compara
cu repudiere unilaterald, asprd si abuzivd, pe care o intilnim in legea
islamica.

Numeroase pagini ale Noului Testament ne dau maérturie cd Mintui-
torul a aritat femeii o deosebitd solicitudine si bundvoin{d in timpul acti-
vitdtii Sale mesianice. Ca intr-un tablou pictat de o mind de maestru, ve-
dem parcd aievea pe femeile care — dogorite de focul credintei — urmeazi
pe Domnul in Galilea si-1 slujesc (Mc. XV, 41) ,pe samarineanca, invred-
nicindu-se de o cinste pentru care chiar Sf. Apostoli rdmin uimii (loan
IV, 5-39), pe femeia adulterd, iertatd si cdlauzitd spre o viatd demna
(Ioan VIII, 3-11), pe femeia fostd pdcitoasd, din casa fariseului Simon,
laudatd pentru dragostea ei {(Lc. VII, 37-48). Vedem pe lisus timiduind
satt mingiind sufleteste pe scacra lui Petru (Mat. VIII, 14-15), pe femeia
girbovd ( Le. XIII, 11-13), pe aceea care suferea de scurgerea de singe
(Mc. V, 25-34), pe vidduva din Nain (Lc. VII, 11-16), pe fiica lui Iair
(Le. VIII, 41-42; 49-56), pe Marta si Maria (loan XI, 1-45), pe hana-
neiancd (Mat. XV, 22-28). In parabole, de asemenea, Mintuitorul acorda
o atentie deosebitd femeii {Mat. XIII, 33; XXV, 1-13; Mc. XII, 41-44;
Le. XV, 8-9). Femeile sint cele mai sirguincioase ascultitoare ale invati-
turii Domnului (Le. X, 39). Cind Mintuitorul este prins, tondamnat la
moarte si rdstignit, doar citeva femei rdmin aldturi de El, infruntind pri-
mejdii si dindu-I cele din urm3 ingrijiri, cu un devotament vrednic de
toatd admiratia (Mat. XXVII, 55-56 si 61). De aceea femeile sint invréd-
nicite a fi primele martore §i propoveduitoare ale Invierii Domnului (Mt.
XXVIII, 1-10).

Dupd inéltarea la cer a Mintuitorului, femeile stiruie in privegheri si
rugaciuni, impreund cu Sf. Apostoli (Fapt. Ap. 1,14), iar numdrul Jor creste
necontenit (Fapt. Ap., V, 14). Sf. Apostol Pavel laudi adesea devotamen-
tul si zelul lor in raspindirea credintei crestine, dind de exemplu pe Damaris,
in Atena (Fapt. Ap. XVII, 34), pe Priscilla, in Corint (Fapt. Ap., XVIII, 2),
pe Persida (Rom. XVI, 12) sau pe Loida si Eunica, prima bunica si a doua
mama lui Timotei (II Tim. I, 5).

Pretutindeni, deci, Noul Testament me infitiseazi pe femei tntr-o lu-
mind de respect, egalitate cu birbatul si demnitate morals, asa cum nu
se intimpld in Coran, unde, dupi cum am vizut, femeja este desconsiderats.

2. FEMEIA IN CRESTINISMUL PRIMAR. Cisitorits, viduvi sau
fecioard, femeia crestind s-a bucurat de la inceput din partea Bisericii de
un vast cimp de activitate, potrivit cu aptitudinile sale specifice. In mod
deosebit Biserica i-a incredintat femeii misiunea caritdtii, ingrijirea bolna-
vilor si instructia religioasi a femeilor catehumene. Primind fnci din
copildrie o ingrijitd educatie religioass, femeia s-a ridicat adeseori pe cele
mai inalte culmi ale triirii crestine46). In timpul persecutiilor ea a dat
dovadd de un curaj rar intilnit, uimind si umplind de admiratie chiar si
pe persecutori 47).

46. Pr. Joan G. Coman, Doui femei de eliti din epoca de aur a patristicii:
Gorgonia si Macrina, in «Studii Teologice», anul VIII, vol. IT, 1940, pp. 89-1286.
) 457. De examplu, martiriut Sf. Perpetua si Felicitas, in anul 202-203, sub
Septimiu Sever (Teodor M. Popescu, Chipuri de mame crestine in educatia religioasa,
in «Glasul Bisericii», anul VII, aor 11.12, 1948, p. 65) : :
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Dintre femei, cele care au avut mevoie de mai multi protectie din
partea Bisericii au fost vaduvele, care erau asuprite nu numai de particu-
lari, ¢i si de autorititile fiscale abuzive ale imperiului roman. Biserica
a luat sub protectia sa pe vdduve nu numai pentru a le ajuta in existenia
lor, ¢i si pentru a le feri de primejdiile morale la care erau expuse. Vadu-
vele aveau prioritate fatd de celelalte femei la impértirea ajutoarelor, ex-
ceptind pe mamele sdrace, bolnave, infirme sau cu multi copii de Intre-
tinut 48).

Institutia cdsatoriei s-a menfinut la loc de cinste in crestinismul pri-
mar. Biserica i-a sustinut si i-a apdrat prestigiul intr-o mdsurd atit de
mare, incit a prescris pedeapsa amatematizarii penfru cei care ar fi de-

fidimat cdsétoria 49). Provocarea avortului a fost calificatd de canoamnele
Bisericii drept ucidere si pedepsitid ca atare 50). Adulterul a fost asemanat
cu moartea morala 51) si a constituit, prin analogie cu moartea fizica, motiv
de desfacere a cdsdtoriei 52).

Spiritul dreptitii crestine a patruns incetul cu fncetul si in legislafia
de stat a imperiului roman, pe care a influentat-o profund. Sub inrfurirea
tnvatiturii crestine, autoritatea civila de stat a remediat, cu timpul multe
neajunsuri ale vechii societdti si a adus infaptuiri noi, concrete, incepind
cu ingdduinta cdsitoriei intre persoane de clase sociale diferite, cu desfi-
intarea futelei asupra femeii, cu asigurarea dreptului femeii la mostenire
si cu desfiintarea oficiald a concubinajuluis3). Astfel, dobindindu-si dem-
nitatea si drepturile pe care lumea veche i le refuzase intotdeauna, femeia
a vdzut deschizindu-se inaintea ei, in crestinism, o erd noud 54).

Numai in domehiul vietii eclesiastice femeia nu a putut patrunde,
desi in evlavia si in dragostea pentru Hristos ea a intrecut adeseori pe
bdrbat. Care este atunci motivul acestei situatii si ce rol i s-a atribuit ei
in Bisericd?

Si. Evanghelie ne confirmd cd Mintuitorul si-a ales ca apostoli in
slujba misiunii Sale numai bérbati. Nici intre cei 12 Sfin{i Apostoli, nici
intre cei 70 de ucenici nu a existat vreo femeie. Potrivit acestei atitudini
a Mintuitorului, succesorii Sf. Apostoli in ierarhie au fost totdeauna numai
barbati.

Presbiterele si diaconitele care au existat in Biserica primard nu au
avut niciodata functii sacerdotale, ci au fost numai auxiliare ale ierarhiei,

48. Constitutiones Apostolorum, IIT, 4, ed. P. A De Lagarde, Lipsiae-Lon-
dinii, 1862, p. 98,

49. Can. 1.si 14 al sin. IIT local, Gangra, la N. Milag, Canoanele Bisericii Orto-
doxe — traducere in limba romind de Nicolae Popovici gi Urosg Kovincici — vol.
II, partea I, Arad 1934, pp. 40, 47.

50. Can. 91 al sin. VI ec, trulan, la N. Milag, op. cit, vol. I, partea I,
Arad 1931, p. 472.

51. Can. 48 apostolic, ibiderr, vol. I, partea I, Arad 1930, pp. 261-262.

¢ 52. Can, 87 al sin. VI ec., trulan, ibidem, vo.l I, partea II, pp. 464-470. Cf.
si can, 9 al Sf. Vasile cel Mare (ibidem, vol. II, partea II, Arad 1936, pp. 60-65).
Can, 58 al Sf. Vasile cel Mare pedepseste adulterul cu orirea de la Impirtiganie
pe timp de 15 ani (Ibidem, p. 112)

53. Torgu Ivan, ar{ cit., pp. 132-137. Idem Biserica cretini sprijini gi bime-
cuvinteazi orice actiune meniti si intareascd familia, in «Studii Teologice», seria II,
an. V, nr. 7-8, iulie-august 1953, pp. 513-525.

54, A. Baudrillart, Moeurs paiennes, moeurs chrétiennes, Premidre sérnie: La
famille dams l'antiquité paienne et aux premiers siécles du christianisme, Paris
1929, p. 78.
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fiind instituile nu prin hirotonie, ci prin hirotesie, adicd printr-o simpla
binecuvintare 55), Ele aveau misiunea de a ajuta la invdtimintul catehe-
tic al femeilor $1 Ja botezul lor, pizeau usa de intrare a femeilor in Bise-
ricd, purtau griji de vdduve si orfani, iar in timpul persecutiilor colectau
bani si vizitau pe cei inchisi in temnite. Dispdrind aceste conditii speci-
fice crestinismului primar, n mod firesc au disparut si functiile corespunza-
toare femeiesti. Niciodatd insi presbiterele i diaconitele nu au avut dreptul
de a savirsi cele sfinte.

Sf. Scripturd i Sf. Tradifie dau marturie clard cd femeia crestind nu
a avut niciodatd o functie sacerdotald. Nici Sf. Fecioara Maria nu a primit
o asemenea functie de la Mintuilorul sau de la Sfintii Apostoli. Si totusi
acest lucru nu i-a scdzut cu nimic prestigiul si cultul de supravemerare
pe care i-1 acordim. Rezervind sacerdotiul barbatilor, Mintuitorul nu a
pus femeia in stare de inferioritate fatd de barbat, ci numai a tinut seama
de aptitudinile specifice ale celor doud sexe56).

Rolul femeii in Bisericd rdmine deci de egald importanfa cu al bar-
batului, desi nu identic. Nimeri nu poate aduce mai mult folos Bisericii si

societdtii — in ceea ce priveste devotamentul, entuziasmului, eroismul si
operele de caritate — decit femeia, prin insusirile sale firesti, specifice
ei 57).

3. FEMEIA IN SCRIERILE SFINTLOR PARINTI. Socotim ca este
suficient si dim numai citeva exemple pentru a ilustra atitudinea Sf.
Pirinti fald de femeie. ,

Dintre Sf. Piarinti rdsdriteni citim mai intii, in aceasta privinta, pe
Sf. Vasile cel Mare. El face un adevidrat elogiu femeii cre$tine privita
atit ca sotfie si mamd, cit si ca fecioard. Cidsitoria este — in gindirea Sf.
Vasile — o taini mare, care impune ambilor sofi respect reciproc, dragoste
si credintd conjugald. Fecioara este insid margaritarul cel mai de pref58).
Césitoria are si o cauzd naturald, dar fecioara este mai presus de fire59).
St. Vasile are cuvinte pline de laudd la adresa fecioarelor crestine, pe
care le povifuieste si adauge la fecioria trupeascd si fecioria sufleteasca,
in vederea desadvirsirii 60),

Sfintul lean Gurd de Aur, care in uriasa sa gindire, a cuprins intregul
orizont crestin si a solutionat cele mai diferite probleme teologice, consi-
derd ca femeia este vrednica de respect in gradul cel mai inalt. El ajunge
la aceastd concluzie pornind de la cuvintele Sf. Ap. Pavel: «Bérbatul este
cap femeii». «Deci spune Sf. lIoan Gurd de Aur — dacd barbatul este cap
femeii, urmeazd c# atit capul cit si trupul au aceeasi substantd. Atunci
supunerea femeii fajd de barbat nu are in sine nimic jignitor, cici ea se
intemeiaza pe dlagoste si pe respect reciproc. Femeia este vrednica de
cinste deosebild, far birbatul este indatorat de Dumrnezeu si o protejeze
5i sd lase pentru ea chiar pe propriii sii parinti» 61).

55. Can. 15 al sin. IV ec, la N, Milas, op. cit, vol. I, partea II, pp. 228-231.

56 F. Prat, op. cit, p. 141.

57. Cu aceastd problemi s-au ocupat, la. noi, in ultimul timp: Pr. Iordache
B. Pascu, Rolul femeii in Biserica cregtind ortodoxid, Bucuresti 1931, si Pr. Gh.
Perva, Femeia in lumina crestinismului, Arad, 1940.

58. Sf. Vasile cel Mare, Despre feciorie 55, in Migne, P. G., XXX, col. 780, A.

59. Idem, ibidem, col, 780, D.

60. Idem, 1b1dem, 13 si 27 in Migne, P. G., XXX, col. 693 C. g1 725 B,

61, -Sf. Toan Gurd de Aur Omilia. XXVI la Epist. I Corinteni, 2, in ng'ne,
s LXI, col. 214.215.
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Sf. Toan Gurd de Aur considerd cd femeia se ridica la o demnitate
deosebitd mai ales prin idealul fecioriei. Dupi el, femeia césitoritd este
vrednicd de laudd, dar fecioria este vrednicd de admirat, cdci ea imita,
intr-o oarecare misurd, curdtia ingerilor 62). Nici un dar si mici o cinste
nu pot si intreacd sublima virlute a fecioriei, in conceptia Sf. loan Gurd
de Aur 63). Scofind in evidentd cu o admiratie miscéitoare si celelalte vir-
tuti ale femeii; credinta blindetea, rabdarea si spiritul de sacrificiu, el a
ardtat cd femeia este, dupd insdsi menirea pe care i-a dat-o Dumnezeu,
o prefioasd ajutdtoare a omului, fiind asemenea lui, mai ales dupd regene-
rarea €i spirituala prin botez crestin 64),

Dintre Sf. Parin{i si scriitori bisericesti apuseni, mentiondm pe Tertul-
lian, care exclamd, oprindu--se emotfionat inaintea tabloului c&sitoriei
crestine: «Cine ne va da putere si laudam dupi vrednicie fericirea acestei
cisdtorii, pe care Biserica o ocroteste, o sfinteste prin jertia, o pecetluieste
prin binecuvintare, ingerii o asistd ca martori, iar Tatil o intdreste?» 65).
Femeia crestind este un trup si un suflet cu barbatul, in aceastd legiturd
sfintd a cidsatoriei, spune mai departe Tertullian: «Amindoi sint un singur
trup si un singur suflet. Impreund se roagd, impreuni stau in genunchi,
impreund postesc, unul pe altul se invatd, unul pe altul se sfatuiesc, unul
pe altul se sprijind. Ei sint impreuns in Biserica lui Dumnezeu, impreuni
in strimtordri ,in persecutii, in necazuri... Vazind si auzind acestea, Hristos
se bucura. El trimite pacea Sa peste ei. Unde sint ei doi, este si El; unde
este El, acolo nu este cel raus 66),

Fericitul Ieronim, de asemenea, s-a ocupat indeaproape de problema
femeii, insistind si asupra frumusetii fecioriei 67), si asupra frumusetii vietii
de familie. Sotii crestini — spune el — au aceeasi lege divina, care se im-
pune pentru amindoi. Ceea ce e slobod pentru unul, e slobod si pentru
celdlalt; ceea ce este interzis unuia, nu se ingdduie nici celuilalt. Aceleasi
drepturi si aceleasi datorii sint pentru amindoi sotii68).

Sfintii Pdrin{i sint deci unanimi n respectul lor fatid de femeie si in
aprecierea calitdtilor ei, spre deosebire de reprezentantii traditiei islamice,
care sint, la rindul lor, unanimi in dispretul si desconsiderarea femeii.
Chiar dacd au existat si excese de limbaj la unii scriitori crestini 69),
trebuie sd finem seamd de caracterul lor rigorist si de predilectia lor
pentru retoricd. De altfel acesti scriitori nu reprezinti Biserica oficialj,
iar scrierile lor nu pot fi apreciate decft n consensul intregei Traditii
crestline.

4. MISIUNEA ACTUALA A FEMEII CRESTNE. Conceptia crestini
ortodoxd despre rolul femeii in societatea contemporani este intemeiati pe
invatdturile scripturistice si patristice pe care le-am prezentat mai sus. In
lumina acestor fnvafdturi, menirea esen{iala a femeii crestine este aceea

62. Idem. Despre feciorie, 10, in Migne, P. G., XLVIII, col. 540.

63. Ibidem, 27 si 34, col. 551-552 si 555-556.

64. Anatole Moulard, Saint Jean Chrysostome, le défenseur du mariage et
Papotre de 1a virginité, Paris 1923, pp. 39-41.

65. Tertullian, Ad uxorem, II, 8, #n Corpus scriptorum ecclesiasticorum Ila-
tinorum, ex recensione AEmilii Kroymann, Lipsiae 1942, p. 123.

66. Idem, ibidem, p. 124.

67. Fer. Ieronim, Epist. XXII, Ad Eustochium, Paulae filiam, De custodia
virginitatis, 2-3, in Migne, P.L,, XXII col. 395-396.

68. Idem, Epist. LXIX, Ad. Oceanum, 5, in Migne, P.L., XXII, col. 658-659.

69. Tertullian, De cultu feminarum, 1, 1, in C.SEL., pp. 59-60.
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de a fi mami si educatoare a copiilor. Aceastd primd si nobild misiune
pe care o are femeia i se impune in primul rind prin calitdtile naturale si-
dite de Dumnezeu in fiinta sa. Fiziologic si psihologic, femeia este meniti
pentru matennitate .

Dar daci femeia are obligatia maturald de a hrdni pe copil cu insasi
carnea si singele ei, ea are in aceeasi mdisurd si datoria de a purta grija
de educatia lui, intrucit in trupul sdu ea poartd nu numai trupul, ci si su-
fletul copilului. Mama este prin excelentd educatoarea copilului si apostolul
familiei. Ea este prima fiin{i pe care o cunoaste copilul; acesta asteaptd
de la ea nu numai hrani, ci si povaid. Mama crestind are menirea de a-l
pédstra pe copil in starea de curdtie i de a-1 face sid sporeascd in harul
sfinteniei crestine. El trebuie crescut in Dumnezeu si pentru Dumnezey,
cdci desi in ordinea naturald aparfine péarintilor sii, totusi in ordinea
supranaturald aparfine lui Dumnezeu79).

Avind un spirit patrunzitor, un gust deosebit pentru ordine, curitenie
si frumos $i un remarcabil tact de a pdtrunde cele mai mici amadnunte,
fiind impodobitd cu cele mai afectuoase sentimente, femeia devine in chip
firesc centrul si sufletul familiei, atunci cind se consacrd ciminului §i co-
piilor ei.

In conceptia, cresting, gratie femeii, familia cucereste un fel de perso-
nalitate colectivd, ale cirei interese sint atit de unite, incit ele ajung sa
se confunde. «Indeplinindu-si rolul sau de mama si de sotie, este evident
cd femeia indeplineste o functie sociald. Ea indeplineste chiar prima .si
cea mai importantd dintre functiile sociale, pentru ca valoarea si prosperi-
tatea societatii depind de organizarea ei si de moralitatea familiei» 71).

Femeia crestind nu este insd condamnatid si rdmind inchisd in casi,
in felul femeii musulmane, cdreia legea islamica i ingrideste orizonturile
vietii sociale. Dimpotrivd, invatitura crestini ortodox# findreptiteste pe
femeie sd-si desfisoare activitatea si in afard de casid si si ia parte la
toate manifestdrile vietii publice. Potrivit acestei atitudini, femeia crestina
ia parte activa la viata economica, politica, sociala, stiintificd, artistica, li-
terara, aldturi de barbat cu acelasi titlu si cu aceleasi drepturi ca el. Ea
poate studia orice stiintd, poate invd{a orice meserie, poate fi investitd cu
orice demnitate publicd. In actualitate, crestinismul ortodox sprijind aspi-
ratiile nobile ale femeii i binecuvinteazi eforturile ei din domeniul vietii
sociale, finind seamd de faptul ci «adevidrata pasiune a femeii este viafa
care palpitd si freamétd, iar scopul cdruia ea s-a consacrat cu cea mai mare
ardoare este acela de a spori bucuriile si de a usura durerile» 72).

Addugdm la acestea grija, respectul si admiratia aratati de crestinism
femeii care gi-a inchinat viata idealului fecioriei. Monahismul crestin este
alcdtuit, dupad cum se stie, dintr-un impresionant numir de femei, care se
strdduiesc, ocrotite si binecuvintate de Bisericd, si ajungi pe culmile cele
mai insorite ale desavirsirii crestine.

70. Teodor M. Popescu, Pirintii crestinl ca educatori (Sf. Ap. Pavel Cle-
ment Alexandrinul gi Sf. Joan Gur#d de Aur, despre pedagogia crestini), in «Glasul
Bisericii», anul VIIT, nr. 1.2, Bucuregti 1949, p. 74.

71. P. F. Thomas, I’éducation dans la famille, Paris, F. Alcan, 1919, p.
XVI.

72. Gina Lombroso, L’ame de la femme, trad. de litalien par Fr, Le Henaff,
Paris, Payot, 1923, p. 131,
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Din cele spuse mai sus a putut si reiasd, credem, in mod limpede, ca
femeia crestind se bucurad de o larga gi justd consideratie care pentru lumea
islamicd a rdmas multd vreme necunoscuta.

CONCLUZII

Aruncind o privire retrospectivad asupra celor expuse, ne putem da
seama ci situatia femeii musulmane este mult deosebitd de aceea a femeii
crestine. Deosebirea aceasta pormeste de la conceptia diferiti a celor doud
religii cu privire la femeie. Islamismul considerd cd femeia este o fiin{d in-
ferioard, care nu are altd menire decit aceea de a naste copii i de a servi
pe barbat. Crestinismul, dimpotrivd, vine cu finvatidtura clard despre
identitatea fiintiald a barbatului i a femeii, atribuind femeii aceeasi dem-
nitate si responsabilitatea morald ca si barbatului.

Islamismul nu a putut solutiond problema femeii decit in cadrul strimt
al unei religii naturale. De aceea, rezolvarea pe care a dat-o acestei pro-
bleme este nesatisficdtoare. Religia islamici nu s-a putut ridica la inal-
timea concepiiei crestine despre rolul si insemnitatea femeii, deoarece i-au
lipsit doud elemente fundamentale: revelajia si harul divin. Astfel, desi
posterior cu gase secole crestinismului §i influenf{at de acesta in multe pri-
vinte, totusi, cu privire la problema de care ne-am ocupat, islamismul a ri-
mas incdrcal de prejudecdtile preislamice, potrivit cdrora femeia a fost {i-
nutd intr-o stare de injosire si dispref.

Invatatura cresting, revelatd de Mintuitorul si purtind pecetea harului
divin,, oferd o justd rezolvare a problemei femeii. In lumina acestei fnvi-
taturi, femeia este indreptatitd, in mod egal cu bdrbatul, la aceleasi con-
ditii demne de existentd in viata paminteascd, iar in viata viitoare este
indreptafitd §i chematd la aceeasi mintuire.

Crestinismul priveste deci pe femeie, ca si pe barbat, intr-o dubla per-
spectivd: a vietii pdmintesti si a vietii ceresti. Asa se explicd si faptul ca
religia crestind are, in rindurile femeilor, cei mai devotati adepti, in timp
ce in islamism femeile rdmin, in toate privinfele, pe un plan cu totul
secundar. '
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Magistrand Ilie Georgescu

IERARHI ROMINI, SOLI DIPLOMATICI
IN VEACURILE XVI-XVII %)

Existenta oricirui stat presupune crearea i meniinerea legéturilor si
a colaboririi cu alte organisme similare. Orice stat e silit sd accepte con-
vietuirea alituri de alte state si, mai mult chiar, sd studieze posibilitdiile de
apropiere §i colaborare cu acestea. Exceptie nu puteau face Tdrile moastre.
Astfel de relatii apar §i la noi din epoca formarii celor doud state romi-
nesti: Tara Romineascd gi Moldova, continuindu-se in decursul istoriei.

Principatele Romine devenite din a doua jumatate a veacului XV state
semidependente de Poarta otomani, continud sa intrefind legaturi de prie-
tenie, asisten{d si colaborare cu tirile vecinel). Pentru incheieri de con-
ventii §i tratate, sau pentru cereri de ajutor, sint folosi{i, ca in toate sta-
tele europene, in acest Ev mediu, reprezentanti ai nobilimii, boieri devotati
domnitorului — atunci cind actionau in numele lui — sau exponenti ai boie-
rimii aflate in neincetate dispute cu domnitorul. Printre acesti demnitari,
oameni de incredere ai domnitorului, apar din veacul XVI si ierarhi romini,
sau cu jurisdictie in eparhii rominesti. Ei sint folosi{i In numdr mai mare
in veacurile XVI-XVII, veacuri de luptd intre autoritatea suprema—domni-
torul — si marea boierime. Cu rari exceptii, domnitorii cauta si-si apropie
pe ierarhi, constinii de influem{a pe care o aveau acestia asupra credincio-
silor. lerarhii se afli de cele mai multe ori in rindurile devotatilor voevo-
dului, in care ei vedeau pe cel mai mare aparator si binefdcédtor al Bisericii.
Ca platd pentru devotamentul lor, ierarhii si minéstirile primesc neilncetate
danii si scutiri domnegti. Prin acestea ei sint oarecum legati de politica
domnitorului si, foarte adesea devin oameni de incredere, slujitoti devotati
si soli de incredere ai acestorala).

*) Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmits
sub conducerea P. C. Pr. Prof. Gh. Moisescu, care @ dat si avizul si fie publicata.

1. Lucru neplicut turcilor, care nu acceptau soliile diplomatice ale «tributa-
rilor gi sclavilor lor» —domnit romini — (I. Condurache, Diplomati romini in tre-
eut (XV-XVI), Brasov, 1937, p. 11).

la) De fapt, inaltul cler indeplinea un rol fngemmat in viata de Stat a {i-
rilor moastre, ca a tuturor statelor cregtine in decursul Evului Mediu. In Imperiul
bizantin, & cdrui orinduire — trecutf prim filiera slavd — o imprumuts si térile
noastre, marea lerarhie putea aduce servicii bazileului slujindu-l ca 3i ceilalti
demnitari laici, in schimbul beneficiilor. Patriarhul era socotit fruntagul amisto-
cratiei constantinopolitane; impreuni cu senatul, el proclama un nou impirat, el
il sfintea, el devenea regent in lipsa acestuia (N. Iorga, Histojre de la vie byzan-
tine, vol, I. Bucarest, 1934, p. 233, 271-8 wsq; Ch, Diehl Bizant, mirire
gi decéidere, trad. de Biciola, ed. II, Bucuresti, 1939, p. 228-9, sq). Episcopii greci
se purtau asemenea episcopilor feudali apuseni, suverani in eparhia lor, pe eare
nu o datd o apirau cu armele in fruntea ostirilor (ex. Domitian de Melitena, cf
Torga, Ibidem, I, p. 196). Demnitari sfituitori de tain#, conducditori de osti gi
diplomati, jerarhii greci ai Bizanfului transmit si celor cu jumisdictia fn tarile
noastre, dorinfa de a se ocupa §i de alte indatorini decit cele pur bisericesti. Voe-
vozii romini, ca §i bazileii greci, stiu si se foloseasci de Biserich si de derarhi,
pentru a stapini, mai usor, masele de credinciosi. Daca la tratatul ncheiat de
Petru Musat cu polonezii (1387), asisti ca martor Chiprian al Kievului, in secolul
urmétor derarhii {irii participi aldtumi de marii dregitori domnegti, in’ clipele in-
semnate din viata statului. Mitropolitul Teoctist (cc. 1451-1477) se afla printre sem-
matarif actului solemn incheiat de Petru Aron cu poarta otomani (1458), dar peste
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MAXIM BRANCOVICI (cc. 1506-1509). Inceputul veacului XVI ga-
seste Tara Romineasci sub cirmuirea lui Radu Voevod, supranumit «cel
Mare», mai mult pentru rivna sa bisericeascd si cdrturdreascd, decit pen-
tru merite militare. Placindu-i linistea i pacea — spre care-] Indemna si
indelungata podagra de care suferea, voevodul muntean are de intimpinat,
spre sfirgitul domniei, atacul lui Bogdan «cel orb §i grozav» (toamna anu-
lui 1506) 2). Conflictul izbucneste in urma ajutorului pe care-l di Radu
unui oarecare pretendent moldovean, Roman. Bogdan nu putea ldsa me-
pedepsit acest amestec neprietenesc si, stringind oaste, intra in Tara Ro-
mineascd, pradind timp de zece zile, de la Rimnicul Sarat pina la Milcov 3).
Voevodul muntean, pe care neputinfa trupeasca il {inea departe de treburile
ostdsesti, prefera sd incheie pace. Pentru mijlocirea impacdrii este trimis
Maxim Brancovidi, mltropohtul din acea vreme al Ungro-Vlahiei.

Drept cuvinte de impicare, mitropolitul spune voevodului moldovean,
cd e pidcat sa ridice sabia Impotriva lui Radu, deoarece amindoi sint cres-
tini §i din aceeasi semintie. In-acelasi timp, il asigurd ¢d Radu nu va
strica pacea si nu va mai da azil pretendentilor moldoveni ¢). Ascultind
de indemnurile $i asigurdrile ierarhului si, probabll temindu-se de o inter-
ventie ungureasca §i poloneza deoarece Radu era in aliantd de prietenie cu
Ungaria, Bogdan acceptd si incheie pace. Argumentele m1tropohtulu1 Ma-
xim, pe care le-au consemnat cronicarii, dar si altele secrete, si, cu sigu-
rantd, mai convingatoare, sint cele ce-1 fac pe furiosul voevod sd primeasca
pacea. Dibacia si inteligenta ierarhului cult, obisnuit cu viata de la curte
si subtilitdtile diplomatice, sint armele pe care le Intrebuinteazd Radu cel
Mare la indepdrtarea inamicului. De aceea se poate spune cd reusita
acestei misiuni diplomatice se datoreste, in primul rind, intelepciunii si
priceperii isousitului vlidica Maxim. De neam dommnesc, urmas al despo-
tilor sirbi, venise de putini ani in Tara Romineascd si fusese probabil hiro-
tonit episcop de Rimnic, de Nifon II patriarhul Constantinopolei 5). Apro-

un an intimping la «Direptate» pe tinirul Stefan in fruntea boierimii credincioase
si- poporului moldovean (Dobrescu, Ceontributiuni la Istoria Bisericii romine in sec.
al XV-lea, Bucuresti p- 35 §i A. Golimas, Sensul inchinirii de 1la Vaslui a lui Petru
Vod#i Aron. Din legiturile de drept ale NMoldovei cu Poarta otomani, Iagi 1941, cu
bibl.; Gr. Ureche, Letopiceful Tarii Moldovei, ed. Const. Giurescu, Bucuregti 1916,
Pp.43). Tot el se mumdrd printre martorii jurimintului de fidelitate al Iui Stefan
fatd de regele polonez—1462— (Murmuzaki, II, 2, p. 697-8); iar mai tirziu Vasile al
Romanului (cc. 1488-99) semneazi actul picii cu Polonia (1499) (Hurm. IT, 2, p.
718). Terarhii moldoveni apar in veacul al XV-lea demnitari de frunte ai sta.tulul
mai ales cind sint personalitifi insemnate prin cultura si relatiile lor, sint aldturi
de voevozi in clipele insemnate ale existenfei statale (Despre rolul Jor vezi si 8.
Reli, Relatiile dintre Biserici si Stat in Rominia veacurilor trecute, in rev. Candela,
1933).

2. Radu cel Malre dusese o politicA permanentid de pace. In 1498 recunoscuse
suzeranitatea umgari. (Al Lapedatu, Politica lui Radu cel Mare, in Lui Ion Bianu,
amintire, Bucuresti 1916, p. 199-203; I. Bogdan, Relafiile Térii Rominegti cu Bra-
govul si Ardealul in sec. XV-XVI Bucuresti, 1802, p. 343, Hurm, Jorga, XVI,
n. 149).

3. In octombrie 1506 (7015) nu 1507 cum s-a susPinut uneori (v, Grigorie
Ureche, Letopisetul.., p. 118; Tulian Marinescu. Bogdan cel Orb, Bucuresti 1910;
B. P. Ha.Jdeu Archiva istorica, ITI, p, 9-10). Polonezil nu erau striini de acest
atag

4. I Bogdan, Vechile cronici moldovenesti Bucuresti 1891, p. 199; Gr,
Ureche, Letopisetul..., p 118; Iulian Marinescu Bogdan cel Orb, Bucuregti 1910;
p. 33.

5. B. P, Hajdeu, op. cit,, II, p. 638, crede ci Maxim ajunge mitropolit dup#
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piat de voevod si prin legaturi de rudenie, acoperit de izbinda diplomatica
de la Rimnicul Sarat, mitropolitul Maxim intovdraseste pe Domnitorul sdu
in calitoria acestuia la Buda, si la recunoasterea vasalitdfii ungare, cind
Radu cel Mare primeste feude ardelene din partea lui Vladislav II.

Dupid moartea lui Radu.cel Mare scaunul muntean este ocupat de
Mihnea, supranumit «cel Rdu», pentru cruzimea sa fa{d de boierii din
partida adversd. Mihnea, care mulii ani nelinistise pe Radu, gisise in
cele din urmd ajutor la turci, deoarece ,ungurii aveau pretendentul lor
in persoana lui Damciu Tepelus.

Desi inscdunat cu sprijinut turcilor, Mihnea incearcd imediat dupa ocu-
parea tronului o apropiere de Unguria, de care se simfea legat si prin
vechile sal¢ prietenii, dar mai ales de teama mnoilor pretendenti, care-l
ameninfau. De aceea, el adreseaza de la inceput numeroase oferte de pace
ungurilor, fird insd a primi rdspuns €). Ungurii se temeau de favoritul
turcilor. Dar, treptat, se formeazd la curtea ungard convingerea necesi-
tatii recunoasterii noului voevod, prin tara cdruia aveau nevoie si treacd
negustorii sasi din Transilvania. In acest scop, Vladislav II scrie voevodu-
lui Transilvaniei sd-1 indemne — ca de la sine — pe Mihnea, sé-si trimita
soli pentru recunoastere la Buda. Voevodul muntean nu trebuie sd afle cd
aceasta este si dorinta ungurilor, pentru a nu-si ridica pretentiile 7). Un-
gurii aveau mai mare nevoie de apropierea lui Mihnea, ca sa nu se distrug
cu totul partidul ungarofil din Tara Romineascd, ca sd se garamteze si-
guranta Ardealului dinspre turci si sa se stingd nemultumirile burgheziei
ardelene, care-si vedea primejduit negotul.

Odatéd ce calea recunoagterii este deschisd, incep tratativele intre cele
doud curfi, prin misiuni Insdrcinate cu limpezirea neintelegerilor. Cind
toate lucrdrile pregititoare sint terminate -~ cu raportul prezentat regelui
de Emeric Czobor — pardseste Tirgovistea solia voevodului, condusd de
acelasi Maxim Brancovici 8). Nurmirea mitropolitului in calitate de condu-
cator al delegatiei este facutd de voevod pentru mai multd autoritate si
incredere in faja ungurilor. Mitropolitul era cunoscut ca prieten al ungu-
rilor, chiar inainte de-a ajunge vladicd al Tarii Rominesti.

Misiunea soliei era de a obtine recunoasterea lui Mihnea ca voevod al
Téri Rominesti, in schimbul vasalitd{ii si, probabil, al unei sume de bani.
Actul omagial de supunere este datat din iulie 1509. Obligatiile pe care
si le asumau solii In numele voevodului lor nu se cunosc, dar se gtie care
sint angajamentele pe care si le ia regele Ungariei: adipost Domnului
si credinciosilor sdi in tarile coroamei («...sequenter nostrum salvum con-

misiunea la Bogdan cel Orb. Ion Bogdan stabileste ci Maxim era arhiepiscop inainte
de conflict (Vechile cronicl mold., p. 269, dupi Glasnik XXI, 1869, p. 272-273); Emil
Turdeanu, Din vechile schimburi culturale dintre Romini §i Jugoslavi, in Cercetiri
literare, (1939), p. 150. Maxim pare ci se ageazi in Tara Romfineasci prin 1503.

6. I. Bogdan Relatlile Téarii Rominegti.., p. 138-140; Al. Lapedatu, Mihnea
cel Rdu gl Ungurii, in Anuarul Inst. Istoriei Oluj, I (1921-1922), p. 50-51; 52, mota
4, insemnarea lui Sanuto in Diarii, VII, 591: «Voyvoda transalpino, che fu
fato pper il turco, & mandato a dir al re, vol esser bon christiano et aider la fede..,
vol esser amico di soa majestd e di la fede..»; Hurm. Jorga, XVI n, 183.

7. Al, Lapedatu, art. cit, p. 54-55: A. Veress Acta et epistolae relationum
E:ll‘;f;lsylvggiza Hungariaque cum Moldovia et Valachia, I '(1468-1540), Budapest,

, P. 94-6.

8. Al Lapedatu, art. cit, p. 58.59; B. P. Hajdeu, Archiva istorica, IT, p. 65;
I Bogdan. Vechile cronici mold., p. 269-270; Engel, Geschichte des Moldau und
Walachey, I Halle, 1804 p 192-3,
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ductum eidem uxori et liberis suis per nos concessum...»); netolerarea
unor pretendenti care tulburd Ardealul impotriva lui Mihnea (in primul
rind Danciu Tepelus) 9). )

Solia isi incheie misiunea si este urmatid de normalizarea legaturilor
dintre voevod si orasele negustoresti de la granitd, dar conducatorul, mi-
tropolitul Maxim, refuzd si se mai intoarcd lingad voevodul de care se te-
mea. Maxim, fusese martor al singeroaselor maceluri ale voevodului si
socoteste addpostul ministirii Crusedol mult mai sigur decit scaunul mi-
tropolitan. Ierarhul nu va reveni in Tara Romineascd nici dupd moartea
«tiranului» Mihnea, ci, doar pentru scurt timp, in 1512, ca oaspete al lui
Neagoe Basarab, care se cédsatorise cu o nepoatd a sa.

Maxim Brancovici, prin atasamentul siu fa{d de tara si Biserica noa-
stra, ramine un demnitar de frunte §i un abil diplomat al curtii muntene.
Strdin de neamul rominesc, are constiinta unitatii nationale a principatelor
moldovene si muntene si nu uitid si sublinieze aceasta fnaintea Iui Bogdan
cel Orb. Cunoscdtor al vietii nobilimii ungare, ca fruntas al ,poporului
sirb, aflat sub ocupatie turceascd, Maxim trece peste deosebirile religioase
si se aldturd dintru inceput partidei ungarofile din Tara Romineascd. N&-
déjduia ca, din apropierea celor doud tari, sd izvorascd noi actiuni menite
sd subrezeasca puterea otomand in continui ascensiune si, prin aceasta,
revenirea sa in Serbia eliberatd cu reintronarea dinastiei Brancovici in
despotatul sirbesc.

ISAIA RADAUTEANU (cc. 1572-1581).Dupad numercase framintari
interne si interventii strdine, tronul Moldovei este ocupat tn 1572, de loan
Voda, din care cronicarii si boierii au facut un «cel Cumplits, apropiindu-I
de «groaznicul» lvan, moscovitul. Ajunge la conducerea Moldovei dupa
indelungate radtaciri prin tirile Europei si Turcia, cu sprijinul otomanilor
suzerani, ca ascultdtor bey turcesc. Nelinistit de la inceputul domniei de
incidentele de la frontiera polonezd (unde uneltea fostul domn Bogdan Li-
pusneanu), loan trebuie sd multumeascid permanent ldcomia turcilor. Lipsa
de bani si teama de boierii ramasi credinciosi polonezilor si fostului voe-
vod, 11 aduc pe loan Vod& in conflict cu marea boierime imbogéatitd. Ca si
pretinsul sdu strdmos — Stefan cel Mare — noul domnitor cauta aliati in
patura {drdneascd a Moldovei, impotriva bo’erimii hraparete.

Diplomat abil, incearcd si se foloseasca de interegnul polonez, pentru
a scdpa de Bogdan Lapusneanu. Dupd moartea regelui Sigismund, trimite
la Cracovia o ambasadd prin care isi oferd serviciile seimului polonez, in-
cunostiin{indu-i de intentiile turcilor si tatarilor. Conducerea acestei solii
este incredinfatd singurului ierarh moldovean in care avea voevodul in-
credere: caligraful Isaia, episcopul Ridautfilor10). Omul de incredere al
voevodului se finea departe de intrigile boier'lor si ale celorlalti ierarhi, care
nu puteau accepta domnia «tiranului». Caligraf si cronicar, se ridicase
probabil din rindul celor simpli, rdmasi permanent alituri de «pirintele
Moldovei» (cum se intitula Ioan in inscriptia monedelor sale de arami).
Isaia este folosit in aproape toate soliile indreptate de voevod spre tirile
vecine,

) 9. Al Lapedatu, art. cit., p. 59; Hurm, Torga, XVI, n. 198. In aqugust legitu.
rile erau reluate; Mihnea primeste soli si daruri de la sibieni.

.10, B. P. Hajdeu, Ioan Vodi cel Cumplit, Bucuresti, 1868, pP. 24, 58. In 1572
subsc:,ne impreund cu boierii jurimintul de fidelitate catre Polonia (Gh. Sincai,
Cronica, t. II, ed. IT, Bucuregti 1886, p. 357).
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In cursul anului 1573 misiunile lui loan Vodd se indreaptd spre curtea
lui Bathory, antrenat de aceeasi politicd turco-poloneza 11). Turcia se temea
ca nu cumva ‘pe tronul Poloniei sd ajunga un suveran ostil intereselor sale.
D¢ aceea sprijind prini agentii sdi si in dietd alegerea unui principe fran-
cez, din casa de Valois 12).

Continuind sa asculte de ordinele turcesti, se pare ci loan Vedi tri-
mite incd din 1572 o solie la Moscova, voind si reia vechile legaturi de
prietenie 13). In anii pribegiei sale vizitase si Moscova, unde se casitorise
cu filca unui nobil rus, Semion Rostovschi, de la care avu si un fiu. Prim
aceastd solie loan Vodi instiinta pe tar de nocua sa situatie, rugindu-1 s&
mijloceasca trimiterea in Moldova a familiei sale14). Amanunte asupra
acestei solii nu se pastreazd.

O scrisoare din mai 1574, adresatd de tarul lvan IV citre Ioan Voda
(Ioani Bogdano Stefanoviczo), lasd si se inteleagd primirea de acesta a
unei alte solii moldovene, conduse de Isaia Radauteanu. Tarul, amintin-
du-i lui Ioan de moartea sotiei si fiului sdu (de 17 ani) 1i propune o noud
casitorie, cu Maria, fiica rudei sale apropiate, Feodor Mscislavschi15),,
desi Ioan era cisdtorit de un an cu fiica lui Lupea Hurul. Ioan nu se mai
poate gindi la inrudirea cu tarul Moscovei, acum cind se pregidtea de
luptid contra turcilor. El avea nevoie de ajutor militar, care 1i va veni doar
de la cazacii zaporojeni. Nadidjduia ca rusii sd impiedice navalirea tatarilor
asupra Moldovei, putind astiel opune toate fortele militare turcilor, care
inaintau spre Dundre 16).

Infringerea si moartea lui Ioan Vodd aduce victoria boierimii si a
partidei turcofile. Isaia, desi compromis de atasamentul sdau pentru rdpo-
satul voevod, ramine in scaunul episcopal pind la moarte, fara insd a mai
fi folosit in misiuni diplomatice, ocupindu-se in chilia sa de lucriri
cdrturdregti.

11, Hurm., II, n, 624, p. 646; 628 p. 655; Hurm» Yorga, XI, p. 809.810 (Soco-
telile orasului Brasov).

12. Asa se faoce ci Toan Vodi primeste ordin de la sultan si apere pe po-
loni de un eventual atac rusesc sau german (Al Ciorinescu, $tiri noi din domnia
lui Joan Vodad cel Cumplit, in Rev, Istoricli, XX (1934), p. 168. .

13. Hurm., II. 1, n. 618, p. 641:... «uxorem et liberos exyly sui tempore in
Moscovia deposuisse, ynde modo eos revocaverit, arguaturque conjuctos cum Mos-
covita sensus et intelligentiam (ut vocat) haberey,. (scr, lui Carol Rym din 4-5
sept. 1572); N. Jorga, Pretendenti domnesti in sec. XVI, in An. Ac. Rom, Mem.
Sect. Ist., t. XTX, 1896-97), p. 248; D, Dan (Cronica Episcoplei Radautilor Viena,
1912, p. 49) e de pidlrere ci Isaia se afli la Moscova in vara lui 1573 (dupid Gr.
CUI;(;EDOO, [Ipasocrasmas nepxos » Byrormun, tn Bapwabcknit Jnes nx, 1892, n. 243
P. 4). ’

14. E interesant ci in toamna anului 1572, cind tfurcii #l cer pe Bogdan
Lipusneanu de la poloni, acesta se afla la Moscova sau in Ungaria. De la rusi va
lua el armati cu care va invada Polonia in 1573 (cf. Al. Ciorinescu, loc. cit)), iar
in 1572 va lupta fmpotriva suedezilor (cf. N Iorga, op cit. p. 246, nr3; Hurm., II,
n. 702, p-731) si tot aici fsi va sfirgi zilele.

15. Scrisoarea la Hurm,, IT, 1 p. 701, (daci cumva nu este rispunsul la solia
lui Isaia din 1572-73, c#ci tarul ii scrie: «. Misisti ad nos Oratorem tuum, et
secure petiisti per literas, et per Ep Esaiam Oratorem eundem quetenus conjugem
et filium tuos libere hinc dimiserim a te».. Acum, dupid moartea sofiei gi fiului,
ii scrie: «..voluimus te enim habere.. in Conjugem ex Consaquineis suis omninum
proximis dare filiam nobilis unius nostri Magnifici Teodori Ducis Mcislaviensis et
Zeslaviensis, quae nostrae altissimae Imperiali Majestati in consaquinitate proxi-.
ma ests.

16, Al Ciorinescu, art. cit, p. 172,
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EFTIMIE, MITROPOLITUL TARII ROMINESTI (1593-1605). Ocu-
pind tronul Tari Rominesti intr-o vreme cind o puternicd coalifie se forma
tmpotriva turcilor, Mihai Viteazul incearcad dintru inceput sd se apropie de
tabdra crestinilor. De aceea poartd tratative cu Sigismund Bathory si cu
Aron Vodi din Moldova, pregitind acfiunea comuni a celor trei state, im-
potriva suzeranei lor. Sub semnul acestor intelegeri au loc primele atacuri
impotriva turcilor.

Pentru a primi un ajutor substantial din partea principelui ardeleamn,
voevodul Tarii Rominesti trimite la Alba-Iulia o solie formata din cei mai
insemnati boieri divaniti si din ierarhi ai tarii (mitropolitul Eftimie, episcopii
Teofil de Rimnic §i Luca de Buziu), in mai 1595. Spre rusinea lor, boierii
dau dovadi de lipsd de intelegere a momentului. In loc sd aducd efectiv
ajutor voevodului lor, prin tralatul semnat la 20 mai 1595, ei transformau
Tara Romineascd intr-o simpld cdpitdnie supusa Ardealului, iar din Mihai
fdceau un loctiitor al infumuratului si nestatornicului Sigismund. In schimb,
boierii se ingrijeau sa-si intdreascd §i inmulfeasca privilegiile, devenind
adevdrati stdpini, nesupdrati, ai Tarii. Era un josnic act de vinzare a voe-
vodului si a Tarii, in schimbul onorurilor ardeleanului. Boierii, nu se im-
pacau cu noul voevod si cu prietenii sai greci, pe care nu-i puteau ingddui
fn dregéatoriile Tarii17).

Rolul mitropolitului Eftimie si al episcopilor sdi este destul de sters.
Ei aprobd si subscriu cererile boierimii, semnind rusinosul tratat. Mihai
fsi va pierde increderea in boierii §i ierarhii pdminteni si in viitoarele sale
actiuni va folosi diplomati strdini, mai ales greci, printre care si pe epis-
copul Luca Cipriotul, episcop de Buzdu si semnatar al tratatului de la
Alba Iulia. ‘

LUCA CIPRIOTUL, (1587-1605, mitropolit T 1629). Silit de impre-
jurdri sd accepte actul de vasalitate, lipsit de banii necesari mentinerii
mercenarilor, martor al infringerii imperialilor la Kerestes (26 octombrie
1596), Mihai are o noud intrevedere cu Sigismund. Dar acesta era fra-
mintat de alte planuri i Mihai, singur in fafa turcilor, primeste impacarea
cu acestia. Dar lupta cu otomanii nu era pe deplin incheiati; impicarea
era in realitate o perioadd de pregitire pentru noi campanii cruciate. Do-
vezi ale acestei politici secrete sint misiunile diplomatice, pe care Mihai
le trimite acum fmparatului Rudolf la Praga si tarului Fedor Ivanovici 18).

Rusii, care nu intraserd in coalitia crestind impotriva turcilor, isi ex-
primaserd aceasta dorin{d fncd din 1595. Incredintat ci rusii continuau si
aibd aceleasi vederi ca ale sale, Mihai Viteazul, in primavara anului 1597,
trimite o solie la Moscova. Temindu-se ca nu cumva boierii diplomati si
adopte aceeasi atitudine ca la Alba lulia, numeste in fruntea soliei pe epi-

17. Tratatul laHurm., ITTI, n. 146, p. 209-213; III, 2 n. 125, p. 103; IV, n. 255
257; X, n. 108, p. 501; G. Sincai, CrPnica I, p. 406, Mihai Viteazul e nemultumit
de a.txtudmez?. lui Sigismund (..«s’erano sottratti dall’obbedienza del Turco, non per
gottomgtters1 aquel Principe, ma per reccomandarsi all'Imperatore, et unirsi, con
llemper;o.t.é»,dv. Hl;rm., g:la].I 2, n. 118, p. 127-128), Si ardelenii isi exprim#i nemultu-
mirea fa e cutezan! ardeleanului (Michael Weis, la, Iorga Istoria Iuj Mih
Viteazul, Bucuresti 1935, p. 186, nota 2). ’ B i .
18. Solia la Praga o indeplineste Bapul Mihalcea cu Marcuy Schonke
: : bonk
(}2 febr_. 1597). 'Se acordd ajutor binesc; tratat formal in iunie 1598, Despre inten-
tiile rusilor, vezi Hurm., XII, n. 911, p. 562 («..Il duca di Moscovia ha fermo di.
segno... de mover le sue forze verso lag Valachia et Bogdania, et entrar in la Gre-
tia per quella parte, con speranza di esser ricevuto, allegramente dalli populiy...).
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scopul de Buzdu, Luca Cipriotul. Era convins cé ierarhul grec mu va trece
peste dispozitiile sale, ci, asemenea celuilalt ierarh grec, dusman al oto-
manilor, Dionisie Ralli, va depune toate eforturile pentru binele crestinilor
si nu al sdu personal. Drumul spre Moscova trecea insa prin Ucraina po-
lonezi, iar Polonia se afla in neincetate certuri cu Marele Ducat moscovit.
De aceea Mihai intervine la curtea polonezi pentru acordarea salv-conduc-
tului. In cererea sa, voevodul sustinea ci drumul spre bogata Moscova il
va face ierarhul cu slujitorii sdi, cerind milostenii tarului, pentru refacerea
minastirilor si bisericilor distruse de tatari (toamna anului 1596) 19).

Oficial, deci, solia imbraci aspectul unei cilitorii de monahi in cdu-
larea milosteniilor. Drumul spre Moscova era strabétut i atunci de nume-
roase cete de clerici sdraciti din imparatia otomana. Sub acest aspect solia
lui Mihai Viteazul se putea strecura mai usor, inselind vigilenta sleaht-
nicilor polonezi.

Tratativele dintre reprezentantii voevodului muntean §i far s-au purtat
in taind, incit nimeni nu a cunoscut adevarul asupra celor discutate (iulie
1597). Cu toate ca drumul de intoarcere trecea tot prin Ucraina poloneza
si greutétile purtirii corespondeniei secrete erau mai mari, se pare ci
solii aduc in Tara Romineasca, printre darurile tarului, si o scrisoare cétre
voevod. In aceasta tarul jura lui Mihai trimiterea de ajutoare in bani si
oaste, restul fiindu-i comunicat verbal de episcop 20).

Stirea despre adevarul cadlatoriei solilor ‘munteni prin {irile coroanei
poloneze, cu alte scopuri decit cele afirmate oficial de voevod, a inceput si
se facd insd cunoscutd. Din fericire, solii lui Mihai se aflau in siguranta.
Ecoul ajutoarelor pe care tarul realmente le-a acordat Tarii Rominesti, se
resimte in scrisorile timpului 2t). Dar, mai mult decit sumele de bani incre-
dintate solilor munteni nu s-a obfinut in aceasta misiune. Nu a fost vorba
$i nici nu s-a realizat o alintd hotaritd fntre cele doua state, cum se temeau
polonezii. Tarul Fedor era incapabil de actiuni serioase si energice, fiind
atit de slab la minte, incit se rdspindise zvonul ci era idiot22). Dupi
moartea lui Fedor (1598), noul tar — Boris Godunov — ar fi putut cola-
bora mai efectiv cu voevodul muntean. In primavara anului 1599 solia ru-

19. v. C. Isopescu, Documenti ineditti della fine del Cinquecento, in An, Ac.
Rom. Mem. Sect. Ist., seria IIT, 4. X, 1929, p. 63. Se pare ci Mihai trimisese ina-
inte un alt sol citre Moscova; v. Scrisoarea lui Dionisie Ralli citre voevod (12
martie 1597): «. .Am inteles ci omul Miriei Tale ar fi venit de la imp#iratul mus-
zg.flor si ar fi adus vestea ci muscarii s-ar fi legat cu polonii.» (Hurm. XII, n.
434, p. 291),

20. v. J. Macurek, Zipas POClska a Habsburku o pristup k Cernému Mori,
Praha 1931, p. 134, apud. V. Negrea Relatille lui Miiai Viteazul cu Rusia, Bucu-
resti 1946, p. 9. In august se intorc de la Moscova si niste soli austriaci, pricina
de nemultumire si teami pentru polonezi. (Hurm., XII, n. 468 p. 312-313). Despre
raporturile dintre Mihai si polonezi, v. Ilie Corfus, Mihai Viteazul si Polonif, Bu-
curesti 1938.

21. «Moscovitul a trimis 12.000 de cazaci in ajutorul wvalahuluiy (Hurm., XII,
P. 4.99, n. 3). Martin Crusius scrie in Diarium-ul siu (vol. 8): «viderunt Micha&lem
nga.tlone Graecum, pavpoyvivetoy madinxéapt €sse juvenum Blaylge waivodam; Mosco-
v3ta est ejus aqbppuyog Mmittens ei modd Xoradgr xal Aofpe» (la D. Russo, Studii isto-
rice greco-romine, vol. I, Bucuregti 1939, p. 107, n. 1). Scrisoarea Ilui Ioan de
Marini Poli (aug. 1597): «essendo ritornato un suo homo di Moschovia, il qual..
haveva mandato al detto Moscovita, suplicarli per auxilio che di soccoresse con
denari per difension delli christiani contra 1i Turchi..» (Hurm.,, XII, p. 1261).

22, A. Pancratova, Histoire de YU.R.S.8,, I-ére partie, Moscou 1948, p. 172,
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seascd aflatd in Polonia, unde incheiase un armistitiu pe cinci ani, cere
autoritatilor poloneze permisiunea de a trece ajutoare in oameni si bani,
spre Tara Romineasca 23).

Sfirsitul tragic al voevodului intrerupe insi continuarea legaturilor
cu Rusia, care avea nevoie de actiunile lui Mihai, indreptate impotriva polo-
nezilor si turcilor, spre a-si asigura astfel linistea intermia.

Episcopul Luca Cipriotul dda dovadd de destuld abilitate in ducerea la
indeplinire a soliei secrete. Strdin, ca majoritatea ierarhilor folositi in mi-
siuni diplomatice, se putea devota sincer domnitorului sdu, la care gaseau
sprijin §i intelegere. Grec, avea puternica dorintd a unirii crestinilor im-
potriva dusmanilor crestindtdiii si a neamului grecesc. Supraveghiat de
boierimea autohtond, nu se putea apropia de aceasta pentru a trada inte-
resele voevodului. Mihai il stima mult pe acest ierarh carturar, viitor mi-
tropolit, ciruia 1i diruieste mumercase sate si mosii, cdutind asfel sa-i
cistige prietenia si sd-i raspliteascd devotamentul 24). Si, intr-adevar,
episcopul buzolan va ramine tot timpul devotat voevodului siu, constient
de valoarea acestuia in lupta contra otomanilor. Pe de alti parte, el nu
uitd nici buna primire pe care i-au facut-o rusii in vremea soliei sale si,
peste ani, cind recomandi {arului pe mitropolitul Serghie, nu uita sa adauge:
«ospitalitatea casei voastre am gustat-o si nu mai de mult, ¢ind am fost
trimis de mai finainte rdposatul domn Mihai Voevod catre bunicul tdu
Teodor» 25), ‘

VARLAAM AL MOLDOVEI (1632-1653). Domnia evlaviosului Miron
Barnovschi este insemnati de numerocasele sale ctitorii ridicate intr-un
timp destul scurt. Arhitectura moldoveneascd se imbogitise cu numeroase
cliddiri impodobite cu sculpturi si reliefuri, dar arta iconograficd nu sa-
tisfacea pe deplin gusturile domnitorului. Dornic sa--si impodobeasca ctitoria
de la Birnova cu productii artistice rusesti, iesite din numeroase scoli vestite,
trimite o solie la Mihail Fedorovici, tarul Moscovei. Impreuni cu sase
boiernasi si doi calugdri, pleacd in fruntea delegatiei arhimandritului Var-
laam de la Secu, la sfirsitul lui decembrie 1628. Varlaam era un cunoscitor
al rusilor si cunoscut al lui Petru Movild — ruda voevodului siu — inci
din 1621, cind vizitase Kievul26), Misiunea oficiald a soliei era achizi-
tionarea a doud icoane, desi n-ar fi exclus si fi avut de purtat si alte scri-
sori secrete, pentru intdrirea ligii luptatorilor impotriva turcilor. In acelasi
an Barnovschi primise vizita patriarhului Teofan al lerusalimului, reintors

23. Hurmuzaki XII, n. 670, p. 436.. <havendoli anco dimamdato passd di
poter mandare genti e danari a Michel Vaivoda della Valachia», La Praga solii lui
Mihai multumesc celor moscoviti pentruajutorul acordat Hurm., XII, n. 660; B. P,
Hagsdeu, Arch. Istorici, II, p. 47-48). Rusii asteaptd rezultatul luptelor lui Mihai cu
polonezii v. T. Holban Dm relatiile lui Mihai Viteazul cu Rusii, in Rev. Istorica,
XXI (1935), p. 224-225; Ilie Corfus op. c¢it., p. 129-130).

24. v, I. Tonagcu, Minfistirea Izvoram (Buziu) ctitCria episcopului Luca, Bu-
zdu, 1936, p. 9.

25. 'Scrisoarea la Silviu Dragomir, Contributii 1a relatiile Bisericii rominesti
cu Rusia, in sec, XVII, in An, Ac. Rom., Mem, Sect Ist., s. II, t. XXXIV, 1912,
p. 76.

26. Idem, ibiders, p. 16-17. V. si Scrisoarea citre tar a lui Mu'on Barnovschi,
in care-l nume.?te «impreuns luptitor pentru credinta ortodox#s, (p. 83). Petru
Movild ceruse permisie pentru Varlaam si copieze «Jitiile» ,(p. 86)_
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de la Moscova si neobosit luptitor al unirii crestinilor 27). C& si alte scopuri-
au indemnat pe Miron Barnovschi sa trimitd solie la Moscova este faptul.
cd, pentru supravegherea pictorilor va rdmine doar Varlaam cu slujitorii,
restul soliei de boieri intorcindu-se in {ard, dupa prezentarea scrisorilor.

Solia soseste la 14 ianuarie 1629 la Putivl, unde, potrivit rinduielilor
rusesti, trebuiau sa ramind pind la primirea pasapoartelor imperiale ce le
permiteau apropierea de Moscova. De abia la 4 martie, Varlaam, inarmat
cu o mulfime de scrisori, se prezinta cu ceilalti insotitori in fata {aruluij,
expunind dorintele soliei. Cu executarea icoanelor sint insdrcinati doi pictori
rusi renumiti (Isidor Pospeev i Bajen Naprudnii), cdrora arhimandritul
le dd modelul si banii. Dar, din pricina acestor icoane, izbucneste o cearta
care nu se va mai stinge. Patriarhului moscovit nu-i plac icoanele si el
refuzd §a aprobe expedierea lor in Moldova. Varlaam, care-si petrecuse
timpul cercetind si copiind «jitii» de sfin{i rusi, este nevoie sd se inapoieze
in {ard fard icoanele socotite «necanonice». In Moldova nimeni nu mai
poate insd interveni, deoarece Miron Barnovschi fusese mazilit intre timp,
gasindu-si azil dincolo de Nistru, in Polonia.

Peste citiva ani, ajuns mitropolit al Moldovei, Varlaam va incerca
aducerea icoanelor prin mijlocirea lui Vasile Lupu, dar se loveste din nou
de opozitia patriarhului si a tarului. Icoanele érau socotite «necanomice»
fiind pictate in chip «necuviincios» 28). Aceasta nu-l impiedica insa pe
Vasile Lupu sd cheme si sd primeascd de la {ar pictori si zugravi, pentru
ctitoria sa de la Trei lerarhi.

IGNATIE SIRBU, (1653-1655; 1659), popa din Nicopole, ajunge dato-
rita prieteniei sale cu Matei Basarab si Abaza Pasa, episcop de Rimnic (1637)
si, mai tirziu, mitropolit 29). Aceeasi functie o pastreazd i sub urmasul
prietenului siu, i1n domnia de scurti duratid a lui Constantin Serban. Da-
toritd apropierii sale de domnitorul muntean, ca si de George Rakdezy II,
principele Ardealului si aliatul voevodului siu, mitropolitul Ignatie inde-
plineste in dou# rinduri misiunea de sol diplomatic in, Ardeal 39).

Prima sa misiune are loc dupa rascoala seimenilor si dorobanfilor lui
Matei Basarab (februarie 1655). Tulburdrile acestora, izbucnite cu puiin
timp inaintea mortii lui Matei, continuate sub noua domnie, impuneau lui

27, Despre rolul sdu in viata ruseasci, v. Hr. Papadopulos, 0i latp:doyat "Jes
pg;o;gumv &z mvsupatinol Yspaywyol th; Pwista¢ wxta tbv i aldva, lerusalim 1907, p.

28. S. Dragomir, op. cit., p. 22.

29. Ignatie fusese trimis de Abaza pasa de la Rusciuc la Matei Aga «ca si
viie si fie domnu {arii cu voia pasii, §i s-au impreunat cu el la Figiras» (Stoica
Ludescu in Magazin istoric pentru Dacia, tom. IV, p. 314; v. si Constantin Capit.
Filipescu, Istoriile Demnilor Tirii Rominesti, ed. Iorga, Buc. 1902, p. 113.114).
Era om cult, cunoscitor al limbilor: turci, persani, greaci si romini (v. Paul de
Alep, Cdlitoriille patriarhului Macarie, trad. Emilia Cioranu, Bucuresgti, 1900, p.
78). Asupra lui Ignatie Sirbul si a deosebirii fatd de Ignatie Grecul — episcopul
Rimnicului din 1659 (decembrie) — v. I. Ionescu, data mortii mitropolitului mun-
tean Ignatie Sirbul, in Rev, Ist. Rom. vol. XTIT (1943) fasc. II p. 37-51.

30. In timpul domnmiei lui Matei Basarab fusese folosit ca sol diplomatic in
Ardeal si episcopul Teofil de Rimnic. Tn mai 1640 se afla in fruntea uner solii la
Alba-Tulia, pentru a reinnoi tratatul de alian{i dintre cei doi domnitori (N. Iorga,
op. cit.,, p. 218.219, 215; Ion Sirbu, Mateiu-Vodi Biisirabd, Leipzig, 1899, p. 178.
179; V. Mctogna, Epoca lui Matei Basarab si Vasile Lupu, in Oercetdri istorices,
XTII.XVI, Iasi 1940, p. 500-501).
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Constantin $erban intervenfii serioase. Acesta, neputind potoli singur
rdscoala, apeleazd la ajutorul turcilor si al lui Rakéczy, cu care vrea sa
incheie si un tratat secret de aliantd si asistentd 31). In acest scop il folo-
seste pe Ignatie Sirbul, cunoscut de toti pentru prietenia ce-l legase de
Matei, aliatul Ardealului. La inceputul lunii mai 1655, acesta pleacd spre
Ardeal, in fruntea unei numeroase deputi{ii, dupd ce semnase cu divanul
un zapis, cerind oficial ajutor armat 32). Riscoala mercenarilor dommnesti,
asemanatoare riscoalei strelifilor moscoviti de mai tirziu, inspaiminta clasa
stipinitoare. De la Mihai Viteazul, pind la Matei Basarab, forfa acestora
crescuse si lor se aldturau tdranii ruminiti, care dadeau foc conacelor, dis-
trugind zapisele si actele de inrobire 23). Prin aceasta, rdscoala seimenilor
si dorobantilor cZpdtd un mou aspect: acela al luptei sociale a poporului,
1mpotriva marii boierimi acaparatoare de tot mai multe bunuri34).

Rékéczy, speriat ca nu cumva rascoala seimenilor s se resfringa ne-
placut si asupra Transilvaniei, primeste «zapisul» deputédtiei muntene, con-
duse de Ignatie Sirbul, acordind ajutorul siu. La aceasta era silit si de
Poarta otomand, cici, in ciuda maretiei si mindriei sale, Rakéczy nu era
mai mult decit un vasal al turcilor, ca si domni romini. For{ele lui Rakéczy
si ale lui Constantin Serban vor izbuti sa infringa, in vara, trupele mer-
-cenarilor. Distrugerea lor inseamnd desfiinfarea armatei romine, pe care
atita se bizuise Matei Basarab si cu care tinuse la respect pe turci.

Dar, domnia lui Constantin Serban este de scurtd duratd. Amestecat in
razboiul lui Rakéczy cu Polonia, in care acesta se voia ales rege, spre nemul-
tumirea turcilor, este chemat la Constantinopol. $tiind la ce se poate
astepta din partea suzeranului, el refuza, dar este mazilit §i indepirtat din
Tara Romineasca (martie 1658). Armata turco-tdtard aduce ca domnitor
pe un favorit al seraiului imperial — Mihnea Radu. El este una din figu-
rile interesante ale acestui secol, in multe privinte aseminitor celuilalt
aventurier ilustru — Despot Eraclidul. Crescut la turci, care vedeau in el
un viitor bey ascultator, turcit, din momentul ocuparii scaunului muntean,
1si indreaptd privirea spre Ilumea crestind de dincolo de Carpati. Se si
visa un eliberator al popoarelor crestine din Balcani si bazileu bizantin,
dar, pentru aceasta avea nevoie de sprijinul celorlalte state crestine. La
inceput, Dieta ardeleand si George Rakoczy nu pot fi siguri de sinceritatea
noului domnitor, inpus de turci. Impotriva lui uneltea Constantin Serban,
asezat in pdrfile Brasovului. Mihnea Radu, care adopti numele lui Mihai,
sperind sd cigtige eroismul si infelepciunea acestuia, cauti si-i convingi
pe ardeleni de sinceritatea sentimentelor sale, adormind in acelasi timp vi-
gilenta turcilor cu favoruri si intrigi. Cu sprijinul si aprobarea turcilor
increzétori in acest «Givan-bey», voevodul reorganizeazi armata si mireste

31. N. Iorga, op. cit, p. CCLXV-CCLXI.

32. Al Tordan. Ignatie, mitropolitul T#rii Rominesti, (in Cercet. Ist., an.
XTMI-XVI, n. 1.2, Tagi 1940, p. 390-92), crede, ci Ignatie gi boierii dau zapisul pen-
tru a justifica astfel R4kéczy invazia sa in Tara Romineascs, impotriva voei lui
Constantin Serban., In realitate, solia e intreprinsi din voia voevodului, iar zapisul
tindea si impace pe turci, — vezi I. Ionagcu, art, cit. p. 43. '

33. Aminunte asupra riscoalei la N. C. Bijenaru, Riscoala, seimenilor

{1655) si stabilirea supremiftiei politice a lui Rdkdczy asupra Tirii Rominesti, in
Arhiva Tasi, XXXII 1925) p. 99.115. ’ o

) 34. N. Iorga, op. cit, p. 34, n. 1. Poporul simpatiza cu Hrizea, alesul seime-
menilor (v. Motogna, op. cit., p. 527).
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veniturile vistieriei, prin eliberarea de ruminie, in schimbul banilor, si
prin atragerea negustorilor strdini.

In acelasi an (1658), Rakdczy este si el mazilit din pricina aceluiagi
rizboi polonez si inlocuit cu slabul Acatiu Barcsai. Fostul principe, care
privise cu neincredere propunerile de aliantd ale vecinului muntean, gase-
ste acum la el singura nidejde de reocupare a tronului. Mihnea Radu
izbutise sa indepdrteze boierii filoturci, fird a subrezi cu mult increderea
turcilor. Pe neasteptate, la 12 septembrie 1659, izbucneste riscoala impo-
triva turcilor, asemanitoare aceleea a lui Mihai Viteazul, pe care noul
domnitor il luase drept model. Primele rezultate ale luptei cu turcii sint
favorabile voevodului rasculat. Rakéczy putea [i incredintat de sinceritatea
lui Mihnea si isi manifestd dorinta incheierii unui tratat de aliantd. In
acest scop, Mihnea Radu trimite, la Tirgu Mures, ocupat de Rakdczy si prie-
tenii sdi «o impresionantd solies, insarcinatd cu redactarea si semnarea
tratatului 35). Aceasta era condusd de venerabilul mitropolit Ignatie Sirbul,
pentru a doua oard pe pamint ardelean, Radu Logofdtul si Gabriel Thor
massy, tdlmaci (pentru care mijlocesc la papa domnitorul si mitropolitul,
cerindu-1 episcop catolic) 36). Rakdczy voia cit mai grabnica incheiere a
tratatului, dar nobilii dietei, slabi, speriati de turci si nelncrezitori in sin-
ceritatea voevodului, cer moi jurdminte. In sfirsit, tratatul e incheiat la 4
octombrie 16589, punind pe picior de egalitate cele doud state si pe cei doi
domnitori 37).

Prin acest tratat se stabilea o pace vesnicd intre state si legaturd de
prietenie si alian{a. Cei doi aliati vor avea aceiasi prieteni si aljati, aceiasi
dusmani. Mihnea va ajuta pe Rakdéczy si nu va Incheia alte alianie, fara
instiintarea acestuia, raminindu-i prieten devotat. Pentru a scdpa de Cons-
tantin $erban, Mihnea, vizindu-se bazileu, ii promite un principat oarecare
in Balcanii dezrobiti 38). Pini la cistigarea acestui principat iluzoriu, fostul
voevod muntean este trimis de cei doi aliati sd scoatd dn scaunul Moldovei
pe Gheorghe Ghica, favoritul lui Kiipriilii. Dar, steaua norocului ii paraseste
pe aliati. Constantin Serban, domn al Moldovei pentru citeva zile, este silit
sa se retragd, armata lui Rakoczy este distrusd de turci la Portile de Fier,
iar oastea lui Mihnea, in ciuda unei victorii (Fratesti, 23 noiembrie) are
aceeasi soartd. In urma unei intrevederi cu aliatul sdu, la Rucidr, Mihnea
trece cu o parte din credinciosii sdi in Ardeal, unde sfirseste peste pufin,
otrdvit de «prietenul »si noul sdu aliat, Constantin Serban 39). Scurta sa
domnie era o incercare de reintronare a vremurilor eroice din epoca lui
Mihai, pind la Matei Basarab. '

Ignatie Sirbul, compromis destul in acesti ani, agent fatis si sus{indtor
al <hainului» Mihnea, este indepartat imediat si tnlocuit cu fostul mitro-
polit Stefan (1660), iar la episcopia Rimnicului e adus Ignatie Grecul.

35. Al Ciorinescu, Domnia lui Mihnea al Il-lea (Mihail Radu), 1658-59.
Bucuresti, 1936 (extras din Buletinul Com_ Ist a Rominiei, IV, 1935),p. 185-9;
Hurm,, IX, 1. n. 209. p. 148; V. Motogna, op. cit, p- 541; Al Iordan op. cit., p.
397; N, Iorga, op. cit., p. CCXCIX.

36. Hurm. V, 2. n 109, p. 65 (scrisoarea din 2 octombrie 1659).

37. Mihnea Radu trimite §i in Apus cereri de ajutor, fari mult succes. (Al
Ciordnescu, op. cit. p. 192-93); Idem, Documente privitoare la dommia lui Mihnea
Radu, in Bul. Com. Ist. Rom., XTIT, 1934, p. 99.100.

38. Vezi Scrisoarea din 22 sept. 1659, la Al. Ciorinescu, Domnia..., p. 185-186,

39. Al. Ciorinescu, Domnia.., 211 sq.
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Batrinul ierarh diplomat se retrage la Cozia, unde moare in dec. 1662,
departe de framintirile politice spre care era atras odinioard. $i acest
ierarh se incadreazd in rindul celor ce doreau findepartarea turcilor
din tari si Balcani. Mai mult decit oricare ierarhi acestia, cres-
cuti in provincii unde ocupafia turceasci isi imprimase cu asprime pecetea
sa, sprijind si sfituesc pe voevozii luptitori. Ignatie Sirbul, sustindtor al
marilor proprietari, loviti de rdscoala seimenilor din 1656, sprijind trei ami
mai tirziu pe fantastul Mihnea, primul domnitor care incearcd — in ciuda
prot&stului boierilor — desfiintarea serbiei (in schimbul banilor). Dar,
gindurile de mirire ale voevodului si planurile sale, in care, pentru ma-
gulire, facea poate din Ignatie un patriarh, sint prea pe placul ierarhului
pentru a-si exprima nemultumirea. Devotat voevodului siu, cade odatd cu
acesta, fird putinta revenirii in scaunul de mitropolit.

GHEDEON AL MOLDOVEI, (c. 1653-c. 1659). In jurul anului 1650,
cind cazacii, condusi de Bogdan Hmelnifchi purtau lupte fnwversunate cu
polonezii, iar venetienii mijloceau noi criuciade contra turcilor, Alexei Mi-
hailovici se adreseazd pentru incheieri de alinte domnitorilor romini. Matei
Basarab, bitrin si frimintat de alte griji, nu examineaza propunerea fa-
rului. Gheorghe Stefan, domnitor nou, nu putea si nu-se mindreascd cu
prietenia lui Alexei si se aratd dispus sd negocieze 40), Dar tratativele nu
pot avea loc, din cauza framintarilor din Ucraina si Rusia. Ele vor fi re-
luate tn 1654 (februarie), prin scrisoarea domnitorului moldovean cdtre
tar. Alexei Mihailovici e de acord cu reinceperea tratativelor, dar izbuc-
nirea rdazboiului cu Polonia impiedicd realizarea acestei dorinte. Incercirile
de apropiere vor fi reluate de abea in 1656, in urma interventiei patriar-
hului Paisie al lerusalimului. Moldova se afla intr-o situatie critica, silita
sd ceard ajutor de la George Rakéczy II, pentru a putea plati tributul41).
Rusia trecea printr-o perioadd mai grea, din cauza interventiei Suediei in
favoarea polonezilor. Cu toate acestea, solia moldoveneasca, compusa din
mitropolitul Ghedeon si Grigorie Neaniul, pot strabate Ucraina, in martie
1656, ajungind la Moscova, unde prezintd scrisorile de acreditare. Aici au
loc tratativele pentru care a luptat foarte mult Paisie lerusalimiteanul si,
la 7 mai 1656, se incheie tratatul de alianti al celor doud {iri. Este primul
act oficial de alianta si asisten{d, pe care-l inregistreaza istoria legaturilor
noastre cu Rusia42). Acest tratat prevedea o serie de puncte avantajoase
pentru Moldova si Rusia. In el se preciza céd: Rusia va respecta legiuirile
Moldovei, Gheorghe Stefan devenind domnitor ereditar al Moldovei. Mai
important era faptul cd se cerea tarului eliberarea Moldovei prin izgonirea
tatarilor si turcilor, cu inapoierea cetafilor de la frontierd, transformate de
turci in raiale (Hotin, Tighina, Cetatea Albid) 43). lzgonirea suzeranului
turc si intregirea Moldovei in vechile sale frontiere era o puternici dorinti

40. Tarul propunea alianti si actiune militard comun# impotriva turcilor
(v. Expunerea lui Gheorghe Stefan la Stettin, 24 decembrie 1664, in Hurm. IX, I,
n. 297, p. 217); D. G. Ionescu. Tratatul incheiat de Gheorghe Stefan cu Rusii in
1656, in Rev. Ist. Rom, vol. III, (1933), p. 235; S. Dragomir, op. cit, p. 20, i

41. N. Iorga, op. cit, o 47, p. 44-45,

42. 8. Dragomir, op. cit, p. 31-33; D. G. Ionescu, art. cit., p. 238-244.

43. Aceasta era una din dorinfele exprimate de Gheorghe S$tefan prin solii
sii: «Cetltile acelea si le miluiesti M#ria Ta ca si fie iarisi in hotarul tarii
noastre si in stipinirea noastri, precum au fost dintru inceput 1a domnii vechi
mainte de 4 le fi luat turcii> (art. IV din Tratat, la D. G. Ionescu, art. cit., p. 243),
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a moldovenilor. In schimbul acestora, moldovenii declard c¢i vor respecta
cu sfintenie tratatul, vor lupta aldturi de rusi, iar domnitorul va trimite
anual suveranului moscovit mari daruri, care nu vor putea fi socotite tribut.
Moldovenii vor avea oriunde liberd trecerea prin paminturile {arului, adu-
cind informatii §i facind negof, ca si rusii pe pamintul moldovenesc.

Dupi intocmirea tratatului, deputdfia moldoveand ramine la Moscova,
purlind discutii neoficiale si legind prietenii, pina la 7 iulie cind, cu un
ceremonial deosebit depun jurdmintul de credintd catre tar, in biserica
Uspenia. La aceastd ceremonie ia parte si patriarhul Paisie, animatorul
aliantei, dupd ce in tratat apdruse semndtura altui patriarh apostolic
— Macarie al Antiohiei — pentru mai multd garantie 44).

In declaratia pe care 6 face mitropolitul moldovean cu ocazia depunerii
jurdmintului cédtre {ar se spune: «Si dispuna maritul domn a primi in su-
punerea sa vesnica, sub mina inaltd a domniei sale pe Stefan Vodid cu
toata tara Moldovel». Starile sociale din Moldova, cinul duhovnicesc si
boierii sd& rdmind meschimate. Domnitorul va trimite lui Alexei scrisoare
pecetluitd de ratificare a tratatului, lucru pe care trebuie si-1 facid si tarul.
Gheorghe $tefan va merge cu trupele sale oriunde va dispune tarul, slu-
jindu-l cu credinta 45). .

Alexei Mihailovici promite trimiterea unui sol la lasi pentru recunoa-
sterea deplind a valabilitd{ii tratatului, vrind prin aceasta sd linisteasci
temerile voevodului.

Pinad in clipa inlaturdrii sale din scaunul Moldovei, Gheorghe Stefan
asteaptd sosirea acestui sol, care intirzie. Plingindu-se odatid lui Nicon ci
«Mairia Sa totdeauna il hrdneste cu speranfe desarte», patriarhul i ris-
punde cd imprejurdri neprielnice au impiedicat implinirea speranfelor mol-
dovene 46). Intr-adevar, luptele purtate cu polonezii §i suedezii mu-i dau
vreme lui Alexei Mihailovici sa-gi trimita solul la lasi. Astfel, tratatul in-
cheiat la Moscova de solii moldoveni, nu primeste confirmarea oficiala
pind in 1658, cind Gheorghe S$tefan pierde Moldova si cind valabilitatea
tratatului cade. Dorinta fostului voevod de a reveni in farad il sileste si
trimitd dese apeluri la Moscova, invocind stipulatiile tratatului, dar, con-
junctura politica nu déd putinfa unui sprijin efectiv. Mai mult chiar, Gheor-
ghe Stefan cilatoreste la Moscova in speranta obtinerii ajutorului, insi
fara rezultat, in ciuda bogatelor daruri ce le face. Pini la sfirsitul vietii,
Gheorghe Stefan ratdcesle prin téarile Germaniei cautind azil la o curte sau
alta, plitind astfel «hainirea» fatd de Poarta otomani.

Mitropolitul Ghedeon care a avut un atit de mare rol in purtarea tra-
tativelor si incheierea tratatului de aliantad isi are zilele numairate in do-
mnia lui Gheorghe Ghica, urmasul mazilitului Gheorghe Stefan. In 1659
apare ca mitropolit al Moldovei un nou ierarh, Sava de la Roman. Ba-
trinetea, moartea sau exilarea il indepirteazi pe Ghedeon din scaunul de
mitropolit. Ca si alti diplomati de dinainte sau dupi el, ale céiror planuri
$i angajamente au esuat, Ghedeon dispare. Alte stiri de seami, in afarj
de scurtele date procurate de documentele soliei, nu mai avem asupra
acestui jerarh, atit de devotat domnului siu, cauzei crestine si Moldovei.

44. D. G, Icnescu, art. cit, p. 238. Tratatul poarti doar semniturile celor
doi reprezentan{i moldoveni i a lui Macarie al Antiohiei, firi a fi contrasemnat
de demmitari rusi.

45. S, Dragomir, op cit., p. 31-32.
46. Idem, ibidem, p. 34. Asupra tratatului v. §i Tr. Tonescu-Niscov, A. Cons-
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DOSOFTEI, (1671-1673; 1676-1686). Acest mare ierarh moldovean,
carturar, din veacul XVII, intrefine si el legaturi cu Rusia si datoritd cu-
nostintelor sale este folosit ca sol diplomatic. El se facuse cunoscut la
Moscova din primdvara anului 1679, cind cere patriarhului Ioachim «tipar-
nitd si citeva litere cu care se tiparesc foile», forme in care se varsd literele
si «tipar de litele mici». La acestea patriarhul ii raspunde, ldudindu-i rivna
si purtarea de griji pentru intirirea Oriodoxiei si ajutorarea credinciosi-
lor+7). In 1684 intreprinde o caldtorie la Moscova, trimis de noul domn,
Stefan Petriceicu, omul polonezilor. Teama ca nu cumva sa-si piarda tro-
nul si neincrederea in polonezii catolici care sint «mincinosi» il silesc pe
noul voevod sd apeleze la sprijinul Moscovei. In acest scop, Dosoftei pa-
rdseste Moldova cu insdrcinarea de a inchina fara rusilor, in schimbul
apararii contra turcilor. In locul haraciului cétre turci, Petriceicu promite
achitarea unui tribut anual citre tar, ca mulfumire si platd a ajutoru-
lui 48), Dosiftei insd nu poate ajunge la Moscova din cauza ciumei. Ra-
mine la Lavra Pecersca, asteptind raspunsul tarului si cercetind wvestitele
chilii si morminte de asceti. Raspunsul tarinei Sofia, regenta tarului, nu se
cunoaste. Singurul lucru cu care se alege Dosoftei din aceastid solie sint
cele 100 ruble primite ca platd a ostenelilor sale, ca oricdrui ierarh ce
umblid dupa milostenii. Peste putin timp (1686), Dosoftei ia calea pribegiei,
ca si neinsemnatul Petriceicu Vodad. Ajutorul nu poate veni de la rusii an-
gajati in rdzboi cu hanatul tdtar al Crimeei (1687). Dosoftei, incredintat
de prietenia patriarhului, ii adreseaza dese scrisori $i cereri de ajutor ma-
terial. Mizeria In care se zbitea jerarhul moldovean este uneori indulcita
de milostienia patriarhului. Acesta nu putea uita pe fnvdtatul mitropolit,
care-si indreptase privirea spre Moscova (de unde venea «lucoarea») si pe
care nadidjduise odinioara sd-1 aibd sufragan 49).

*

Din cele expuse se vede cum voevozii romini au folosit in raporturile
lor cu alte state si ierarhi, printre ceilalti dregédtori laici. Dacd in epoca
veche a exstente tdrlor romine (veac. XIV-XV) nu apar documentar ierarhi
diplomati, in veacurile urmitoare numirul lor este destul de ridicat. Pentru
a cerceta motivele care i-au indemnat pe voevozii romini si [oloseasca
uneori ierarhi in misiuni diplomatice, trebuie sd privim felul in care inter-
pretau cei vechi aliantele si prieteniile, ca si situatia social-politicd a tarilor
foastre.

Spre deosebire de vremurile noastre, c¢ind tratatele i aliantele intersta-
tale privesc raporturile {arilor respective, angajindu-le reciproc la executa-
rea lor, in Evul mediu aceste acte erau foarte adesea actiuni personale ale
sefului statului. Domnitorul incheia, prin oamenii sii, tratatul respectiv,
care nu antrena intreaga nafiune. Odatd cu moartea sau indepirtata dom-
nitorului, tratatul nu mai avea valabilitate. Fiind, deci, o actiune perso-
nald a sefului statului, se cerea diplomatului — in primul rind — deplini

tantinescu, 300 de ani de la incheitrea primuluj tratat de alianti dintre Modlova gi
Rusia, in Studii, Revistid de istorie. an IX (1956), nr. 5, p. 107-116.

47. Corespondenta dintre ei la S. Dragomir, op. cit, p 42-43.

48. Idem, ibidem, p. 45. Stiri din exilul lui Dosoftel. la pag. 46-48. Vezi si
§t. Ciobanu, Dosoftei, mitropolitul Moldovei, trad. din ruseste de St. Berechet,
Tagi, 1918

49. §. Dragomir, op. cit, p. 46: Patriarhul voise si.g fntind4i jurisdictia
asupra Térilor Romine si Balcani.
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credin{ad fatd de suveran. Marea boierime autohtond se afld insa foarte
adesea, in meintelegere cu dommitorul, urmarind propriile interese gi creste-
rea onorurilor si veniturilor sale. Pufini erau cei sincer devota{i acestuia:
partida prin care isi cdpatase domnia, familia si clientela sa; si nici in
acestia nu se putea increde domnitorul pe deplin. Demnitarii nu vedeau ne-
cesitatea coeziunii in fata pericolului comun situat in afara granitelor sta-
tale. Se mirgineau la acaparanea bunurilor materiale, inrobind tdrdnimea,
sprijinind pe domnitorii ridicati din mijlocul lor ca exponenti ai clasei
asupritoare, uneltind impotriva celor ce simpatizau cit de cft cu cei asu-
priti. In veacul XVI, ¢ind domnitorii depind cei mai mult de clasa boie-
reasci si de suzerani strdini, boierimea e insetatd de avere si framintata
de certuri. lerarhia era mai pufin antrenatd in aceste framintari social-
politice. Situatia ei era oarecum constantd, majoritatea dommitorilor fiind
incredintati de realul folos ce-l1 pot avea din sprijinirea Bisericii, si, cu
foarte rare exceptii, o incarcid de daruri si mosii. Prin ea puteau fi siguri
de controlul asupra maselor, caci cuvintul Bisericii era totdeauna ascultat
de credinciosi.

De aceea, voevozii incep si-si recruteze oameni de incredere si din
rindurile clericilor, dintre ierarhi de cele mai multe ori greci. De doua ori
adversari marii boerimi autohtone — ca strdini gi clerici — acestia se vor
devota domnitorului cu rivna bisericeascd, asteptind grabnica platd a cre-
dintei lor. Crescuti in wmediul grecesc saracit, unde aveau prieteni sau
cunoscuti, care puteau fi de folos domnitorului, ei vedeau in voevod ulti-
mul reprezentant al impdaratilor preacrestini si darnici de la Bizant. Ei le
hraneau (cind puteau) dorinta de mdirire a acestora si setea de revolta
fmpotriva turcilor, rivmind si pentru ei avere si onoruri, dacd nu chiar
mitra patriarhald. Ei legdnau oarecum visurile de madrire ale domnito-
rilor carora le pliacea si se viseze dezrobitori ai Balcanilor si bazilei bi-
zantni.

Pe lingd aceste visuri mai mult sau mai putin eroice ,ei vin foarte
adesea cu o temeinica culturd bisericeascd si profand, care-i impun in fata
boierimii, deseori inculte. Un Maxim Brancovici, despot sirb, primise edu-
catia si cultura veacului in {ara sa si Ungaria. De el se leagd inceputurile
tiparului rominesc. Unii sint vesti{i ca scriitori sau caligrafi desivirsifi,
(Isaia Radduteanu, Luca Cipriotul, Varlaam, Dosoftei), altii, cunoscétori
a numeroase limbi si cu intinse relafii in lumea orientald (Ignatie Sirbul).

Era necesar ca in misiuni diplomatice si fie folosi{i mesteri ai gindirii
si cuvintului, cu atit mai mult cu cit solia o indeplineau foarte adesea oral.
Asa se face cd mumerosi soli diplomatici, folosi{i de voevod dintre ierarhi,
sint strdini. Aceasta nu inseamni ci dintre autohtoni nu se puteau ridica
personalitdti care sd depidseascd sfera bisericeascd, transformindu-se in
sfetnici de incredere ai voevodului. Varlaam e un model concludent: de o vasti
culturd, cunoscut in lumea ortodox3 pinid a deveni candidat la scaunul de
patriarh ecumenic, e pe deplin devotat lui Miron Barmovschi (ca arhiman-
drit) si apoi lui Vasile Lupu, ca mitropolit al Moldovei, slujindu-i cu in-
felepciunea si devotamentul siu.

lerarhii folositi de domnitori ca soli diplomatici, au depus toate stri-
daniile spre slujirea domnitorului, fiind rasplatii pentru credinta lor, cind
voevozii izbindeau in planurile lor, pedepsiti, atunci ¢ind planurile lor si ale
voevozilor dideau gres. ’

——————————
———————————
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JOHANN WOLFGANG GOETHE
DESPRE RELIGIE IN GENERAL $I CRESTINISM
IN SPECIAL

Johann Wolfgang -Goethe, «cel mai mare poet german §i — se poate spune
cu indrizneald — firi concurent valabil in celelalte popoare europene»l), s-a
niscut la 28 august 1749, in oragul Frankfurt pe Main. Aniversarea celui de al doilea
centenar de la nasterea lui a fost sirbitoritd in anul 1949 cu deosebiti solemnitate
si cu multd admiratie pentru opera lui poetici nu mumai in cele doud Germanii,
ci in maj toate tdrile europene si chiar in citeva t{iri extraeuropenme. De atunci
incoace, atentia multora dintre scriitorii gi cititorii nogtri a fost atrasi de aceastd
mireatd — ca si nu zicem neintrecuti — operi a genialului poet german, supra-
numit, pe bund dreptate «Titanul de la Weimar». Meritd a fi amintitd aici, ca rod
al acestor preocupdri, aparitiunea — in nou& §i frumoasi traducere romineasci —
cel putin a doud din cele mai importante scrieri ale marelui poet si scriitor german.
tragedia «Faust» si autobiografia sa «Din viata mea. Poezie $i adevir», ambele
apidrute de curind in «Editura de Stat pentru Literaturi si Artd». O recenzie amai.-
nuntitd si bine documentatd asupra celei dintii scrieri a fost ficutd §i publicatid
in revista «Ortodoxia» wanul VII, nr 4, octombrie-decembrie, 1955, pag. 625-631,
de citre Piar. Diacon I. Rimureanu, asistent la Institutul teologic universitar din
Bucuresti. Aparifiunea acestei recenzii de pe o parte, iar pe de alti parte «Evo.
carea literard» ficuti de academicianul prof. Tudor Vianu la postul nostru de
Radio din Bucuresti in emisiunea din 28 august 1956, asupra vietii gi operei ma-
relui clasic german, mi-au sugerat ideea de a publica pentru cititorii acestei re-
viste o culegere de fragmente si cugetdri privitoare la religie in general si cresgti-
nism in special, alese si traduse din voluminoasa si mult apreciata lui operd literard.
$i aceasta cu atit mai mult cu cit chiar wnii dintre cititorii acestei reviste, care
au citit articolul nostru «150 de ani de la moartea lui Friedrich Schiller»., publicat
in «Ortodoxia» anul VII nr. 3 din iulie-septembrie, 1955, pag. 437-478, si-au mani.
festat dorinta de a avea la indemind si o culegere de cugetdri despre religie gi
crestinism ale acestul titan al literaturii germane. )

Dar miai inainte de a trece la aceastd culegere, socotim cid unele scurte date
biografice sint neap#rat necesare pentru a 'ne putea da §i mai bine seagma despre
valoarea si insemnitatea acestor cugetiri. Goethe s-a nidscut dintr.o familie no-
bild de cirturari, a clrei obirsie este bine cunoscutd incd de la inceputul veacului
al 17-lea, Tatdl siu, Johann Kaspar Goethe (nascut la 31 iulie, 1710, mort la 27
martie 1782) era doctor in drept si de la 1742 consilier imperial. La 20 august,
1748, el s-a cidsitorit cu Katherina Elisabeth Textor (niscutd la 13 februarie, 1731,
moartd la 13 septembrie 1808), una din cele patru fiice ale lui Johann Wolfgang
Textor (nmdscut la 12 decembrie, 1693, la Frankfurt), care deasemenea er doctor
in drept, consilier imperial si primar al orasului Frankfurt, post pe care l-a
detinut pind la moarte (6 februarie, 1771). Parintii lui Goethe erizu caractere bine
formate, dar de naturd oarecum diferits; tatil avea o culturi multilaterald, dar era
serios, sever, iubitor de ordine, ba \aproape pedant — s-ar putea spune — si de
aceea a putut exercita deocamdatid mai putinid influentid asupra mult talentatului
lor copil. Mama insd era plini de spirit si fomrte sentimentald, totodati inteleapts,
sociabild, iubitoare, veseld, dar in acelasi timp si energici. Tocmai pentru aceste
calitati inmascute, ea a putut inrfuri mai mult §i in mod hotiritor asupra fiului lor
incd din frageda lui copilirie, pe cind cele mai bune trisituri din fiinta tat#lui au
iesit in eviden{i abia mai tirziu in individualitatea si personalitatea mult iubitului
lor copil. Goethe insusi spune despre pirintii sii: «De la tatdl am mostenit statura
robustd §i purtarea serivasd in viatd, de la maiicuta firea veseli si plicerea de a

1. Vezi D. Haek, Die Weltliteratur, 1. Bd., Berlin, pag. 361.
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niscoci §i a povesti cele niiscocite» 2). Se pare apoi ci el a fost mult risfitat de
citre mama sa, care nici n-a ingaduit, 02 mult iubitul ei copil s& frecventeze cursu-
rile vreunei gcolt elementare, ci tatdl Iui insugi i-a dat imstructiunea ce se preda
atunci in aceste scoli. Datoriti acestei serioase instructiuni, el chiar la virsta de
zece ani citea deja pe Homer, bineinteles nu in textul original, ci intr-o traducere
germani ilustratd. Acestei prea mari gribiri la invititurd si inciircirii ei cu prea
multe materii de invi{imint potrivite pentru o virstid mai inaintati, i se datoreste
de altfel si faptul cd pregitirea stiintifici initiald a lui Goethe lasi oarecum de
dorit si ca el n-a putut urma mai tirziu cu multi rivod stiintificd studiul dreptului,
asa cum era dorinfa expresi a tatilui siu. In schimb insd cunosgtintele lui erau atit
de variate §i de bogate, ca ale nim&nui altuia de aceeasi virsti cu el Inci inainte
de 'a implini 15 ani, el cipitase cunostinte intinse de limba i literatura greaci,
latini, ebraici, italian# gi francezi de istoria artei si de geografie. Apoi Biblia §i
Messiada lui Klopstok, cum si scrierile cu continut istoric formau incid din frage-
da-i tinerete obiectele de predilectie ale citirii lui. In toate acestea era introdus mai
la inceput de tatil siu, iar mai tirziu si de profesori particulari.

La virsta de 16 ani, Goethe se inscrie la universitatea din Leipzig spre @
studia dreptul, dupad dorin{a expresi a tatalui siu. Aci lectura intensfi a literaturii
germane contemporane, studii filologice, incerciri proprii poetice si placerile viefii,
adeseori lipsite de cumpit, ocupau mai toatid ziua tin#rului student din Leipzig. O
boald grea insd puse capit sederii lui aci si-1 readuse dupd doi ami in casa pirin-
tilor sdi. Alti doi ani ii petrecu Goethe in Frankfurt, orasul sfiu natal, unde lec-
tura stiruitoare a literaturii universale, studiul chimiei, desenul si deprinderea cu
viata sociald ocupau mai tot timpul convalescentului.

La dorinta tatdlui siu se inscrise, dupd insinitosire, in anul 1770, la uni-
versitatea din Strassburg spre a-si termina studiile juridice, Timpul petrecut aci
este hotdritor pentru dezvoltarea talentului poetic al lui Goethe Dac#i in Leipzig
prelegerile lui Ernesti i ale lui Gellert l-au atras citre studii filologice si literare
si l-au sustras de la frecventarea si ocuparea serioasi cu studiile de drept, la care
era inscris, la Strassburg Incepu pentru Goethe o viatd noui. Cunostinta pe care o
ficu si prietenia pe care o legd aci cu Herder, ii aduse la completd dezvoltare
geniul siu poetic. Acestia-l introduse in studiul aprofundat al lui Shakespeare si al
lui Homer. Mai studiazi in acelasi timp, prin indemnul si indrumarea lui Herder,
si vechea poezie populard germand, iar stilul gotic al renumitei catedrale din Strass-
burg il atmage si-1 umple de admiratie pentru aceasti arti Intre timp se mai
ocupd si cu studii de medicini. Este usor de inteles ci in aceste imprejuriri nu
putu face mari progrese nici aici in studiile juridice. Cu oarecare greutate obtinu
totusi titlul de doctor in drept la 6 august, 1791 si se inapoie la Frankfurt. In vara
anului 1772 ajunge avocat la Curtea de casatie din Wetzlar, in 1773 publicd prima
lul operd geniald, drama istorici «Go6tz von Berlichingen», care trezi in Germawnia
o puternici impresie, iar dincolo de granitele Germaniei il ficu cunoscut in anul
urmétor, 1774, romanul siu epistolar «Die Leiden des jungen Werthers (Suferintele
tindrului Werther). Stirile sufletesti descrise aci cu ‘neintrecut talent le triise
Goethe insusi si erau in deplini concordanti cu boala generali, care bintuia in acea
vreme In mai toatd Europa occidentali: o prea exagerati sentimentalitate. Efectul
moral produs la citirea lui & fost insid de cele mai multe ori fatal, ajungind pind
la sinucidere. Ba imci o adevdrati manie a sinuciderilor cuprinsese tineretul de
atunci, De aceea este vrednicid de remarcat fapta arhiepiscopului din Milan, care
aflind de traducerea in limba italiani a acestui roman, a cumpirat si a distrus
toate exemplarele tipirite din aceasti traducere, Aflind de acest fapt, Goethe s-a
exprimat astfel: «<Eu nu sint supérat de aceasta, ci dimpotrivd m-am bucurat ci in-
teleptul arhiepiscop 'a priceput numaidecit ci Werther este o carte rea pentru
credinciogii sdi §i a trebuit si-1 laud ci a recurs indati la mijlocul cel mai sigur
de a o flace si dispard cu totul din eparhia sa» 3).

Invitat de tindrul duce de Weimar, Karl August, Goethe didu ascultare aces-
tei chemiri si se duse la 7 noiembrie, 1775, in Weimar, unde incepu acum pentru
el o viati foarte agitati, Numit in anul urméitor consilier de legatie, el nu se mul-
tumi si fie numai membru in consiliul iatim al ducelui, ci lui parte activi la
conducerea treburilor statului. La numeroasele serbiri de la Curte trebuie si fack

2. Vezi W._ Mardner, Literaturgeschichte, 6. Auflage, Mainz 1911 pag. 93.
3. Vezi Idem, ibidem, pag. 95 §i urm , nota 1.
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pe poetul de ocazie sl, invrednicindu-l Karl August de cea mai intimi prietegie,
trebui si-1 insofeasci pe acesta in numeroasele lui c#litorii. La intoarcerea din-
tr.una din aceste cilitorii, cunoscu fn Stuttgart pentru prima dati pe tindrul poet
Schiller, fird si presimti atunci nici unul din ei, ce prietenie sincers, trainicd i
folositoare 1i va lega mai tirziu pe amindoi. In anul 1782, Goethe fu numit prese-
dinte al Camerei si ridicat de imparat la rangul de nobil. Sarcina din ce in ce
mai mare si mai grea a participdrii lui la conducerea treburilor statului il duse
aproape la desperare in ceea ce privea vocatiunea lui de poet. Atunci scrie el ur-
mitoarele versuri: «Ah! sint obosit de-atita hirtuiald! La ce bun toatd durerea si
placerea? Dulce pace, vino, ah! vino in sufletul meu!» (Wanderers Nachtlied I, 67).

Spre a scipa de aceasti stare impovidrdtoare, el plecd in toamna anului
1786 in Italia tara dorintelor sale, si rimase acolo pini in varta anului 1788. Renu-
mitele orase italiene cu numeroasele si interesantele lor opere artistice, cum si
relatiunile in care intrd aci cu marii artigti italieni din acea vreme, ii servird lui
Goethe pentru dezvoltarea mai departe a talentelor cu care era inzestrat. El de-
send, pictd, modeld; si cu toate c& nu ajunse si fie un antist desfvirgit in aceste
lucrdrt, totusi indeletnicirile acestea ii daddurd oarecare imbolduri spirituale, Ba inca
se pare ci el a avut nevoie numai de cerul senin al Italiei, spre a-si sdvirsi si de-
sivirsi capodoperele sale literiare. Iphigenie auf Tauris (Ifigenia in Taurida), drami
istoricd schitati mai inainte in prozi, o prelucri acum in ijambi de cite cinci pi-
cioare §i reusi «sd imbrace in aceastd operd spiritul anticitétii cu un corp ger-
man» 4). Tot aci incepu si scrie dramia «Torquato Tasso, ca formi cea mai desi-
virgitd operd poeticd a lui Goethe»5), isi continud pe «Faust» si compuse multe
poezii mirete din toate punctle de vedere.

La intoarcerea sa in patrie, dupi stiruinia ducelui, i se lud o mare parte
din sarcinile publice de pind iaci, Acum era mai pufin ocupat cu conducerea tre-
burilor publice, dar in schimb fu adinc mihnit, ¢ind observid cd publicului ii pliceau
mai ‘mult «Hotii» lui Schiller, decit cele doui piese ale Iui: «Gota» si «Iphigenies.
Lipsit din aceastid cauzd de dispozitie pentru lucrdri literare, se rePntoarse acum
la studii gtiintifice, care l-au preocupat pe Goethe aproape tot atit de mult ca si
poezia si arta. Indrigostit de naturd indeosebi, el a studiat-o cu mult zel si nu
existd nici o disciplind a Stiintelor naturale, de care si fi rimas cu totul striin.
Intre descoperirile sale stiintifice din acest domeniu meritd a fi amintiti aceea a
osului intermaxilar la craniul omului, numit si azi «osul Goethey, a cdrui lipsi era
socotitd pind atunci ca o dovadi pentrd decsebirea naturald dintre om i animal,
De asemenea stiinta mai noud a botanicii se intemeiazd in mare misuri pe lucrarea
lui Goethe, apiruti la 1790 sub titlul: «Metamorphose der Pflanzen». Constatiri
vrednice de luat in seami oferd aci $i mcum, mai ales in partile ei biologice si
fiziologice, lucrarea sa «Farbenlehre» (Teoria culorilor), apdruti la 1810 in 1500
pagini 9),

) Cu anul 1794, o a doua primivard literard incepu pentru Goethe prin prie-
tenia intimd cu Schiller, atit de fericitid §i de rodnici pentru ambii poeti, prietenie
unicd in felul ei in intreaga istorie g literaturii germamnq7). La inceput rivali
Goethe oarecum gelos, pentru ci Schiller, desi cu zece ani mai tinir decit el, obti.
nuse totusi — mai ales prin mult apreciatele sale drame «Hotii» (1781), «Intrigi
si Iubire» (1784) si «Don Karlos» (1787) — succese ce pireau intru citva superi.
oare proprillor lui succese de pini aci, iar Schiller, tinir profesor de istoria uni-
versald la universitatea din Jena, modest, dar rezervat evita si intre in relatiuni
meal intime cu marele siu rival pe terenul productiunilor literare, Mai multe impre-
jurdri favorabile au ficut insi si se cunoasci mai bine $i si se nasci intre ei o
prietenie atit de intimid si de sincerd, incit nu numai ci-si comunicau unul altuia
lucrdrile, planurile si ideile lor, dar s-au unit chiar s& colaboreze 1a lucriri co-
mune gi mai ales la intepitoarele epigrame numite «Xenien», dupi exemplul poe-
tului latin Martial, publicate in scrieri periodice ca aga numitele «Horen» §i «Muse-
nalmanachy,

4, Vezi D. Haek, op. cit., pag. 369.

5. Vezi W. Mardner, op. cit, pag. 105.

6. Vezi Erockhaus Conversations—Lexikon 13. Auflage, 8 BEd. Leipzig, pag.
228 si 9. Bd,, pag. 636. De asemenea Der grosse Herder, Nachschlagewerk fiir Wissen
und Leben, 4. Auflage, 5, Bd., Freiburg im Br, 1933, pag. 685.

7. Vezi W, Mardner, op. cit, pag. 98.
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Aceste epigrame, de o indrizneald nemaipomeniti $), aveau scopul — pe care
de altfel 1-au §i ajuns — si combntd §i sé scoatd din uz lucririle superficiale, slabe
si anoste — care incepuseri sid inunde literatura zilnici din acea vreme — gi si
se impotriveascd tuturor directiunilor gresite si nesinitoase, prin atacuri satirice
de o extremi violentd si o crudid ironie. «Aceastd aliantd, In care acesti foarte ta-
lentati scriitori — cu toatid deosebirea firilor lor — au intrat ca niste caractere
intru totul omogene, insemneazi cea mai inalti epocd de inflorire a poeziei ger-
mane... Colaborarea lor este cea mai frumoasi dovadi a inaltelor lor nizuinte si a
curatelor lor sentimente, Ca al treilea in aliamia lor a putut intra doar Wilhelm
von Humboldt, excelentul critic si estetician» ®).

. Lui Goethe ii adreseazdi Schiller in ale lui «Votivtafeln» urméatoarele cuvinte:
«Pe tine te aleg ca invititor, ca prieten. Dispozifiunea ta sufleteascdi, cea plind de
viatd, mi instruieste, cuvintul tiu plin de invititurd migcd cu vioiciwne inima
mea» 10). Ian ci exista o deosebire fundamentald intre firea si tendinta lor poeticd
o recunoaste Goethe insusi, cind mirturisegte ci «firea lui este de a se ridica de
la concret la abstract, de la particular la general, iar a lui Schiller dimpotrivd de
a se cobori de la abstract la concret, de la general la particular» 11), pe cind Schiller
giseste totusi in aceasti deosebire un-acord §i o -armonie, date fiind scopul urmérit
si rezultatul la care @ajung amindoi, cind zice: «Amindoi ciutim adevirul, tu in
jumea din afari in viati, eu in lumea diniuntru, in inimi, gi aga il gisim fiecare
din not in mod sigur: Daci ochiul este sinitos, atunci el intilneste in lumea dina-
fard pe Creator; si dacd inima este sinitoasi, atunci ea’'in mod sigur oglindeste
intr-insa lumea dinafarid» 12).

Roadele acestei prietenii — unice in felul ei — au fost atit de mari §i de
pretioase, incit este greu de a aprecia cit de mult ii datoregte ei literatura germani
§i cit de mare este comtributiunea directd sau indirecti a lui Schiller in productiu-
nile literare ale lui Goethe din timpul prieteniei lor, 1794.1805, mai 9, cind moare
Schiller 13), Fapt cert este insi ci «perioada aceasta de cea mai mare inflorir> a
literaturii clasice germane nu ar fi fost ceea ce este, daci pe lingd Goethe n-ar fi
stat aldturi si Schiller»14), De aceea este usor de inteles ivirea disputei literare ce
a luat nastere incid din timpul prieteniei lor intre criticii literari din acea epocd
cu privire la superioritatea unuia sau a altuia fatd de celdlalt, disputd care l-a
facut pe Goethe si intervind si si exprime acele memorabile cuvinte: «Este mrai
bine totugi ca Immea si nu se mai certe pe chestiunea, care dintre noi este mai
mare, Schiller sau eu, ci dimpotrivi si se bucure, ci existd doi birbati de acest
fel» 15). Se intelege ci in urma acestei interventii, disputa s-m mai atenuat §i la
intrebarea: «Cine este mai mare, Schiller sau Goethe?», poetul danez — si german
in acelasi timp — Emmanuel Baggesen (1764-1826) rispunde prin urmitoarele cu-
vinte: «Cine este mai mare?! — In zborul vesnic al ideilor pline de luminid plu-
tegte spiritul lui Schiller, asemenea timpului infinit; §i in infinitd liniste, rispin-
dind ardoarea sentimentelor, se intinde inima lui Goethe, asemenea spatiului ne.
mirginity. Jar un alt autor nispunde la aceeasi intrebare prin urmatoarele versuri:
«Cine este mai mare, Schiller, Goethe?

Dar cine poate oare si puni o astfel de-ntrebare!
Mireatd este aurona diminetei
Mareatd-i insid si ziua-n amiaza marey 10),

8. W. Mardner le caracterizeazi ca «ein tolles Wagstlicks=—o0 actiune de tur-
batd indrdzneald, op. cit, pag. 98.

9. Vezi Georg Weber, Allgemeine Weltgeschichte, 2, Auflage, 13. Bd, Leipzig,
1888, pag. 610. .

10. Vezi Schillers Gedichte, 2. Auflage, Berlin 1868, pag. 341.

11, Vezi A F. C. Vilmar, Geschichte der deutschen Naticnal—Litteratur, 24
vermehrte Auflage, 2. Abdruck, Marburg und Leipzig, 1894, pag. 433.

12, Vezi Schiller's Votivtafeln in Gedichte, op. cit., pag. 343.

13. Vezi Richard Kiihn la Tr. Bratu si K. Klein, Limba germand p. ¢l. VIII.a
sec., Bucuresti, 1941 pag. 100.

14. D. Haek, op, cit.,, pag. 401.

15. A, F. C Vilmar, op. cit, pag. 432 si urm.

1 6. Vezi D, Haek, op. cit., pag. 402.
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‘ Este deasemenea de la sine inteles ci pe lingd nenumirati admiratori, alianta
aceasta literard a intilnit i mulfi adversari, care simfindu-se atingi in amorul lor
propriu prin intepitoarele epigrame publicate in «Xenien», au raspuns in diferite
chipuri, dintre care meritd si amintim aici cel putin radspunsul bétrinului scriitor
german Gleim (1719-1803), care a scris la adresa lor intre uiltele si urmitoarele
wversuri:

«Este o adevdrati jale, ci douid capete aga de bune

Au fost sucite de un vint furios,

Cia douid fapturi ale lui Dumnezeu, create aga de curate ca oglinda,
N-au rimas totugi curate» 17)..

Tuturor acestora le-a rispuns Schiller cu aceleagi memorabile cuvinte, cu
care se adresase mai inainte criticilor lui Kanf: «Wenn die K¢mige baun, haben die
‘Kirrner, zu tun». (Cind zidesc regii, au ce face caridusii) 18),

La 9 mai, 1805, moare insd Schiller in virsti de numai 45 ani ¢i 6 luni, cind
Se afla incd in plind desfisurare a neintrecutului sdu talent literar Aceastd
‘moarte prematuri 1-a impresionat nespus de dureros pe Goethe care numai printr-o
munci intensivd, si-a mai putut usura oarecum amarnica-i durere. Atunci scrie el
admirabila-i autobiografie «Dichtung und Wahrheit» (Poezie §i adevidr), romanul
«Die Wahlverwandtschaften» (Afinititile elective), «Wilhelm Meisters Wianderjahre»
(Anii de cilatorie ai lui Wilhelm Meister), iar n al 82-lea an al vietii (1831), dupd
60 de ani de neintrerupte preocupdri si repetate prelucriri Goethe termini capo-
dopera sa «Faust», pe care o incepuse din frageda tinerete a activitiitii sale poetice.
Prima parte din aceasti operd, supranumiti pe buni dreptate «Drama omenirei»,
apdruse incid din anul 1808. .

Amurgul vietii sale fu respectat cu omagii de tot felul. Capete incoronate,
savanti, artisti si poeti se imbulzeau in .jurul lui. Intre prietenii sai cei mai intimi
‘gi maj devotati se numirau acum Zelter in Berlin si Eckermann in Leipzig; acesta
din urmi l.a lajutat mult la publicarea operelor sale. Goethe muri in sfirgit la 22
wmartie, 1832, dupd o scurtd zicere, in Weimar, unde se si afld inmormintat. Ca poet,
€l a produs adevarate capodopere literare. Din ele se vede ci vigurosul si muitilate-
ralul siu talent poetic intrunea laolaltdi «puterea creatoare a lui Klopstock, age-
rimea critici a lui Lessing si gustul artistic si wniversalitatea Ilui Herder» 19).
«Ceea ce a cistigat in fine prin el limba germani in genere $ mai ales proza
germand este incalculabil» 20), N

Dar aceasti scurtid schitd biograficd ar fi §i mai incompletd, daci n.am
aminti in citeva cuvinte §i despre credinta religioasi a acestui print al poeziei. $i
‘tocmai aceasta justificid in oarecare misurd locul ce se cuvine acestui articol atr-o
‘Tevistd bisericeascii. In privinta aceasta, pirerile celor ce s-au ocupat de aceastd
chestiune, sint foarte diferite. De la unii care-1 socotesc «wn vechi pigin» si chiar
afirmi cd lui Goethe insugi {i plicea si se numeascd astfel In viata sa de mai
tirziu21) si pind la cei ce-l socotesc ci a fost «crestin adevdrat> — de confe-
siune protestanti bineinteles — este o cale foarte lungi gi foarte mult strabituti
-de toti cei ce au ciutat si piatrundi in adincul sufletului acestui genial poet.
Adevirul pare a fi insid cam la mijlocul acestei lungi §i intortochiate cii. Dupi
parerea celor mai muMi critici §i biografi ai s#i, el n-ar fi fost nici pigin si niei
crestin adevirat, ci a fost un panentelst, adici adept al ccnceptiei teologico-filo.
zofice ale unei ramuri a panteismului, numiti de filozoful german Karl Krause
(1781.1832) «panentheism», dupd care <«Dumnezeirea este prezentdi cu putere
absolutd in toate lucrunile» 22), «Pentru Goethe, natura este efectul si descoperirea
Dumnezeirii, In Hristos, €l a vdzut numai o fatrupare naturalid a Dumnezeirii, jar
In crestinism numai o putere condifionati de imprejuriri istorice. In mod laimurit

17. Idem, ibidem, pag. 403.
18. Schiller's Gedichte, op. cit., pag. 360.
19. Vezi W. Mardner, op. cit,, pag. 99.

20. Brockhaus, op. cit.. vol. VIII, pag. 229.
21. Vezi W. Mardner, op. cit., pag. 93.
22. Vezi Brockhaus, op. cit., vol. 12, pag. 660,
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tuceste la el uneori ideea exprimatid de Tertulian (in Apologeticum, cap. 17), ch:
anima naturaliter christiana est (sufletul prin natura lui este cregtin)» 23).

Conceptia lui Goethe despre lume nu este strict uniformi. In anul 1813, eb
ii scrie lui Jacobi: «Eu personal, date fiind feluritele direct{iuni ale fiintei mmele,
nu mi pot mulfumi cu un singur fel de a cugeta. Ca poet si artist sint politeist,.
ca naturalist sint panteist, tot aga de hotirit pentru fiecare din ambele feluri de-
cugetare, Dach simt nevoia unui Dumnezeu pentru personalitatea mea ca om.
moral, atuaci sint deja multumit cu atita. Lucrurile ceresti i cele pimintesti sint
o impiritie atit de intinsi, incit numai organele tuturor fiintelor o pot cuprindes»-
(Zahme Xenien, VI). «In general, conceptia lui Goethe despre lume», zice Strau--
bingern, «poate fi numiti un panteism natural cu intorsituri teisti — ein theis.
tisch gewendeter Naturpantheismus» 24).

Declaratia lui Goethe amintitd mai sus, ¢ in poezie §i in arti a fost pol--
teist, sintem de plrere cid trebuie inieleasi in sensul cid un spirit universal ca al lui,
indrigostit ca nimeni altul de literatura si arta clasici a vechilor popoare poli--
teiste dinaintea erei crestine, nu putea si vorbeasci despre ele §i si le descrie-
decit ca unul din aceeasi epocd si de aceeasi credinid cu ele, ca un politeist. Ba
incd socotim ci este vrednic de remarcat faptul cd, indemnat si convins poate-
de unii din prietenii sii ci spiritul aamtic nu poate mulftumi intru totul pe omul mo-
dern, care poartd in sine marile cuceriri ale sufletului reinnoit prin cregtinism, el
a dat uneori personagiilor sale din antichitate $i un colorit mai mult sau mal
putin crestin, fapt pentru care a si fost de multi criticat, ci ap fi denaturat fires.
si caracterul acelor personagii?®), Iar daci este adevdrat cd uneori el insugi se
socotea §i se numea «un vechi pigin», credem cd prin aceasta ficea aluzie la primii
ani ai tineretei Iui, cind in jurul vinstei de 20 ani nutrea oarecum antipatie — c=a.
si nu zicem urdi — fa{id de religia crestind si de Intemeietorul ei cum se exprimi.
el insusi intr.una din scrisorile sale din anul 1773. :

Dar chiar daci Goethe — dupad péarerile multora — n-ar fi fost un crestin;
in adeviratul inteles al cuvintului, mé&rturiile lui in favoarea crestinismului in spe-
clal §i a religiunii in general capiti pentru noi o §i mai mare importantd, deoarece-
el in acest caz nu vorbeste pro domo sua si deci interesat, ci igi exprimi prin ele:
adeviratele §i sincerele lui convingeri i sentimente. Din aceste méarturii vom vedea
ci el adori pe Dumnezeu, se inchini cu respect inaintea ijubitului Sdu Fiu sgi
inaintea Sfintei Treimi, scoate in evidentid foloasele aduse omenirei de religia cres-
tind. foloasele rugiciunii si ale Sfintelor Taine, superioritatea moralei cregtine-
fatd de orice alte sisteme de morald, socoteste ci Evangheliile sint intru totul au-
tentice, cd Biblia este in intregime vrednici de venerat gi aducitoare de folos, re-
cunoaste ci citirii ei ii datoreste el in cea mai mare parte educatiunea lui morali,.
crede in nemurirea suflefului si in invierea mortilor, in judecata viitoare, pe care
o va face Iisus Hristos, Dumnezeul intrupat, in ziua cea de apoi, in risplitives-
celor buni si pedepsirea celor rii, sfituieste si pe alfii si-si pastreze neclintita.
credinta si neclintit si sentimentul pietdtil, cici acestea ii vor face si fie inte-
lepti in viati.

De aceea, dati fiind uriasa lui personalitate literari §i in oarecare misurk
+ gi stiintificA, socotim de folos si-i redim in paginile urmitoare citeva din aceste:
mirturii, in fidelid traducere romineasca,

«Dac-a§ cunoaste calea Domnului, ag merge intr-adevir pe ea cu cea mai
mare plicere. Dac-as fi dus in casa adevirului, pe Dumnezeul meu, ci n-a§ mal
iesi din ea»,

(Zahme Xenien, II, 42).

«Natura lui Dumnezeu, nemurirea, esenta sufletului nostru si legitura Iui:
cu corpul siat de-a pururi probleme, la care filozofii nu ne aduc mai multe
1amuriri».

(Din Eckermanns <«Gespridche mit Goethe»-
II, 148).

23. Vezi Der grosse Herder, 4. Auflage, 5. Bd., Freiburg im Breiegau, 1933,.
pag. 684.

24. Dr. H. Straubinger, Die Religion und ihre Grundwahrheiten in der deut--
schen Phllosophie seit Leibniz, Freiburg im Breisgau, 1919, pag. 81-84
25. Vezi G. Weber, op. cit., vol. 14, pag. 866 si W. Mardner, op. cit., pag 10L.
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«Lg birbatii si scolile cele mai vechi mi-a plicut cel mai mult faptul ci

poezia, religiunea si filozofia erau cu totul impreunate Taolaltéy.
(Dichtung und Wabhrheit, II, 8).

«Religiunea naturali se intemeiazi pe convingerea despre o providentd uni-
versala, care ar cdliuzi toati orinduiala din lume. O religiune deosebits, una...
revelati aduce cu sine credinta intr-o providentd speciali.. Aceastd credintd cu
greu pare a se dezvolta din adincul inimii omulni; ea cere traditie, predanie, che-
zigie din timpuri strivechi»

(Dichtung und Wahrheit, XIII, 306).

«Existi punctul de plecare al unui fel de religiune primitivi: acela al naturi
gi ratiunii pure, care este de origine dumnezeiasci»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
oI, 254).

«Este incontestabil ci nici o altd invit{dturd nu ne curiti de prejudeciti,
cum ne curiti aceea care stie si umileascd mindria noastrd; i care altid invititurd
este aceea care pune temei pe umilinti, decit numai cea care vine de sus?»

(Gesammtausgabe, XIV, 253).

«Cred intr-Unul Dumnezeu», acestea sint cuvinte frumoase si vrednice de
toatd lauda; dar a recunocaste pe Dumnezeu, unde §i cum se descopere El, aceasta
este — vorbind adevdrul —— fericirea cereasci adusi pe pimint»

(Spriiche in Prosa, XXXVI, 491).

«Ratiunea omului si ratiunea Dumnezeirii sint doud lucruri foarte diferite».

(Din Eckermanns «Gespridche mit Goethe»,
I, 227).

«Cine ar putea oare si descrie ce am simtit eu atunci! O pornire 1Zuntrica
a impins sufletul meu tot mai aproape de crucea, pe care a murit odinioard Iisus;
o pornire liuntrici a fost, n-o pot numi altfel, intru totul asemenea aceleia, prin
care sufletul nostru este dus tot mai eproape de un prieten, care nu este de fati.
Aceasta este de bund seami o apropiere mult mai eseniiald §i mai reald, decit
presupunem noi, Asa s-a apropiat sufletul meu de Cel ce S-a intrupat si a murit
pe cruce, §i in clipa aceea am stiut, ce era credinta»

(Wilhelm Meisters Lehrjabre, 6. Buch, p.114).

«Cea mai mare fericire a omului capabil de a judeca este de a fi cercetat
cea ce se poate cerceta §i de a respecta in liniste ceea ce nu se poate cercetas

(Spriliche in Prosa, XXXVI, 387).

. «Ip in‘1prejur5,ri]e de pe pimint ne obisnuim desigur si ne rezemim pe noi
in.gmt_a, §i chiar si aci cunogtintele, priceperea si caracterul nu ne pot fi fntotdeauna
de ajuns; in lucrurile ceresti insi nu isprivim niciodati de invatat»

(Aus meinem Leben, XXVIII, 226).

) «Oamenij .i.l trateazi pe Dumnezeu, ca i cum Fiinta supremi, ce nu poate
fi in}eleasa §l mici m#car imaginatid pe deplin, n-ar fi mult mai mult decit aseme-
nea lory,
(Din Eckermanns «Gespriache mit Goethe»
III, 22).

«Dragéd Copile, ce stim noi oare despre ideea firii Dumnezeiegti si notiunmile
noastre mirginite ce pot spune oare despre Fiinta supremi! De-as vrea s-o mumesc,
ca sl un ture, cu o sutd de nume ag face totugi prea putin Jucru si in comparatie
<u insugirile Ei atit de nemirginite este ca §i cum inca n-ag fi spus mimicy.

(Din Eckermanns «Gespriiche mit Goethe»,
II, 205)).
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«Cine are dreptul si-Ln numeasci pe nume (pe Dumnezeu) si cine si mirtu-
riseasci: eu cred in El1? Cine poate simfi sau, cdlcindu-gi pe inimi, si spuni: eu
nu cred in El? Atotcuprinzitorul, Atot{iitorul, mu te cuprinde §i nu te tine El pe
tine, pe mine §i pe El insugi?»

(Faust, 1. Teil, vers 3077-3086).

«Incet de tot griiegte Unul Dumnezeu in inima noastri, incet de tot, dar
destul de lamurit ne arati El ce-i jertat si facam §i de ce si pe ferim»

(Tasso, III, 2).

«Hristos a inviat din mijlocul putreziciunii! Smulgeti-vi bucurosi din lanturi!
Voi care-L slivi{i, voi care-L iubiti, voi care-L hriniti, voi care.L vestiti pe pdmint
51 pe ape, de voi Invititorul vi este aproape, iatd-vi-L!»

(Faust, 1, Teil, v. 444-454).

«Biblia, ca o carte sfinti, inviolabils, a findepartat critica de la ea»
) (Geschichte der Farbenlehre pag. 130).

«Invitim si prefuim ceea ce este supranatural; dorim cu multd infocare
revelatiunea, care wnicliieri nu se descopere mai demn gi mai frumos decit in Noul
Testament».

(Faust, 1, Teil, vers 862-865).

Pogorind din cer, Tisus a adus Scriptura vesnici a Evangheliei; ucenicilor
le-a citit-o zj gi moapte, un cuvint dumnezeiesc, care lucreazi gi-si ajunge tinta,
El S-a in3ltat inapoi §i a luat cu Sine si cuvintul ce-l1 adusese; el insi fuseseri
pitrungi adinc de acest cuvint, §i fiecare l-a scris asa pe-ndelete, cum l-a {inut el
minte, oarecum diferit, dar aceasta n-are micio importan{i; el nu aveau aceleasi
talente; totugi cu acesta pot diinui crestinii pind la ziua cea de apoi»

. (Westostl, Divan, X, pag. 180).

«Eu am iubit si am prefuit Biblia, cici aproar - numai ei in datoresc educa-
jiunea mea morald; intimplirile, ﬁfnvé.titunle simbolurile parabolele, toate acestea
g-au intipirit adinc in mintea mea si m-au influentat fntr-un fel sau intraltul»

(Dichtung und Wahrheit, II, 79).

. «O! tu cea mult fndureratd, apleach-{i cu milostivire fata ta spre nenorocirea
mea! Cu sabia in inim#, cu mii de dureri i{i inalti privirea la moartea Fiului
tiu... La Tatil din cer privesti si-I trimiti suspinuri pentru nevoia Lui si a ta.
Ajuti-mi, mi scapd de ocari si de la moarte!.. O! tu cea mult indurerati, aplea-
cd-ti cu milostivire fata ta spre nenorocirea mea!»

(Gretchen in «Fausty, 1, Teil, vers 3231-3239
§i 3260-3263).

«Noi (protestantii) eram instruifi, ci tocmai de aceea am sta mult mai bine
decit catolicii, pentru cid noi n-am avea nevoie si mirturisim nimic deosebit la
spovedanie, ba inci n-ar fi nici micar convenabil, chiar daci am voi s-o facem,
‘Aceastd ultimd afirmdiie n-am gisit-o deloc intemeiatd; ciecli eu am avut cele
mai stranii indoieli religioase, pe care bucuros mi le.ag fi rectificat la o ocazie de
acest fel»

(Dichtung und Wabhrheit, II, 104).

«C¥sitoria este inceputul si apogeul intregii civilizatii. Ea imblinzeste pe omul
incult, iar cel nai cult nu are niciun prilej mai bun, ca si-gi dovedeascd blindetea.
Ea trebuie si fie indisolubili; cici aduce atit de multd fericire, incit orice nemul-
tumire ce s-ar ivi impotriva ei nu trebuie nicidecum si fie luati in seamdé. $i de
ce si vorbim despre nemulfumire? Neribdarea este aceea care di nivali asupra
omului din cind in cind, § atunci ii place si se considere nefericit. Si lisim sa
treaci momentul acela, $i ne vom simti. fericiti, ci fericirea care a existat o vreme
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.atit de tndelungat}, existi inci, Starea sufleteasci a omului este atit de sus inil-
tatd prin suferintele si bucuriile din timpul cisniciei, incit nu se poate calcula ce-si
datoresc sotii unul altuia»
(Die Wahlverwandtschaften, 1. Teil, 9. Ka-
pitel).

«Bisericii cregtine fi datorim sprijinirea §i conservarea artei, chiar daci ar
fi ea numai ca o scinteie sub cenugin»

(Kunstschitze, XXTT, 311).

Crestinul trebuie si fie deprins a socott religiunea interioard a inimii gi pe
cea a Bisericit exterioare ca absolut unul si acelagi lucru, ca taina cea mare §i ge-
neral, care se descompune iarigi in w@tit de multe altele si le impértligeste acestor
pérti sfintenia, tlria §i vegnicia ei»

(Aus meinem Leben XVIII, pag. 262 si urm),

Precum tdmiia improspiiteazi viata cirbunelui tot aga ruglciunea Invioreaza
nidejdile inimii»

(Spriiche in Prosa, III, 216).

«La intrebarea, cum a venit in lume moralitatea, Goethe a rispuns: «Prin
Dumnezeu insugi, ca toate celelalte lucruri bune»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey, III,
pag. 98).

«Nevinovitie, tu cea mai frumoasi virtute a unui suflet, izvorul cel mai
curat al iubirii! Dacid arde alt foc, fuge lumina ta cea slabid si delicatd; pe tine
te simte numai cel ce nu te cunoagte; cine te cunoagte, acela nu te simte»

(Lieder, 30).

«Sinuciderea este ceva atit de nefiresc, cA omul se smulge de la sine insusi
§i nu numai se vatimi pe sine, ci se nimicegte; el recurge de cele mai multe ori la
mijloace mecanice spre a-si infiptui hotirirea sa.. Toate acestea insi sint mijloace
exterioare, sint vrijmasi cu care omul incheie alianti impotriva sa insugi.»

o (Dichtung wnd Wahrheit, III, 194 si urm.).

«Convingerea despre continuarea existentei noastre dupid moarte imi izvoriste
din wnotiunea activititii; cici dacid eu lucrez firi preget pini la sfirgitul meu, atunci
natura este indatorati si-mi hotdrasci o alti forma de existent#, dacd cea de acum
nu poate si.mi mai tinid @n activitate spiritul meu»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethe»,
II, 56).

«Tu ai in minte ideea nemuririi; pofi si-mi numesti motivele, pentru care gi‘

de unde o ai? Cum de nu, motivul principal consti in faptul ci nu mne putem lipsi
de ea»

(Zahme Xenien, ITI, 30).

«Gindul ci am si mor nu mj nelinigteste deloc, cici am convingerea deplini
ci sufletul nostru este o fiinti de naturi cu totul indestructibild»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethe», I,
107).

A«Cu o senin#tate sufleteascé, care de altfel nu era in firea lui si care se
urca pind la o bucurie plini de multi insufletire, mi-a spus: «Unde mi s-a dus frica
de moarte, pe care altidata o simteam inci destul de bine? Si-mi fie mie frici de
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moarte? Eu am un Dumnezeu milostiv; mormintul deci nu mi infioarf; am o viati
vegnicd»
(Wilhelm Meisters Lehrjahre, 6. Buch, pag.
133).

«Religia are de-a face numai §i numai cu consgtiinta; aceasta trebuie si fie
treziti, trebuie si fie impécati; trezitd, cind este mesimtitoare, inactivi gi fird nicio
inriurire; imp#catd, cind printr-o turburare sufleteasci plini de cilin{d ameninta
si invenineze i'iat;a; ciici starea aceasta se aseamini foarte mult cu ingrijorarea,
care amenintid si se prefaci in mare mihnire, adici atunci ctnd noi prin propria
noastrd vind am atras un rdu asupra noastri sau asupra altora»

(Wilhelm Meisters Wanderjahre,” I, cap. 7,
pag. 85).

«Religia naturald, generald nu are propriu zis nevoie de nicio credinti; clici
convingerea ¢i o fiintd mare, creatoare, orinduitoare §i conducitoare se ascunde
oarecum in dosul naturii, spre a ne da putinta s-o intelegem ugor; o astfel de con-
vingere se impune de la sine fiecidruia.. Cu totul altfel stau lucrurile cu religia
speciald, care ne propoviddieste, ci acea fiintd mare poartd de griji in mod hotant
gi desivirgit de fiecare in parte, de o semintie, de un popor, de o tari Aceasti re-
ligie este intemeiatd pe credintd, care trebuie si fie meclintitd, cidci altfel ar putea
fi nimicitd indati cu desdvirsire. Orice indoiald fatd de o astfel de religie ii este
aducatoare de moarte»

(Dichtung und Wahrheit, I, 170-171),

«Bu cinstesc religia aceasta o stii tu; simt ¢4 ea este toiag pentru cel obosit
gi inviorare pentru cel descurajat»

(Werthers Leiden, XI, 89).

«Credinta a ridicat iardisi la inili{ime artele»
(Italienische Reise, XXI, 132).

«Religia st in acelagi raport cu arta ca gi orice alt interes vital mai inalt»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
I, 106).

«De ce n-ar avea credinfa mea o origine dumnezeia8ci, un obiect real, cind
Se dovedegte ea in practici atit de bineficdtoare? Noi doar aproape numai prin
verificarea practicd dobindim siguranta deplind a propriei noastre existente! Pentru
ce n-ar trebui si ne convingem pe aceasti cale gi despre fiinta aceea, care ne ,
intinde mina spre tot lucrul bun?»

(Wilhelm Meisters Lehrjaire VI, 1795 H.
XVII, 396).

«Omul, oricit de mult il atrage pe el pimintul cu miile si zecile de mii de
aspecte si fapte de pe el, totusi igi indreaptd cu mult dor privirea spre cerul, care
Se-ntinde ca o boltd deasupra lui im nemdirginite spatii, peatru ci simte limpede in
adincul sufletului lui, cd el este un cetitean al acelei impiritii spirituale, a cirei
credintid noi n-o putem respinge, deoarece nu putem .gi ne lipsim de ea»

(Unterh. mit Kanzler Miiller vom 29, April,
1818).
«Omul trebuie si fie capabil si se ridice pini la cea mai inalt ratiune spre
a atinge Dummnezeireay

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethes, IT,
47).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTAR 287

¢Aceasta (povestirea Bibliei despre umblarea lui Petru pe mare) este una
dintre cele mai frumoase legende, pe care o iubesc mai mult decit pe toate In
ea este exprimatd invatitura inalti, cd omul prin credin{id si curaj firi preget va
Jdnvinge chiar in cea mai grea intreprinderes,

(Din Eckermarms «Gespriche mit Goethe, II,
178).

«Credinta este un capital casnic §i secret asa cum existi case de economie si
ajutor, da care se da fieciruia in zilele de nevoie suma necesari pentru satisfa-
«cerea trebuintelor lui. Aci credinciosul isi ia el insugi in taini dobinzile sale».

(Spriche in Prosa, XXXVI, 480).
«Asa dar, iubite frate, pcatru nimic altceva nu-I mulfumesc lui Dumnezeu
Znai mult decit pentru certitudinea credintei meles,
(Brief des Pastors, XXVI, 208).
Asa este, cind sintem fericifi; citi vreme norocul este de partea noastri,
moi arareori ne aducem aminte de Dumnezes».
(An Behrisch, den 7. November, 1767).

«Ca si ne limurim asupra acestui lucru, o spunem: Cum este omul, aga-i si
Dumnezeul lui».

(Israel in der Wiiste, 1797, H. IV, 326).

«Cum eram, aga sint inci, numai cid acum stau ceva mai bine cu Dommnul
Dumnezeul nostru si cu iubitul Sidu Fiu Iisus Hristos. De aci rezulti ci eu sint gl
<ceva mai intelept, si am aflat ce insemneazi: Frica Domnului este inceputul infe-
Jepciuniiy. '

(An Limprecht, den 12. April 1770).

«Precum natura in mul{imea fipturilor ei~descopere numai un singur Dum-
mezeu, tot astfel in intinsa cimpie a artei didinuiegte un inteles al formei vesnice»

(Wilhelm Meisters Wanderjahre, II, 9. Kapi-
tel, 264).

<Fiul lui Dumnezeu a facut lucruri mari, El a venit si mintuiesci lumea, a
«dat bune invitituri si a suferit mult; minuni face inci si acum in zilele noastres.
(Dreifaltigkeit, IIT, 360).
<De aceea cu credintd §i pe fatd noi repetim vechiul crez: toti sintem gata
-§4 ne-nchindm Sfintei Treimi».
(Dreifaltigkeit, II, 360).
¢Ce-ar fi un Dumnezeu, care ar impinge numai de-afari, ficind universul
‘8-alerge.n cerc ca pe degete; Lui I se cade insi si miste lumea in inima ei, si
cuprindd natura-n Sine §i pe Sine-n naturi, asa incit tot ceea ce isi are prin EI

viata, migcarea §i fiinta si nu simti niciodatd lipsa puterii Sale gi niciodati lipsa
~duhului Sdu».

(Pro6mion zu «Gott und Welty, vers 15-20).

<«Ratiunea omului ¢ ratiunea Dumnezeirii sint dou& lucruri foarte diferite..
-Aceasta o spun numai ca o méirturisire, din care si se vadi cit de putin stim noi
$i cd nu este bine si ne atingem de tainele lui Dumnezeuy,

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethe», I,
156).
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«Eu ador pe Dumnezeu, care a stabilit in lume o atit de mare putere de
productivitate, incit chiar daci ia fiint4 numai 'a milioana parte din ea, lumea mi-
sund de fapturi.. Acesta este Dumnezeul meu>,

(Din Eckermanns «Gespridche mit Goethe, II,
191-192).

«Dumnezeirea se bucuri de pé#citosii care se pociiesc. Ingeri memuritori cw
brate de foc ridicA-n sus spre cer pe copiii pierduti».

(Der Gott und die Bajadere, I, 170).

«Dac-ag putea si vin la tine gi si.{i povestesc ceea ce nu se poate descrie,
ai clidea cu fata la pAmnt si al adora pe Cel ce este, a fost si va fi. Dar crede-m%
pe mine, care cred in Cel vegnicy,

(An Lavater, den 16. September, 1776).

«De datoriile ce ne coplesesc ne poate elibera numai implinirea lor cea maf
congtiincioasii, iar ceea ce nu se poate nicidecum rezolva, lisim la urma urmelor
pe seama lui Dumnezeu, ca unul ce este Fiin{a cea atothot#ritoare §i atotelibera-
toare.».

(Wilhelm Meisters Wanderjahre XVI, Buch I,
Kap. 7, pag. 86).

«Cine nu poate 1isa cu deplind incredere ®n intelepciunea cea peste tot pia-
trunzitoare a Dumnezeului siu soarta unei intregi lumi viitoare, cum a lisat Eliezer
addparea cdmilalor (Fac. cap. 24, v. 42.46), acela se afli intr-o rea situalie si nw
poate fi ajutat. Ciei cum ar voi si fie sfituit acela care nu vrea si primeascid sfat
de la Dumnezeu?>», ‘

' (An Trapp K den 28 Juli, 1770).

«Ceea ce nu iau nu pot si ia in considerare oamenii la intreprinderile lor-
S5i ceea ce hotdriste in modul cel mai surprinzitor (intimplarea numiti de ei dup#
aceea) acolo unde trebuia si apard in evidentd in modul cel mai strilucitor mé-
retia lor, acesta este tocmal Dumnezeu, care intervine aici direct cu atotputernicia.
Sa si Se prosliveste chiar prin lucruri de cea mai micd insemnéitates,

(Gespriche mit Riemer vom 25. November.,.
1807).

«Eu nu intreb, daci aceasti Fiintd supremi are inteligenti si ratiune, c¥
simt ci Ea este inteligenta, Ea este ratiunea insisi, Toate fipturile sint patrunse
de Ea §i omul are alit de mult dintrinsa, ci poate recunoaste in sine parti dim
Fiinta supremén».

(Din Eckermanns «Gespridche mit Goethe, IL,.
200).

«Oricum am voi noi si ne explicim mai bine acest lucru, am ajuns totusi im
cele de pe urmd numai la acest rezultat necesar si rational, ci nu pot fi pitrunse
céile Domnuluiy,

(Dichtung und Wahreit, XVI Buch 20, pag.
31). ‘

«Orice productivitate de felul cel mai inalt, orice proiect insemnat, orice in-
ventiune, orice idee mare care aduce roade $i are urmiri bineficitoare, nu sti in
puterea niminui gi este mai presus de orice putere de pe paimint. In astfel de
cazumi, omul trebuie privit adeseori ca o unealtsi a unei cirmuiri mai inalte a lumii,
ca un vas gisit vrednic pentru primirea unei influente dumnezeiesti».

. (Din Eckermanns «Gespriche mit Goethe»,
: oI, 162).
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«Dumnezeu dispune, cum gisegte El ci este bine, $i noudd celor muritori nu
ne mai rimine rimic, decit si suprortim s§i si ne sustinem atit de bine gi atit de
muilt, cit are si meargi».

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
o, 4).

«Cine reflecteazi cu inima plind de dragoste asupra istoriei cuvintului lui
Dumnezeu intre oameni, acela se va inchina in fata ciiilor intelepciunii celei veg-
nicey.

(Brief des Pastors zu {11, 1773, XXVI, 212).

«Frumoasi si potrivitd pentru firea omeneasci este pornirea sufletului, care
ne-ndrumeazi spre ger liber, unde.in p#durile de pe cimpie, ca gi in povirnisurile
pripastioase ale muntilor, rdsiriturile §i apusurile de soare preamiresc pe Dumne-
zeu $i paturar. ‘

(Aus Kunst wnd Altertum, XXX, 439).

«Cind strivechiul, sfintul Périnte cu mina-I milostivi seam#ni pe pimint
din nori intunecati fulgere-—aducitoare de binecuvintare, eu cu fiori de copil si
cu credin{i-n inim& i sirut marginea cea mai de jos a vesmintelor Luiy.

Grenzen der Menschheit, 1780, II, 73).

«A Ta sint, Tati! Mjntuiegte:mi Tatd: Voi ingeri voi cete sfinte, agezati-vi
in juru.mi, ca si m3 pizitil»
(Margareta in «Faust» 1 Teil, vers 4251-4255).

«Asa este cu copiii bwni, inger sfint cu drag i sfitueste, gindul riu si gi-l
opreascl g§i fapte bune si sivirseasci».

(Novelie, XTIV, 190).

«Adeseori doresc mult §i mi gindesc: Ah, de-ai putea tu si exprimi, de-ai
putea si pui pe hirtie ceea ce triiegte in tine atit de vioi si atit de cald, incit cele
exprimate de tine si devini oglinda sufletului tiu, precum si sufletul tiu este oglinda
Dumnezeului celui vesnics.

(Werthers Leiden 1. Buch, vers 9-26).

«In toate zilele si-n toate noptile slivesc o astfel de soarti a omului. Daci
se gindeste pururea la ce este drept, de-a pururi este el frumos §i mares.

(Dem Grafen M. Briihl den 24 Dezember,
1826, H. IOI, 166).

Dumnezeu S-a facut om, ca si ridice pe om la Dumnezeuy,
(Winkelmann, XXVII, 47).

. «De m¥-ntreabd cineva, dacd este-n firea mea si-L respect §i sd.-L. ador pe
Hristos, réispund: Fara doar §i poate! Eu mi-nchin inaintea Lui ca inaintea desco-
peririi dummezeiesti a celui mai inalt principiu al moralititiis.

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
o1, 255).

«Ceea ce se petrece la fiecare in sufletul siu, face parte din religia celor
intelepti. O astfel de religie a fost aceea, pe care a propoviduit-o si a practicat.o
Hristos, cit a umblat pe pimint. El a mers neclintit pe drumul S&u si in vreme ce
atrigea la Sine pe cei de jos jin vreme ce pe cei nestiutori, pe cei siraci si pe cei
bo}navi i ficea pirtasi intelepciunii Sale, bogitiei Sale §i puterii Sale si pentru
gceea pirea si se pund pe aceeagi treaptd cu ei, El nu-si tigiduia de loc originea
Sa dumnezejasci». ’

(Wilhelm Meisters Wanderjahre II, 2).
4 '«Hrlstos a-nviat! Fericit iubitorul care-a trecut prin marea-ncercare mintui-
toare!y .
(Faust, 1. Teil, vers 404-408).
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«Vino, Duhule Sfint, Creatorule, si cerceteazi tot sufletul; binecuvinteazi-l
cu bogitia harului; sufletul, pe care Tu l-ai creat! Tu te numegti Mingiietor, Pa-
raclet, darul cel mare al Dumnezeului Celui Preainalt, izvor viu gi iubire infocatd
sl ungere a sfintej puteri spirituale... De aceea slavd lui Dumnezeu Tatil, Fiului,
care-ag-nviat din morti $i Duhului Sfint, care lucreazd din veci in vecil»

(Ubersetzung des Veni Creator Spiritus).

«Duhul Sfint di tuturor intelepciune».
(Brief des Pastors +4 4+, XXVI, 217).

«Tatal Nostru» este o rugiciune frumoasi; ea este de folos si ajuti in toate

mnevoile»,
(Gott, Gemlit und Welt, II, 289).

«Fecioar, curatid in cel mai frumos inteles al cuvintului, Maici, vrednici de
cinste, impiriteasi aleasi pentru noi!»
(«Faust», 2, Teil, vers 7378-7380).

«Maria, cununa fecioarelor, care a niscut Cuvintul §i ca risplati a credimtei
ei n-a pierdut nimic din a ei vrednicie».
(Westi:‘»stli_cher Diwan, IV, 1956).

«Tu, care plutesti in oniltimile vesnicelor impdritii, asculti-mi rugiciunea
stiruitoare, tu cea firi de seamin! Tu, cea mult milostivd!»
(«Fausty, 2. Teil vers T402-74086).

«Cea de toti binecuvintatd, care a niscut piginilor mintuirea si-n patimi
cumplitd a vidzut pe Fiul siu murind pe cruces.
(Westostlicher Diwanr, IV, 195).

«O materie religioasi poate fi de asemenea un bun subiect pentru artid totusi
numai in cazul cind ea reprezintd in general ceva omenesc, De @aceea o fecioari cu
copilul in brate este un subiect intru totul bun, care a fost tratat de o sytd de ori
§i pururea va fi privit iarigi cu plicere.»

(Din Eckermanns «Gespridche mit Goethe»,
I 107,

«Cel ce triieste in fericire nu crede ci se mai intimplid incd minuni; ciei
numai in nenorocire se recunoagte mina gi degetul lui Dumnezeu, care cilduzegte
spre bine pe oamenii buni.»

(Hermann wnd Dorothea II, Buch 5, pag. 39).

«Eu socotesc Evangheliile intru totul autentice, cici in ele este mereu activi
reflexiunea unei miretii, care a emanat de la persoana lui Iisus Hristcs, cea cu o
fire atit de dumnezeiasci, cum numai odati a apirut pe pimint o naturi dumne-
zeiasci. Eu mi inchin inaintea lor ca inaintea descoperirii dumnezeiesti a celui mai
inalt principiu de moralitate»

(Din Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
oL, 171).

«Pentru aceea este Biblia o carte care va iInriuri in veci asupra sufletelor,
deoarece, cit va exista lumea, nu se va ivi nimeni, care si zicd: eu o inteleg in
Intregime §i o pricep in amanunt, Nof insd spunem cu modestie: ea este in intre-
gime vrednicd de venerat si in aminunt aducitoare de folos.»

(Spriiche in Prosa, XXXVI, 404).

«Pentru cid Biblia are un cuprins atit de bogat, incit mai mult decit orice
alti carte oferd material pentru meditatii si prilej pentru cugetiri adinci asupra
lucrurilor omenesti, de aceea aicum ca §i mai inainte a putut fi iuati ea peste
tot ca bazi In toate predicile §i in celelalte tratate religioase.»

(Dichtung und Wahrheit II, 79).
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«Acea mare venerafiune, de care s-a bucurat Biblia la multe popoare si se-
min{ii de pe pdmint, o datoreste valorii ei liuntrice. Ea nu este cumva numai o
carte populari, ci cartea popoarelor, pentru ci ea prezinti istoria §i soarta unui
popor ca simbol al tuturor celorlalte, leagh istoria lui de facerea lumii si printr.c
serie progresivd de dezvoltiri materiale §i spirituale, de evenimente inevitabile gi
neprevizute ne conduce pini la cele mai indepirtate regiuni ale vesgniciilor celor
mai de pe urmi»,

(Geschichte der Farbenlehre , XXXVI, 108)

«De mare folos este excelenta colectiune a scrieriolr lor -(ale evreilor) sfinte.
Ele sint destul de complete, ca si satisfacl, destul de fragmentare, ca si stimuleze,
destul de barbare, ca si provoace, destul de duioase, ca si imblinzeascd; si cit de
multe alte insusiri opuse sint vrednice de laudi la aceste cirii, la aceasti cartey

(Wilhelm Meisters Wanderjahre, 2. Buch,
164). .
«Daci n-ai citit de multi vreme Evangheliile, rimii larisi tot mereu uimit
de miretia morald a figurilor, Gisesti in pretentiunile mari cerute de la puterea
vointei noastre morale §i un fel de imperativ categoric.»
(Aus Eckermanns «Gesprache mit Goethey,
II, 179).

«Raiul era pierdut; camenii se inmulteau gi se ficeau mai rii; Dumnezeu
mneobignuit incd cu purtirile rele ale acestui popor a devenit neribditor & 1-a nimicit
cu totul. Numai putini au scipat din inundatia gemerald, si abia se scurseserd apele
acestui potop fngrozitor, cind cunoscutul pdmint al patriei lor stitea acum iardsi
descoperit de ape si expus privirilor celor salvati si plini de recunogtinti »

(Dichtung und Wahrheit, I, 4. Buch, pag.
161).

«Lumina revelatiunii dumnezeiesti neturburate este cu muilt prea curati si
strilucitoare, decit ca ea si fie potrivitd si suportabili pentru sirmanii si prea me.
putinciosii oameni. Biserica insi intervine ca o mijlocitoare bineficitoare, in scopul
de a potoli si a modera, ca si le fie tuturor de ajutor si ca multi dintre ei si se
indrepte. Prin faptul ci Bisericii crestine ii este inerenti credinta ci ea ca succe-
soare a lui Hristos poate libera pe om de povara picatului, prin aceasta ea este o
putere foarte mare.»

(Aus Eckermanns «Gespriche mit Goethey,
IIT, 254).

«Sfintenia muzicii bisericegti, veselia gi voiogsia glumeatd a melodiilor popu-
lare sint cei doi poli, in jurul cdrora se invirteste muzica cea adevirati . pietatea
sau jocul.»

Spriiche in Prosa, XXXVI, 502).

«Religiunea crestinid este o institujiune puternici in sine; omenirea decizuti
si suferinda din tim in timp cu sprijinul ei s-a ridicat iardsi si a ficut mereu pro-
grese; recunoscindu-i-se aceasti putere de inriurire, ea nu poate fi atinsid de nicio
filozofie si n-are nevoie de niciun sprijin din partea ei»

Aus Eckermanns «Gesprdche mit Goethe»,
II, 39).

Cind zice Pavel: «Supuneti-v3 stdpinirii, clci ea este rinduiala lui Dumnezeu»
(Rom. 13, 1), aceasta exprimi o foarte inaltd civilizatie, care n.a putut fi ajunsz
desigur pe nicio altd cale mai inainte, ci numai pe aceea a crestinismului».

(Gespriache mit Riemer, November, 1806,1I1I,
106).

«Crestinismul are radicini atit de adinci in firea omeneascid si in trebuintele
ei, incit si in aceastd privintd trebuie si se spund cu buni dreptate: «Cuvintul
Domnului rimine in veci».

(Zu einem Mitreisenden, 1812).
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«Arta are o orgine idealisti, se poate spune ci ea & izvorit din religie i
odatd cu ea.. Dach arta aduce servicii religiei, in schimb ea se bucuri de agvantajul
ci aceasta nu-i pune nici o stavili; cel putin asa a fost cazul cu religiunea grecior
§i cu ces cregtind.»

s

(Betrachtungen ejnes Kunstfreundes, XXX,
pag. 234).

«Instituteld stiintifice au incid finfitisarea de ministiri, deoarece In acestea
gi-au gisit studiile mai intii locul si linigtea»,
(Italienische Reise XXI, 136)
«Pentru zilele adeseori posomorite ale vietii noastre, Dumnezeu ne-a dat spre

compensare pentru toate necazurile putinfa de a ne obignui si ne indreptim privi-
‘rea in sus spre cer la Jumina soarelui, la virtute gi la frumos».

(Am 5 Oktober, 1806, III 68).
Virtutea are o aga de mare inriurire asupra fericirii sau .neferica'rii omului,
incit putem spune ci cele mai multe situatiuni din viati depind de ea.»
(Versuch iiber die Dichtungen, XXXVI 36-37).

«Existd douid puteri pasnice: dreptul i simtul bunej cuviinte.»
(Spriiche in Prosa XXXVI, 483).

«A lucra din risputeri pentru propria-{i culturd moralad este cel mai simplu
si mai posibil lucru, pe care.l poate face omul. Tendinta citre aceasti activitate ii
este inniscuti; prin mintea omeneascd si prin sentimentul dragostei, el este ciliuzit,
ba chiar impins citre o purtare morali in viata cetiteneasci.» ’
(Dichtung und Wahrheit, IV, 16, Buch, pag.
27). :

«Nobil si fie omul, milostiv gi bun! C#ci numai aceasta il deosebeste de toate
fiintele, pe care le cunoastem.»
(Das Goéttliche in Vermischte Gedichte, p. 13).

«Unde trebuie si incetez de a mai fi moral, nu mai am nicio putere.»
(Spriiche in Prosa XXXVI, 468),

«Numai Dumnezeu poate §ti, cit de mari trebuie si fie pasii, pe care trebuie
si-i facd aici sufletul pentru ca acolo in cer si fie mab aproape de El, de lacagul
perfectiunii de unirea si prietemia cu fiintele superioare.»

(Anzeige v. Minter, Bekehrungsgeschichte
Struensees XVI, 115).

«Cea mai mare inriurire de altfel asupra unel fiinte tinere a exercitat-o o
educatiune pioasi, pe care i dezvoltat-o in mine un oarecare sentiment de onestitate
§i de bundcuviin{i, sustinut de atotprezenta dragostei dummezeiesti»

(Wilhelm Meisters Wanderjahre, 3. Buch, 13.
Kapitel, pag. 405).

«Modestia indatoritoare m#freste stridlucirea virtutii, ea este cea mai buni po-
doabd a barbatiei»
(Arsir In «Tancred», vers 227-229).
«Pace, tu care esti venitd din cer, tu potolesti orice suferinti si orice durere;
celui ce este lovit de o indoitd nenorocire, tu ii aduci o indoiti usurare, ah! sint

obosit de-atita hartuiala! La ce bun toatd durerea si plicerea? Dulce pace, vino,
ah! vino in sufletul meu!»

(Wanderers Nachtlied, I, 67).
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«Seriozitatea si sfintenia fac ca plicerea si-§i aibd cumpdt si noi ne men-
{inem numai prin cumpitare.»
(Wilhelm Meisters Wanderjahre, 1. Buch, 7.
Kapitel, pag. 85).

«Te laud pe tine si recunostinta ta, ea este o lege frumoasi pentru toate
inimile nobile.»
(Mahomet vers 1167-1168).)

«Cine este si rimine sincer cu sine asusi §i cu altii, posedd cea mai frumoasi
calitate a celor mai mari talente.»
(An Zelter, den 20. September, 1831).

«De puterea, care stipineste toate fiiniele, se libereazi omul care se stapi-
neste pe sine»
(Geheimnisge, IIT, 161).

«Cine va sustine ci infelepciunea are vreun cusur? Fiecare pas din viaii ne
aratd, cit de multad nevoie are fiecare de ea.»
(Torquato Tasso, vers 1209-1210).

«Cine sewncrede in Dumnezeu, este ca §i cum ar fi gisit din nou ceea ce
pierduse.» '
Gott, Gemiit und Welt, II, 289).

«Ce altceva este decit un destin omenesc, ca si-nduri pin3 la capiat toate su-
ferintele tale §i sad-ti golesti pind in fund paharul lor? — $i daci pentru Dumnezeul
din cer a fost prea amar paharul pe buzele lui omenesti, de ce si mi filesc eu’si
83 mi prefac, ci mie mi-ar fi dulce?»

(Wertihers Leiden XI, 89-90).

«Bund-cuviinta inconjoard cu un zid sexul delicat si susceptibil al femeilor,
Unde domneste moralitatea, acolo domnesc ele, si unde obréizniciar e stipini, acolo
ele nu-s. Si de vrei si afli informafii despre ambele sexe: citre libertate, barbatul
tinde, pe cind femeia spre moralitate.»

Torquato Tasso, vers 1013-1021),

«Dacd anumite manifestiri ale firii omenegti, privite din punctul de vedere al
moralitatii, ne silesc sa-i atribuim omului un fel de riu radical, un picat original,
mogtenit de la strimogi, alte manifestiri ale ei cer de asemenea si-i acordim §i o
virtute originald, mosteniti, o inniscuti bunitate, onestitate i mai ales o pormire
sufleteascd de a fi respectuos.»

(Zur auswértigen Literatur, 1824, H XXIX,
pag. 721).

«Ceea ce m-a facut si mi despart de comunitatea religioass a fratilor moravi
(Brudergemeinde), precum §i de alti crestini vrednici, a fost acelasi lucru, care a
facut ca si Biserica si se dezbine de mai multe ori in schisme. O parte sustinea ca
firew omeneasci a fost In asa chip stricatd prin ciderea in picat, ci nu s-ar mai
gas: in ea de loc nici cel mai mic bine; de aceea omul trebuie si renunte cu totul
la propriile sale puteri si s& agtepte totul de la grafia dumnezeiasci.. Cealalts parte
admitea, intr-adevdr cu plicere cid oamenii au defectuozitati innascute, dar voia si
recunoascd infuntrul firii omenesti incd un oarecare germen, care insufletit prin
harul dumnezeiesc s-ar putea dezvolta prin crestere intr-un pom plicut de fericire
spiritualad De aceastd ultimi convingere am fost pitruns si eu pinid in adincul sufle-
tului meu » .

(Dichtung und Wahrheit, XIX, 15. Buch,
pag. 276).

«O astfel de groazi mne cuprinde, cind vedem pe om purtindu-se nebuneste
impotriva legilor morale de toii recunoscute si ca un nepriceput impotriva avan-
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tajului sfiu propriu §i al semenilor sii. Spre a scipa de groazi.. ciutim si ne desco--
torosim de un astfel de om sau in realitate sau cel putin in gind.»

(Dichtung und Wahrheit, IV, 16, Buch, pag..
12).

«Ascunde-te! Picatul si ocara nu rimin necunosccute.»
(«Faust», 1, Teil, vers 3465-3466).

«O, vai de tine, minciund! Tu nu usurezi congtiinta inimii, cum o usureazi.
orice alt cuvint rostit cu sinceritate.» ’

(Iphigenie, IV, 1).

«Tabloul induiositor al mortii nu inspdiminti pe cel intelept si celui evlavios:
nu-i prevestegte sfirgitul. Pe acela il impinge inapoi in viati si-l1 invaid cum si lu.
creze, iar acestuia da vreme de amiriciune sufleteascs ii intireste 'nidejdea in min-
tuirea viitoare. La amindoi, moartea le aduce insufletire pentru viati.»

(Hermann und Dorothea IX, 5. Buch, pag..
91).

«Asa se odihnesc unii ling# aliii cei ce se iubesc. Pacea plutegte deasupra.
mormintelor lor, chipuri de ingeri veseli si simpatici privesc de pe bolti in jos la.
ei, si ce moment plicut va fi, cind se vor trezi el odatd iardsi impreuni!»

(Wahlverwandtschaften II, 18; Buch 13, pag-
418).

N «Adeviarul este asemenea lui Dumnezeu; el nu se arati dea dreptul, ci tre-
buie si-1 cunoagtem din manifestérile lui.»

(Spriiche in Prosa XXXVI, pag, 378).

«Purtarea este o oglindi, in care fiecare igi vede chipul siu.»

(Wahlverwandtschaften, 2. Teil, Ottiliens Ta--
gebuch).

«Iatli-le, trec cilare pe aici! Cine le opregte? — Cine trece cilare? — Mindria.
si ignoranta. Lasé-le si treaci! Pe unele ca acestea nu trebuie si le opresti; rusinea.
§i ocara ciliresc pe acelasi cal la spatele lor.»

(Zahme Xenien I, 48)

«Ura este o povari supiritoare. Ea scoboari inima jos in fundul pieptului
si se ageazd — grea ca o piatrdi de mormint — peste toate lucrurile.»

(Antiope in «Elpenory, vers 681-683).

«Perfectiunea este o normid a cerului; a voi si fie perfect trebuie si fie:
norma omului.»
(Spriiche in Prosa, XXXVI, pag. 464).

«N#dejdea este cel de al doilea suflet al celor ‘nenorociti.»
(Spriiche in Prosa, XXXVI, 470),

«Acela, ciruiai spune inima c& existdi Dumnezeu, trebuie si se bucure de
multd stimd, cici el nu va faice niciodati lucruri rele.»

(Sprichwértlich, II, 312),

«Tineretea este vremea tuturor amégirilor,»
(Mahomet, vers 802),

«Un las amenintd numai unde este sigur de izbindi».
(Torquato Tasso, vers 1402),
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«Un talent se dezvolti in linigte §1 singuriitate, dar un caracter se formeaz#

™ mijlocul si vdlmisagul lumii.»
(Torquato Tasso, vers 304-305))

«Tu nu amina nimic in viati; viata ta si fie fapti dupi faptils
(Wilhelm Meisters Wanderjahre 3. Buch, 1.
Kapitel, pag. 216).

«Omul nesocotit igi pierde norocul»
(Mahomet, vers 925)

«Cine nu si-a mincat niciodati piinea sa cu lacrimi cine niciodati n-a $ezu.t
plingind in patul siu nopti intregi pline de supirare, acela nu vi cunoaste pe voi,

puterilor ceresti.»
(Wilhelm Meisters Lehrjahre, 13. Kap ).

Acesta este omul cel mai fericit: cel care poate si-si pund in legiturd sfirgitul

cu inceputul vietii sale.»
(Spriiche in Prosa, XXXVI, pag. 466),

«Omul greseste cit timp cu zel se straduieste.»
(«Faust», Prolog im Himmel XII, 14).

«Numai un cilitor striin, se spune pe buni dreptate, este omul aici pe

pimint.»
(Hermann und Dorethea, V, 98).

S& nu-si Inchipuiasci nimeni cumva, ¢i pe el l-a asteptat lumea ca pe Min-

tuitorul.»,
(Spriiche in Prosa, XXXVI 487).

«Nimic nu este mai nenorocit, decit omul, ciruia-i place si triiasci firz

munci.»
Tagebuch vom 13, Jamuar, 1779).

«Ginduri mari i o inim4 curaty, iatd ce ar trebui si cerem noi ca si ne dea
Dumnezeu.»
(Wilhelm Meisters Wanderjahre 1. Buch, 10.
Kapitel, X, 123).

«Singurd fapta dovedeste puterea dragostei.»
(Natirliche Tochter, vers 2935).

«Incearci si-ti faci datoria, §i vei gti indati ce poti.»
(Spriiche in Prosa,” XXXVI, 461),

. «In imprejuririle, in care trebuie si incetez de a mai fi moral, nu mai am
nicio putere »
(Spriiche in Prosa, XXXVI, 468).

«Pietate.a nu este un scop, ¢i un mijloc de a ajunge la cea mai inalty treapta
de cultura, prin cea mai curati linigte sufleteascdy.

(Spriiche in Prosa, XXXVI, 468).

«Nimeni nu este sclav mai mult, decit cel ce se socoteste liber, firi s fie.»

(Wahlverwandtschaften, 2. Teil, Ottiliens Ta-
gebuch). '

«Dumnezeu cunoaste pe cel ce este inflicirat de dragoste curati.»
(Westostlicher Diwan, IV, 9. Buch, pag. 57)
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«O privire generald zilnici asupra faptelor ce ai sivirgit si asupra celor ce
ti s-au intimplat In viatd face ca si-{i dai bine seama de faptele tale si si te bucuri.
La o astfel de contabilizare ies de la sine in evidentd lipsurile si gregelile, Punerea
faptelor din trecut in adevirata lor lumin# raduce mari foloase pentru viitor.»

(Unterh. mit Kanzler Miiller, den. 23. August,
1827))-

«Nu este deajuns si sgtii, trebuie si gi pui in practici ceea ce stii; nu este
deajuns si voiegti, trebuie sa si faci.»

(Spriiche in Prosa, XXXVI, 463).

«Intlepciunea este numai in adevar.»
(Spliche in Prosa, XXXVI, 360).

«Este mult mai ugor si cunogti gregeala, decit si gisesti adevdrul; aceea
se afli la suprafati dar acesta la aﬁiincime; cercetarea acestuiz n-o poate face
oricine.»

(Spiiche in Prosa, XXXVI, 151).

«Gregeala nu ne pir#seste niciodatd; totusi o necesitate superioari atrage
mereu spiritul striduitor incetul cu incetul citre adeviry

(Vier Jahreszeiten =nr. 52, I, pag. 283).

«Copiii sint tot ceea ce poate fi mai apropiat de inima mea pe pimint. Cind
mé uit la ei §i ziresc in mica lor fipturd germenii tuturor virtutilor, ai tuturor
fortelor, de care vor avea atit de mare nevoie in viitor.., mereu, mereu repet atunci
cuvintele de aur ale Invi{itorului oamenilor: «Dacid nu veti fi ca unul dintre aces-
tia!»... Ah, Dumnezeule din cer! Copii in virsti si copii tineri vezi Tu §i nimic alt-
ceva si care-Ti plac mai mult. a spus-o deja de multi vreme Fiul Tiu.»

(Bruchstiick aus «Werther», din Traian Bratu
si Karl K. Klein, Limba germani pentru clasa
VIII-a secundard, Bucuresti, 1941 pag. 109).

Din cele expuse mai sus s-a putut vedea, credem, cel putin in oarecare misuri
atit personalitatea literard a acestui genial poet si scriitor clasic german cu repu-
tatie universal recunoscutd, cit si conceptia lui religioasi si morali sau cel putin
atitudinea lui fatd de religie in general si crestinism in special. Am socotit necesar
s8 adun si sd redau in fideld traducere romineasci fragmentele si cugetdirile de mai
sus spre a confirma gi prin aceasta afirmatiunea de curind ficutd si intru totul
adevirati a academicianului Tudor Viamu in studiul introductiv la «Poezie si
adevir», cum ci «tendinta lui Goethe cea mai evidentd este de a cuprinde omul in
totalitatea lui,» deci i in ceea ce priveste conceptia lui religioasid gi morala.

Pr. MATEI PISLARU
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