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Diac. Prof. N. Balca 

SENSUL SUFERINŢJJ IN CREŞTINISM 
O confruntare· între -creştinism ;şi pesimismul filozofic. 

Istoria durerilor şi a suferinţelor omului în lume este în acelaşi 
timp o istorie a umanităţii. Pentru acest moiiv problema rostului şi a 
obîrşiei suif,erinţei a chinuit minţile gînditorilor tuturor veacurilor. Este 
suficient să amintim -aici numai 1de budism, de filozofii antici cire
naici şi epicurei, cinici şi stoici, Socrate şi Platon, Aristotel şi Plotin, 
cît şi de filozofii moderni Pascal şi Schop~1nhauer. Desigur, mai sînt şi 
alţi gînditori, care au căutat să descif re7e problema sufe.rfoţei în lume 
,şi viaţa omului. Unii dintre aceştia se închină în faţa figurii uriaşe a 
lui Buda, iar alţii în faţa lemnului cruci:i înfipt pe muntele Golgota, pe 
care se află spînzurat, înire cer şi pămînt, Fiul lui Dumnezeu. Aşa se 
face că, din consideraţiile făcute îin legătură cu problema suferinţei, a 
luat naştere o bogată literatură ce tratează despre acest s.ubiect im
portant 1 ). Iată de ce un studiu despre sensul suferinţei în creştinism 
trebuii să înceapă cu o expunere, chiar şi succintă, a teoriilor filozofice 
mai însemnate cu privire Ia ac,eastă problemă. 

I. Teorii filozofice despre suferinţă şi sensul acesteia! 

Iincepem această expunere cu filozof ia budistă a suferinţei. Facem 
acest lucru pentru faptul că budismul a influentat, într-un sens sau 
altul, silindu-i să ia o at:tudine, pe toţi gînditorii care s-au ocupat cu 
problema suferinţei. 

Buda a fost cel dintîi gînd:tor, care a căutat să deslege întrebare;:i 
adîncă despre obîrşia suferinţei şi să indice şi uin mod în care omul se 
poate salva din pri,nsoarea acesteia. El îşi începe misiunea cu o cuvîn
tare către călugării săi în care le vorbeşte despre cele patru adevăruri 
înalte în legătură cu suferinţa: «Acesta este, călugări, ad•evărul măreţ 
despre sufierinţă: naşterea este sulierinţă, bătrînetea e sufer:inţă, boala 
sufel'inţă, a fi una cu cel pe care nu-l iubeşti suferinţă, despărţirea de 
iubit suferinţă, a nu avea ceea ce doreşti suferinţă, pe scurt, cele: cinci 
elemente, ce au ca urmare menţinerea existenţei, suferinţă. Acesta e, o, 
călugări, măreţul adevăr despre naşterea suferinţei: este setea, ce are ca 
urmare renaşterea, şi este însoţită de bucurie şi dorinţă, care se găsesc 
aici şi acolo î1n lume, ca setea după plăceri, setea după viaţa eternă, 
setea după moartea eternă. A"esta este, o, călugări, măreţul adevăr despre 
s~spen~area suf~?~•nţe~: egte libertatea absolută faţă de această sete, pără
sirea e1, a o lasa sa treaca, a o depune, a o surghinui. Acesta este, 

1. Indicăm aici citeva lucrări mai noi despre suferinţl!.: Max Schelen, Mo::-alia, 
Von Si'lln des Leidens, 1923; Milller.Leyer, Soziologie des Leidens, 1923; H. Schu
mann, Die Seele und das Leid, 1922'; L. Levelle, Le mat et Ja soufrance 1937; T. 
Reik,. Aus L_eiden Freuden, 1940; M. Pradines, Les. Problemes du plaisil et de la 
douleur. Pans, 1940; R. Thoust, L'evolution et la soufrance, Pa,ris, 1941; J. A. 
Berrenberg, Das Leiden in Weltplan, 3 Aufl. 1942,. 
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156 Diac. Prof. N. BALCA 

călugări, adevărul, care duce la suspendarea suferinţei: este această po
tecă măreaţă cu opt despărţituri: credinţă justă, hotărîrea dreaptă, f aptil 
dreaptă, viaţa justă, cuvîntul drept, silinţa dreaptă, gîndul drept, medi
taţia dreaptă». Buda reprezintă credinţa că omul, durîndu-şi existenţa în 
formele lumii sensibile, face experienţa suferinţelor, ,pe care i le impu1I1e 
cu necesitate condiţiile de viaţă în imperiul acestei lumi şi ajunge la 
convingerea că nu numai el ci toate fiinţete, care se află sub aceleaşi 
condiţii de viaţă, trebuie să sufere în acelaşi mod. Deosebirea constă 
numai în faptul important că organismele, lipsite de lumi1na conştiinţei, 
care este apanajul exclusiv al omului, nu ştiu de ce şi pentru ce sufere. 
Din acest motiv, budismul afirmă hotărît, că omoi trebuie să ajungă la 
cunoaşterea cauzelor ce duc la suferi1nţă şi să-şi exteriorizeze mila faţă 
de celelalte făpL1ri ce nu cunosc aceste cauze. 

Bl.\,di·smtil face distincţia între modul în care suferă omul şi cele
lalte vieţuitoare: anima.lele simt şi ele suferinţa, dar nu se pot salva şi 
mî1ntui din aceasta, pentru că acestea nu cunosc cauzele suferinţei. Omul 
însă poate şi de aceea el trebuie să ajungă la cunoaşterea rădăcinilor 
suferinţei şi, ca un înţelept, să se fereasecă de a înmulţi suferinţa în 
lume. De asemenea omul se poate mîntui din prinsorile suferinţei; el 
se poate salva de sub domnia legii suferinţei şi să se îngrijească ca 
greaua cruce a vieţii, doplită uneor,i di1ntr-un material atît de greu şi 
atît de grosolan, să nu-l strivească mortal. Din acest motiv, omul trebuie 
să fie mişcat de năzuinţa de a-şi conduce în aşa fel viaţa, încît să nu
înmulţească suferinţa în lume şi mai ales de a se ridica, prin viaţa sa, 
deasupra suferinţei, pentru a se salva din ţarcurile lumii acesteia, al 
cărui fond ultim este, pe1I1tru Buda, numai suferinţa. Ideea centrală pro
povădu.ită de Gautama Buda este aceea a auto-salvării omului din 
înlă·nţuirea cu lumea lucrurilor şi a bunurilor trecătoare într-o lume ce 
nu mai are nimic comun cu lumea suferinţelor. Şi, pentru a 'reuşi în 
această întreprindere, omul trebuie, după învăţătura lu.i Gautama, să 
nege lumea sensibilă, renu1I1ţînd la toate tendinţele şi încli1nările lui, 
fiindcă acestea trezesc setea, şi setea este rădăcina tuturor suferinţelor. 
Dar, el acc-entuiază că, la această renunţare, nu se poate hotărî decît 
omul care a învăţat să vadă nimicnicia acestei lumi şi 1nonsensul ei. 
Acest om e matur pentru a se mirui cu 1I1ardul mîntuirii, pe care acesta a 
căutat-o şi a găsit-o în sine însuşi, prin aceea că s-a eliberat din ade
~enirile poftelor, de orice legătură, de or.ice alipire, fiindcă alipirea este 
izvor~! s~f~rinţelor. De aceea zice Buda: «Cele cinci grupe ale alipirii, 
o, caluganlor, îşi au rădăcinile în voinţă. Sînt acestea grupele ali
pirii c~:P~lui, alipi~(1i 9e bunurile ],urnii, grupele alipirii de s,enzatii, de 
percepţ11 ŞI de conşt11nţa. Acestea s.e numesc, o, călugărilor, povară 2). 

Şi cum se eliberează ciineva de această povară? Buda învaţă că prin 
cunoaştere, care la rîndul ei determină j,e om să se elibereze din strîn
sorile voinţei, ale setei de viaţă, ale instinctelor, de totul ceea ce-l sub
jugă pe om. Omul, care a ajuns la cunoştinţa despre nimicnicia existenţei 
lumii şi a tuturor bunurilor acesteia, a reuşit să suspende setea de viaţă 
şi cu aceasta el devine liber pentru a se salva în «Nirva1na» 3 ). 

2. N. Ferger, Magie und Mystik. Zlirich, 1935, p. 77. 
3. «Nirv,ana» este un cuvînt sB.111scrit cu înţelesul de «Neant» şi. ca atare, 

cel mai îna:lt scop al nostalgiei ce chinue fiinţa budistului. care inseteaz!i. dupA 
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Inţeleptul budist se poate, deci, salva pe sine s·ingur din această 
«vale a plîngerii», care este lumea, şi aceasta fără să-i pese de restul 
-lumii şi fără să aibă nevoie de ajutorul unor energii divine. Pesimismul 
filozofiei budiste îşi are obîrşia într-o viziune ateistă despre lume şi 
de aici tendniţa budismului de a izola pe om într-o sterilitate spirituală 
părut fericită. Budistul vrea să se salveze pe sine din eterna devenire 
a lumii şi în această năzujnţă nu se mai sinchiseşte de lumea nemîntuită 
a suferinţei. Scopul final al osîrdiilor acestuia este liniştea individuală 
eternă pe «celălalt ţărm», ce nu mai are nimic comun cu lumea aceasta, 
sau, cu alte cuvinte, dispariţia în ,neantul Nirvanei 4). 

Cu totul alta a fost atitudinea filozofilor antici greci faţă de sufe
rinţă. Unii au negat-o pur şi simplu, alţii au acceptat-o, alţii au pro
povăduit fuga din faţa ei, alţii au combătut-o, iar alţii au cîntat-o şi 
au preamărit-o. 

Cine ar putea nega realitatea suferinţei în lume? Filozofii stoici 
o afirmă şi ei. In speculaţiile lor, sever mecaniciste, devenirea lumii 
se îintîmplă după o necesitate absolută, care o dirijează de la cel dintîi 
început al lttcrurilor şi pînă la apunerea acestora în focul universal a 
toate nimicitor' 5). Lumea este stă pîriită de o putere pe care stoicii o 
numesc «Heimarmene»; legea universală a necesităţii, c~a, mai severă 
urmare a cauzei şi a efectului. Această lege a cauzalităţii are o vala
bilitate necondiţionată. Ea este identică cu raţ,iunea în univers.; o raţiune 
ce coordooează totul în vederea unei finalităţi. Ceea ce este absolut, 
necesar, devine totodată absolut conform cu un scop final şi totul este 
legat într-o logică absolută. Liber nu este decît acela care acţionează 
după legile naturii sale şi, în acest' sens. numai Dumnezeu; aşadar, 
după stoici, il1atura e liberă, fi.indcă în afara .acesteia nu mai este nimic 
care ar putea să o influeinţeze. 

In chip conS'ecvent, stoicii exclud orice întîmplare, orice rău, orice 
nelogic şi orice neraţional din lume. Dacă totul este stăpînit de o raţiune 
universală, atunci în lume nu poate exista nimic ceea ce nu e conform 
cu raţiuinea aceasta şi deci nici suferinţa; fiindcă numai răul produce 
suferinţă. Şi stoicii au poposit Ia această concluzie, în sensul că ceea ce 
noi numim neraţional, rău, suferinţă, este numai o urmare a insuficienţeL 
cunoaşterii noastre. ln natură «răul», «boala», «suferinţa» şi «moartea:i> 
s~nt raţionale, conforme cu un scop; luată î,n întregul ei, lumea este desă
vîrşită şi, dacă noi am putea să pătrundem în înţelepciunea necuprinsă' 

mîntuirea de lumea aceasta. Buda nu s-a expTimat clar asu,pra înţelesu[ui pe care-l 
are acest concept. El vorbeşte totu.şi despre acela care a ajuns in Ni:rviana. în felul 
următor: «Nici o măsură nu-l poate măsura pe cel ce a ajuns acolo. Nu avem 
cuvî•nt să vorbim despre acesta. Din 0auză că toate formele de existenţă sînt sus
pendate, sînt suspendante .şi toate căTările vorbirib (Sutter, Nipita 1876). Buda 
determină înţelesul Nirvanei prin negaţii. «Există, călugări, un Ioc 'unde nu este· 
nici pămint, nici a,pă, nici foc, nici aer. Nu e locul nem~gintrii spaţiale şi mei al 
nemărgînirii conştiinţei, nici al nimicniciei şi nici locul unde nu există nici co>n.şti

inţă şi nici incon.ştient. Nu e nici lumea aceasta, nici acei.a, nici lWJ.a, nici soarele. 
Eu nu o numesc, călugări, nici mersul, nici starea., nici ,trecerea, nici devenirea. 
Este un sprijin fără început şi susţinere: aceasta este sfir.şitul sufermţei» (vezi: 
Oldenberg, Buddha, .Stuttgart, :1903, p. 325). 

4. Nirvana este identică cu Neantul in sens ontologic. 
5. Stoicii credeau că, după trecerea unui «Eon:i>, lmnea vai apune intr-un foc 

universal, întorcîndu-se la Dmnnezeu, apoi va renaşte iarăşi .şi aşa, la nesfîr.şit. 
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de minte a raţiunii universale, răul ar înceta să mai fie «rău» pentru noi. 
Dar mintea omului nu este în stare să urmărească gîndurile divi1ne în 
evolutia lumii şi de aceea gîndurile omului nu sînt gîndurile divinităţii. 
Din ~cest motiv, tot ceea ce poate face omul mai bun este să se supună 
raţiunii şi să accepte totul: boala, suferinţa, moartea, ca ceva ce nu se 
află sub putere-a sa. Şi, ceea ce nu se află în puterea sa, nici nu-l iinte
res,ează pe stoic 6). Stoicul nu neagă că în lume n-ar fi suferinţă. Dar 
aceasta nu s·e află decît în reprezentarea noastră. De aici aforismele 
stoice: «Nu confunda lucrurile cu reprezentările tale». «Dacă noi sîntem 
nefericiţi, inelitniştiţi sau întristaţi, să nu căutăm cauza în -altceva decît 
în noi, ceea ce ·însemnează în reprezentările noastre. Incultul face impu
tări altora, atunci cînd suferă. Incepătorul în ale filozofiei îşi face sieşi 
imputări. Inţeleptul nu face nici una nici alta» 7 ), fii1ndcă acesta «inu 
pretinde să se întîmple totul aşa cum ar dori el, ci e mulţumit că se 
întîmplă, cum se întîmplă şi de aceea el trăieşte în linişte» 8), sieşi sufi
cient, ne mai do.rind nimic şi ne mai temîndu-se de nimic, deoarece î:;1 
felul acesta el a realizat desăvîrşit «ataraxia» 9) şi «apathia» 10). 

Dimpotrivă, peintru epicurei, în lume nu domneşte nici o finalitate 
şi nici o ra_ţiune universală, ci toate fenomenele lumii sînt dirijate de 
cauze pur naturale. Nimic nu este creat de un presupus ,Dumnezeu pentru 
binele omului. Combătînd orice teodicee, epicureii neagă că lumea, în 
care sînt atîtea rele, dureri şi suferinţe şi în care dreptul sufere iar ne
dreptatea triumfă, ar fi creată de o provid€nţă divină. Din acest motiv, 
atît Epicur cît şi Lucreţius 11 ) afirmă că iaealul Jnţeleptului epicureu 
este o viaţă liberă de orice durere şi suferinţă, care nu poate fi rea.lizată 
decît prin dispreţul faţă de toate grijile măi unte al-e mulţimii. In clipa 
în care omul a îndepărtat diin suflet sukrinţa şi teama, iarna sufletului 
este pe sfîrşite şi primăvara plăcerii îşi face apariţ[a pe întinsurile vieţii. 
Pentru epicureu, plăcerea este cel mai înalt bun şi scopul final al înţe
leptului, iar suferinţa s.r:ngurul rău necondiţionat, de care acesta trebuie să 
se ferească. Este ce.va în natura omului, zif epicureii, care-I fac pe 
acesta să dorească plăcerea şi să fugă de suferinţă ca de cel mai mare 
rău. De aceea şi năzuinţa îinţe{eptului epicur€u de a realiza acea stare 
în care el să fie liber de orice suferinţă ş·i rău şi să-şi cîştige o eternă 
linişte a sufletului în «ataraxia» 1,2). 

Alfa şi omega filozofiei epicureice rămîne însă piă-cerea: ea este 
punctul de plecare şi punctul final ~1 fericirii omului. Toată înţelepciunea, 

6. Epiktet, Handbtichlein der Moral, hrsg v. H. Schmidt, .ul21, p. 18. 
7. Ibidem, p. 20. 
8. Ibidem, p. 21. 
9. Linişte sufletească, cel mai inalt bun, stăpînirea de sine, echilibrul perfect 

al unui suflet şi ca iatare, cea mai înaltă virtute: ea poate fi realizată numai 
prin eliberarea de orice afecte, prin modestie, cumpătare, curăţenia faptelor şi 
gîndurilor. 

10. Insenr.ibilitatea, lipsa de afecte, starea in care omul nu mai sinlte nici 
plăcere, nici neplăcere. Stoicii pretind de la înţelept complecta stingere a senti
mentelor, libertatea faţă de pasiuni, care trebuie combătute ca fiind neraţionale: 
apathia. 

11. Titus Lucretius Carus (97-65 a. H.) filozofşipoetroma:ncunoscut,:fiindcă in 
poiemul său «Asupra naturii» a făcut o expunere clară a, filozofiei epicureice a 
na~urii. 

12. Virtutea cea mai înaltă şi după filozofii stoici. 
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toate maximele şi reguliele de viaţă, ,pe oare le-a enunţa1 Ep.:cur, tind c·a, 
prin cunoaşterea naturii şi culiloaşterea de sine, să-i dea omului în mină 
mijlocul de a ajunge la realizanea unu·i scop ultim: rplăoerea de a trăi. 

Problema sufer:inţei a mai fost d:scutată în filozofia modernă şi de 
alţi filozofi, ca, de exemplu ,de către Pascal, Spinoza, Leibniz şi Scho
plenhauer. Noi nu ne vom ,ocupa în cele oe urmează, deoît de concepţia 
acestuia din urmă. 

Schopenhauer a făcut din suferinţă o problemă centrală a filozofiei 
sale. Şi, dilil cauză că respingea teismul, el in-a putut să explice sufe
rinţa printr-o teodicee, ceea ce a fă-cut ca acest filozof să caute cauzele 
suferinţei într-un pnindpiu fm1damental al lumii şi al apariţiilor ei -
pe care îl numeşte «Voinţă» - şi să se oprească la polul opus al con
cepţiei creştin;e despre un Creator bun ca <:€I mai înalt principiu al lumii. 

Am văzut că Buda indică, drept izvor al suferi1nţelor omene1ti, IIlă
zuinţele fără die sfîrşit ale voinţei omului, iar filozofii stoici, pasiunile 

· umane. Schopenhauer merge mai departe pînă la un presupus temei 
absolut al lumii, pe care el îl numeşte «Voinţa lumii». Această voinţă 
este izvorul şi cauza suferinţei în lume şi cu aceasta Schopenhauer 
declară că lumea în sine este rea, iar biinele c-eva părut numai. Este 
vorba aici despre o voinţă universală, oe mişcă cri,sta)ele, ,plantele, ani
malele, planetele şi pe om, ba chiar întregul univers. Schopenhauer de
scrie, într-un chip ingenios, modul în care se revelează această presupusă 
voinţă •niversală în voinţa omului. Voi1nţa omului este şi ea o parte din 
acel fundament al lumii 13 ) şi, ca şi acela, ea se află într-o eternă 111eli
nişte şi activitate, fiindcă îndată ce omul a realizat un scop sau bun, pe 
care el l-a dorit, se şi naşte în el năzuinţa şi dorinţa IIl•eostenită de a 
reali.za un altul, şi aşa mai d,e.pa,rte pînă la iinfinit 14). A<.12:asită ,neli
nişte ( «Nie-zur-Rhe-kommen») a voinţei, pe care, după Schopenhauer, 
nici un om 1n-o poate nega, este cauza sufer.iri;ţei, ce chinue viaţa şi 
exist-enţa omului şi transformă «lumea într-un iad», ceea ce a făcut pe 
un poet antic grec să spună că «ar fi mai bine să nu fii născut», iar pe 
Schopenhauer ,să afirme sentenţios că în această lume «oam€1n:i sînt 
pe die o ,parte suflete chi111uite, ia-r pe de alta drad» 15). Dar la ac-eastă 
concluzie filozoful n-a putut ajunge decît gîndind pe om într-o lume ce 
este lipsită de orice sens, iar voinţa acestuia angrenată î,n devenirea 
unei voinţe cosmice oarbe, ce ITTU cunoaşte nici un scop ultim. Voinţa 
aceasta este cauza grijilor muncii, oboselei şi a mizeriilor d:1n lume, cu 
un cuvînt, a suferinţei. Ea este «lucrul în sine» 16 ), esenţa vieţii şi a 
existenţii, iar omul - ca de altfel toale făpturile - apariţie sau s;mplu 
fenomen în slujba devenirii acestei entităţi oarbe şi ca atare el e o simplă 
nimicn:de 17 ). Cum z:ce S-chopenhauer, la sfîfşitul celebrului său capitol 
«Afirmarea şi rnegarea voinţei» din «Lumea ca voinţă şi reprezentare»: 

13. Schopenhauer construeşte un concept metafizic al voinţei, pe care-I lărgeşte 
atît de mult, încît întreaga lume nu este altceva decît o manifestiare a :acestei 
voinţe oa,rbe (Vezi: Die Welt al:s Wille u. Vorste1lung, 1818). 

14. Die Welt als Wille u. Vorstellung, Reklam, I. Bd. 1920, p. 416. 
15. Parerg,a u. Paralipomena. Kleine philos. Schriften, Dritter Teil, p. 286. 
16. Vezi celebrul cap. din «Die Welt als Wille u•nd Vorstellung» intitulat 

«Die Bejahung- und Verneinung- des Wi11ens», cît şi cap. «Von der Nichtigkeit dea 
Daseins» şi «Vom Leiden der Welt» în: Par,erga u. Pa,ralipomena, Dritter Teil. 

17. Parerga ... , p. 276. 
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«In faţa noastră ramme numai Neantul. Insă ceea ce se 0pune acestei 
apuneri în neant în natura noastră este tocmai numai voinţa spre viaţă. 
ca,re sîntem noi înş:1I1e, după cum ea este lumea noastră. Că noi urîm 
neantul atît de mult, nu este altceva decît această voinţă şi că nu cu
noaştem nimic decît această viaţă» 1s). 

Intrebarea care se pune este daică omul se poate cumva salva din: 
această «vale a plîngerii» care este lumea. Schopenhauer răspunde afir
mativ. Prin experienţă, filozoful ajuinge Ia cu1I1oaşterea că voinţa sa con
tinuă, ca un fel de funie a nebuniei, îl duce numai de la o nelinişte la 
altă ne!inişte, şi această cunoaştere amară îl duce în acelaşi timp la 
certitudinea că lumea este o calamnitate. Un asemenea înţelept are, pe 
temeiul reflexiunii sale spirituale, şi puterea de a se opune acestei năzu
inţe neliniştite. Cunoscînd el nimicnicia oricărei voinţe, poate să nege
această voinţă. Şi acest lucru se întîmplă prin contemplaţie şi asceză. 

Intreaga lume nu este pentru Schopenhauer decît o voinţă uriaşă
oarbă, care are Îlfl lume diferite obiectivăr,i şi gradele şi treptele făptu
rilor pămîinteşti sînt numite după aceste obiectivări. In aceste obiectivări. 
filozo_ful recunoaşte un fel de idei ,platonice. Mărimea spiritulu:i se arată 
într-un filozof atunci ct:nd acesta iubeşte aceste idei. Şi el face acest 
lucru în contemplare. După aceasfă contemplare judecă Schopenhauer 
mărimea oamenilor, fiindcă aceştia privesc lucrurile în ideile lor netre
cătoare, i,ndependente de voinţa originară şi prin aceasta ei ajung, prin 
spiritul lor contemplativ, la liniştea deplină în faţa voinţei. Aceşti oameni. 
graţie maturităţii lor spirituale şi a genialităţii lor, pot nega voinţa
aceea oarbă fără multă trudă. Dimpotrivă, spiritele mici, oamenii neliniş
tiţi de grijile şi mizeriile mărunte, pe care Ie naşte voinţa vieţii, pen
dulează mereu între nostalgie :şi plictiseală, dorinţă şi suferiinţă. Cu cît 
«această voinţă e mai vehementă, cu atît este mai ascuţită şi opoziţia 
pe care ea trebuie s-o înfrunte; cu atît este mai mare aşa dar sufe
rinţa» l!l). 

Dar şi aceşti oameni, care nu posedă o genialitate înaltă şi talentul 
artistic al spiritului, pot ajunge, în clipa Îl!l care au recunoscut năzuinţele 
acelei voiinţe originare, la negarea acestei voinţe. Şi ei pot face acest 
lt.tcru prin asceză. Schopenhauer laudă asceza ca fiind cea mai eficace 
armă împotriva voinţei şi deci a suferinţei. Interpretînd unilateral, şi 
numai din punctul său de veder,e, asceza, filozoful german citează mul
ţimile mari de asceţi budişti şi creştini, care, pri,n predica învăţătorilor 
lor, convinşi fiind despre nimionicia lumii, s-au salvat din lume în sin
gurătate, renunţînd de bună voie la căsătorie 20), bogăţii şi chiar la 
voinţa lor proprie, acoeptînd sărăcia şi ascultarea de bună voie şi, în 
felul acesta, ei au dus nega1-.ea voinţei pî1nă la ultimele ei consecinţe 21). 

18. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 526. 
,19. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 507. 
20. Pentru cs. prin aceasta, zice Schopenhauer, să nege voinţa spre viaţă in 

exteriorizarea ei cea. mai puternică. 
Vezi: Die Welt a.ls Wille u. Vorstellung, p. 424. 
21. Scopenhauer devine astfel un admirator ·al asceţilor budişti şi creştini 

şi, prin opera sa principaaă, el a făcut cunoscută în Europa filozofia budistă. 
Elevul său Deussen s. tradus şi publicat texte budiste şi a elaborat o istorie a 
'filozoiliei ,budiJstel. El laudă insă şi pe asceţii creştini şi în felul acesta a făcut 
cunoscute in cercurile protestante operele acestor asceţi. 
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Dar în timp ce Schopenhauer laudă budismul îin între~if!le, _faţ~ de 
,creştinism el face anumite rezerve. Schopenhauer ţace o d1stmcţ1e ma?
misibilă între Vechiul şi Noul Testament. Vechml Testament trebme 
combătut, fiindcă, după filozoful german, acesta neagă u Noul Testamei:it. 
Şi el găseşte această negaţie îlTI faptul că ·vechiul Lega~înt _este o afir
mare a vieţii şi a voinţei vieţii, în timp ce îin centrul Noulm Testament 
s-ar afla ideea mîntuirii din suferinţă, a dispreţului faţă de lume Şi a 
negării voinţei proprii. Din acest motiv, Schopenhauer· simpatizează cu 
creştinismul catolic, care, după el, accentuiază mai mult negarea voin
ţei, în timp ce protestantismul mu este decît o afirmare a V,echiului Tes
tament şi, deci, o afirmare a -vieţii, exprimată în combaterea celibatului. 
dispreţul faţă de monahism şi de as,ceză· 22). 

lin a sa «Parerga und Paralipomena», Schopenhauer face urmă_
toarele reflexii cu privire la etica Vechiului Testament şi a Noului Tes
tament: «Intre toate Jeticile filozofiei europenie, etica mea - scrie Scho
penhauer - se află în relaţie cu Noul Testament şi aceasta după învăţătura 
Bisericii. Vechiul Testament îl pune· pe om sub stîpîmia legii, care nu duce 
la mîntuire. Noul Testament, d1mpotrivă, declară legea insuficientă, ba 
chiar o neagă (de ex. Rom. VII; Gal. II şi III) şi predică împărăţia, 
harului, la care se ajunge ,prin credinţă, iubirea faţă de aproapele şi 
totala lepădare de sine: acesta este drumul ce duce la mîntuirea de rău, 
de lume şi de suferinţă. Fiindcă, împotriva tuturor întorsăturilor raţio
naliste protestante, spiritul ascetic este sufletul propriu al Noului Tes
tament. Acesta este tocmai ,negarea vo:nţei vieţii şi acea trieicere de la 
Vechiul Testament la Noul Testament ,de la stăpînia literii la stăpînia 
credinţei, de la justificarea prin opere la mîntuirea prim Mijlocitorul, 
de la stăpînia păcafului şi a morţii la eterna viaţă în Hristos, sensu 
proprio, trec-erea de la simplele virtuţi morale la negarea voinţei spre 
viaţă» 23

). Din punctul s~u pesimist de vedere, Schopenhauer vede creş
ti1Tiismul «adevărat» în ,ceea ce el numeşte «tendinţa anticosmică» a 
acestuia, aşa dar ca o doctrină a renunţării, a lepădării absolute de sine 
şi a mortificării voinţei. «In creştinismul originar şi autentic, aşa cum 
este expus în Noul Testament şi în scrierile Părinţilor Bisericii, tendinţa 
ascetică este clară: ea e culmea către care trebuie să năzuiască totul» 24). 

Este oare justă interpretarea schopenhaueriană de mai sus? 

2. Critica concepţiei schopenhaueriene de·spre asceza creştină şi sensul 
suferinţei 1în creştinism. 

1Des·igur, trebuie să recunoaştem acest lucru, că Schopenhauer a 
descris durerile acestei vieţi şi a suferinţelor, care o umplu, cu un talent 
extraordinar. Numai aşa se explică succesul tot atît de extrarodinar pe 
care l-a avut opera principală • a • lui Schopenhauer şi nefasta ei inffu
enţă pesimistă asupra g1ndirii filozofice moderine. Dar aceasta e o ches
hme pe care nu o discutăm aici. Pe moi ne interesează numai problema 

22. Vezi aici şi: Griesebach, Schopenhauers Geschprăche, Berlin, 1898. 
23. Parerga u. Paralipomena -p. 163. 
24. We!t als Wille u. Vorstellung, I. Buch, Kap. 48, Reklam. Schopenhauer 

caută mereu şi mereu să facă dovada ·că filozof~al sa are puncte comune cu religia 
crestină, ba chiar să afirme că concepţia sa este «Filozofia proprie creştinisniulub 
vezi: Schopenhauers Werke, ed. Griesebach, I, 516 (Reklam). 
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dacă interpretarea pe care acest filozof o dă c;eş.tinismului, cu intenţia 
vădită de a motiva pesimismul său, e3te justă ori nu. 

a) P,esimismul schopenhauerian şi asceza creştină. 

Capitolul f.inal al «Lumii ca voinţă şi repiiezentare» es.ce • întitulat 
«Epiphilosopfiie» şi cuprinde un epilog scurt al întregulu_i sistem scho
penhauerian, .a cărui idee ce,ntrală este explicarea lumii exclusiv din 
esenţa şi voinţa ei şi nu din ceva străin de această lume. Ca orice pan
teism, - şi concepţia schopenhaueriană este un panteism fără Dum
nezeu - viziunea filozofului german combate orice fel de teism, fiindcă, 
dacă lumea este creaţia lui Dumnezeu, atunci ea este cea mai bu1nă lume; 
dar, pentru Schopenhauer, ea este cea mai rea posib11ă. De aici pesimismul 
schopenhauerian şi eronata interpretare a creştfnismulu! şj a spiritului 
acestuia .. -Erorile acestea îşi au obîrşia în faptul că Schopenhauer 1!1-a 
cunoscut nici Vechiul Testament şi nici Noul Testament. Acest lucru 1-a 
dovedit cu prisosinţă marele istoric al filozofiei K. Fischer 24 bis). Numai 
aşa se poate explica faptul că el n-are n:ci o înţelegere pentru doctrina 
crleştină: despre Dumnezeu, despre raportul dintre Dumnezeu, lume şi 
om, despre Sf. Treime, despre întruparea Fiului lui Dumnezeu, despre 
restaurarea omului pril!l această întrupare, despre mîntuirea umanităţii 
prin jertfa de pe Cruce a lui Iisus Hristos şi despre uriaşa îmbogăţire 
~i d;namizare a vieţii pri1n învierea Acestuia. Despre toate acestea, Scho
penhauer nu ştie nimic, ci dimpotrivă, el accerituiază şi deformează 
anumite aspecte ale creştinismului, cu scopul vădit de a le acomoda con
ceptiei sale filozofice pesimiste, după care lumea şi viaţa aceasta ar fi o 
«vale a plîngerii», iar Mîntuitorul «simbolul sau personificarea negării 
vointei spre viaţă» 25). I . 

!'fo este în intenţ:a noastră de a face o confruntare între doctrina 
creştină şi filozofia schopenhaueriană şi nici de a sublinia mulţimea mare 
de cc•ntraziceri ce abundă în opera .filozofului germani 26 ). Pe noi ne inte
resează ai·ci o singură probl,emă şi anume să arătăm că pes,imismul 
schopenhauerian l!lu-şi poate găsi nici un temei în dod(na creştină. 

Schopenhauer afirmă că in:ma creştinismului Noului Testament ar 
constitui-o ideea mîntuirii din suferinţă, dispreţul fatiî de lumea aceasta 
şi 1neg-aţia voinţei proprii, cu un cuvînt: negafia vofnlei spre viaţă. Dar 
creştinismul nu predică !Ţlîntuirea di1n suferinţă prin fuga din faţa aces
teia şi nici dispreţul faţă de lume şi viaţă, şi aceasta din următoarele 

24 bis. Vezi: K. Fischer. Schopenhauers Leben, Werke und Lehre, 2 AufL, 
J.898, în: Gesch. der neueren Philos., IX, Bd. 1898. Cit de subiectiv interpretează 
Schopenhauer doctrina creştină, se poate vedea din exegeza eronată pe care el o 
face parabolei bogatului nemilostiv şi a Săl"acului Lazăr, care - după el - se 
duce în sinul lui Av,raam. numai fiindcă a fost sărac, iar bogatul se duce în iiad 
numai fiindcă a fost bogat. Apoi faptul că Schopenhauer atribue dochetismul «unor 
Părinţi ai Bise.ricii», dovedeşte că fi.!o.soful nu cunoaşte deloc patristica. K. Fischer, 
op. cit .. p. 470. 

25. Die Welt ala Wille u. Vorstel1unir. I. 494; II. p. 725. ed. Griesebach. 
26. Vezi critica pe care .o face K. Fischer filos. schopenhauriene in op. cit., 

P. 495-535. Vezi şi H. Weinel, Jesus im neunzehnten Jahrh. Ttibin,gen, 1904. - K. 
Fischer face dovada că Schopenhauer face judecăţi de valoare asupra Vechiului si 
Noului Testament. fără să fi studiat :însă conţinutul acestora. Numai asa se explică 
confuzia, pe care o ,aminteşte şi Fischer, cînd Schopenhauer vorbeste despre «nunta 
din Canaan» in loc de «nunta dn Cana». ' 
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motive: 1) Creştinismul atribuie suferinţei - după _cum vom. arăta mai 
departe - un sens şi un rost adînc în iconomia mîntuirii omulur; 2) lumea 
este creată de Dumnezeu bu,nă, şi numai priri păcat a intrat stricăciunea 
şi suferinţa în ea; 3) creştinul nu se poate mîntui decît în această 
'tume27); 4) Mîntuitorul n-a venit în lume ca să nege viaţa, ci tocmai 

-ca «viaţa să aibă mai multă viaţă», fiindcă EI este «Fiul», care «dă 
viată celor ce vo:esc» (Ioan V, 21), El este «pîinea vieţii», pîirnea «aceea 
-car; se pogoară d:n cer şi dă v:aţă lumf'.i➔ (idem, VI, 32). Raţiunea 
divină, pe,ntru care a venit Hristos în lume, n-a fost aceea ca să nimi
cească viaţa şi «voinţa vieţii», aşa dar să devină un «simbol sau perso
nif:carea negării voinţei spre viaţă», cum afirmă Schopenhauer, ci pentru 
-ca să împace pe omul căzut în păcat, prin păcaţul neascu1tării, cu Dum
nezeu (Rom. V, 10), să răscumpere, prin sîngele Lui, iertarea de păcat, 
«să ne înveţe prin p:ldele Sale «'calea virtuţii», şi astfiel «să ne scape de 
stricăci1Jne prin comuniunea cu v:aţa, făcîndu-se începătura vieţii noa
stre» 2S). El s-a întrupat pentru ca să «împărtăşească din putere_a de 
viată a lui Dumnezeu» pe omul căzut sub pui'erea păcatului si a morţii. 
Pr;,n patimile, moart,ea şi învJerea Lui, aşa dar prin jertfa Sa supremă 
arhierească, Hristos a devenit «Prinţul vieţii». Din aceste motive creş
tinismul este o religie a vieţii, a voinţei spre o ·vfaţă cît mai intensă şi 
cit mai curată, a unei vieţi eliberată de sub puterea suferinţei şi a morţii. 
Căci cum ar putea spune Apostolul sub crucea lui Hristos,: «Moarte, 
unde-ţi este boldul tău? Iadule, unde-ţi este birui,nţa ta»?, dacă creşti
nismul ar însemna negarea voinţei vieţii? 

Pentru a-şi j.ustifica teoriile sa le pesimiste. Schopenhauer accentu
iază aspectul ascetic al Noului Testament şi cheamă în sprijinul său ca 
mărturii mulţimile nenumărate de anahoreţi şi asceţi ai Bisericii creştine 
-şi ai budismului. Dar Schopenhauer, neî,nţelegînd spiritul creştinismului, 
n-a putut înţelege că tipul de anahoret, pustnic sau ascet, este o apariţie 
de graniţă a vieţii creştine şi. <.'a atare, exemplu pedagogic în slujba desă
vîrşirii creştine. Această desăvîrşire poate fi realizată nu numai în afară 
de lume, în pustiuri şi văgăuni, ci mai ales în lume, printre oameni. Ba, 
după Invăţătura Biser;cii, virtutea realizată pr;intre oamtini este superioară 
virtutii realizată în pustnicie. 

S(:hopenhauer laudă pe anahoreţii şi asceţii creştini care au ales casti
tatea. nentru ca, prin ace;ista, să nege - cum zice el - voinţa spre 
ex:stenţă în €Xterioriz;ire;i ei cea mai puternică. De fapt asceţii creştini 
:u1 urm1t un s'molu f.frit evanQ"helk, <.'Ue nu e condiţie esenţială a mî1J1-
tuirii. Dirnootrivă. căsătoria este o bine(:uvîntare a lui Dumnez,eu (Fac. 
I. 28), o ?eg-ătură pe <'ilre însuşi Mîntuitorul a sfinţit-o, ridicînd-o la. 
rarnzul rle taină sHntă. fiindcă prin ea omul nu devine inumai col<1borator 
a~ ~U! _Dumnez_et~ J;:i m-e-ntinerea şi perpetuarea vieţii omeneşti, ci prin 
cas;:itori::i creştina omul se îmnărtăşeşte şi de harul dumnezeesc si se 
mîntu;eşte. Din acest motiv Sfîntul Apostol Pav€l aseamănă nuinta creştină 

27. Este adevăret că o seamă de piedici în ca:lea desăvîrşirli srnt produse de· 
lucrurile din lume, fiindcă acestea trezesc anum,te instincte. pofte, tendinţe păcă

toase. Da.r lucrurile din lume nu sînt «în sin€-"> nici bune nici rele, ele pot fi intre
buintate atît în bine cit si în rău. De asemenea cuvîntul «lume» are mai multe 
sensuri. Nol nteleg-em aici' pri•n acest termen lumea ca o cneatură a lui Dumnezeu. 

?q Sf. I. Damaschin, Dogmatica, Cartea IV-a cap. IV, trad. PI'. D. Fecioru, 
pag. 239. 
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cu taina cea mare a unirii dintre Hristos şi Bi,serică. In acest sens familia 
creştină este un nesecat izvor de viaţă şi de -optimism creştin. 

Adevărul este că asceţii şi sfinţii creştini n-au negat şi m-au combătut 
niciodată căsătoria şi nici n-au socotit învăţăturile Vechrului Testament 
ca fiind piedici în realizarea poruncilor Noului Testament. Ei n-au con
siderat Vechiul Testament a fi «beteşugul originar al creştinismului», 
cum fi ronsideră Schopenhauer29) ci, dimpotrivă, pentru ei el este «pedagog 
spre Hristos», Legămînt Vechi, ce-şi află împlinirea şi desăvîrşirea îrr 
El» 30). 

Problema centrală, despre care este vorba aici este doctrina despre 
căderea în păcat şi păcatul strămoşesc. Acest fapt îl recunoaşte şi Scho
penhauer. iDe aceea el şi scrie: «Punctul cen_tral şi inima creştinismului 
este doctrina despre căderea în păcat, despre păcatul originar, despre 
neajutorarea stării noastre naturale, legate cu reprezentarea şi împăcarea 
prin Mîntuitorul, de care se bucură acela care crede în EI» 31 ). Dar con
cluzia la care ajunge acest filozof e că doctrina aceasta ar fi obîrşia 
pesimismului creştin opus optimismului fudaic 32). El face aceasta penfru 
a dovedi teza sa, străină cu totul doctrinei creşt1ne, că numai răul este ,real 
în această lume şi că «esenţial toată viaţa este suferinţă» 33). Pentru 
creştinism tocmai invers stau lucrurile. Toţi Sf. Părinti învaţă hotărît, şi 
aceasta pe temeiul Revelaţiei, că binele este substanţial în timp ce răul 
nu e decit un accident. Tot ceea ce este, e bun; existenta şi binele sînt 
identice, după cuvi·ntele Biblie.i: «Şi a privit Dumnezeu foate cite făcu~e 
işi iată erau bune foarte» (Fac. I, 31). Că există rău şi suferinţă în lume, 
este adevărat, dar acestea sînt o urmare a căderii omulut în păcat. Aceasta 
este învăţătura creştină: suferinţa este o urmare a păcatului. 

Schopenhauer face greşeala de a generaliza dteva excepţii, pentru 
a trage apoi concluzia că o presupusă «voinţă universală» ar fi cauza 
suferJnţei. Dar, la o privire mai adîncă, se poate face foarte uşor dovada, 
în chi,p ştiinţific, că vointa este o funcţiune sufletească şi, ca atare, numai 
o unealtă ce poate duce la fericire sau la suferinţă, şi aceasta nu pe teme
iul activităţii ei, ca funcţiune sufletească, ci pe alte circumstanţe care ţin 
de educaţie. Din acest motiv observau şi stoicii că virtutea îl face pe om 
fericit, ceea înseamnă că, dacă omul acţionează conform cu raţiunea, e! 
oc?leşte. multe suferinţe. De aceea, asceţii creştini şi-a.N. disciplinat voinţa 
pn~ ,raţiune nu pentru ca să o distrugă, ci ca s-o îndrepte spre scopuri 
relig!oase î1nalte. In acest sens, vointa bună şi este definită ca fiind ap
titudinea spirituală, prin care omul năzuieşte spre binele pe care l-a recu
noscut ca atare. Voinţa liberă este purtătoarea bunătăţii morale şi de 
aceea întreaga ascetică creştină se reduce la educatia vointei în vederea 
realiz~~!i des~v!rşi!ii cr:ştine 34). Acest adevăr i-~ făcut· pe sfinţii şi 
pustmc11 creştim sa vada cauza multor suferinţe şi rele în lume în încli-

29. Die Welt als Wille u. Vorstellung, II, Werke, XLVIII, p. 707. 
30. Vezi: Evrei IX, 15-18. Pentru a înţelege importanţa Vechiului Testament 

pentru Noul Testament este suficient să indicăm cuprinsul Ps. 22 sau Isaia cap. 
53. Vezi: 1. Clement, 16: Varn. 5; Justin. Dialog, 97-106. 

31. P1i.rerg·3. und Par,alipomena p, 181. 
3Z. Ibidem, p. 156. 
33. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 415 (Reklam). 
34. De aceea unii teologi numesc pe sfinţi: «voinţa bună canonizată a 

omului». 
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11ările invertite ale voi,nţei şi nu în voinţă ca funcţiune sufletească. cum 
1iretinde greşit Schopenhauer. Din acest motiv - şi din altele pe cai:e Ie 
_ vom indica mai jos - aceştia n-au încercat să nege şi să distrugă vomţa, 
ci numai s-o educe prin acţiu,ni virtuoase opuse înclinărilor rel-e şi prin , 
exerciţiu şi de aceea ei sînt numiţi asceţi 35 ). _ 

Toţi sfinţii şi asceţii creştini aveau certikdi,nea nemărginită că lumea 
este creată de Dumnezeu, că de aceea întreaga existenţă este nu numai 
adevărată, dar şi bună. Pentru ei nu exista decît un singur mare rău în 
lume: întoarcerea voinţei omului de Ia Dumnezeu. De aceea ei nu voiau 
altceva, prin osîrdiile lor, decît urinarea lui Hristos, p-entru ca, pl:ini de 
fobire, să realizeze desăvîrşirea creştină, asemă,n::irea cu :Dunezeu, unirea 
în iubire cu Acesta. Desăvîrşit, în sens evanghelic, este acel creştin a 
-cărui voinţă este identică în fapte cu voinţa lui Dumnezeu. De aici marea 
importanţă pe care o are voinţa liberă a omuiuli în ecc,nomia mîntui1rii 
,din păcate. 

Desigur că asceţii creştini ştiu că viaţa lor este tm dar al lui Dum
mezeu şi de aceea ei afirmau această viat~ cu tot dinadinsul. Dar ei ştiu; 
tot aşa de bine, că viaţa aceasta naturală trebuie ridicată Ia asemănarea 
cu Dumnezeu şi că lucrul acesta nu este posibil decît cu ajutorul harului 
divin. Din acest motiv ei afirmau viaţa din credinţă, ceea ce înseamnă 
din har. Această afirmare a vieţii naturale şi supranaturale a împrumutat 
voinţei lor puterea de a nega tot ceea ce împied€ca această afirmare 
<ert::ştină. Aşa că putem spune câ - deşi acest lucru pare paradoxal -
negarea creşti,nă a vieţii se fundamentează pe cea mai înaltă afirmare 
a vieţii, pe învăţătura Mîntuitorului că El a venit în lume «ca viaţa să 
.aibă mai multă viaţă». Din acest motiv, dacă am întreba un ascet creştin 
despre cauza care-I determină Ia renunţări şi Ia negarea anumitor mişcări 
ale voinţei, el nu ne va răspunde că face aceasta fiindcă vrea să nege o 
pretinsă «voinţă a lumii», ci tocmai • peintru a îndrepta voinţa spre scopul 
suprem al v:eţii: asemănarea voiei lui cu voinţa lui Dumnez-0u 36). 

Asceţii şi sfinţii creştini au preţuit şi au cultiva1 necontenit fortificarea 
·voinţei şi îndreptarea acesteia spre realizar\S!a desăvîrşirii creştine. Voinţa 
de a deveni desăvîrş.it este mijlocul cel mai important în năzuinţa spre 
die-săvîrşire. lins.uşi Mîntuitorul presupune această voinţă în noi (Mt. 
XIX, 21). De ace-ea am mai putea spune că voinţa spre desăvîrşire este 
începutul şi sfîrşitul • desăvîrşirii. Acest lucru îl afirmă toţi asceţii creştini 
şi tocmai din aciest motiv ei sînt numiţi de unii teologi «eroi ai voinţei». 
Este vo;nţa ce neagă tot c,eea ce nu are nici o s1emnif:caţie pentru împlinirea 
vo:ei lui Dumnezeu în ,lume. 

Voinţa c1ceasla are ca obiect mc1i î,ntîi «iubire-a de sine». Scriptura 
presupun€ iubirea de sine ca o condiţie a iubirii faţă de Dumnezeu şi de 
aproa.p~le. «Să iubeşti pe c1proapele tău ca însuţi pe tine» (Mt. XIX, 18). 
Este adevărat că unii asceţi, în _zelul lor extraordinar, au d11s lepădarea 
de sine pînă Ia negarea chiar a propriului lor corp 37). Dar Biserica a 

35. Schopenhauer înţelege prin «asceză» «morti:ficarea voinţei», distrugerea 
acesteia (Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 402). In sens creştin termenul în
semnează năzuinţa spre desăvîrşire şi de aceea «Ascetica» este «călăuza te~logicl'l 
spre desăvîrşirea creştină». Şi, în centrul acestei discipline teologice, se află ideea c!i 
vointa este un mijloc fundamental pentru realizarea desăvirşirii. 

' 36. Biserica a condamnat quietismul cu toate urmările lui. 
37. In cele dintîi veacuri creştine diferite idei platonice, stoice şi maniheice 
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condamnat asemenea tendinţe şi a învăţat, î111totdeaiina, în s„irîlul t-.foului 
Testament; că nu numai sufletul ci şi corpul trebuie iubit. Sfîntul Apostol 
Pavel zice: «Nimeni vreodată nu şi-a urît trupul său, ci fiecare îl hră
neşte şi-l încălzeşte, precum şi Hristos Biserica» (Efes. V, 29). Şi aceasta 
din cauză că pentru creştini, «trupul este templul Duhului Sfînt», care 
locuieşte în acesta de la Botez. Ceea cc urăsc şi IJ"leagă asceţii şi sfinţii 
creştini este vanitatea şi idolatrizarea corpului, cu toate metehnele ce-şi 
au obîrşia în aceste păcate. 

La fel stau lucrurile şi cu «lepădarea de sine» :şi cu «ura de sine» 
despre care vorbeşte Noul Testament şi care i-au dat impresia lui Scho
JJenhauer că trăsătura fundamentală a Scripturii Noului Testament ar fi' 
pesimismul. Este adevărat că aceste concepţii sînt biblice. «Dacă vine 
cineva la mine şi nu urăşte ... pînă şi «sufletul» propnu, acela ,nu poate 
fă fie ucenicul meu» (Luca XIV, 26). «Cine îşi iubPşte sufletul, îl va pierde, 
iar cine-şi urăşte SJJfletul, în lumea aceasta, îl va pă~tra spre viaţă veş-
1tică» (Ioan XII, 15). «Oricine voieşte să vină după Mine, să se lepede 
de sine, să-şi ia crucea şi să-Mi urmeze» (Marcu VIII, 34). Dar aici nu 
tste vorba de ura sau negarea voinţei de viaţă a aceluia care voieşte să-L 
urmeze pe Iisus, şi n:ci de ura îm:potriva sufletului său, a vieţii în s'111e, 
fiindcă acestea ar fi ceva rău, ci de ura împotriva sufletului, care s-a lipit 
exclusiv de cele pămînteşti, căzînd de la legătura cu ordinea spirituală: 
şi prin aceasta pierzîndu-şi suveranitatea sa şi' puterea asupra trupului. 
Este vorba de ura împotriva sufletului ce se lasă slăpînit de păcat, ura 
împotriva păcatului, singura ură permisă rJe doctrina evanghelică. Iar 
lepădarea de sine, despre care vorbeşte Mîntuitorul, o explică Sfîntur 
Apostol Pavel cînd zice: «Iar cei ce sţnt ai lui Hristos Iisus au răstignit 
ca11nea împreună cu patimile şi poftele ei» (Gal. V, 24). Şi asceţii şi 
sfinţii creştini au urmat învăţătura Apostolului şi au «omorît» in ei ceea 
ce era josnic; ei au omorît «voinţa din păcat sau a păcatului din voinţă»,.. 
pentru «a învia voinţa în virtute sau a voinţei în v:rtute», cum zice Sf. 
Maxim Mărturisitorul 38). 

Aceasta au căutat-o sfinţii creştini «pentru ca întreaga vo'111ţă omo
rîtă să fie despărţită de întregul păcat omorît, încît să nu-l mai simtă 
şi întreaga vo:ntă înviată să s:mtă întrea!;"a virtute înviată printr-o 
unire nedespărţită» 39 ). Apoi, după ce au devenit curaţi şi slobozi de, 
orice întinare, şi-au îndreptat voinţa înviată S'Pre 111estricăciunea firii, 
pe care nu o aveau şi care era una cu îndumnezeirea acesteia sau cu 
asemănarea cu Dumnezeu. Spre aceasta le era tot zorul «mortificării» şi 

au căutat să pătrundă <prin gnosticism in creştinism. După aceste concepţii filozofice 
toată ml!.te.ria trebuie să fie dispreţuită, fiindcă ea e obirşia răului; intre trup şi"· 
suflet

1 
este o contradicţie de netrecut; corpul nu e capabil de mtntuire, el fiind, ca 

orice materie, hotă.rit spre distrugere, şi de aceea noi trebuie să -ne eliberăm cu 
totul de coI"p, să ajungem la o totală apatie corporală. Biserica a, combătut aceste; 
concepţii eronate, din motivul că Scriptura nu aminteşte în nici un Ioc că «trupul», 
«carnea» ar fi ceva rău in sin~. Dimpotrivă mulţi dintre sfinţi consideră ««trupul»
a fi o admirabilă unealtă a spiritului. 

38. Filocalia, v. III, trad. Pr. Dr. D. Stăni!oae, Sibiu, 1948, p. 318. Acest Sf. 
Părinte vorbeşte despre două trepte ce duc Ia desăvîrşiTe: asceza, sau făptuirea 
morală. duce Ia învierea voinţei; gnoza. sau îndumnezeirea, învie şi firea intru· 
nemurire l:'i nestricăciune. Fină nu se fortifică voinţa in bine, nu poate dobindi nici 
firea neschimhabilit:ate. 

39. Ibidem, p. 319. 
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al «lepădării de sine», pe care le-au practicat sfinţii creştini, în dorinţa 
lor nestrămutată de a se face părtaşi slavei în Hristos în veacul acesta 
c.:i în veacul ce va să fie. Asceţii şi sfinţii creştiITTi, pe care Schopenhauer 
îi citează ca mărturii ale pesimismului său, aveau credinţa tare ~ă, _pre~u-~ 
au pătimit împreună cu Hristos înăuntrul acestui v,eac, aşa vm f1 ş1 slavfţ1 
împreumă cu El în eternitate 40). 

Cu toate că asceţii creştini au acceptat de bună voie uneori suferinţe 
mari şi, pe urmele lui Hristos, au fost siliţi să nege unele lucruri din 
lume, ei au admirat lumea ca întreg şi au privit-o ca un imn la adres~ 
lui DumITTezeu. Veselia şi bucuria interioară a asceţilor şi sfinţilor creşfin1 
este proverbială. Tristeţea lor se raportă numai la păcatele oamenilor. 
In ,păcat ei văd cauza distrugerii vinovate a ordi,nei minunate a lui 
Dumnezeu şi aceasta i-a determinat la acceptarea de bună voie a suf e
rinţelor şi i-a umplut de tristeţe. Dar ei au preamărit lumea ca o creaţie 
a lui Dumnezeu. Sinaxarele sînt mărturii vii a acestei bucurii spirituale. 
Bucuria spirituală ţine de erofsmul sfinţeniei creştine. «Pacea lui Hristos 
să bucure inimile voastre», le scrie Apostolul, Colosenilor. Iar Corintenilor 
el le scrie, vorbind despre apostolatul -sfu: «Sîntem împreună-lucrători 
ai bucuriei voastre» (II Cor. I, 24). 

Aşadar, asceţii şi sfinţii creştini vorbesc şi ei despre o voinţă în care 
aceştia însă văd - spre deos€bire de ceea ce pretinde Scho•penhauer 
în natura văzută, urmele Creatorului, iar în natura spirituală chipul lui 
Dumnezeu. Această voinţă o afirmă ei şi nu neagă decît voinţa care, pe 
temeiul hotărîrii libere, se întoarce de la vo!a lui Dumnezeu -spre păcat. 

1b) Sensul suferinţei în creştinism. 

Schopenhauer descrie în opera sa principală (mai ales în partea III-a)· 
într-un chip nespus de intuitiv mizeria şi suferinţele ce umplu îmcăperile 
spitalelor; clinicilor şi a caselor de sănătate, cu intenţia de a face dovada 
că viaţa e suferinţă şi numai suferinţă. Desigur, departe de noi gîndul 
de a susţine că spitalele ar fi locuri de plăcere. Dar greşeala pe care o 
face Schopen.bauer este aceea că el gîndeşte lumea întreâgă ca fiiind un 
imens spital. Puternic influenţat de filozofia budistă, îilozoful genpan 
d11ce concluziile acestei filozofii pînă la consecinţele ei ultime. Şi, în 
vederea aceluiaşi scop, el caută să utilizeze şi Noul Testament, î1ncerdnd 
să arate că, în ultimă analiză, asceza creştină n-ar-urmări decît aceeaşi 
~alvare prin negaţia voinţei de viaţă - din suferinţă şi din lume în 
Nirvana 41 ). Numai pentru a dovedi acest lucru Schopenhauer priveşte 
creştinismul prin prisma deformatoare a misticilor germani, pe care el 
îi şi consideră a fi s',ngurii interpreţi veritabili ai creştinismului 42). 

40. Pustnicul Antonie zice: «Cartea mea e întreaga făptură. văzută si stă 
înainte-mi deschisă ori de cite ori vreau să. citesc în ea cuvintele lui Du:rnnezeu» 
(Migne, t. 90). 

41. La Schopenhauer aceste trei concepte sînt sinonime. 
42•. Die Welt als Wille u. Vorstellung, p. 496. 'Pentru aceşti mistici tot înţe

lesul creştinismului se reduce la suferinţele crucii şi ale morţii Mintuitorului. Pen
tru «Theologia Teutsch» şi misticii germani, M. Eckhard, Seusse şi Tâ.uler, este 
valabil numai adevărul: «In cruce e mîntuirea, în cruce e viaţa». Ori Apostolul 
Pavel accentue:ază clar şi hotă.rit că temelia creştinismU:lui e învierea Domnului, 
că, dacă El n-a înviat, e zadaTnică toată propoveduirea Evangheliei. 
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Schopenhauer recunoaşte numai întru atîf ca adevărat creştinismul 
întrucît acesta vorbeşte des,pre păcatul originar şi căderea în păcat. Prin 
învăţătura despre căderea în păcat, zice el, creştinismul devine « o afir
mare a voinţei vieţii, în Adam, al cărui păcat moştenit de noi - ceea ce 
înseamnă unitatea noastră cu el în idee, ce se desfăşoară în timp prin 
legătura procreării - ne-a făcut să' ,participăm cu toţii la suferinţă şi 
moartea eternă. Dimpotrivă, zice el, creştinismul simbolizează harul, 
nega11ea voinţei, mîntuirea, în Dumnezeu devenit om, care, fiind liber 
de orice păcătoşenie, ceea ce însemnează de orice voinţă a vieţii.. şi cu 
un corp părut ne-a mî,ntuit de această voi1nţă» 43 ). Schopenhauer observă 
corect că obîrşia păcatului se află în căderea lui Adam, că «în nefericirea 
acestuia sîntem toţi nefericiţi» 44 ). Dar identificarea păcatu_ll!i originar 
cu. afirmarea voinţei vieţii, iar mîntuirea din păcat cu negar~a vo:nţei 
vieţii 45 ), care, după acest filozof, ar fi «marele adevăr» al creştinismului, 
este arbitrară şi străină cu totul spiritului şi învăţăturii creştine 46 ). Toc
mai oontrariul este marele adevăr al creştinismului cu prfvire la viaţă 
şi suferinţă şi anume că atît plăcerea cît şi neplăcerea au apărut numai 
după căderea omului în păcat. In ,paradis el nu ştia ce este suferinţa. 
-După cădere el a ajuns în sfera existenţială în care plăcerea alternează 
cu neplăcerea. De altfel chiar la începutul Vechiului Testament se relatează 
precis acest lucru, atunci cîind Dumnezeu zice către Adam: «Blestemat să 
fie pămîntul întru lucrurile tale; întru necazuri vei mînca dintr-însul în 
toate zilele vieţii tale» (Fac. III, 17). Din această clipă omul caută plă
cerea şi această căutare naşte suferinţă, el ,fuge de suferinţe şi urmarea 
eS'te un alt şir de suferjnţe; Intre plăcerea trupească şi suferinţă este 
atest cerc vicios,. Căufind plăcerea omul o va avea, dar după gustarea 
acesteia, va avea suferinţa. Iar dacă fuge de suferi1n'ţă şi caută salvarea 
î,n braţele plăcerii, dă dincolo de aceasta de o suferinţă şi mai mare. 
Poat·e omul ieşi din aoest cerc vidios? El .a căutat să facă acest lucru în 
diferite chipuri: 

In resemnare, omul nu caută să înţeleagă sensul adînc al suferinţei, 
d o acceptă pur şi simplu, cînd nu poate face altfel; sau el cade în cea
laltă extremă şi se mărgineşte la plăcerile pe care i le procură viaţa. 

Sau, din moitivul că, pentru om, existe1nţa este ceva rău în sine, cum 
pretinde Schopenhauer, cel mai înţelept lucru este de a nega lumea şi de 
a renunţa la orice plăcere şi suferinţă în «ataraxia», sau Nirvana. 

Ori, mişcat de uin fals eroism, omul caută suferinţa de dragul sufe
rinţei ( algophilie) 47 ), ori caută plăcerea de dragul plăcerii (hedonism). 

Dar toate aceste solfaţii sînt de fapt numai auto-înşelări, fiindcă Îifl ele 
omul rămîne prins mai departe în cercul plăcerii şi al suferinţei. 

Cercul acesta vicios al plăcerii şi al suferiintei nu poate fi rupt de om 
numai prin puterile sale, ci pentru aceasta sînt ITTecesare şi energii d:n 
lumea supranaturală. In lupta lui cu suferinţele acestei lumi, creştinul 
trebuie să fie susţinut de forţa invizibilă a iubirii evanghelice ( a 1 1i 11: 11 ) 
revărsată de sus prin Logosul întrupat. Hristos, DumnezeuL pri,n întru-

43. Schopenhauer acceptă teoria docheţilor combătută de Biserică. 
44. Die Welt als Wille u. VorstelJung, p. 519. 
45. Idem. 
46. Pentru Schopenhauer Iisus este numai un simbol, sau perS'Onificarea ne

gării voinţei de viaţă şi ca atare este un mit. Vezi: Idem, p. 519. 
47. Cel care caută suferinţa caută de fapt plăcerea in suferinţă. 
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parea Sa, a transmis, ~rin_ comu~i~n-~a pe care o a_re, ca om _adevă_rat, 
cu toată firea omeneasca, ş1 omemtaţll 110astre - p'.m Sf. ~otez_ -~ con~ 
ţinutul energiilor diviine ale iubirii Sal-e. Din sufern'.ţele ş1 _.P~tim~le _IUi 
Hristos se revarsă în omul, care a crescut în El pnn cred1~ţa,_ ~adeJdc 
şi iubire, conţinutul îndumnezeitor al energiilor ~es~ate ale_ 1U_b1rn Sal~. 
«In această iubire toţi aleşii Săi au fost conduşi pnn sufermţa la de~a
vîrşire». Din acest motiv suferinţa inu poa_te fi _înţeleast d~cît în. I~mma 
acestei iubiri evanghelice. Ln această iubire îşi are ob1rş1a op_ti!rnsmul 
creştin. De pe culmile pe care iubirea dăruită de Hristo~ i-a :1d1~_at p~ 
,finţii şi asceţii creştini acestora le apar toate vînzoleltle, m1zernle ş1 
suferinţel-e ca avînd un tîlc adînc în iconomia mîntuirii din păec1te. După 
învăţa.tura BisNicii noastre, nimerni nu poate obţine mî:ntuirea fără sfi 
înfrunte şi să învingă suferinţa (II Tim. II, 5). lmpărăţia lui Dumnezeu 
nu poate fi cucerită fără t.rudă şi suferinţă (II Tim. III, 12). Chiar şi 
Mîntuitorul a treouit să pătimeascâ pentru a intra în mărirea Sa (Luca 
XXIV, 26). O imensă suferinţă a apăsat asupra inimii Lui. El a purtat 
suferinţele şi durerile lumii întregi în pieptul Său şi a luat pe umerii Săi 
toate păcatele oamenilor şi le-a ispăşit pe kmnul Crucii. De aceea El şi 
zice:, «Şi care nu ia crucea .şi nu-mi urmează J\·1ie, nu este vrednic d-~ 
Mine» (Matei X, 38). La fel şi Apostolii şi ucenicii acestora au suferit 
pe urmele lui Hristos şi s-au i:nvrednicit d-e victoria asupra suferinţeî. 
Cum zice Apostolul: «Şi di,n toate m-a izbăvit Domnul» (II. Tim. III, 11). 
Creştinul nu are de aceea o atitudine pas:vă în faţa suferinţei, ci, cu nă
dejdea în Hristos şi ajutorul Acestuia, el cau.fă să birue suf.erinţele şi să_ 
se ridice la bucuria despre c.:ire vorbeşte Apos(olul Pavel (Evrei XII, 2). 

Dar de unde e suferinta:i După cum am spus, suferit11ţa apare în lume 
odată cu păcatul. Inain.1e de a cădea în păcat, oamenii cei dintîi nu aveau 
în ei frămîintarea mişcărilor neorînduite. Ei nu aveau pofta trupului. Ei 
«erau îm1brăcaţi în mărirea cea de sus». Din acest motiv ei trăiau o viaţă 
fericită şi nu cunoşteau suferinţa. D::itorită păcatului au pătruns în viaţa 
oamenilor grijile, bolile, necazurile, pisma, ura, pasiunile, suferinţa şi 
moartea. Aceasta e cauza suferintei şi nu o pretinsă «voinţă unive-rsală» 
inconştieintă şi oarbă, cum crede 'Schonpenhauer. • 

De dnd păcatul s-a cuib{trit în lume, s-a înstăpînil în aceasta şi sufe
rinţa, ca o urmare tragică a păcatului. De aceea nici un om nu trece prin 
această lume, fără să guste din amarul suferinţei. 

Mulţi cred că sîntem aruncaţi aici pe părnînt în voia unei «soarte», 
sau î111tîmplări oarbe, ca să fim chinuiţi de o ursită crudă, care la Scho
penhauer este numită «voinţa spre viaţă». Dar este o adtncă învăţătură 
creştină, că la temelia universului se află o ordine imuabilă, care, cu 
tot păcatul, ce face o operă de distrugere îin această lume, îi dă acesteia 
un adînc înţele_s. Că în lume nu se produce nimic fără un rost şi o noimă, 
că totul se desfăşoară într-o ordine impusă ele voia lui Dumnezeu, care, 
ohiar atunci cînd intervine, n-o turbură, ci o confirmă, este o adîncă 
tnţelepciut11e creştină_ Creştinul crede -că în aclî!Jcurile existenţei dom
neşte înţelepciunea divitnă a Providenţei, care dă tuturor întîmplărilor, 
oe par pentru om fără de nici un sens, un înţeles nespus de adînc. In 
această ordine are un sens şi suferitnţa. 

Desigur, Dumnezeu nu e cauza directă a suf~rinţei~_ EI o permite 
tnsă, aşa că suferinţa nu este contrar;'i voinţei Lui_ Istoria vieţii lui Iosif,, 
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Tobie, Iov ~i a profeţilor cit şi a Apostolilor .şi a mulţimilor nenumărate 
de martiri ai cred,inţei creştine 11-2 descopnă sensul pe care îl are sufe
rinţa p,c-ntru mîintuirea sufletului nostru. 

Prin suferinţă, după cum vom arăta mai depnrte, Dumnezeu în
cearcă liiri,1 în credinţă şi dragostea c1edincioşilor, pentru ca apoi să-i 
răsplătf'ască cu cu1nuna aleşilor Săi. «Nu e aşa că e o recompensă foarte 
mar-e de a putea suferi pentru Dumnezeul tău? A.cela care iubeşte pe Dum
nezeu m~ înţelege», zice Ioan al Crucii. Părinţii pedepsesc pe copiii lor, 
pentru a le înlătuni anumite defecte. Toi asem~nea şi Dumnezeu, Tatăl 
nostru, pedepseşte pe copiii Săi, fiindcă îi iubeşte, şi vrea să-i mîntuiască. 
«Căci pe care Domnul îi iubEşÎe, îi ceartă», zice Apos.toiul (Evrei XII, 
fi). A~-" rnrn pet·.carui Î,h:e zgomot. ca s~i sper:e peştii şi să prind~1 
cil m:ii mulţi in pi,:să. aş,1 îi înspăimi1ntă Dumnezeu pe oameni cu ,noianul 
;;uft•,·nţelor, ca s~1 prindă cît mai rnu!(i îri plasa Lui mîntuitoare. 

Pr:n suferinţă Dumnezeu încearcă şi pP cei drepţi, pentru a le da 
ocazia s2-şi verifice energiile duhovniceşti şi iubirea faţă de Creatorul lor. 
Iov a pierdut tot ,ceea ce avea, fi;nd strivit aproape compl-et sub apăsarea 
suferinţelor ele tot felul. şi. tcih!şi, nu şi-a pierdut credinţa şi nădejdea 
lin Dumnezeu şi prin ;:iceasta {'l a recîştigat totul. Avniam, .«Cavalerul 
credinţei», ;i aşteptat şaptezeci de ani împlinirea făgăduinţei de a avea 
un fiu. in <are «se vor binecuvînta toate neamurile». Şi apoi Dumnezeu 
îi cere jertfirea lui I sac. Aşteptarea lui n-a fost zadarnică,· el a primit 
un fiu. De aceea ;iare absurdă porunca divină către Avraam de a-şi jertfi 
fiul, dar Avraam se supune voinţei lui Dumnezeu şi purcede la jertfirea 
lllnkuiui său fiu. EI era alesul lui Dumnezeu, dar acest lucru nu-l ,putea 
şti decît -printr-o încercare supremă. Avraam o acc~ptă şi urcînd Muntele 
Moria, lom! cumplitei încercări, se învredniceşte de a se mirui cu nardul 
iubirii lui Dumnezeu şi primeşte pe Isac înapoi. 

Acceptarea suferinţei, cînd este însoţită ,de credinţa putennkă în Dum
nezeu, credinţă ca a lui Avraam şi Iov, aduce o răsplată îndoită. Tot ce am 
pierdut, ca Jov, primim îndoit. Tot ceea ce era să pi,erzi, ca Avraam, re
..-îştigi îndoit. Insingural, ca Avniam pe muntele de jertfă, şi părăsit ca 
Iov, pe grămada' de gunoi, creştinul, ajuns aici, încolţit de mulţimea şi as
primea suferinţelor din lume, crede cu tărie în salvarea sa prin nesfîrşita 
iubire a lui Dumnezeu ~i de aceea <:'I rezistă eroic suferinţelor. 

Dumnezeu este iubire. Această convin,gere, profund înrădăcinată tl11 
irnima creştinului, îi dă acestuia puterea extraordinară de a rezi5,ta tutu
ror ris,curilor suferinţ,elor împreunate cu lupta cea mare pe care el o duce 
- pe urmele lui Hristos -- ca să se mîntuiască. El ştie că pe drumul acesta 
cel-e mai mari şi mai amare suferinţe îi pregătesc cele mai î1nălţătoare bu
curii. «Dumnezeu este iubire. Păsările văzduhului, crinii cîmpului, cerbii 
pădurilor, peştii mărilor, dte mulţimi fericite cîntă jubi.lînd: Dumnezeu este 
iubire. Şi susţin~nd aceşti soprani, se aude răsunînd, ca vocile de bas 
într-un cor; acel de profundiş al martirilor: Dumnezeu este iubire», scrie 
un teolog. Pietatea acestei iubiri generează în sufletele creştine dragostea 
de viaţă şi un optimism s,ănătos cu ajutorul cărora acestea înving toate 
suferinţele din lume. 

Dumnezeu îi lasă mai ales pe cei păcătoşi să sufer,e, pentru ca aceştia, 
arşi de dogoarea suferi1nţelor, să se regăsească· de pe tntortochiatele cărări 
ale plăce!rilor vinovate şi să se mîntuiască, El se aseamănă cu un chirurg 
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care tae, cauteriz-ează, pentru ca să vindece şi să salveze de la moarte pe 
pacient. Suferinţa are această puter-e terapeutică de a dezgus.ta pe puăcă
tos de ceea ce este trecător şi lipsit de valoare în lume, îl dezleaga de 
pămîint şi-l face matur pentru a căuta patri~ cerească.· «Suferinţel_e ce . 
apasă şi ne chinuie ne silesc· să ne ap.ropiem de Dumnezeu», zice Gn
gorie cel Mare. In acelaşi timp suferinţa ilTikriorizează enorm. Ea veghează, 
fără încetare, ca relaţia personală cu Dumnezeu să nu-şi piardă din inten
sitate. Dumnezeu încearcă pe cei păcătoşi mai ales prin suferinţe fizice, cu 
scopul de a le tămădui sufletele. Din acest motiv trebuie să afirmăm, îm
potriva lui Schopenhauer, că spitalele sînt <ie cek mai multe ori locuri în 
care omul găseşte calea spre Dumnezeu. 

Suf,eirinţele şi durerile, astfel înţelese, îi dau creştinului ocazia de a 
ispăşi încă aici, în această lume, păcatele săvîrşite; ele îl purifică de multe 
imperfecţiuni, îi măresc virtuţile îlTI împlinirea faptelor bune, îi aprind în 
inima iubirea faţă de Dumnezeu, zdul în rugăciune şi-i trezesc spiritul de 
solidaritate cu semenii săi. «Eu sînt viţa cea adevărată şi Tatăl meu est<' 
lucrâiorul. Orice mlârliţă, care nu aduce roade întru m:ne: el o dă la o 
parte şi orice mlădiţă care aduce roada el o curăţeşte, ca şi mai mu: 
roadă să aducă» (Ioan XV, 2) De multe ori suferinţa măreşte energia mo
rală .şi ridică viaţa duhovnicasciî la înălţimi nebănuite. Sufletul se întă
reşte îin încercăiri, aşa cum ră,dăcinile arborilor tineri nu se întăresc decît 
înfruntînd furtunile şi intemperiile anilor. «De aceea sînt bucuros de slii
bicituni, de deîăimări, de nevoi, de prigoniri, O(' strîmtorări pentru Hristos, 
căci toc.mai cînd sînt slab, atunci sînt tare», zice Apostolul Pavel, tălmă
c:nd înţelesul ·pedagogic adî,nc al suferinţei. 

Suferinţa îl fereşte r1poi pe creştin Q{' a nu c;;idea în {guism şi în ~uper
ficializarea vieţii printre oameni, fiindcă ea îi împrumuLă ceea ce se nu
meşte «II1obleţa ,ex:stenţei», prin aceea că îl face pe creştin să înţeleaaă 
logica profunzimilor existooţei, atît de plină de răn; şi rupturi interioate, 
şi-l determină să contribuie la împuţinarea suferinţelor din lume, şi la 
alinarea acestora. In noianul suferinţelor creştinul se bucură că poate să-şi 
îndrepte privirile spre Dumnezeu şi, în cea mai perfectă lepădare de sine, 
să strige cu Apostolul: «Cu toate suferinţele mele sî,nt cpvîr.şit de bucurie» 
(II Cor. VII, 7), sau să zică împireună cu lov: «Domnul a dat, Domnul a 
luat, fie numele Domnului ·binecuvîntat» (lov I, 21), ori împreună cu Mîn
tuitorul în Ghetsemani: «Părinte, de voieşti, înlătură de la Mine acest 
pahar. Dar nu voia Mea ci voia Ta împlinească-se» (Luca XXI, 42). 

După îinvăţătura creştină răbdarea în încercări şi suferinţe conduce la 
o înaltă perfecţiune morală. De aceea, cr,eştinul se încrede tn voia lui Dum
nezeu în toate Î1J1cercările şi suferinţele şi prin aceasta el înaintează în 
desăvîrşire şi virtute. «Fericit este bărbatul care rabdă încercările căci ... 
va lua cununa vieţii, pe care a făgăduit-o Dumnezeu celor ce îl iube,sc», 
zice Apostolul. Răbdairea este necesară în lupta pe care creştinul o duce 
pentru a rezista şi a învinge suferinţele. l111suşi Mîntuitorul ne-a dat acest 
exemplu dnd zice: «In lume necazuri veţi avea; ci îndrăzniţi. Eu am biruit 
lumea» (Ioan, XVI, 33). El ne-a iubit pînă Ia sfîrşit (Ioan XIII, 1.) şi ne 
asigură că «cel ce va răbda pînă la sfîrşit, acela se va mîintui» (Mat. X, 22). 

ln strîmtoarea suferinţelor creşti1nul învaţă să vadă şi mai clar că 
singUJra lui nădejde, ce nu poate fi de nimic zdruncinată, este Mîntuitorul. 
Martirii şi sfinţii creştini au îndurat toate chinurile şi suferinţele Ia care 
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au fost supuşi cu un curaj, care a trezit admiraţia chiar şi a persecutorilor 
lor. Mucenicii creştini simţeau că nimic nu-i putea atinge în chip serios, 
fiindcă mîna ce-i ţinea cu tărie •era atotputennică şi dumnezeiască. De aceea 
şi creştinul inu se teme de suferinţele de tot felul, care-l asaltează în lume, 
fiindcă ,el se simte susţinut de mîna celui Atotputernic. Această certitudine 
îi împrumută vieţii o seriozitate, un echilibru, o bogăţie şi o încredere pE 
care nimic şi nimeni nu i-o poate da şi ITTici lua. • 

Nimeni nu este scutit de suferinţe atîta timp cît trăieşte pe pămînt. 
Dar a fugi din faţa suferiinţei este un lucru neînţelept, fiindcă a fugi din 
faţa suferinţei însemnează a te a·1to-î1nş•ţla. Fierul se încearcă în foc, iar 
creştinul adevărat în suferinţă, pentru realizarea voi~i lui Dumnezeu în 
lume. In această privinţă creştinul trebuie să imite Modelul: să imite pe 
Hristos cel crucificat. «Cu ochii aţintiţi asupra lui Iis,us, începătorul şi 

pli1nitorul credinţei, care, pentru bucuiria pusă îna:1nte-i, a suferit crucea» 
(Evrei XII, 2), creştinul îşi poartă cruc€a suferinţei pe umeri şi urmează 
Mîntuitorului. «Şi oricine nu-şi poarti1 crucea şi nu vine după Mine, nu poale 
fi ucenicul Meu», zice Mîntwtorul. Iubirea crucii ITTU este, desigur, o algo
philie bolnăvicioasă şi mici e exaltare sentimentală. Ea este sinteza tuturor 
virtuţilor creştine şi ca atare izvor de ITTegrăită bucurie şi de viaţă. 

Crucea poate fi iubită dintr-un entuziasm sfînt peqtru realizarea voiei 
lui Dumnezeu în lume, apoi ca o ispăşi1re ,pentru păcatele proprii şi ale 
altora, ca uin moliv d•e a dovedi statornicie In virtutea cr~tină, în credin
cioşia faţă de idealul creşt:m, care e desăvîrşirea. Dar motivul principal este 
imaginea Mî:ntuitorului, care urcă, sub apăsar,ea crucii, Muntele Golgota, 
pentru a ne mîntui de sub puterea morţii şi a păcatului. 

De aceea trebuie să ştim că a opta pentru creştinism însemnează a te 
decide să urmezi drumul Modelului divin, îndurînd tot ce a îndurat El. Nu 
altceva însemnează pentru creştin a-şi lua crucea sa şi a urma lui Hristos. 
Atu111ci Iisus a zis ucenicilor Săi: «Dacă voieşte cineva să vină după Mine, 
să se lepede de sine, să-şi ia cruc-e şi să mă urmeze» (Matei XVI, 24). 1D in 
suferinţa de a urma drumul spinos al crucii urmează pentru creştin bucuria 
imens1ă de a se şti urmaşul Aceluia care a -despicat istoria în două. Bucuria 
acestui privilegiu se naşte din certitudinea că a ales cea mai bună caJe: 
aceea care duce la desăvîrşirea creştină. Suferinţa crucii se transformă 
într-o mare bucurie, care-i împrumută viieţii creştinului o energie nebă
nuită 4'8). Suspinînd şi sîngerînd din rănile pe care i le produce lumea, 
creştinul îşi ia pe umeri crucea sa, îşi aşează picioarele pe urmele picioa
relor Mîntuitorului şi merge înainte, urcînd Muntele Golgota, spre bucuria 
cea mare a învierii. Pentru el există o -singură bucurie fericită: în a urma 
lui Hristos; iar ÎITT moarte o ultimă şi fericită bucurie: de a învia cu 
Hristos. 

Im acest sens ne spune Apostolul Pavel că victoria noastră e credinţa 
şi că sîntem mai mult decît biruitori. Şi biruinţa crucii este eternă, în timp 

48. De aceea creştinul nu ounoaşte pendulwrea intre «plăcere„ şi suferinţă, 

ci numai intre «bucurie» şi suferinţă. Este adevărat că şi plăcerea şi bucuria sint 
sentimente intenţionale, dar intre ele este totuşi o deosebire esenţială. Plăcer,ea 
este superficială, ea. rămine leg,ată de clipă, pe care o accentuează şi de a.ceea nu e 
dătătoare d,e sens .pentru trecut şi viitor; ea nu atinge toate sferele sufletescului, 
ci are numai. o influenţă parţială. Bucul'ia este, din :punct de vedere etie, mult 
superioară plăcerii, fiindcă ea influenţează şi asupra nâzuinţelor şi voinţei omului, 
ll 1ndatorează pe om faţA de obiectul bucunei sale şi-i dă un reulm in existenţa.. 
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ce suferinţa este mărginită. Din acest motiv suferinţa 1_1u se poatev pune î~ 
cumpănă cu greutatea fericirii e!enne. «Pentru că s~fennţ! n~_astra, uşovar~ 
şi de o clipă, ne agoniseşte noua, m,1i pre~us de onoe 1:?a~ura,_? cumpan~ 
vesnică de mărire» (IJ. Cor. IV, 17). Sufer:nja temporara ş1 fertc1rea eterna 
s!•~t eterogene nu numai prin 1rntur~î. cît mai ales printr-o infinită diforenţă 
de ,cse1nţă: cea mai mică fracţiune de fericire eternă cîntăreşk infinit mai 
mult decît cea mai grea şi mai lungă sukriniii pămîntească. 

Suierinţa pe urmele lui Hristos rămîiile însă pentru sufletul creştin 
puro-atorul înspre culmile des~i,·îrş:rii. Nici chiar moartea, car,c naşle sufc· 
rini~ fără d,e număr, nu-l mai înspă'mînlă pc creştin. fiindcă, pe urmele lui 
Hristos, aceasta îi dă posibilitatea să ajungă la ţinta sa finală: aprop'ere:1 
de Hristos. Din acest motiv creştinul t:ste în aşteptarea contiună a morţii, a 
cărei seriozitate nu încearcă s-o camufleze cu iluzii şi sofisme şi nici nu 
se înspăimîniă cînd o simte aproape. ci, dimpotrivă, 5e pregăteşte în vederea 
<'i ca pentru un examen suprem, se bucură dnd o simte apropii111du-se şi. 
cuprins de nădejdea cea mare a învi·erii, se ridică şi o priveşte în faţă. 

3. Prin pesimism la optimism, prin suferinţă la înviere. 
Comunitatea creştină rlc viată este o comunitate în sukri,nţă cu Hrist05. 

F1,,anghelia, care s-a împlinit în Hristos pe suişul greu al Golgotei, trebuie 
să se împlinească şi în viaţa comunitătii Sale şi în viaţa fiecărnia dintre 
ni'dincioşii Săi: prin suferinţă şi moarte sprt' eterna fericire şi slavă. DeSJi
gur. după împărjeala înţeleapUi a Domnului, unele mădulare ale trupului 
Său suferă mai mult decît altek. mimai regula fundamentală trebuie s* 
dimînă: răbdarea în suferinţe (Rom. XII, 12). Acesfo este «paharul» pe 
c,;re Mîntuitorul îl dă credincioşilor Săi, aşa cum şi El a primit «,paharul» 
de la Părintele Său. Şi El a răbdat pînă la sfîrşit. Este aceasita latura pesi
mistă şi trcigkă a creştinismului. 

Dar nu este vorba aici de un pesimism dezolant şi deznădăjduitor. 
cum este acela schopenhamia,n. fiindcă, după cre,ştinism, viaţa trebuie 
trăită, suferinţa trebuie îndurstă, deoarece în suferinţă viaţa îşi va găsi 
taina bucuriei. Creştinismul afirmă viaţa tocmai pentru că ea este luptă şi 
suferinţă. :Durerea îi ,este esenţa: «Căci nu ne putem lăuda cu nici un dar 
al Domnului, pentru că nici unul tTlU este al nostru, ci toate ale lui Dum
nezeu»: De aceea Apos.toiul spune: «Ce ai tu ce nu este de la Dumnezeu? 
ş; dacă ai avut totul de la El, de ce te mî111dreşti ca şi cum ai avea totul 
de la tine? Ne putem mîndri însă cu crucea suferinţei şi a durerii, deoarece 
ace as la este a noastră» 49). 

Cu toate acestea creştin autentic nu es~e acela care caută suferinţa, 
face făgăduinţe aspre, oosteşte de dragul postului, îşi omoară trupul şi voinţa 
de a trăi, cum credea SchopenhauN, ci acela care, recunosdnd ordinea ace
stei lumi în planul unui Creator 1nemărginit de bun şi de înţelept, se sal
vează din pesimism într-un optimism sănătos creştin, care afil mă viaţa, dar 
nu orice viaţă, ci numai aceia pe urmele lui Hristos. J,n clipa aceasta el 
începe să disting-ă atît bunuril,e cit şi durerile lumii acesteia în cauzele, 
rrlaţiile şf valorile lor relative. Entuziasmat ele viaţa sfinţilor, anahoreţilor 
şi a pust111icilor Cf{'Ştini, care au învins, prin voinţa lor, suferinţele lumii 
;iccsteia, cr{'ştinul se umple de o bun1rie nespusă; e bucuria pe care o dă 
ccrtitudi,nea victoriei asupra suferinţelor acestei vieţi şi nădejdea răsplătirii 
cu cununa dreptăţii. Acest lucru nu l-a cuno5cut Schopenhauer şi de 

49. Sf: Francisc d~ Assisi, Fioretti, cap. vm. 
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ac{:'ea eronatele lui consideraţii pe care el le face despre asceţii creştini. 
Schopenhauer n-a văzut deosebirea esenţială între asceza creştină şi cea 
budistă. Creşt:inul acceptă suferinţa, urmînd, pe drumul indicat de Modelul 
său divin, să devină martoi: al adevărului şi realizator al desăvîrşirii evan· 
ghelice în lume. De aici şi certitudinea pe care o are creştinul că 1\-lîntu'
torul conduce pe credincioşii Săi, cei care urcă suişul greu al Golgotei îm
preună cu El, înspre aceiaşi glorie şi mărire de- care s-a bucurat şi El: 
învierea. Această certitudine este eternul izvor al optimismului creştin, pe 
ere m,-l va putea seca nk:odată rn-v;ţele suferinţelor lumii acesteia. Estf' 
certitucl:•n<:'a ci\ cei care au sukrii aici în lume cu Hristos, vor şi învia cu 
Acesta. 

Desigur, noi 5tim, împreună cu Schopenhauer, că toată făptura s.uspină 
laolaltă şi este pînă acum ca :;;i în dureri de naşt-e-re (Rom. VIII, 22), ca 
nu există nicio singură fiinţă umană df'săvîrşită şi nimeni 8 cărui viaţă să 
nu fi fost şi să nu fie îITTcercaUi de suferinţă. De la leagălTl şi pînti la mor
mînt gusfa fiecare om din cupa amară a suferinţei. Dair, în acelaşi timp, noi 
mai ştim că această suferinţă -este o urmare tragică a păcatului în lume şî 
în viaţa omenirii. Pentru Schopenhauer viaţa de aici, care se petrece în 
ţarcurile acestui veac, nu este de.cît o «vak a plîngerii» fără de ,sfîrşit, nu
mai o «luptă penlru existenţă>-' foră de inici o perspectivă. Pentru creştin 
această viaţă nu este numai o lupită pentru existenţă, ci o luptă pentru o 
existenţă desăvîrşită, aşa dar .(-·liberată de păcat şi deci de suferinţă. Filo
zoful german a fost înspăirnîntat de mulţimea şi mărimea mizeriilor care-l 
încearcă pe om î111 această lume. Şi spaima aceasta l-a sUit să tragă con
cluzia că, deoarece puterile omului nu sînt suficient,e pentru a î111vinge 
mizeriile şi suferinţele ce cons-tituie fondul adevărat al vieţii, este mai bine 
ca acesta - omul - să caute să omoare în el voinţa vieţii, căci aceasta 
generează suferinţa. SchDp-enhauer recomandă,~eci, o salvare din suferi111ţă, 
prin negaţie. Cre:;;ti111ismul afirmă şi el că omul nu este în stare, numai cu 
de la sine putere, să învingă păcatul şi deci suferinţa. Dar el adaugă că, 
în lupta cu aceste puteri, omul are un aliat nespus ·de credincios ,şi de 
putennic: pe Mîntuitorul Hristos. In alianţu cu aceasta creştinul ajunge 
la limanul mîntuirii din suferinte . 

Dintr-o iubire nemărginită 'raţa de oameni Mîntuitorul s-a întrupat şi 
a luat asupra sa, pe drumul Golgotei, întreaga suferinţă pe care omenirea 
a provocat-o prin păcat, ispăf1nd-o ca şi cînd ar fi a Sa proprie. Maximul 
fiecărei suferinţe omeneşti, pe care puterile îITTtunerecului le-a putut lflăscoci, 
a fost purtat de El cu blindeţe şi răbdare. Cu o linişte sfîntă a luat asupra 
Sa toate păcatele şi toate suferinţele omeneşti. Niciun cuvînl de protest, 
nici un strigăt de revoltă. El a băut paharul suferinţelor pînă la fund, 
pînă în clipa ÎII1 care, spîm:ural pe lemnul crucii, chinuit, părăsit şi batjo
corit, a strigat cuvintele plin<' de mist-er: «Dumn~zeul meu, Dumnezeul 
meu, de ce m-ai părăsit!». 

In acest strigăt pHn de spaimă al Psalmistului (Ps. XXII) îşi găsesc 
expresia chinurile îngrozitoare pe care le-a suferit Mîntuitorul pe cruce. 
In această _c~!Pă Mie!ul lui Dumnezeu, care se jertfea pentru iertarea păca
telor omemrn, era singur, părăsit de top. Numai El şi cu imensitatea su
fer'inţelor care-l chinuiau inima Sa. Intrucît se cufunda din ce în ce în 
adîncurile fără de nici un temei al suferinţelor, se părea că nici chiar El, 
pentru cnre moartea era mult mai îngrnzitoar<', nu putea să sufere nrni 
mult. A fost in~ă voia lui Dumnezeu ca El - c<1 un prototip t>lern pentru 
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toţi oamenii, pînă la sfîrşitul veacurilor - să rnbde p1nă la sftr.şit, pentru 
,! se face vrednic ele miir're în suferinţă şi să facă dovada că păcatul şi su
ferinţa pot fi învinse. Niciun cuvînt de ocară_ din gura_ Lu_i împotriva ac~lora 
,·::re- I produsesuă suferinţele, ori împotnva sufermţe1, ct a sufent cu 
o răbdare sfîntă ·şi a î,nvins. 

La capătul acestor s'ufer:l!lţe, care au început în Grădina Ghetsemani 
şi s-au sfirşit pie: Golgota, s-e află strig~tul victoriosu J] Mîntuitorului: _«S-a 
săvîrşit~» Săvîrşită a fcst viaţa Lui sfîntă «·răscumpararea p,emtru m~lţi~ -
si nt viata Lui şi lupta Sa, cu luptn Sa opc'ra Sa, cu opera Sa mmtu1rea 
neamului' omenesc şi cu aceasta El a pus temelia unei lumi noi, cu infinite 
posibilităţi de salv;:ire di,n păcat şi suferint0. La ~fîrşitul suferinţelor Sale 
se află momentul care a despicat is'.oria omenească Îl!l două: momentul 
întemeierii Legămîntului Nou î,ntre om şi Dumnezeu. Şi Legămîntul Nou 
este Lcgămîntul vieţii, al unei vieţ: cu nespurn posibilităţi de dinamizare 
şi nu al neg,aţie: vointei ck v:aţă, cum prerincle filo:wful pesimist. Legă
mî•ntul acest;i d€scopcre ;1ckvărurile după ca:re creştinul trebu:e să se 
conducă şi să trăiască, pentrn a se face părtaş vi-eţii celei veşnice. Sînt cu
vintele Mîntuitotului, cuviintele Tmplinitorului planului lui Iehova. Şi toti 
cei care vor trăi după cuvintele acestea nu vor muri, căci stă scris: «Am'ITT. 
ninin, grăiesc vouă, dacă păz-eşte cineva cuvîntul Meu nu va vedea moar
tea în veac» (Ioan VIII, 51). Dar, după f,nvăţătura Bisericii noastre, înte
meiată d,e Mîntuitornl pc cruce, nu vor învia Ia o aseme:nea viaţă dect:. 
aceia care îl vor îmoţi pe drumul crucii, purtîndu-şi crucea proprie spre 
Go!goia. D{' :iceea zice Mîntnitorul: <<Cin<' nu-şi poartă crucea sa acela nu 
poate fi ucenicul Meu». 1De -:.:înd Fiul lui Dumnezeu a purtat crucea, este 
Yoia lui Dumnezen c;1 toţi 2ceia care vor să-I fie credincioşi trebuie să ur
meze drumu! crucii. drnmuî Mîntuitorului. Drumul crucii este drumul spre 
împărăţia c'2rului. Fi<'Car(' din!re ace~tia tr,,buie să fie un Simon Grenea
nul. Crucea Sa a fost crucea noastd\. Noi trebuie să luăm fiecare crucea 
noastră şi să-l unnum. Incotrn? Spre Golgota! Acolo este şi rămî,ne ţinta 
ultimă a purtătorilor crncii. Acolo creştinii sînt sfinţiţi şi binecuvîntaţi, 
fiindcă acolo ei sînt primiţi în c•eata fericiţilor purtători ai crucii. De ac,e,ea, 
Apostolul zice: «Ci spre aceasta aţi fost chemaţi, că şi Hristos a pătim:t 
pentru vo;, lăsîndu-vă pildă, ca să urmaţi urmele Lui» (I Petru II, 21). 
Un adevăr fondamental al credinţei noaştre creşt;ne - după cum am 
arătat -- este că, pentru a intra întru mnriroea Sa, şi Mîntuitorul a trebuit 
să sufere (Luca XXIV, 26). Oricît de paradoxal ne-ar părea acest lucru, 
pentru a se bucura de victoria asupra morţii şi de demnitatea de Mîntuitor, 
a fost necesar ca El s•ă-şi dov-edcască crdincioşia şi supunerea faţă de 
Tatăl Său. El a fost supus unei îincercă.ri nespus de grele şi s-a dovedit, 
în această 1ncercare, supus şi credincos în misiunea pe care a primit-o. 
Cni:'.ea suferinţelor, "are a apăs.at umerii Săi dumnezeeşti, a fost cumplit 
de gT€a. Legămîntul Său a fost să facă, voia Tatălui. Căci este scris: «Si 
de şi era Fiu a învăţat ascult2re di,n cele ce a pătimit. Şi făcînclu-s,e desăvîrş\ 
s-a fă-:ut tuturor celor care-l ascultă pr:·cină d't' mţntuire veşnică» (Evrei II. 
8-9) . .Mîntuitorul a trebuit c2, prin suicri,nţă, să Sf oţelească în ascultare si, 
după ce s-a desăvîrşit pri,n ascultare, a devenit începătorul m1ntuirii ne~1-
T'T)v!u~ ?me~:::sc pruin învierea_ Sa cea tic a tr-ria zi. «Cki <lucind pc mulţi fii 
la mar1re, 1 se cadea Acelma, pentru care s,înt toate, ca să desăvtrşească 
prin suferinţă pe începătorul mî-ntuirii lor» (Evrei II, 10). «S-a smerit 
pe sine, ascultător facî,n.du-se pîlflă la moarte - şi fncii moarte pe cruce. 
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Pentru aceea, şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi 1-a dăruit Lui [rnmele ce este 
mai presus de orice nume: Ca, întru numele lui Iisus, tot genunchiul să 
se pl·ece, al (.'€lor cereşti, şi al celor pămînkşti şi al celor dedesubt» (Fi
lipeni II, 8-10). 

Voia lui D11mnezeu a fost ca sii cheme la viată o nouă creaţie, care 
să, I fie în etern:iate supusă şi cr,edincioasă: Biseric~ Sa. Şi această creaţie 
nouă nu putea fi încercată decit/ prilTl aceea că fiecare mădular al acesteia 
să ia asupra sa suferinţele crudi, să se facă <,părtaş la patimile lui Hris
tos» şi asemenea cu El «în moartea Lui». Fiindcă numai în acest chip 
creştinul poate ajunge la învierea cea din morţi (Fili peni II, 10-11). 

Din acest mot:v creştinii -- mădularele trupului mistic al lui Hristos -
trebuie să treacă prin aceiaşi î1ncercar,e ca şi Modelul lor divin: s.ă accepte 
suferinţele lumii acesteia şi să le î111vingă prin bucuria ţie care o naşte nă
dejdea învierii cu Hristos. Cum zice Apostolul: «Acum mă bucur de su
ferinţele mele prntru voi şi împliinesc, în carnea mea, lipsa necazurilor lui 
Hristos, pentru Trupul Lui, care este Biserica» (Coloseni J, 24). Apos~olul 
Pavd se bucură că arc pril-ejul să poarte suferinţ,ele lui Hristos, fiiindcă el 
are conving,erea adîncă că numai în f,elul acesta se va putea bucura de a 
avea «parte de mîintuirea care ,este în Hristos Iisus şi de mărirea veşnic!î». 
Fiecare mlădiţă a tulpinii, ccJre e Hr,istos, trebuie să se comporte în faţa 
suferinţelor -- indiferent care ar fi acestea - ca şi Acesta şi să se bucure 
că are prilejul să facă dovada că cst,e credincios şi supus lui Hristos. In 
lupta lui cu suferinţa, creştinul ascultri de porunca Apostolului: «Ia-ti partea 
ta de suferinţă, ca un bun ostaş al lui Hristos Iisus». (II Tim. II, 3). Şi 
răsplata eroismului ,creştin este nespus de mare: creştinul se miruie cu 
nardul pe care-l 111aşte în suflet bucuria pi-eamăririi cu Hristos, bucuria 
învierii. Părtaşi Ia slava şi fericirea eternă a învi-erii este răsplata pe care 
o dăruieşte Hristos celor ce îl urmează. De aceea, Apostolul Pavel n,e asi
gură că «durerile ceasului de faţă nu p61. să stea în cumpănă cu mărirea, 
care va să se arate pentru noi» (Romani VIII, 17, 18), fiindcă «dacă am 
murit împreună cu Hristos. \'OITI şi învia împreună cu El» (II Tim. II, 11). 

Acesta este drumul pe c,1re trebuie să-I parcurgă creştinul în această 
viaţă: drumul prin suferinţă cu Hristos la învierea cu Acesta. 

Este drumul pe care au mers Apostolii, sfinţii, asceţii şi marii ana
horeţi ai creştinismului. Toţi aceştia au fost mişcaţi de certitudinea de ne
zdruncinat, că, la capătul suferinţelor lor, s•e află minunea cea mare a în
vierii cu Hristos, caire însemnează victoria definitivă asupra păcatului şi 
a sukrinţelor acestei lumi. Şi •Ce le susţinea nădejdea aceas.ta mare a aces
tora? Imvierea Domnului, care este chezăşia sigură că, toţi cei care au 
parcurs drumul înspre vîrful Golgotei şi s-au ră•stignit acolo cu Hristos, 
vor şi învia împreună "'.U El la o viaţă asupra căreia suferinţele lumii ITTU 
vor mai avea nici o put,ere. Şi cînd toţi cei credincioşi lui Hristos vor 
învia la viaţa aceasta. adevărată nu vor ma,i exista în lume nici griji, nici 
boale, nici dureri, nici suferinţe şi mici moarte. Pămîntul acest va fi plin 
de oamooi des,ăvîrşiţi, care se vor bucura d,e viaţă, de libertate şi fericire 
şi care nu vor cunoaşte altă bucurie mai mare decît de a preamări viaţa 
în Hristos. 

Acesta este sensul adînc al suferinţei în iconomia mîntuiriii neamului 
{,llW!W~<' prin I-Tristo<; .. 
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ISTORICITATEA MlNTUJTORULUI 
Reliaia creşlini.i care exisUi de aproape două mii de ani, păstrîndu-şi 

neştirbih~ doctrina şi moral:-1, este întemeiată de Domnul nostru Iisus 
Hristos, M.întuitorul cel promis protop2îinţilor în paradis de către Dum
nezeu-Tatăl. Acest i'\1întuitor, aşteptat de mii de ani, este persoana istorică 
centrali'\ a religiei creştine, deoarece El a îndeplinit opera istorică de răs
cumpărare, dăruindu-ne învăţătura Sa, imtituind Biserica şi ierarhia şi 
trimitîndu-ne Duhul Sfînl, după înălţarea Sa la ceruri, spre a ne călăuzi 
spre tot adevărul (Joa,n XV, 26). 

Implinirea vremurilor, din punct de vedere religios, ,1 coincis cu ma
turizarea religioasă a poporului ales. Marea speranţă mesianică putea da 
rod, Mîntuiloru\ c-el promis de Dumnezeu se putea întrupa în istoric, 
putea deveni persoană istorică, pentru a da expresie istorică năzuinţelor 
r,E:ligioase după mînluire .al'e celor ce-L aşl-cplau şi suspinau după Dîlflsul, 
Persoana Domnului nostru Iisus Hristos are, de aceea, un loc. rn totul 
aparte în istoria religiei creştine. Această persoană este profeţită de întreg 
Testamentul Vechi, î,n jurul Ei închegîndu-se- învăţătura patriarhilor .şi pro
feţilor; accidentele apariţiei Sale în lume sînt deosebite de ale muritorilor 
de rînd, întrucît şi misiunea Sa religioasă era suprafirească; fapte supra-
112tura!'C vestesc sau înveşmî,nteazi'î cu miracolul_ lor naşterea, creştere2. 
maturizarea şi activitatea Sa; perso;ma Sa este a doua persoaină a Sfintei 
Treimi; El este Fiul lui Dumnezeu şi, ca Fiu al lui Dumnezeu, El are toate 
airibut,ele Dumnezeirii, dar totodată, pentru a lua loc în istorie, El «s-a 
deşertat pe sine, luînd chip de rob,· făcîndu-se asemenea oamenilor, şi aflîn
du-se la înfăţişare ca Ulfl om, s-a smerit făcîndu-se ascultător pînă la 
moarte, şi încă moarte de cruce» (Filip. II, 7-8) .. 

Persoana Domnului nostru Iisus Hristos este alcătuită, astfel, din două 
firi, după învăţătura ortodoxă, adică clin firea dumnezeiască şi din firea 
omenească, unite organic. cu toate consecinţele dogmatice ipostatice in,e
rente acestei suprafireşti uniri. O prezentare istorică a acestei persoane 
trebuie deci să. ţină seama de aceste caracteristici esenţiale religioase ale 
Domnului 1T1ostru !:sus Hristos, deoarece fără ele sau cu ştirbirea, ignorarea 
şi prezentarea lor diformată s·2 atinge însuşi tezaurul dodrinal al Bisericii 
Ortodoxe, deci inclusiv rnîntuirea noastră. 

Istoricitate;:i Mîntuitorului dev:ne, aslfel, deosebit de importantă în 
cadrele dodrinale ale religiei creştine; ea este -cheia de boltă a întregii 
învătăluri creştine <'are este expresia activităţii î1nvăţătoreşti a Dornm1lui 
[]OStfl! Iisus Hristos; ea este kmelia pe -care se înaltă măreţul edificiu. re· 
ligios al Creştinismului; ea este ancora car-e fixează în timp şi în s.paţlu 
împlinirea profeţiilor mesinn;ce, apariţia în lume a N\întuitorului şi mîn
tuirea nnastri'i de c-ub păcat. Deşi s-au scurs aproape două mii de ani de la 
naşterea Mîntuitorului, ::idică din clipa cîn.d El a deve1i1it persoană istorică, 
deşi s-au adunat ceţuri explicabile în jurul anumitor evenimente din \'iaţa 
şi activitatea Sa, datorită depărtării, născînclu-se lacune care nu pot fi 
lărnmile satisfăcător cu documentele isforicc din posesia Bisericii creştine, 
istoricitatea Mîntuilorului răsare luminoasă din învăţătura ortodoxă, fixînd 
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pietrele de hotare ale vieţii şi activităţii Sale în lume şi stabilindu-lie de
finitiv în istoria trecutului religiei- creştine. 

Această operă de prezentare şi de fixare a personaliH\ţii istorice a 
Domnului nostru Iisus Hristos, după învăţătura ortodoxă, este abece
darul istoric, biblic şi siskmaiic al teologici creştine. Cu cunoaşterea lui 
înrnpe munca de cunoaştere şi de întemeiere :::i întregii învăţături religioase 
pe care o propovedueşte Biserica, deoarece şi urmările :-icestui abecedar 
toologic sînt extrem de importante. 

Mai întîi de toate, Biserica Ortodoxă propovedueşte realităţi religioase 
Yerificabile istoric, inclusiv persoana Domnului nostru Iisus Hristos, deci 
nu î1nşeal;i credincioşii cu invenţii şi personaj,e fantastice. Dommul nostru 
I::-cus Hristos a existat istor:c. El s-a n,ă·scut, a crescut şi S-a dezvoltat. 
maturizîndu-se apoi S-a botezai şi şi-a început activitatea Sa, p•e care a 
dus-o la bun sfîrşit rel:gio,:,, murind pe cruce pemtru păcatele noastre. 
Tot ce-a făcut această persoană istorică este înregistrat, astfel, istoric, în 
tr-rcutul religiei creşt:ine, transforrnîndu-sc în fapte istorice. Creştinismul 
însuşi este deci o realitate istorică şi este studiat după toate legile ştiinţifice 
ci.Jre se aplică faptelor istor;ce. Nu este, astfel, nici u,n manual de istorie 
car-e nu înregistrează, între celelalte fapte ale trecutului, şi fenomenul cre
ştin cu toate implicaţiunile sale specifice religioase. In consecinţă, şi rnîn
tuire2 noastră este, după î111văţă lura ortodoxă, un fapt istoric religios, deci 
cn~dim:ioşii noştri au o realitate isforkă pentru credinţa lor. 

Invătătura ortodoxă pleacă. aslf.c-1, atunci cînd prezintă pe Mîn;iuitorul, 
,k la isforla vieţii şi activităţii Sale, pentru ca mai a,poi să se poată n'
fui, în -cunoştinţă de cauză, la diferitele documente istorice pe care ni Ie 
oferă trecutul în sprijinul acestei învăţături. Aşa vom proceda şi voi în 
studiul de faţă. Vom ,prezenta, succint, viaţa şi activitaka Domnului nostru 
Iisus Hristos, mesian,itatea şi divinitatea Sa, pentru ca mai apoi, în chip 
organic, să putem trece la înşirarea dovezilor acestei istoricităţi. 

Viaţa şi activitatea Domnului nostru Iisus Hristos 

'Domnul nostru Iisus Hristos S-<1 născut în Ţara Sfînli'i sau în Pale
stina, care era din anul 63 înainte de Hristos sub puterea romană. Impe
riul roman cuprinsese toate ţările cunoscute ale antichităţii din jurul Mării 
Meditera,ne care devenise o «mare internă» sau o «mare inostrum», deci 
inclusiv şi Ţara Sfîntă, zdrobind rezistenţa înverşunată în lupta pentru li
bertate a poporului ales, sub generalul Pompei. In curgerea timpului apoi; 
Iulius Cezar dădu administrarea Iudeei unui soldat valoros idumean, al 
cărui fiu, Irod, ajunse, sub .protecţia tatălui său, guvernator al Galileei şi 
mai tîrziu a fos.t aşezat dJe senatul roman rege al Iudeei. Acesta este 
Irod cel Mare, crudul Irod, la sfîrşitul domniei căruia s-a născut Milntui
tcirul 1 ). Din anul 63 înainte de Hristos, un legat imperial şedea în Siria, 
la Antiohia. El avea o armată la dis.poziţia sa, pentru a menţine ordinea. 

Revoltîndu-s~ iudeîi în Ierusalim şi Iude,ea, după moartea lui Irod cel 
Mare, legatul Varus crucifică atunci do.uă mii dintr-înşii. Sub ordimele le
gatului Siriei, era în Palestina, la Cezareea, cetate de coastă, un procu
rator car<' supraveghea ţara şi o administra. Pukrea acestui procurator era 

1. Cf. A. Letousey, L'Evangile pom· tou,,;_ Vi,• de· ,Ji",~m1, ri'>gl~ de vfo, Paris, 
Deeclee d~ Brouwer, 1937, p. a. 
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militară, judiciară şi fiscală. El avea sub ordinele sale o legiune de c,irca 
6000 de oameni, care ocupa diferite puncte strategice, mai cu seamă turnul 
Antonia, dominînd Ierusalimul. Acest procurator avea «dreptul sabiei», 
adică dreptul de a condamna la moarte. Procuratorul dilfl timpul lui Iisus 
Hristos, de la 26 pînă la 36, il fost. romanul PoITTtius Pilatus 2 ). Domnea 
vestita «pax romana». Impăratul August a dat poruncă s,ă se facă un 
recensămînt general al populc1ţiei sau un «crns», iar ordinul era executat, 
în Ţara Sfîntă, de legatul Siriei Cirineu, de care depindea 3). Aceste re
cemsăminte generale impuneau o serie de condiţiuni deosebit de. grele po
pulaţiei, între (·are şi pe aceea de a se prezenta şi a fac-e înscrierea în locul 
de naşt<:re. Formaliic1tea aceasta, administrativă de-:'.i cuprinde, în tirrw11l 
executării sale, şi familia sfînt5 a Mîntuitorului, adică pe Fecioara Maria 
si pe logodnicul său Iosif, cetăţean din Betleemului Iudeei, ca desoendent 
din neamul davidic, aşa cum spuneau profeţiile. 

Aceşti doi oamen,i trăiau î,n Nazaretul Galileei. Fecioara Maria ieişise 
din templu, unde-şi petrecuse tinereţea, urmînd votului părinţilor săi: 
Ioachim şi Ana, care o dărniseră templului, închinîndu-o lui Dumnezeu. 
Singură, fără părinţi car<.' muriseră, Maria este luată de bătrînul Iosif, 
spr<~ a-i purta de grijă. ·pentru ca fecioara să-şi poată cootinua viaţa sa 
pioasă. Cu nouă luni înaintea recensămîntului, arhanghelul Gavriil, tri
misul lui Dumnezeu, aduce marea veste a conceperii Mîntuitorului lumii. 

Ingerul vesteşte tîmplarului Iosif că Maria va zămisli de l.i Uuhul 
Sfînt un prunc şi va naşte pe Mîntuitorul cel prezis, pe Fiul lui Dumn.ezeu. 
Mîma lui Dumnezeu planează de la început deasupra mamei şi a ,pruncului, 
Iămuri,nd îndoielile logodnicului Iosif, care cel dintîi înţelege marea taină 
a întrupării Fiului lui Dumnezeu prin fecioară, după toate legile gene
raţiei natural-€'. Aşa că logodnicul Iosif rămîne mai departe păzitorul şi 
apărătorul Fecioarei Maria. Apropiindu-se naşterea, dintr-odată intervine 
ordiITTul legatului Siriei, pentru recensămîntul ,populaţiei, ~i Fecioara Maria, 
împreună cu logodnkul Iosif. se pregătiră de greul şi anevoiosul drum 
spre Hetleemul I udeei. 

Ei ajung Ia Betleem, un sat la nouă kilometri de Ierusalim, tocmai 
dnd pe Fecioara Maria o cuprind durerile naşterii. Satul era plin de cii
lători, veniţi şi ei din toate unghiurile Ţării Sfinte ,ceea ce denotă gradul 
de sărăcie al locuitorilor care se răzleţiseră pretutindeni, spre a-şi cîştiga 
pîinea zilITTcă. N-au unde rămînea peste noapte. Hanurile erau ocupate, 
gazdele din sat arhipline. Aşa se face că cei doi călători obosiţi trebuie să 
deară adăpostire Ia nişte păstori. care l;e: oferiră staulul lor de vite. Aici 
în staul, venindu-i timpul, născu Fecioara Maria pe Domnul nostru Iisus 
Hristos, ;v\întuitorul lumii. 

Dacă socotim cu aproximaţie că Sfîntul Ioan Botezătorul, Inainte
merg-ătorul Domnului. şi-a ,început predica în pustie, după cuvintele Evau,
gheliilor, în anul 15 al împ{iratului roman Tihe-riu Cezarul, fiind procu
rntor al Iudeei Pontiu Pilat şi Mrarh ,d Galil'l"ei Irod, iar fiJ,ip, fratele lui, 
tetrarh al Ilureei şi ;ii ţinutului Trahooitei, şi Lis,anie tetrarh al Abilen('i -
toate personaje istorice verificate -- şi mai ţinînd ser1ma di Domnul. Iisus 
Hristos era ca de treizeci dr zrni, putem deduce di anul naşterii a fost apro-

2. Ibidem, p. 4 
3. E. Popovici. Istoria. biserlceascA 11nlver"8.Jă, tr0d. de Atana.qi,,. Mironescu. 

val. I, l!lcliţia n, Bucureşti, 192ff, p. 89. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



180 Pr. Prof. PETRU REZUŞ 

ximativ anul 750 al Romei sau anul 5 înaintea erei noastre, ştiut fiind că 
Dionisie cel Mic sau Exiguus a început era creştin_ă cu cinci ani mai ttrziu, 
în urma unor erori de cakul. Cei cincisprezece ani de dom1T1ie ai lui Ti
beriu împăratul, .pe care-i împlinise dnd predica Ioan Botezătorul pe de o 
parte, moartea lui Irod cel Mare un an după naşterea Domnului nostru 
J:~us Hristos, ded anul 749 a. u. c., şi eroarea lui Dionisie Exiguul pe de 
alta, permit cronografilor creştini a stabili ca an al naşterii, a111ul 750, 
de la care pot fi varic1ţiuni foarte mici îndărăt, fără importanţă prea 
mare 4). 

Ca lună şi zi a naşterii iarăşi ;iu fost în trecutul Bisericii creştine ·rnki 
variaţiuni, pentru a se stabili pînă la urmii data de 25 decembrie, cinci se 
serbează în toată creştinătatea acesi evenimelflt religios 5). Naşterea Dom
rnului nostru Iisus Hristos .. s-a petrecut. după relatările sfintelor Evanghelii, 
în ies-lea urnii ~taul din Betleemul Judeci. Evenimente extraordina:-12 
îns~tesc această ni:lştere. Păstorilor li se arată un înger care le bine
vesteşte bucuria <:<::a mare (Luca II. 9): oas,le cerească se vede lăudînd pe 
Dumnezeu şi zidnd: «Slavă întru cei el<: sus lui Dumnezeu şi pe pămînt 
pace, între oameni bunăvoire» (Luca II, 13-14); păstorii au vooit la ieslr 
şi au istorisit cele întîmplate şi ,nu mult clupă aceasta s-au arătat şi trei 
magi de la Răsărit, care s-au închint1t şi au adus darurile: «aur, smirniî şi 
tămîie» (Matei II, I sqq.). 

Aceşti magi pricinuesc desfăşur<1rea unor evenimente grave. dki ei 
~ căutîndu-1 pe Hristos - alarmează cu prezicerile ~i descrierea lf1r 
pe Irod Hranul. Acesta încearcă mai întrîi cu şiretenie să afle locul dr 
naştere al' pruncului, dar magii î,nştiintaţi de înger nu se mai îrntorc pe la 
!rod. alunei tiranul sîngeros dă porunca sa cea crudă de a ucide pe toţi 
prnm:ii din Betleem şi din toate hotare!€ lui, de doi ani şi mai mici. după 
vremea ce aflase ele la magi (M.atei II, 16). Pruncul Sfînt însă fusese 
t;~iat împrejur. ciupii kg-ea mozaică, la opt zi!€, primind numele Iisus, 
cum s-a spus de îrnger mai înainte de a se zămisli în pî,ntece (Luca II, 21); 
în~tiinţat iariişi de înger, logodnicul Iosif fuge în Eg·ipt şi se stabileşte 
în localitatea idmtif'cată ast{izi cu Matareea, între Heliopo];s şi Cairo. 
unde st{t pînă la monrtea lui Irod cel A-fare (anul 750 sau 749 a. u. c.). 

Exilul a fosi însă scurt. Logodnintl Iosif şi Fecioara Maria se întorc 
a<:asă, în Nazaretul Galileei, împreună cu pruncul. Aici îşi petrece Domnul 
nostru Iisus Hristos copilăria Sa î:nsoriHi. El «sporea cu înţelepciunea şi 
cu v~rsta Ji cu harul 1~ Du~nezeu şi la ?ameni» (Luca, II, 52). Se s-curge 
un timp mdelungat din viaţa Domnului, asupra căruia n-avem mărturii 
decît aceea cu privire la. întîmplarea de la vîrsfa de doisprezece ani, cînd 
a fost ad~s la t:-mplul dm I-erusalim 6). Cu acest prilej, sHrşindu-se zilele 
l'.: PŢazn;<', Fec1oarn Maria şi logod1T1icul Iosif au plecat acasă, socotind 
-c~ I1s~s e~~•e. în_ ceata călătorilor. După cale de-o zi i-au observat lipsp 
ŞI ~ m~r1Joraţ1 foarte mult - s-au întors în Ierusalim să-L caute. Si 
clupa t_re1 zile L-au aflat în t~mplu, şezînd în m,ij]ocul dascălilor si mi1n~-
n;ndu-1 ci.J întrebările şi răspu1nsurile Lui (Luca IT, 42-51). ., 

4. Ibidem, p. 91 sq. 
5. Ibidem, p. 92. 
6. Asupra acestui timp a se vedea: F. Prat, S. J .. ,Jesus Christ. Sa vie, sa 

doctrine, son oeuvre, t. I, Paris, Beauchesne et ses Fils, 1933, pp. 114-150 (Le 
mys~re de la vie cachee). 
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Intîmplarea aceasta cu primejdie a fost de bună seamă păstrată mai 
vie în amintirea Maicii Domnului şi de aceea a fost relatată şi discipolilor, 
aflîndu-o astfel şi eva1nghelistul Luca. Alte întîmplări nu mai sînt relatate 
îln evanghelii. Ca orice fiu de oameni să·raci, Iisus a învăţat o meserie 
- deci tîmplăria - de la dreptul Iosif, totodată a învăţat legea şi pro
mocii, pe care i-a cunoscut atît de minunat. Este tmpul de maturizare a 
1v1întuitorului, de pregăiire a Sa pentru marea Sa misiune religioasă care 
trebuia să înceapă şi pentru care El trebuia să fie bărbat matur. 

Cam la treizeci de aITTi şi ceva, în anul 28, începe sHntul Ioa111 Bote
zătorul a predica în pustie şi iese di-n retragerea Sa şi Domnul ITTostru Iisus 
Hristos, anunţat cu cuvinte exprese de marele Său Inaintemergător: «Eu 
vă boiez cu apă, dar vine Cel mai tare decît mine, căruia nu sint vrednic 
să-I dezleg cureaua î111.călţămintelor. Acela vă va boteza cu Duh Sfînt şi 
cu foc» (Luca, III, 16). Intr-adevăr, Domm•: l:rns Hrislos vme, se bob:1ză 
şi-şi începe activitatea Sa religioasă, pe ,'Jre r.u şi-o va siirşi decît c11 
moartea pe cruce. 

Logodnicul Iosif murise, Fecioara Maria irăia şi ştia, în inima sa de 
mamă, că se apropia marea sfîşiere cînd va trece cuţit priITTtr-însa. Mîn
tuitorul J111să n-avea destul loc de predicare în Nazaret, unde se adeverea 
şi proverb.ul că «nimeni nu e profet în patria sa»; El părăseşte Nazaretul 
şi pleacă pe drumurile Ţării Sfinte. Işi alege sucoesiv doisprezece di-scipoli, 
şi anume pe: I. Simon; 2. Andrei, fratele său; 3. Ioan; 4. Iacov, fratele 
său, supranumiţi Boanergh-es «fiii tunetului»; 5. Natanail; 6. Levi sau 
Matei; 7. Filip; 8. Iacov, fiul lui Alfeu; 9. Iuda, numit şi Lebbeu sau Tad
d<:u; 10. Simon Zeloiul; 11. Toma Geamănul şi 12. Iuda Iscariot Mai tîrziu, 
Domnul Iisus şi-a mai ales încă 70 de învăţăcei, mărindu-se aria misiunii 
Sale religioa_se, orga,nizîndu-şi astfel cu deosebită grijă aducerea Ia bun 
sfîrşit a propoveduirii Sale. 

Activitatea Domnului nostru Iisus Hristos a început în anul 28 şi a 
durat, fără întrempere, pînă în anul 30. După ce şi-a tffminat postul Său de 
40 de z·ile, în pustia Caraintaniei, Iisus S-a întors în Galileea, propoveduind 
cu putere cuvîntul Domnului. Indată i se ataşează discipolii pe care îi 
chiamă: Petru, Andrei, Iacov şi Ioan, fiii lui Zevedei. La Ca,na, în Galileea, 
face prima minune, prefădnd apa în vin, apoi se îndreaptă spre Capemaum, 
un vestit loc de activitate al Mîntuitorului, din împrejurimea căruia şi-a 
recrutat ,primii Săi di·sdpoili. iDe la Capernaum S-a dus cu discipolii la le· 
rusalim, fiind sărbătoarea Paştilor. Aici izgoneşte din templu pe cei ce-l 
profanau cu negustorie şi zărăfie, atrăgîndu-şi ura preoţilor. Are cu ei o 
dispută contradictorie şi pentru a-şi dovedi puterea le spune: «Stricaţi tem
plul acesta şi-n trei zile-I voi zidi» (Ioan II, 19). 

Contactul cu cărturarii, fariseii şi saducheii poporului ales era făcut. 
Aceştia află de Iisus, de faptele Sale, de minunile Sale şi se cutremură, 
ca orice asupritori care-şi vedeau poziţiile lor clătinate din temelie de învă
ţătura Nazarineanului. Noua învăţătură a a,cestuia incepea a se cristaliza 
tot mai mult şi a se răspîndi. In inima acestei învăţături sta persoana 
istorică a Mîntuitorului şi Evanghelia cea bu111.ă a mîntuirii, a dragostei 
între oameni, a păcii, a înfrăţirii şi a egalităţii înaintea lui Dumnezeu. 
Domnul nostru Iisus. Hristos ţinea predici minunate pe cale, pe munte, la 
margine de ape, pe ţărmurile Iacului Ghenesaret, iar gloatele îl urmau
şi-I sorbeau cuvintele. Faptele <:rau prea s~nzaţiom1Ie ca să· fie ignorate 
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de mai marii poporului, de arhierei, de cărtura_ri şi de farisei_. AcE;_Ştia-L 
urmăresc pe Domnul, îi pun întrebări meşteşugite spre a-L prmde m cu
vînt; hulesc, ameninţînd şi persecutînd pe cei ce-L urmau, f~c. - cu ~!te 
cuvinte - apel Ia toate mijloacele delaţiunii, pentru a-L a111h1Ia ~e ll~u~ 
în activitatea Sa religioasă. Mîntuitorul însă-şi vede de lucrul Sau fara 
nici o zăticnire, fără nici o teamă. Mamei Sale şi rudelor care-L caută şi 
vor să-L ferească din calea furtunii le spune precis care este datoria Sa, 
iar duşmanilor Săi le întoarce mereu aceeaşi faţă plină de dragoste, dar 
hotărîtă în propoveduirea adevărului. El predică mai mult în Iudeea, lîngă 
Iordan, unde predica şi Ioan Inaintemergătorul. Acesta spune ucenicilor 
săi că «el se cade a se micşora, iar Iisus a creşte», şi de fapt numărul 
celor ce-l urmează ,pe Domnul creşte mereu, în timp ce Ioan este prins de 
Irod Antipa, tetrarhul Galileei şi al Pereei, zvîrlit în ,închisoare şi ucis prin 
tăierea capului. 

In urma acestei ucideri, Iisus vi111e în Galileea, trecînd prin Samaria, 
unde rămase două zile la Sihar, lîngă fîntîna lui Iacov. In Samaria, El do
vedeşte femeii samarinence şi locuitorilor Siharului că este Mesia. Vestea 
faptelor alerga îna:mte. Iisus vindecă la Cana - din depărtare - pe fiul 
unui demnitar regesc, adioă irodian, din Capernaum (Ioan IV, 43). De la 
Cana, Iisus revine la Nazaret, se ridică în sinagogă, într-o zi de sabat, şi 
le vorbeşte compatrioţi~r Săi. Aceştia însă nu-i primiră vorbele, atunci 
Iisus predică in alte cetăţi ale Galileii şi apoi în Capernaum, unde îm zilele 
de sabat se ducea la sinagogă şi predica, nu în felul cărturarilor, ci «ca cel 
ce are putere» (Marcu I, 22). «,Şi s-a dus vestea despre EI în toată Siria 
şi aduceau Ia EI ,pe toţi cei ce pătimeau de felurite boale şi chinuri şi pe 
cei îndi iîciţi şi lunateci, şi .pe cei slăbănogi, şi îi vindeca» (Matei IV, 24). 

Din Capemaum, Iisu~ S-a dus iarăşi la Ierusalim, la «sărbătoare» 
Aici El vindecă pe paraliticul care zăcea de 38 de ani lingă lacul Vitezda, 
afirmînd hot.ărît că este «Domn al sîmbetei şi Fiul lui !Dumnezeu», ceea 
ce măreşte ura furibundă a fariseilor. Reîntors în Galileea, el îl chiamă la 
apostolat pe Levi-Matei-vameşul şi-şi completează la 12 numărul disoipoli
lor Săi, cum am arătat mai sus. El vindecă un paralitic, pe care l-au co
borît spărgînd acoperişul casei, atît era de îmbulzit marele şi dumnezeescul 
dascăl de noroade. Concomitmt, El învaţă şi-i pregăteşte pe cei doisprezec<:: 
discipoli cu mare grijă, pentru a fi trimişi cu Evanghelia cea nouă Ia cele 
douăsprezece seminţii. Ca de obicei. în jurul unui învăţător, se deschid 
discuţii litigioase despre post, despre sărbătoarea sabatului, pe care ln
văţătorul le lămureşte, desfăşurîndu-şi tot mai mult activitatea Sa di
dascalică. De pe un munte, învaţă EI acum gloatele despre împărăţia ce
rurilor şi despre căile şi mijloacele de a intra în ea (predica de pe munte) 
şi va continua mereu a vorbi despre aceste subiecte. Impărăţia cerurilor 
sau împărăţia lui Mesia pe pămînt vor fi sub;ecte favorite ale Invăţăto
rului, cu mult interes ascultat de discipolii Săi, oărora Ie va da şi nenu
mărate pilde, spre a se face mai bine î111ţeles şi a se feri de iscoadele fari
seilor, care căutau orice prilej pentru a-I face rău şi a-I opri activitatea. 

Iisus îşi va împleti tnsă învăţătura Sa cu fapte minunate, care vor do
vedi mulţimilor, cu adevărat, că este Fiul lui Dumnezeu. EI vindecă, mereu 
pe cei suferinzi, pe soacra lui Petru în Capernaum, pe un demoniac, apoi 
pe wi lepros, pe slujitorul u·nui centurion şi în sfîrşit porunceşte morţii, 
1nviind prin atingere şi cu cuvîntul, la Nain, pe fiul UJ11ei văduve (Luca 
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VII, 11). Minunile continuă, astfel, adeverind învăţătura şi răspîndind faima 
lui Iisus pretutind,eni. Este epoca celor mai răsunătoare convertiri, ca aceea 
a păcătoasei care i-a uns picioarele cu mir. 

Mergînd, după acestea, cu corabia pe lacul Ghenezaret sau Marea 
Tiberiadei, Iisus porunceşte furtunii şi apelor mării care-l ascultă, apoi 
trece pe celălalt mai şi scoate duhurile rele din doi demonizaţi, îm ţinutul 
Gadarei, lîngă Ghergiiesa sau Gherasa, poruncindu-le să intre într-o turmă 
de porci, car·e s-a înecat, ceea ce a dezlănţuit furia localnicilor. Intorcîn
clu-se pe ţărmul apusean, învie clin morţi pe fiica lui lair, mai marele siina
gogii, vindecă apoi o femeie, care suferea de ,scurgere de sînge de 12 
ani, doi orbi, un demonic ,,te. Ura fariseilor creşte mereu la auzul unor 
asemenea fapte minunate şi, n,{'•putîndu-le nega realitatea, ei recurg la 
calomnii, spunînd că Iisus le face cu ajutorul lui Satana, dar acesta le 
respinge pe motiv că Satana n-ar lucra împotriva împărăţiei sale (Matei 
XII, 26) şi-şi vede mai departe de lucru. Acum socoteşte nimerit a-şi iniţia 
cl:s-cipolii în greutăţile misiunii şi-i trimite să propoveduiască Evanghelia, 
iar e.: cînd se întorc mărturisesc cu bucurie minu111ile şi -vindecările, pe 
care şi ei k: săvîrşiseră. 

Cum era ele aşteptat, faima acestor fapte ajunge şi la urechile lui Irod 
Antipa, ucigaşul lui Ioan, care vrea să-l prindă şi pe Iisus, dar El trece 
cu c,orabia, după ce ţine o cuvîntare mulţimii, pe teritoriul Tetrarhului Filip. 
Mulţimile însă îl urmează şi aici. Era aproape iarăşi Paştile şi cei ce ve
neau la Ierusalim doreau să-l vadă şi pe marele Invăţător. Intr-o asemenea 
nuJZie, Iisus hrăneşte 5000 de bărbaţi, femeile şi copiii lor, cu dteva pîini 
şi cîţiva peşti. Entuziasmul a fost atît de mare, încît aceştia voiau să-l 
aleagă rege al lui Israil, dar Domnul se retrase în pustie, arătînd şi de 
astă dată că El nu urmărea alte scopuri decît mt1I1tuirea celor din suferinţă. 
Din pusti-e, Iisus veni, pe mare, la apostolii Săi, prinşi de o mare furtună, 
ţntă rindu-i în ·credinţă. 

Din nou în Capernaum, localnicii, care auziseră de înmulţirea pîinilor, 
îi c-eî pîi,nea oea nesfîrşită din cer, ca să nu mai sufere de foame, dai" 
Iisus îi mustră cu asprime că se gîndesc numai la cele pămînteşti, uitînd 
de cele cereşti. Şi de astă dată, ca orice credincios, Iisus a participat la 
sărbătoarea Paştilor, mergînd la Ierusalim, dar ferindu-se din calea fa
riseilor care deveneau tot mai ameninţătDTi. EI ieşi curînd din Iudeea, re
venind în Galileea, dar nu avu nici aici odihnă di111 pricina persecutorilor 
săi, aşa că se depărtă tocmai lingă ora.şele Tir şi Sidon, lîngă hotarul de 
miazănoapte al Galileei. El îşi continuă şi aici minunile Sale, vindednd 
ur. surdo-mut, săturînd iarăşi o mulţime de 4.000 de oameni şi ferindu-se 
mereu de urmăritorii Săi, împotriva cărora ţine cîteva cuvîntări foarte 
aspre, sfătuindu-şi discipolii să se ferească şi ei de aluatul fariseilor. , 

Discipolii Săi văzuseră acum multe şi învăţaseră multe. Apostolul 
Petru mărturisi, în numele tuturor celorlalţi, că Iisus este Fitil lui Dum
nezeu celui viu (M_atei XVI, 16), iar Iisus făgădui Apostolilor prin Petru 
puterea de a lega şi-a dezlega şi de-a păstori turma credincioşilor pe calea 
mîntuirii. Apoi Iisus luă pe trei dintre apostoli, adică pe Petru, Iacov şi 
Ioan, şi, urcîndu-se pe muntele Taborului, se schimbă -la faţă, dovedindu-le 
că este cu adevărat Fiul lui· 1Dumnezeu. La coborîrea de pe Tabor, vindecă 
p_e :1111 îndrăcit, pe care ctisdpolii nu-l putuseră vindeca, apoi trece diin 
Galtlcea în Pereea. • 
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Nu mult după acestea, Domnul nostru Iisus Hristos participă la Ieru
salim, la sărbătoarea corturilor, cu care prilej vinded pe orbul _din naştere. 
Acest orb vindecat, mărturisind puterea lui Iisus, est.e exclus din sinagoga 
iudeilor de către siinedriu. Iisus s-a reîntors iarăşi ÎII1 Galileea. Nu mai 
avea odihnă, n-avea unde-şi plec-a - după cuvintele Sale - capul; este 
r.espins tie samarineni, vindecă numai cu cuvîntul pe cei zece leproşi şi 
străbate mereu cu piciorul ţinuturile între Pereea, Iudeea şi Ierusalim. In 
aceste clipe grele pentru Invăţător, El trebuie să I iniştească şi unele certuri 
între discipolii Săi pentru întîietate, apoi a mers la Ierusalim de sărbă
toarea sfinţirii templului, trecînd prin satul Betania. Aici are prilejul de-a 
învia pe Lazăr, prietenul Său, care murise de patru zile şi fusese în-
gropat. , 

Această nouă minune, aproape de porţile cetăţii Ierusalimului, produl.'.e 
mare fierbere. Fariseii începură a vîntura ameninţări asupra poporului. Fo
loseau orice ,pentru a înfricoşa pc cei ce cn~deau în Iisus, pînă şi sabia os
taşilor romani, pînă şi mînia Romei care va fi crînceină, dacă va auzi cii 
poporul îl urmează pe Iisus. Spre a trece furtuna, Iisus se retrage o vreme 
la Efraim, lingă pustiul cu acelaşi nume, învăţîndu-şi discipolii ~i făcînd 
minuni, apoi cînd se apropiară Paştile se alătură convoiului care urca spre 
Ierusalim. Vindecă pe drum un orb înaiintea Ierusalimului, vizită pe Zaheu, 
mai marele vameşilor, apoi dădu v,ederea orbului Vartimeu şi se opri la 
B~tania, petl"€cînd ~abatul cu Lazăr şi surorile sale, Marta şi Maria, în 
casa lui Simeon leprosul. , 

Era în anul 30, luna Nisan (aprilie), î,ntr-o zi de duminică ... 7 ). Iisus, 
călare pe un asin şi urmat de gloatele oare strigau: «Osana, Fiul lui Da
vid, binecuvîntat este cel ce vine întru numele Domnului! Osana întru oei 
de ·sus!» (Matei XXI, 9), intră în Ierusalimul, cuprins de freamătul marei 
sărbători. Ji.sus plînge soarta cetăţii, făcînd -mustrări cărturarilor şi fari
seilor, apoi luni, mergînd la templu, alungă pe vînzătorii care-l profanau 
cu strigăt€.le şi afacerile lor veroase, lîngă porticul regal. 

Peste noapte, Iisus ieşea din Ierusalim şi se trăgea spre Betania, pe
trecîndu-şi ultimele zile în Ghetsimani. Mmţi, Iisus revine iarăşi la tem
plu şi predică, mereu întrerupt de irodieni, cărturari şi farisei, împotriva 
cărora Domnul se pronu•nţă cu asprim~. Ieşind din templu şi şezînd la 
poalele muntelui Măslinilor, Domnul îşi ţine cuvîntarea Sa despre dărîma
rea Ierusalimului şi sfîrşitul lumii. 

Sinedriul convoc,at hotărăşte prinderea lui Iisus cu ajutorul trădăto
rului luda Iscariot. Arhiere,ul Caiafa, cu uneltitorii Săi, plăteşte 30 de ar
ginţi trădătorului şi primeşte şi ajutorul trupelor romane. Domnul Iisus, 
între timp, pregătise ucenicilor Săi Paştile în cetatea Ierusalimului, trimi
ţînd pe Ioan şi pe Petru îinainte la casa aleasă pentru cină, apoi a venit şi 
S-a aşezat la mas,ă cu cei doisprezece, instituind sfînta Euharistie. Tot acum 
anunţă trădarea, patimile şi moartea Sa. 

După ciină, S-a retras cu discipolii în Grădina Ghetsimani, unde începe 
veghea dinaintea prinderii Sale. Tîrziu, cînd discipolii adormiseră obosiţi, 
iar Iisus se ruga cu lacrimi de sîinge, veniră ostaşii c,u facle în grădină. 
Cu o sărutare Iuda îl arată pe Iisus, ostaşii îl prinseră. Petru răni pe 
Mak, slu.ga arhiereului, dar Iisus opri orice împotrivire. 

I 

7. Vezi: N. Nicolaescu, Sâptămina Sfintelor Patimi, în Glasul Bi11eridi, An . 
. 1961, nr. 3-4, pp. 6-12; apoi E. Popovici, op. cit., I. pp. 114-12'0. 
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Vineri, Iisus este dus la arhiereul Ana, apoi la Caiafa, şi iarăşi la 
Ana 9i - după un simulacru de judecată- este osîndit la moarte pentru hu
lirea lui Dumnezeu. Dreptul sabiei îmă îl avea procuratorul roman Pon• 
tius Pilatus; numai el putea condamna pe cineva la moarte. Sine~riul îl 
trimite atunci pe Iisus la Pilat. Acesta îl cercetează, dar îl află nevinovat. 
Fariseii încep însă presiunile morale asupra procuratorului timorat, ame
ininţîndu-1 cu plîngeri la Roma. Pilat mai face o încercare de a-~ salva 
pe Iisus, punînd pe ostaşi .să-L bată şi să-L încununeze c-u spIJ:i, dar 
agitaţia fariseilor continuă. voci crîncehe cer moartea 111evinovat!:J-lu1: Răs
tigneşte-L! Nici alegerea dintre Iisus şi Baraba-ucigaşul nu este favorabilă 
Domnului. Este eliberat, după obiceiul ţării, în cinstea sărlbătorilor, uci
;gaşu:J... Pilat se spală pe mîni şi-L .predă pe Iisus în puterea chinuitorilor 
şi călăilor Săi... 

Pregătindu-I o cruce grea de lemn de cedru şi· p,unîndu-i-o în spate, 
chinuitorii II duc pe Iisus pe culmea Golgota şi-L răstig,nesc. Mîntuitorul 
moarie, astfel, pe crnce, împlinind cuvintele Scripturii, între doi tîlhari. 
După moartea Sa este ridicat de pe cruc•e şi îngropat de Iosif din Arima· 
teia şi de Nicodim, într-un mormînt ,nou, pe care-l pecetluesc cu o piatră 
grea. Sinedriul ceru însă, ca măsură de siguranţă, strajă romană la mor
mînt... 

Cu strajă la mormînt trecu ziua sîmbetei, venind noaptea... Tirziu, 
cînd se lumina de ziuă, veniră la mormînt Maria Magdalena şi cealaltă 
Marie şi iată cutremur mare s-a făcut şi îngerul a vestit femeilor: «Nu vă 
;bemeţi, căci ştiu: pe Iisus cel răstignit îl căutaţi; nu este aioi, El S-a 
sculat pr1ecurn a zis; veniţi de vedeţi locul unde a zăcut» (Matei XXVIII, 
5-6). Intr-adevăr Domnul nostru Iisus Hristos înviase din morţi, dovedi1nd 
dumnezeirea Sa şi a învăţăturii pe care o lăsase moştenire ucenicilor Săi 
şi nouă. rţ 

Aflînd marea veste a învierii, aceşti ucenici care tremuraseră de spaimă 
şi se lepădaseră, ca Petru, prind din nou curaj şi întăriţi în credinţa lor, 
pri_n noi arătări ale Domnului, pînă la înălţarea Sa la cer, încep a propove
du1 ou putere Evanghelia cea mîntuitoare, îndeplinind testamentul misionar 
al Domnului nostru Iisus Hristos (Matei XXVIII, 20) B). 

Mesianitatea Domnului nostru Iisus Hristos. 

Domnul nostru Iisus Hristos este Mesia cel adevărat, prezis de pa
triarhii şi profeţii Vechiului Testament. El nu est,e un impostor care-şi în
suşeşte numele şi misiunea lui Mesia pe nedrept. Intregul Testament Vechi 
freamătă de aşt-eptarea mesianică; aceasta trece, ca un fir roşu, de-alungul 
veacurilor, menţinînd trează nădejdea de mîntuire a poporului ales. Tot
odată, această aşteptare se precizează necontenit, cu cit s-au apropiat 
timpurile d,e împlinirea lor. Se precizează, astfel, pînă în amănunt toate 

8. Vezi diferitele biografii şi vieţi romanţate ale 'Domnului nostru Iisus Hristos, 
printre care cită.m: .St. Diamandi, Filll lui Dumnezeu-Fiul omuiui, vo]. III, Bucureşti, 
1943; I. P. S. Nicodim, Viaţa lui Iisus Hristos după Farrar, Măn. Ne!8,mţu, 1944; 
E. Bougaud, Ilsus Hristos, tra.d. CerUi1ea.nu, BuoUTeşti:, 1941, apoi: G. Papini, Viaţa 
lui Iisus, trad. Marcu, Bucureşti, etc. • 

Pentru cronologia vieţ;ii Mîntuitorului ra se consulta: V. Gheorghiu, Anutl şi 
ziua morţii Domnului nostru Iisus Hristos, 1925; apoi: M~ P. Şesan, CronolOgia vieţii 
Mîntuitorului., Caransebeş, 1947, passim. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



186 Pr. Prof. PETRU REZUŞ 

circumstanţele apariţiei lui Mesia, oferind toate mijloacele obiective de 
identificare a aceluia care va pretinde că este Mesia 9). 

Aceste circumtarnţe preocupă aiît de mult poporul ales, încît ele se 
răsfrîng şi în scrierile păgînilo,r 10). Aşa, istoricul roman Tacit confirmă 
această aşteptare mesianică în lucrarea «Historia», zicînd: «Mulţi erau de 
convinger,ea că ar fi scris în cărţile mai vechi ale preoţilor că în timpul 
ac,ela Răsăritul se va întări şi plecînd d'n Iudeea se vor face s,tăpîni peste 
!urne» u). Suetoniu, în ai său Vespasianus, c. IV, scrie: «Se lăţise în tot 
Orientul credi1nţa veche şi constantă că ar fi scris în ursite că ieşind pe 
timpul acela unii din· Iudeea ar ajunge la domnie. Aceasta prezisă fiind 
despre împăratul roman, pr-ecum s-a văzut di,n fapt1ele care au urmat, Iudeii 
atribuindu-şi-o loruşi, s-au răsculat» 12 ). Plutarh, în sfîrşit, scrie în «De 
lside et Osiride» că la orientali era credinţa într-un mijlocitor ,care avea 
să restabilească ordinea zdrund:nată dintre Dumnezeu şi om. iDe unda 
die la teologi şi legislatori a şi trecut c1 edinţa aceasta .foarte veche la 
preoţi şi Ia filozofi, care credinţă nu-şi are începutul de la nici un autor 
sigur, însă convingerea e fermă şi nu se poate şterge, şi nu e lăţită numai 
în cuvîntări ori numai prin tradiţii, ci şi î,n misterii şi sacrificii, atît la 
Greoi cît şi Ia barbari» 13). 

Despre aşteptare,a mesianică avem o relatare apoi şi la istoricul evreu 
Iosif Flav.iu, care, în lucrarea: «Războiul iudaic», spune următoarele: «Ceea 
ce îi aţîţa mai tare pe iudei la război era preziicerea ambiguă, de asemenea 
aflată în cărţile sfinte, că se va întîmpla în timpul acela că unul de ai lor· 
din ţară va domni p•este lot pămîntul. Aceasta unii o luau ca ceva propriu 
al lor, şi mulţi îrnţel,e,pţi s-au înşelat cu ea. Profeţia însă însemna totodată 
domnia lui Vespasian, care s-a făcut împărat peste Iudeea» 14). 

Adevărata cristalizare religioasă a aşteptărilor mesianice ale poporului 
~des, s·e află în scrierile Vechiului . Testament. Cercetînd viaţa lui Iisus 
Hristos, pe care am expus-o succint mai înainte şi raportîndu-i aceste ,pro
feţii mesiainice, vom observa că toate circumstanţele de timp, loc şi mod 
i s:e potrivesc întocmai, aşa că îndreptăţesc credinţele ce le aveau des.pre 
Iisus cei ce mărturi·sesc: «Că acesta cu adevărat este ,proorocul care are 
să vină în lume» (Ioain VI, 14); sau mărturisirea femeii samariinene: 
«Ştiu că va să vină Mesia care se cheamă Hristos» (Ioan IV, 25). 

Iclieniificînd acesk profeţii mesianice, vedem că Mesia se va ,naşte din 
neamul Iu_i Avraam, Isac şi Iacov (Fac. XII, 3; XVIII, 18; XXVIII, 18), în 
sămînţa cărora se vor binecuvînta toate popoarele pămîntului. Mai tîrziu, 
cu înmulţirea şi vechimea poporului ales, profeţiile precizează că Mesia 
se va naşte di,n ,neamul lui David: «Şi va ieşi toiag din rădăc-ina lui J,e,sse 
şi floar,e din rădăcina lui se va înălţa. Şi va odihni peste dînsul Duhul lui 
Dumnezeu» (Isaia XI, I); sau: «Iată vi,n zile, zice Domnul, şi voi ridica 

9. A se vedea: H. Lesetre, Jesus Christ, in Dictionnaire de ,la, B~ble, t. m, co1. 
1497, sq. . 

10. Cf. I. Mihălcescu, Aşteptarea Mîntuitorului în lumea păgînă., in Biserica 
Ortodoxă Romină, seria II, anul 40, nr. 2 ( 488), 1921, pp. 100-115; aipoi: C. Lia
vergne O. P., Le Christ et l'evangile de Jesus Ohrist, in BriUant. 0 Nedoncelle Apo-
Jogetique, Paris, 1937, Bloud et Gay, pp. 316 sqq. ' 

11. Hist-Oria, 1. V, c. 13; apud: Curs dle Teologiie FundamentaJlă {in colectiv) 
Bucureşti, 1950, p. 451. ' 

12. Ibidem, p. 451. 
13. Ibidem. 
14. Ibidem. 
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!ui David odraslă dreaptă şi va domni împărat şi va înţelege şi va face jude
cată şi drepta~e pe pămînt» (Ieremia XXV, 5). 

Profeţiile, deci, precizează trunchiul davidi~.:-, ca cel din care va odrăsli 
Mesia; ori F,ecioara Maria şi logodinicul Iosif erau descendenţi ai împăra
tului David, ceea ce confi·nnă şi entuziastele aclamaţii ale gloatelor la in
trarea lui Iisus în Ierusalim: «Osana, Fiul lui David!» (Matei XXI, 9). 

T,recînd mai departe, profeţiile precizează cu privine la naşterea lui 
Mesia că va avea un lnaintemergător: «Iată eu trimit îngerul meu şi va 
g'ăti calea înaintea feţii tale, şi îndată va intra în templul Domnului pe 
care-l căutaţi şi îngerul legămîntului pe care voi îl voiţi. Iată că vine, 
zice Domnul Savaot» (Mal. III, 1); c,ă se va naşte din fecioară: «Iată fe
cioara în pîntece va lua şi va naşte fiu şi &e va chema numele lui Emanuil 
(adică, cu noi este Dumnezeu)». Isaia VII, 12-13), iar locul naşterii va fi 
BeUeem: «Şi fu, Betleeme, casa Eufratului, deşi eşti cel mai mic dintre 
neamurile lui Iuda, însă din tine va ieşi stăpînitor peste Israil, iar obîrşia lui 
este dintru început, din veşnicie» (Mihea, V, 1). Aceste pr,eciziu,ni s-au îm
plinit întocmai în persoana Domnului nostru Iisus Hristos. 

In ceea ce priveşte timpul venirii lui Mesia, profeţiile precizează: «Nu 
va lipsi scheptrul din Iuda, nici toiagul cîrmuirii din coapsele sale pînă 
oe nu va veni lmpăciuitorul şi de El asculta-vor popoarele» (Facere, 
XLIX, 10). La naşterea lui lisu5 Hristos scheptrul lipsea din Iuda, deoarece 
Irod •cel mare nu era iudeu, ci idumeu şi fusese aşezat de Cezarul roman 
în scaun, aşa după cum am arăLat mai sus. In sfîrşit, profeţiile precizează 

diferite circumstanţe legate de viaţa şi activitatea lui Mesia. Aşa, Mesia 
va fi împărat veşnic: «Şi voi întă1ri scaunul lui David pînă în v1eiac şi cre
dincioasă va fi c·asa lui şi împărăţia lui pînă î,n veac înaintea mea» (II 
Regi VII, 13); El va veni smerit şi călare pe asin: «Bucură-te foarte, fata 
Sionului, veseleşte-te, fiica Ierusalimului, căci iată împăratul tău ·vine la 
tine, dneipt ,şi mîn(uitor, smerit şi călare pe asin şi pe mDnzul asinei şi 
împărăţia lui se va întinde pîn~ la marginile pămîntului» (Zaharia IX, 9). 

Mesia va fi el însuşi prooroc: «Pirooroc ca şi mine va ridica Domnul 
Dumnezeul tău din mijlocul fraţilor tăi, pe acela să-l asculţi» (Deuteronom 
XVIII, 15); va face minuni mari: «Uitaţi-vă Dumnez.eul vostru vine ... El 
însuşi v:1ne, ca să vă aducă mîntuirea. Atunci se vor deschide ochii celor 
orbi şi urechile celor-surzi se vor destupa. Atunci sări-va şchiopul ca cerbul 
şi limba celui mut va tr<:sălta dezlegată» (Isaia XXXV, 4-6). Mesia va 
fi apo: preot: «Zis-a Domnul Domnului meu - şezi de-a dreapta Mea 
pînă oe voi pune pe vrăjmaşii Tăi aşternut picioarelor Tale ... Juratu-S-a 
Domnul şi nu-I va părea rău. Tu eşti preot în veac, după rînduiala lui 
Melchisedeo> (Ps. CX, I, 4). 

Nici patimile şi n:ci moartea lui Mesia nu sînt trecute sub tăcere, căci 
spun profeţiile: «Acesta păcatele n·oastre Ie poartă şi pentru noi suferă 
durere. Ş.i moi am cugetat că de Ia Dumnezeu este El întru durere şi necaz. 
Iar EI S-a rănit pentru păcatele noastrie, şi a pătimit pentru fărădelegile 
noastre şi cu rana Lui noi toţi ne-am vindecat» (Isaia LIII, 4 sq.). 

Toaţe acesţe profeţii mesianice s-au împlinit în persoana Domnului 
nostru Iisus Hr•1stos, care este cu adevărat Mesia cel prezis şi aşteptat de 
poporul ales 1'5). 

15. Vezi: Lesetre, art. cit., col. 1500 sqq; P. de la Boullaye, Jesus et l'histoire 
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Divinitatea Domnului nostru Iisus Hristos 

Ca ,persoană istorică, Domnul nostru Iisus Hrisitos S-a născut, a trăit, 
a activat şi a murit, înregistrîndu-I-se viaţa şi faptele Sa'1e în documentele 
timpului cme ne sluj1esc astăzi spre a-L cunoaşte. El a fost om cu adevă
rat, care a avut toată gama şi complexitatea sentimetelor, gîndurilor şi 
acţiunilor umane. El a simţit cum simţim şi inoi, S-a întristat, S-a bu
curat, S-a mîhnif, S-a umplut de mînie, de dragoste, de blîndeţe, după 
cum au fost şi împrejurările vieţii Lui. Domnul Iisus, S-a obosit piei dru
muri lungi, a călătorit, S-a odihnit şi a dormit, a rnîincat şi a băut, ca 
oricare dintre noi. El a meditat, a ţinut cuvîntări, a alcătuit măreţe planuri 
pentrn mîntuirea noastră, a suferit patimi, a fost răstignit şi a murit pe 
cruce. Prin toate acestea El intră Ln cadrele istoriei care I-a înregistrat 
faptele. 

Domnul nostru Iisus Hristos este însă şi Dumnezeu adevărat, şi ca 
atare El s-a ma1nifestat în istorie cu fapte minunate, cu minuni şi pro
feţii lG). Ca taumaturg 17 ), Mîntyitorul îşi atestă misiunea sa religioasă 
divină şi autoritatea Sa înaiinka contempora,nilor sau martorilor vieţii şi 
activităţii Sale, care mai apoi au relatat impresiile lor în diferite scrieri. 

El însuşi afirmă desprie Sine că este «Fiu al lui Dumnezeu»: «Precum 
Tatăl scoală pe morţi şi-i înviază, aşa şi fiul pe care voieşte îi înviază» 
(Ioan V, 21), sau: «Tatăl Meu pînă acuma lucrează şi Eu lucrez» (Ioan 
V, 17), tot aşa şi înaintea arhiereului care-L coojură: «Juru-Tie pe Dum
nezeul cel viu, ca să ne spui nouă de eşti Hristos Fiul lui Dumnezeu», El 
răspunde, confirmînd: «Tu ai zis!» (Matei XXVI, 63-64). 

Discipoli Săi apoi, care-I văzuseră viaţa şi faptele de aproa,pie1, zi de 
zi, de la alegerea lor, mărturisesc şi ei prin gura lui Petru: «Tu eşti Hristos 
Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei XVI, 16). 

Dar Domnul inostru Iisus Hristos Şl-a dovedit cu autoritate divinitatea 
Sa prin minunile şi profeţiile Sale. El a îndeplinit o aotivitate taumaturgică 
unică, despre care ne vorbesc scripturile. Toate felurile de boli stnt vin
decak Domnul vindecă orbirea, epilepsia, lepra, :parralizia; El îi însănăto
şe·ază pe şchiopi, pe ciungi, p•e slăbănogi, opreşte scurgerile de stnge; 
scoale demonii, porunceşte chiar morţii, înviiind pe fiul văduvei din Nain, 
pe fiica lui Iair, pe Lazăr. Minunile Lui ouprind şi elementele firii, căci 
El porunceşte vînturilor, furtunii şi măirii; El se înalţă la cer; El călătoreşte 
pe apă ca pe uscat. Asemenea fapte nu se mai văzuseră în lsrail, aşa că 
martorii lor au fost impresionaţi, atît de mult de ele, î111cît au mărturisit 
dumnezeirea lui Iisus pe loc, crezind în misiunea Sa suprafirească. 

Aceste minuni culminează, după învăţătura ortodoxă, cu schimbarea 
la faţă, coborînea la iad şi învierea Domnului ,nostru. Iisus Hristos lB). 

Invierea este triumful lui Iisus, este dovada dumnezeirii Sale dovada 

Pruris, Spes, 1929; P. L., de Gra,ndmaison, Jesus da.ns l'histoire et dans !le myst.ere, 
Paris, Bloud et Gay, 1925, etc. 

16. Cf. I. Mihălcescu, Istoricul cercetărilor despre viata lui Iisus, în B.O.R. 
octombrie 1922, pp.49-63; P. L., de Grandrnaison, J6sll8 Ch.rist, ia personne, s<>n 
message, ses preuves, voi. I, ed. XIV, Paris, 1931, p. 30 sqqi. 

17. P. de la Boullaye, Le thaumaturge et le prophete, Pa11is, 1931, passim. 
18. Cf. J. Bourchany, La resurrection de Jesus Chrf.st, [Paris, 1911, p. 7 sq.; 

J. Belser, Ilie Geschichte des Leidens und Sterbens, der Auferstehung und Himmel
fahrt dţis Herrn, II Aufli., Freiburg, 1913, p. 43; F. Spitta, Dw Aufentehung Jesus, 
Gottingen, 1918, p. 5 sqq. 
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dumnezeirii religiei întemeiată de El, căci nu în zadar spuine Apostolul: 
«Iar dacă n-a înviat Hristos, zadarnică este atunci propov,eduirea noastră, 
zadarnică însă şi credinţa voastră» (I Cor., XV, I 4). 

Ac-estea sînt nof.ele predominante ale Domnului nostru Iisus Hristos, 
după î1nvăţătura Bisericii Ortodoxe, care conturează un Iisus Hristos-Dum
nezeu adevărat şi Om adevărat: Mesia erei promis de Dumnezeu-Tatăl pro
topărinţilor rnoştri Adam şi Eva şi prezis de Vechiul Testament; El este 
Mîntuitorul rnostru şi Intemeietorul religiei creştine 19). 

Dovedirea istoricitătii Domnului nostru Iisus Hristos 

Acest Iisus Hristos istoric, în care cred credincioşii, • este dovedit că 
s-a născut, a trăit, a activat, a murit şi a înviat de o mulţime de scriitori 
păgîni, iudaici şi creştini. Aşa cum se întîmplă de obicei î,n i,storie, unii 
relatează numai puţine lucruri desp11e: El, dar deosebit de semnificative 
(Tacit, Pliniu cel Tînăr, Suetoniu, l09if Flaviu), alţii expun viaţa şi activi
tatea Sa de multe ori zi de zi, săptămînă de săptămînă ( Sf. Evanghelişti). 
Indiscutabil că, tot cum se întîmplă în istorie, dim cauza unei explicabile 
-nesistematizări, o mulţime de fapte sînt trecute sub tăcere sau s-au pier
dut, cum sînt cele ce· privesc viaţa Mîntuitorului pî,nă în anul 28, cînd îşi 
înc1epe activitatea Sa. Este timpul obscur care s-a pretat mai cu seamă la 
fel de fel de însăilări fanteziste, î1n multe biografii ale Mînluitorului. Alte
ori datele nu sînt precizate cu o cronologie fără cusur, aşa că se întîmpină 
greutăţi la localizarea unor ev,enimeinte, dar aceste neplăceri sînt de tot 
mici şi disparente faţă de bogăţia faptelor fixate riguros şi ştiirnţific cro
nologic 20 ). Pentru închegarea biografică istorică a vieţii şi activităţii 
Domnului şi dovedirea istoricităţii Sale, avem: 

a) Dovezi păgîne: 

Plniu cel Tînăr (61-110), ca proconsul al Bitiniei, întreţine o cores
pondenţă cu împăratul Traian, prietenul său. Intr-un raport al său des,pre 
situaţia din provincia pe care-o guverna aduce vorba şi despre creştiini pe 
care se vede că-i cunoştea, îi suprav,e:ghea de aproape, căc.i îi avea :prirntre 
supuşii din provincia sa. Printre altel-e, spune: «Ei (creştinii) - m-am 
asigurat că toată vina sau rătăcirea lor constă în aceea că obişnuiau să se 
adune cu toţii într-o anume zi, îna[1nte de răsăritul soarelui; şi să cînt,e, în 
coruri imne lui Hristos ca lui Dumnezeu (carmenque Christo quasi deo 
d:cere invicem» 21) 

Această mărturie a scriitorului Pliniu cel Tînăr are valoare documen
tară, deoarece ea ne arată că pe vremea sa existau crestini care îl adorau 
pe Hrisţo_s ca pumnezeu. Aces,i cult al Mînluitorulu{ nu s-ar fi putut 
naşt_e, _rnc1 mep,ţme, •da~.ă ~-far _fi ţost strîns legat de persoana istorică reală 
a Im Iisus Hristos, a caru1 amintire era oroaspătă î,n sufletele credinciosilor 
din acel veac. ' ' 

19. Vezi pe larg doctrina despre mîntuire, la: Ştefan Saghin, Do,gma soterio
logicii după învăţătura Bisericii Ortodoxe, 1903, p. 4 sqq.; apoi: D. Stăb'.liloae: 
Hristos sau restaur3Jl'ea omului, Sibiu, 1943, passim.; L. C. Fillion, Les miracles de 
Notre Seigmmr Jesus Christ, voL I, Paris, 1911, p_ 6. 

20. A se vede:a: Şesan, op. cit;, passim. 
21. Cf I. Mihălcescu, Mărturii iudaice şi păgine despre Iisus Hristos, in 

B.O.R., ma.rti~ 1928, p. 415; Popovici, op. cit., I, p. 125 
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Suetoniu este un alt istoric, care ne dă cîteva relaţiuni preţioase despre 
Iisus Hr:stos. Ca «magister epistolarum» al împăratului Hadrian, Suetoniu 
a răscolit arhivele, spre a alcătui viaţa celor dintîi 12 împăraţi romani. 
A avut deci la îndemînă izvoare de prim ordin, aşa că în «Viaţa lui Clau
diu» ,el 1ne spune: «El - adică împăratul Claudiu - a alungat din Roma 
pe evrei care din îndemnul lui Chrestus erau într-o conti1nuă agitaiie» 
(Iudaeos impulsore Chrestus assidue tumultuantes Roma expulit») -2-2 ). 

Această relatare este confirmată de o alia, din timpul domniei lui Nero, 
cînd Suetoniu ne spune în «Vita Neronis», 16, că «s-3u aplicat pedepse 
creştin.ilar, oameni dedaţi Ia o superstiţie ,nouă şi răufăcătoare» 23 ). 

Şi relati'irile lui Suetoniu sînt preţioase, d-eoarece ele vorbesc de un 
oarecare Chrestus, care nu poate fi decît Hristos, pentru care iudeii creştini şi 
necr-eştini se certaµ, încît a determinat expulzar,ea lor din Roma. Ştirile 
d,espre Domnul nostru Iisus Hristos se. răspîndiseră, astfel, într-adevăr 
pînă Ia Roma, atestînd istoricitatea Domnului, iar învăţătura Sa provoacă, 
aşa cum era şi firesc, d;spute înflăcărate în sîniul comunităţii iudaice din 
această cetate antică. 

Alt i·storic apoi, şi anume Tacit, în lucrarea sa «Annales», cartea XV, 
44, spune următoarel,e:: «Spre a stîrp,i zvonul şi nemulţumirea (învinuindu-l 
pe dînsul de arderea Romei), el (Nero) a î1nfăţişat ca vinovaţi, supun]ndu-i 
Ia cele mai rafinate chinuri, pe aceia care din cauza bles,temăţiilor lor erau 
urîţi -şi pe care mulţi •îi numeau creştini. Acest nume l,e vine de la Christ, 
pe care, p-e timpul domniei lui Tiberiu, procuratorul Ponţiu Pilat l-a osîndit 
Ia moarte. Innăbuşită pe 1cc, această detestabilă superstiţie a reapărut nu 
numad în Iudeea, unde s-a nă,scut răul, ci chiar î1n Roma, unde dă năvală 
tot cee:a ce e ruşinos şi îngrozitor pe lume, rocrutînd o numeroasă clien
telă» 24). 

Textul ac-esta din Anale este de o deos,ebită importanţă, datorită şi au
torului lor, car<: e Tacit. Acesta avea o ţ:inută obiectivă faţă de trecut, verifi
~a izvoarele şi reda numai faptele istorice adevărate şi exacte·. Faţă _de faptele 
istorice creştine, .istoricul Tacit, ca un adept al politeismului roman, deci 
al unei aHe religii care. avea 1'1n Creştinism o concur-einţă mortală, este pă
tima,ş, subiectiv, cum se întrevede din text, ceea ce nu-l împ-kdică însă 
a prezenta acesle fapte aşa cum erau, cu toată oroarea cetăţeanului roman 
faţă d-e năvala acestei «su,perstiţii». 

Istoricul Tacit atestă, aşa dar, istoricitatea -p,ersoanei lui Iisus Hristos, 
care a trăit pe timpul împăratului Tiberiu, a fost osîndit de procuratorul 
Ponţiu Pilat. Despre noua «superstiţ-ie» ne sipune că a fost înnăbuşită, cum 
ap.arent crezuseră toţi cei C€-I răstiginiseră p-e Hri-stos, dar a reapărut în 
Iudeea şi chiar la Roma. Inlr-o relatare succintă, aşa cum este şi stilul 
istoric al lui Tacit, se cuprinde întreaga desfuşurar-e a evenimentelor creş
tine pînă la arderea Romei de către împăratul nebun Nero. Desi văzut~ 
prin ochii _unui istor:c păg1n, ele nu sînt mai puţin pne'.ţioase şi h~tărîfoare 
pentru 1no1, în a dovedi istoricitatea Mîntuitorului. 

Dar şirul scriitoriro-r păgîni nu se sfîrşeşte cu Tacit, el continuă cu 
mulţi V ~Iţii care ca. şi el vor privi Creştinismul cu du~mănie, unii chiar 
combatmdu-1 cu furie. P-entru acea·sta îşi vor da mîna filozofii cu împăraţii 

22. I. Mihălcescu, Mărturii ... , p. 416; E. Popovici, op. cit., I, rp. 125. 
23. Grandmaison, Jesus Christ, ;r, ip. 15. 
24. Apud, Popovici, op. cit., I, p. 125; I. Mihălces·cu, Mă.rturli, ... p. 415. 
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şi autorităţile vremii, p,entru a prezenta noua religie sau superstiţ!e în_ cu
lori dt mai negre. Din r,elatările lor se desprinde ţinsă şi icoana _unm Hristos 
istoric duşmănit de reprezentanţii păgîni•smulu1, dar un Hnstos car_~ ~ 
existat, care a întemeiat o comU1nitate relig:oasă, care a iscat duşmăn11 ŞI 
adversităţi reflectate pînă tîrziu Îin scri,erile epocii. 

Aşa filozoful Cels în «Cuvînt adevărat» ne prezintă un Hristos istoric 
dezbrăcat de divi1T1itate. El a fost ca noi, fiindcă a băut şi a mîncat; naşt,rrea 
sa a fost ruşinoasă: din Maria, o fecioară săracă, şi din soldatul Pandera, 
Din prkina a,cestui adulter, Maria este alungată de soţul ei,"°"uin tîmplar, 
şi fuge în Egipt. Aici fiul ei, Iisus, învaţă arta magică de la preoţii eg:pteni. 
Se întoarce apoi, la vîrsta bărbăţiei, în Iudeea unde începe a face «mimmi» 
cu ajutorul magiei, dindu-se drept Fiul lui Dumnezeu. Isdnd mari duşmănii, 
este prins, şi răstignit. N-a î,nviat din morţi, căci nici un mort n-a înviat 
niciodată - învierea lui Iisus este o legendă» 25 ). 

Insăilarea aceasta a filozofului Cels est,e. caracteristică apoi tuturor 
celorlalţi filozofi antici, ca filozoful Porfiriu. E·a dezbracă, după cum am 
văzut, pe Iisus Hristos de divinitatea Sa, dar nu-I neagă existenţa istorică. 
Ba mai mult, observăm o corespondenţă între relatările cr,eştine despre 
viaţa Domnului şi relatările filozofilor păgîni. Acolo unde, după î,nvăţătura 
creştină, intervine supranaturalul, filozoful Cels: a negat acest supranatural, 
căutînd să ,prezinte biografia Mîntuitorului cît mai infamant, · după cum 
este şi explicabil pentru un adept al religiei politeist,e romane. 

Tot aşa se -î1ntîmpla şi cu filozo.ful păgîn Porfiriu, care-L prezinlă ş: el 
pe Domnul ca pe un om umilit, slab, bătut, chinuit, crucifkat. de-ci cu ne
putinţă a fi Dumnezeu, căci altfel n-ar fi ajuns la o scadenţă aşa de 
tragică -26 ). 

Impăratul Iulian Apostatul, în schimb, este şi reprezentant suprem al 
autorităţii, şi scriitor celebru păgîn, care cercetează de aproa'P'e scrierile 
creştinHor, pe care le combat,e într-un: tratat Îinln~g, J,ntitulat: «Contra 
Galileenilor». In ac,est tratat, Iulian Apostatul vîntură aceleaşi argumente 
ale păgînismului, care nu contestă istoricitate-a Mîntuitorului, ci:I atiing 
divinitatea. Iisus,, după el, n-a vindecat pe nimmi, ,n-a făcut fapte minunate, 
a fost un mincinos, căci a băut şi a mîncat ca noi. Ce fel de celebritate are 
Iisus, cînd de El se .ştie numai de trei sute de ani? se fnfre·abă cu naivitate 
împăratul. Creştinii nu sînt decît de compătimit că şi-au ales Dumnezeu 
un om simplu, ucis pe cruce 27). 

Mărturiile aoestea 111e atestă istoricitatea. Mîntu:torului prin negaţiile 
ce le cuprind. Ele ne arată îngrijorarea filozofilor şi istoricilor antki, furia, 
împăratului Julian, în faţa religiei cr,e~tine, a cifrei putere ele conv'ngcre 
suflet,e:ască şi de răspîndire în imp·eriul roman era formidabilă. Filozofii şi 
istoricii citaţi sînt martorii acestei lumi păgîne, în zorii apariţiei şi răspî,n
dirii Creştinismului în î,ntreaga lume. 

25. E. _ Popovici, op. cit., I, p. 129 sqq. 
26. Ibidem; apoi: T. M. Popescu, Moartea si în\'ierea i\Iîntuitorului în credinta 

vechilor creştini, in Ortodoxia, 1955, p. 174, 177 • • 

27. A se vedea pe larg documentata lucrare ,a lui I. PuJ.pea, Lupta împă1-a
tului Iulian împotriva Creştinismuiui, Bucureşti 1942-, pa.ssim. 
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b) Dovezi iudaice: 

Ună dintre mărturiile cele mai importante, oferite de scriitorii iudaici, 
este aceea a istoricului Iosif Flaviu, care trăieşte între anii 37-100 d. I. H., 
fi!ind un contemporan cu istoricii romani Tacit şi Suetoniu. Iosif Flaviu a 
avut o cultură al,ea•să şi ·s-a bucurat de trecere între conaţionalii săi.Fi/nd 
apropiat de timpul în care a trăit Mîntuitorul, mărturia lui este de mare va
loare istorică. La cucerirea_ şi dărîmarea Ierusalimului de către Tit (70), 
Iosif a căzut captiv şi a fost dus de învingător, legat de canele de luptă, 
îri Roma. Aici, mai tîrziu, ,scrie el lucrarea «Antiquitates iudaJcae», în care 
se află două locuri referitoare la Domnul nostru Iisus Hristos. , 

Intr-un loc, istoricul Iosif Flaviu spune următoarele: «Tot în acest timp 
apă'ru Iisus, un om înţ,elept, dacă e îngăduit să-l nt1mim om. Era un fă
cător de mi1nuni şi un învăţător, de la care oamenii prLmeau cu bucurie ade
vărul. El a atras de partea lui mulţi evrei şi mulţi greci. Acesta a fost 
Mesia. Căpeteniile noastre dienunţîndu-1, Pilat l-a răstignit pe cruce, ceea 
<'~ n-a împiedecat pe cei care-L iubeau să-I poarte dragoste mai departe. 
Le-a apărut a treia zi înviat, aşa precum vestiseră proorocii divini, atît 
în această privinţă, cît şi despre alte miinuni. Neamul creştinilor care-şi 
trage numele de la Dînsul, există şi în ziua de astăzi» 28). 

Relatarea aceasta este specifcă unui istoric care consemnează fidel 
evenimentele. Nimic nu 1ne îndreptăţeşte să o punem, în întregime, la în
doială cum procedează unii comentatori care o consideră ca o interpolare 
tîrzie a unui cititor creştin. Analiza critică a textului ne arată atitudinea 
precaută şi obi,edivă a unui istoric care referea asupra unor evenimente 
încă proaspete, pe care nu le putea nicidecum iginora. Cum poate fi vorba 
de o interpolare tîrzie îintr-o lucrare istorică de prestigiu, contemporană 
ictoricilor Suetoiniu şi Tacit, care ne relatează şi ei despre Iisus Hristos? 
Cercetînd textul lui Iosif Flaviu şi comparîndu-1 cu al lui Tacit, vedem că 
istoricii înşiră cam aceleaşi date isforice, minus ,subiectivismul lu-i Tacit. 
Natural, ne-am aştepta ca şi Iosif Flaviu să fie subiectiv, adică rrtai aspru 
cu Iisus. De fapt însă textul care aparţ;ne în ,cea mai mare parte a sa 
-- dacă nu chiar în întregime - lui Iosif Flaviu, lasă să se în
tn~vadă o ezitare, o îndoială, o nesiguranţă, care s,îint ale autorului. 
Iisus e un om înţelept ,dacă poate fi numit om! Aceasta n-ar fi făcut-o un 
creştin adevărat. Nu s-ar fi îndoit de Iisus Hristos. 

De aceea ni se par,e oarecum forţată afirmaţia categorică: «Acesta a 
f~st Mesia»! care e î•n ,disonanţă cu contextul. De fapt, şi aceste patru cu
vmte sînt smgurele •cel puţin dubioase şi care ar fi putut fi o interpolare 
marginală a unui cititor creştin, intrată mai tîrziu, prin copieri ult,erioare, î1n 
!ex_t, c~m se întîmplă de obicei. Dar nici aceste patru cuvinte intierpolate nu 
mftrma valoarea deosebită istorică a locului acestuia. Istoricul Iosif Flaviu 
ne raportează şi el ceea ce ştia despre Iisus Hristos de la martorii îin viată 
c~ care v_enea în contact. El ne înşiră - ,după părerea lui - caracteristi
cile esenţiale ale persoanei lui Iisus, cum şi fazele mai importante din viaţa 
~a. Divinitatea 0î~tuitorult~_i este legitimată prin minunile pe care le făcea, 
iar neamul creştmdor ca tragîndu-şi numele de la Dînsul. Această relatare 
s-a V bucu~at, ?e aceea, ~e deosebit prestigiu, fiind amintită pentru prima 
data de istoricul Eusebiu al Cezareei. Ea se află în toate manuscrisele 

28. I. Mihălcescu, MărtU.ril ... , p. 410; E. Popovici, op, cit., L p. 126. 
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viechi ale «Antichităţilor iudaice», nelipsind nici într-unul, iar stilul este 
identic cu restul textului, infirmînd subtilităţile critice care pr:esupoo o în
locuire a altui text primar antehristic prin cel pr~zent. Opei:aţ1a _aceast_a de 
altfel nu este explicată prin textul destul de ezitant al lui Ios1 Flavm. 

Intr-alt loc al aceleiasi scrieri, cartea XX, 200, is.!oricul spune: «Marele 
preot Annas adună siine<lriul ca să judece şi-l înfăţişează pe fratele lui 
Îisus care se chiamă Hristos, pe Iacob şi pe alţi cîţiva, şi-l osîndi să fie 
ucis cu pietre» 29 ). 

Această nouă relatare o confirmă pe acea anterioară. Iisus este şi aici 
numit Mesia sau Hristos. Despre El se vorbeşte ca şi cum s-a amintit mai 
înainte, deci locul mult discutat nu poate fi interpolat, altfel ar trebui să 
intrăm în supoziţia unui lanţ întreg de interpolări, inclusiv a lo~ului al 
doilea citat de 1noi, ceea c,e ar c01ntribui la o neîncredere generalizată în 
alltoritatea de istoric a lui Iosif Flaviu. Mult mai lesne este a socoti şi pri
mul şi al ,doilea loc ca veridice şi aparţinînd istoricului, care nu putea fi 
complet necunoscător al marilor evenimente religioase care se petrecuseră 
m, ăe mult în Ţara Sfîntă. Tocmai atu1Dci ar trebui să devină o asemenea 
lucrare istorică cel puţin suspectă, cînd n-ar cuprinde ,nimic despre aceste 
evenimente. 

In sfîrşit, spre a dovedi că nu s-a procedat de către creştini necinstit 
cu acele texte istorice care - să zicem - nu le conveneau, ne vom referi 
la alte scrieri iudaice, care, ca şi scrierile filozofilor Cels, Porfiriu, Iulian 
Apostatul-împăratul, cuprindeau relatări vădit tendenţioase şi mistifica
toare, prezentîndu-L pe Iis,us ca un impostor, om simplu, nă•scut din 
fecioara Maria şi ostaşul Pandera (iarăşi Pandera cel de la Cels, deci o 
filiaţiune a izvoarelor evidentă), magician sau iluzionist, deci recunos,cîn
du-I-se totuşi ceva aparte care a impresimat masele de credincioşi; prins, 
condamnat, răstignit şi îngropat. Stereotipic, Iisus Hristos al acestor scrieri 
este dezbrăcat de mesianitatea şi divinitatea Sa. 

Asemenea scriere negativă, mai demnă de reţinut, este acea întitulată: 
Sepher tholedoth Iechochua» ( Cartea neamului lui Iisus) 30). Această 
scriere, deşi a ajuns şi ea în mina creştinilor, n-a suferit inici o modificare 
de natură a-i pricinui neajunsuri structurale. Ea a rămas aşa cum a ieşit 
din mîna autorului sau autorilor săi. 

Atitudinea aceasta în general a scriitorilor iudei 1De este confirmată 
şi de sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti, atuinci cînd se ocupă cu diferite 
dispute în l,egătură cu persoana Mîntuitorului, ridicate de iudeii contem
porani. La aceşti s,criitori bisericeşti, ca Sf. Justin Martirul, Tertulian, Mil
tiade, Apolinarie etc., aflăm că iudeii nu neagă istoricitatea Mîntuitorului, 
nici că făcea minuni, ci mesianitatea Sa, iar unii divinitaJea Sa. «Iisus nu 
est~ numai om cum pretind iudeii, clamează Sfîntul Justin, ci şi Dumnezeu» 
(Dialogul cu iudeul Trifon). Mărturiile sfinţilor Părinţi şi scriitori bisericeşti 
confirmă deci linia de conduită a istoricului Iosif Flaviu şi a celorlalţi scri
itori iudaici cu privire la istoricitatea Domnului inostru Iisus Hristos. 

c) Dovezi sclipturistice: 

_S~rie:_ile Noului. Testamein_t sînt cele mai de seamă izvoare ale vieţii 
şi ad1v1taţ11 Domnului nostru Iisus Hrstos 31). Ele s-au născut tocmai din 

29. I. Mihălcescu, l\lărturii .. , p. 411 
30. Grandmai5<1ll, Jesus Christ, I, p. 40; apoi: Lavergne, art. cit., p. 321 sq. 
31. VeZ! pentru o succesiune cronologică excelenta lucrare a lui: L. Bordet 

Les guatre evangiles en un seu.I, Marseille, Ed. Publiroc, 1931, passim. ' 
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dorinţa fierbinte a discipolilor Mîntuitorului de a-I face cunoscută viaţa 
şi învăţătura, din care ca.uză au scris Evangheliile, Faptele Apostolilor, 
Epistolele, şi Apocalipsa. Valoarea, acestpr scrieri este, de data aceas.ta, 
inestimabilă din punct de ved-ere istoric, deoarece ele nu mai sînt scrise 
de autori îndepărtaţi sau chiar străini de Dominul nostru Iisus Hristos, 
care-I crnnosc viaţa şi faptele numai din auzite sau din izvoare secundare, 
ceea ce se observă din mărturiile lor sumare şi laconice (Pliniu cel Tînăr, 
Sueto1niu, Tacit, Iosif Flaviu etc.). De data aceasta autorii sînt apropiaţii 
Domnului, intimii Săi, cu care convieţuieşte timp de mai mulţi ani, unii îi 
C:'rau chiar rude apropiate, aşa că-L cunoşteau din famili,e şi din copilărie 
(Iacov, fratele Domnului). Aceşti scriitori au deci posibilitatea de a relata 
viaţa şi activitatea Mîntuitorului cu o mulţime rle amănunte, de multe ori 
zilnic, ori săptămînal. Scriindu-şi ei Evangheliile mai tîrziu, din memorie, 
sau ajutîndu-se şi de relatările altor prieteni, înş.irarea lor cronologică este 
în cea mai mare parte respectată. I,n unele locuri însă contextul şi parale
lele s'1noptice ajută a resta1bili data fixă ,cronologică, atunci dnd e nesigură. 

Dintr-alt punct de vedere apoi, scriitorii biblici prezintă viaţa şi faptele 
MîntuitoruJ.ui în mod obiectiv istoric, respedîn<l exactitatea împreju
rărilor. Ei precizează, după putinţă, locul, timpul, oamenii şi alte caracte
ristice accidentale, care ine dau putinţa de a verifica astăzi că scrierile lor 
nu s-î1nt inventate. Ele cuprind ceea ce se numeşte «culoarea timpului», 
a epocii respective ,aşa de fi.de!, incit relatările lor curg ca pe a•lbia lor 
naturală, integrînd viaţa şi faptele !Domnului nostru Iisus Hristos în tre
cutul istoric religios al Creştinismului. De aceea relatările lor exacte au 
fost verificate, fără urmă de îndoi,a,Jă în timp, mai tîrziu bine înţeles, de 
dezgropări arheologice în Ţara Sfîntă sau în Roma, ori de relatările altor 
martori p.reţioşi. Mai cu seamă dezgropările arheologilor, care au tăcut să
pături în Ţara Sfîntă, pe urmele Mîntuitorului, sînt edificatoare, întărind 
neaşteptat de puternic relatările scripturistice. Un exemplu ni-l oferă, astfel, 
cercetări•!e arheologilor de pe drumul patimilor Mîntuitorului, de pe Gol
gota, şi de pe Muntele Măsli1nifor, în care locuri s-au dezgropat o mulţime 
de dovezi materiale care confirmă relatările scripturistice. 

Vrednicia de crezămînt 32 ) a scriitorilor biblici este integrală şi din 
cauz·a concepţiei lor deosebite de viaţă, care i-ar fi împiedicat să se folosea
scă de mijloace nepermise, pentru a diforma viaţa şi faptele Mîntuitorului, 
El însuşi «Domnul adevărului». Ei ine relatează de aceea faptele aşa cum 
le ştiau, aşa cum ,Ie văzuseră că si-au' întîmplat în faţa lor, aşa cum le 
cunoşteau şi ceilalţi martori care trăiau şi eare i-ar fi sancţionat imediat, 
dacă ar fi colportat neadevăruri sau şi-ar fi vădit intenţiile de a-i induce 
î1n eroare. Relatările scriitorilor sacri sînt, ,astfel, şi din punct de vedere 
psihologic şi moral deasupra oricăror bănuieli; ele rărnîn de aceea cele 
mai preţioase mărturii des.pre viaţa şi faptele Mîntuitorului, fiind egalale 
· - după cum vom vedea - :numai de mărturiile Sfintei Tradiţii. 

Cercetînd scrierile autorilor biblici, care nu sînt de extensiunea i,nfimă 
a unor pasagii ca la Iosif Flaviu, aşa că nu pot fi uşor interpolate sau schim
bate, rezultă că ei - mai ales Evangheliştii - au scos în evide,nţă: 

32. Vezi şi: E Popovici, op. cl,t., I, p. 132 sqq; Lavergne, art. cit., pp. 316-·435. 
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I. Personalitatea Mîntuitorului, desicriind-o cu mijloacele ce le-au statla 
îndemînă, încît cititorul de ,astăzi îşi poate da seama destul de uşor_ ce f~I 
de om a fost Iisus Hristos. Intearitatea Lui morală, fără cusur, sfinţenia 
Lui, alesele Sale sentimente, conduita Sa rectilinie fără contraziceri toată 
viaţa Sa, constanţa Sa suprafirească îin învăţătură, fără nici o revenire siau 
corectură, sînt notele dominante ale personalităţii Sale religioase. 

2. Istoricitatea Sa. Scriitorii neo-testamentari încadrează per15oana Mîin
tuitorului în timpul în care a trăit şi în locul în care s-a născut şi a activat, 
legîndu-L de istorie cu puternicele fire ale faptelor Sale. Mîntuitorul Iisus 
Hristos a existat cu adevărat îin istorie şi a propovăduit învăţătura Sa min
tuitoare, căci evenimentde relatate n-ar avea nici o coinsistenţă istorică, 
dacă ar lipsi dlin inima lor persoana Sa dinamică. 

3. Mesianitatea Sa. Autorii sacri atestă totde,auna cînd au prilejul 
- 11şa cum am arătat - mesianitatea Mîntuitorului, spre a dovedi că El 
nu f•ste un oar·ecare învăţător de lege, un oarecare inspirat sau exaltat reli
gio~, dintre care rătăceau atîţia pe drumurile Ţării srinte, ci că este. în
suşi Mesia oei prezis de prooroci şi aşteptat cu în,frigurare de poporul ales. 

4. Divinitatea Sa. Mîntuitorul Iisus Hristos este prezentat deci citito
rilo1 ca Fiul lui Dumnezeu, ca Ul!l Dumnezeu adevărat, ca cel de face 
mim,ni mari, ca cel care a venit să ne izbăv,ească de sub păcat. In privinţa 
aceasta, Sfintele Scripturi sînt de-adreptul strălucitoare în mărturii\.ei pe 
care le aduc. Autorii sacri nu precupeţesc a ne arăta şi -dificultăţile care 
s-au 1•idicat în CJalea recunoaşterii divinităţii Mîntuitorului nu numai din 
parte:- fariseilor şi cărturarilor, ci şi din partea disci,polilor şi prietenilor 
aprop'~ţi ai Mîntuitorului. Şi de fapt în aceasta stă şi vrednicia de cre
zămîn+ ,a sniitorilor -biblici neo-testamentari. Chiar djscipolii nu înţeleg 
multe din cele ce le făcea Mîntuitorul, iar mulţi îl părăsesc, atunci cînd 
aud ca- vor tr,ebui_ să mănîrnce Trupul Său şi să bea Sîngele Său. 

5. c\ctivitatea Sa. Scriitorii sacri au relatat activitatea Mîntuitorul cu 
o deosehită exadita'.e, arătîndu-ne drumul său ascendent spre crucea de pe 
Golgob, Ni se descrie impresionant îndeplinirea misiunii religioase a Mîn
tuitorului, în pagini veşnic cutremurătoare, care nu pot fi rodul fainteziei, 
ci al unei realităţi istorice. Sobri în relatarea a,cestei activităţi, scriitorii 
sacri au înlăturat.:__ după cum era şi •de aşteptat - o mulţime de întîmplăr;, 
aiegînd pe cele mai expresive şi pe cele mai pline de sevă. Ei ,şi-au atirn 
s·copul de a ne prezenta o itoană lumiinoas,ă a vi;e:ţii şi adivităţii Mîntui
torului în lume. 

Vrednicia de crezămîrit a scrierilor Noului Testament este uina1nimă. 
O critică riguroasă a textelor a stabilit autent[citatea acestor scrieri, timpul 
lor de elaborare, cum şi autorii, fără putin,ţă de c()ntr,azicere, aşa că aceste 
chestiuni care aparţin studiului biblic pot fi oricînd verificat,e, stînd la 
dispoziţia celor ce vor să se documenteze. Contestaţiile singulare ale teo
logului Reimarus (ţ 1768) apoi a şcolii protestante din Tiibingen, sînt 
astăzi luminak aulor7tar de crHica ştiinţif:că a textelor. 

Aceste contestaţii plecau de la supoziţia că sfintele scrieri ale Noului 
Testament, scrise sub inspiraţie divină şi păstrate n,efalsificate de Sfînta 
Biserlcă, sînt o colecţiune ,de mituri, de: basme, de legende, în jurul ideii 
unui Mesia. Aceste fantezii colective au fost adunate de •scriitorii sacri în 
scrierile lor. Dar curînd afirmaţile teologului Reimarus întîmpină oponenţa 
protestanţilor Semkr. (ţ 1791), Doderlein (1792), Herder (ţ 1803), etc. 
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Teoriile lui Reimarus se amplifică însă cu ceJ.ei ale lui David Strauss, au
torul unei vestite «Vieţi a lui Iisus», după modelul căreia au scris a,poi 
vieţi aproape identice şi alţii, ca E. Renan 33), E. Ludwig 34 ) etc., şi ale 
lui Frerdinand Christian Baur, întemeietorul şcolii din Ti.ibingen. 

Acesta din urmă coinjugă obiecţiunile lui Strâuss cu aceea că scrierile 
sfinţilor autori biblici neo-testamentari sînt tmdenţioase, întrucît ele ur
măresc a-i împăca pe petrini cu paulinii mai certăreţi şi care dezbinaseră 
religia creştină în două. Dezbinarea intervenise după moartea lui Iisus 
Hristos, care se recomandase pe Sine ca Mesia. Spre a împăca cele două 
fracţiuni creştine, autorii sacri au scris operele lor pri1n 1secolul al II-iea 
(130-160). Teoriile acestea au fost susţinute cu mici diferenţe de protestanţii: 
Ritschel, Reville, Bruno Baur (foarte radioa!), Overbeck, Pfleiderer, Hols
ten, Hausrath, etc., iar după ei şi de alţii 35 ). Temeinicia lor se poate veri
fica astăzi în lumina puternică a autenticităţii scrierilor Noului Testament, 
care de fapt - în mare măsură - este rodul ce l-au oferit criticii savanţi 
Bisericii, în urma acestor contestaţii şi a necesităţii ,de-a stabili vrednicia 
de crezămîint a scrierilor biblice. 

d) Dovezi din Sfînta Tradiţie: 

Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti aduc contribuţii foarte preţioase 
în dovedirea istoricităţii Mîntuitorului. Cei ce sînt mai apropiaţi de tim
purile hfi.stice au referinţe directe la persoana i-storică a Mîintuitorului, în• 
trucît mai trăiau martorii vieţii Sale, mai circulau relatările oculare ale 
acestora, aşa cum circulă de obicei, iar Sfinţii Părinţi le-au consemnat în 
parte îin scrierile lor, atunci cî1I1d au simţit nevoia 36). 

Sfîntul Justin în «Dialogul ou iudeul Trifon», cap. 108, spune: «In loc sâ 
credeţi în faptul aşa de sigur al învierii, voi aţi trimi,s în lumea întreagă 
misionari pentru a condamna secta nelegiuită care avea ca şef pe Iisus 
Galileianul. Aceia aveau să răspîndească zgomotul că Iisus a fost pe drept 
dat morţii şi că discipolii I-au ră;pit corpul Lui din mormîint, noaptea, pentru 
a face lumea să creadă că înviase» 37). 

Sfîntul Clemen~ ~omanul_ scrie corintenilor: «Din dragostea pe care 
a avut-o pentru noi Iisus. Hnstos Domnul nostru, după voinţa lui Dum
nezeu, a dat sîingele pentru noi, tmpul Său pentru trupul inostru şi sufletul 
Său pentru sufletul nos,tru» 38). -

Tot aşa şi Sfîntul Ignatie Teoforul scrie creştinilor di111 Smirna: «Sînt 
u_:1i! care z!c ~ă Iisus_ ~ păvti7:1it î~ aparenţă, sînt ei îinşişi aparenţă, fiind 
fara tmpun ş1 demomc1. Cac1 eu 11 ştiu t,n trup şi după înviere şi cred că 
încă este». Iată ded mărturia clară a Sfîntului Ignatie, care-L ştie pe Dom-

33. Via'ţu, lui Iisus, tred. de N. Damian, BucuPe.şti, 1921 
34. Fiului Omullli. Ist.oria unui profet, trad. de N. Relgis, Bucureşti, f. ,a. 
35. A se vedea.: F. L. Couchoud, Le mystere de Jesus, Paris, 1924; M. Go

guel, Jesus de Nazareth, mythe ou histoire, 1Paris, 1925; P. Alfaric, P. L. Couchoud, 
Albert Bayet, Le prol'1eme de Jesus et Ies origines du Christianisme, Paris, 1932, 
p. 75 sqq, (Les cinq evangiles et le probleme de lew, formation). 

36. Vezi textele patristice Ia: E. Ciuoanu, Mîntuitorul Iisus Hristos, persoană 
istorică, teză de licenţă, Bucureşti, 1956, pp. 141-186. 

37. Sf. Justin Martirul, DwogUI cu iudeul Trifon, trad. de Pr. Dr. Olimp 
Căciulă, Bucureşti 1941, cap. 108, •p. 238_239. 

38. Scrierile Părinţilor Apostolici, tr. I. Mihălcescu şi M. Pislaru, R. Vîlcea, 
1935, vol. I, p. 139; apud: E. Ciucanu, op. cit., p. Cl.46. 
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nul nostru Hsus Hristos, «în trup». Iar ceva mai departe, Sfîntul Ignatie 
continuă: «Fiţi surzi, cind vă vorbeşte cineva în afară ·de Iisius Hristos, 
care, tr:ăgîndu-se din neamul lui David, s-a născut, a mîincat, a băut cu 
adevărat şi ,a murit în timpul lui Ponţiu Pilat şi care s-a sculat cu adevărat 
din morţi» 39). 

Un fragment din scrierile apologetului Quadratus, fost ucenic al Sfîn
tului evanghelist Ioan apoi, ne este de deosebit folos în argumentarea 
istoricităţii Mîntuitorl,!lui. lin acest fragment se spune lămurit că «unii din 
cei vindecaţi şi înviaţi de Dommul au fost văzuţi de toţi (dum sanabantur 
aut ,dum ad vitam revocabantur, cons·pecti sunt ab omnibus), trăind încă 
p,e timpul impăratului Adr,ian 40 ). Asemenea persoane vindecate sau înviate 
(poate fiul văduvei din Naiin, poate fiic,a. lui Ia ir,- poate altcineva), care-l 
văzuseră pe Mîntuitoml, mai trăiau deci .şi aduceau mărturia lor extrem 
de preţoasă pentru istoricitatea Mîntuitorului 41 ). Este vorba deci nu de 
afirmaţii goale sau de :poveşti pentru copii, ci de martori oculari, vindecaţi 
sau înviaţi din morţi, care nu puteau fi inventaţi. Fragmentul este păstrat 
şi la istoricul bisericesc Eusebiu: «Fa1ptele minunate ale Mîntuitorului, zice 
Quadrntus, subsistă încă în adevăirul lor. Bolinavii oe El a vindecat, morţii 
ce EI a înviat se arată de cînd ei au primit vindecare, ori sănătate, ori 
viaţă. Unii djntre ei sînt încă între voi, deşi este mult timp de cînd Domnul 
s-a înălţat .Ja cer» 42). 

Tertulian, în «Apologeticum» are următoarea afirmaţie preţioasă: 
«Această rază a lui Dumnezeu, aşa cum s-a prezis mereu mai înainte, po
gorîndu-se într-o fecioară oarecare şi zămislindu-se în sinul său, ia fiinţă 
omuT împreuinat cu Dumnezeu. Carnea unită cu spirit se hrăneşte, creşte, 
învaţă, lucrează, moare ·pe cruce şi înviază 143). Tot aşa Origen, ma-rele 
scriitor biserices,c, spulberă cu o autoritate de maestru afirmaţiile filozofului 
păgfn Cels,, în scriere·a sa «Impotriva lui Cels». In această scriere, filozoful 
Cels primeşte o ri1postă severă la toate mistificările sale, afiirmîndu-se 
deosebit de puternic istoricitatea Mîntuitorului. 

Mai tîrniu, Sfîntul Atanasie, în «Cuvîntul despr.e întruparea Domnului», 
va avea cîteva referinţe clasice cu priv.ire la istoricitatea Mîntuitorului, din
tre care cităm: «El :poairtă trup pentru trupul nostru şi acest trup 1I1ăscîn
du-se, mîncînd ,şi suforind, nu era al vreunui altcineva ,ci al Domnului şi 
Cel om făcîndu-se trebuia şi acestea ca despre om să se zică ca să se vadă 
că era trnp în realitate, nu fictiv. Şi după cum din acea,sta se constată că 
are tmp, tot a1stfel şi din faptele Sale pe care le făcea în tmp se arată ca 
Fiu al lui Dumnezeu»44). 

39. Ibidem, p. 146. 
40. Te:xtUl întreg este, în illatineşte, următdrul: «Servatoris autem, inquit, 

nostri opera semper conspicua erant, quippe quae vera lessent: iis sctllcet, quJ morbis 
liberati aut qul: ex morte ad vitam revocati fuerant. Qui quidem non solum, dum 
sa!llabantur aut dum ad vitam revocabantur, conspecti sunt ab omni"bus, aed secuto 
deinceps tempore; solum qUla:llldiu in terris moratus est servator noster verwn 
etiam post eius discessum diu superstites fuerunt, adeo ut nonnUlli eorum etia.m ad 
nostra usque tempora pervenerint». In: Patres Apostolici, ed. F. G. Funck, vol'. I. 
Tubingae, 1901, p. 376 sq. 

41. Funck, op. cit., r, n. 1, p. 376. 
42. E. Ciucanu, op. cit., p. 151. 
43. Ibidem, p. 156. 
44. Ibidem, p. 162. 
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Aşa şi Sfîntul Gnigorie din Nazfanz va spune: «Dacă cineva_ zice că 
trupul a coborît din cer şi nu e de aici de la noi, deşi e m,;11 presus 
de noi, să fie anatema» 45 ). Pe urmele lor ,sfinte, vor merge apo~ şi alţii. 
Sfîntut Chir1il al Ierusalimului va apăra realitatea istorică a Mîntuitorului, 
arătînd -în Catehezele sale că EI a fost conceput de Fecioara Maria, după 
toate legile generaţiuni'i omeneşti; n-a trecut prin ea, ca ;print,r-un carnal, 
a mîincat şi a băut ca şi noi, a trăit, a fost răstignit cu adevărat pentru 
păcatele noastre. Iar Diodor de Tars spune: «Omul din Maria e Fiu prin 
har, pe dnd Logosul nu e Fiul Mar.iei, pentru că potrivit. firii un muritor 
lllaşte un muritor şi un trup naşte ceva de o fiinţă cu el» 46 ). 

Constanţa acea,sta mărturisitoare -a istoricităţii Mîntuitorului este una
nimă în scrierile Sfinţilor Părinţi. Oriunde deschizi .paginile scrierilor lor, 
chipul istoric al Mîntuitorului îţi apare înainte:a ochilor. Domnul nostru 
Iisus Hristos este marele şi dumnezeiescul ;personaj istoric, mereu prezent 
în scr.ierile SHnţilo.r Părinţi pînă la sfîrşitul vîrstei patristice, fie în scrie
rile .singulare, fie în hotărîrile colective ale sfintelor sinoade ecumenice. 

e) Mărturiile creştinilor din primele secole: 

Creşt,inii din timpul imediat următor înălţării Domnului nostru Ia cer 
aveau nepreţuita comoară a informaţiilor directe despre viaţa şi faptele 
Mîntuitorului. Ei, fie fuseseră martori oculari ai acestei vieţi, fie afl.aseră 
diferite lucruri, oral, de la alţi martori. Ţinuta lor morală este o consecinţă 
a acestei ,siguranţe în istoricitatea Mîntuitorului. Ei sînt mărturisitori ne1in
fricaţi ai 1Domnului, în fata autorităţilor iromane şi iudaice; atestînd pri'n 
cuvintele lor că Mîntuitorul a trăit, a propove:duit şi a murit pe cruce. Ase
menea creştini -sînt ,număraţi de istoria veacurilor primare cu ,sutele şi cu 
miile şi rămîn rpilde VeŞlllice de martori şi mărturisitori ai istoricităţii Mîn
tuitorului 47 )_. 

f) Dovezi arheologice: 

Deosebit de importante dovezi pentru istoricitatea Mîntuitorului, 
sînt, în sfîrşit, şi cele obţi1nute în urma diferitelor descoperiri arheologice 
făcute în locurile in ca1;e a trăit, a activat şi a murit Domnul Iisus, Hristos. 

Impăratul Constantin cel Mare şi mama sa Ele1na, aprinşi de dra
gostea pentru Domnul, şi-au adus aminte de lemnul cel sfinţit al Crucii 
şi ,s-au hotă,rît să-l caute. Sfînta Elena a plecat la locul de suferinţă al 
Mîntuitorului şi, în anul 327, a dezgropat sfînta Cruce, pe care a suferit 
moarte Mîntuitorul. Descoperirea sfintei Cruci pe Golgota, alături de cele-
1 alte două ale tîlharilor, răstigniţi odată cu 1Domnul, dovedeşte că Iisus 
Hristos a suferit î,ntr-adevăr moartea grozavă, despre care ne-au spus 
Sfintele Scripturi. , 

Alte descoperiri arheologice au adus Ia lumină, în cîteva cimitire vechi 
ierusalimitene, sicrie din .anii 40-50, îndată după moartea Domnului, care 
au semnul crucii, dovedind existenţa adepţilor noii religii în I-erusalim. 

45. Ibidem, p. 163. 
46. Ibidem, p. 166. 
47. A se vedea: A. Ehrhard, Die Kirche der Martyrer, Mlinchen, 1932, p. 18 

sqq, apo~: G. Bardy, Les origines chretiennes, in Bri:Hant et Nedoncelle Apoilogetique, 
pp. 436 sqq. 
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ISTORICITATEA MINTUITORUÎ...UÎ 

Asemenea dezgrnpări cu rezultate preţioase s-au mai făcut şi în catacom
bele romane etc. 48). 

Din cele expuse pînă aici, rezultă- că Domnul nostru Iisus Hristos S-a 
născut pe vremea împăratului August, a activat şi a murit pe cruce, pe 
vremea împăratului Hberii.J., cînd era procurator Ponţiu PiJ.at; a întemeiat 
o religie nouă şi a lăsat Bisericii şi -ierarhiei datoria de-a continua misi
unea Sa religioasă (Matei XXVIII, 20)). El rămîITTe pentru creştini Intemeie
torul 9i Organizatorul religiei creştine, care fără persoan1a Sa istorică nu 
s-ar fi inăscut şi n-ar fi existat; El eSite Mîntuitornl cel promis de profeţi, 
care a venit, la împlinirea timpurilor, şi cu autoritatea Sa dumnezeească 
ne-a răscumpărat de sub robia păc-atului. 

---------
48. Mai vezi: A. '.M. Weiss, Jesus Chrlstus dle Apologia perennis des Christ.en. 

tums, Freiburg, 1922, p. 9. • 
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OPERELE LITERARE ALE SFÎNTULUI 
NICETA DE REMESIANA 

Intensa şi îndelung a ta activi ta te misionară a Sf. Niceta presupune 
şi mijloace de lucru adecvate. Afară de predica vorbită a lui şi a misio
narilor lui, el a elaborat o s·2amă de opere scrise necesare misiunii. Aceste 
opere, dintre care unele s-au pierdut, a11tele s-au păstrat în fragmente şi 

numai puţine au ajuns în întregime pînă la noi, formează o frumoasă şi 

interesantă zestre a autorului nostru pe care antichitatea creştină a relev.1t-o 
uneori cu elogii. Paulin de Nola ne informează că Niceta se servea mult 
de ilnne religioase asupra cărora a şi teoretizat. Ace.laşi Pauli111 caracteri
?:ează într-o scrisoare ( 29, 14) pe autorul nostru drept «prea învăţa tul 
Nice.ta» (quo genere te et v2nerabili epis,copo atque doctissimo Nicetac, 
qui ex Dacia Romanis meriio admirandus advenerat). Istoricul literar Ghe-• 
nadie (De viris iii. A 22), spre stîrşitul veacului V, laudă limba si'mplă şi 
dară a operelor episcopului dac, iar Casiodor, în v·2acul VI, face lui Niceta 
acest elogiu: «Dacă cineva doreşte să atingă ceva pe scurt despre Tatăl, 
Fiul şi Sfîntul Duh şi nu vrea să se obosească cu o 1lec.tură întinsă, să ci
tească cart2a pe care episcopul Niceta a scri;s-o despre credinţă; plină de 
limpezimea învătăturii cereşti, o asemenea persoană va fi dusă, prin scur
timea avantajoasă (a învăţăturii), la contemplarea dumnetzeeasc.ă» = 
«Si quis vero de Patre et Filio et Spiriiu Sancto aliquid summatim praeop
tat atting,2re, ncc se rnavult longa lectione fatigari, legat Niceti episcopi 
libru'm quem de fide conscripsit, et doctrinae caelestis claritate cornpletus 
in contemplationem divinarn compendiosa brevitate perducetur» (De in
stit. div. litt., cap. 16, ed. Burn, GJJ. cit., p. 155). Persoana ).ui: Niceta e 
pusă, apoi, de un text din Ordo de catechizandis rudibus In rindul marilor 
cateheţi ai perioadei patristice. «Apoi trebuie spus pe scurt cum poate fi 
înţeles însuşi simbolul rn:~dinţei, aşa cum l-ai! tilcuit şi învăţătorii Sfintei 
mserici a lui Dumnezeu, adică F2ric. Atarn:sie, llarie, Niceta, Ioronim, 
Ambrozie, Augustin, Ghcnadie, Fulgenţiu, Isidor şi ceilalti» = «Posie;:i 
vc·ro dicendum est breviter qualiter ipsum symbolum intell~gere, valeat. 
Sicut et sanctae Dei ecclesiae tractaverunt doctores, beatus scilicet Atha
nasius, 1-Iilarius, Niceia, Hieronymus, Ambrosius, Augustinus, Gennadius, 
Fulgentius, Isidorus et ceteri)) (la Burn, op. cit., p. 155 - 156). Nicei.:i 
se bucura deci de un prestigiu remarcabil intre oamenii Bisericii care erau 
şi oameni de !.ii.ere. Dela Paulin de Nola pînă la Casiodor si acel Ordo 
de catechizandis rudibus, autoritat•2a lui literară ;,i metodică în înv:ita
,e~ cuvîntului _lui _Dumne~e~ a crescut. Burn zilce pe bună dreptate că ~d
nutere.:i acestui episcop m1sto11ar din îndepărbta Dacie în cercul lui p 1· 
d N l „ I I • au in 

e 1_ o a, pnet~~u u1 Ambrozie şi Augustin, era o dovadă serioasă de cae 
pac1tate h.terara. 
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OPERE AUTENTICE 

1. Opera principală a lui Niceta este un catehi(sm destinat candidaţilor 
.la botez si intitulat d·2 către ultimul editor: Libelli instructionis = Cărti
<'.ele de invăţăură, în număr de 6, prezentate de istoricul litdar Ghe
nadie astiel: «Niceta, episcopul cetăţii Rem2siana, a compus într-o limbă 
:simplă şi clară 6 cărticele de învăţătură pentru candidaţii la botez. Din
tre ele prima trate~ză deJspre felul în care trebu2 să se comporte candida
ţii care doresc să ajungă Ia harul botezului; a doua tratează «Despre e
:rorile păgînismului» ară tind că aproximativ în vremea sa (a lui Niceta ), 
păgînii au înălţat la rangul d2 zei pe un oarecare tată de familie Melgi
diu, din cauza generozităţii sale, şi pe ţăranul Gadar'iu din cauza puterii 

·sale; cartea a treia tratează «Despre credinţa într-o singură maiestate», 
cartea a patra e (îndreptată) «Im potriva genethliologiei» ( a horoscopu-
1ui), cartea a cincea tratează «Despre si'mbolul credinţei» şi a şasea «Des
pre jertfirea mielului pascal» = «N ic-2as, Romatianae civitatis episco-
pus composuit simpli'Ci et nitido sermone sex conpetentibus ad baptismum 
instructionis libellos; in quibus primus continet qualiter se debeant a-
ger-2 conpetentes, qui ad baptismi grati'arn cupiunt pervenire; secundu„ 
«de gentilitatis erroribus», in quo indicat suo paene tempore Melgidium 
,quendam patrem familias ob liberalitatem et Gadarium rusticum ob for
Jitudinem ab ethnicis inter deos relatos; tertius liber «de fide unicae ma
jestatis»; quartus «ad«ersus genethlioLogiiam», quintus «de symbolo», 

sextus «de agni paschalis victima» 1 ). Cartea IV care combătea horos
copul şi cartea VI ca,re se ocupa cu problema rni·2lului pascal, nu făceau 
-neaprat, la început, parte din catehism, p·2ntrucă subiectele lor nu • se 
focadrau, probabil, într-un plan de catehizare. Problemele în chestiune au 
fost tratate în opere separate, dar pe urmă, probabil, pentru a forma un cor
pus nicetanum· sau pentru alte motive, aceste cpere au fost int2grate în ca. 
tehism care est~ lucrarea prilncipală a lui, Niceta. In ori ce caz, Ghena
<lie a avut în fată toate cele 6 cărti în ordinea în care le enumeră. Din nefe-
1 :cire, două cl1~ cele 6 cărţi au dispărut complet (IV, VI), din două s-au 
pastrat cîteva fragmente (I, II) şi numai două ni s-au conservat cu kxtul 
.aproximativ în întregime (II i V). 

Data ap3riţiei catehisrimlui este încă rnntroversată. Bum oscilează 
intre 374, 376 ~i 381; pentru tratatul Despre credinţă (De fide) el suge
r·zază chiar data de c. 370-375; pentru Despre simbol (De symbolo) pro
:pune c. 375. Patin înclină pentru o dată după anul 380. Paralelismul 
substanţial cintre unele fraze al-2 cap. 4, 9, 15, 18 din trata.tul Despre 
Sfintul Duh (De Spiritu Sancto) şi art. 8 al simbolului constamtinopol:
ian nu se poate explica - socotim noi - prin reminiscenţe din simb()
fol de credinţă al Bisericii dela Ierusalim pe care-l tilcueşte Sf. Chiril în 
-catehezele sale, siml_cl care ar fi stat la baza simbolului constantinopoli
tan, după revizuirea făcută de Sf. Chirii după 360 2 ). Frazele lui Niceta 
s~nt prea _precis-2_ şi ~ategoric_e ~pre. a fi simple ~emin_iscenţe; ele e~primă 0 
vigoare ş1 o cerhtudme care-1 VIln dmtr-o formula de sinod •2eumenic, nu din
tr-un i'2xt de simbol provincial şi revizuit. Sintem deci de acord cu Patin 

I) Ghenadie, De viris illustribus 22 (ed. Richardson). 
2) A. E. Burn, Nicefa of Remesiana, His life and works, Cairnbridge, 1905, p, LXIX. 
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şi Bardenhewer pentru a aşeza data apariţiei actualei versiuni a lucrării 
De Spiritu sancta după anul 381. In sprijinul acestei date vi ne şi amănun
tul că în cartea III (De Spiritu sancta, 2) se foloseşte numele macedo-
nienilor, ca al unei erezii curente şi foarte cunoscute: «Utinam ita, ut fue
rat traditum, cum Patre et Filio Spiritum sanctum simpliciter credidis
ser:t illi, qui postmodum quaestionem de Spiritu induxerunt! Ut puta, Ma
cedoniani vel eorum in hac curiositate participes. Dum enim quaerunt et 
isti, quafis est Spiritus sanctus? unde est? quantus est? natus est? an rac
tus est? sic iterum sciderunt populum et vere, secundum apostoli dictum,, 
interminabilem quaestionem ecclesiis induxerunt» (Burn pag.· 19). 

Din cartea I a catehismuluii ni s-au păstrat trei fragmente. ln pri-• 
mul dintre ele, autorul exp.Jică origina şi rostul catehismului, categoriile 
de oameni care pot veni la botez, ef.ectele pe scurt ale acestei sfinte Tai
ne. Catehismul este absolut necesar pentru cei ce vin la credinţă; el tre
buie elaborat aşa fel încît să poată fi. înţ-eles şi reţjnut şi de mintea ţăra
nului. Principiu sănătos care ne desvălue un adevărat catehet. Carte.a de· 
invătătură crestină nu s-e adresează, discriminatoriu, numai anumitor oa
meni, ci tutur6r deopotrivă, căci ea urmăreşte mîntuir-ea tuturor. Niceta
precizează, apoi, că elementeie catehismului nu sînt creaţia sa proprie, d 
ele sînt adunate din cuvintele Sfintei Scripturi. Origină firească şi singu
ra posibilă pentru un adevărat catehism cre:,tin. Catehismul urmăreşte-· 
ca ·cei aleşi pentru botez să ştie ce au lepădat, să inţel·2agă mai bine ceea-
ce doresc şi să-şi dea seama mai sigur de lucrurile pe care au să le pri
mească şi pe care sint obligaţi să le obs·2rve. Fie că Dumnezeu li l-a ins~ 
fiai. fie că oamenii le-au dat indemn, lucrul pe care-l încep ei este mare„ 
lucrul pe care-l doresc ei: este măreţ. Catehismul instrueşte pentru botez 
pe oriei.ne: liber sau sclav, bărbat sau femee, bogat sau sărac, roman sau, 
rob. Efectele sau rezultatele catehizării si botezului sînt acestea: trans
formarea necredinciosului în credincios, ~ păcătosului în om drept, a 
străinului în om al casei, a duşmanului în prieten al lui Dumnezeu, apoi 
reînoirea omului. după asamănarea cu Dumnezeu, în fine calificarea lui 
ca moştenitor al împărăţiei cerurilor. Al doilea fragmen1 din cartea I 
defineşte pe catehumen drept oaspţte şi vecin al credincioşilor; •2! ~ude· 
tainele dela distanţă, fără să le înţeleagă, simte harul, dar nu-l pricepe; 
numai de aci înainte, el începe să se numească credincios. Al t:reHea frag
ment vorbeşte despre exorcisme, care curăţă ca focul şi care au func
ţiunea de a pregăti primirea harului. 

Di:n • cartea I I s-au păstrat două fragmente. Primul se ocupă la înce
put cu sensul exorcismului prin care cel ce vin2 la botez se leapădă de· 
diavol şi1 de lucrările lui pronunţînd cuvintele: «Cred în Dumnezeu Tatăf 
atotţiHorul)) etc., apoi tratează despre rastul si funcţiunea simbolului de
-::redinţă în actul credinţei; simbolul trebuie învăţat _pe dinafară şi rostit 
zilnîc de fiecare, înai,nte de culcare şi după sculare şi cugetat în fiecare 
ceas; credinciosul să rostească şi Rugăciunea domnească şi să-şi facă 
semnwl crucii pentru a se apăra de diavol. Fragmentul al doilea defineşte 
simbolul drept <<regulă a credinţii şi mărturisire sfîntă care se face şi sEt 
învaţă de obşte de către toţi». 

Cartea III cuprinde două bucăţi, două mici tratate, care formau pro
babil totalul cărţii; tratatele sînt intitulate: unul: De ratione fidei = Des-
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pre raţiunea cr-edinţii şi altul: De Spiritus sancti pof.entia = Despre pu
terea Sfintului Duh. 

Tratatul Despre rafiun:ea credinţei în şapte capitole combate diferi
ti!le erezii care puneau în discuţie dumnezeirea Fiului sau specificul ra
porturilor dintre Tatăl şi Fiul: sabelianismul, fotini.anismul şi mai ales 
ariani,smul. După ce rezumă doctrina eronată a lui Arie potrivTt căreia 
Fiul e o creatură .care a meritat să fie numit Fiu din dragosţe, menţionea· 
ză lucrarea sinodului dela Niceea care a stabilit adevărul prin Sfinţii Pă
rinţi că Fiul e de o fiinţă cu Tatăl şi citează fragmentul corespunzător din 
hotărir-ea sinodului pomenit: «Născut din Tatăl, adică din fiinţa Ta
tălui, Dumnezeu din Dumnezeu, lumină din lumină, Dumnezeu ad·2vărat 
din Dumnezeu adevărat, nă~cut, nu făcut, dr~ o fiinţă cu Tatăl» = «Na
tum de Patre, hoc est de subsitantia Pa1ris, Deum de Deo, lumen de lu
mine. Deum verum de Deo vero, natum non fadum, u•nius substantiae 
cum Patre» (cap. III). Se resping anumite interpretări ale consubstan
tiaHtăţii. Unitatea Fiului cu Tatăl nu se menţine nici prin curgerea nici 
prin derivarea esenţii sau fiinţei divine. Fiul este de o fiinţă cu Tatăl în 
felul acesta: Tatăl este desăvîrşit din veci, El este dea.semeni neschimba
bil şi naşte pe Fiul fără să fie afectat de schimbare sau de micşorare în 
firea şi maiestatea sa, ci El, Cel desăvîrşit, a născut din sine pe Fiul a
devărat, desăvîrşit şi atotputemi'c înainte de toţr vecii,. Fiul şi Tatăl nu 
sînt am-estecati ci distincti. Totusi Fiul are în sine toate cite sînt ale Tată
lui, după cuvîntul său di~ Evanghelie: «Toate cite are Tatăl ale mele sînt» 
{Ioan, 16, 15). Acestea sînt: puterea, bunătatea,, nestr,iicăciunea, slava '3i 

veşnicia. Dacă Fiul nu are acestea, înseamnă că El nu este egal cu Tatăl 
şi nu are dreptul la o cins.ti.re egală cu a Acestuia. Oamenii să nu se scan
,:taliz-eze de smerirea Fiului şi Mîntuitorului şi nici de cuvintele pe care 
El le-a spus ca om, nid de patimile pe care El a socotit că trebuie să le 
îndure pentru mîntuirea lumii. Prin aceasta oaimenii ştiu că datoreaiză 
lui Hristos mai multa mulţumire şi mai multă ciinste. Niceta stăruie cu 
texte biblice asupra egalităţii de cinstire şi de slavă între Tatăl 5i Fiul. 
Tatăl nu iinvidiază slava Fiului, pentrucă toată slava Fiului se revarsă 
şi asupra Tatălui. Texte st:ripturis,tice ca: «Tatăl e mai mare ca mine» 
{loan 14, 28), «N-am venit să fac vo'ia mea» (Ioan 6, 38), «Fiul delai sine 
nimic nu poate să facă» ( Ioan 5, 19) etc. nu micşorează pe Fiul şi nu-l 
depreciază ci-L disting de Tatăl. Dumnezeirea Fi ului se· arată şi prin tex
te ca acestea: «Eu am ieş.it d-e la Dumnezeu Ta,tăh> (Ioan 16, 28), «Eu si 
Tatăl una sîntem» (Ioan 10, 30), «Cine Mă vede pe Mine v:ede pe Tatăl» 
(Ioan 14, 9) etc. 

Tratatu! se. ocupă în cap. 6 şi 7 cu hristologia pe care-o expune tot 
aşa de prec1's ş1 de clar. Actele pur omeneşti ale lui Hrfstos ca: foa!mea 
so~n~I, plînsul, trist~ţ:a pin1ă fa. moar!e, crucea, patimile, îngroparea a: 
rata rntruparea Sa ş1 10 ace ~ş ltmp smt exemp1-e de răbdare. Foamea 
Domnului atestă că El a avut trup adevărat, săturarea a cinci mii de oa
meni cu cinci piini şi doi peşti vădE;şte dumnezeirea Lui. Deasemeni som
nul_ arată _r:~l!tat:~ trupului ~ău, iar _porunca pe care o dă vîntuluV şi va
lurilor_ maru indica dumnezeirea Ltit. Lacrimile lui pentru Lazăr adeve
resc ca El n-a fosţ o închipuire, ci om real, pentrucă lacrimile sint humori 
d; trup real. _Ros_hre~ c~".mtelor: «Lazăre, ,ieşi afară» ( Ioan 11, 43) şi în
vierea acestma smt 1nd1c1u al dumnezeirii sale. Cuvintele: «Intristat este 
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sufletul meu pma la moarie» (Matei 26, 38) nu sugerează că du:mnezei
rea sa se temea de moarte ci că umanitatea sa era afectată de tristeţe. 
Crucea, patimile şi îngroparea nu însemnează neputinţa Lui. Texte ca: 
«Dărîmaţi acest templu: şi în trei zile îl voi zidi» (Ioan 2, 19), «Putere am 
ca să pun viaţa mea şi putere am ca s-o iau)) (Ioan 10, 18) subliniază 
pU!terea Domnului de a birui moartea. Despr·2 Domnul trebuie să mărtu
risim şi chipul său veşnic, adică chipul dumnezeirii sale, şi chipul său de 
rob pe care l-a luat pentru robi, trebuie să credem şi patima sa du:pâ 
trup şi nepătimirea c·ea după dumnezeire. Cine tăgăduieşte că Fiul lui 
Dumnezeu este nepătimitor în fiinţa sa şi că, deci, e neasemenea Tatălui, 
acela e un nelegiuit. Cine, pe de altă parte, socoteşte nevrednic lucru să 
mărturisea-scă patimile sale după trup, acela este nerecunoscător. Să ne 
slăvim în crucea Domnului,, cum zicea ş·i Pavel Apostolul: «Iar mie să 
nu-mi fie a mă slăvi decit în .crucea Domnului nostru Iisus Hristos» ( Ga
!ateni 6, 14). Niceta îndeamnă pe credincioşii săi supuşi ispitelor er-2tice· 
s5. mărturisim unitatea, nu despărţirea persoanei, Mîntuitorul.ui: «Dacă 
am murit împreună cu El, vom şi învia împreună cu: El; de-L vom tăgă
dui şi El ne va tăgădui» (2 Tim. 2, 11-12). Dacă noi nu credem ce spune 
El: «Eu şi Tatăl una sîntem», El rămîne credincios, pentru că nu se poa 
fo tăgădui pe Sine Insuşi» (Ioan X, 30; 2 Tim. II, 13), pentru că El stă în 
slava Tatălui, pentrucă trăeşte cu Tatăl., pentrucă stăpîneşte cu Tatăl în 
aceeaşi împărăţi·e. Este o singură voinţă a Tatălui şi a Fiului, o singură 
lucrare, un si,ngur har, o singură conducere. Toate acest-2 lucruri trebu
iesc înţelese prin simţul evlaviei: «Omnia ergo pie intelligen.da s1..mt~> 
(cap. 7). 

Tratatul Despre raţiunea credinţei e scurt - numai din 7 capitole -
dar dens şi clar. Problemele trini,tare şi hristologice desbătuie împotriva 
arienilor şi apolinariştilor sînt soluţionate ortodox. Sf. Niceta zice că a 
scris ac-2ste lămuriri pentru că i s-au cerut; el o face sub formă de mic 
C•Jmentariu: «Haec pauca ad vkem commentarioli quia vobis scribi pos
tulasti's negare non_ potui» ( cap. 7 in fine). 

Tratatul: De Spiritus sancti potentia: Despre puterea Sfîntului Duh 
are 22 capitole şi e îndreptat împotriva macedonienilor, care tăgăduiau 
dumnez·2irea Sfîntului- Duh. Ca şi în tratatul consacrat Fiului. Ni.ceia 
pleacă, în combaterea erorilor pnevmatomahe şi în susţinerea punctului 
de vedere ortodox, dela singurele isvoare sănătoase şi juste: Sf. Scriptură 
şi hotărîrea sinodului I ecumenic dela Niceea. lntrebările chiţibuşare ale 
macedonienilor ca ele pildă: cum e Sf. Duh?, de unde este?, cit e de mare?, 
e născut?, e nenăscut?, e făcut? aruncă turburare în credincioşii simpli 
:--i tind să arate că Sf. Duh e. o creatură. Credinta Bisericii ia ·învătătur~ 
despre Sf. Duh dela Hristos Insuşi. Acesta zice: '«Vă voi trimite dela Ta
fatăl p-2 Mîngfietorul, Du'hul Adevărului, care dela Tatăl purcede» ( Ioar. 
15, 26). Deci Sf. Duh nu e nici născut, ni,ci făcut, oi purces din Ta:tăl.. In 
cuvintele Sf. Ioan: «Toate pdntr-Insul s-au făcuh (Ioan 1, 3) şi în acelea 
ale Sf. Pavel: «ln El au fost create toate cite sînt în cer, cite sînt pe. pă
mînt, văzute şi nevăzute» (Coloseni, î, 16) nu e cuprins şi Sf. Duh ca o 
~,eatură ieşită din mîinile Logosului aşa cum pretindeau macedonienii 
Niceta citează kxte pauline despre Sf. Duh cu 1ideea: Domnul este Duh 
şi Duhul Fiului care e în inimile noastre; U:nde ,e Duhul Domnului, acolo 
e libertatea. Nu poate fi deci, vorba delspre robia sau servitutea Duhu.lui; 
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robie se află numai între făpturi. In Sf. Treime e stăpînire şi libertat_e. 
Credi.nciosii să stie atîta: că Fiul e na.scut pe dnd Sf. Duh e purces d:n 
Tatăl. El 'nu e Fiu, nici fiu al Fiului cum pretind unii nătărăi, ci. e Duh 
al Adevărului. Nimeni nu poate şti cum e satf cită e această purcedere. 
Că Duhul nu poate fi cuprins şi înţ~les se spu~e în Evanrg_helie: ~Duhul 
suffă unde vrea şi tu auzi vuetul Lm dar nu ştn de unde vme ş1 m~,otro 
merge» (Ioa\ll 3, 8). 

Sf. Duh este persoană proprie şi adevărată; El este isvorul sfinţe
niei, lumina sufletelor, împărţitorul harurilor. El sfinţeşte, nu se sfinţeş
te, El luminează, nu e luminat; nicio făptură nu poate să ajungă în v~ş
nicie şi nu se poate numi sfîntă cu adevărat fără ac.est Duh. Trupul pe 
care Domul l-a luat din Fecioara e creat (instrucfum) de însuşi Duhul, 
după cuvTntul evanghelistului: «Duhul Sfînt va veni peste Tine şi puterea 
Celui prea înalt te va umbri; de -aceea ce se va naşţe din Tine e din Duhul 
Sfînt» (Luca 1, 35). D-~ci însuşi templul în care a lowit Cuvîntul-Domnul 
este sfinţit de Duhul Sfînt. Domnul primeşte la botez pe Duhul Sfînt ca 
să aibă în El plenitudinea dumnezeirii. Apostolii iartă păcatele în Duhul 
Sfînt. • 

Sfîntul Duh lucrează şi e prezent nu numai la botez, ci şi la creaţiu
nea lumii; se citează texte din Psalmi (33, 4, 6; 103, 30) şi din Iov ( l, 3; 
33, 4). Sfîntul Duh nu poate fi confundat cu persoana Fiului, pentrucă 
şi Fiul e Duh şi Tatău e Duh. Sfîntul Duh este dătător de viaţă împreu
nă cu Tatăl şi cu Fiul. El e înz_estrat şi cu darul preştiinţei asemenea Ta
tălui şi Fiului: <<Cînd va veni Duhul Adevărului vă va învăţai pe voi toate 
şi vă va vesti cele viitoare» (Ioan 16, 13). Toată descoperirea se face prin 
Sfîntul Duh după cuvintul lui Pavel: <<Nouă ne-a descoperit Dumnezeu 
prin Duhul său cel s,finb. El este pretutindeni prezent c;;i umple toate. 
El sălăşlueşte în sfinţit săi: «Nu ştiţi că sînteţi templul lui Dumnezeu şf 
că Duhul lui Dumnezeu locuieşte în voi»? (l Cor. 3, 16). Sfîntul Duh ju
decă de păcate deopotrivă cu celelalte două persoane ale Sf. Treimi: 
«Unde mă voi duce dela Duhul Tău şi dela taţa Ta unde voi fugi?» {Ps0 

138, 7). Sf. Duh va judeca pe Antihrist (II Tesal. 2, 8). Dacă Antihrist e 
judecat de Duhul gurii Domnului, tot Duhul va judeca şi toată creaţiu
nea. Sf. Duh e bun ca şi celelalte două persoane ale Sf. TreimL Impreună 
cu Acesb=•a, El trimite la apostolat sau cere să fie puşi deoparte cei aleşi 
de EI. Sf. Duh se numeşte şi Paracletul, adică avocatul, apărătorul sau 
mîngîietorul, apelativ care se dă frecvent şi, lui Iisus şi chiar Tatălui. 
Dar poate că cele blînde şi bune nu arată deajuns puter-ea Sfîntultii Duh. 
Sf. Duh pedepseşte în chip teribil ca în catul Ananiei şi al Safirei. Cine 
minte pe Sf. Duh minte pe Dumnez·cu (Fa,ptele Ap. 5, 3). «OPice păcat şi 
blasfemie se vor ierta oamenilor, dar acela care va fi blasfemat împotriva 
Duliului Sfînt nu i se va ierta nici fn veacul de acum ni'Ci în qel vi/iton>. 
(Matei 12, 32). Aceasta arată limp-ede că Sf. Duh este Dumnezeu. 

In cap. 18 Sf. Niceta rezumă astfel cele spuse pînă ad: dacă Sf. Duh 
purcede dela Tatăl, dacă eliberează, dacă sfinţeşte, dacă e Domn, cum a 
zis Apostolul, dacă creează cu Tatăl şi cu Fiul, dacă dă viaţă, dacă e prP
tutindeni, dacă umple toată lumeai, dacă sălâşlueşte în "ei aleşi, dacă vă~ 
deste lumea de vinovăţie, dacă judecă! dacă e bun şi drept, daC'ă despre 
El se zice: «Acestea le spune Sf. Duh», dacă El aşează profeţi, dacă tri.; 
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mite apostoli, dacă e mîngîietor, dac·ă curăţă şi îndreptează, dacă ucide 
pe ispititorii săi, dacă acela care l-a bla,sfemat nu capătă iertare nici in 
veacul de acum nici în cel viitor, ceeace e propriu lui Dumnezeu, dacă 
acestea sînt adevărate, dece mi se cere să spun ce e Sf. Duh? In 1Zada!I' 
mi se interzice să ador pe Sf. Duh împreună cu Tată,l şi cu FiuL, P.entruaă 
ad-evărul mă obligă să-L mărturisesc împreună cu Ei. Daoă el împreună 
cu Tatăl şi cu Fiul îmi dă iertarea păcatelor, sfinţenia ŞL viaţa veşnică. 
aş fi ingrat dacii nu L-aş slăvi împreună cu Tafăl şi cu Fiul. Dacă nu t;re.; 
buie adorat cu Tatăl şi cu Fiul atunci nu mai trebuie martur1isit La botez. 
Dar da•că El trebuie mărturisit potrivit cuvîntului Domnulut şi potrivit 
tradiţiei apostolilor, cine ne va putea opri dela adorarea Lui? Ingerii în
şişi doresc să privească pe St. Duh. Cum să nu-L ţinem noi oamenii în 
cinste? Sf. Duh nu e adorat s-eparat de celelalte p·ersoane ale Sf. Treimi ci 
împreună cu acestea după principiul că :J.tunci cînd e adorata una .s'înd a
dorate 5i celelalte persoane; cînd invocăm·· pe Fi ul, noi credem că invocăm 
şi pe Tatăl; cînd rugăm pe Tatăl, noi credem că sîntem auziţi şi de Fi11l 
după cuvintul Domnului1: «Oric-e veţi cere dela Tatăr-în numele Meu, Eu 
voi face ca să fie cinstit Tatăl în Fiul>) (Ioan !4, 13). 

Trebuie adorată întreaga Sf. Treime; nu persoanele 1separat, aşa cum 
fac păginii, şi s2. nu introducem creatura în inter1iiorul Sf. Treimi. Nu tre
buie să cădem nici în greşala iudeilor, care tăgăduiesc pe Fiul lui Dum
nezeu şi nu adoră pe Sf. Duh, ci să adorăm şi să mărim Sf. Treime desă
vîrşită. E o singură adorare a Treimii. 

Tratatul Despre puterea Sfintului Duh e un model de catehism pen
tru subiectul pe care-l tratează: 'bine închega,t, ordonat, logic, plecînd dela 
fiinţa Sf. Duh şi trecînd la atrihulele sale pe care le exercită împreună cu 
celelalte două persoane ale Sf. Treimi şi sfîrşind prin a îndemna la ado
rarea egală a Sf. Duh cu celefalte două persoane tdnitare. Documentarea 
e făcută cu texte bogate din Sf. Scriptură. Se folosesc uneori formule îm
potriva anumitor obiecţi1 i păgrne ca de ex. că persoanele trinitare nu tre
buiesc adorate separat, ceea ce presupune că unii catehumeni ridica:11 a
semenea probleme. Rezumatul din cap. 18 indică mc1toda obicinuită a 
adevăratului misionar: aceea de a rezuma şi concentra mereu învăţătura 
exptl!să anterior. Limbă în general simplă, stil fluent şi de o claritate ne
egalată în catehismele dtn perioada patristică. 

Carea IV, intitulată: Contra genethliologiei sau Contra horoscopului 
s-a pierdut complet. -

Cartea V intitulată: De symbolo = Despre simbolul credinţei păstra~ 
în întregime cînd sub numele lui Niceta de Aquiiea, cînd sub numele lui 
Origen, e una din cele mai vechi, şi mai in,teresante tîlcuiri ale simbolului 
apostolic, fn parte d·ependentă de catehezele Sf. Chirii de Ierusalim. Simbo
lul de credinţă pe care-l interpretează cuprindea şi articolul despre comu
ni unea sfinţilor ( O. Bardenhewer). 

Comentariul acesta Despre simbol debutează prfntr-o prefaţă care fn
deamnă pe catehumenii gata de botez să se lepede de satana, de. îngerii 
lui, de lucrăril-e lui, adică de închinarea la fdoli si de idoli de sorti si de 
ghicitori, de ceremoniife cultelor păgine şi de 'tea'tfe, d~ furturi .5i de 
înşelătorii, de desfrînări şi de beţii, de dansuri şi de minciuni. Acestea 
şi altele ir desp.:',;rfeau (pe catehumeni) de Domnul şi-i legau de diavolul. 
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Acestea sînt lanţuri diavoleşti' care înăbuşe sufletele oamenilor şi-i duc în 
-inc-hisoarea iadului ( cap. 1 ). 

Incepind cu cap. 2 se explică articolele din simbol. P~in:iul a!ti~ot 
,sună: «Cred în Dumnezeu Tatăl atotţiitorul, făcătorul ceruim ş1 al pamrn
tului». Se începe bine cu mărfurisirea credinţei căci şi Pavel îndeamnă 
'fot a:sa: -«Cu inima se crede spre îndreptăţire iar cu gura se mărturiseşte 
:.Spre 'mîntuiire» -(Romani 10, 1-0) _ _Dumneze~ Ta-tăl e ~-totp~farn_ic, n~năs·
-cut, fără început, nevăzut, necuprins, nesch1mbator, fundca e identic_ cu 
Sine Insuş~. veşnic viu şi fără urmaş, bun şi drept_, creator al ceruim s: 
_al pămîntului. Acelaş e Dumnezeu şi Tată. Iar--Tată nu poate fi decît al 
Fiului, căci nu există tată H!ră fiu. Dumnezeu e Tată prin Fiul, are adică un 
iFiu căruia Ii este Tată. Iudeii îi zic numai Dumnezeu fără a adăoga şi ter
menul de iată. Noi însă li zicem şi Tată, «Tată al Cuvfntului viu., al. pu-
1erii şi al înţelepciunii proprii», care înainte de-foţi vecii, înainte de orice 
Jnceput, înainte de tot timpul a născut din Sine pe Fiul, Duhul pe Duhul, 
Dumnezeu pe Dumnezeu «în ---are au fost create toate cite sînt în cer şi pe 
,pămînt, văzute şi nevăzute» (Coloseni, 1, 16), sau ctim zice Ioan: «Toate 
printr-Insul s-au făcut şi fără Dînsul nimic nu s-a făcut» (Ioan, 1, 3). 
Art. 2 din simbol: «Cred şi în Fiul Lui, Iisus Hdstos» ne prezintă pe Fiul 
foi Dumnezeu, Iisus Hristos. Iisus în ebreeşte înseamnă Mîntuitor, iar prin 
Hristos se denumeşte demnitatea împărătească. Deci Iisus Hristos este 
.Mîntuitorul 5i Impăratul. El a coborît dela Tatăl, din cer, pentru mîntui-
1" 0..a noastră şi şi-a luat trup asemeni trupului nostru. «S-a născut din Du
:ihul Slînt şi din Fecioara Maria» fără lucrare 6ărbătească. Trupul său s-a 
născut din trupul Fecioarei prin puterea Sf. Duh. S-a făcut om rămînînd 
.Dumrezeu ~ntru ca să se arate oamenilor, să-i înveţe şi să-i mîntuiască 
g,entrucă altfel, dacă n-ar fi luat trup vizibil, n-ar fi putut f.i suportat de 
.oameni (cap. 3). Naşterea sa sfîntă şi curată din Fecioara a pus început 
11aşterii noastre sfinte. Naşterea sa a avut loc potr.ivit profeţiei lui Isaia: 
.(<Iată Fecioara va lua în pîntece şi va naşte Fiu, şi vei chema numele Lui 
Emanuel, adică cu noi este Dumnezeu» (Matei 1, 23 = Isaia 7, 14). Hris
·fos născut din veci din Tatăl s-a întrupat din Fecioara cu adevărnt, nu fic
tiv cum pretind unii eretici care zic că Domnul nu s-a întrupat, cu ade
vărat, ci a avut trup aparent, cu alte cuvinte ar fi înşelat ochii oameni-
for. Dacă întru·parea nu a fost adevărată, nici mîntuirea adusă oamenilor 

• nu e adevărată. I 11 Hristos existau două elemente în mod simultan: omul 
-care se vedea şi Dumnezeu care nu se vedea. Ca om a mîncat, ca Dumne
zeu a hrănit 5000 • de oameni cu 5 pîini. Ca om a însetat, ca Dumnezeu a 
-dat ap·a vieţii. Ca om a dormit în corabie, ca Dumnezeu a poruncit vîntu
iui şi mării. Şi-a întins miinile pe cruce ca om, dar, ca Dumnez·eu a dat 
1îlharului pocăit raiul. A murit şi a fo:st îngropat pentru puţin ca om, dar 
,ca Dumnezeu a învia.t pe un mort de 4 zile. Trebuie, deci, să credem clă 
Hristos este şi Dumnezeu şi om. Ca om îl cunoaştem din patimile Sale, 
iar ca Dumnezeu din lucrările sale dumnezeeşti. Trebuiesc deci respinşi 
învăţătorii înşelăciunii. Celor care zic că Hristos a fost numai om, să li 
se răspundă că ac-ela care s-a făcut om pentru păcatele noastre e cU:nos
,cut şi ca Dumnezeu din propria sa putere şi mărturi,sire, mai ales din cu
-,,.;intele pe care lnsuşi Mîntuitorul Ie. spune iudeilor: (<Dacă nu vreţi să m~ 
.credeţi pe mine, cr-edeţi faptelor mele şi aflaţi că Eu sint în Tatăl şi Tatăl 
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este în Mine» (Ioan 10, 38) (cap. 4). Nu trebuie să ne ruşinăm de patimile
D•)nmului, căci El a suferit nu cu dumnezeirea, ci cu trupul. Dumnezeu i11;. 
Sine -este nepătimitor. A suferit în trup după cuvîntul Apostolului ( 1 Pe
tru 4, 1) pentru ca din rana Lui să rezulte mintuirea oamenilor. Lucrul a
cesta îl întăreşte proorocul Isaia cînd zice: «El a pătimit pentru păcatele: 
noastre şi noi toţi ne-am vindecat)). Prin expr·esia din simbol: «A pătimit 
sub Ponţi u Pi lat)) se arată vremea în care Ponţju Pilat era guvern~toru1 
Siriei şi Palestinei. Aceaistă determinare spcijină realitatea istorică a lui 
Hri.stos împotriva unor eretici care vorbesc de mai mulţi Hristoşi. Un alt 
Hristos decît cel care a pătimit sub Ponţiu Pilat nu a existat. A murit ca 
să anulez·e drepturile morţii (cap. 5). «A înviat a treia zi din morţi». Hris
tos nu putea fi ţinut în moarte, pentru că El avea putere ~i asup_ra vieţii 
şi asupra morţii. «S-a ridicat la cerud» de unde şi coborîse. «Căci nimeni. 
nu s-a urcat la cer, decît Acela care a coborît din cer, Fiul omului, care 
este în cern (Ioan 3, 13). «Şade de-a-dreapta Tatălui», după cuvîntul psal-
misiului: «Şezi de~a-dreapta mea pînă ce voi pune pe vrăjmaşii tăi scaum 
picioarele Tale)) (Psalm. 110, 1, 2). «Şi iarăşi v~ să vi·e să judece vii ~i 
morţii)), adică Hristos Insuşi va veni cu îngerii şi cu puterile cereşti să 
judece pe cei vii şi pe cei morţi, dind fiecăruia după faptele sale (Romani,.. 
1, 6, 7), în înţel·esul că cei drepţi vor fi aşezaţi în viaţa veşnică iar nelegiu-
iţ1i vor suferi pedeapsa ve~nică. (cap. 6). 

Crezi «şi în Sfîntul Duh» care purcede de la Tatăl şi care este unul„ 
sfinţind toate, privind singur tainele şi aidîncurile lui Dumnezeu şi ca,re. 
a coborît din cer în chip de porumbel asupra lui Hristos. Sf. Duh ei unul 
singur, dar multiplu în puteri şi lucrării. «El împarte darurile fiecăruia pre• 
cum vrea» (1 Cor. 11, 12). El a aşezat profeţi, El a făcut aipostolil, El sf~n
ţeşte în timpul botezului sufletele şi trupurile credincioşilor. Fără Iucrareai 
Lui, nici o făptură nu poate să ajungă în veşnicie; El sfinţeşte pe îngerii 
de toate categoriile. «Cine hlasfemă pe Sf. Duh nu are iertare nici în; 
veacul de acum nici în cel viitor» (Matei 12, 31, 32) (cap. 7). • 

Rnumînd toată învăţătura simbolului de pînă aci, Sf. Niceta reco
mandă credinta în Sf. Treime zicînd: «Fratilor, să întăriti în inimile voas
tre această c~edinţă în Sf. Treime crezin°d <dntr-unul ~ingur Dumnezeu,.. 
Tatăl Atottiitorul si în Fiul Lui, Iisus Hristos, Domnul nostru, si în Sf. 
Duh» lumi~ă adevărată şi sfinţitoare a sufle.telor,, arvuna moşteni~ii noas
tr·e şi care ne va duce la întreg adevărul şi ne vai face să avem părtăşie· 
de moştenire cu cele cereşti. Apostolii au primit dela Domnul regula de
credintă «ca să boteze toate neamurile în numele Tatălui si al Fiului si al 
Sfîntuiui Duh» (Matei 2, 18, 19) (cap. 8). Sf. Niceta pre~ine pe păstoriţiţ 
s:5.i de primejdia păgînilor care admit mai mulţi taţi-zei, de primejdia, 
mdeilor car'2 n-adm,t că Hristos este Fiul lui Dumnezeu, de primejcliai• 
ereticilor care prezintă pe Hristos drept o creatură sau susţin că Sf. Duh 
e străin de slava Tatălui şi a Fiului. El îi sfătuieşte cum să se apere de in
sinuările lor, recurgînd la zidul credinţei şi declarînd: «Eu sînt spălat, eu
sînt sfinţi1, eu sînt îndreptat în numele Domnului nostru IisUls Hristos. 
şi în Duhul Dumnezeului meu» ( 1 Cor. 6, 11). Nu voi schimba nimi'c dim 
această Jl!ărturisire despre Sf. Tr-eime şi nu voi adure vătămare mîntuirir 
~1 credinţii mele» (cap. 9). 

Trecînd la articolul următor Sf. Niceta se adresează credinciosului~ 
«Mărturiseşte că tu crezi în ,sfînta Biserică sobornicească». Biserica este: 
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adunarea tuturor siinţilor. Ea se întinde dela începutul pînă la slîrşitul 

lumii. «Dela începutul lumii, fie patriarhii Abraam, Isac şi Iacob, fie proo
rocii, fie apostofri, fie maritirii, fie celalţi drepţi, care_ au fost, carie sînt, 
care vor fi, sînt o singură Biserică, penfruc:'t sînt sfinţiţi printr-o singură 
credinţă şi viaţă, pentrucă sint însemnaţi într-un singur Sf. Duh, pentrncă 
formează un singur trup. Capul acestui trup ·se zice şi stă scr,is ,-:ă este. 
Hristos (Efeseni 1, 22; 5, 23; Colos. 1, 18). Mai mult: chiar îngerii, pute
rile şi stăpînirile de sus se asociază la această Biserică, una, după învă
ţătura Apostolului că «în Hristos sînt împăcate şi unite toate, nu. numa_i 
ceil·2 ce sînt pe pămînt, ci cele ce sînt în ceruri)) (Colos. 1, 20). Dea/ cr~n 
~ă în această Biserică una tu vei obţine (vei cîştiga) comuniunea (obştea) 
cu sfinţii. Să ştii că această Bis·2rică, una, este sobornicească (catolică) a 
dică răspîndită în toată lumea. Tu trebuie să ţii cu tărie comuniunea cu 
această Biserică. Sînt şi alte biserici: false, pseudo-biserici, cu care tu nu 
trebuie să ai nimic comun; pseudo-biserici . sînt acelea ale maniheilor, 
catafrigienilor, marcioniţilor şi ale celorlalţi eretici .5i schismatici. Acestea 
au încetat de a fi Biserici sfinte pentru că, înşelate de învăţătun dră1c-2şti 
cred şi lucrează altfel decît a poruncit Domnul Hristos, altiel decît au 
transmis Apostolii» (cap. 10). Crezi apoi în «iertarea păcatelor»; prin a
ceastă iertare se dă harul care iartă toa,te pileatele. Această i,ertare se mai 
numeşte şi renaştere pentru că omul, prin botez, devine mai nevinovat şi 
mai pur decît iese din sinul mamei sale. Crezi şi în «învierea trupulut tău 
şi în viaţa v2şnică». Dacă nu: crezi în înviere degeaba crezi în Dumnezeu. 
Tot ceea ce credem, credem pentru învierea noastră; căc.i, după cuvîntul 
Apostolului: «Dacă nădejdea noastră în Hristos este numai pentru viaţa 
aceasta, •sîntem mai de plîns decît toţi oamenii» ( I. Cor. 15, 19) (cap. 1 O) 

Invierea morţilor fiind dogma fundamentală a Bisericii şi ţelul su
prem al vieţii creştine, Sf. Nic·2ta stăruie asupra acestei dogme. Mulţi ere
tici, zice el, pretind că numai sufletul 'Se mîntuieşte, întrucît nu există o 
înviere a trupului. Tu însă, care crezi în Hristos, mărturiseşti învierea tru
pului tău. «Căci pentru aceasta a muri,t şi a înviat Hristos, ca să aibă 

st?\pînire şi peste morţi şi peste vii» (Romani 14, 9). Sf. Nketa pune la 
îndemîna crea1nciosului numeroase texte din Isaia, Ioan, Matei si Pavel. 
Se citează cuvintele Domnului: «EU: sînt învierea şi viaţa; cel ce· crede în 
mine, chiar de va fi şi murit, va trăi» (Ioan, 11, 25) sau: «Amin zic vouă, 
vine ceasul cînd morţii, care slnt în morminie vor auzi glasul Fiului- lui 
Dumnezeu şi vor învia, cei ce au făcut cele bune întru învierea vi-elii, iar 
cei ce au făcut cele rele întru învierea judecăţii» (Ioan 5, 28 - 29). Sau 
din Sf. Pavel: «S-2 cuvine ca acest lucru stricăcios să îmbrace nestrică
ciunea şi acest lucru muritor să îmbrace nemurirea» ( 1 Cor. 15, 53). Fiin
ţa omului e alcătuită din două părţi: trup şi suflet. Trupul este muritor, 
dar sufletul este nemuritor. Cînd omul iese din viată, nu sufletul es,te cel 
ce moare, ci numai trupul prin retragerea sufletului di,n e.l. Trupul putre
z2şte în pămînt, dar sufletul se duce, potrivit faptelor sale, sau în loc lu
minat, sau în loc întunecat. In ziua venirii Domnului din cer cu îngerii 
săi, va avea loc învierea tuturor; sufletele vor fi chemat-2 în trupuri şi 
se va face separarea celor buni de c-ei răi. «Atunoi dreptii vor străluci" 
ca soarele în împărăţia Tatălui lor», iar păcătoşii vor merge în întuneîec 
«un~e va fi plî~ger~a o~hilor ~i sc~îşr:iirea dinţilor)) (Matei 13, 42 - 43). 
Pentru a face ş1 mai ·2"V1dent ş1 mai sigur adevărul învierii, autorul nostru 
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citează exemplul cu bolfo! de griu folosit de st. Ap. Pavel ( 1 Cor. 15, 36 
şi urm.). Bobului de griu semănat uscat în pămint şi umezit de roua ceru
lui, după ce a putrezit, i se dă viaţă şi răsare. E posibil ca Acela care face 
să răsară bobul de griu pentru om, să nu poată învia pe însuşL omul s'e
măna t, in părnint? Nu e posibil să se intîmple aşa ceva, căci El şi poate şi 
vrea. Căci după cum ploile fac să răsară b9bul de griu, tot aşa şi trupurile 
sint înviate prin roua Duhului, după cuvintul lui Isaia (26, 19): «Roua 
care e dela Tine, e sănătate pentru ei». Trupurile înviate ale sfinţilor nu 
mai cunosc durerea şi nu se t-em de moarte. Cei care au trăit în această 
lume potrivit învăţăturii şi dreptăţii lui Hristos, vor vieţui cu Hristos în 
cer. Aceasta e viaţa veşnică şi fericită, acesta e rodul întregii credinţe şi 
~I bunei vieţuiri, aceasta e nădejdea pentru care ne naştem, credem şi ne 
naştem a doua oară; pentru această nădejde profeţii, apostolii şi martirii 
au îndurat atît munci îngrozitoare cit şi moartea pe: care a.u primit-o cu 
bucurie. O asemenea viaţă nu va avea nici păgînul, nici iudeul (cap. 12), 

In ulfimele două capitole ( 13, 14) ale acestei tilrnăciri la simbolul 
credinţei, Sf. Niceta îndeamnă p-e credincioşi să respecte acest pact făcut 
cu Dumnezeu, acest s1imbol mărturisit în faţa îngerilor şi a oamei;iilor. 
El e scud, dar cuprinde toate tainele mîntuirii scoase pe scurt din Sfînţa 
Scriptură ca nişte pietre preţioase aşezate într-un colier. Cei mai mulţi 
dintr-e credincioşi nu ştiu carte, ii;).r cei care ştiu sînt aşa de prinşi cu ocu
paţiile veacului, că n-au timp să citească Scripturc:1; de aceea e bfne să păs
treze aceste învăţăfori în inima lor. Credincioşii să facă această mărturi
sire în toate împrejurărHe, să aibă sufletul înălţat la cer şi nădejdea în 
înviere. Dacă diavolul gidilă sau incintă sufletul cu teamă, cu lăcomie, cu 
plăcere, cu minie, credinciosul să răspundă: «M-am lepădat şi mă voi 
lepăda de tine, de faptele tale şi de îngerii tăi, pentru că am crezut în 
Dumnezeul cel viu şi în Fiul său., prin al cărui Duh sînt însemnat şi nu 
mă tem de moairte» ( cap. 14). 

Recunoaştem împreună cu Niceta că acest comentariu al simbolului 
de credinţă, deşi scurt, cuprinde toate elementele de bază pentru înţe
legerea şi însuşirea lui de către sufletele credincioşilor. 

Catehismul Sf. Niceta e, după cuvîntul lui O. Barrdenhewer, un;a din 
<:ele mai vechi şi mai interesante tîlmăcirri ale simbolului de credinţă a,pos
tolic şi un monument de artă catehetică. Substanţial, adinc, clar, organi
zat, sistematic, uşor şi atrăgător, acest catehism îmbrăţişează punctele 
principale ale credinţei creştine şi a fost unul dintre cele mai răspindite şi 
mai apreciate mijloace de lucru în vechea Biserică, cum, pe drept, ii con
!Sideră Ghenadi·e şi Casiodor. El poate servi şi astăzi ca model sau cel pu
ţin ca model de inspiraţie pentru cateheţii noştri. Sf. Niceta nu e prea o
riginal, el inspirîndu-se uneori din catehezele Sf. Chirii al Ierusalimului. 

2. A doua categorie de opere ale Sf. Niceta cuprinde întii două pre
dici strîns legate una de alta: 1. De vigiliis servorum Dei = Despre privi
gherea robilor lui Dumnezeu şi 2. De psalmodiae bono = Despre foloa
sele cîntării de psalmi. Ambele aceste lucrări au fost publicate la 1659 de 
către d'Achery sub numel-e episcopului Nicetius de Trier, trăitor pe la ju
mătatea sec. VI. Dar Labbe, Sirmond şi Holstenius au atribuit ambele 
scrieri lui Niceta de Remesiana. Lucrările sînt transmise în două for.me 
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,deosebite: originalul ~i o redactaire tardivă. Textul operii De psalmodiae 
bono a suferit şi unele amputări. 

De vigiliis servorum Dei în 9 capitole motivează şi recomandă privi
gherea refigioasă introdusă de curînd in Biserică şi avînd loc ca slujbă bi
sericească de noapte vineri seara şi sîmbătă seara. Autorul recunoaşte că 
Dumnezeu a lăsat ziua eentru muncă şi noaptea pentru odihnă, dar no
tează că sînt mulţi oameni car,e rup o park din noapte pentru muncă 
sau p_entru ciştig. Solomon laudă pe femeea care toarce Hnă la opaiţ ( Prov. 
31, 13, 23). Dacă, deci, cel ce priveghează pentru a-,5i acoperi nevoile de hra
nă şi îmbrăcăminte nu e cri1ticat, ci e lăudat, e de mirare că se găsesc unii. 
care să considere sfînta priveghere ca inutil 5. sau chiar inoportună ( cap. 
l). Nu e de mirare că privegherea nu place necreştinii oi, dar e de mi
rare că sint creştini pe care-1: ofensează slujba aducătoare de mintuire a 
privigherii. Aceştia nu pot fi decît leneşii., somnoroşii, bătrîniii şi infirmii, 
Leneşii să se ruşineze de cuvintele lui So.Jomon: «Mergi la furnică, lene
şuLe, şi v-2zi cămările ei)) (Prov. 6, 6 ). Tot la Proverbele lui Solomon sînt 
irimişi şi somnoroşii (Ibidem 6, 9 - 11). Dacă eşti bătrin, veghezi fără 
să te oblige cineva, ci numai prin forţa vîrstei. Dar bătrinii să nu atragă la 
letargie pe cei tineri şi sănătoşi, deoarece tinerii au nevoie să se mace
reze pe sine din c;rnza diferitelor ispite ale tinereţii. Dacă eşti infirm, ne
putincios, nu critica ce2a ce nu poţi să faci tu. Uneşte-te cu cei ce prfve
ghează ca să te ajute prin· rugăciunile lor spre a putea Să cinţi :,i tu pe 
patul durerii: «Dimineaţa voi cugeta la Tine, Doamne, pentrU:că ai fost 
ajutorul meu)) (Ps. 62, 7). Pentrucă nu putem să facem noi un lucru, nu 
trebuie să împiedicăm pe alţii. Pe cei care pot nu trebuie să-ir pismuim, ci 
să-i felicităm (cap. 2). Nu e lucyu greu chiar pentru trupurile delicate ca 
in dr)Uă nopţi pe, săptămină: noa·ptea spre sîmbMă şi noaptea spre Dumi
necă, omul să cedeze o parte din timpul său slujirii lui Dumnezeu. Această 
slujbă de noapte e ca o purifi!care a celor 5 zile şi a celor 5 nopţi în care 
noi ne îngreuem cu trupul sau sîntem uzaţi de cele ale lumii. Rî.vnitorii 
pentru sfinţenie să nu roşească de priveghere, fiindcă nici ticăloşii nu ro
.şese de ticăloşia lor. Dacă eşti sfînt, iubeşte pritvegherea ca să-ti păzeşti 
comoara ta prin trezvie şi să te păstrezi în sf ir.ţenie. Dacă eşti păcătos, mai 
mult aleargă ca să te purifici prin priveghere şi rugăciune (cap. 3). 

Privegherea e de origină veche, observă Sf. Niceta. Ea e un bun fa
miliar tuturor sfintilor. Si se citează texte din Isaia, Psalmi: «Doamne 
Dumnezeul mîntuirl i mel~. ziua am strigat şi noaptea înaintea Ta», sau: 
«JV\i-am adus aminte, noaptea, de numele Tău, Doamne, şi am păzit le
gea» (Ps. 87, 2; 119, 55). E lucru care duce la rnîntuire faptul de a ne a
minti de Dumnezeu totdeauna şi pretutindeni. «Noaptea. ridicaţi mîinile 
voastr2 spre cele sfinte şi binecuvintaţi pre Domnul» (Ps. 133, 2). Privi
gh2rea e nu numai aceea din ceasurile .serii, ci şi din miezul nopţii (cap. 4). 
Priv~gherea este necesară dacă vrem să fim locul lui Dumnezeu 5i dacă 
vrem să r.ie numim mereu templul şi tabernacolul Lui, după cuvintul lui 
Pavel care zice: «Voi sînteţi templul Dumnezeului celui viu» ( 1 Cor., 3, 16). 
Să iubim privegherile sfinţilor pe cit putem, ca să nu se spună şi despre 
noi: «Şi-au dormit somnul lor şi n-au găsit nimic (Ps. 75, 6) (cap. 5). 
Exemple d·e priveghere găsim şi în Noul Testament; se spune în evanghe-

Jie d Ana, fiica lui Fanuel, văduvă, slujea Domnului cu rugăciuni şi post 
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continuu şi că nu ieşea din templu nici ziua nici noap.tea. Păstorii· din noap
tea naşterii Mîntuitorului vegheau noaptea asupra turmelor lor şi deaceea 
au fost învredniciţi ca să audă ei, c-2i clintii, pe îngeri şi să afle de naşterea 
lui Hristos. Mîntuitorul Insuşi încieamnă la priveghere: «Iar ceeace vă zic 
vouă, zic tuturor: Vegheaţi!» (Marcu: 13, 37). In parabola bunului seml<'i
nătar se spune: «Pe cînd oamenii dormeau, a venit vrăjmaşul, a semă
nat neghină în griu şi. a plecat» (Matei 13 ,25). Dacă ei n-ar fi dormit. 
poate vrăjmaşul n-ar fi semănat neghină. Zice Mîntuitorul la evanghelistul 
Luca XII, 35 - 40: «Să fie mijloacele voastre încinse şi făcliile voastre a
prinse. Fiţi asemenea acelor oameni car-e r.işteaptă pe Domnul lor, cînd 
se va întoarce de la nuntă, ca venind şi bătînd, îndată să-i deschidă. Fe
riciţi acei servitori pe care, la venirea lui, sti'ipînul îi va afla veghind. Ade
văr grăesc vouă, că se va încinge şi-i va pune la malSă şi, venină lingă ei. 
îi va sluji. Fie că va veni la straja a doua, fie că va veni, la straja a treia 
(Niceta zice: «Fi-e că va, veni la ceasul serii, fie că va veni la miezul nopţii. 
fie că va veni la cîntatul cocoşului») fericiţi sint (acei servitori) de-i va 
găsi aşa. Aceea cunoaşteţi prea bine, că de ar şti stăpînul casei !ai ce oră 
vine hoţul, ar veghea şi n-ar lăsa să i se spargă casa. Deci şi voi ,fiţi gata, 
că în ceasul în car-2 nu gîndiţi vine Fiul omului». Dar Domnul nu s-a mă·r
ginit să predice, ci a şi practicait privegherea. Acelaş Luca ne spune că «Ii
sus a petrecut noaptea în rugăciune către Dumnezeu» (Luca 6, 12). Dom
mii priYeghea noaptea, ca ucenicii să ia exemplu de la El. In timpul patimi
lor, El mustră pe Petru zicînd: «N-ai fost în stare să priveghezi un ceas 
cu mine!» Tuturor apostolilor le recomandă: «Privegheaţi şi vă rugaţi ca: 
să nu intraţi în ispită» (Matei 26, 40 - 41 ). Instruiţi astfel, Sfinţii Apos
toli au privegheat şi ei şi au dat poruncă de priveghere. Cînd Pefrlli e sco-, 
de înger noaptea din închisoare şi e dus în ca:sa Mariei·, cei adunaţi aci nu 
dor'meaiu:, ci se rugau. Acelaş Petru zice în Epistola sa: «Fiţi cumpătaţi şi 
privegheaţi, fiindcă vrăşmaşul vostru diavolul umblă ca un leu mugind 
căuhnd pe cin2 s·ă înghită» ( 1 Petru 5, 8). Pavel şi Sila pe cînd erau în în
chisoare se rugau la miezul nopţii (Fapt. Ap. 16, 25, 26). Se ştie cum Pa• 
vei, înainte de a pl-eca de la Troada, a ţinut o cuvîntare care a durat pînă 
la miezul nopţii, la lumina făcliilor, şi cum tînărul Eutihie doborît de somn 
a căzut de la etajul III şi a murit; după c·2 a înviat pe tinăr, Pavel a vorbit 
pînă la ziuă (Fapt. 20, 7 - 11). Pavel îndeamnă la priveghere pe tesalo
nfciert «Noi să nu dormim ca ceilalţi, ci să priveghem 5i să fim cumpă
taţi» ( 1 Tesal. 5, 6), pe corinteni: «Privegheaţi şi staţi în credinţă» ( 1 Cor. 
16, 13), pe efeseni: «Rugaţi-vă tot timpul în Duhul» (Efes. 6, 18). Pavel 
însuşi priveghea foarte mult (cap. 6 - 7j. 

Foloasele privegherii sînt nenumărate, dar nimeni nu h~ simte aşa de 
bine ca acela care gustă privegherea. Privegherea uşurează sufletul de 
apăsare, scutură mintea de înţepenire, luminează sufletul şi-i· dă har; pri
vegherea înveseleşte toa•te mădularele, înlătură teama, produce încrede
rea, slăb2şte trupul, veştejeşte viţiile, întăreşte dragostea, micşorează pros
tia, măreşte înţelepciunea, ascute mintea, prăbuşeşte eroarea, răneşte pe 
diavol cu sabia Duhului. Privegherea creazii o înaltă fericire\ cum zice 
psalmistul la începutul psalmilor ,săi: «Fericit bărbatul care cugetă la le
gea Domnului ziua şi noaptea» (Ps. 1, 2). Cug-etarea e bună în timpul zi
lei, dar e mai rodnică noaptea. ln timpul zilei tot felul de nevoi şi de ocu-
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paţii distrag mintea, iar grija împrăştie puterea de înţelegere. Lini5tea 
şi taina nopţii sint potrivite pentru rugăciune, pentru cei c2 priveghează; 
eliberat de grijile trupeşti şi concentrîndu-şi toată puterea de simţire, o
mul îşi poate oferi, prin priveghere, contemplări dumnezeeşti. Diavolul, care 
imită atitea din lucrurile- sfinte, imită şi privegherea (cap. 8). 

In cap. final (9) Sf. Niceta atrage atenţia ca privegherea să nu fie 
numai formală; cine priveghează cu ochii, să privegheze şi cu inima. Cine 
_se roagă cu duhul, să se roage şi cu mintea. Privegherea cu ochii este, ab
_solut nefolositoare dacă sufletul doarme. «Eu dorm, dar inima mea ve
ghează», se zice despre Biserică în «Cintarea cintărilor» (5, 2). Să nu ne 
îngreuem pîntecul cu prea multă mîncare sau băutură cind avem de gînd 
_să ne ducem la priveghere, pentru ca nu cumva duhnind a alimente ne<lige
_rate şi a băutură să ne fim neplăcuţi nouă înşine şi socotiţi nevrednici de 
harul Sf. Duh. Un ierarh de mare autoritate zice jn această privi.nţă: «Aşa 
.cum fumul alungă albinele, tot aşa ·exhalarea de alimente indigeste înde
părtează harismeie Sf. Duh» ( Sf. VaS'iie cel Mare Omilia I despre post, 11 
-1\iligne, PG. 31, col. 184 B). Prin urmare trebuie să ne pregătim pentru pri
veghere prin abţinere de ia mincare şi băutură, întrucît privegherea este o 
-slujbă adwsă lui Dumnezeu. Gîndurile rele sa fie depărtate, ca, cel c.e pri
veghe::iză, să nu se roage spr-e păcat, căci şi vrăjma5ul priveghează. Creş
tinii să nu iacă asemenea privegheri. In timpul privegherii!, să avem inima 
-deschisă numai lui Hristos, nu şi diavolului; ce spunem cu gura, să ţinem 
.şi C'U inima .-(cap. 9). 

Această frumoasă pr·edică, plină de idei, de sfaturi, de texte biblice. 
e bine să fie cunoscută de cercurire noastre monahale si de toti cei ce nu se 
.împacă cu slujbele de noapte. Pasagiul din Si. Vasil~ cel M'ar-e: «Quidam 
namque vir inter pastores eximius» indică legăturile monahismului du
nărean cu cel capadocian de origină vasiiiană. Ceî prezenţi la priveghere 
.trebue să nu miroa-să a mîncare şi a băutură .. 

De psalmodiae bono. Operă anunţată de lucrarea anterioară prirul:r-un 
.text care lipseşte în ediţia Burn, dar care se află în Migne P. L. 68 coL 
-372: «Dar despre evlavi!a imnelor şi a psalmilor, cit sînt de plăcuţi şi de 
_primiţi de Dumnezeu, aşi vorbi acum puţintel, dacă o raţiune mai• deose
bită n-ar cere un alt volum; lucrul acesta, cu ajutorul lui Dumnezeu, va 
fi arătat în cartea următoare». lnceputul lucrării pe car-e o analizăm acum 
_precizează că această operă a fost făgăduită încă de pe cind scria «De vi
giliis»: «Cine îşi ţine făgăduiala îşi face datoria. Mi-aduc aminte că pe 
-dnd vorbeam despre frumuseţea, şi folosul privegherii, am făgăduit că în 
{:uvintarea următoare voi trata despre luada şi taina imnelor, lucru pe 
care, cu ajutorul lui Dumnezeu, ii va realiza lucrarea de faţă». -

De psalmodiae bono ni s-a transmis în două variante. Redactarea a 
-0.oua se deosebeşte de prima prin unele adaose şi unele omisiuni. Printre 
-adaose merită să fie semnalat un apocrif: lnquisitio Abrahae şi un pasagiu 
care atribui-e celebra proorocie din Luca r, 4G şi urm. «Măreşte suflete al 
meu pe Domnul», nu Mariei, ci Elisabetei. 

Ca ,5i cuvintarea Despre privegher,:;, De psalmodiae bono e ţinută tot în 
Biserică, în faţa credincioşilor. Noua cuvîntare tratează despre foloas-ele 
cîntării de imne şi psalmi. Sînt unii, zice Sf. Niceta, chia1r în părţile Răsă
iritului, care susţin că nu e, potrivită cînta,rea de psalmi şi imne cu evla-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

via. Ei zic că e de ajuns ce se spune din inimă, dar că e afectat ce se pro
ferează cu limba; dt•cază în sprijinul aeestei idei textul din Efeseni 5, 18. 
19: «Umpleţi-vă de Duhul Sfînt, vorbind între voi în psalmi şi în laude 
şi în cîntări duhovniceşti, lăudînd şi cîntînd Domnului în inimele voastre)). 
Deci Apostolul zice că trebue cîntat, dar nu după chipul glasului d>c trage
die, căci Dumnezeu care pirveşte în inimi, se mulţumeşte cu cînfarea, din 
taina inimii. In ce mă priveşte, eu, zic>c autorul nostru, nu critic pe cei 
care cîntă cu: inima - căci totdeauna e folositor să meditezi în inimă cele 
ale lui Dumnezeu - însă laud şi pe cei ce slăvesc pe Dumnezeu cu glas 
auzit. Adversarii cînitării cu voce pot fi combătuţi chiar cu textele invocate 
de ei în sprijinul texei lor; cînd Pavel îndeamnă pe efeseni·: «Umpleţi-vă
de Duhul Sfînt vorbindu-vă unii altora în psalmi» (5, 19), desigur el sub
înţelege să deschidem gurile, să deslegăm limbile, să desfacem buzele„ 
căci omul nu poate vorbi fără aceste organe. Cînd Apostolul zice: «vorbind 
în psalmi, în imne şi cîntărÎ>), el ri-ar fi menţionat cîntăril>c, dacă ar fi voit 
ca cel ce cîntă psalmi să tacă, pentru că nimeni nu poate să cînte 1tăcînd. 
Cînd el recomandă cîntarea cu inima, o face ca să nu se cînte numai Cll 

gla:sul, fâră participarea tnimii. Căci tot Pavel zice: «Voi cînta cu suflarea 
(duhul) dar voi cînta şi cu mintea» (1 Cor. 14, 15), adică şi cu glas şi în 
gînâ. Cei care resping cîntările bisericeştii, cîntă sau fac lucruri moleşi
toare cu rafinament. Sub pretextul unei tăceri oneste, ei vor să elimine pro· 
feţiile privitoare la Domnul (cap. 2). • • 

Potrivit metodei sale, Sf. Niceta face întîi un istoric al cîntării. Pri
mul care a cîntat în istoria iconomiei .religioase a fost Moise cu prilejul 
pedepsirii Egiptului prin cele 10 plăgi, cu ocazia înecării lui Faraon, a 
tunci cînd poporul trecînd prin mare ca pe uscat spre pustiu a zis: «Să 
cîntăm Domnului, că cu slavă s-a preamărit» (Exod 15, 1). 

Nu trebuie primit volumul intitulat lnquisitio Abrahae: Căutarea fl!i 
Abraam, unde se povesteşte că chiar şi animalel-c, fîntînile şi stihiile au 
cîntat. Cartea aceasta n-are nicio autoritate şi nu merită credinţă, subli
niază Sf. Niceta. Moise a fost, d-eci cel dintîi care a creat coruri de ambele 
sexe, adică pe clase, şi punînd pe sora sa (Maria) în -frunte, a cîntat lui 
Dumnezeu un cîntec de biruinţă: A cintat apoi Debora, feru-ce vestită, cum 
se povesteşte în Cartea judecătorilor ( cap. 3). Au mai cîntat apoi şi, alţi 
bărbaţi sau femei plini de Duhul Sfint. David din copilărie a fost ales de 
Du'mnezeu pentru această misiune şr a putut să ajungă prunţ al cîntărilor 
şi comoară de poezii. Se ştie cum în copi-lărie cintînd frumos din chitară 
reprima duhul rău care chinuia pe Saul. Chipul în cruce al chitarei - cu 
lemnul şi· coardele ei - prefigurînd crucea, chinuia pe diavol (cap. 4). ş, 
Niceta ·cnumără pe larg, după atîţia autori patristici, foloasele psalmilor: 
Ce nu se găseşte în psalmi care să nu fie spre folosul, zidkea şi' mingiie
rea neamului omenesc, a stărH sociale, a sexelor, a vîrstelor? Prin psalmi 
pruncul îşi suge laptele său duliovnicesc, copilul are ce să laude, adoles
c;entul îşi corectează viaţa, tinărul are model, bătrînu1 are material de 
rugăciune. Prin psalmi f-emeia învaţă castitatea, orfanii îşi găsesc tatăl, 
vă_~uvele îşi descoperă judecătorul, săracii îşi află prot-ectorul, străinH îşi 
asigură pavăza. Ascultînd psalmii, . regii .5i judecătorii aud de ce să s~ 
te~mă. Psalmul mi_nişîie Qe cel întristat, moderează pe cel vesel, in
blmzeşte pe cel m1mos, reface pe cel sărac, iar pe bogat îl ceartă să oo 
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cunoască pe sine însuşi. Tuturor celor care-l primesc, psalmul le oferă doc
torii potrivite; nici pe păcătos nu-l dispr-eţuieşte, ci-i dă îndreptare prin 
pocăinţă cu lacrimi. Sf. Duh face ca inima omenească să primească C'U 

dulceată cuviintele dumnezeeşti. Prin robul său David, Domnul a creat 
această băutură, cîntarea cea dulce, bună să tămăduiască rănile păcatelor_ 
Psalmul se agcultă şi se cintă cu dulceaţă. Desfătînd sufletul, el îl' pătrund~. 
Psalmul se învaţă mai uşor dacă e cîntat. Dulceaţa cîntării poate să scoată 
din sufletul omenesc ceeace nu poat'c să scoată severitatea legii. Cîn1ările 
prezintă cu dulceaţă acelaş conţinut ca legea, proorocii şi evangheliile 
"(cap. 5). Psalmii au o doctrină variată şi bogată. Prin ei se arată Dumne
zeu, închipuirile sînt luat-e în rîs, se afirmă credinţa, se respinge ne
credinţa, se impune dreptatea, se opreşte nedreptateea, se laudă miloste
nia, e osindită cruzimea, se caută adevărul, se condamnă minciuna, se în
vinovăţeşte viclenia, se recomandă nevinovăţia, e criticată trufia, e înălţat& 
smerenia, se predică pocăinţa, e recomandată pacea, s-e cere apărare con
tra duşmanilor, se hră.neşfe nădejdea şi, mai presus de toate, se cîntă tai
nele lui Hristos. Se arată în psalmi chiar naşterea lui Hristos, osîndirea 
poporului necredincios şi moşienirea păgînilor. Sînt cîntate virtuţile Dom
nului, se zugrăveşte patima Sa cea vrednică de venerare, e arătată slă
vita Sa învi-ere şi chiar şederea Sa deadreapta Tatălui. E indicată şi ve
nÎ'rea cu foc a Domnului şi teribila judecată a viilor, şi a morţilor după 
care vin ieşirea Duhului creator şi înoirea pămîntului, în fine împărăţia 
cea veşnică a drepţilor în slava Domnului şi chinuirea veşnică a nedrep
ţilor (cap. 6). 

Acestea sînt cîntările pe care Biserica le cîntă lui Dumnezeu. Ele nu 
numai că refac pe cel ce cîntă, ci îl şi mişcă. Ele nu a,ţiţă, ci stittg desfrî
narea. Ele laudă pe Dumnezeu, după cuvîntul şi îndemnul profetului: 
«Toată suflarea să laude pr,e Domnul» ,i « Voi lăuda numele Dumnezeu
lui meu cu cîntare şi-L voi preamări pe El cu laudă». Aceasta e jertfă du
hovnicească mai mare <lecit toate jertfele de animale. Dacă în sacrificiile 
animale se răspindea sîngele animalelor necuvîntătoare, în cazul cîntării 
religioase se aduce ca jertfă lauda minţii răsărită din suflet şi' din con
ştiinţa curată. «Laudă pe Domnul în viaţa ta, adu-I jertfa laud.ei şi cu a
ceasta se arată în sunetul tău calea priin care vei ajunge la mîntui.rea lui» 
(cap. 7). li desfată pe Domnul lauda din conştiinţa curată. Şi Sf. Niceta 
citează numeroase pasagii din psalmi care atestă acest lucru. Acoperit cu 
asemenea pavăză a cîntării din conştiinţă curată, David - încă un copil 
- a nimicit pe uriaşul Goliat şi a repurtat biruinţă şi asupra altor s1ră
ini (cap. 8). 

Trecînd la Noul Testament, Sf. Niceta constată că dacă cele mate
riale ale cultului din V. Testament ca: circumciderea, sabatul, sacrificiile, 
deosebirea mîncărurilor, trompetele, chitarele, chimvalele, timpanele au fost 
pără.site, cele duhovniceşti cum sînt: credinţa, evlavia, rugăciunea, postul, 
răbdarea, dragostea, lauda nu numai că nu au fost micşorate, ci au fost 
adăogite. Evanghelia ne spune că Zaharia, tatăl Sf. Ioan Botezătorul, după 
lun~a sa tă~ere a profeţit cîntînd. Elisabeta, multă vreme stearpă, _după 
ce -1 s-a născut fiul făgăduit n-a înceta1t să mărească din suflet pe Durn
ne~eu. Aci celebra cîntare: «Măreşte suflete al meu pre Domnul» e atri
bmtă Elisabetei, nu Mariei, care este de fapt autoarea acester cfntări. Lui 
Hristos născut îi cîntă oşti întregi de îngeri: «Slavă intru cei de sus lui 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. IOAN, G. COMAN 

Dumnezeu şi pe pămînt pace, între oameni bun~ învoire» (Luca 2, 14). 
Copiii au cîntat în t,;,~mplu: «Osana, Fiului lui David», ceea ce a adus mare 
supărare fariseilor (Mat•2i 21, 15). Domnul Insuşi n-a închis gura celor 
nevinovaţi, ci mai degrabă le-a deschis-o zicînd: «N-aţi citit ce s-a scris: 
«Din gura copiilor şi a celor care sug aţi desăvîrşit lauda? Iar da.că vor 
făcea aceştia, vor striga pietrele» (Matei 21, l6). Domnul a cîntat cu uce
nicii pe ,Muntde Măslinilor (cap. 9). Apostolii au cîntat 5i ei; chiar în 
închisoare nu încetau să cînte. Sf. Pavel îndeamnă la cîntare cînd zice: 
«Cînd vă adunaţi împreună, unul are o cîntare, unul are o învăţătură, 
unul o descoperi,re, unul de gră'li în limbi, altul o tălmăcire. Toate să se 
iacă spre zidirea tuturor» ( 1 Cor. 14, 26). Sau: « Voi cînta cu suflarea 
(duhul), dar voi cînta şi cu mintea» (Ibid. 15). Cîntarea e recomandată 
:şi de Sf. Iacob în epfstola sa: «E cineva dintre voi în necaz? Să se roage! 
E cin2va cu inimă bună? Să cinte psalmi!)) (Iacob 5, 13) ). Sf. Ioan spune 
în Apocali,psa sa că prin revelaţia Duhul'ui a auzit glasul armatei cereşti 
ca pe un glas de ape multe şi d-2 tunete puternice care ziceau: Aleluia. Ln
gerii au această slujire continuă de a lăuda fără încetare pe Domnul din 
•Ceruri şi de a binecuvînta pe Mî111tuitorul (cap. 10). Prin cîntarea religi
oasă noi obţin2m har de la Dumnezeu întrucît ne e îngăduit să cîntăm cu 
atîţia sfinţi, prooroci şi martiri minunile Elumnezeului celui veşnic, cărnia 
cu David îi mărturisim «că este bun». Să cîntăm cu Moise, cu Ana, cu 
Ava cum, cu Iona, cu Ieremia, cu cei trei tineri îh cuptorul de foc (cap. 
11 ). Psalmii, rugăciunile şi dtirile ne d2sfată şi ne hrănesc ca pe mesenii 
~are di/spun de mai multe feluri de mîncare. Să cintăm nu numai cu vocea, 
ci şi cu mi'ntea, ca gîndurile noastre să nu se împrăştie. Cîntarea să cores
pundă evlaviei sfinte; să nu degenereze în exhibiţii t2atrale, ci să exprime 
adevăratul duh creştin din noi; să nu miroase a teatru, ci să aibă ca 
efect înfringerea păcatelor. -

Cîntarea trebuie să fie în comun şi să fie uniformă. Nu unul să o i-a 
înainte şi altul să zică în contra timp, sau unul să coboare v002a iar 
altul să o urce. Fi:ecare e invitat să-şi integreze vocea în armonia corului, 
nu ridicind-o prea mult sau ieşind din ansamblu pentru ostentaţie pros
tească şi necuviincioasă, spre a plăcea oamenilor. Tr·2buie să cîntăm totul 
-ca în faţa lui Dumnezeu, nu pentru plăcerea oamenilor. Cîntarea uniformă 
ne e recomandată de exemplul celor 3 tineri, d·2spre care zice proorocu'! 
Danii!: «Atunci ace~tia 3 cintau ca dintr-o singură gură şi slăveau pre 
Dumnezeu în cuptor zicînd: «Binecuvîntat eşti Doamne Dumnezeul părin
ţilor noştri)) (Danii!· III, 51, 52). Cei tr-ai tineri au lăudat pe Dumnezeu 
01 smerenie şi cu shnţenie cai şi. cum ar fi avut o si1ngură gură ·(ex una 
ore). Tot aşa şi noi - luînd exemplu de la ei - să cintăm de parcă am 
avea o singură gură intonînd la unison cu aceeaşi modulaţie. Cine nu se 
poat2 ţine de ceilalţi, e mai bilne să tacă, sau să cinte încet, <lecit să 
forbure pe toţi cu vocea lui strigătoare; în felu\ acesta îşi face şi datoria 
şi nu tulbură nici pe fraţii care cîntă. Nu toţi au o voce suplă sau cantabi
lă. Feric. Ciprian, care ştia că prietenul său Donat putea să cînte frumos, îl 
îndemna la cîntare: «Să t2rminăm ziua cu veselie ~i să facem ca nicii 
chiar ceasul cinei să nu fie lipsit de harul ceresc. Masa 'să răsune de psalmi, 
fiindcă ştiu că tu ai memorie bună şi voce muzicală. Implineşte această 
sarcină, ca de obicei. Mai mult bucuri pe ceii dragi ai tăi, dacă avem o au 
diţie duhovnicească. Să ne desfete dulceaţa evlaviei, căci bunii cîntăreti 
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au un farmec ca-re atrage sufletele auditorilor la evlavi-c» (Ad Donatum 
16 ). O voce fluentă şi armonioasă pe noi ne desfată şi zideşte pe c2i ce 
ascultă. Cînd se cînUi, toţi să cînte, cînd e rugăciune, toţi să se roage; 
cînd se citeşte, să se facă tăcere pentru ca toţi să a1,culte pe cel ce citeştP; 
nu unul rugindu-se să facii turburare cu vocea sa ridicată. Dacă soseşti 
mai pe urmă, în timpul citirii, mărgineşte-te să adori pe Dumnezeu, în
chină-te şi ascultă cu atenţie (cap. 13). E timp de rugăciune cînd ne ru
găm cu toţii, dar e timp şi oricînd vrei; ori de cite ori doreşti să t•2 rogi 
în particular, ca să nu pierzi citirea din Biserică, fă-o, pentru că nu totdea
una e gata cineva să citească, pe cinci rugăciunea stă la dispoziţfa oricui. 
Ascultarea cititului e de folos. Rugăciunea -e mai bogată,, pentrucă mintea 
merge pe imaginile lucrurilor dunmezeeşti auzite. Si. Niceta citează cazul 
Mariei, sora J\,\artei, care şedea la picioar12le lui Iisus ascultînd cuvîntul 
lui Dumnezeu. Că ea şi-a ales partea cea mai bună, o confirmă lnsuşi Dom
nul. Fie în timpul rugăciunii, fie la plecarea genunchilor, fie în timpul cin.
lării, he 111 timpul ascultării citirilor, diaconul îndeamnă p·e toţi să păstre
ze unitatea, fiindcă Dumnezeu iubeşte pe toţi şi face ca toţi să locuiască 
în casa sa. Cei ce locuiesc în această casă sînt fericiţi, pentru că vor lauda 
pe Domnul în veacul veacului. (cap. 14). 

E inutil să subliniem importanţa şi actualitatea acestor cuvîntări li
turgice ale Sf. Niceia. Auiorul nostru ţine legătura cu "Biserica răsăritea
nă asa cum reese din introducerea lucrării în care critică părerea unora ct1n 
pă~ţir'e orientale, care nu admiteau cîn'tarea în Biserică. Citarea lucrărn 
Jnquisitio Abrahae şi atribuirea cîntării «Măn~şte suflete al meu pe Domnub> 
Elisabetei, nu Mariei, arată lectura întinsă a Sf Niceta şi preo..::uparca 1u1 
~ a ii docum2ntat în susţinerile sale. Nu e exclus ca titlul lnquisitio Abra-
11ae şi ideia citată să fie interpolate. Cîntarea animalelor, a isvoarelor şi a 
stihiilor e o ideie veche în cultura omenească şi ea tr•2bue luată în sens 
larg, în sensul in care vorbeşte, de exemplu, Sf. Grigorie de Nazianz 
( «Toate cite cuvîniă şi cit-2 nu cuvîntă pe Tine Te cintă. Toate cite au 
minte şi cite n-au minte pe Tine Te cinstesc») sau primul stih dela Laude: 
«Toată suflarea să laude pe Domnul». Faptul că Sf. Niceta citează lucra
rea apocrifă în chestiune cu r-2comandarea de a nu fii acceptată, arată in
tîi că opera ac2asta circula intens în părţile Dadei şi era iolos:tă de unii 
fie pentru consideraţiuni generale asupra muzicei, fie pentru a s·2rvi anu
mite interese gnostiice: căci lucrarea pare a fi de origine gnostică, apărută 
probabil în m2diu iudeo-alexandrin; în al doiiea rînd faptul mai arată că 
ideea lucrării despre muzicalismul naturii nu era acceptată de mediul or
todox al Bisericii Daciei: (<Cum nullius sit fidei liber ipse nulla auctor.itate 
subr..ixus» ( cap. 3). Lucrarea nu putea fi acceptată pentru că Nic•2ta sub
linia necesitatea, importanţa şi frumuseţea cintăr.ii duhovniceşti, a laudei 
şi a sacrificiului spiritual proprii în mOd absolut oamenilor; nu era nici 
umbr.'.i de legătură cu animalele, deşi ac2stea sînt sensibile la muzică aşa 
cum ne-o spune Paulin de Nola în propempticonul său cind semnalează 
că fiarele mării erau impresionate, ba chiar că delfinii se bucurau cu 
gura d·2schisă şi monştrili se apropiau de corabia în care cînta N iceta (vv. 
117 - 120). Merita de asE1meni să fie notat citatul din Ad Donatum al 
Sf. Ciprian, unde se relevă necesitatea si frumusetea cîntării bisericesti 
executată -însă de voci armonioase, cant~bile. ' ' ' 
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Pagini preţioase închină Sit. Niceta folosului şi frumuseţii nemuri.
tuarc a psalmilor. Ei sînt mai gustaţi prin cintare dedt prin citire. 1::,1 ex
primf: tuaUi gama siiuaţiilor omeneşti, del.a bucur.ic pînă la dramă şi toată 
1a111iicluirea pe can~ Pronia divină o acordă rănilor noastre. l?rin caracte
rul lor proietic, psalmii cuprind şi toată sau aproape loată teologia min
tu\rii noastre ( «~hristi sacramenta cantantur» }_. Consideraţiile lui Niceta 
asupra psalmilor pot sta cu cinste alături de acelea ale Sf. Atanasie, Si. 
Vasile, Sf. Grigone d·2 Nyssa,, Feric. leronrm, Feric. Augustin. Ele deno-,tâ 
pe cineva care citea sau cinta zilnic psaltirea. 
- Sf. Niceta enumără o seamă din condiţiile cîniării bisericei'fr: cură
ţia inimii, acordul dintre cuget şi cîntare, armonia dintre cîntare şi evla
vi.e, evitarea afectărilor teatrale ( «non q uae aliq uid thcatrale redolea t»). 
o'ar cea mai înaltă calitate p,2 cme o cere cîntăni este să fi uniformă, o
mofonă şi comună: «Sed ei vox omnium vestrum non dissona debet esse 
sed consona». Autorul nostru arată pe larg avantajele ciqtării în comun: 
încordarea tuturor spre slăvirea lui Dumnezeu, comuniunea glasurilor noa
stre ca expresie a comuniuni.i noastre Îin casa lui Dumnezeu, smerenia ca 
unii care ştim că ne aflăm in faţa lui Dumnezeu, nu în faţa oam2nilor, 
evitarea «ostentaţiei prosteşti» prin individualizare sau singularizare 
în cîntaf'2. Niceta cere, pe deasupra, o desăvîr.;,ită disciplină în cîntare: toţi 
să cînfo 04ată, în acela:ş fel, fără ca unii să o ia înaint~, iar alţii să ră
mim1 în urmă. Aceeaşi disciplină comună cere în timpul oricărei s'.u jbe în 
Biserică: cînd s·2 cîntă, să cînie toţi, cînd se face rugăciune să se roa,ge 
toţi, cinci se citeşte să asculte toţi în tăcere. lntîrziaţii care v,in în ,timpul 
citilitului sfi adore pe Domnul în tăcere şi să asculte. Toate aceste reco
mandi\ri sînt foarte actual·2 şi pentru vremea noastră. 

De div,ersis appellationibus = Despre diferitele numiri (ale lui Hris
tos) tratat cu ţinută de predică uneori şi apărînd la sfîq;;itul căl)'ţii III a 
catehismului, Iie fără nume d·2 autor, fie sub numele lui Augustin. Ba1r
denhewer zice că acest tratat poate fi atribuit «cu mare proba•bilitate au
torului c.ak-hismului. Bum îl consideră ca pe o lucrare de tinereţe a lui 
N.ic-2ta» 3 ). Cuprinsul, stilul, vocabularul aparţir: lui Niceta. 

In Si. Seri ptură se găsesc multe nume şL numiri care se potrivesc 
Mîntuitorului. Iată unele dintre ele: Cuvînt, înţelepciune, lumină, virtuw, 
dreapta, braţ, înger, om, miel, oaie, prebt, cale, adevăr, viaţă, viţă, drep
tate, răcumpărare, pîine, piatră, medic, izvor de apă vie, pace, judecător, 
uşă. Fiecare din aceste denumi1ri are un sens. Mîntuitorul e numit Cuvînt, 
fi-2 pentrucă 's-a născut din Dumnezeu-Tatăl fără schimbare (impassibi1li
ter), iie pentrucă naşterea Lui n-a însemnat o micşorare a fiinţei Tată
lui. Nici omul cînd vorbc.:,te nu pare a suieri vreo scădere; se mai r,um2ş
te Cuvînt, pentru că prin [I a, vorbit Dumnezeu-Tatăl, îngerilor şi oame
nilor. Se numeşte înţelepciune pentru că prin El au fost rînduile toate ..:.i 

înţelepciune dela început. Se numeşte lumină, p·2ntrucă El cel clintii a 
luminat în întunerecul dela început şi a alungat prin venirea 5a întu
nerecul din mintea oamenilor. Se numeşte virtute, pentru că nici o cr2a
tură nu-L poate bi!rui. Se numeşte mina dreaptă şi braţ, pentrucă pri!! El 
au fost create toato şi toaie sînt cuprinse în El. Se numeş·2 i'nger de mare 
sfat, pentru că El este vestitorul voinţei Tatălui. Se numeşte Fiul omului 

3) O. Bardeuhewer, Geschiclz/e cler a/f/;irch!ichen Lilerafur, 1923, III, p. 602. 
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pentrncă a binevoit să s·2 nască om pentru noi, oamenii. Se numeşte miel, 
din cauza nevinovăţiei sale deoseb.ite. Se numeşte oaie spre a se arăta 
pătimirea Lui. Se num2şte preot iie pentrucă a oferit trupul său ca ofran
dă şi, jertfă pentru noi, fie pentru că binevc·2şte ca zi'lnic să he oferit 
pentru noi. Se nu'mf.j5te cale, pentru că prin El ajung,2m la mîn. 
tuire; se numeşte adevăr pentru că r-2spinge minciunile. Se numeşte viaţă 
p_entrucă distruge moartea. Se numeşte viţă pentrncă întinzîndu-şi palme,c 
braţelor în chip d·2 cruce a dat lumii o mare roadă de dulceaţă. Se nume:,re 
dreptate, pentrucă îndreaptă pe păcătoşi prin credinţa in numele său. Se 
numeşte răscumpărare, pentru că pe noi _cei pi-erduţi odinioară ne-a răs

cumparat cu preţul smgelui său. Se numeşt.e piine, pentru că a săturnt 

foan1ea de cunoaşter·2 prin evanghelia sa. Se numeşle piatră pentru ca 
şarpele n-a .lăsat urmă ln El şi pentru că ne-a dat nouă întărire. ~e num2şte 
medic, pent:ru că prin venirea sa a tămăduit slăbiciunile şi_ ranel·2 noastre. 
Se r,umeşte izvor de apă vie pentru că prin baia botezului El sipaiă pe 
păcătoşi şi le dă viaţă. Se num2şte pace pentru că a unit pe cei, ce nu se 
inţelegeau şi nEl'-a, impăcat cu Dumnezeu-·ratăl. Se numeşte înviere pentru 
că tl va învia toate trupurll·2 din morminte. ~e numeşte judecăior, pemru 
că El va judeca viii şi morţii. Se numeşte uşă, pentru că prin El intră cre
d1nno,5i1 m împărăţia cerur.ilor. 

SL N1ceta recomandă aplicarea cunoaşterii acestor denumiri: vr-2i sa 
cunoşti pe Tatăl? A1 pe Cuvrntul. Vr-2i să Hi cu adevărat înţelept? Caută 
tot pe Cuvintul, căci el este înţ·2lepciune. Dacă rntniea ta suieră de anu
lll!Lc rntunecimi, caută pe Hristos, pentru că El este lurmna. LŞlt nepucm. 
cios? Găseşti scăpare la El, pentru că t,l este medic şi virtute. Vrei să ştii 
cine est•2 creatorul lumii? Crede în EI., căci El se numeşte braţ şi dreaptă. 
li-e teamă de cineva? El e în toate lingă Tine ca un înger. Să nu-ţi fi~ 
teamă de maiesatea Lui, căci El s-a !acut om, ca oam2nii să se poara 
aprop4t de El. Dacă eşti nevinovat, El ţi se va asocia ca un mi·el. Dacă 
eşti mmslat de u prescripţie păgînă, ai încredere pentru că El Insuşi a 
fost jertfit ca o oaie. Dacă nu cunoşti ,calea mîntuirii, caută pe Hristos, pen
tru că t::l este drumul suile,eior. Dacă vr-2i să cunoşti adevarul, asc,u:lrn-L 
re El, pentru că El este adevărul. Să nu te temi d2 moarle p0n

1
tru că 

Hristos este viata celor care cred. Te desfată dulceata veacului? Intoarcer-te 
mai de grabă la' crucea lui, Hristos şi te vei reface pri',n dulceaţa viţe, care 
,ltîrnă in cruce. Eşti un păcătos pierdut? Trebuie sa înset::zi după dreptate, 
după I-<ăscumpărătorul care -este Hristos: El satură pentru că este pîine. 
Dacă te clatini in ceva, întăreşte-ţi paşii în El, căci El est:e piai:ră şi ca 
zid ce este te va intări. Suferi de focul păcatelor, mai, ales cînd eşti catehu
men? A1ergi la ilzvorul vieţii, ca focul fău să se stingă şi sufletul .tau să 
capete nemurirea. Dacă intervin minia sau discordia, vino la Hristos, că 
El este pace, şi te va ajuta să te împaci cu Tatăl şi1 să iubeşti pe ori,ce om 
ca pe .tine însuţi. Dacă te temi d·2 moartea trupului, adu-ţi aminte că există 
înviere; ceea ce a murit poate să învieze. Dacă plăcerea păcatuI,ui ie chia
mă şi pornirile trupului te împing, gînd2~te-te ca e de faţă dreptul judecă
tor, cercetătorul sever, pregătitorul focului, veşnic şi niciodată nu-ţi va mai 
face plăcere să păcătuieşti. Vei ajunge la răsplata dreptăţii şi a slavei., -
să nu te îndoieşti sau să de$11ădăljduicşti în această privinţă; El este uşa. 
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InviiJt prin puterciJ Lui din morţi, vei pătrunde în tainele cerurilor şi vei 
fi în tovărăşia îngerilor. 

Despre di'ferite numiri (ale lui Hristos) este o predică dogmatică cu 
aµlicc1ţiu11i morale; nu lipseşte ek::mentul practic, dar n1µorlarea cuiliim1il 
la 1-lrisos nu c îmbinată cu siaturi sau indicaţii pozitive, care să traduci 
mai eiectiv în viată diferitele însusiri imitabile ale lui Hristos. Predica 
e simplă, clar{t, rn~todică. Cele trei· părţi: numele lui Hrist~s, semnifica
ţia acestor nume şi aplicarea în viaţă sînt bine închegate şi formează un 
tot unitar. 

Te Deum, unul din imnele cel·2 mai frumoase şi mai vestit-! ale Lumii 
latine creştine, are o autenticitaie discutată încă. Unii critici ca Morin şi 
Burn mililează pentru autenticitat·2 nicetană. Sînt destule argumente 
pentru a arăta că Te-Deum nu e opera nici a Sf. Ambrozie, nici a Fer.ic~ 
1-\ugustin, nici a Sf. llarie. Argumentul principal împotriva atribuirii imnu
lui nostru Sf. Ambrozie şi celorlalţi este că aceştia, în deos6bi. Sf. Ambrozie, 
au scris imnele l9r în metru ritmic, nu în proză ritmică. Ori Te Deum e 
scris în proza ritmică. SL Ilarie a scris şi el imnele sal-2 tot în metlru ri1t
mic, dar imnele care i se atribuie se deosebesc ca stil d-e Te-Deum. Un nu
măr de manuscrise irlandeze dau numele lui Niceta sau Nicetiu cu adausul 
că acesta era episcop. Bum înşiră numele aC'!cstor manusc~ifSe în număr 
de 10, datind din secolul XI pînă în sec. XV. Se poate ca aceste manuscrise 
irlandez;e sau de origine irland2ză să nu poarte numele adevăratului au
tor? Problema era deja controversată în evul mediu, căci iată ce no:tă ci
tim într-o veche psaltire pentru uzul Bisericii din Sarisburiensis ( Salis
bury) tipărită la Londra în 1555, d·2pendentă de vechi manuscrise; psalti
rea cuprinde Canticum beati Niceti episcopi şi urmă.toarea notă explitati
vă: «Quidam dicunt quod beatus Ambrosius cum baptisaret sanctum Au
gustinum inceplt Te Deum laudamus et Augustinus respondit alium ver
sum: et sic cornposuerunt hunc hymnum. Quod non -es.t verum, sed decan
taverunt usum prius •compositum per beatum Nicetum episcopum Vien (n)
ensem, quod innuit Cassiodorus de institutione sanctarum scripturarum» 
= Unii susţin că Feric. Ambrozie pe cînd boteza pe Sf. Augus,tin a ilnc·~put 
(să cînte) Pre Tine Te lăudăm, iar-Augustin i-a răspuns (cîntind) alt vers, 
şi aşa au alcătuit acest imn. Lucrul acesta nu e adevărat, ci ei. au: cintat 
(acest imn) d·2ja în U:z, compus mai înainte de către fericitul Niceta, e
piscop de Viena; cîntarea aceasta a fost aprobată de Casiodor cu prilejul 
învâ1ăturii Sf. Scripturi>> (Burr), op. cit., p. CI). Această notă încearcă să 
c:orecteze versiunea după care Te Dcum era opera Sf. Ambrozie şi a Fe
ric. Augu5tin. Intervenţia lui Cassiodor arată autoritatea de care se bucu
ra imnul acesta ;n vremea lui. Reşedinţa episcopală a lui Niceta e pusă 
aci la Viena, aşa cum alteori e pusă la Treveri sau Romatiana, după a;::ela:;, 
calapod nesigur clupă care însuşi nurn~le de Niceta e r·2dat variat: dnd 
Niceta, cînd Neceta, cînd Nicetius, cînd Nic·2sius, cînd Niceas. Forma co
rectă este Nketa, atestată atît de manuscrise, cit şi de inscripţii. Mulţi au 
susţinut că Te Ceum ar fi fost opera lui Nicetius de Treveri (526 - 566), 
c~r_L_tia !n ediţia Migr~e i, se atribuie paternitatea celor două opere: De vi
gtllts ş1 De r,sa!modwe bono. Dar dintr-o scrisoare a episcopului Ciprian 
de Toulcn, ~;crisă pe la 530, reese că imnul Te Deum -era r.unoscut în toată 
creştinătatea; aşa că foarte prob2bil el nu poate data din sec. VI, ci di.n 
sec. V; deci posibilitatea ca Te Deum să a'ibă ca autor pe Nicetius· de la 
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Tre'veri cacte· din num2k date de manuscrisele irlandeze rămîne deci a
c·2la al' lt,i Niceta 4 ). Un alt argument în favoarea autenticităţii imflului 
este interesul accentuat al Sf. N :ceta pcntrn cîntul liturgic, aşa cum se 
arată în De psalmodiae bono şi ~um confi~mă Paul!n. de Noh în_ c_ele două 
poeme ale sale, în car-2 nu odata se releva cum m1s1011arul Dac1e1 folosea 
cîntul liturgic pentru convcrtir·2a barbarilor la I Iris tos (Pcem 17, 26 '·· s9g_.; 
Poem 27, 500 etc.). Burn zice c~ evidenţa internă a tra.tatelor De vigtltts 
si De psalmodia,:! bono arată că Nireta a simţit nevoia unui imn ca Te 
Deum, în care e aceeaşi atmosferă de gîndire religioasă (Burn, op. cit., p. 
CII). Analogiile de gîndire şi de formă într_,~ Te Deum şi c·2lelalte ?pere 
al-2 Sf. Niceta indică pe episcopul de Remes1ana ca autor. Burn a ridicat 
interesante paralele între Te-Dell'!n şi celelalte scrieri ale Si. Niceta în care 
atît turnura frazelor cit şi ideil·2 par uneori cu totul asemănătoare. Une
le analogii de stil sau de ritm se datoresc cuno2.-:,terii de opere 2nte
rioare lui Te Deum. Alţi critici ca Paul Cagi.n, Dom Aga·2sse şi C. 
F31ume sînt împotriva autenticităţii imnului de care ne ocup[ţm. Prin
tre argumentele invocate de negatorii aut·211ticităţii figurează pu11e
rea la îndoială a originii irlandeze a manuscriselor care poartă numel2 
lui Niceta. Dat fiind conservatorismul centrelor de cultură irlandeză, au
tenticitatea irlandeză a acestor manuscrise ar putea confirma şi autentici
tat-2a numelui lui Niceta, zice Moricca - Argumentul n-are decît valoare re
lativă, pentru că punerea la îndoială a originii irlandeze a manuscriselor, 
e departe de a însemna o concluzie sigură. Un alt argument este omisiunea 
lui Te Deum în catalogul lui Gi1c11adie (D-2 viris illtistribus 22). Argumentul 
prin pretermisiune nu e decisiv nici la Nîceta nid la alţi c1utori bisericrşli. 
Istoricii literari vechi nu aveau scrupulul şi acribia celor moderni. Ar ti o 
greşală seri9as5 să se admită ca ad2văr stabilit definitiv că un autor patris
tic a scris numai ceea ce îi pun pe seama istoricii literari contemporani saLt 
posteriori, sau că toate titlurile de opere ce i &e atribuie sînt de aut•211tid
tate in_discutabilă. Intinsa di1uzare a c1cestui imn în sec. V şi neînregistra
rea lm de către Ghenadi·2 pe numele lui Nicefa nu indică neautenticitate 
sigură, ci, probabil, numai atît: că imnul devenise un\bun al întregei. Bise
rici ·şi nimeni nu-i discuta paternitatea, aşa' cum nim2ni nu se va gîndi să 
discute paternitatea imnului Sfinte Dumnezeule sau simbolului de credintă. 
Argumentul că aluziile lui Paulin de Nola la însusirile s;m creatiile m~
zicale ale lui Niceta sînt prea îndepărtate şi neco~cludente, ar-2 'greutate 
nunrni în sensul că aluziile în chestiune sînt lipsite de. precizia pe care o 
c~re critica modernă, dar ele nu pot fi aruncate p·2ste bord cc1 tobl lip
site de valoare documentară. Că Niceta era mare iubitor de muzică bise
ricească şi de creaţii muzicale fn acest sens, ne-o dovedesc c·2le două opere 
ale sale de pravilă liturgică: De vigiliis şi De psalmodiae bono. Amănun
te şi termeni tehnici din aceste două lucrări indică pc autorul lor nu nu
mai ca muzicant, d şi ca izvoditor de muzică: ❖ sonus diam vd mclodic1 C()ll

sentiens sanct:ie r·2ligioni psalla1ur, 11011 quac tragicas dirficultates excla
met, sed qu,1c in nobis veram christianitatem demonstret, non quae aliquid 
theatrale redo!eat __ sed c;ompunctionem peccatorum fac.iat» ( De psalmodiae 
bono 13). In<l1ca!11 precise cu pri,·ire la ri<lic1rcc1 şi cohorîrca vocii, r1dică 
----·-·-·-· 

4) lJ. Moricca, Sloria delia lelteratura latina cristiana - Studi superiori - \'cilum~ 
seconda, parte II, Torino, I 928, p. I 160. • 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



!22!2 Pr. hof. IOAN G. COMAN 

la notele ridicate şil joase, stăruinţa ca vociie individual·2 să se in,tegreze 
în ansamblul coral precum şi arătarea modului cel mai potrivit al cîntării 
relevă un cunoscător consumat al cîntării bi~ericeşti şi mai mult ca pro
babil un compozitor. Asemănările de stil, zic n-2gat~viştii, nu sînt decisive. 
E adevărat că un stil poate să semene cu alt stil, poate fi plagiat sau poa
te fi reman.iait după alt stil; dar cind asemănarea de stil e însoţită de ase
mănarea de concepţie sau idei, atunci analogiile sînt indicative, cel mai a
desea decisive. O a treia categorie de oriticir, printre care menţionăm pc 
Umberto Moricca, sugerează ideia că Te Dewn «poate să fie foarte bi.ne 
un document anonlim, ca vechile prefeţe a:le Ii turghierelor latine. Atribui
rea variată: lui Niceta, lui Augustin, lui IL!rie, lui Sisebut, lui Abu·ndiu 
are, în toate cazurile, mai mult sau mc1i puţin aceea':,i valoare)) 5 ). Ano
nimatul e o soluţie comodă, căci ea pune capăt eforturilor de a desruşi o 
autenticitate, controversată, e adevărat, dar cu atit ma:i îmbietoare pentru 
căutarea adevărului. In ·fine, alţi critici, ca de ex. Bardenhewer, nu se 
pronunţă. 

In ce ne priveşte, noi socotim că imnul Te-Deum aparţine literatuni 
latine a sec. V şi anume patrimoniului Sf. Niceta de Remesiana. Din nume
roase pasagii ale operii literare a Sf. Niceta, dar mai ales din tratatul său 
De psalmodiae bono, reiese concordanţa de fond şi de formă între Te, Dee1rn 
şi toate celelalte cr-2aţii literare ale autorului nostru. Jn rrpe1ate rincluri 
ideia din cuvintele Te Deum laudamus şi uneori aproc1pe chiar expn~sia 

/ însăşi sînt anticipate în De psalmodiae bono prin texte biblice ca: «Omnis 
' spiritus laudet Dominum» (Psc1l111. 150, 6) s::iu: «Lc1udabo nomen Dei m~·i 

cum cantico ·2t mc1gniticabo eum in laude» (Psalm. 69, 31), sau: «Laudat"' 
Dominurn, quoniam bonus est psalmus, Deo nostro suavis sit laudaiio» 
(Psal. 146. I), sau: «Laudans invocabo Dominum 0t ab inimicis meis sal
vus ero» (Psal. 17, 4) etc. Eviâent, într-un tratclt ca De psatmodiae bono. 
citatele biblice şi consideraţiile gencral·2 ori de amănunt se cuve11em1 să 
reliefeze lauda şi mărirea Domnului. Acest tratat pregătea teoretic şi pro
gralmatic imnul Te Deum laudamus. Acest imn ~-,te întreizircc1 lo;~ică şi fi
rcascii a trata tul ui Despre foloasele cîntării în nsal mi. El este aplicarea 
practică a consideraţiilor teoretice din trtatul de care vorbim. Mc1i mult: 
Tr:: Deum lauriamus e o t•2ologhisire cîntată, e o expresie muzicală a linii
lor mari a!e teolog'iei lui Niceta. Nid una d::1 ideile mari ale tmlogiei lui 
Niceta nu e absentă din imn. Chiar in primele trei strofe despre care critira 
zice că sînt singure'Ie primitive - adică opera proprie a autorului - ce1e-
1::ilte adăogîndu-se ulterior, riu e nici o i:deie s1răină de teologfa lui N1cPta. 
E în imn ace-2aşi mişcc1rc şi unduire a ideilor şi a stilului <:a în toa'Î ce1e
lalte opere c1le Sf. Nice1a. Nici un cuvînt din imn nu lios•.;;')k din irnsan~blul 
operei literare a lui Niceta. Prezenta numelui lui Nic~lâ. în cele mai vechi 
':1~nuscrise - cele irlandeze - est-2 d indicaţie concl11denUi prntru <1uten
t1c1tc•ie. Asemănarea mai ma,re între versiunea obicinuită si cca veche ir
landeză. de.cit între acestea şi versiunea mil2neză csie i1~dic:itivă p('iltrn 
au.toritatea versiunii vechi irlandeze, autoritat~ impusă prin ,·echime şi 
prin. caracte~ul nealt~rat al textului. Concurenţa pc cc1rc nun;ele lui l\m
brc~z1~\ nl lt,11 Augustin ~i al)ui llarie au făcut-o, în epoca patrist:că, nu-
me.u1 Sf. N1ceta. s,c expl!ci:i l'ltîi prin nrnrec1 c1utr!ritc1te i·~'oloP.",ică si !1te,·J:ii 
-'--'---·-· L • 

5) Idem, op. cil., p. 1161. 
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a acestor ::iutori, al doilea prin faptul că ei au fost şi scriitori de imne. N,~ 
rezervăm plăcerea de a r-2veni asupra problemei autenticiiăţii imnului 
Te Deum într-u'n studiu ulterior. 

Te Deum, scris în proză ritmică, în aşa numitul Cursu.s Leoninus, 
avea, la început, numai trei strofe, adică lauda adusă Tatălui, o mărturi
sire a Sf. Treimi si o invocare a Fiului; mai tîrziu s-a adăogat o ru·găciune 
de dimineată. Bu·rn a editat trei versiuni al0 imnului: versiunea comună 
cuprinsă în· deosebi în Codex Va tic. Reg. 11, sec. VII; versiunea veche ir
landeză cuprinsă în Codex Ambros. C. 5 int. s·2c. VII şi versiunea milanc
ză, transmisă într-un breviar milanez din sec. XI, într-un Codex Monacen
sis latinus 343 sec. X şi într-un Codex Vatica111us 82, tot ,din sec. X 6 ). 

lată imnul Te Deum în originalul latin, versiunea comună, ed. Bum, 
şi în traducere romînească: 

«l. T2 Deum laudamus Te Dominum confitenmr 2. Te aeternum Pa
trem omnis terra veneratur 3. Tibi omnes angeli tibi caeli et universae 
potestates 4. Ti.bi cherubin et seraphin incessabili voce proclarnant 5. 
Sanctus, Sanctus, Sanctus Dominus Deus Sabaoth 6. Pleni sunt caeli et 
terra maiestatis gloriae tua·2 7. Te gloriosus apostolorum chorus 8. Te pro
phetarum • 1audabilis numerus 9. Te martyrum candidatus la udat exercitus 
10 Te per orbem tenrarum sancta conîitetur ecclesia 11. Patrem inmensa~ 
maiestatis 12. Y.enerandum tuum verum U!ligenitum Filium 13. Sanctum 
quoque paraclitum Spiritum 14. Tu rex gloriae Christe 15. Tu Patr.is 
sempit2rnus e,s Filiw: 16. Tu ad liberandurn suscepturus hominem non 
horruisti virginis uierunv 17. Tu devicto mortis aculeo aperuisti creden
tibus regna caelorum 18. Tu ad dexteram Dei sedes in gloria Patris 19. 
Iudex crederis essc vcnturus 20. Te ergo qu;iesumus tuis famulis subvet!i 
quos pretioso sanguine redemisti 21. Aeterm fac cum sanctis tuis gloria 
munerari; 22. Salvum fac populum Tuum Domine et benedic haereditati 
tuae; 23. Et r-2ge eos et extolle illos usque în aeterum '24. Per singulos 
dies benediC!imus te 25. Et laudamus nomen tuum in sae,culum et in s::it> 
culum ·saeculi 26. Dignare, DomLne, die isto sine peccatr.J 1:0s custodire 27 
Miserere n"ostri Domine miserere nostri 28. Fiat misericordia tua Domine 
super nos quemadmodum speravimu.s".jn te 29. In te Domine speravi non 
confundar in aeternum» = «1. Pe Tine, Dumnezeule, te lăudăm, pe Tine, 
Doamne, TEi mărturisim 2. Pe T1ne, veşnicule Părinte, tot pămîntul Te c.in
steşte; 3. Ţie toţrîngerii, cerurile şi toate puterile, 4. Ţie.Heruvimii şi Sera
fimii cu glas neîncetat iţi strigă: 5. Sfînt, SUnt, Sfint, Domr,iul Savaot, 6 
Pline sînt cerurile şi pămîntul de mărirea slavei Tale; Î. Pe tine te iouctiî 
ceata slăvită a apostolilor, 8. Mulţimea vrednică de lauaă a prooroci!Oi·, 9. 
Oştirea imbrăc;:dă ·în alb a mucenicilor 10. Pe îine sfîntă Biserică T2 mM
turiseşte pe întregul pămînt 11. Tată al nesfîr5itei măriri, 12. Pe 2dc
văr;itul1 _Fi~! ,nu Unul născut. care tre_buic 'cinstit, 13. Şi pe Sfintul 
Duh 1vt111.QJ1PH,rul; 14. Tu, I Jnskasc, mipărat al slavei, 15. Tu esti Fiu! 
veşnic ~1 T;.dălui; 16: Tu care aveai să te întrupezi în om pentru a-l 'mîntui, 
nu te-:11 temut de prntecul Fecioarei; 17. După ce ;:ii biruit acul 111ortii ai 
rle~chis cre~incioşilor î1:1p~răţia cerurilor; 18. Tu stai de-a-dreapt'a 'lui 
D1:_mcz~~.1n slav;i Taialw; 19. S12 crede drsprc Tine că vei veni cc1 jude-

. 6) A. E. Burn, op. cit., p. 83; O. Bardenliewer, op. cit., III, p. GG4; U. Moricc:a1 op. 
cd., p. I 161. ' 
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cător; 20. Aşa dar Te rugăm vino în ajutorul robilor Tăi pe care i-ai răs
cumpărat cu preţiosul tău sînge; 2 I. Dărueşt-2 s-finţilor Tăi slavă veşnică; 
22. Mîntueşte~ Doamne, poporul Tău·, şi bine cuvintează moştenirea Ta; 23. 
Şi condt1-l pe ei şi înalţă-i pe ei pînă în veac; 24. In fiecaire zi Te binecu
vîntăm; 25. Şi lăudăm numele Tău in v-2ac şi în veacul veacului; 26. In
vredniceşte-ne, Doamne, în ziua aceasta fără d·2 păcat să ne păzim noi; 27. 
Mifueşte-ne pe noi, Doamne, milueşte-ne p2 noi; 28. Fie, Doamne, mila 
ta peste noi precum am nădă1jduit întru Tine; 29. J ntru Tine am nădăjduit, 
Doam;;e, să mi mă ruşinezi în veac!». 

Toate capitolele principale ale teologiei n·cetane sfni prezente în acest 
imn: teodicee, Sf. Treim2, hristologie, soterio]c;gie, esh;:ito1ogie, situa'\-ia din 
împărăţia cerurilor. Chiar d2că textul primitiv al imnului cuprindea m•mai 
trei strofe, adică pînă la versdul 21, iconomia g2nerflă doctrinală rămîne 
aceeaşi. Primele· două strofe (vv. 1 - 13) se ocupă numai de Tatăl pe ca
re-l laudă în strofa I toate pubrile cereşti, iar în strofa doua toate cele de 
pe pămînt: apostolii, profeţii, martirii, Biserica. Strofa a treia se ocupă cu 
Hristos. Restul textului e alcătuit din cîntări adăogate. Cele trei versiuni 
greceşti editate de Bum sînt traduceri după originalul latin. 

OPERE DE AUTENTJCJTAAE DISCUTABILA 

Ghenadie ne spune că a :,asea carte din Catehismul lui Niceta se nu
mea De agni paschalis victima = Des1Jre fertfa mf.~luluoi pasca!.' lnvăţri
tul francez Morin a crezut că poate recunoaste resturi al2 ac('Stui traht în 
lucrnrea numită De ratione paschae atribuită cînd Sf. Atan2sic, cînd lui 
Martin de Bracara. Dar această dublă atribuire nu e sigură. Aparţine a
cE:astă lucrare numită cînd De ratione paschae, cînd De pascha Sf. Ni
ceta? Criticii se îndoesc poate pe bună dreptate pentru că în actualele ver
siuni ale acestei opere ·2 foarte puţin vorba despre jertfa mielului pascal 
- cu excepţia cap. 1 din versiunea atribuită Sf. Atanasie care r un citat 
din Exnd XTT, 2 - 9, 11 - lucrare:::i o!cupîndu-se în ansa111blnl .ei C'Lt sh
biliren datei Paşt-elui. Dar autenticitatea nu e exclusă dacă tratatul lui 
Nicota examina, în afară de tema lui principală consacrată mielului pas
cal ca vfdimă, şi problema datei Paştelui, despre care ştim că era destul 
de acută 1n primele veacuri ale cre'Ştinismului. Dacă adualrle versiuni 
sînt numai fragmente dintr-un text mai întins şi mai complet al oper0i 
amintite a lui Nketa, autenticitatea devine posibiliă si chiar probabilă 
Mişcarea id1-,ilor, stilul şi vocabularul militează în sensul acesta. 

Lucran=•:, vr·2a să motiveze, mai exact să explice că data sau luna 
Paştelui trehue să coincidă aproximativ cu luna începutului l1l'11ii. c111pq 
Cartea Genezii. Geneza ne spune că începutul lumii a avut loc primă
vara, cînd precizează: «Pămîntul să răsară tot felul de ierburi...>> Nni vc
d·2m că toate ri'isar primăvara. Cum primăvara ţin0 trei luni, r1 drrna dintre 
ele r,ste .1cecc1 în ca;e a apărut înceoutul lumii: acest eveniment s-2 pctrP
cut în lun;i dela miiloc şi în ziua de miJloc el Junii. Pri111ăvarc1 începe în 
ziua a cincea n idelnr lui kbru'arie; în ziua a cincea a idclor lui martk 
se imp!ineş!e o hmi'\; din ziua a cinc·2a a iclr,tor lui 111.:ir!ie pî11ă în 7,;11:1 

a opta a ca!encefor lui aprilie sînt 15 zile, adică o jumătate de lună. Prir-/ 
urmare la o lwnă şi jumătate dela începutul pr.imăverii, în ziua a 
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opta a calendelor lui aprilie (25 mari·2), cînd ziua e egală cu noap
tea, a avut loc începutul I urnii. Momentul cronologic al egalităţii zi
lei cu noaptea este momentul apariţiei lumii. Creştinii primari au mai a
dăogat trei zi!(\ cele trc.i pînă la apariiţa soarelui, şi astfel au ajuns la 
ziua a XI-a a calendelor lui aprilie, ca primn zi a lumii. Gen2za atesti\ hi 
în ziua a patra au apărut Iurninntorii zilei şi nopţii, adică soarele şi luna. 
I n consecintă calculul dă 'că Hristos a înviat în ziua a opta a: calendelor 
lui aprilie, dar El a început P,~';,_tele cu ucenicii în z.iua a XI'. a calendelor 
lui aprilie, zi în care făptura fusese supusă robiei (cap. 3). Calculul însă 
arată că ziua a XI a calendelor lui aprilie nu cădea ·1n fiecare an la fel şi 

nici dumineca în fiecare an la 14 ale lunii. In anul următor ziua a XI a 
calendelor lui aprilie cădea în 25 al-2 lunii martie şi sărbătoarea în
vierii cădea a doua zi. Prin urmare deoarece luna şi -ziua se schimbau, 
s-a hotărît ca ziua a XI a calendelor lui aprilie să fie considerată 

ca zi a nasterii lumii. Crestinii dinainte au socotit că trebue obser
vată o lună întreagă pentr{1 ziua aniversar.:\ a lumii, iar Paştil12 trebuie 
prăsnuit în oricare zî din 6paţiul acesta în care se înfăţişează luna (plină), 
adică între ziua a XI a calendelor lui aprilie şi ziua a XI a calendelor lui 
mai. Mai preci:s: Paştele nu trebuie prăsnuit înainte d-2 ziua a XI a ca
lendelor lui aprilie (22 martie) şi nici după ziua XI a calendelor lui mai 
(21 aprilie): «Sic Pascha nec ante XI Kal. april. nec post XI Kal. Mai as 
celebra,re licebit. Sed, cum in hoc mense et luna et dies convenissent, luna 
scilicet XIV et dies dominica, tune pascha celebraretur. Sane quia rursus 
frequent,2r luna XIV cum doniinica die non concurreret, extendi lunam in 
VII dies malu·2runt, dummodo diem dominicam in resurrectionis laetiti
am retinerenb (cap. 4). 

O altă Iu·crare afribuită lui Niceta este: Ad lapsam virginem lib·ellus; 
pe care Ghenadie ( op. cit., 22) o prezintă în aceşti termeni: «Dedit et Ad 
lapsam virginem libellum, omnihus labentibus emendationis incentivum» 
= «A dat şi o cărticică: Către o fecklară căzută, cărticică îndemnătoare 
la îndreptare pentru toţi cei ce cad». O carte cu un titlu asemănător: 
De lapsu virginis consecratae, operă pe care critica în general n-o con
sideră autentică, cu excepţia lui Bardenhewer, care o atribuie lui Niceta 
de Rem2siana, pare a fi aceeaşi lucrare. • Burn a publicat textul atribuit 
Sf. Ambrozie în •ediţia Migne voi. XVI plus o Scrisoare: Epistula ad vir
ginem lapsam descoperită de Morin în Cod. Paris. Nr. 12097, din secolul 
~I ~i cme n-are ~in~i~ de a face cu opera Sf. Ambrozie. Deşi subiectul pre 
d1ce1 De lapsu u1rgmis cons.3cratae a Sf. Ambrozie se aseamănă în bună 
parte cu acela al operei atribuită Sf. Nfo2ta, totusi sînt si deosebiri si unele 
elemente de stil şi vocabular care militează pent;u aute~ticitatea op.erei Ad 
lapsam ui:'ginem .11'Jellus. In opusculul Sf. Ambrozie o călugăr:ţa numită 
Susan~ cal?1 votul castiE1ţii păcătuind cu un l·2ctor. Copilul rl'zultat din 
aceasta umr2 e ucis. Lucra,re,1 e săracă în idei, e rrn1i mult o declamatie 
rlestinată pentru 2 fi auzita, nu pentru a fi simţită. După chiar mărturi~i
rea lui Bard1211he1Ver, opera pe care o 2xaminăm are clf-em}nări sernr!ifi
,ative de idei c;i expresii cu operch• indiscutabile ale lui Nicefa. Des: cn 
tonul ridicat Ull!Eiori, Ad lapsam uirp_inem e o mişci:itoar-2 piesă de înde~n la 
adresa unei călugăriţe alunecate. Retorismul e c0l mai adesea biruit de 
idei şi date interesante care milite-ază serios rentru îndreptarea celor că
zuţi, adică exact aşa cum caracterizează Ghc·nadie cartea Sf. Niceta. Ma-
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nuscrisele au iransmis anonim această lucrare atît în forma ·2i desvol
tată, editată de Bum în 52 capitole (pag. 112 - 131) dt şi' în forma e1 
prescurtată -- probabil din cauza dispariţiei părţii dela început - desco
perită de Marin şi d-enumită Epistula M. S. Corbeiensis Cod. Paris. lat. 
12097 sec. VI. 

Ad lapsam virginem tratează despre o fecioară care nu şi-a păzit fă
găduinţa castităţii şi a căzut în ruşine păcătuind cu un 1tînăr. Episcopul 
care a ciilugărit~o e foarte afectat de greşaL1 fii.cei sale duhovniceşti. El o 
mustră foart-2 sever arătîndu-i bunurile pe care le-a pierdut şi nefericirea 
în care a căzut. Ea nu se mai poa.te numi Susana fiindcă ş1i-a pf.eirdut 
fecioria. «Erai fecioara lui Dumnezeu·, erai mireasa lui Hristos, erai tem
plul Domnului, erai sălaşul Sf. Duh>> (rnp. 6). Cuzînd, «din fecioara l1Ji 
Dumnezeu te-ai făcut stricăciunea satanei, din mireasa lui Hristos ai a
juns o desfrînată josnică, din sălaş al Duhului Sfînt te-ai transformat în 
colfbă a diavolului, din templu al lui DumnP.zeu ,te-ai făcut loc de întină
ciune» (cap. 7). Toţi sfinţii şi toate sfintele se îngrozesc de ea. Ea nu va 
mai putea sta în faţa apostolilor, a proorocilor, a îngerilor. «Nu vei arde 
lovită ca de trăsnet de strălucirea şi lumina celor nepătaţi»? (cap. 10). 
Era mai bine dacă murea decît să se afle în situaţia de acum. O îndeamnă 
să-şi aducă amin.te de ziua cine! c:;i-a pus vălul, de toată adunarea Biseri
cii. de luminile neofiţilor, de candidaţii la împărăţia cerurilor în mijlocul 
cărora ea păşea ca o regină pe punctul de a se căsători cu regele ( cap. 19). 
Călugăriţa nu poJte niciodată invoca cuvintele lui Pavel: «E mai bine să 
te căsătoreşti dedt să arzi» ( 1 Cor. 7, 9), pentru că ea s-a logodit, s-a 
căsătorit şi s-a unit cu bărbatul cel nemuritor, car·2 este Hristos. Călugă
riţa care Vr'.ela să se căsătorească după .I-2gea comună comite adulterul, se 
face_ slujitoare a morţii. Cea din cazul de faţă a desfrinat pe ascuns şi-şi 
închipuia că mai este ceea ce nu este: după îmbrăcăminte fecioară, dar. în 
fapt nefecioară (cap. 21). Ea a uitat de _toate: de scopul ei, de părinţi, de 
Biserică, de slava fecioriei, de cinste, de făgăduinţa împărăţi·2i cerurilor, 
de judecată. Si totuşi episcopul şi-a făcut dator,ia faţă de ea şi de celelalte 
călugăriţe: :J le-a arătat dragoste duhovnicească, le-a ·dat îndemnuri sfii1-
te, le-a în\·,1ţat să dnte imnul fecioriei, probabil operă personală a epis„ 
copdui. Dar omul a semănat în spini şi pe p/iatră. Păcatul săvîrşil a rănit 
atîtea suflete, a scar.dalizat atîtea inimi; el el provocat ru!moare în rîndu
r,1le păgînilor şi iudeilor! Autorul apostrofează şi pe tînărul părtaş la pă
cat pe care-l numeşte fiul şarpelui, slujitorul diavolului, violatorul templu
lui lui Dumnezeu; prin fapta sa, el a săvîrşit două crime: adulterul şi sa
crikgîul; făptuitorul e comparat cu Balthasar, regele per';,ilor (în r·ealitaite 
al haldeilor), care a băut cu prieteni:i şi cu concubinele din vasele sfinte 
ale Domnului furat·e de la Ierusalim (cap. 39). Autorul îl îndeamnă la po
c;'\inţă; el o îndeamnă mai ales p•2 ciilugăriţa păcătoasă. Pocăinţa ei sJ 
fie nu numai· în cuvînt, ci şi în faptă: să îmbrace haina tristă, să-şi ta;ie 
părul, să verse lacrimi, să aibă faţa palidă, să-şi macereze trupul cu post 
şi să-l c1copere cu cenuşe, inima să se top·2ască asemenea cerei şi sim
ţurile să fie chinuite (cap. 35). EI observ5 d ea a şi început pocăinţa. O 
îndeamnă să rostească zilnic psalmul 50 şi o plîngere de pocăinţă, can~ 
se întinde p2 cîteva pagini ( cap. 44 - 52) şi e foarte mişcătoare. E pro
babil o plîngere de pocăinţă special creiată de autor în care deseori apar 
şi tex te biblice. 
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Ad lapsam uirginem libellus e o lucrare sugestivă p-2ntru vremea ei. 
Problema tratată e şi astăzi actuală. Soluţia propusă de autor e singura 
vnlc:!bilă. Neautenticitatea poate fi. susţinută, atît pe baza varietăţii nu
melor atribuite de manuscrise, cit şi p-e prezenţa unui retorism adesea 
răsunător. 

V Al OAR.EA LITERARA A OPERELOR SF. NICETA DE REMESIJ\NA 

Si. Niceta de Remesiana nu e un scr.iitor de talia marilor clasid 
latini creştini ca: Tertulian, Lactanţiu, Sf. Ilarie, Ieronim sau Augusîm, 
dar el poate sta alături de scriitori ca Sf. Ciprian, Novaţian şi Paulin de 
Nola, bunul său prieh~n şi admirator. Cultura sa frumoasă, lectura ope
relor Pări!,ţilor orientali ca Sf. Grigorie Taumaturgul, Sf. Vasile cel !'vlare, 
Sf. Grigorie d~ Nazianz, Sf. Chirii al Ierus;ilimului, străbaterea operelor 
scriitorilor apuseni ca S_f. Ciprian, Sf. Ilarie, Sf. Paulin de Nota, Sf. Ambro
zie, Feric. Ieronim, poate a unora dintr-2 operele Feric. Au.E:;ust_in, şi contac
tul său duhovnicesc cu cercul teologic ,';ii literar solect al Sf. Paulin de Nola 
i-au !nlesnit formarea unui gust literar deosebit, pe care el însuşi a ţinut. 
proba!:Jil, s,1 şi-l afineze. 

Alegerr:, ... problemi.or. Ca misionar şi catehet, Sf. Niceta a tra_tat d2s
pre problemele fundamentale de credinţă aşa cum reese din catehismul 
său: Libelli instructionis. Cele trei cărţi păstrate din catehism: Despr."J ra
ţiunea credinţei, Despre puterea Sf. Duh şi Comentariu la simbolul cre
dinfai sîn_t opere d-e învăţătură creştină nec-0.sare lucrării sale catehetice. 
Aceste opere lămureau adevărurile de credinţă şi ţineau mereu trează con
şt.iinţc1 că viaţa creştină trebuie să fi-e expresia aplicată a acestor adevă
ruri. Lucrul acesta e prezent mai ales în lucrările sale de teologie p_asto
rală propriu zisă: Despre priveghere, Despre folosul cintării, Pre Tine Te 
lăudăm. Lu·crările de autenticitate nesigură: Despre Paşte, şi Către o fe
cioară alunecată sint orientate ·2minamente practic, adică în sensul gene
ra.! al spiritului lui Niceta. Autorul nostru nu uită o klipă de curentele 
de opinie contemporane şi mai ales de ·2rezii pe care le numeşte şi te com
bate fără răgaz: disputătorii de tot felul, sabeli,.enii, fotinienii, arienii, ma
cedonienii; m2nţionează mai rar pe păgîni şi pe iudei. 

Compoziţia. - In general, lucrările Sf. Nfceta, sînt scurte, între 7 
şi 22 cap., pun problemele precis, 1·2 desvoltă log.ic şi .fluent şi dat.11 im
pr-esia unor mici simfonii teologice. Părţile care structurează ansamblul 
formează un tot unitar şi armonios. Metoda era absolut necesară pentru 
a asigura succesul catehetic. Părţile alcătuitoare pleacă dela un adevăr 
de credinţă clin Sf. Scriptură sau Sf. Tradiţie-; adevăr susţinut cu mguniente 
variate luate şi acestea tot din Scriptură, din Tradiţie sau din raţiune. De
monstraţia e bine închegată, riguroasă, plastică, convingătoare pentru su
fletel-e de bu'nă credinţă. Că e vorba despre SL Treime, despre Sf. Duh, 
desp!e Intrupare, etc., Niceta ştie să compun;\ ca un maestru; fiecare pro
blemă e de obicei prezentată în trei timpi: l. cum se pun-2 aceas_tă pro
blemă; 2. ce obiecţii ridică; 3. care e soluţia Bisericii. E o compoziţie dic1-
lecticJ impusă de faptul că învăţăh1ra creştinii ortodoxă se d-2svoltă în lup
ta· cu învăţăturile eretice. In tratatele de pastoralu problemele sînt pus,' 
aproape la fel: 1. importanţa problemei;; 2. istoricul •2i făcut după datele 
Sl Scripturi; 3. foloasele practice de tras pentru credincioşi. Această dia-
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lecti6'i în 3 timpi vine, poate, nu numai din metoda speculaţiei teologice 
împrumutată din di:=i lectica filosofiei greceşti, în deosebi a filosofiei plato 
nice, ci şi din caUtatea de cîntăreţ şi de compozitor de imne a autorului 
nostru. Am spus mai sus că Te Deum laudamus rezumă, în poezie, întrea
ga teologie a Sf. Niceta; rezumatul în poezie e unitar şi armonios. Dialec
tica în trei timp e folosită în orhestrarea marilor probleme ca cea trinitară 
şi eclesiologică. Vorbind despre Biserică Sf. Nic·2ta predzează că ea e al
cătuită din Abraam (1), Isaac (2), Iacob (3), din proieţi (1), apostoli (2), 
martiri (3), din toţi cei drepţi care au fost (I), care sînt (2)., care vor1 ii 
(3), pentru că au fost sfinţiţi printr-o singură credinţă şi viaţă (I), în· 
semnaţi printr-un singur Sf. Duh (2), uniţi intr-un singur frup (3); în 
această Bi-;erică una se află integraţi şi îngerii ( 1 ), puterile (2), şi stă
pîniile cele :ie sus (3). Biserica ortodoxă nu are nimic aface cu pseudo
bisericile eretice cum sînt acde ale: maniheilor (I), catafrigienilor (2), 
marcioniţilor (3), (De syn1bolo, 10). Diaiectica în 2 timpi este cel mai 
frecvent folosită. Iată două exemple: unul în domeniul hristologi•2i': «Si 
rnim falsa incarnatio est, falsa erit et salus hominibu·s. Quodsi vera in 
Christo est, aeque incarnatio est în ipS!o. Utrumqu~ existens: homo quod 
videbatur, Deus quod 11011 videbatur. Manducans ut homo, et pascens quin
que mila hominum quinque panibus _quasi Ueus. Sitiens ut homo et 
aquam vitae tribuens quasi Deus. Dormiens ut homo in navi, sed ventis el 
mari imperans quasi Deu·s. Manus cruci affigens velut homo, sed paradisum 
confitenti se latroni tribuens quasi Deus ... Utrumque ergo credendus est 
Christus, et Deus et homo; quia sicut homo ex passionibus agnoscitur, ita 
Deus ex divinis operibus manifestatur» (Ibidem, 4 ). Un alt exemplu din 
domeniul antroplogiei: «Scitote ex duplici esse substantia, id est cor
pore et anima. Corpus quidem mortale, anima v-ero est immorta
lis. Cum homo in hac vita deficit, non anima moritur, sed ea re{'.edentr. 
solum corpus emoritur; et, putrescente in terra cor-pore, anima pro suo 
merito aut in loco !ucis, aut în loco caliginis reservafur etc.» (Ibidem, 11 ). 
Exemple d·2 ase;·;1e11ea compoziţie se pot cita şi din celelalte lucrări al.e Sf. 
Niceta. 

In linii mari, capitolele fierărei lucrări sînt strîns legate între ele, 
fără, evident, să prezinte sudura capitolelor din cărţile moderne. Niceta. cu
noaşte arta compoziţiei strînse, bine închegate, a părţilor proporţionate 
atît în raport cu ideile respectiv-2 cit şi în raport cu ansa mb! ul. El 5tie că 
auditorii sau cititorii lui nu pot, suporta desvoftări prea rntinse sau prea 
inegale între ele. 

Sf. Niceta foloseşte pentru compoziţia sa material variat şi bogat. A
cest material e oforit de Sf. Scriptură, de Sf. Tradiţie, de mărturisirea de 
credinţă", de apocrifa, de informaţii istortce contemporane, de propriile 
meditaţii teologice ale autorului, de -evlavia sa personală (Cf. De Spiritu 
Sando, 1 ). Niceta cunoaşte bine Sf. Scriptură, alege cu artă texte biblice', 
uneori mai lungi altecri mai scurte, dar totd~auna adecvate. El nu citează 
toate cărţile Sfi Scripturi în textul lucrărilor sal2., nu fiindcă nu le cunoaş
te. ci pentru că, probabil, în ceea ce ne-a răm8s nouă dfn opera lui, ol n-;:i 
găsit potrivit să folosească cărţile biblice respective. CitPază putnn pe 
prof.::,ţi si se pare că-i citează dupa operele predecesorilor. El citează mai 
des psalmii, pe Ioan şi pe Pavel. Textele biblice folosite sînt clare, bine 
integrate în context şi concludente. Din Sf. Tra;dfţie citează texfa al'e 
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hotărîrilor sinodului ecumenic de la Nicea (De ratione fidei 3; De Spiritu 
Sancta, 2) sau acomodează formula: «Sf. Duh purcied,1 de la Tatăl» împru
mutind-o, probabil, din hotărîrile sinodului Il ecumenic; tot din Tradiţie 
fac parte oitatele, acomodările sau ideile din Sf. Ciprian, Sf. Chirii al Ieru
salimului, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Gr'igorie Taumaturgul, Sf. Grigorie de 
Nazianz. Mărturisirea de credinţă sau simbolul de credinţă pare a fi cel 
al Bisericii din Ierusalim pe care-l tîlmăteştc şi Sf. Chiril fn catehezele 
sale. Ideia comuniunii sfinţilor e luată, probabil, dinir-un simbol capa
docian. Mărturisirea de rn~dinţă e scurtă, asemănătoare în substanţă cu 
simbolul apostolic. Dintre apocrife e ~itată fnquisitio Abrahae, dar nu pen 
tru a fi folosită, ci pentru a fi combă1ută. Informaţiile istorice sînt abun
dente în opera lui Niceta. Se simte un puternic suflu de actualitate în pa
ginile lui. Se simte că fiecare rînd răspunde unei nevoi sufleteşti. sau unei 
nevoi bisericeşti. Ordinea şi simplitatea ideilor nu le împiedecă să fie pre
zentate cald, convingător, antrenant. 

O no.tă inter·esantă a compoziţiei lui Niceta este că după considera
ţiile teoretice urmează totdeauna îndemnuri sau concluzi! practice. Adesea 
după fiecare capitol vin rezUJmate ale desvoliări.lor prec·2a~nte. Chiar în
tr-un opuscul dogmatic cu·m e: lJe diuersis appellationibus, partea doua e 
consacrată aplicaţiei adevărurilor dogmatice afirma.te şi tălmăci te ante
rior. La sfîrşitul comentariului Despre simbol, autorul re1..omandă credin-· 
doşilor să păstreie zapisul pe care l-au făcut cu Dumnezeu, adică simbolul 
de credinţă şi fiindcă mulţi cr-2dincic,5i nu ştiu carte, sau dacă ştiu, n-au 
timp să-l citească, e bine ca toţi să-l învesţe pe de rost. Dacă ştiu crezul, 
au tot cit le tr_ebuie pentru nrintuire. Foloasele privegherii şi ale cîntării de 
im11e, în deosebi ale cîntării în comun, sint âfătate pe cit de sistematic 
pe atît de practic: cd ce vin la priveghere să aibe grije să nu deranjeze 
pe ceilalţi E_rin exhalarea unei n·1ese prea încărcate; cei ce cîntă să se in
tegreze în armonia ansamblului coral, neluînd-o înaint-2 sau ramînînd în 
urmă. Disciplina în Biserică e de mare rigoare. Spiritul acesta practic 
se datora desigur caracterultti misionar al operei lui Ni.ceta, dar desigur 
şi temp·eramentului său personal. 

Stilul şi uocabularul. - Ghenadie şi Casiodor,, doi istorici şi critici 
literari de seamă ai perioadei patristice, sînt de acord subliniind simpli 
tatea, claritatea şi conciziunea stilului operelor lui Niceta. Apreci-erea a
ceasta e perfect dreaptă şi poate ti verificată nu numai cu orice pagină, 
dar şi cu orice frază a autorului nostru. Frazele sînt echilibrate şi legăna
te, uneori terminate în clausule: _ «Propter hanc et prophetae et apostqli e1 
martyres tam laborcs inextricabiles sustul-erunt, quam mortem cum gaudio 
susceperunt: (De symbolo, 12) sau: ca în Te Deum: «Te gl'oriosus aposto
ic,rum chorus», «Te prophetarum laudabilis numerus», «Iudex crederis esse 
venturus», (vv. 7, 8, 19). Uneori stil~! l~i Niccta se ridic:;, la o elocinţă cal
dă ca în capitolul final din Comentariul la simbol; (d ta,, carissimi, siv~ 
ambulatis, sive sedetis, siv2 operamini., sive dorrnitis, sive vigilatis, haec 
salutaris confessio volvatur in pectoribus vcstris. Sit animus semper in 
caelo, spes in resurrectione, desiderium im promissione. Crux Christi -2t 

gloriosa passio cum fiducia pra-2feratur, et quotiens inimicus mentem 
tuam aut timore, aut avaritia, aut libidine, aut ira titillaveirit, responde 
illi minac:ter: (<Et abrem.intiavi et abrenuntiabo 1ibi, operibus pariter et 
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angeli stui~, quia credidi Deo vivo e Filio eiu~, cuius Spiritu signatus m:': 
mortem didici iam t11nere». Sic vos tuebitur manus Dei, sic Spiritus 
Christi sanctus custodiei introitum vestrum ex hoc nune ut usque in sae
culum; cum meditantes Christum dixeritis ad invicem: «Fratres, sive vigi
lemus, sive dormiamus, simul cum Christo vivamus»; cui gloria in saecu
la saeculorurn. Amen». Niceta are descrieri vii, dar mîngiioase pe care ai 
dori să le vezi lungindu-se; după d·2scrierea privigherilor pe care. le făcea 
Ana, fiica lui Fanuel, în templu, autorul nostru continuă: «Acei păstori 
prea sfinţi, priveghindu-şi turmele lor noaptea, au meritat să asculte pri
ma dată pe pămint pe îngeri şi pe Pruncul Hristos. Oare venirea Mîntui
torului nu este, în în,tregime, un îndemn' către ascultători la priveghere ... 
Domnul petrecea noaptea în priv-2gh_eri nu pentru El ci pentru ca slujitorii 
săi neajutoraţi şi neputincioşi să ştie ce se cuvine să facă, în timp ce 
Domnul cel bogat în rugăciuni, care n-avea trebuinţă d-2 nimic, stăruia 
foarte niult în rugăciune» 7 ). Niceta descrie cu o rară frumuseţe poetică 
folosul psalmilor: <,Ge nu vei găsi în psalmii lui (David) care să nu fre 
spre folosul, zidirea şi mîngîierea oamenilor de orice condiţie, de orice 
sex, de orice vîrstă? Copilul mic găseşte în ei laptele duhQvnic~sc, copilul 
mai mări~or află motiv de laudă, adolescentul temeiuri s,1-şi îndrepte dru
mul, tînărul exmplu de urmat, bătrînul model de rugăcium. Din psalmi fe
meia învaţă curăţia şi ruşinarea. In psalmi orfanii îşi găsesc p5rinţii, vă
duvele judecătorul, săracii protectorul, străinii pavăza. ln psalmi regii şi 
judecătorii aud de ce să se teamă. Psalmul rnîngîie pe cel trist, înJdnează 
pe cel vesel, înblînzeşte pe mînios, însufleţeşte pe cel sărac, ceartă pe bo
gat să se cunoască pe sine» 8 ). Adesea stilul se leagănă ln fraze scurte, 
de cite două propoziţii în care logica şi claritatea se îngeimănează cu gra
vitatea: cele două propoziţii ~u uneori acelaş număr de cuvinte: «Penetrat 
anirnurn dum delectat... Deus ostenditur, simulacra deridentur; fides ad
sertur, perfidia repudiatur; iustitia ingeritur, prohibetur iniquiL1s; m:ser:
cordia laudatur, .crudelitas abdicatur; veritas requiritur, mendacia dam
nantur; dolus accusatur, innocentia commendatur» \I). Stilul lui Niceta 
atinge înălţimi luminoase în Te Deum laudamus, în care tema şi cîntarea 
tr-ebuiau sustinute de o frumoasă tinută liternră 

El se sÎujeşte de imagini pl~stice, compar~ţii adecvate, paralelisme, 
a~titeze, joc de cuvinte, etimologii, apostrofe, etc. Ideile şi demonstraţii!~ 
dm De SY_mbolo_ luate din Sf. Scriptură sînt, zice Niceta, «îmbinate ca pie
trele preţ1oas•2 rntr-o cunună» = «Tanquam aemmae pretiosae in una co-
rona compositae» (cap. 13). ,c, 

Vocabularul lui Niceta este cel al limbii latine crestine din vremea 
lui. Majoritatea cuvintelo·r fac parte din fondul principai al limbii latine. 
E o diferenţă 111ar·2 între vocabularul împestriţat, co~ţuros şi în general 
greoi al lui Tertulian şi vocabularul lui Niceta. Niceta e mai aproape <le 
Ciprian şi de Ladanţiu decît de Tertulian, Novaţian şi SJ. Ilarie. Limba 
latină creştină evoluase considerabil de la ;:inul 200 la anul 400 în jurul 
căruia îşi scrie Niceta operele sale. Niceta p1ofita de acea~tă evoluţ'ie şi 
folosea cu precădere termenii cei mai simpli şi mai proprii atît pentru ;:i 

7) De vigiliis 6, ed. Bum, p. 61 - 62. 
8) IJe psal111odiae. bono, 5, p. 72. 
9) Ibidem, 5, 6, p. 73. 
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fi înţeles de catehuq1eni şi credincioşii săi cit şi pentru că ei conveneau 
gustului şi talentului lui literar. Rareori foloseşte expresii' greceşti sau 
n2ologisme. Termenii populari şi familiari necesari sînt încorporaţi în ca
pi talul de cuvinte cu circulaţie în Biserică, pentru că exprimau situaţii, 
idei sau lucruri pentru care nu se găseau echivalente mai adecvate. Din
tre aceşti termeni fac parte: cantio, decantatio, depretiare, garr.ire, lactere, 
somnicuJosus, ~te! 

CONCLUZIE 

Sf. Niceta de Remesiana- a însemnat un moment important în istoria 
creştinării şi a creştinismului în regiunile dacice din spre Dunărea de jos. 
El a lucrat intes cu mijloac·2le vremii sale la opera misionară pe care nu 
el a îr.ceput-o şi nu el a terminat-o. Operele rămase de la el ni-l înfăţişea
ză ca pe un episcop activ, rîvnitor pentru răspîndirea cuvîntului lui Dum
nezeu, adv2rsar neînduplecat al ereziilor, veghetor atent asupra evoluţiei 
sufleteşti a credincioşilor săi, luptător neînfricat pentru ortodoxie, turn 
de evlavie, teolog cu orizont larg, ţinînd seama de creaţiile teologice şi din 
Răsărit şi din Apus, scriitor cu un dwsebit simţ pentru frumt?su.l literar 
,';,i pentru sistematizarea doctrinală. 

Latin cu sufletul şi cu cultura, deşi de origină dacică, Niceta de Re
mesiana a profesat o teologie ortodoxă, aşa cum se prezenta ortodoxia în 
a doua jumătate a secolului IV şi în prime!,e. decade al·2 sec. V. El cu
noaşte substanţialul din formulele sinoadelor I şi I I ·2cumenice din care 
citează texte sau idei în tratatele trinitare. El a cetit, uneori numai a răs
foit anumiţi scriitori răsăriteni ca: Grigorie Taumaturgul, Sf. Vasile cel 
Mare, Sf. Grigorie de Nazianz şi Sf. Chirii al Ierusalimului. A stăruit, 
probabil, mai mult asupra Sf. Vasile cel Mare şi St. Chirii, cu care avea 
afinităţi remarcabile de preocupări şi temperament. Sf. Vasile îl ajuta prin 
operele safe pastorale şi Rînduieli!e monahale, iar Sf. Chirii prin cate
hezele sale. Nu e exclus ca misionarii călugări ai St. Vasile să se fi 1n
.tilnit cu aceia ai Sf. Niceta în părţile locuite astăzi de poporul romîn. Rîn
duielile monahale ale Sf. Vasile au trecut, probabil, spre occident şi prin 
mijlocirea Sf. Niceta. Epitetul de «păstor eminent» pe care episcopul de 
Remesiana îl dă Mitropolitului Vasile al Cezareei Capadociei, arată că 
Nceta cunoş,tea de aproape pe marele mitropolit. Dintre scriiorii latini, el 
cur.oştea mai apropiat pe Ciprian, pe Tertulian • şi Ilar ie. Niceta e un re
prezentant fidel al tendinţelor Bisericii ilirice unde teologia orientală şi 
cea occidentală se întîlneau şi se contopeau. Acc.entul pe care-l pune, 
în porblemele trinitare şi hristologice, pe deotiinţirnea persoanelor şi pe u
nitatea firilor, şi nu pe distincţiunea lor, marchează predol11inarea fnflu
enţei occidentale 10 ). 

Teologia lui Niceta e ortodoxă; ea nu e ~omplicată ji savant5 ca aceea 
a marilor săi contemporani din Apus şi din Răsărit, ci e simplă. aproape 
schematică, substaoiţală, clară. Bazată pe Sf. Scriptură, pe Sf. Tradiţie, 
p_e simbolul de credinţă şi pe capacitatea personală de a teologhisi, teo
logia lui Niceta puoe aproape toate problemele teologic-2 contemporane ~i 
·-----·-·-· 

JO) U. Moricca, op. cil., p. 1162. 
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le rezolvă cu un deosebit şi precis simţ pentru ortodoxie. In domeniul Sî. 
Treimi el msţine consubstanţialitatea celor trei persoane, combătînd pe 
arieni şi pe fotinieni. S-a spus pe bună dreptate că tratatul său desp!ie 
Sf. Duh a adus contribuţii substanţiale în problemă şi poate sta alături de 
tratatele similare al~ St., Vasife cel Mare şi Sf. Ambrozie 11 ). Persoanele 
Sf. Treimi nu trebuiesc adoraie separat - cil.m sînt adoraţi zeii păgînilor 

- ci ca o singură fiinţă: «fides integra îrinitati3», «una est religia Trinib
tis» (cap. 22). In hristologie, Niceta, militează pentru comunicarea insu
~irilor celor două firi. El vorbeşte atit de unitate cit şi de distincţie în 
Sf. Treime şi în persoana Mîntuitorului (De ratione fidei 4, 5, 7). Niceta 
subliniază aspectul util şi practic al lucrărilor sale teologice. Nu numai fie
care operă, dar aproape fiecare capitol din aces_te op-ere au concluzii prac
tice sau de edificare. Catehetul din el domină pe omul iubitor de specul?
ţii. Operele sale dogmatice fiind destinate catehumenilor, era firesc ca 
ele să fie elaborate într-un spirit de edi1icare. 

Operele sale practice: De oigiliis, De psalmodiae bono, 'Te-D,wm lau
damus promovează îndatoriri liturgice însoţite de o frumoasă pedagogie 
bisericească. El a promovat monahismul în eparhia lui. 

Stilul yău limpede, concis şi fluent atrage şi farmecă. Operele sale 
păstrate vor trebui traduse în rorriîneşte, atît pentru ortodoxia lor, cit şi 
pentru a cinsti pe autor ca pe unul din cateheţii strămoşilor noştri. 

BIBLIOGRAFIE. Ediţii: A. E. Burn, D. D. Niceta of Remesiana - His life and 

works, Cambridge, Hl05. Text original pag. I - 136; 1eslimoniec: p. 137 - 156; o ediţie 

arr;elio;·ată a texhdui operilor: De vigiliis servorum Dei şi De psalmodiae bono se datoreşte 

lui C. H. Turner in lhe Journal of "J. heo/ogrcal ::itud1es, No. ~~. I \:J:L I, p. 0U!:l-0~U ş1, No. ;,:,1 

1923, p. 225 - 252. Istorii literare, studii şi manuale: Ghenadie, De viris illustribus 22; 

Paulin de Nola, Poeme 17; 27; Scris. 29, 14; Caissiodorus, De instit. div. lift. 16 toate la 

Burn, sub: Tcs!imonia; O. Bandenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatu, 1923 III 

p. 598 - 6G5; U. i'v1ori,:ca, Storia delia letferatura latina cristiana, 1928, voi. sec;ndo,' 
parte II, pag. 1148 - I 163. 

11) Iâem, op. cit., p. li 62. 
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DESĂVÎRŞIREA CREŞTINĂ 
DUPĂ CATEHEZELE SFÎNTULUI CHIRIL 

AL IERUSALIMULUI*) 

I. Actualitatea problemei. 

Idealul învăţăturii Bisericii creştine este realizarea desăvîrşirii firii şi 
vieţii omeneşti. Starea de desăvîrşire la care e chemat nu numai omul ci 
:şi întreaga făptură, nu este însă o cucerire mecanică, involuntară sau hao
tică, ci pr-esupune un efort c0tnştient şi voluntar. Orientarea noastră faţă 
,de Dumnezeu este pusă în terme1ni dogmatici şi morali de înkeaga învă
ţătură creştină; de aceea în procesul mîntuirii însuşirea doctrinei creştine 
are un rol hotărîtor. Această operă de îndrumare sistematică pe căile ade
vărurilor de credinţă creştină este cunoscută în istoria Biseridi Ortodoxe 
sub numele âe Catehumenat. In cadrul acestei lucrări se va încerca să se 
facă iniţierea î1n învăţătura meştină dar şi să se mijlocească metode pentru 
.realiz,area stării -de desăvîrşire sau, mai bine zis, vom încerca să arătăm 
-că adevărnrile de credinţă mijlocite pot deveni temei pentru o viaţă morală 
supenoară. Acest lucru îl putem vedea mai ales în Catehezele Sfîntului 
-Chirii al Ierusalimului, figura cea mai reprezentativă în domeniul educaţiei 
-creştine ortodoxe, în primele veacuri creştine 1 ). 

Intre ideile şi faptele care trebuiesc reactualizate în Biserica noastră 
eiste fără îndoială, şi aceea a catehizării, Prin ea reî1nnodăm firul de aur al 
-educaţiei C(reştine cu cei mai aleşi învăţători şi sfinţi Părinţi - între care 
locul de cinte îl are Sf. Chirii - şi personalităţile de seamă din secolul al 
IV-iea, secol d,e mare frămîntare a spiritului şi de evanghelizare a popoa
·relor. 

*) Această lucrare de se:mi.'nar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
'.îndrumarea P. C. <Diac. ?rof. N. Balcă, de la Institutul Teologic Universitar din 
Bucureşti, -care a şi dat 1a:vizul să fie publicată. 

1. Sf. Chlril -al Ierusalim Ului· trăieşte între anii 313-386. In cler h'1tră la 343 
şi ajunge episccp la 348. Sufere două exiluri: unul în urma conflictului doctrinar 
cu Acaciu şi altul in urma neînţelegerii manifestată de impăratul Valent. Ia parte 
-efectivă şi eficace Ia Sinodul ,a.I. II-iea ecumenic, la 381. ~rul vieţii i: se curmă la 386. 
Biserica ii sărbătoreşte la 118 martie, în care zi in Sinaxarul, drn Minee se află 
pagini alese din viaţa sfîntului: «Acesta s-a născut din părinţi ev!:avioşi, care mărtu
riseau dreapta credinţă. A fost crescut in astfel de învăţături pe vremea domniei 
1ui Constanţi-e. Cind epi.Bcopul Ierusalimului Ii-a mutat la viaţa cea neimbătrinită, 
acest ţericit Chlril a fost i!llvrednicit de harul episcopal, luptind cu rivnă pentru 
dogmele apostoleşti. Dar Acaciu, care ţinea. trc~ul epd.scopal :al Cezare21i Palestinei, 
deşi a fost condamnat de Sinodul' de 1,a Sardica, pentru că. nu suferea să spună 
că Fiul este de o fiinţă cu Tatăl şi cu toate că. nu s-a supus hotă.ririi sinodale de 
caterisire, căci era prieten cu impăr•atul şi avea de la el puterea, l-a depus di:.:i 
scaun pe fericitul Chirii şi l-a exilat din Ierusalim. Chirit s-a dus în Tars şi a stat 
la minunatul Silvan. Cind s-a adunat Sinodul din Seleucia rpentru a judeca pricina 
lui Citirii, Acaciu a să.rit şi a alergat Ja Conistantinopole. Prin cuvintele pe care 
le-a spus, a apri!as minia impă.riatului contra Jui Chirii şi· l-a condamnat la exil„ 
:După ce ia murit Constanţie, s-a suit pe tronul imperial Iulian. Acesta fiind cu 
bunăvoinţă. faţă de toţi episcopii ailungaţi de Con.sta:nţie de la Biserici'le lor, a po-
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Trei au fost problemele mai însemnate care au preocupat epoca Sfîn
tului Chirii, trei sînt şi problemele care preocupă Biserica îin epoca actuală 
şi anume: libertatea religioasă, unitatea de credinţă şi educaţia religioasă 
a credincioşilor. 

In privinţa problemei libertăţii religioase trebuie amintit Edictul de la 
Milan, îin baza căruia Biserica a obţinut libertatea să se manifeste ca atare, 
exercitîndu-şi în primul rînd cultul creştin. Biserka e recunoscută ca insti
tuţie aparte, avînd dreptul să-şi organizeze cultul, învăţămî,ntul şi toate 
instituţiile menite să ducă la îndeplinirea scopului ei dumnezeesc: desăvîr
şirea creştină şi mîntuirea din păcat. Dar în cadrul unei libertăţi religioase, 
proclama,j de Edictul amintit, nu era deajuns să se facă numai educaţia 
religioasă a credincioşilor, ci trebuia să se vegheze în deosebi la .păstrarea 
umităţii de credinţă. In timpul Sfîntului Chirii, se punea această problemă 
mare din cauza ereziilor care începuseră a se ivi. Sfîntul Chirii a combătut 
aceste erezii .şi a contribuit prin aceasta, într-o mare măsură, la realizarea 
unităţii de credinţă în B.iserică. El a făcut acest lucru prin Catehezele 
sale. 

Intr-o oarecare măsură, situaţia de ,azi îşi găseşte asemănarea cu cea 
din vremea Sfîntului Chirii. Reţinem spre ilustrarea acestei idei cuvintele 
Prea Fericitului Patriarh Justinian î,n legătură cu libertatea religioasă: «Se 
cuviine mai întîi de toate să •amintim că noua orînduire statală asigură Bi· 
sericii noastre deplina libertate întru împlinirea misiunii ei apostolice» 2). 
Se înţelege că, în baza aces,tei orînduiri, păstorii de suflete îşi vor putea 
îndeplini chemarea lor pastorală, misionară şi catehetică, aşa precum altă
dată a făcut-o Sfîntul Chirii prin Catehezele sale. E clar deci că atît suh 
raportul libertăţii religioase, cît şi cel al educaţiei religioase nn Biserică şi 
al unităţii de credinţă, epecia noastră are similitudini importante cu epoca 
Sfîtntului Chirii, de unde şi actualitatea problemei pe care o tratăm. 

I I. Caracteristicile metodei de catehizare a Sf. Chirii. 

In ce€a ce priveşte structura sau fondul, Catehezele Sfintului Chirii 
fac parte din tezaurul traaiţiei creştine autentice şi ele au valoare autori
tativă fie pentru dogmatică, fie pentru catehetică. Ele ne servesc atît la 
cunoaşterea adevărurilor de credinţă în interpretarea dată de teologia pa
tristică, dt mai ales l•a aflarea metodei în care aceste adevăruri pot fi îm
părtăşite cre.ştinilor. Invăţătura descoperită fiind orînduită într-o formă ca
tehetică uşor de aplicat în viaţa creştimă, ele constituiesc şi astăzi un modef 
preţios în opera de catehizare. 

Este interesant de observat că, spre deosebire de aşa zisa metodă a 
treptelor formale întrebuinţată în timpurile de azi în învăţămînt, dnd este
vorba de îndrumare şi educaţie, metoda folosită de Sfîntul Chirii în catehi-

runcit .sii. se intoarcii. fiecare la Biserics. lui. Deci, împreuni!. cu ceilalţi episcopi, şi-a 
luat şi Ciiril scaunul său episcopal Păstorind bme şi cu iubire de oameni turma 
incredinatA. lllli şi <lăsind Bisericii pomenire Catehezele ce-i poartă numele, a trăit 
puţină vreme după. întoarcerea sa din exil şi s-a odihnit cu fericire. In ceea ce 
priveşte infăţişaree. ,t.ruipulud, era. mijlociu de statură, pe,lid la faţă, cu părul lung, 
puţin cirn, cu faţ.a. pătrată, sprincenele crescute 1nainte, f!!.il.cile acoperite cu pii.r 
alb şi des, iar barba împărţită in douii.. La. fire semăna a om de ţară>. Cf. Chi.ril 
al IerusaJ;imului, Catehezele, partea I-a, traducere de Pr. D. Fecioru, pag. 10-11. 

2. PatriuhuI Justinian, In chestiunea libertăţii religioase, art. in rev. <Glasul 
.Bisericii>, Bucureşti, martie 1949, pag. 6. 
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zare este cu totul personală şi profund creştină. Ea a servit şi continuă să 
servească î1naltului scop pe c.are-1 urmăreşte Biserica: desăvîrşirea creştină. 
De aceea, putem remarca, ca o primă notă specifică a metodei folosită de 
Sfîintul Chirii, însuşirea cuvîntului şi pildei lui Iisus Hristos, care s-a reco
mandat pe Sine ca Intruparea desăvîrşirii: Eu sînt Calea, Adevărul şi Viaţia 
(Ioan XIV, 6). Şi iarăşi a zis: «Fiţi desăvîrşifi precum este desăvîrşii 
Tatăl vostru cel cieresc» (Matei V, 49). Acest adevăr este normativ pentru 
formarea şi educaţia caracterelor creştime şi el are .prioritate în concepţia 
Sfîntului Chirii, faţă de alte idei folosite, în vederea aceluiaşi obiectiv de 
alţi sfinţi Părinţi. ln acest sens «caracterul creştin, presupune o încreşti
nare completă a fiecărei facultăţi a sufletului, prin raportul firesc dintre 
graţie şi libert,ate 9i armonizare-a lor statornică avînd în Hristos modelul 
de unitate pentru cale, adevăr şi viaţă» 3). Pentru Sfîntul Chiri-1, lucrarea 
de catehizare presupune o metodă, o acţiune sistematică şi un progres în 
predarea adevărurilor d-e credinţă. Ceea ce a cointribuit Ia introducerea unui 
sistem în această acţiune era faptul că Sfîntul Chirii e prezent cu cuvîntul 
său în toate momentele caracteristice din evoluţia spirituală a credincio
şilor. In general, el are în faţă două categorii de auditori: cei ce se ,pregă
tesc pentru iluminare, pentru sfîntul Botez, şi cei botezaţi, cei avansaţi dim 
punct de vedere duhovnicesc. El trebuie să acţioneze c1:1 învăţături şi mij
loace adecvate treptei de iniţiere sau desăvîrşire în care -se află fiecare 
creştim. El vrea ca toţi să ajungă la starea ,de desăvîrşire, dar pentru 
aceasta e nevoie a urca treptele şi a încerca toate stările care duc la în
făptuirea acesteia. Catehizarea are tocmai scopul de a pune la î1ndernînă 
toate elementele necesare realizării acestui ideal: «lnchipuieşte-ţi, spune 
Sfîntul Chirii, că este o clădire catehizarea! Dacă nu vom săpa adînc p.:i
mîntul şi nu vom ,pune temelie, nu vom încheia casa după toată regula, cu 
legăturile zidirii, ca să inu rămînă vreun Ioc gol şi s,ă se strice clădirea, 
atunci nu-i nici un folos de osteneala de mai înainte. Ci trebuie să punem 
după regulă, piatră pe ,piatră; să cadă muche pe muche, îndepărtînd tot ce 
este nefolositor. Astfel, deci, trebuie să se zidească o clădire bună. In chip 
asemănător îti oferim. pietrele cunoştinţei. Trebuie să auzi învăţăturile 
despre Dumnezeul cel viu; t,rebue să auzi învăţăturile despre judecată» 4 ). 

A~a dar, Sfîntul Chiril concepe calea iluminării şi a desăvîrşirii ca o 
acţiune sistematică, cu diferite trepte şi etape. Tendinţa este a «înt:inde masa 
învăţăturilor», dar trebuie ca creştinii să fie aduşi în sta11ea de a gusta 
din această bogăţie printr-o zidire .sufletească p:rog,resivă. 1De aceea se 
poate spune că o altă caracteristică a metodei folosite de Sf. Chirii constă 
în aceea că tinde, prin catehizare, să formeze în mintea şi inima auditorilor 
săi o concepţie despre lume şi viaţă curat creştină şi să le formeze un 
umivers de gîndire creştin, cultivînd mereu id~a desăvîrşirii în Hr'.stos. 

Pentru a face ca învăţăturile de temelie ale creştinismului să rie asi
milate de către catehumeni, autorul Catehezelor recomandă un mijloc spe
cific religios: cultul. In cadrul lui înţelege Sfîntul Chirii să facă înţeles, 
s1imfit şi viu trăit universul de gîndire creştină. Şi aceasta e o a treia 
ca-racteristică a metodei sale catehetice. ln ,adevăr, unde s-ar putea creia 
o atmosferă mai prielnică pentru asimilarea învăţăturilor creştime decît în 
biseriidă, în cadrul cultului divin. Aic-i, se săvîrşesc o serie de acte ca: 

3. Pr. M. Bulacu, Pedagogia cre.ştină ortodoxă, Buc. 1935, pag. 17. 
4. Sf. Cbiril, op. cit., trad. cit., pag. 48. 
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slujba sfîntă, dntarea şi predica, toate cu acelaşi obiectiv: desăvîrşirea 
creştină. Aici, principiul siinergetic - chemarea noastră către Dumnezeu 
şi răspunsul lui Dumnezeu către noi -, se poate efectua mai intens, aici 
«tendi,nţa ascendentă a omului şi răspunsul descendent divin», după cum 
spune Robert Will, se poate realiza în chipul cel mai nimerit. 

Dar, îin afară de lucrările organice ale cultului, se mai pot adăuga şi 
alte mijloace pur creştine pe care le întrebuinţează Sfîntul Chirii în Cate
heze şi ,ca,re măresc şi e:le, în chip eficace, ,posibilităţile noastre, ale celor 
de azi, de a realiza desăvîrşirea creştină, ca: postul, rugăciunea, meditaţia. 
Toate acestea au o mare importanţă catehetică pentru Sfîntul Chirii. Şi 
el mai accemtuiază încă un mijloc care le susţine pe toate: Sf. Scriptură. 
Aceasta constituie o a patra caracteristică a metodei ,de catehizare pe care 
ne-o îmbie Catehezele marelui îinvăţător creştin din veacul al IV-lea. 
Căci oricare din subiectele Catehezelor -am lua în studiu - fie procateheza, 
fie cele 18 referitoare la Crez, fie cele cinci mistagogice -, vom rămîne 
impresionaţi ,de bogăţia textelor biblice cu care Sfîntul Chirii edifică pe 
auditori. 

In ceea ce priveşte metoda sub care .se aplică doctrina creştină, Sf. 
Părinte tntrebuinţează catehezele, care «nu erau fragmente de instrucţie 
r:el'igioasă de memorizare, ci şedinţe de acţiune a pedagogiei creşti,ne, 
cînd, alături de partea instructivă-religioasă, era asociată educaţia ireli
gioasă propriu zisă şi educaţia morală creştină, în manifestarea ei practică. 
De aceea, lucrarea catehetică nu se termina într-o sală de conferinţe ori 
predici ,religioase, ci se conti,nua în biserică, la servi-ciul religios, propriu 
zis pentru catehmeni, şi la viaţa religioasă cu .experienţe de creştiinism 
social. De aceea, Sf. Chirii al Ierusalimului socoteşte cateheza creştină ca o 
acţiune educativă-constructivă, prin care desfundă adînc sufletul, spre a 
putea pune temelia solidă a edificiului vieţii creştine» 5 ). 

Metoda Sfîntului Chirii, după cum s-a văzut, urmăreşte să realizeze 
desăvîrşi,r€a creştină cu mijloacele cel•e mai eficace. Ea are în vedere o 
concepţie dinamică despre firea ome'neas.că, coinsiderînd-o mereu în mişcare 
şi deci posibilă de transformări continui. Desăvîrşir-ea nu stă dedt la ca
pătul unui şir întreg de transformări spirituale realizate sub lumina harului 
dumnezeesc şi susţinute de efortul moral omenesc. Desigur că pedagogia 
şi metodologia au Hicut progrese de la Sfîntul Chirii şi pînă în zilele 
noastre. Aşa, bunăoară, î1n decursul timpurilor s-au fixat anumite principii 
de care trebuie să se ţină seama cînd se mijlocesc cunoştinţe dintr-un 
domeniu oarecare. Aceste principii sînt următoarele: principiul psihologic, 
al intuiţiei, al activismului, al practicităţii şi al educabilităţii. Sf. Chirii 
ţine seama de aceste principii în catehezele sale şi mai adaogă încă două, 
nespus de importainte pentru catehizare şi ainume: principiul eclesiocentric, 
adică Biserica stă în centrul preocupărilor catehetului, şi principiul hristo
centric, - baza catehizării o constituie învăţătura şi viaţa Mîntuitorului. 

5. Pr. M_ Bulacu, op. dt., pag. 25. «Insu.şi cuvînltul Katihi!n ( xa;i:"ljxstv ) este 
alcătuit din două :părţi: xa:to-. = de sus in jos şi verbul ~xstv = a tri.mi.te un sunet, 
ceea ce înseamnă că «ilntez,pretareaJ adevărului este aceea de a răsuna de sus în 
jos, de a veni ceV'S. de sus in jos şi ,a avea ecoul necesar». Ideea aceasta este susţi
nută de chiar Sf. Chiril cînd zice: « .. .-cuvintele dumnezeieşti răsunau in afară de 
tine, de jur împrejur. Auzeai de nădejde, dar nu înţelegeai. Auzeai de taine, dar 
nu le înţelegeai. Auzeai Scripturile, dar nu le cunoşteai. ia.dineul lor. Acum însă. 
cuvintele dumn.ezeeşti nu mai răsună in jurul tău, ci răsună in adîncUl tAu>. Op. cit„ 
pag. 43-44. 
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III. Desăvîrşirea creştină: Sensul ei şi mijloacele prin care poate fi 
realizată. 

Citirea cu atenţie a catehezelor Sfîntului Chirii dă cititorului idei 
bogate atît cu privire la instrucţia cît şi la educaţia religioasă. Acest 
îndoit obiectiv se împlineşte 111u ,prin orîlflduirea materialului sub formă de 
omilie şi nici chiar de lecţie construită după treptele formale obşnuite, ci 
după un criteriu ,aparte. Acest criteriu constă în aplicarea în opera de 
catehizaţie a următoarelor ,principii: pedagogic, psihologic şi moral-social. 
Prin respectarea principiului pedagogic, se urmăreşte ca ideile abstracte să 
fie făcute accesibile auditorilor şi aceasta prin exemple, pilde, citate sau 
asemănări. Aplicînd principiul psihologic, Sf. Chirii tinde ca să dezvolte 
toate funcţiunile sufleteşti ale învăţăceilor: inteligenţă, sentiment, gîndire, 
voinţă, prin acomodarea adevărurilor Ia gradul de dezvoltare al catehu
menilor. Iar pri,n aplicarea principiului moral-social, el tindiEi ca •aceste 
achiziţii sufleteşti să îrnnobileze pe învăţăcei, pentru ca aceştia să exte
riorizeze în mediul social comoara de idei însuşite, sau - cu alte cu
vinte - să îndrepte voinţa acestora spre scopurile moralei creştine. Acest 
principiu apare ca un corolar :practic al străduinţelor oricărui bun catehet. 
Valoarea Catehezelor Sf. Chirii stă tocmai în aceea că ele expun mijloacele 
şi metoda de realizare a unei stări morale superioare: des.ăvîrşirea creştină. 

In concepţia .sa, desăvîrşirea creştină e o stare de virtute, o stare 
morală superioară ce se obţine printr-o lucrare în care se împleteşte harul 
dumnezeesc cu efortul omenesc într-o colaborare plină de: roade duhov
niceşti. Ea presupune astfel o transformare spirituală continuă cu ajutorul 
puterii sădită în noi la Botez. In fond, desăvîrşirea este această înnoire 
permanentă a fiinţei noastre curăţită îin baia Sf. Botez. Din această cauză 
marele catehet, adresîndu-se, mai întîi celor oe se pregătesc de botez, le 
atrage atenţia că această lucrare .sfinţită îinseamnă îmbrăcarea lor în 
starea ele sfinţenie a omului nou, iar apoi, celor luminaţi le aminteşte că 
trebuie să păstr-e-ze cu grijă şi să sporească puterea primită la Botez. 
Astfel el vorbeşte în Cat,ehezele sale pe deoparte de rolul harului, iar pe 
de alta de rolul colaborării omului în lucrarea de desăvîrşi-re. 

Harul pUtne o pecete cerească şi dumneze-ească pe firea noastră prin 
revărsarea darurilor suprafireşti în ea. Această pecete înseamnă în acelaşi 
timp şi o întărire a ei şi ded, temeiul şi garanţia tuturor luptelor şi biruin
ţelor duhovniceşti viitoare. Pe temelia lui creştinul clădeşte cu voia sa 
ceea ce se chiamă desăvîrşirea. Fără credinţa că Dumnez{'U dă putere reafă 
neputinţelor noastre, orice efort moral este zadarnic. «Tatăl, zice Sftntul 
Chirii, este viaţa c,ea reală şi adevărată. EI izvorăşte prin Fiul, în Sfîntul 
Duh, pentru toţi darurile cele cereşti. Din pricina iubirii Sale de oameni 
ne-a fiJgăduit în chip nemincinos nouă oamenilor bunătăţile vieţii veşnice. 
Trebuie să credem că Dumnezeu poate să ni Ie dea pe acestea. Cînd spunem 
aceasta nu trebuie să ne uităm la slăbiciunea firii noastre, ci la puterea lui 
Dumnezeu şi de asta trebuie să credem că «toate sînt cu putinţti Ia 
1Dumnez-cu» (Mt. XIX, 26) 6 ). 

Prin Botez, puterea lui Dumnezeu a devenit puterea rnoastră, pentru 
că prin el am primit darul înfierii. Această putere nu ne părăs·eşte atît timp 
cît rămînem ca mă,dulare î1n Trupul de care am fost prinşi, păstrarea acestei 
legături prin care am primit naşterea duhovnicească fiind de fapt condiţia 

6. Cateheza XVIII, 29, in trad. cit.,, part, II. p. 2-23. 
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oricărui progr-es moral-creştiin. Insă acest progres nu se realizează în mod 
fizic sau .mecanic, ci printr-un act voluntar de valorificare morală a puterii 
dată la botez, adică de a o transforma într-un izvor de fapte duhovniceşti. 
Lucrul acesta îl precizează Sf. Chirii cînd zice: «Lucrul lui Dumnezeu este 
deci de a să,di şi a uda, iar al tău de a aduce rod. Lucrul lui Dumnezeu 
este de a da harul, iar al tău de a-l lua şi a-I păstra. Nu dispreţui harul 
prin faptul că ţi-a fost dat în da,r! Ci, după ce l-ai primit, ipăs.trează-1 ou 
evlavie!» 7). 1Din aces,t text reiese cu destulă claritate sinergia ce are Ioc în 
actele morale: Pe de o parte iDumnezeu dărnieşte ,şi sădeşte în noi harul, 
pe de altă parte omul îl primeşte, îl păstrează şi îl face roditor. 

Este o idee putennică a Sfîntului Chirii că firea omenească trebuie lu
crată asemenea unui ogor, trebuie transformată într-un pămînt bun în care, 
aruncată fiind sămînţa dumnezeiască să aducă roade bune. Dumnezeu 
ne-a dat toate uneltele şi mijloacele cu care să prelucrăm acest teren du
hovnicesc, trebuie însă voiinţa care să lucreze cu ele: «Datoria mea, zice 
Sf. Chirii, este de a spune, a ta de a te apuca de lucru, iar a lui Dumnezeu 
de a desăvîrşi» 8 ). Aşa dar, posibilităţile de mîntuire ne sînt date, rămîne 
ca noi să voim a ne folosi de ele. De voinţa noastră d,e,pinde dacă vom 
folosi aceste unelte dumnezeeşti pentru transformarea şi desăvîrşirea noas
tră morală: «Un pămîint piin cu spini, dacă este lucrat bine, se schimbă în 
pămînt roditor. Oare noi să nu putem să ne mîntuim? Firea omenească 
deci are putinţă să se mîntue; es.te nevoie însă de voinţă» 9). 

Grija cea mai mare a creştinului este să păstreze necontenit albe veş
mintele noi primite la botez, prin evitarea oricărei legături cu faptele omu
lui celui vechi. Adresîindu-se celor ce primiseră Bot,ezul, el îi sfătueşte să 
rămînă perm'anent în starea proprie pentru faptele mînluitoare. adică ~ă 
menţină mereu starea înnoitoaîe în care a intrat: «Odată ce te-ai dezbrăcat 
de hainele cele vechi şi te-ai îmbrăcat cu cele albe duhovniceşti, trebuie 
să fii pururea îmbrăcat în alb» 10). Este lucru neînţeles ca odată ce am 
dobîndit această învesmî,ntare harică să :ne îmbrăcăm iarăşi în haina păca
tului, a omului celui vechi: «Nu se cade ca de acum înainte s,ă mai purtaţi 
haina aceea veche, pentru că în mădularele voastre se încuibaseră pu1en 
celor potrivnice. Cînd spun asta nu mă gîndesc la hainele ce le purtaţi, ci 
la omul cel vechi, cel stricat prin poftele înşel{Jciunii. Să nu se întîmple 
cumva ca sufletul care l-a dezbrăcat odată s21-l îmbrace diin nou!» 11 ) ... 
«Ai grijă deci de bnc însuţi, nu te ma; întoarce la cele ce ai lăsat!» 12 ). 

Dar desi'ivîrşirea presupune nu numai lucrarea de păstrare a puterilor 
dumnezeeşti date la Botez, ci şi un progres în ele. Ea este de fapt o cunună 
a z:dirii duhovniceşti care se desfăşoară după o ainumită rînduială. Intin
derea acestei lucrări de zidire morală, al cărui scop esle păstrarea şi pro
păşir-ea în starea har:că însuşită la Botez, -este indicată simbolic de Sfînta 
Liturghie, Sfîntul Ch:ril lasă să se înţeleagă că Liturghia este o reprezen
tare în mare a felului în care trebu:e să s-e desfăsoare lucrarea de desă
Yîrşire moral{1 pe plan subiectiv, personal. Insăşi ~kăiuirea ci are în ve
dere un progres, o ascenrlrnţă în lucrările sf:inte. In felul c1cesta, spălarea 

7. Ca,tehcza I, 4, în trad. cit., part. I. p. 61. 
8. Prccateheza 17, în trad. -cit., part. I, p. 54. 
9. cateh()za II. 5. în trad. cit .. part. I. p. 71. 
10. Cateheza IV, 8 m!stagogică, în trad. cit., part. II, p. 256.7. 
11. Cateheza II, 2, mistagogică. în trac!. cit., part. II, p. 242. 
12. Cateheza I, 8, mistagogică, în trad. cit., part. II, p. 238. 
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preoţilor înainte de Liturghie este simbplul curăţeniei şi al faptelor bune, 
sărutarea un simbol al venirii, al împăcării, ca totul să culmineze în unirea 
cu Hristos prin Sf. Euharistie. Această rînduială .şi semnificaţie a âctelor 
liturgice trebuie păstrată şi în orientarea progresului nostru moral. 

Două sîint condiţiile pe care Sf. Chirii .sprijină desăvîrşirea, care coin
cide cu dobîndirea vieţii veşnice: credinţa în adevărurile Bisericii şi fapte.Ie 
bune care să întărească această credinţă. 

Se cunoaşte destul de bine, cîtă importanţă dă el însuşirii adevărurilor 
de credinţă în această lucrare: «Avem deci nevoie de har dumnezeesc, de 
minte trează şi de ochi circumspecţi ca să nu mîincăm neghina ca grîu şi 
să ne învăţăm din neştiinţă, nici să fim sfîşiaţi luînd lupul drept oaie ... » 13). 

Pentru el, «cea mai mare bogăţie este învăţarea dogmelor». Dar, voind să 
arate că eficacitatea dogmelor se arată prin fapte bune de care sînt ne
despărţite. se întreabă apoi: «Care este folosul de a curr1oa.şte bine tnvăţă
turile despre Dumnez,eu, dar a face, cu neruşinare, desfrînare? Iarăşi, care-i 
folosul de a trăi în înfrînare într-un chip bun, dar a huli cu neevlavie?» 14). 

Pentru a împlini aceste condiţii de bază ale mî1ntuirii, tr,ebuie să se pre
gătească, trebuie pus în situaţia să se deschidă a crede toate adevărurile 
de credinţă şi să lucreze toate virtuţile creştine. Această -dispoziţie se cre
iază pLednd de la conştiinţa bună. Ea stă în centrul lucrării de pregătire 
a sufletului omenesc, deoarece ea înclină voinţa noastră să realizeze o 
viaţă moral-spirituală integrală. Fără conştiinţă doar simulăm starea de 
creştin. Toate intervenţiile de ordin educativ-religios se sprijină pe conşti
inţă, care trebuie cultivată permanent. iDesăvîrşire.a nu poate fi concepută 
fără o stare religioasă morală coinştientă, pentru că starea de conştienţă 
presupune o atmosferă sufletească proprie pentru progres duhovnicesc. 

Autorul nostru vorbeşte în mod special despre conştiinţa celor ce se 
pregătesc să primească bot<:-zul. Dumnez,eu nu intră în legătură decît cu 
cei care au o atare conştiinţă bună, de aceea Sf. Chirii ne povăţuieşte: 
«Ai, omule, sufletul nefăţarnic d:n pricina celui car,e î,ncearcă inimile şi 
rărunchii (Ps. VII, JO). După cum cei care vor să pornească la război 
cercetează vîrsta şi trupurile osiaş;Ior, tot astfel şi Domnul, înrolî,nd în 
armata sa sufletele, cercdează intenţiile. Dacă Dumnezeu ar găsi pe cineva 
că are c1scunsă în el făţărnkia, atunci îl leapădă pe omul acela, ca pe 
unul ce nu-i în stare să ia parte Ia Iuptc1. cea adevărată. Dar ci2că ar g21si 
un om vrednic, c1cestuia îi dă cu grabă har. Domnul nu dă cele sfinte 
cîinilor (J\\t. VII, 6), ci acolo LJ1nde vede conştiinţa cea bună, acolo dă pe
cetea cea mînluito'.:lre şi minum1ti-.i» J.j). Aşa dar, lendinţc1 Sfîntului Chirii 
este aceea de a fac-e cunoscut di suflelul om2nesc se deschide actiuinii 
harice numai printr-o conştiinţă curată. • 

Condiţia subiectivă pregDilc.1re a rern1ş1erii duhovn:ceşti este, după 
cum am văzut. constiin1a cu,Dlă, o cci,1siiinţă care să meargă împr::ună 
cu harul: «Dacă \·ei 

0

fi \"~·ccln;c, atunci a: ~ă auzi: «Bine slugă Lbună şi cre
dincioasă» (Mt. XV, 21), a,nume cîr.d ~-e va găs: că n-ai pc conştiinţă nici 
o pat{1 de făţărnicie» 16 ). Dator la cre:şt:nilor este deci de c1 se fo-~e vredn;ci 

13. C2,teheza IV, 1. în trncl. cit., p2.rt. I, p. 104. 
14. Ic:em, Ib;dem. 
15. Crtehez3, I, 3, trad. cit .. part. I, p. 59-60. 

116. Cateheza I, Z. în trad. cit .. p. 58-59; Vezi si studiul: Pr. M. Buiacu <<Prr. 
blema conştiinţei creştine du'Pă Ca.tehe22le Sf. Chiri:. al Ierusalimuluh> b Rev. 
<(Studii Teolog-ic2», an. VII, Buc., 1939, p. 141-178. ' 
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să primească harul divin şi de a-I păstra odată ce I-a primit: «Fiţi gat~ 
să primiţi harul! Iar odată ce I-aţi primit, nu-I aruncaţi!». Păstrarea ha-
rului c0tnstituie temeiul sfinţirii omului, dar deoarece acesta nu lucrează 
fără voia omului î1nseamn1ă că numai aicesta face ca sufletul inostru să se 
umple de darurile lui. iDacă prin conştiinţă îţi pregăteşti vasul sufletului" 
ca să ajungi fiu al lui Dumnezeu şi împreună moştenitor cu Hristos, prin, 
voinţă îţi consolidezi starea ta în har şi-ţi măreşti mereu capacitatea de 
a-l primi. De aceea, atît convertirea cît şi întărirea în bine sîint determi
nate de actul voluntar omenesc: «Dumnezeu poate să facă credincios pe· 
cel necredincios, numai dacă acesta îşi dă lui Dumnezeu inima sa» 17 ). 

Pentru Sfîntul Chiui!, idealul pe care trebuie să-l atingă creştinul e 
sfinţirea fii1I1ţei sale, cu ajutorul harului şi colaborarea lui. De aceea şi, 
obiectivul principal al catehizării este în esenţă înnoirea Iăuntrkă a insului 
şi prin el a mediului social, adică acţiune care trebuie să ducă Ia perfec
ţiunea reală a acestor două realităţi: omul şi societatea. Mijlocul pentru 
atingerea acestui ţel îl serveşte îndeplinirea poruncilor dum_pezeieşti rezu
mate de Mîntuitorul în pomnca iubirii faţă de oameni şi Dumnezeu. Po
runcile sînt nişte principii de călăuzire pe căile desăvîrşirii şi împlinirea, 
lor implică •din partea rîvnftorilor cred,inţă şi fapte bune. 

In gîndirea sa, «esenţa credincioşiei constă din două lucruri: din învă
tături drepte şi fapte bu,ne» 18). Deoarece obiectul credinţei sînt adevăru
rile de credinţă rezumate în Crez, Sf. Chirii stăruie asupra Simboluluf 
Cr,edinţei, căruia îi consacră o analiză detailată, plină de sevă. El accen
tuiază raportul dintre dogmă şi faptă, spunînd că «nici învăţăturile nu-s 
bine primite de Dumnezeu fără fapte bune şi 111ici faptele săvîrşite fără 
drepte învăţături nu sînt primite de Dumnezeu» 19). Acest lucru îl putem 
descoperi şi în activitatea lui de ,pastoraţie, care se împletea cu cea de 
catehizaţie. El nu numai că împărtăşea adevăruri de credinţă, dar urmărea 
să vadă ce rezonanţă au aceste adevăruri în viaţa morală a credincioşilor_ 
Toată viaţa duhovnicească a creştinilor stă în atenţia marelui catehet. EI 
era i1nteresat în evoluţia spirituală a păstoriţilor săi. El îi boteza, îi catehiza, 
dar continua să le suprav€gheze şi să le orienteze mişcarea lor sufletească 
în sens pozitiv - în sensul armoniei între cr€dinţă şi fapte. 

Sfîntul Chirii insistă în mod special asupra credinţei şi consacră aces
tei virtuţi teologice o Cateheză sp€Cială şi mult€ pagini pline de vigoare. 
In sistemul său, credinţa es,t-e a1nalizată sub trei aspecte esenţiale: credinţa, 
condiţie de viaţă, condiţie de progres duhovnicesc şi condiţie de mîntuire. 
Ea stă la baza tuturor acţiunilor omeneşti bune: « ... ci toate cele ce s,e fac 
în lume şi chiar cele ce se săvîrşesc de cei care sînt străini Bisericii se să
vîrşesc prin credinţă. Prin credinţă, legile căsătoriei unesc într-o singură 
vieţuire pe oamenii străini; un om străin, din pricina credinţei CC' stiî la 
baza învoielilor căsătorlei, ajunge piîrtaş unui trup şi unei averi străine ... 
Prin cred'1ntă, ciWîtoresc pe mare oamenii, îşi încr,edinţeaziî viaţa unui 
lemn ... ; se dau pe ei înşişi unor nădejdi nelămurite, deoarece îi mînă cre
dinţa, cc1rc este mai sigură decît orice ancoră. Pe temeiul credinţei, 2şaclar, 
se: să'.'Îrşise cele mai multe acţ1un: omeneşti, Nu numai printre 1noi domneşte 
ace2sUi credinjil, ci şi pri1ntre cei de altă credinţă .. ,» 20). 

17. Procateheza cap. 17, trad. cit., part. I, p, 55. 
18. Cateheza IV. 2, trad. cit., par-t. I, p. 104. 
19. Idem, Ibidem. 
20. Cateheza V, 3, trad, cit., part. I, p, 137, 
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Universalitatea aceasta. a credinţei în toate actele umane are, din 
punct de vedere creştin, un specific care vizează mîntuirea şi la care se 
referă partea finală a definiţiei dată de Sf. Apostol Pavel, pe dnd partea 
primă (adeverirea celor nădăjduite), se raportă la cele două condiţii: de 
viaţă şi ,de progres spiritual. Ln privinţa aceasta, Sf. Chirii aduce ca argu
mente o bogăţie imensă de c_itate şi de consideraţiuni concludente. Pe lîngă 
aceasta, el dă o mulţime de cazuri tipice de oameni credincioşi din Vechiul 
şi Noul Testament, cu ;şi ,prin care să poată arăta puterea cerdinţei care ... 
«sădită în s.uf.lete, într-o clipă săvîrşeşte cele mai mari fapte. Sufletul 
luminat prin credinţă îşi reprezi1t1tă pe Dumnezeu, vede pe Dumnezeu atît 
cît omeneşte este cu ,putinţă, străbate marginile lumii şi vede de pe acum 
judecata viitoarn îinainte de sfîrşitul veacului acestuia şi răsplata făgă
duinţelor. Să ai aşa dar în Dumnezeu credinţă care răsare din sufletul tău, 
ca să primeşti şi de la Acela credinţa care săvîrşeşte fapte mai presus de 
om» .21). -

Credinţa subiectului omenesc este chiar o condiţie care face ca lucrarea 
dumnezeiască,, adică taiina, să lucreze sau nu în sufletul său: «Dacă eşti 
făţarnic, acum oamenii te botează, dar Duhul nu te botează! Dacă te apropii 
cu credinţă, oamenii slujesc ritualului văzut, iar Duhul îţi dă ceea ce nu se 
vede» 22 ). 

Dar credinţa trebl!lie să stea într-o pefectă unitate cu fapta bună. Sub 
aces~ raport, exemplul clasic de conlucrare armonică între credinţă şi fapta 
bună este dat chiar de Mîntuitorul în pilda Samariteanului milostiv. (Luca 
X, 25-37)). Diin această pildă, se desprinde pentru un analist obiectiv 
cîteva tipuri biine conturate de oameni care reprezintă şi atunci, ca şi mai 
tîrziu, adevărate categorii sociale. E î1t1văţatul legist care urrnă.reşte ra
ţional dobîndirea vieţii veşnice, dar se încurcă în cunoaşterea aproapelui. 
E apoi preotul şi levitul care, deşi cunosc J,egea şi profeţii trec «pe alături» 
faţă de cel în suferinţă. Dar mai avem aci şi pe samariteanul milostiv care, 
fără a purta în mintea lui o lume de idei şi tradiţii, citeşte din marea 
carte a naturii şi din cugetul său curat înţelepciunea vieţii, sărind îin spri
ji1nul celui căzut în suferinţă, fără a face discriminare de rasă, de religie, 
de parte bărbătească, etc. Deci, avem de observat aci tipuri bine conturate 
sub raportul structurii lor morale. Unele, la care credinţele l~r, cunoştin
ţele lor sînt fără roade pe terenul vieţii sociale; un altul care, în adevăr, 
după spusele Apostolului Iacob, diin faptele lui se vede credinţa cea lucră
toare. Cei dintîi dau probă de oameni care se mişcă în lumea păcatelor; cel 
din urmă, din contră, să se scalde în lumina curată a virtuţii. Exemplele 
acestea atît de viu conturate i-au servit şi marelui catehet, de care ne 
ocupăm, fiiindcă în î-ntreaga lui operă de catehizare se observă imitarea 
acesfui procedeu de a ilustra orice temă prin exemple vii. De aceea, vom 
şi înMni Ia tot pasul ori exemple de oameni rătăciţi de Ia calea cea dreaptă, 
cărora le înfierează fărădelegile, ori categorii de oameni cu alese virtuti 
bine plăcute lui Dumnezeu. Printr,e tipurile negative, în afară de cele di~ 
Vechiul Testament Sfîntul Chirii semnalează pe ereticii din vremea sa şi 
în special ereticul Simon Magul. 

Cal,ea care duce la desăvîrşire este calea virtuţilor. Ele sînt modurile 
multiple pentru dobfndirea vieţii veşn:ce, despre care Sfîintul Chirii vor-

21. Cateheza V, 11, p. 146. 
22. Cateheza XVII, 36, trad. cit., part. II, p. 502. 
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beşte în Cateheza XVIII-a: «Domnul, din pricina iubirii Sale de oameni, 
ne-a deschis pentru a intra în viaţa • veşnică nu numai o uşă, nici ţmmai 
două, ci mai multe, căci Dumnezeu în ce-l priveşte vrea ca toţi să ne bu
curăm de viaţa veşnică fără de nicio împiedicare» 23 ). Un mod este cre
dinţa, alt mod este mucenicia şi mărturi·s,irea -lui Hristos, altul este slujirea 
lui Dumnezeu şi îndepărtarea de fapte rele, ek. Virtuţile sînt mijlocul prin 
care creştinul urcă mereu spre treapta desăvîrşirii. 'In acest drum el are ca 
ajutor pe Hristos pe orice treaptă s-ar afla - El va pogorî prin harul 
său şi se acomodează fiecăruia s:pre folosul lui «Mîntuitorul este spr€ 
folosul fiecăruia în f.e-lurite chipuri. Pentru cei care au nevoie să intre 
este uşă; pentru cei care au nevoie să aducă rugăciuni este arhiereu mijlo
citor. Iarăşi pentru cei car,i au păcate este oaia, ca să fie junghiată în 
locul lor. Se face tuturor toate, totuşi rămîne ceiace este după fire. Căci 
deşi păstrează şi are cu adevărat neschimbată vrednicia de Fiu al lui Dum
nezeu, se pogoară la slăbiciunile noastre ca un doctor foarte bun şi un 
învăţător milostiv» 24 ). Aşa dar, în orice stare morală s-ar afla creştinul, 
el se bucură de colaborarea lui Hristos care îi dă tot ceea ce sufletul lui 
are nevoie. Desigur -că mijlocul cel mai important prin care ne putem în
suşi harul lui Hristos este pocăinţa. Sfîntul Chirii ,ne prezintă exemple 
vii prin care dov-edeşte îndurarea lui Dumnezeu pentru cel ce se căieşte. 
Cateheza II-a este plină de astfel de exemple, care toate atestă valoarea 
pocăinţei în spălarea păcatelor şi luminarea drumului spre desăvîrşire. 
Aşa dar, pentru a menţine şi îinainta in starea de curăţenie a sufletului 
nostru, avem la îndemîină pocăinţa, «o excelentă armă a mîntuirii». 

In lucrarea de desăvîrşire morală a creştinului, rolul cel mai important 
îl are harul divin, fără de care nu există progres spiritual şi mijlocul prin 
care el participă la puterea necreată, harică, sînt tainele Bisericii, Sfîntul 
Chirii s,e ocupă în chip deosebit de taina Sf. Botez, Mirungerii şi Euha
ristiei, arătînd rolul lor în procesul de creştere duhovnkească. Puterea 
harului, aşezată în -noi la botez nu lucrează însă în noi fără colaborarea 
noastră. Fiecare se fac-e părtaş al acestei energii dumnezeeşti numai dacă 
se apropi<: de altar cu vrednicia corespunzătoare şi în măsura în care 
firea fiecăruia îl poate primi. Există aşa clar etape, condiţii şi măsuri în 
ceea ce priveşte împărtăşirea cu har. Mai presus de orice îmă, Siîntul 
Chirii atrage alenţ:a că harul ta:nelor nu lucr-ează decît ;:i-colo uncie gă
seşte o inlenţle bună şi o vo:nţă bun{,; «Dummzeu este bogat în f3cerea 
de bine, totuşi aşteaptă din partea fie-căruia o voinţă s:nceră. Pentru 
aceasta, Apostolul a adăugat: «Celor care sînt chc·maţi, potrivit voinţe;»_ 
Dacă vo:nţa ţi-e s:,nceră, atunci Dumnezeu te chec1mo. Dar dacă eşti cu 
trupul a:ci clar nu eşti şi cu minka, nici un fo!os nu ::i.i» 25). 

Efnr~ul moral este subînţeles î,n lucrarea de clesăvÎişire, deoarece 
Sfîntul Duh nu se arată clecît acolo. unde g-ăseşte o inimă şi o voin\i.i încli
m1Uî spre b:nc Cu ajutorul harului, vo10ţa poate pregăl; mereu firea 
no2stră p{'ntru a o face cît m:ii lumi1nată ele cl,,rurile duhovnic·şti. Sfîntul 
Chirii arn!{1 dist:rnta ce se aîli\ între starea ele ptigîn şi cea de cr<:ştin iu
rn:11:il şi insistă asupra perspecL\'e!or sp:r:iu212 pe u:re L r1rc ce: botezat. 
Aceaslă întindffe pe care o poa',e suporta firea noastră, această mobilitate 

23. Catehr:za XVTII. 30. 31. în trad. cit., part. II, p. 532-533. 
24. Cateheza X, 5, trad. cit .. part. I. p. :::27. 
25. Procateheza 1, tnd. cit., p:i.rtea I, p. 38. 
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sau modificare structurală duhovnicească posibilă în firea 111oastră este, 
de altfel, şi baza ontologică a oricărei acţiuni educative. Pentru Sfîintul 
Chirii, scopul suprem al catehizării, desăvîrşirea creştină, adică realizarea 
unei stări moral-spirituale în care voinţa omului să fie i_dentică î,n fapte 
cu voinţa lui Dumnezeu, nu se înfăptuieşte decît în Biserică şi în legătură 
cu aproapele nostru, iar drumul care duce la dobî111direa lui este împlinirea 
poruncilor evanghelice: «Cum să intrăm în împără_ţie? «Am flămînzit», 
s.pune Domnul, şi mi-aţi dat .,;ă mănînc«. calea! Nu mai e nevoie .acum 
de alegorie, ci de îndeplinit cele spuse. «Am flămînzit şi mi-aţi dat să 
mănînc; am însetat şi mi-aţi dat să beau; străin am fost şi m-aţi primit; 
gol şi m-aţi îmbrăcat; bolnav am fost şi m-aţi cercetat; în tem111iţă am fost 
şi aţi venit la mine» (Mt. XV, 35-39). Dacă vei face acestea, vei împărăţi 
împr-eună cu Domnul. Dar dacă nu le vei face, vei fi osîndit. Incepe chiar 
de acum să le săvîrşeşti şi stăruie în credinţă. Să nu faci ca fecioarele cele 
neînţelepte, s,ă ţi se închidă uşa, pentru că atunci ai să ai de gînd să 
cumperi untdelem (Mt. XXV, 8-12). Să nu te bizui ,numai pe faptul că ai 
candelă; păstreaz-o aprinsă! Să strălucească lumina ta a faptelor bune 
înaintea oamenilor, ca să nu .fle hulit Hristos din pricina ta» 2 6). 

IV. Concluzii. 

Catehezele Sfîntului Chirii formează monumentul literar creştin tradi
ţi-onal cel mai important, î1n care ni s-a păstrat modelul şi spiritul în care 
Biserica trebuie ,,;ă-şi săvîrşească lucrarea ei de catehizare. Valoarea acestei 
opere stă tocmai în ac<'ea că ea reprezintă forma sistematică a învăţămîn
tului religios din epoca patristică a Bis,ericii, dnd Catehumenatul er<1- în 
floare. Deşi aplicate într-o epocă îndepărtată de cea a noastră, Catehezele 
rămîn şi astăzi izvorul principal la care se adapă toţi cei chemaţi să mijlo
ceas-că adevăruri de cred;nţă. In concepţia sa, scopul celui ce învaţă pe alţii 
este de a crea din auditori personalităţi -creştine, cu alte cuvinte a realiza 
desăvîrşirea creştină, căci dogmele creştine, nu sînt predicate doar pntru a 
fi memorizate. Ells trebu:e să mişte voinţa, să pregăfrască mintea, să înUi
rească inima spre lucrarea virtuţilor. Cateheza tr·ebuie să aibă, în centrul 
ei, ideea realizării desăvîrşirii creştine. Pentru aceasta, ea tn~buie să cu
prirndă tot ceea ce contribuie la realizarea în viaţa credincioşlor a acestei 
stări duhovniceşti. Şi în această privinţă, Catehezele Sfîntului Chirii ne 
pot fi de ur. real folos. Dar se nu uităm că, pentru el, această stare nu se 
capătă dccît în Biserică şi priin străduinţa morală personală a creştinului. 
In afară de aceasia, cin metoda sa putem învăţa că păstorul de suflete 
este dator să urmărească şi să supraveg·heze întregul proces. moral-spiri
tual al creşiinilor. I,ncepînd cu naşterea sa duhovnicească şi continuînd 
cu efortur:le cerute în drumul său spre desăvîrşire, creştinul trebuie să 
stea în atenţia preotului, care e dator să intervină mereu spre înfăptuirea 
acestei ţink· superioare; desăvîrşlrea. Punînd Catehezele; la înderr:îna preo
ţilor în lucrarea de îndrumare şi conducere cluhovn:cească a creştinilor, 
Sfîntul Chirii •Île :nd:că sensul, rneiocla şi mijloacele de a realiza desăvîr
şirca creştinJ, ce'.'a ce f:lce ca aceste opere să aibă o imrorla!lt{i clco~.e
b!tă şi o actunlitate permanentă pentru cei chemaţi să păstorească suflete. 

2G. Cateheza XV, 26, trad. cit., pm-tea II, p. 425-426. 
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SITUAŢIA 
ŞI 

FEl\tIEII ÎN ISLAMISM 
CREŞTINISM *) 

Cu puţine excepţii. în toate ţările se fac astăzi eforturi remarcabile 
pentru a se acorda femeii consideraţia şi drepturile ce i .se cuvin. Pretu
tindeni femeia se impune dim ce în ce mai mult îin viaţ.a socială, reuşind 
să-şi cucerească unul cîte unul drepturile de care a fost lipsită pînă acum. 

Plecînd de la aceste consideraţii, am încercat, cu dţiva ani în urmă. 
să prezentăm situaţia femeii în antichitatea precreştină şi contribuţia adusă 
de creştinism Ia îmbunătăţirea acestei situaţii 1). 1Dîindu·ne seama îmsă de 
importanţa problemei, ne-am propus să cercetăm comparativ .situaţia fe
meii în creştinism şi în principalele religii actuale. Dar cum ,pentru acieasta 
ne-ar trebui un cadru mult mai larg, ne vom mărgini, în cele ce urmează, 
să urmărim problema numai în i_slamism şi creştinism. 

De altfel, islamismul este un mare fenomen istoric şi religios, care 
merită toată atenţia noastră. El se întinde pe un imens teritoriu, propu
nîndu-şi o misiune universăiă, preziITTtă aspecte tipice, care îl deosebesc de 
toate religiile ant•ecedente, pune un mare număr de iprobleme spirituale şi 
are, ca nici o altă religie, nespus de multe ·puncte de contact cu creşti
nismu1 2 ). 

Vom cerceta, deci, mai întîi, situaţia femeii aşa cum se prezintă ea în 
creştinism şi vom trage concluziile care se impu1n. 

I. SITUAŢIA FEMEII IN ISLAMISM. 

l. FEMEIA IN INVAŢATURA ISLAMICA. La toate popoarele fe
meia îşi schimbă situaţia, după rolul pe care îl are în viaţa socială, deve
nind pe rînd: soră, soţie sau mamă. Este îmă un lucru foarte curios să 
constatăm lipsa de interes pe care o arată Coranul, cartea sacră a is,lamis
mului, faţă de aceste noţiuni. Iar Coranul, se ştie, nu •este numai un în
dreptar religios, ci şi juridic, deoarece el reglementează atît viaţa reli
gioasă cît şi viaţa civilă şi politică a adepţilor lui Mahomed 3). 

In primul rî1nd, este important de ştiut că, în islamism, femeia aparţine 
î1ntotdeauna unui «harem», al cărui şef este tatăl, fratele sau soţul. Ea nu 

*) Acea.stă lucrare de seminar pentru titlul de magistru ,a fost întocmită sub 
îndrumarea P. C. Diac. Prof. Emili:an Vasilescu, care a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Pr. Dumitru Soare. Contribuţia creştinismului la imbwlă.tăţ.irea situaţiei fe
meii şi a copilului, teză de licenţă, manuscris, Bucureşti 1954. 

2. Leon Cateani, Studi di Storia orientale, voi. I, Milano 1911, p. 3. Cf. Carl 
Clement, Der Eiufluss des Christ.entums, auf andere 1~g10nen, Leipzig rnaa, 
pp. 53-81; Wilhelm Rudolph, Die Abhăngigkieit des Qorans von Judentum und 
Christentu...-n, Stuttgart 1922. 

3. Coranul serveşte ca bază a culturii mabomectane, în general. In ţările 
islamice, elevi.i din invăt.s.m.întul elementair învată să recite Coranul unii si,Jindu-se 
chiar să-l înveţe în întregime pe di'nafa:ră. La mahomedani' recitarea Coranulwi. are si 
o valoare liturgică. Se recită - pe un tin psalmodiat - sau se plăteste ca su se r~
cite din Coran pentru cei morţi ~i pentru sfin1;i. (Diac. PTof. Emilian Vasilescu, 
Curs de Istoria Iwligillor dactilografiat, Bucureşti 1952, p. 453). 
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are deci independenţă sau iniţiativă şi nu este, din punct de vedere matri
monial, decît obiectul unei tra1I1zacţii. La baza acestei 5tări de lucruri se 
află nu numai vechi tradiţii preislamice, ci şi prescripţii precise coranice, 
care pu,n femeia în stare de inferioritate faţă de bărbat. Astfel, Coranul 
consacră în mod categoric atotputernicia bărbatului: «Bărbaţii - s,e spune 
în Coran - sînt superiori femeilor, pentr.u că Dumnezeu le~a dat lor întîie
tatea faţă de ele şi pentru că ei le înzestrează drin bunuri!Je lor» (IV, 38) 4). 

Acest citat din celebra «sură a femeilor» ne arată în mod foarte ex· 
presiv că în islamism inega;litatea dintre sexe nu este soc.otită ca acciden
tală, ci e de drept divin. De altfel, în islamism, femeia nu este socotită ca 
o fiiinţă omenească în adevăratul înţeles al cuvîntului, «Femeile voastre 
- s,e spune în Coran - sînt pentru voi ca un ogor: deoi intraţj pe ogorul 
vostru aşa cum voiţi. lnsă pregătiţi-vă sufletul înainte de aceasta şi teme
ţi-vă de Dumnezeu, ştiind că veţi veni înaintea lui» (II, 223). Unii teologi 
islamici raţionalişti susţ-ir.1 chiar că femeia nu are suflet, ci este o fii,nţă 
absolut fizică. 

Coranul nu spune nimic precis cu privire la soarta femeii în viaţa 
viitoare, nici cu privire la l!ocul pe care i l-a rezervat Mahomed în para
disul său. S-ar părea totuşi că în raiul musulman femeile nu au altă menire 
dedt aceea de a sluji pe bărbaţi şi de a le satisface în mod cît mai deplin 
poftele senzuale (LII, 20). Infernul însă e populat în cea mai mare parte 
cu femei, «pentru că ele, deşi se poartă ingrat cu soţii lor, totuşi primesc 
beneficii de la ei» 5). 

Pornind de la asemenea premize greşite, era uşor să se ajungă la 
starea de înjosire a femeii, care caracterizează islamismul. Concepţia co
rankă greşită despre natura femeii avea să se răsfrîngă, cum vom ved;ea 
mai departe, asupra întregii situaţii a femeii în societatea islamică. 

2. POLIGAMIA ISLAMICA. Mahomed nu a făcut prea multe inovaţii 
în domeniul moralei familiale existente în mediul triburilor arabe din timpul 
său. El a menţinut odioasa instituţie tradiţională a poligamiei şi a consfin
ţit puterea abuzivă a bărbatului asupra femeilor şi a copii-lor. Nu este deci 
de mirare că poligamia islamică a coborît moralitatea fami.liei într-o mă
sura atît de mare, îndt s-a putut afirma că ea a dus la degenerarea psihică 
şi intelectuală a femeii musulmane 6). 

Mahomed a făcut, totuşi unele schimbări, menite să îmbunătăţească 
situaţia femeii şi să slăbească dominaţia absolută a bărbatului asupra ei, 
dar nu s-a depărtat prea mult de vechiul drept matrimonial preis,lamic. 
Astfel, el a pus unel,e: îngriidiri poligamiei, îngăduind credincioşilor săi 
numai un număr de patru femei, faţă de numărul nelimitat de pînă atunci. 
«Da-că vă temeţi că veţi fi nedrepţi cu cei orfani, căs.ătoriţ:-vă cu femeile 
care vă par bune: două, trei sau patru. Şi dacă vă veţi teme că nu sînteţi 
drepţi, atunci căsătoriţi-vă cu una singură, sau cu una din acelea pe care 

4. Cităm după Edouaoo Mollltet, Le Coran, traduotion nouvelle et integrale, 
Paris, Payot, 19:i-9. Am folosit şi traducerea in romine.şte a Coranu.lui făcută de 
Dr. Silvestru Octavian Isopescul (Cernăuţi 1922). 

5. Buchari, I, 15, la Leone Oaeta.Di, Annalli delil'ISiam, vol. I, Miilano 1905, 
p. 55, Cf. M. Horten, Die religii:ise Gedankenwelt des Volkes im heutigen Islam, 
Halle 1918, p. 360; Cari Brockelmann, Geschicht,e der islamiscben .Volker und 
Sta.at.en, Mlinchen und Berlin 1939, p .. 35; Ignaz Goldzieher, Vorlesungen iiber den 
Islam, Heidelberg 1925, .p. 20. 

6. J. - L. de Lanessan, La mora,Ie des religions, Paris 1905, pp." 502 şi 540. 
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le stăpîneşte dreapta voastră (sclave). Aceasta vă va ajuta ca să fiţi 1T1e
părtinitori» (IV, 3). 

De asemenea, tot pentru limitarea poligamiei şi pentru stăvi.Jirea in
cesturilor, Coranul prescrie: «Nu vă căsătoriţi cu femeile pe care le-au 
avut ca soţii părinţii voştri, afară de ceea ,ce s-a înfăptuit deja 7), pentru 
că acesta este un fapt ruşinos, urît şi un obicei detestabil. Nu vă este în
găduit să vă căsătoriţi cu marnele voastre, cu fiicele, surorile, mătuşile, 
fiicele fratelui şi ale surorii, doicile, surorile după doici, bunicile, fiicele 
femeilor pe care Ie aveţi cu voi, afară de cazul cînd nu aţi avut legături 
cu mamele lor. Nu vă veţi căsători nici cu soţiile fiilor voştri, nici cu două 
surori» (IV, 26-27). Dar, pootru a îndulci asprimea acestor precepte, Maho
med adaugă: «1Dacă această crimă a fost înfăptuită, Dumnezeu este iertă
tor şi milostiv» (IV, 27). 

După cum se vede, Mahomed a pus restricţii foarte largi în privinţa 
poligamiei. EI însuşi a avut grijă să se pună la adăpost de cea mai mare 
parte din aceste restricţii. Astfel, profetul şi-a asumat privilegiul de a se 
căsători legitim şi a trăi în concubinaj cu un număr oricît de mare de femei 
(XXXIII. 49-51). Nici una din femeile lui, repudiată sau văduvă, nu se 
putea r~ăsători (XXXIII, 53). EI şi-a acordat de asemenea şi dreptul de 
a avea raporturi intime după bu,nul său plac, fără a fi obligat să respecte 
din acest punct de vedere orâinea femeilor pe care le avem. 

Pentru protejarea intereselor sale, Mahomed 111u ,s-a dat în lături să 
înscrie în Coran şi alte libertăţi. De exemplu, determinînd pe fiul său adop
tiv, Zaid, să-şi repudieze soţia - pe Zainab - pentru a se căsători el cu 
ea, Mahomed a introdus în Coran um verset, ,pretins a fi inspirat de îngerul 
Gabriel, prin care se dă musulmanilor dreptul de a se căsători cu soţiile 
fiilor lor adoptivi, î1n cazul cînd acestea au fost repudiate de ei (XXXIII, 37). 

Menţionăm de asemenea faptul că, pe Ungă femeile libere, musulmanul 
are dreptul de a-.şi lua un număr cit de mare de concubine din rînduril,e 
sclavelor, polrivit posibilităţilor sale de a le îmtreţine în mod onorabil. Cef 
ce nu are avere suficientă pentru a-şi lua femei libere, îşi poate lua ca 
soţie o -sclavă sau o prizonieră de război (IV, 29). 

De fapt, poligamia este răsptndită mai mult în cercurile aristocratice 
ale islamismului. Un cercetător de seamă al lumii islamice afirmă chiar 
că, în prezent, liberalismul musulman tinde spre monogamie. Poligamia, 
spune acesta, nu este atîl de ră&pîndită în islamism, precum se crede, căci 
ea depinde, în cele mai multe cazuri de averea cielui î111 cauză, iar luxul 
de a avea mai multe femei nu este Ia îndemîna tuturor 8 ). La aceasta se 
adaugă şi sila părinţi1or de a-şi încredinţa fiica -unui om care deja are 
alte soţii. 

Alţi cercetători au căutat dimpotrivă să dea o justificare poligamiei, 
ajungînd -să pretindă că aceasta este o garanţie pentru buna conduită a 
băr~aţilor. Soţul, adică, avînd atîtea femei cîte poate întreţine, nu este 
nevoit să caute în afara căminului satisfacerea necesităţilor sau pasiunilor 
lui 9). Dar, în acest caz, se uită neajunsurHe, atît fizice cît şi sufleteşti, 
pe care le aduce femeii poligamia, a•ceastă trista moştenire a unui obicei 
odios, a cărui origine se pierde în negura vremurilor. Poligamia nu a adus. 

7. Ins.inte de ,publicarea. Coranului (S. O. Isipescul, OoranuJ, p. 119, nota 1). 
8. Edouard Montet, L'Islam, iParis, Payot, 1923, p. 135. 
9. .J.-L. de Lanessa.n, op. cit., p. 538. 
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femeii musulmane decît dispreţ şi umilinţă, bărbatului i-a întunecat adevă
rata concepţie despre om, iar societăţii i-a fost una din cele mai importante 
piedici îin calea progresului. De aceea este justă observaţia care s-a făcut 
adesea, că civilizaţiile poligame n-au atiins niciodată nivelul civilizaţiilor 
monogame şi n-au dat probă niciodată de aceeaşi vitalitate 10 ). 

Remarcăm însă faptul că, în islamism, poligamia a devenit o instituţie 
de drept divin, fiind în acelaşi timp pămînbească şi cereasoă. In lum:1na 
acestei conoe:pţii, paradisul musulman nu este altceva decît un harem ideal, 
populat cu femei veşnic tiinere, care servesc bărbaţi-lor desfătîndu-i cu plă
cerile cele mai rafinate (III, 13; LII, 20; LV, 56 .şi 70-74; LVI, 22). 

Cu timpul, sub influenţe economice .şi sociale, care au sporit indepen
denţa femeii, practica poligamiei s-a restrîns în mod simţitor. ln orice caz, 
poligamia nu a avut ca urmare o atenuare a prostituţiei, aşa cum au pre
tins unii apologeţi ai moralei islamice. Există şi astăzi unele triburi în 
sudul Algeriei, unde se menţine obiceiul foarte vechi ca tinerele fete, 
înainte de a se căsători, să-şi cîştige zestrea prostituîndu-se 11 ). 

Avînd în vedere această stare de lucruri, e de la sine înţeles că femeia 
musulmană a rămas străină de idealul fecioriei. Monahismul islamic este 
rezervat pentru bărbaţi. Femeile nu sînt .socotite demne nici să participe 
la cult. In moscheie ele se muTţumesc să ocupe un fel de balcoa,ne izolate. 

Influenţa dăunătoare pe care religia islamică a exercitat-o asupra si
tuaţiei femeii în socidatea islamică se datoreşte şi ideii că femeia este o 
fiinţă necurată. Mai ales femeile logodite şi cele bătrîne sînt considerate 
în islamism ca periculoase, aducînd nenorociri priin privirea lor rea. Această 
idee este unul din motivele pentru care femeia musulmană trăieşte ma.i mult 
închisă în casă, iar atunci cînd iese afară îşi acoperă faţa cu un voal 12 ). 

3. CASA TOR IA (NIKAH). Islamismul recomandă căsătoria tuturor 
oamenilor capabili să întreţină o familie. Căsătoria este chiar o obligaţie 
religioasă, iar celibatul este socotit ca o anomalie inacceptabilă 13). 

Mahomed a acceptat tipul de familie foarte obişnuit încă din timpul 
său, în care tatăl avea o autoritate absolută asupra femeilor şi a descen
denţilor lor. EI a autorizat pe adepţii săi să întreţină un număr de patru 
soţii libere, afară de sclavele concubine (IV, 3). Comentînd acest Ioc din 
Coran, Zamakhshari, u~nul din cei mai vestiţi filologi arabi, j.J explică în 
sensul că bărbăţii sînt îndemnaţi să nu se căsăforească decît cu Htîtea 
femei cîte pot întreţine în mod uşor: două, trei sau patru. Sclavele pot fi 

10. Emile Calot, Olvillsation et civillsations, Recherches d'une philosophie 
de Ia culture, Paris 1954, IPP- 76-77. 

11. Este vorba de celebrele dansatoare Uled-Nayl_ Profesorul E. F. Gauthier, 
de Ia Universitatea din Alger, care a trăit mai bine de 30 de ani printre m.usuhnan:, 
înclină să crea.dl!. el!. aceBte da.nsatoaire practici!. prostituţia sacri!.. In timpul dansului 
acestee. e.u o ţinută solemnă. şi po&rtA enumite podoa:be sem.nificatJive. Ele se prOSlti
tuiazA. 1n chip legitim, ca să zicem aşa,, stind mereu sub autoritatea şefului lor de 
familie, neieşind din cadrele sociale şi nefiind dispreţuite de nimeni. «Orientul - mai 
spune acelaşi prof'esor - nu .ştie ce este aceea o fată bă.trină. Nu există fecioară 
in iBlamism. Dutpă vti-sta de 15 sau 2-0 de ani nu mai este cu putinţă al!. existe un 
celibatar de unul sau de cell!.lalt sex. Celibatul este o impietate, (Moeurs et coutu
mes, Paris, Payot, 1931, ,p.p. 45-47). 

12. Edward Westennarck, Survivanoes pa.iennes dans la civilisation maho
met.a.ne, traduction fr~ee par Robert Godet, Paris, Payot, 1935, pp. 36-37. 

13. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, nouvelle editiO!ll. re
vue, Bar.le-Duc, 1931, p. 120. 
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luate însă concubiine în număr dt de mare. Căsătoria este deci în funcţie 
de starea materială a bărbatului 14). 

Legătura matrimonială, care stă la baza oricărei organizaţii familiale, 
nu este în islamism decît un simplu tîrg. Elementul esenţial al acestui 
tîrg îl formează cadoul de nuntă (mahr), pe care bărbatul este dator să-l 
facă soţiei sale la încheierea contractului de căsătorie. Ca o slabă recom
pensă a supunerii absolute pe care o datorează bărbatului, legea musul
mană a dat femeii musulmane acest drept pecuniar, pe car,e a.Jte femei nu-l 
au. Cornnul presicrie categoric obligaţia ce revine musulmanului de a da 
zestre femeilor sale: « ... Daţi de buină voie zestre femeilor voastre. Dacă 
ele însă sîint atît de bune şi vă iartă o •parte din aceasta, folosiţi-o după 
bunul vostru plac» (IV, 3. Cf. şi II, 237-238). 

In epoca preislamică, zestrea pe care bărbatul era dator să o dea fe
meii nu revenea acesteia, ci tatălui, fratelui sau tutorilor ei. In epoca 
imediat anterioară lui Mahomed se pare că. acest mahr era deja proprie
tatea femeii. Coranul i l-a încredinţat în mod oficial şi definitiv. E în afară 
de orice îndoială însă că mahr-ul a fost la origiine un preţ de cumpărare 
(şadak). Chiar şi astăzi dreptul matrimonial islamic are încă urme vădite 
ale unei vechi căsătorii prin cumpărare, întrucît acest cadou obligatoriu la 
căsătorie apare ca o recompensă sau ca o compensaţie juridică, pe care 
femeia o poate revendica în orice împrejurare 15). 

Tradiţia islamică a conturat şi mai bine acest caracter al căsătoriei. 
După cum reiese din operele teologilor musulmani, căsătoria este un con
tract încheiat între logodinic şi tutorii logodnicei. Zestrea sau cadoul pe 
care logodnicul se obligă să-l facă logodnicei este condiţia principală 
pentru ca o căsătorie să ipoată fi socotită lega·lă; fără el, căsătoria este 
illulă. Juri;;tii musulmani nu sînt de acord asupra naturii acestei prescripţii. 
Unii (Khalîl) collsideră cadoul dat logodnicei ca un p~eţ de cumpărare sau 
ca un echivalent al dreptului de proprietate asupra femeii; alţii, dimpotrivă, 
îl consideră ca o cfovadă de respect faţă de femeie sau ca o asigurare juri
dică î1n ,ceea ce priveşte bunurile sale. Drept mahr se pot da nu numai bani, 
ci şi orice alte obiecte, care reprezintă în sens juridic un bun, deci o va
loare. In orice caz, cel puţin jumătate d:1!1 această valoare trebuie încredin
ţată femeii, o dată cu încheierea contractului de căsătorie, iar restul poate 
fi plătit ulteriqr la anumite termene. Astfel, în cazul cînd femeia nu pri
meşte la căsătorie ,cel puţin jumătate din zestrea făgădu1tă, ea este îndrep
tăţită să refuze împreunarea trupească 16). 

Coranul a intervenit în problema căsătoriei cu numeroase prescripţii. 
Unel.e o,pres,c pe musu,lmani ·de la căs,ătoria cu necred:incioase sau necredin
cioşi ( II, 220). Altele dau îngăduinţa de a se căsători cu creştine şi evreice 
(V, 7). Nu fără importanţă este sublinierea aspectului moral al căsătoriei. 

14. Oarra de Vaux, Les penseurs de ~•Islam, t. m, Paris 1923, p. 404. Zama
khshari, celebru moralist şi culegător de provex,be, aparţine şcoaiei teologice ra
ţionaliste a mutaziliţilor. El a alcătuit un preţios comentariu la Coran, intitulat 
Kacchaf, editat şi in traducere engleză de W. Nassau Lees: The Qoran, wiith the 
Cornmentary of the imam ... Zama.khshari 2 vol., Calcutta 1856 (Carra de Vaux, 
op cit., pp. 399-400). ' 

15. O. Spies, art. Mahr, in Encyciopedie de l'IsI.am. dictionnaire geog.raphique, 
ethnographique et biographique des euples musulmans, publie avec le concours des 
principaux orientalilste.s par M. Th. Houtsma, t. m, Leyde-Par..s 1936, p. 143. 

16. Idem, ibidem. 
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Se recoma111dă celor răi ,căsătoria cu cei răi, iar celor buni căsătoria cu 
cei buni (XXIV, 3 ~i 26). 

Pentru căsătorie este necesar şi consimţămîntul femeii. Acest consim
ţămînt nu sipune însă prea mare lucru, dacă ne gîndim că femeia musulmană 
stă întotdeauna sub tutela unui bărbat. Ea este mai mult obiect dedt su
biect al căsătoriei, căci contractul matrimonial nu se îITTcheie între logodnic 
şi logodnică, ci între logodnic şi tutorii logodnicei (wali). Pentru a prezenta 
mai multă garanţie, este necesar ca aceşti tutori - care reprezintă pe 
femeie în negocierea căsătoriei, să fie majori, de reLigie musulmană, liberi 
şi cu bun renume. Schimbul de consimţăminte poate avea Ioc fie la mos
cheie, îITTaintea cadiului, sau a muftiului 17), caz în care această ceremonie 
e împreunată cu recitarea mai multor versete din Coran, fie Ia casa uneia 
din părţi, fără nici un ritual religios 18). 

Deşi căsătoria musulmană inu oreiază nici o comunitate de bunuri 
între soţi, iar femeia îşi păstrează libertatea de a dispune de aver~a sa, 
există totuşi o dispoziţie legală, potrivit căreia soţii se moştenesc unul pe al
tul 19 ). Abuzîndu-s,e însă de acest drept, femeia însăşi a fost considerată ca 
un bun care se moşt~meşte. Sub influenţa căsătoriilor d,e !evirat din Ve
chiul Testament, femeia mus,ulmană - după moartea soţului ei - trecea 
în ,patrimoniul urmaşilor legitimi la moştooire ai acestuia, împreună cu 
obiectele şi animalele care alcătuiseră averea lui. Spre a înlătura abuzurile 
de tot felul c,e luau naştere în asemenea împrejurări, Coranul a :vrut să se 
ţină seama şi de consimţămîntul femeii: «O, voi cei ce credeţi, nu vă este 
îngăduit să moşteniţi femei, împotriva voinţei lor» (IV, 23). 

Comentariul lui Zamakhshari la CoraITT explică astfel sensul versetului 
de mai sus: Scopul dobîndirii illnor asemenea moşteniri era fie de a ţine 
pe femeia în cauză închisă în casă, pînă ce aceasta murea, pentru ca apoi 
să-i moştenească averea, fie de a o supune unui tratamemt aspru, pentru 
ca însăşi femeia, dorind să scape de o asemenea viaţă ,nefericită, să-şi 
ceară repudierea, oferind bărbatului bani. Din această pricină versetul 
cornnic mai sus amintit a interzis luarea de femei pe calea moştenirii, fără 
consimţămîntul acestora 20 ). Neg1,eşit că prin astfel de prescripţii s-a venit 
în ajutorul f,emeii, stăvilindu-se o parte din abuzurile cărora ea era su
pusă, dar femeia musulmană ITIU a putut ieşi de sub autoritatea bărbatului, 
care, potrivit dispoziţiilor coranice, şi-a menţinut dreptul de a o maltrata 
fiziceşte (IV, 38). 

4. ADULTERUL. In primele timpuri ale islamismului, femeile adultere 
erau închise în temniţă pentru tot restul vieţii lor. Uneori erau chiar omo
rîte cu pietre. Coranul a poruncit ca adulterul să fie sancţionat prin pedepse 
fizice pentru ambii vinovaţi: «Desfrînata şi d~sfrînatul să fie pedepsiţi 
fiecare cu cîte 100 de bice!» (XXIV, 2). 

17. Oadiul şi muftiul sînt in islamism un fel de judecători care îndeplinesc 
in acelaşi rtimp at.1t funcţiuni religioase, cit şi civile, in scopul respectării legii 
islamice. 

18. G. Demombynes, op. cit., p. 122. 
19. Joseph Schaht, 19Jrt. l\'Ilrath, în Encycloped.ie de l'Islam, t. m, p, 580 

Şi clin această împr,ejurar,e se poate vedea mferioritatea femeiw islamice flaţă de 
bărbat. Legea islamkă hotărăşte cu privfre Ia moştenire că bărbatulun ii :revine, in 
astfel de cazuri, o ,parte dublă in raport cu femeia, caTe nu _primeşte decit o jumă
tate clin ceea ce ia bărbatUl. Iar acest Iucm este privit ca o botărire iTevocabilă a 
lui Allah (IV.12-14)). 

20. Carra de Vau.x, op. cit, t. m, ,pp. 410-411. 
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Pentru stabHirea adulterului trebuiau patru martori. Aceştia erau în
totdeauna bărbaţi. Pe baza mărturi•ei lor, f,emeia adulteră .era închisă în casă 
pînă la moarte. <<Dacă preacurveşte una din femeile voastre, s,ă mărturi
sească d,e acest lucru patru inşi dintre voi. Dacă aceştia au mărturisit, ţi
neţi-o închisă în casa voastră pînă va muri sau pî1nă ce 1Dumnezeu o va 
elibera» (IV, 19). Acuzaţiile mincinoase erau însă ,pedepsite, iar cel în 
cauză nu mai era primit niciodată ca martor: «Cei ce acuză de adult.er pe 
o femeie cinstită, fără a putea duce patru martori, să fie pedepsiţi cu 80 
de bke şi să nu se mai primească niciodată de la ei mărturie, căci sînt 
nelegiuiţi» (XXIV, 4) 21). 

5. DIVORŢUL. lin islamism s,e cunosc mai multe feluri de desfacere a 
căsătoriei. De ex·emplu, căsătoria poate fi anulată la cererea uneia diin 
părţi, în cazul cînd se descoperă că bărbatul sau femeia au anumite defecte 
trupeşti. Aceeaşi anulare (faskh) poate fi pronunţată de către cadiu, în 
cazul cînd se coinstată incapacitatea soţului de a-şi întreţine familia sau 
de a plăti zestrea soţiei. In practică însă femeia ·nu ,poate obţine decît foarte 
rar desf âcerea căsătoriei prin acest mijloc 22 ). 

Mahomed a recU1noscut şi a acceptat ca valid divorţul după vechiul 
rit păgîn (zihar). Cînd un bărbat spunea femeii vechea formulă arabă «tu 
îmi eşti ca spatele mamei mele», femeia se considea irevocabH divorţată. 
Pentru a preîntîmpina abuzul de astfel de divorţuri, dar mai ales pentru 
a invalida acest divorţ în cazul cînd formula fusese pronunţată într-un 
moment de supărare, Mahomed a dat dreptul bărbatului să-şi reia femeia 
ca soţie, chiar în acest caz, sancţionîndu-se însă cu pedieaps,a de a elibera 
un sclav, a posti două luni sau a da de mîncare la 60 de săraci (LV!l!, 
1-5) 23). 

Cea mai obişnuită formă de divorţ în islamism este însă repudierea 
(talăk) sau izgonirea soţiei de către soţul ,ei. Coranul dă prescripţii amă
nunţite cu privire la acest mod de despărţire a wţilor, formulînd precepte 
care erau pînă atunci necunoscute lumii arab,e. Astfel, spre a împiedica pe 
credincioşii săi să-şi repudieze femeile pentru motive neînsemnate, Maho
med a stabilit că repudi,erea nu este definitivă decît după a treia repetare 
consecutivă a formulei sacramentale talăk ( «te repudiez»). In acest inter
val de timp trebuie respectată o perioadă de aşteptare ('idda), socotită 
aproximativ la 3-4 luni, pentru ca, pe de-o parte să nu fie vreo îndoială 
asupra paternităţii unui eventual capi.I, născut dintr-o femeie repudiată, 
iar, pe de aHă parte, ca să se îngăduie bărbatului, retrăgîndu-şi talăk-ul, 

21. Se pa.re că •a;cest vserset a fost inspirat :iin urma wi,ei aven.ttmii a soţiei fa
vorite a ,lui Mahomed, Aişa. Reîntorc!ndu-se dintr.o expediţie, împreună cu trupele 
mahomedrua.e, Aişa a observat lipsa unui colier. Mergînd să-l caute, după ce l-a 
găsit, s.a întors la locul de popas, dar, între timp, caravana plecase, fără ca cineva 
să-i observ•e lipsa. Obosită de drum, Ailşa s-a culcat pe :ndsip şi a adormit. Acolo a 
găsit.o un ostaş musulman, Safwan ben Mu 'att:al al-Sulami, care i-a oferit pro
pria lui cămilă şi a condus-o :ia. Medina, mergînd la o distanţă 11"espectuoasă de ea. şi 
evitînd să o privească, pentru a se conforma legii profetului. Sosirea lor la Medina 
dădu naştere însă unuii. ma.re scandal. iDu,şmanii lu~ Mahomed '3J1.l poof'iltat de această 
ocazie şi au acuzat.o pe Aişa de adulter. Pentru a ieşi dintr.o astfel de situaţie, 
,profetul a socotit că este in propriul său interes să declare pe Aişa nevinovată, 
i•rur pe cei ce o defăimaseră să-i :pedepsească .pe fiecare cu cite 80 de loviltuti de 
bici. (Leone Caetani, Annailll dell'Islaro, vol. I, ,pp. 604-606). 

2-2. Th. W. Juynboll, art. Faskh, în Encyclopedie de !'Islam, t. II, p. 87. 
2"3. L. Caetan'i, Annaili dcll.'Islam, vol. I, p. 740. 
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să repare greşala pe care ar fi putut-o î1nfăptui. Femeia .repudiată este: obli
gată astfel să aştepte încă un termen anumit în casa soţului ei, pentru .a se 
constata dacă a rămas sau nu însărcinată. Soţul o poate reprimi, în cazul 
cînd doreşte împăcarea (II, 228). Bărbaţii au abuzat însă uneori de dreptul 
de a--şi relua femeia în timpul perioadei de aşteptare, chiar împotriva 
voinţei acesteia. Ei pronunţau de două ori formula repudierii, apoi, spre 
sfîrşitul termenului de aşteptare, îşi reprimeau soţia şi imediat prnnunţau 
asupra ei llln ITlOU talâk. Aşa că a1desieori femeia era în situaţia umilă a 
perioadei de aşteptare. Prin acest procedeu femeia era şantajată, urmă
rindu-.sie de la ea înapoierea zestrei sau acordarea unei sume de bani băr
batului, în schimbul doh'îndirii libertăţii 24 ). 

Coranul a căutat să reglementeze această situaţie. «Despărţirea - se 
spune în Coran - este îngăduită de două ori. Apoi ţineţi pe fomei cu 
bu1T1ătate sau daţi-le drumul în mod cinstit. Nu vă este îngăduit s.ă le luaţi 
ceva din ceea ce le-aţi dăruit, afară de cazul cînd vă temeţi amîndoi că 
nu veţi împlini •poruncile lui Dumnezeu. Dacă vă lemep că nu veţi împlini 
poruncile lui Dumnezeu, atunci nu este păcat pentru voi amîndoi în faptul 
că ea sie T•escumpără cu ceva» (II, 229). ,Deci femeia poate să renunţe la 
o parte din zestrea ei, p€111tru a det.ermina pe soţ să se separe de ea, iar. 
soţul, după ce pronunţă de două ori talăk-ul asupra femeii, este îndn~ptăţit 
fie -să o reprimească, fie să se despartă de ea în chip cins,tit, fără a-i lua 
ceva din averea dată ei. 

In cam! cînd bărbatul p,ronunţă şi a treia oară formula de repudiere 
asupra femeii, ,el nu mai are 1dreptul să-şi reia soţia dedt după ce aceasta 
s-a căsătorit cu alt băr.bat şi acesta a lăsat-o liberă 25 ). «Ei nu păcătuies-c 
dacă se împreună icJrăşi, în cazul cînd cred că pot să împlinească porun
cile ·lui Dumnezeu» (11, 230). 

Cu privire la femeile repudiate, profetul pomnceşte: «Lăsaţi-le să lo
cuiască acolo unde locuiţi şi voi, după puterile voastre. Nu le necăjiţi, 
strîmtorîndu-le! Şi, dacă sînt î1nsărcinate, cheltuiţi cu ele pînă vor naşte» 
(LXV, 6). Deşi această poruncă protejează într-o oarecare măsură pe fe
meie, totuşi repudie~ea a rămas o formă legală de divorţ prevăzută de 
legea islamică. Mahomed însuşi şi-a ameninţat femeile cu divorţul, pentru 
că acestea pr-etindeau de la el veşminte bogate şi haine de lux. El le-a 
pus să aleagă î1ntre repudiiere şi viaţa simplă (XXXIII, 28; LXVI, 5). 

In tradiţa islamică (hadith), divorţul este prezentat cu aceleaşi amă
nunte ca în Coran, la care se fac şi mult completări. Coranul nu pr-cvede 
divorţul între sclavi. Tradiţia nevendică acest drept şi pentru sclavi, dar 
numai ,de două ori, iar timpul de aşteptare este fixat P'entru femeie numai 
la două luni 26 ). Pentru pronunţarea divorţului, bărbatul nu este obligat 
să-şi expună motivele care-l del,ermină la acest act; i se cere numai să 
fie major şi în depline facultăţi mintale-27 ) .Cînd este vorba de o repudiere 
definitivă, iar soţii, împăcindu-se, vor să se recăsătorească, s•e obişnuieşte, 
in practică, să sie adreseze unei a treia persoane, care, în s,chimbul unei 
recompens•e, este g·ata să se căsătorească cu femeia în cauză şi -să o re-· 

24. J. Scha,cht, art. Talak, în Encyclopedie de l'lslam, t. IV, p. 668. 
25. C. ~nouck;Hurgronje, Der Islam, în l..{)hrbuch der Reiligionsgeschicbte,, 

beg-riindet von Chateppie de ~:a Saussaye, 4 Auflage, 1. Band, herausgegehen von 
A. Bertholet und E. Lehmann, Tilbingen, J. C. B. Mohr, 1925, p. 715. 

26. J. Sclmcht, art. cit., p. 669. 
27. Idem, ibidem, p. 670. 
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pudi,ez,e imediat, căci în acest caz Coranul prescrie că nu mai e nevoie de 
observarea perioadei de aşteptare (XXXIII, 48). Astfel, femeia devine dilll 
nou soţia oficială a primului bărbat. ,De procedeul acesta nu se poate uza, 
însă, decît de două ori 2s). 

6. CASATORIA TEMPORARA. O altă formă de înjosire a femeii mu 0 

'sulmane s-a creat prin instituirea oficială de către Coran a dreptului ce se 
dă bărbatului de a se căsători cu o femeie pe un timp determinat, în schim
bul unei sume de bani :pe care o dă acesteia. Coranul prescrie clar acest 
fel de căsătorie (mut'a), care nu este altceva decît o prostituţie legali
zată: «De altfel - se spune în Coran - vă este î1ngăduit, afară de acestea 
(de femeile căsătorite) să vă luaţi de soţii, după averea voastră, afară de 
desfrînate. Pentru folosul pe care-l aveţi de la ele, daţi-le zestre . .Aceasta 
este o hotărîre. Nu păcătuiţi dacă încheiaţi un legămînt Iiber cu ele, afară 
de ceea ce s-a hotărît. Dumnezeu este ştiutor, înţelept» (IV, 28). 

Teologia musulmană este plină de contradicţi cu privire la acest fel de 
căsătorie. Realitatea este că însuşi Mahomed a practicat-o, întruoît era 
foarte obişnuită în epoca sa. Cînd cineva venea într-o localitate străinăi 
mai 1ntîi de toate se căsătorea pentru timpul şederii lui în ·acea localitate, 
Juî1ndu-şi drept concubină o femeie nemăritată, în schimbul diferitelor obi
ecte, alimente sau a unei ,sume de bani 29). 

Imamii (un fel de pr,eoţi musulmani) au hotărît că acest fel de căsă
torie este un contract irevocabil, care trebuie să îndeplinea5că anumite 
condiţii pentru a fi valabil. Poate fi încheiat pe o durată' de una sau mai 
multe zile, luni sau ani, dar cu o indicaţie .precisă a timpului şi cu o re
muneraţie dinainte stabilită. Nu este nevoie de martori, ci.--numai de ca
diu, înaintea ,căruia se pronunţă mai multe formule fixe. Femeia trebuie 
să fie nemăritată; cinstită ( adică să nu-şi facă o profesie din acest fel de 
căsâtorie), iar bărbatul trebuie să fie musulman. Unii imami, ca de exemplu 
Ibn Babuye (mort la 1003) şi Al. Mufid (mort la 1035) permit :şi căsă
toria cu un evreu s,au creştin. In astfel de căsătorii .femeia nu are nevoie de 
consimţămîntul tutorilor ei, bărbatul nu-şi ia angajamentul de a garanta 
femeii întreţinerea ei, iar cei doi «soţi» nu se moştenesc unul pe altul 30). 

Căsătoria mut'a inu este admisă de legislaţia sunnită (a musulmanilor 
ortodocşi), dar şiiţii (sectanţii musulmani) au păstrat-o în mod oficiaPl). 

7. FEMEIA MUSULMANA ŞI SOCIETATEA. Socotită a fi o fiinţă 
fără responsabilitate şi un instrument pasiv al plăcerilor bărbatului, femeia 
musulmană este condamnată, după principiile Coranului, să-şi petreacă 
viaţa mai mult în afară de societate. Inchiderea în casă, la care a condam
nat-o Mahomed în caz de adulter dovedit (IV, I 9), a devenit, ,sub o formă 
mai blîndă, :practica generală pentru întregul fel de viaţă al femeii. Ea 
îşi petrece timpul mai mult în casă, unde nu se bucură dectt de o liber
tate restrînsă. 

Haremul, această adevărată fortăreaţă, este un fel de mic stat în stat, 
în care tatăl exercită, pri1n graţia lui Allah, o delegaţie ,aproape nelimitată 
a puterii publice 32 ). După părerea unora însă, femeia musulmană nu e 

28. Idem, ibidem, pp. 671-672. 
29. W. Heffenig, iart. Mut'a, in Encyciopedie de ['Islam, t. m, p. 82,7. 
30. Idem, ibidem, pp. 828-829. 
31. G.-Demombynes, op. cit., p. 124, 
32. E.-F. Gauthier, op. cit., ![). 38. 
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chiar atît de 1t1efericită. Ea stă într-adevăr mai mult închisă în casă, dar 
prin contractul de căsătorie i se asigură un număr de vizite pe care poate 
să J;e facă sau să le primească săptămînal, ia parte la sărbătorile reli
gioase, vizitează mormintele sfinţilor şi cimitirele şi în felul acesta viaţa 
~i devine mai puţin monot01nă decît se spune 33). 

Voalul, care acopere faţa femeii musulmane, este un obicei ce s-a 
generalizat abia într-o p,erioadă relativ tîrzie a islamismului. El pare să 
fi fost impus de profet femeilor sale, atît ca o urmare a geloziei, dt şi ca 
un semn disti1t1div pentru acestea. La început portul voalului a fos.t adoptat 
numai de dt,eva familii aristocrate. Apoi, ceea ce era odată modă, s-a 
prefăcut cu timpul într-o obligaţie religioasă, care s-a impus în mod de
finitiv. Păstrat cu scrupulozitate mai mult în mediul oraşelor, costumul 
acesta corespunde destul de bine vieţii sociale trăită de femeia musulmn1nă, 
a cărei existenţă se scurge, cum am spus,, mai ales in interiorul casei 34 ). 

Este int,eresant de asemenea de ştiut că în islamism nu există nume 
de familie, ci mumai prenume, echivalente cu numele noastre de botez. 
Fiind întemeiată pe autoritatea tatălui, familia isfamică nu are o existenţă 
în sine; Ea este făcută pentru tatăl; prin urmare dispare odată cu el 35). 

Şi, în general, în islamism, «viaţa socială, în sensul pe care noi îl dăm 
acestui cuvînt, nu există. Societatea n1usulmană se împarte în două lumi 
ostile şi distincle: lumea femeilor şi aceea a bărbaţilor» 36). «Pînă la şapte 
aini băiatul este crescut de femei, apoi învaţă o meserie cu tatăl său. Fetele, 
destinate căsătoriei, sînt ţinute în casă şi lipsite de orice învăţătură. Rolul 
femeii musulmane nu este de a se educa, nici de a se instrui; abia ştie să 
recite rugăciunea» 37). 

In ultimul timp 'Însă, datorită mai ales contactului cu Europa, ţările 
musulmane au început să-şi modifice legislaţia ,cu privire la femeie şi au 
creat p,entru ea mijloace mai uşoare şi mai demne de existenţă 1 38). Astfel, 
ÎP. Turda, guvennul Mustafa Kemal a reuşit să transforme aspectul social 
şi religios al ţării. Intre alte reforme efectuate de acest guvern se numără 
şi suprimarea voalului (1924), înlocuirea legislaţiei coranice cu dreptul 
european (l 926) şi introducerea numelui de familie ( 1934) 39). Reformele 
de felul acesta, deşi au întimpinat o opoziţie înverşunată în unele ţări mu
sulmane, ca de exemplu în Arabia, î1n Africa de Nord şi mai ales în r 
kista1t1 şi în Yemen, • dovedesc totuşi că islamismul a intrat pe calea conc,e
siilor faţă de spiritul vremii. In lumea islamică femeile îşi revendică din ce 
în ce mai mult drepturile, iar opinia publică salută cu bucurie ieşirea lor 
pe arena vieţii sociale. Poligamia îşi trăieşte ultimele zile, iar dreptul băr
batului de a-şi repudia femeia după bunul său plac tinde să fie suprimat. 
Islamismul î,ncepe să renunţe la formalismul şi rigiditatea sa, schimbîn
du-şi atitudinea faţă de femeie sub i1nfluenţa curentului european de mo
dernizare, care pătrunde treptat îin majoritatea ţărilor musulmane. O do-

33. Diac. Prof. Emilia.n Vasilescu, op. cit., p. 465. 
34. G.-Demombines, op. cit., pp. 126-127. 
35. E.-F. Gauthier, op. cit., pp. 41-42. 
36. Marc Helys, Le jardin ferme, Scenes de la vie feminine en Turquie, Paris 

1908, p. 12. 
37. Dominique Sourdel, L'Islam, colecţi:a «Que sais-je?», Paris 1949 p. 62-
38. Lothrop Stoddard, Le nouveau monde de l'lslarn trad. de l'angiais pa~ 

Abel Doysie, Paris, Payot, 1923, .pp. 268-277. ' 
_39. Dia~. Plrof. EIIliJlian Vasilescu, Starea actuală a isJ.amisnmtui, a:rt. în 

«Studii Teologice:.. s~a e, Il-a, an. vm, nr. 3-4, martie-•aprllie 1956, p. 264. 
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vadă destul de grăitoare în acest s,ens este şi faptul că, în toamna anului 
1955, Universitatea Al-Azar din Cairo a îngăduit, pentru prima dată în 
istoric1 lumii islamice, primirea femeilor în învăţărnîntul superior 40 ). 

Ne oprim aici cu prezentarea situaţie femeii î,n islamism. Concluzia 
primei părţi a expunerii ,noastre se impune de la sine. Dacă este adevărat 
că reprezentanţii islamismului încearcă astăzi să ridke pe femeie la a 
viajă mai demnă, nu esfo mai ,puţin adevărat că religia islamică a fost 
piedica cea mai serioasă care a stat în calea emancipării femeii musulmane. 
Căci «islamismul este o religk de bărbaţi şi pentru bărbaţi» 41 ). 

II. SITUAŢIA FEMEII ÎN CREŞTINISM. 

1. FEN1EIA IN NOUL TESTAMENT. Dreptatea divină a orfinduit ca 
femeia să Ee ridicată, în creştinism, la o cinste deosebită, prin învrednicirea 
Sfintei Fecioare Maria de a fi Maica Dumnezeu-Omului Iisus. Cultul de 
supravenerare dat Sfintei Fecioare, preamărirea ei de către «toate nea
murile» (Le. I, 48), irnnele akăluiie în cinstea sa, icoanele car,e o repre
zintă şi hramurile bisericilor care îi poartă numele arată că ea este pri
vită în Biserica creştină ca mijlocitoarea cea mai aleasă către DumnezetI. 

Domnul nostru Iisus Hristos, primind a fi ,născut şi crescut, ca om, •de 
către o femeie, a şters pentru totdeauna stigmatul dispreţului şi al infamiei, 
cu care lumea v,eche înfierase femeia, şi a ridicat-o la cea mai înaltă treaptă 
a demnităţii morale. «Temeiul acestei demnităţi stă în uimitorul fapt că 
Fiul 11..l.li Dumnezeu binevoi,eşte a se face Fiul femeii. Prin faptul că El 
vine pe lume ca bărbat, femeia inu rămîne pe al doilea plan, căci ei i se 
dă marele rol de a-I fi Maică ... Si,ngura şi cea mai înaltă autoritate ome
nească, faţă de care se comportă cu gingaşă reverenţă în veci iDumne
zeu-Cuvîntul, este autoritatea d,e Maică a unei femeî. Echilibrul între bărbat 
şi femeie este atît de perfect restabilit, încît nimerii n-ar putea răspunde la 
întrebm,ea: cine e ma·i de preţ î,n ochii lui Dumnezeu, bărbatul sau fe
meia?» 42 ). 

Inai,ntea lui Dunînezeu nu mai există, pentru creştini, deosebire cu :pri
vire la neam, stare socială sau sex. Marele Apostol al neamurilor ilustrează 
în chip grăitor ;1c2st lucru, atunci cînd spune: «Nu mai este iudeu nici et&n, 
nu mai este nici rob nfci slobod, nu mai este parte bărbătească nici flel
meiască, pentru că voi toţi unul sînteţi în Hristos Iisus» (Gal. III, 28). 
Această co111cepţie despre un:iatea naturii umane şi egalitatea f,emeii cu 
bărbatul, propoveduită de creştinism, a avut consecinţe î111 primul rînd 
în familie. Invăţătura Sf. Scripturi condamnă poligamia şi afirmă forma 
monogamică a fam:liei, indis,olubilitat,ea căsătoriei, egalitatea religioasă 
a soţilor, spiritualitate3 şi libertatea J.egăturilor dintre ei 43). Soţii creştini 
sînt deopotrivă mădulare ale Tru1pului tainic al lui Hristos - care este 
Biserica - şi fii egali ai lui Dumnezeu. 

In adu! căsători·ei femei;1 pr:meşt-e o deosebită cinste şi demnitate. Ea 
se bucură de respectul şi iubirea bărbatului, care «va lăsa pe tatăl său şi 

40. Idem, ibidem, . 269. 
41. G.-Demombynesc, op. cit., pp. 133-134. 
42. Prot. Dr. Dumitru Stă•ni!oae, Iisus Hri!ltos sau restaurarea omului, Sibiu 

1943, pp. 156-157. 
43. Şerban Ionescu, Morala ortodoxă fată cu celelalte morale confesionale, 

Bucureşti 1941, pp. 209-210. • 
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pe mama sa şi se alipi de femeia sa şi vor fi amîndoi un trup» (Mt. XIX, 
5). Căsătoria nu este deci, ca în islamism, un simplu contract, ci o taină 
(Ef. V, 32), un legămint sfînt, care nu trebuie d·esfăcut. deoarece a fost 
voit şi lăsat de însuşi Dumnezeu. La încheierea acestui legămînt nu lip
seşte bi1necuvîntarea Bisericii, care sfinţeşte prin puterea Duhului Sfînt 
legătura conjugală 44). 

!intre bărbat şi femeie, uniţi prin taina căsătoriei, Noul Testament sta
bileşte legături cu totul deos,ebite de acelea ·pe care le-am întîlnit în isla
mism. Autoritatea nu mai revine exclusiv bărbatului. Alături de bărbat, 
femeia se bucură de aceleaşi drepturi. Indatoririle lor s.înt, de as,emenea, 
reciproce. Bărbatul este dator să-şi iubească femeia, du1pă modelul iubirii 
lui Hristos faţă de Bis,erica Sa: «Bărbaţi, iubiţi-vă femeile voastre, cum 2 

iubit şi Hristos Biserica şi s-a dat pe Sine pentru ea, ca să o sfinţească» 
(Efes. V, 25-26). Femeia, la rîndul său, are datoria iubirii şi a supunerii 
faţă de bărbat, după acelaşi raport de analogie dintre Biserică şi Hristos: 
«F,emei, supuneţi-vă bănbaţilor voştri ca Domnului, pentru că bărbatul 
este cap femeii, precum şi Hristos este cap Bisericii, care e trupul Lui, iar 
El mîntutornl ei. Şi precum şi Biserica se supU1ne lui Hristos, aşa şi femeile 
să se 'supună bărbaţilor lor întru toate» (Efes. V, 22-24) .. 

Supunerea femeii faţă de bărbat nu este însă în creştinism o subjugare 
absolută faţă de un tira111, cum am văzut că se întîmplă în islamism, ci este 
o supunere din dragoste, o supunere care nu umileşte, ci cinsteşte pe 
ambii soţi. După comparaţia p,e caf'e o face Sf. Apostol Pavel, soţul şi 
soţia alcătuiesc o fiiinţă completă, bărbatul fiind capul, iar femeia trupul 
aces,tei f'iinţe. Deci, după cum nici capul fără trup nu are vreo valoare, 
şi nici trupul fără cap, tot aşa cei doi soţi nu-şi pot rec1liza menirec1 lor 
pe acest pămînt decît împreună, într-o conlucrare iubitoare şi armonioasă. 
Femeii 111u I se cere decît o supunere cuviincioasă, «cc1 Domnului». «Teama» 
ce i se recomandă faţă de bărbat (Efes. V, 33) nu este o teamă obişnuită, 
ca aceea p,e care o cunoaşte în chipul cel mai nefericit femei,1 musulma1nă, 
ci este un frud al dragostei reciproce dintre soţi, după cum şi teama faţă 
de Dumnkc--zeu 111u este altceva. •decît un efect al dragostei noastre faţă d:e 
El. Intre bărbat şi femei•e nu poate fi vorh:i d€ prerogative speciale în fa
voarea unuia sau a altui.a, deoar~e «nki bărbatul nu s,e, poate naşte fără 
femeie, 111ici femeia fără bărbat .Ci precum femeia este din bărbat, tot aşa 
şi bărbatul e·s,te prin femeie. Toate însă sînt de la Dumnezeu» (I Cor. 
XI. 11-12), 

Creştinismul cunoaşte pe femeie sub trei aspecte: fecioară, soţie şi vă
duvă. Fecioria este starea cea mai înaltă şi cea mai vrednică de rîvnit. Ea 
nu poate fi impusă însă tuturor, ci numai recomandată, în vederea desă
vîrşirii. Sf. Apostol Pavel o consideră <'a un dcJr ,special c1l lui Dumne
zeu 45 ). Căsătoria nu poate fi âesfăcută decît prin moartea uinuia di,n 
soţi (I Cor. VII. 39). In împrejurări grave, asimilate cu moartea fizică, se 
admite însă şi starea de divorţ. Dar înainte de a se ajung,e la o asemenea 
situaţie, Biserica ne aduce aminte neîncetat că divorţul este un pogoră
mînt, întrucît omul are datoria să nu despartă ceea ce a împreunat Dum
------- '·: 1~;-:~;1.~!~'' 

44. Iorgu Ivan, Bise1ica şi instituţia căsătoriei!, în «Studii Teologice», anul 
VIII, vol. II, 1940, p. 127. 

45. F. Prat, s. J., La theologie de Saint-Paul, premiere partie, 14-eme ed., 
Paris, G. Beauchesne, 192,7, p. 127. 
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rn~zeu (Mat. XIX, 6). Mîintuitorul co,ndamnă foarte aspru divorţul - cu 
excepţia celui cauzat de adulter - punîndu-1 în categoria desfrîului (Mat. 
XIX, 8-9). In nici un caz însă pogorămîntul divorţ[Jlui nu se poate compara 
cu repudiere unilaterală, aspră şi abuzivă, pe care o intîlnim în legea 
islamică. 

Numeroase pagini ale Noului Testament ne dau mărturie că Mîntui
torul a arătat femeii ci deosebită solicitudine şi .bUtnăvoinţă în timpul acti
vităţii Sale mes,ianice. Ca într-un tablou pictat de o mînă de maestru, ve
dem parcă aievea pe femeile care - dogorîte de focul credinţei - urmează 
pe Domnul în Galilea şi-l slujesc (Mc. XV, 41) ,pe samarineancă, învred
nicindu-se de o cinste pentru care chiar Sf. Apostoli rămîn uimiţi (Ioan 
IV, 5-39), pe femeia adulteră, iertată şi călăuzită spre o viaţă d:emnă 
(Ioan VIII, 3-11), pe femeia fostă păcătoasă, din casa fariseului Simon, 
lăudată pentru dragostea ei (Le. VII, 37-48). Vedem pe Iisus tămăduind 
sau mî,ngîind sufleteşte pe soacra lui Petru (Mat. VIII, 14-15), pe femeia 
gîrbovă( Le. XIII, 11-1.'3), pe aceea care suf.erea de scurgerea de sînge 
(Mc. V, 25-34), pe văduva din Nain (Le. VII, 11-16), ,pe fiica lui Iair 
(Lc. VIII, 41-42; 49-56), pe Marta şi Maria (IoalTJ XI, 1-45), pe hana
neiancă (Mat. ţV, 22-28). In parabole, de asemenea, Mîntuitorul acordă 
o atenţie deosebită femeii '(Mat. XIII, 33; XXV, 1-13; Mc,. XII, 41-44; 
Le. XV, 8-9). Femeil,e sînt cele mai sîrguincioase ascultătoare ale învăţă
turii Domnului (Le. X, 39). Cînd Mîntuitorul este prins, condamnat la 
moarte şi răstignit, doar cîteva femei rămîn alături de El, înfruntîind pri
mejdii şi dînd11-I cele din urmă îngrijiri, cu un devotament vrednic de 
toată admiraţia (Mat. XXVII, 55-56 şi 61). De aceea femeile sînt învr~d
nicite a fi primele martore şi propoveduitoare ale Invierii iDomnului (Mt. 
XXVIII, 1-10). 

După înălţarea la cer a Mîntuitorului, femeile stăruie în ,privegheri şi 
rugăciuni, împreună cu Sf. Apostoli (Fapt. Ap. 1,14), iar numărul lor creşte 
necontenit (Fapt. Ap., V, 14). Sf. Apostol Pavel laudă adesea devotamen. 
tul şi zelul lor în răspîndirea credinţei creştine, dînd de exemplu pe Damaris,, 
în Atena (Fapt. Ap. XVII, 34), pe Priscilla, în Corint (Fapt. Ap., XVIII, 2), 
pe Persida (Rom. XVI, 12) sau pe Loida şi Eunica, prima bunica şi a doua 
mama lui Timotei (II Tim. I, 5). 

Pretuti,ndeni, deci, Noul Testament Ne înfăţfoşează pe femei într-o lu
mină de respect, egalitate cu bărbatul şi demnitate morală, aşa cum nu 
se întîmplă în Coran, unde, după cum am văzut, femeia este desconsiderată. 

2. FEMEIA IN CREŞTINISMUL PRIMAR. Căsătorită, văduvă sau 
fecioară, femeia creştină s-a bucurat de la început din partea Bisericii de 
un vast cîmp de activitate, ,potrivit cu aptitudinile sale specifice. In mod 
deosebit Biserica i-a încredinţat femeii misiunea carităţii, îngrijirea bolna
vilor şi i1nstrucţia religioasă a femeilor catehumene. Primind încă din 
copilărie o îngrijită educaţie religioasă, femeia s-a ridicat adeseori pe cele 
mai înalte culmi ale trăirii creştine 46). In timpul P._ersecuţiilor ea a dat 
dovadă de un curaj rar întîlnit, uimind şi umplînd de admiratie chiar şi 
pe persecutori 47). ' 

46. Pr. Ioan G. Coman, Două femei de elită din epoca de aur a patristicii: 
Gorgonia şi l.Uacrina, în «Studii Teologice», anul VIII, vol. II, 1940, pp. 89-126. 

47. De examplu, martir,iul Sf. Perpetua si Felicita.s în runul 202-203 sub 
Septimiu Sever (Teodor M. Popescu, Chipuri de mame crestm°e in educatia religioasă, 
în «Glasul Bisericii», anul VII, nT. 11-12, 1948, p. 65). ' ' 
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Dintre femei, cele care au avut nevoie de mai multă protecţie din 
partea Bisericii au fost văduvele, care erau asuprite nu numai de particu
lari, ci şi de autorităţile fiscale abuzive ale imperiului roman. Biserica 
a luat sub protecţia sa pe văduve nu numai pentru a le ajuta în existenţa 
lor, ci şi pentru a le feri de primejdiile morale la care erau expuse. Vădu
vele avegu prioritate faţă de celelalte femei la împărţirea ajutoarelor, ex
ceptînd pe mamele sărace, bolnave, infirme sau cu mulţi copii de între
ţinut 4B). 

Instituţia căsătoriei s-a menţinut la loc de cinste în creştinismul pri
mar. Biserica i-a susţinut şi i-a apărat prestigiul într-o măsură atît de 
mare, încît a prescris pedeapsa anatematizării pentru cei care ar fi de-

făimat căsătoria 49 ). Provocarea avortului a fost calificată de canoanele 
Bisericii drept ucidere şi pedepsită ca atare 50 ). Adulterul a fost asemănat 
cu moartea morală 51 ) şi a constituit, prin analogie cu moartea fizică, motiv 
de desfacere a căsătoriei 52). 

Spiritul dreptăţii creştine a pătruns încetul cu încetul şi în legislaţia 
de stat a imperiului roman, pe care a influenţat-o profund. Sub înrîurirea 
învăţăturii creştine, autoritatea civilă cle sfat a remediat, cu timpul multe 
neajunsuri ale vechii societăţi şi a adus înfăptuiri noi, concrete, începînd 
cu îngăduinţa căsătoriei între persoane de clase sociale diferite, cu desfi
inţarea tutelei asupra femeii, cu asigurarea dreptului femeii la moştenire 
şi cu desfiinţarea oficială a concubinajului 53). Astfel, dobîndindu-şi dem
nitatea ~i drepturile pe care lumea veche i le refuzase întotdeauna, femeia 
a văzut deschizîndu-se înaintea ei, în creştinism, o eră nouă 64 ). 

Numai în donrnhiul vieţii eclesiastice femeia nu a putut pătrunde, 
deşi în evlavia şi în dragostea pentru Hristos ea a întrecut adeseori pe 
bărbat. Care este atunci motivul acestei situaţii şi ce rol i s-a atribuit ei 
în Biserică? 

Sf. Evanghelie ne confirmă că Mîntuitorul şi-a ales ca apostoli în 
slujba misiunii Sale numai bărbaţi. Nici între cei 12 Sfinţi Apostoli, nici 
între cei 70 de ucenici nu a iexistat vreo femeie. Potrivit acestei atitudini 
a Mîntuitorului, succesorii Sf. Apostoli în ierarhie au fost totdeauna numai 
bărbaţi. 

Presbitere]ie şi diaoon,iţele care au existat în Biserica primară nu au 
avut niciodată funcţii sacerdotale, ci au fost numai auxiliare ale ierarhiei, 

48. Constitutiones Apostolorum, III, 4, ed. P. A. De Lagarde, Lipsiae-Lon· 
dinii, 1862, p. 98. 

49. Can. 1 şi 14 al sin. III local, Gangra, la N. Milaş, Canoanele Bisericii Qrto
doxe - traducere in limba romînă de Nicolae Popovici şi Uroş Kovincici - vol. 
II, pa.r>tea. I, ATad 1934, pp. 40, 47. 

50. Oa1n. 91 al sin. VI ee., trulan, la N. Milaş, op. cit., vol. I, parte.a II, 
Arad 1931, p. 472. 

51. Can. 48 apostolic, ibidem, vol. I, pa1tea I, Arad 1930, pp, 261-262. 
' 52. Can. 87 al sin. VI ec., trulan, ibidem, vo.1. I, .partea II, pp. 464-470. Cf. 

şi can. 9 al Sf. Vasile cel Mare (ibidem, vol. II, partea II, Arad 1936, pp. 60-65). 
Can. 58 al Sf. Vasile cel Ma.re pedepseşte adulter,ul cu oriirea. de la Impărtăşanie 
pe timp de 15 ani (Ibidem, p. 112) 

53. Iorgu Ivan, art. cit., pp. 132-137. Idem .Biserica cretină sprijină şi bine
cuvintează orice acţiune menită să întărească familia, in «Studii! Teologice», seria II, 
an. V, nr. 7-8, iulie.august 1953, pp. 513-525. 

54. A. Baudrhllart, Moeurs paiennes, moeurs chretiennes, Premiere serdie: La 
familie druns l'antiqu!ite pa'ienne et aux premiers siecles du cb:ristia.msme, Pia.ris 
1929, p. 79. 
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fiind instituhe nu prin hirotonie, ci prin hirotesie, adică printr-o simplă 
binecuvîntar-e 55). Ele aveau misiunea de a ajuta la învăţămîintul catehe
tic al femeilor şi la botezul lor, păzeau uşa de intrare a femeilor în Bise
rică, purtau grijă de văduve şi orfani, iar în timpul persecuţiilor colectau 
ba1ni şi vizitau pe cei închişi în temniţe. Dispărînd aceste condiţii speci
fice creştinismului primar, în mod firesc au dispărut şi funcţiile corespunză
toare femeieşti. Niciodată însă presbiterele şi diawniţele nu au avut dreptul 
de a săvîrşi cele sfinte .. 

Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie dau mărturie clară că femeia creştină nu 
a avut niciodată o funcţie sacerdotală. Nici Sf. Fecioară Maria nu a ,primit 
o asemenea funcţie de la Mîntuitorul sau de la Sfinţii Apostoli. Şi totuşi 
acest lucru nu i-a scăzut cu nimic prestigiul şi cultul de supraveinerare 
pe care i-l acordăm. Rezervînd sacerdoţiul bărbaţilor, Mîntuitorul nu a 
pus femeia în stare de inferioritate faţă de bărbat, ci 111umai a ţinut s·eamă 
de aptitudinile specifice ale celor două sexe 56). 

Rolul femeii în Biserică rămîne deci de egală importanţă cu al băr
batului, deşi nu identic. Nimer.i nu poate aduce mai mult folos Bisericii şi 
societăţii - în ceea ce priveşte devotamentul, entuziasmului, eroismul şi 
operele de caritate - decît femeia, prin însuşirile sale fireşti, specifice 
ei 57). 

3. FEMEIA IN SCRIERILE SFINŢLOR PARINŢI. Socotim că este 
suficient să dăm numai cîteva exemple 1pentru a ilustra atitudinea Sf. 
Părinţi faţă de femeie. 

Dintre Sf. Părinţi răsăriteni cităm mai întîi, în această privinţă, pe 
Sf. Vasile cel Mare. El face un adevărat elogiu femeii creştine, privită 
atît ca soţie şi mamă, cît şi ca fecioară. Căsătoria este - în gîndirea Sf. 
Vasile - o taină mare, care impune ambilor soţi respect reciproc, dragoste 
şi credinţă conjugală. Fec:oara este însă mărgăritarul cel mai de pn~ţ 58 ). 

Căsătoria are ş·i o cauză naturală, dar fecioara este mai presus de fire 59 ). 

St. Vasil-e are cuvinte pline de laudă la adresa fecioarelor creştine, pe 
care le povăţuieşte să adauge la fecioria trupească şi fecioria sufletească, 
iin vederea desăvîrşirii GO). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, care în uriaşa sa gîndire, a cuprins întregul 
orizont creştin şi a soluţionat cel·e mai diferite probleme teologice, consi
deră că femeia este vrednică de respect în gradul cel mai înalt. El ajunge 
la această conduzi,e pornind d,e la cuvintele Sf. Ap. Pavel: «Bărbatul este 
cap femeii». «Deci spu1ne Sf. Ioan Gură de Aur - dacă bărbatul este cap 
femeii, urmează că atît capul cît şi trupul au aceeaşi substanţă. Atunci 
supunerea femeii faţă de bărbat nu are în si1ne nimic jignitor, căci ea se 
întemeiază pe dragoste şi pe respect reciproc. Femeia este vrednică de 
cinste deosebită, iar bărbatul este îndatorat de 1Dumnezeu să o protejeze 
şi să lase pentru ea chiar pc propriii săi părinţi» Gl). 

55. Can. 15 al sin. IV ec., la N. Milaş, op, cit., vol. I, rpartea II, pp. 228-2-31. 
56 F. Prat, op. cit., ,p. 141. 
57. Cu această problemă s-au ocupat, Ia. noi, in ulrtimUl timp: Pr. Iordache 

B. Pascu, Rolul femeii în Biserica creştină ort-Odoxă, BucUJreşti 1931, şi Pr. Gh. 
Perva, Femeia în lumina creştinismului, Arad, 1940. 

58. Sf. Vasile cel Mare, Despre feciorie 55, in Migne, P. G., XXX, col. 780, A. 
59. Idem, ibidem, col. 780, D. 
60, Idem, ibidem, 13 şi 27, în Migne, P. G., XXX, col. 693 C. şi 725 B, 
61. -Sf, Ioan Gură de Aur, Omilia XXVI Ia Epist. I Corinteni, 2, in Migne, 

P. G., LXI, col. 214-215. 
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Sf. Ioa,n Gură de Aur consideră că femeia se ridică la o demnitate 
deosebită mai ale::,; prin idealul ;fecioriei. După el, femeia căsătorită este 
vrednică de laudă, dar fecioria este vrednică de admirat, căci ea imită, 
într-o oarecare măsură, curăţia îngerilor 62 ). Nici un dar şi nici o cinste 
nu pot să întreacă sublima virtute a fecioriei, în concepţia Sf. Ioan Gură 
de Aur 63 ). Scoţînd în evidenţă cu o admiraţie mişcătoare şi celelalte vir
tuţi ale femeii: credinţa blîndeţea, răbdarea şi spiritul de sacrificiu, el a 
arătat că femeia este, după însăşi menirea ,pe care i-a dat-o Dumnezeu, 
o preţioasă ajutătoare a omului, fiind asemenea lui, mai ales după regene
rarea ei spirituală prin botez creştin 64). 

Dintre Sf. Părinţi şi scriitori bis·ericeşti apuseni, menţionăm pe Tertul
lian, care exclamă, oprindu--se emoţionat în.aintea tabloului căsătoriei 
creştine: «Cine ne va da ,putere să lăudăm după vrednicie fericirea acestei 
căsătorii, pe care Biserica o ocroteşte, o sfi,nţeşle prin jertfă, o pecetluieşte 
prin binecuvîntare, îngerii o asistă ca martori, iar Tatăl o întăreşte?» 65 ). 

Femeia creştină este un trup şi un suflet cu bărbatul, în această legătură 
sfîntă a căsătoriei, spune mai departe Tertullian: «Amîndoi sînt un singur 
trup şi un singur suflet. Impreună se roagă, împreună stau în genunchi, 
împreună pos,tesc, unul pe altul se învaţă, unul pe altul se sfătuiesc, unul 
pe altul se sprijină. Ei sînt împreună în Biserica lui Dumnez1eu, împreună 
iin strîmtorări ,în pers·ecuţii, în necazuri. .. Văzînd şi auzind acestea, Hristos 
se bucură. EI trimite pacea Sa ,peste ei. Unde sînt ei doi, este şi El; unde 
este El, acolo nu este cel rău» 66). 

F·ericitul Ieronim, de asemenea, s-a ocupat îndeaproape de problema 
f.emeii, insistînd şi asupra frumuseţii fecioriei 67 ), şi asupra frumuseţii vieţii 
de familie. Soţii creştini - spune el - au aceeaşi lege divină, care se im
p'llne pentru amÎindoi. C€€a ce e slobod pentru unul, e slobod şi pentru 
celălalt; ceea ce este interzis unuia, nu se ingăduie nici celuilalt-. Aceleaşi 
drepturi şi aceleaşi datorii sînt pentru amîndoi soţii 68). 

Sfinţii Părinţi sînt deci unanimi în respectul lor faţă de femeie şi în 
aprecierea calităţilor ei, spre deosebire de reprezentanţii tradiţiei islamice, 
care sînt, la rîndul ,lor, unanimi Îin dispreţul şi desconsiderarea femeii. 
Chiar dacă au existat şi excese de limbaj la unii scriitori creştini 69), 

trebuie să ţinem seamă de caracterul lor rigorist şi de predilecţia lor 
pentru retorică. De altfel aceşti scriitori nu reprezintă Biserica oficială, 
iar scrierile lor nu pot fi apreciate decît în consensul întregei Tradiţii 
creştine. 

4. MISIUNEA ACTUALA A FEMEII CREŞTNE. Concepţia creştină 
ortodoxă despre rolul femeii în soc.ietatea contemporană este întemeiată pe 
învăţăturile scripturistice şi patristice pe care le-am prezentat mai sus. In 
lumina acestor învăţături, menirea esenţială a f.emeii creştine este aceea 

62. Idem. Despre feciorie, 10, in Migne, P. G., XLVIII, col. 540. 
63. Ibidem, 27 şi 34, col. 551-552- şi 555-556. 
64. Anatole Moulard, Saint Jean Chrysostome, Ie defenseur du mariage et 

l'a1)0tre de :ia virginite. Paris 1923, pp. 39-41. 
65. Tertullian, Ad uxore-m, II, 8, in Corpus scriptorum ecclesiasticorum la,. 

tinorum, ex recensione AEmHii Kroymann,, Lipsiae 1942, p. 123. 
66. Idem, ibidem, p. 124. 
67. Fer. Ieronim, Epist. XXII, Ad Eustochium, Paulae filiam De custodia 

virginitatis, 2-3, in Migne, P.L., XXII, col. 395-396. ' 
68. Idem, E)pist. LXIX, Ad. Ocennum, 5, in l\Ugne, P.L., XXII, col. 658-659. 
69. Tertullian, De clllltu feminarum, 1, 1, in C.S.E.L., pp. 69-60. 
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de a fi mamă şi educatoare a copiilor. Această primă şi nobilă misiune 
pe care o are femeia i se impune în primul rînd prin calităţile naturale să
dite de Dumnezeu în fiinţa sa. Fiziologic şi psihologic, femei~ este menită 
pentru matennitate . 

Dar dacă ,femeia are obligaţia rnturală de a hrăni pe copil cu însăşi 
carnea şi sîngele ei, ea are în aceeaşi măsură şi datoria de a purta grijă 
de educaţia lui, întrucît în trupul său ea poartă nu numai trupul, ci şi su
fletul copilului. Mama este ,prin excelenţă educatoarea copilului şi apostolul 
familiei. Ea este prima fiinţă pe care o cunoaşte copilul; acesta aşteaptă 
de la ea nu numai hraină, ci şi povaţă. Mama creştină are menirea de a-l 
păstra pe copil în starea de curăţie şi de a-l face să sporească Îlfl harul 
sfinţeniei creştine. El trebuie crescut în Dumnezeu şi pentru Dumnezeu, 
căci deşi în ordinea naturală aparţine părinţilor săi, totuşi în ordirnea 
supranaturală aparţine lui Dumruezeu 70). 

Avînd UIT1 spirit pătrunzător, un gust deosebit pentru ordi1T1e, curăţenie 
şi frumos şi un remarcabil tact de a ,pătrunde cele mai mici amănunte, 
fiind împodobită cu cele mai afectuoase sentimente, femeia devine în chip 
firesc centrul şi sufletul familiei, atunci cînd se consacră căminului şi co
piilor ei. 

IITT concepţia, creştiină, graţie femeii, familia cucereşte un fel de perso
nalitate colectivă, ale cărei interese sînt atît d€ unite, încît ele ajung să 
se confunde. «Indeplinindu-şi rolul său de mamă şi de soţie, este evident 
că femeia îndeplineşte o funcţie socială. Ea îndeplineşte chiar prima şi 
cea mai imporfantă. dintre fuITTcţiilţ sociale, pentru că valoarea şi prosperi
tatea societăţii depind de organizarea ei şi de moralitatea familiei» 71 ). 

Femeia creştină nu ~ste î1nsă condamnată să rămînă închisă în casă, 
în felul femeii musulmane, căreia legea islamică îi îngrădeşte orizonturile 
vieţii sociale. Dimpotrivă, învăţătura creştină ortodoxă 1ndreptăţeşte pe 
femeie să-şi desfăşoare activitatea şi iin afară de casă şi să ia parte Ia 
toate manifestările vieţii publice. Potrivit acestei atitudini, femeia creştină 
ia parte activă la viaţa economică, politică, socială, ştiinţifică, artistică, li
terară, alături de bărbat cu acelaşi titlu şi cu aceleaşi drepturi ca el. Ea 
poate studia orice ştiinţă, poate învăţa orice meserie, poate fi învestită cu 
orice demnitate publică. lin actualitate, creştinismul ortodox sprijină aspi
raţiile nobile ale femeii şi binecuvintează efortu.rHe ei din domeniul vieţii 
'sociale, ţinînd seamă de faptul că «adevărata pasiu1T1e a femeii este viaţa 
care pal,pită şi freamătă, iar scopul căruia ea s-a cons,acrat cu cea mai mare 
ardoare este acela de a spori bucuriile şi de a uşura durerile» 72). 

Adăugăm la acestea grija, respectul şi admiraţia arătată de creştinism 
femeii care şi-a închinat viaţa idealului fecioriei. Monahismul creştin este 
alcătuit, după cum se ştie, dintr-un impresionant t11umăr de femei, care se 
străduiesc, ocrotite şi binecuvîntate de Biserică, să ajungă pe culmile cele 
mai însorite ale desăvîrşirii creştine. 

70. Teodor M. Popescu, Părinţii creştini ca edUcaiori (Sf. Ap. Pavel Cle
ment Alexandrinul şi Sf. Ioan Gul'ă de Aur, despre pedagogia creştină) în «Glasul 
Bisericii», ·anul vm, nr. 1-2, Bucureşti 1949, p. 74. ' 

XVI. 
71. P. F. Thomas, L'education dans Ia famille, Paris, F. Alcan, 1919, p. 

. 72. Gina Lombroso, L'âmie de Ia femme, trad. de l'itaJien p!IJI" Fr. Le Henaff, 
Pans, Payot, 1923, p. 131. 
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Din cele spuse mai sus a putut să reiasă, credem, î111 mod limpede, că 
feme1a creştină se bucură de o largă şi justă consideraţie care pentru lumea 
islamică a rămas multă vreme necun<;>scută. 

CONCLUZII 

Aruncînd o pnvire retrospectivă asupra celor expuse, ne putem da 
seama că situaţia femeii musulmane este mult deosebită de aceea ,a femeii 
creştine. Deosebî,rea acea,sta :ponneşte de la concepţia diferită a celor două 
religii cu privire la femeie. Islamismul consideră că femeia este o fiinţă in
ferioară, care nu are altă menire decH aceea de a naşte copii şi de a servi 
pe bărbat. Creştinismul, dimpotrivă, vine cu învăţătura clară despre 
identitatea fiinţială a bărbatului şi a femeii, atribuind femeii aceeaşi dem
nitate şi responsabilitatea morală ca şi bărbatului. 

Islamismul nu a putut soluţiona problema femeii decît în cadrul strîmt 
al unei religii naturale. De aceea, rezolvarea ,pe care a dat-o acestei pro
bleme este nesatisfăcătoare. Religia islamică nu s-a putut ridica la înăl
ţimea concepţiei creştine despre rolul şi însemnătatea femeii, deoarece i-au 
lipsit două elemente fundamemtale: revelaţia şi harul divin. Astfel; deşi 
posterior cu şase secole creştinismului şi influenţat de acesta în multe pri
vinţe, totuşi, cu privire la problema de care ne-am ocupat, islamismul a ră
mas încărcat de p_rejudecăţile preislamice, potrivit cărora fem~ia a fost ţi
nută într-o stare de înjosire şi dispreţ. 

Invăţătura creştină, revelată de Mîntuitorul şi purtînd pecetea harului 
divin„ oferă o justă rezolvare a problemei femeii. 1n lumina acestei învă· 
ţături, femeia este îndreptăţită, în mod egal cu bărbatul, la aceleaşi con
diţii demne ,de existenţă în vi,aţa pămîntească, iar în viaţa viitoare es,te 
îndreptăţită ;Şi chemată la aceeaşi mîntuire. 

Creştinismul priveşte deci pe femeie, ca şi pe bărbat, într-o dublă per
spectivă: a vieţii pămînteşti şi a vieţii cereşti. Aşa se explică şi faptul că 
religia creştină are, în rîndurile femeilor, cei mai devotaţi adepţi, î111 timp 
ce în islamism femeile rămîn, în toate privinţele, pe un plan cu totul 
secundar. • 
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IERARH] ROMÎNI, SOLI DIPLOMATICI 
ÎN VEACURILE XVI-XVII*) 

Existenţa oricărui sfat presupune crearea .şi menţinerea legăturilor şi 
a colaborării cu alte organisme similare. Orice stat e silit să accepte con
vieţui·r-ea alături de alte state şi, mai mult chiar, să studieze posibilităţile de 
apr~piere şi colaborare cu acestea. Excepţie nu puteau face Ţările noastre. 
Astfel de relaţii apar şi la noi din epoca formării celor două state romî
neşti: Ţara Romînească şi Moldova, continuîndu-se în decursul i_storiei. 

Priincipatele Romîne devenite din a doua jumătate a veacului XV state 
semidependente de Poarta otomană, continuă să întreţină legături de prie
tenie, asistenţă şi oolaborare cu ţările vecine 1). Pentru încheieri de con
venţii şi tratate, sau pentru cereri de ajutor, sînt folosiţi, ca în toate sta
tele europene, î,n acest Ev mediu, reprezentanţi ai nobilimii, boieri devotaţi 
domnitorului - atunci cînd acţionau în numele lui - sau exponenţi ai boie
rimii aflate în neîncetate dispute cu domnitorul. Printre aceşti demnitari, 
oameni de încredere ai domnitorului, apar diin veacul XVI şi ierarhi romtni, 
sau cu jurisdicţie în eparhii romîneşti. Ei sînt folosiţi în număr mai mare 
în veacurile XVI-XVII, veacuri de luptă între autoritatea supremă-domni
torul - şi marea boierime. Cu rari •excepţii, domnitorii caută să-şi apropie 
pe ierarhi, conştinţi de influenţa pe care o aveau aceştia .asupra credincio
şilor. Ierarhii se află de cele mai multe ori în rîndurile devotaţilor voevo
dului, în care ei vedeau pe cd mai mare apărător şi binefăcător al Bisericii. 
Ca plată pentru devotamentul lor, ierarhii şi mînăs.tirile primes,c neîncetate 
dan,ii şi scutiri domneşti. Prin acestea ei sînt oarecum le,gaţi de politica 
domnitorului şi, foarte adesea devi,n oameni de încredere, slujitoti devotaţi 
şi soli de încredere ai acestora 1 a). 

*) Această 1ucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită 
sub c001ducerea P. C. Pr. Prof. Gh. Moisescu, care ,ai dat şi avizul să fie ipubHcată. 

1. Llllcru neplăcut tur.cilor, care nu acceptau soliile <liiplomatice rale «tribut_a
r.i:lor şi scl:avilO!I' lor» -domIJJ!t romî.ni - (I. Condurache, Diplomaţi rom.mi în tre
cut (XV-XVI), Br,aşov, 1937, p. 11). 

lra) ne :tiapt, ina1tuJ cler mdepli!nea il1ID. rol inşemnat m viaţa de Stat a. ţă
rilor !D.oastre, ,ca a tuturor statelor ,creştine în decursul EvuJui Mediu. In Imperiul 
biza!D.tin, a cărui orindwe - trecută prin filiera slavă - o împrumută şi ţările 
noastre, marea ierarhie putea ,aduce servicii bazileululi slujindu-l oa şi celiTalţi 
deimnitari iaâc1, in schillilbul beneficiilor. Patri:a,rhul era' socotit fnmtaşuil raa,isto
craţiei constantinopolitane; dmpreună ,cu senatu~. el proclama un nou dmplk.ait, el 
îl sfinţea, el devenea regent 1n ,lliipsa acestui•a (N. Iorga, Histoire de. Ia. vie byzan
tine, vol, I. Bucarest, 1934, ,p. 233, 271-8 sq; Ch. Diehl, Bizant, mărire 
şi decădere, trad. de Biciola, ed. II, Bucw-eşti, 1939, p. 228-9, sq). EpiscQpliii. greci 
se purtau, asemenea episcopi!lor f'eud:ali apuse.ni, suveira.:ni m eparhia lor, pe eaire 
nu o dată o 1a1părau cu rarmele in fruntea oştirilor (ex;. Domliţian de Melitena cf 
l?rga, Ibidem, I, p. 196). -Demnitarii, sfătudtori de taină, conducătoni de oşti şi 
iliplomaţi, i1?1"arhli g;reci ai Bwa.nţului transmit şi celor cu jmiisdicţia lin ţă)rtile 
noastre, dorinţa de a ,se ocupa şi de •a:lte lindatorrni decit cele ,pur bisericeşti. Voe. 
ivozii romîni, ca ,şi bazileil greci, ştiu să se folosească de BLse1r:kă Şi de i~hi, 
:pentru ra stăpîni, mai uşor_ masele de credl.ncioşi. Dacă la tratatul lincheia.t de 
Petru Muşat cu polonezii (1387), asistă ca martor Chlprian al Kievului in secolul 
următor dera!'hti ,ţăJrlii •participă alătumi. de marii <lTegători domneşti, m' clipele în
semnate din viaţa statului. Mitropolitul Teoctist (cc. 1451-1477) se află pruntr.e sem
natarii actului solemn incheiat de Petru Aron cu poarta. otomană (1456), d!air peste 
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MAXIM BRANCOVICI (cc. 1506-1509). Inceputul veacului XVI gă
seşte Ţara Romînească sub cîrmuirea lui Radu Voevod, supranumit «cel 
Mare», mai mult pentru rîvna sa bisericească .şi cărturărească, decît pen
tru merite militare. Plădndu-i liniştea .c;;i ,pacea - spre care-l îndemna şi 
îndelungata podagră de care suferea, voevodul mun,teain are de întîmpinat, 
spre sfîrşitul domniei, atacul lui Bogdan «cel orb şi grozav» (toamna anu
lui 1506) 2). Conflictul izbucneşte în urma ajutorului pe ca,re-1 dă Radu 
unui oariecare pretendent moldovean, Roman. Bogdalfl nu putea lăs,a ITTe

pedepsit aces,t amestec neprietenesc şi, strîngînd oaste, intră în Ţara Ro
mînească, prădînd timp de zeoe zile, de la Rîmnicul Sărat pÎIIlă la Miloov 3). 
Voevodul mwntean, pe care neputinţa trupească îl ţinea departe de treburile 
ostăşeşti, preferă •să încheie pace. Pent,ru mijlocirea împă·cării este trimis 
Maxim Brancovici, mitropolitul din acea vreme al Ungro-Vlahiei. 

Drept cuvinte de împăcare, mitropolitul spune voevodului mo,ldovean, 
că e păcat să ridice sabia împotriva lui Radu, deoarece amîn,doi sînt creş
tini şi din aceeaşi seminţie. In .acelaşi timp, ii asigură că Radu nu va 
strica pacea şi d1U va mai da azil pretendeinţilor moldoveni 4 ). Ascultînd 
de îndemnurHe şi asigurările ierarhului şi, probabil, temîndu-se de o inter
venţie ungurească şi ,poloneză, deoarece Radu era în alianţă de prietenie cu 
Ungaria, Bogdan acceptă să încheie pace. Argumentele mitropolitului Ma
xim, pe care le-au cons,emnat cronicarii, dar şi altele secrete, şi, cu sigu
rnnţă, mai convingătoare, sînt cele ce-l fac pe furiosul voevod să primească 
pacea. Dibăcia şi inteligenţa ierarhului cult, obişnuit cu viaţa de la curte 
şi subtilităţile diplomaiioe, sînt armele pe care le întrebuinţează Radu cel 
Mare la îndepărtarea inamicului. De aceea se poate spune că reuşita 
acestei misiuni diplomatice se datoreşte, în primul rînd, î1nţelepciunii şi 
priceperii i,sousitului vlădică Maxim. De 1neam domnesc, urmaş al des•po
ţilor ,sîrbi, veni-se de puţini ani în Ţara Romînească şi fusese ,probabil hiro
tonit ,episcop de Rîmnic, de Nifon II patriarhul Constantinopolei 5). Apro-

un an mt:împină ia «Direptate» pe tmărul Ştefan in fruntea boieria:nii credincioaise 
şi poporulut moldovean (Dobrescu, Contribuţiuni Ila Isto,ria Bisericii romine in sec. 
aJ XV-iea, Buooz,eşti IP· 35 •şi A. Golim.as, Sensul închinării de la Vaslui a lui Petru 
Vodă Aron. Din legăturile de drept ale Moldovei. cu Poalrta otomană, Ia:şi 1941;, cu 
bibl.; Gr. Ureche, Letopie.eţul Ţării Moldovei, ·ed. Const. GiluTescu, Bucureşti 1916, 
1P.43)·. Tot el se 1I1umără printre mantorii ju:rămintului de fild'el.iit:!llte al lui Ştefan 
faţă de regele pola.nez-1462-(Burmuzaki, II, 2, p. 697-8); iar mai tîrzit1 Vasile al 
Romanului (,cc. 1488-99) semnează actul păcii cu ;poloni& (1499) (Hunn. II, Z, p. 
718). Ierarhii moldov,eni ·apar in veacwl al XV-lea demnitari de fru,nte ai statului, 
mai ,ales clnd sînt ,personalităţi însemnate prin cultlllra şi irelaţ.iile lor, SÎillt alături 
de voevozi in clipele i:n.semnaite ale existenţei statale (Despre rolul Jor vez1 şi S. 
ReH, Relaţiile dintre Bis~rică ·şi Stat în Romînia veacurilor trecute, m rev. Candela, 
1933). 

2. Radu cel Mafz,e dusese o politică permanentă de pace. In 1498 1I"ecunosc1.1JSe 
suzeranitatea u,ngairă. ·(Al. La;pedatu, Politica lui Radu cel Mare, !în Lui Ion Bianu, 
amintill'e, Bucureşti 1916, p. 199-203; I. Bogdan, Relaţiile Ţării Romîneşti cu Bra
şovul şi Ardealul în sec. XV-XVI, Bucureşti, 1902, p. 343, Hurm. Iorga, XVI, 
n. 149). 

3. In octomlb~ie 1506 (7015) nu 1507 CUJlll s-a susţ.III/Ult uneOI'i (v, Grigorie 
Ureche, Letopiseţul ... , ,p. 118; Iulian Marinescu. Bogdan cel Orb, Bucureşti 1910; 
B. P. Hajdeu, Archiva istorică, m, p. 9-10). Polonezi@ nu ro,au strălini de acest 
,ata,q. 

4. I. Bogdan, Vechile cronici moldoveneşti, Bucureşti 1891, p. 199; Gr. 
Ureche, Letopiseţul, .. , p 118; Illllian Marinescu, .Bogdan cel Orb, Bu:Clu!reşti 1910; 
p. 33. 

5. B- P. Hajdeu, op. cit., II, 'P· 68, crede că Maxim ajunge m.iltropolit dupA 
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,piat de voevod şi ,prin legături de rucLe1nie, acoperit de izbînda diplomatică 
de la R.îmnicul Sărat, mitropolitul Maxim întovărăşeşte pe Domnitorul său 
în ieălătoria acestuia la Buda, şi la recunoaşterea vasalităţii ungare, cînd 
R.adu cel Mare primeşte feude ardelene din partea lui Vladislav II. 

Du,Pă moartea lui R.adu cel Mare scaunul muntean este ocupat de 
Mihnea, supranumit «cel R.ău», pentru cruzimea sa faţă de boierii din 
partida adversă, Mihnea, care mulţi ani neliniştise pe R.adu, găsise în 
cele din urmă ajutor la turci, deoarece ,ungurii aveau ,pr.etendentul lor 
în ,persoana lui Dandu Tepeluş. 

Deşi înscăunat cu sprijinul turcilor, Mihnea î111cearcă imediat ,după ocu
parea tronului o apropiere de Unguria, de care se simţea leg:at şi prin 
vechile sale prietenii, dar mai ales de teama noilor pretendenţi, care-l 
amemintau. De aceea, el adresează de la înre,put numeroase oferte de pace 
ungurilor, fără îinsă a primi răspuns 6). Ungurii se temeau de favoritul 
turcilor. Dar, treptat, se formează la curtea ungară convingerea necesi
tăţii recunoaşterii noului voevod, prin ţara căruia aveau nevoie să treacă 
negustorii saşi din Transilvania. In acesit scop, Vladis1lav II scrie voevodu
lui Transilvaniei să'-! îndemnle - ca de la sine - pe Mihnea, să-şi trimită 
soli pentru recunoaştere la Buda. Voevodul muntean nu trebuie să afle că 
aceasta este şi dorinţa ungurilor, pentru a nu-şi ridica pretenţiile 7). Un· 
gurii aveau mai mare nevoie de apropierea lui Mihnea, ca să nu se distrugă 
cu totul partidul U111garofil din Ţara R.omînească, ca să se gara111teze s.i
guranţa Ardealului dinsprie turci şi să se stingă nemu'lţurnirile burghezie! 
ardelene, care-şi vedea primejduit negoţul'. 

Odată ce calea recunoaşterii este deschisă, încep tratativele între cele 
două curţi, prin misiuni însărcinate cu limpezirea neînţelegerilor. Cînd 
toate lucrările pregătitoare sînt termiinate _,_ cu raportul prezentat regelui 
de Erneric Czobor - părăseşte Tîrgoviştea solia voevodului, condusă de 
acelaşi Maxim Brancovici 8). Numirea mitropolitului în calitate de condu
cător al delegaţiei este făcută de voevod pentru mai multă autoritate şi 
încredere în faţa ungurilor. Mitropolitul era cunoscut oa prieten al ungu
rilor, chiar înainte de-a ajunge vlădică al Ţării R.ornîneşti. 

,Misiunea ·soliei era de a obţine recunoaşterea lui Mihnea ca voevod al 
Ţări R.ornîneşti, în ~chimbul vasalităţii şi, probabil, al unei sume de bani. 
Actul omagial de supunere este datat di111 iuli,e 1509. Obligaţiile pe care 
şi le asumau solii în numele voevodului lor nu se cunosc, dar se iştie care 
sînt angajamentele pe oare şi le ia regele Ungariei: adăpost Domnului 
şi credincioşilor săi în ţă·rile coroanlei ( « ... ,sequenter nostrum salvum con-

misiunea Ja Bogd!aln cel Orb. Ion Bogdan stabileşte că Maxim era arhiepiscop inamte 
de conflict (Vecb.lle cronlcl mold., p. 269, după Gla8nik XXI, 1869, IP. 272-273); Emil 
'Dlli:rdeanu, Din vechile schimburi culturale dintre Romîni şi Jugoslavi, ht Cercetări 
!literare, (1939), p. 150. M'li.xim pare că se l!liŞează ~ Ţ8Jl"a Romîneaiscă pnn 1503. 

6. I, Bogda.n, Relaţiile Ţâr.ii Romineşti ... , p. 138-140; Al. LapedaJtu, Mihnea 
cel Rău şi Ungurii, in Anuarul Inst. Istoriei Oluj, I (1921-1922), IP· 50-51; 52, nota 
4, insernnatiea lui Sanuto in Diar.ii, VII, 591: «Voyvoda transalpino, che fu 
fato per il iturco, a mandato a dilr w Te, vol esser bon christiam.o et aider l!a .fede .... , 
vol esser ·amico di soa. majestă. e di la ifede ... >>; Hurm. Iorga, XVI, n. 183. 

7. M. Lapedatu, art. cit., p. 54-55: A. Veress Acta et epistolae relationum 
Ti<a:nsylvaniae Hungariaque ~um Moldovia et Valachia, I (1468-1540), Budapest, 
1914, !p. 94-6. 

8. Ai!. Lapedatu, e.rt. cit., p. 58-59; B. P. Hajdeu, Arcbiva istorică, II, !P, 65; 
I. Bogda.n. Vechile cronici mold., p. 269-270; Engel, Geschichte ~ Moldau und 
Walachey, I Halle, 1804, !P 192-3~ 
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ductum eidem uxori et !iberis suis per nos concessum ... »); net0:lerarea 
unor pretendenţi care tulbură Ardealul împotriva lui Mihnea (în primul 
rînd Danciu Ţepeluş) 9). 
• Solia îşi încheie misiunea şi este urmată de normaliz,area legătu['ilor 

dintre voevod şi oraşele negustoreşti de l,a graniţă, dar conducătorul, mi· 
tropolitul Maxim, refuză să se mai întoarcă lingă voevodul de care se te
mea. Maxim, fusese maTtor al sîrngeroaiselor măceluri al,e voevodului şi 

socoteşte ::idăpostul mînăstirii Cruşedol mult mai s,igur decît scaunul mi
tropolitan. Ierarhul nu va reveni în Ţara Romînească n,ici după moartea 
«tiranului» Mihnea, ci, doar pentru s,curt timp, î1n 1512, ca oa,spete al lui 
Neagoe Basarab, care se că·sătorise cu o nepoată a sa. 

Maxim Brancovici, prin ataşamentul său faţă de ţara şi Biseric,a noa
stră, rămîine un demnitar de frunte şi un abil diplomat al curţi! muntene. 
Străin de neamul romînesc, are conştiinţa unităţii naţionale ,a principatelor 
moldovene şi muntene şi nu uită să sublinieze aceasta înaintea lui Bogdan 
cel Orb. Cunoscător al vieţii nobilimii ungare, ca fruntaş al ,poporului 
sîrb, af].at sub ocupaţie turceas,că, Maxim trece ·peste deosebirile religioase 
şi se alătură dintru început partidei ungarofile dim Ţara Romînească. Nă
dăjduia ca, din apropierea celor două ţări, siă izvorască noi acţiuni menite 
să şubrezească puterea otomană în continuă ascensiune şi, prin aoeasta, 
revenirea sa î1n Serbia eliberată cu reîntronarea dirnastiei Brancovici în 
despot a tul sîrbesc. 

ISAIA RADAUŢEANU (cc. 1572-1581) .După numeroase frămîntări 
interne şi intervenţii străine, tronul Moldovei este ocupait în 1572, de Ioan 
Vodă, din care. cronicarii şi boierii au făcut un «cel Cumplit», a1propiindu-l 
de «groaznicul» Iv.an, moscovitul. Ajurnge la conducerea Moldovei du,ră 
îndelungate rătăciri prin ţările Europei şi Turcia, Cll sprijinul otomanilor 
suzerani, ca ascultător bey turcesc. Neliniştit de la începutul domniei de 
incidentele de la frontiera poloneză (unde urneltea fostul domn Bogdan Lă
puşneanu), Ioan trebuie să mulţumească permanent lăcomia turcilor. Lipsa 
de bani şi teama ·de boierii rămaşi credincioşi polonezilor şi fost4lui voe· 
vod, îl aduc pe Ioan Vodă în conflict cu marea boierime îmbogăţită. Ca şi 
preti1nsul său strămoş - Ştefan cel Mare - noul domnitor caută ,aliaţi în 
pătura ţărănească a Moldovei, împotriva bo:erimii hrăpăreţe. 

Diplomat abil, încearcă să se folosească de int1e:regnul polonez, pentru 
a scăpa de Bogdan Lăpuşneanu. După moartea regelui Sigismund, trimite 
la Cracovia o ambasadă prin .ca,re îşi oferă serv'dile seimului polonez, în
cunoştiinţîndu-i de intenţiile turcilor şi tătarilor. Conducerea âcestei solii 
este încredinţată singurului ierarh moldovean în care avea voevodul î,n
c:·edere: caligraful Isaia, ep=scopul Rădăuţilor 10 ). Omul de încredere al 
voevodului se ţinea departe de :intrigile bo:er'lor şi ale celorlalţi ierarhi, care 
nu puteau accepta domnia «tiranului». Caligraf şi cronicar, se ridicase 
probabil din rîndul celor simpli, rămaşi permanent alături de «părintele 
Moldovei» (cum se intitula Ioa1n în inscripţia monedelor sale de aramă). 
Isa\a este folosit în aproape toate soliile îndreptate de voevod spre. tările 
v,e-c1ne. 

9. AL Laipedatu, art. cit., p. 59; Hunn. Iorga, XVI, n. 198. 1n august legă.tu. 
rile erau reluate; Mihnea prtmei;te solii şi daruri de la sibieni. 

~O. B. P. Hajdeu, Ioan Vodă cel Cumplit, Bucureşti, 1868, p 24, 58. In 1572 
subscne împreună cu boierii jllll"ă.mîmitUil de fiderntate către Polonia (Gh. Şin.cai, 
Cronica, t. II, ed. II, BucUII'eşti 1886, p, 357). 
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In cursul anului 1573 misiunile lui Ioan Vodă se îndreaptă spre curtea 
1ui Bathory, antrenat de aceeaşi politică turco-poloneză 11 ). Turcia se temea, 
ca nu cumva :pe tronul Pol01niei -să ajungă un suveran ostil intereselor sale .. 
D<.: aceea sprijină prifi agenţii săi şi în dietă alegerea unui principe fran
cez, din casa de Valois 12). 

Continuînd să asculte de ordinele iurceşti, se pare că Ioain Vodă tri
mite încă din 1572 o solie la Moscova, voind să reia vechile legături de 
prietenie 13). In anii pribegiei sale vizitase şi Moscova, unde se căsătorise 
cu fiica unui nobil rus, Semion Rostovschi, de la care avu şi un fiu. Priin 
această solie Ioan Vodă înştiinţa :pe ţar de noua sa situaţie, mgîndu-1 să. 
mijlocească trimiterea în Moldova a familiei sale 14 ). Amănunte asupra 
acestei solii inu s.e păstrează. 

O scrisoare ,din mai 1574, adresată ,de ţarul Ivan IV către Ioan Vodă. 
(Ioani Bogdano Stefanoviczo), lasă să se înţeleagă primirea de acesta a, 
unei alte solii moldovene, conduse de Isaia Rădăuţeanu. Ţarul, amintiin
du-i lui Ioan de moartea soţiei şi fiului său ( de 17 ani) îi propune o nouă 
căsătorie, cu Maria, fiica rudei sale apropiate, Feodor Mscislavschi 15 ),, 
deşi Ioan era căsătorit de un an cu fiica lui Lupea Hurui. Ioan nu se mai 
poate gîndi la înrudirea cu ţarul Moscovei, acum cînd se pregătea d€ 
luptă contra turcilor. El avea inevoie de ajutor militar, care îi va veni doaI 
de la cazacii zaporojeni. Nădăjduia ca ruşii să împiedice· năvălirea tătarilor 
asupra Moldovei, putînd astfel opune toate forţele militare turcilor, care 
înaintau spre Dunăre 1G). 

I,nfrîngerea şi moartea lui Ioan Vodă aduce \ric,toria boierimii şi a 
partidei turcofile. Isaia, deşi compromis de ataşamentul său pentru răpo
satul voevod, rămîne în scaunul episcopal pînă J,a moarte, fără însă a mai
fi folosit î:n misiun:i diplomatice, ocup:îndu-se în chilia sa de lucrări: 
cărturăreşti. 

11. Hurm., II, n. 624, p. 646; 628, rp. 655; Hurm. Iorga, XI, p. 809-810 (Soco
telile oraştrlui Bra.!jlOV). 

12. ~a se faoe că Ioan Vodă rprimeşte ordin de la sultan să arpere pe po
loni de un eventual atac ,rusesc sau german (Al. Ciorănescu, Ştiri noi din domnia. 
lui Ioan Vodă cel Cumplit, in Rev. Istorică, XX (1934), [P. 168. . 

13. Hurm., II. 1, n. 618, p. 641: ... «uxorem et !iberos exyly sui tempore in 
Moscovia deposuisse, lµlde modo eos revocaverit, arguaturque conjuctos cum Mos-· 
covita sensus et intelJigenti:am (ut vocat) habere»... (ser. -IUi Carol Rym tlin 4-5 
sept. 1572); N. Iorga, Pretendenţi domneşti în ~ XVI, m An. Ac. Rom., Mem
Secţ. Ist., t. XIX, 1896-97), p. 248; D. Dan (Oronic.a Episcopiei Rădăuţilor Viena, 
1912, .p. 49) •e de ipălrere ci Isaia se ad'lă 1a Moscova m vara lud 1573 (după Gr. 
Cupcenco, CTpaeouaaea11 !!Cpxoa a 6yKohHHb, tn BapwabCJCHH AHeB HK, 1892, n. 243~ 
p. 2). • 

14- E interesant că în ,toamna anului 1572, clnd turcii H cer pe Bogdan 
Lăpuşneanu: de la poloni, acesta se afla 1a Moscova sau în Ungarila. De Ia ruşi va 
lua el armată cu: care va.1 invada Polonia in 1573 ( cf. Al. Ciorănescu, loc. cit.), iar 
in 1572 va 'lupta î:mpotriva suedezilor (ci. N Iorga, op cit., p. 246, nr.3; Hurm., II, 
n. 702, p-731) şi tot ruci îşi via sfiîrşji zilele. 

15. Scrisoarea la Hurm., II;, 1 p. 701, (dacă cumva nu este răspunsul la solia 
rui Isai:a din 1572-73, căci ţarul ii scrie: « ... Milsisti ad nos oratorem tuum, et 
secure petilsti per U:teras, et per Ep Esaia.Jn Ora1torem eundem quetenus conjugem 
et filium tuos libere hinc dim.iserim a te».-. Acum, după moartea soţiei şi fiului„ 
ii scrie: « ... voluimus te enim h:abere.,. in Conjuge:m ex Consaquineis su:i!s omninum 
proximis dare filiam nobi1lis unius nostri Mag,nifi,ci Teodori Ducis Mcislaviensis et 
Zeslaviensis, quae nostrae altissimae limperiali Majesta.ti m consa,quinitate proxi
ma esb. 

16. Al. Ciorănescu, art. cit., p. 172. 
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EFTIMIE, MITROPOLITUL ŢARII ROMINEŞTI (1593-1605). Ocu
pînd tronul Ţări Romîneşti într-o vreme cînd o putennică coaliţie se forma 
împotriva turcilor, Mihai Vii1eazul încearcă dintru înce,put să se apropie de 
tabăra creştinilor. De aceea poarUi tratative cu Sigismund Bathory şi cu 
Aron Vodă din Moldova, pregătind acţiunea comună a celor trei state, îm: 
potriva suzeranei lor. Sub semnul acestor î1nţelegeri au Ioc primele atacun 
împotriva turcilor. 

Pentru a primi un ajutor substanţial din partea pri1ncipelui ardelean, 
voevodul Tării Romîneşti trimite la Alba-Iulia o solie formată din cei mai 
însemnaţi boieri divaniţi şi din ierarhi ai ţării (mitropolitul E_ftimie, episc_oP!! 
Teofil de Rîmnic şi Luca de Buzău), în mai 1595. Spre ruşmea lor, bo1ern 
dau dovadă de lipsă de înţelegere a momentului. In loc să aducă efectiv 
ajutor voevodului lor, ,pr;n tratatul semnat la 20 mai 1595, ei transformau 
Ţara Romînească într-o simplă căpitănie supusă Ardealului, iar di1n Mihai 
făceau un locţiitor al înfumuratului şi nestatornicului Sigismund. lin schimb, 
boierii se îngrijeau să-şi întărească şi înmulţească privilegiile, devenind 
adevăraţi stăpîni, nesupăraţi, ai Ţării. Era un josnic act de vîinzare a voe
vodului şi a Ţării, în s,rhimbul onorurilor ardel.e:aniului. Boierii, nu se îm
păcau cu 1noul voevod şi cu .prietenii săi grec.i, pe care nu-i puteau îngădui 
ÎITI dregătoriile Ţării 11). 

Rolul mitropoLitului Eftimie şi al episcopilor săi este destul de şters. 
Ei a:probă şi subscriu cererile boierimii, semnînd ruşinosul tratat. Mihai 
îşi va pierde încrederea în boierii şi ierarhii pămî1nteni şi în viitoarele sale 
acţiuni va folosi diplomaţi străini, mai ales greci, printre care şi pe epis
copul Luca Cipriotui, episcop de Buzău şi semnatar al tratatului de la 
Alba Iulia. 

LUCA CIPRIOTUL, (1587-1605, mitropolit ţ 1629). Silit de împre
jurări să accepte actul de vasalitate, lipsit de banii necesari menţinerii 
mercenarilor, martor al înfrîngerii imperialilor la Kerestes (26 octombrie 
1596), Mihai are o nouă întrevedere cu Sigismund. Dar aciesta €fa fră
mîntat de alte planuri şi Mihai, si1ngur în faţa turcilor, primeşte împăcarea 
cu aceştia. Dar lupta cu otomanii nu era pe deplin încheiată; împăcarea 
era 1în realitate o perioadă de pregătire pentru noi cam,panii cruciate. Do
vezi ale acestei polit:ci secrete sînt misiunile diplomatice, p~ care Mihai 
le trimite acum împăratului Rudolf la Praga şi ţarului Fedor Ivanovici 18 ). 

Ruşii, care nu intraseră în coaliţia creştină împotriva turcilor, îşi ex
primaseră această dorinţă_ îmcă din 1595. Incredinţat că ruşii continuau să 
aibă aceleaşi vederi ca ale sale, Mihai Viteazul, în primăvara anului 1597, 
trimite o solie la Moscova. Temîndu-se ca nu cumva boierii diplomaţi să 
adopte aceeaşi atitudi,ne ca la Alba Iulia, numeşte în fruntea soliei pe epi-

17. Traţatul laHunn., m, n. 146, p. 209-213; m, 2 n. 125. iP• 103; IV, n. 255, 
257; XII, n. 108. p. 501; G. Şincai, C~ca IT, p. 406. Miihai Viteazul e nemultumit 
de atitudinea fui Sigismund (..<~s•erano sottrSJtti d.9lll'obbeclienza. del Turco noo per 
sottomettersi aquel Plrincipe. ma per reccomanda,rsi all'Imperaitore et u;,_irs.i con 
l'Lmperio •.• », v. Hurm., m, 2., n. 118, .p. 127-128). Şi •ardeJ.enii îşi e~ptimă n~'ll1ţu
mirea faţă de curtemnţa a,rdeleanului (Michael Weis !ia Iorga Istoria Iui Mihail 
Vlt.eazul, BucureşU 1935, ip. 186, nota 2). ' ' 

18. Solia la PTaga o îndeplineşte Banul Mi:halcea cu Marcu .Schonkebonk 
(12 febr. 1597). Se acordă ajutor bă.ne.se; tratat formal în iunie 1598 Despre inten
ţiile ruşii!or, vezi Hurm., XII, n. 911, p. 562 ( « ... n duca di Mosco~ ha fermo dl. 
~gno ••• de mover le sue forze verso la Valacbia et Bogdania, et entrar in Ja Gre~ 
tia per quella parte, con spera.nm di esser rtcevurto, al:legramente da:lli populi> ... )_. 
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S<:opul de Buzău, Luca Cipriotul. Era convins că ierarhul grec nu va trece 
peste dispoziţiile sale, ci, asemen.ea celuilalt ierarh grec, duşman- al oto
manilor, Dionis,ie Ral.li, va depunie toate eforturile pentru bijnelre creştinilor 
şi nu al ,său personal. Drumul ,spre Moscova trecea însă prin Ucraina po
loneză iar Polonia se afla în neîncetate certuri cu Marele Ducat moscovit. 
Oe ac~ea Mihai intervine Ia curte.a poloneză pentru acordarea salv-conduc
tului. lin cererea sa, voevodul susţinea că drumul s;pre bogata Moscovă îl 
va face ierarhul cu slujitorii săi, cerînd milost-enii ţarului, pentru refacerea 
mînăstirilor şi bisericilor ,distruse de tătari (toamna anului 1596) 19 ). 

Oficial, deci, solia îmbracă aspectul unei călătorii die monahi în cău
tarea milosteniilor. Drumul spr•e Moscova era străbătut ·şi atunci de nume
roase cete de clerici sărăciţi ,din împărăţia otomană. Sub acest aSJpect solia 
lui Mihai Viteazul se putea strecura mai uşor, înşelînd vigilenţa şleaht
nicilor polonezi. 

Tratativele dintre reprezentanţii voevodului muntean •şi ţar s-au ,pudat 
în taină, încît nimeni nu a cunoscut adevărul asupra celor discutate (iulie 
1597). Cu toate că drumul de î1ntoarnere trecea tot ,prin Ucraina poloneză 
şi greutăţile purtării cores,pondenţei secrete erau mai mari, se pare că 
solii aduc în Ţara Romînească, printre darur.ile ţarului, şi o scri,soare către 
voevod. In aceasta ţarul jura lui Mihai trimiterea de ajutoare în bani şi 
oaste, restul fiindu-i comuni.cat verbal de episcop ,20 ). 

Ştirea desipre adevărnl călătoriei solilor munteni 'prin ţările coroanei 
poloneze, cu alte smpuri decît ~le afirmate oficial de voevod, a început să 
se facă însă cunoscută. Di111 ferici.re, solii lui Mihai se aflau îin siguranţă. 
Ecoul ajutoarelor pe care ţarul realmente le-a acordat Ţării Romî,n,eşti, se 
re.simte în scrisorile timpului 21 ). Da:r, mai mult decît sumele ,de bani iîncre
dinţate solilor munteni nu s-a obţinut în .această misiune. Nu a fost vorba 
şi nici nu s-a realizat o alinţă hotărîtă î1ntre cele ,două state, cum se temeau 
polonezii. Ţarul Fedor era incapabil de acţiuni serioase şi energice, fiind 
atît ,de slab la mint,e, încît se răspîndise zvonul că era idiot 22 ). După 
moartea lui Fedor ( 1598), noul ţa·r - Boris Godunov - ar fi putut cola
bora mai efiediv cu voev·odu:l munitean. In ,primăvara anulU'i 1599 solia ru-

19. v. C. lsopescu, Documenti ineditti delia fine del Cinquecento, .în An. Ac. 
Rom .. Mem. Secţ. Ist., rseria III, t. X, 1929, p. 63. ,se pare că Mihai trti.misese ina
linte un alt Sdl către Moscova; v. Scrisoarea lui Dionisie Ram. către voevod ( 12 
martie 1597): « ... Am înţeles că omul Măriei Tale ar fi veillit de la împăratul mus
calilor şi ar fi adus vestea că muscarii s-ar fi ·legat cu polonii ... » (Hu,in., XII, n. 
434, p. 291). 

20. v. J. Macurek, ·zapa.s polska a Habsburku o pristup k Cern.emu Mori, 
Praha 1931, p. 134, ,apud. V. Negrea,Rie1aţille lui Miiai Viteazul cu Rusia, Bucu
it"eşti 1946, .p,. 9. In august se îllltorc de la Moscova şi nişte soli austriaci, pricină 
de nemulţumire şi teamă pentru polonezi. (Huirm., XII, n. 468 p. 312-313). -Despre 
!I"aporturile dintre Mihaii şi polonezi, v. Ilie Corfus, Mihai Viteazul şi Polonii, Bu
cureşti 1938. 

21. «Moscovitul a trimis 12.000 de cazact în ajutorul valahului» (Buno., XII, 
p. 499, n. 3). Martin Crusius ,scrti.e [n Diarium-ul său ( voi. 8) : «viderunt Michaelem 
natione Graecum, µo:opoyhstov 1to:H'l)1t&:pt esse juvenum B:>..cr.xrci:c: waivodam; Mosco
~ta est ejus auµµo:xo, mi,ttens ei 1to:>..u XPtalicpt xo:l ticnjµi» (la D. Russo, Studii isto
rice greco-romine, vol. I, Bucureşti 1939, p. 107, n. 1). Scrisoarea lui Ioan de 
Marini Poli (aug. 1597): «essendo ritornato un suo homo di Moschovia, iI qual ... 
haveva m3ndato al detto Moscovita suplioa!rli per auxHio che di soccoresse con 
denari per difension deJ,]i christi!ani ~ollltra H Turchi ... » (Hurm., XII, p. 1261). 

22. A. Pancratova, llistoire de il'U.R.S.8„ 1-e-re partie, Moscou 1948, p. 172. 
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s,ească aflată în Polonia unde încheiaste un a:rmiistiţiu pe cinci ani, cere 
autorităţilor poloneze pe;mis.iunea de a trece ajutoare în oameni şi bani, 
spre Ţara Romînească 23). 

Sfîrşi,tul, tragic al voevodului îintrerupe însă ,continuarea legăturilor 
cu Rusi.a, care avea nevoie de acţiunile lui Miha.i, îndreptate împotriva polo
nezilor şi turcilor, spre a-şi asigura astfel Iinişt,ea in,tefii.ă. 

Episcopul Luca Cipriotul dă dovadă de desitulă abilitate în ducerea Ia 
îndeplinire a soliei secrete. Străin, ca majoritatea ierarhilor folosiţi în mi
siuni diplomatice, se putea devota si'nce~ dominitor:ului său, Ia care găseau 
sprijin şi înţelegere. Grec, avea puternica ,dorinţă a unirii creştinilor îm
potriva duşmanilor oreştinătăţii şi a neamului grecesc. Supraveghiat de 
boierimea autohtonă, nu se iputea apropia de a-ceasta pentru a tdda in:te
resele voevodului. Mihai îl stima mult piei aces,t ierarh cărturar, viitm mi
tropolit, căruia îi dăruieşte nume:roase sate şi moşii, căutînd asfel s,ă-i 
cîştige prietenia şi să-i răsplătească de;votameintul 24 ). Şi, într-adevăr, 
episcopul buzofan va rămîne tot timpul devotat voevodului său, conştient 
de valoarea acestuia în lupta contra otomanilor. Pe de altă parte, el nu 
uită nici buna primire ,pe care i-au făcut-o ruşii î1n wemea soliei sale şi, 
peste ani, dnd recomandă ţarului .pe mitropolitul Serghie, nu uită să adauge: 
«ospitalitatea c,a~ei voastre am gustat-o şi nu mai de mult, cînd am fost 
trimis de mai î1nainte răposatul domn Mihai Voevod către bunicul tău 
Teodor» 2 5) . 

VARLAAM AL MOLDOVEI ( 1632-1653). Domnia evlaviosului Miron 
Bamovschi es,te însemnată de numeroasele sale ditorii ridicate într-un 
timp destul scurt. Arhitectura moldovenească se îmbogăţise cu numeroase 
clădiri împodobite cu sculpturi şi •reliefuri, ·dar arta iconografică nu sa
tisfăcea pe d~plin gusturile domni1:orului. Dornic să--.şi împodobească ctitoria 
de la Bîrnava cu producţii artistice mse.şti, ieşite din numeroase şcoli vestite, 
trimite o solie la Mihail Fedorovki, ţarnl Moscovei. Impreu:nă cu şas:e 
boiernaşi .şi doi călugări, pleacă în fruntea delegaţiei arhimandritului Var
laam de la Secu, la sfîrşitul lui decembrie 1628. Varlaam era un cunoscător 
al ruşilor şi cunoscut al lui Petru Movilă - ruda voevodului său - încă 
din 1621, dnd vizitase Kievul 26 ). Misiunea oficială a soliei era achizi
ţionarea a două icoane, deşi n-ar fi exclrn~ s~ fi avut ,de purtat şi alte seri" 
sori secrete, pentru întărirea ligii luptătorilor împotriva turcilor. In ac,elaşi 
an Ba1nnovschi :primise vizita patriarhului Teofan al Ierusalimului, reîntors 

23. Hunnuzaki XII, n. 670, p. 436... «havendoli anco dimatndato passo di 
poter mandare genti e danari a Miiche.l Vaivoda dell:a Valachia». La Praga solii lui 
Mihai mulţumesc celor moscoviţi pentruajurt:orul acordat Hurm., XII. n. 660; B. P. 
Haşdeu, Arch. Istorică, II, ,p. 47-48),. Ruşii. aşteapt·ă. rezulta/tul lupitelor lui Mihai cu 
polonezii v. T. Holban Din relaţiile lui Mihai Viteazul cu Ruşii, 'în Rev. Istorică 
XXI ·(1935), p. 224-225; Hie CorfUIS, op. cit., p. 12-9-130). , ' 

24. v. I. Ionaşcu, Mînăstirea Izvorani (Buzău), ctitoria episcopului Luca, Bu
zău, 1936, p. 9. 

25. Scrisoarea la Sd1viu Dragomir, Contribuţii la relaţiile Bisericii romîneşti 
cu Rusia, în sec. XVII, in An. Ac. Rom„ Mem. Secţ. Ist., s. II, t. XXXIV, 1912, 
p. 7& ' 

26- Idem, ibidem, p. 16-17. V. şi Scrisoaxea. ,către ţar a lui Miron Brurnovschi 
în care-I numeşte «.împreună luptător pen11ru. credinţa ortodoxă»., (p. 83). Petru 
MoviJ:ă ceruse permisie pE.'ntru Varlaam să copieze «Jitiile» ,(p. 86) 
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de la Mos,cova şi neobosit luptător al unirii creştinilor 27 ). Că şi alte scopuri 
au îndemnat pe Miron Bamovschi să trimită solie la Moscova este faptul 
că, pentru supravegherea pictorilor va rămîne doar V,arlaam cu slujitorii, 
restul soliei de boieri întordndu-se în ţară, <lupă prezentarea scrisorilor. 

Solia soseşte la 14 ianuarie 1629 la Putivl, unde, potrivit rînduielilor 
ruseşti, trebuiau să rămînă pî1nă la primirea paşapoartelor imperiale ce le 
permi•teau apropierea de Moscova. De abia la 4 martie, Varlaam, înarmat 
cu o mulţime de scri·sori, se prezintă cu ceilt1lţi însoţitori în faţa ţarului, 
expunînd dorinţele soliei. Cu executarea icoanelor sînt însărcinaţi doi pictori 
ruşi renumiţi (Isidor Pospeev şi Bajen Na,prudnîi), cărora arhimandritul 
le dă modelul şi banii. Dar, din pridna ,acestor icoan,,e, izbucneşte o ceartă 
care nu sie va mai stirnge. Pafria.rhului moscovit nu-i plac koanele şi el 
refuză să aprobe expedier-ea lor în Moldova. Varlaam, care-şi petrecuse 
timpul cercetînd şi copii1nd «jitii» d~ sfinţi ruşi, este n_evoie să s,e înapoieze 
îrn ţară fără icoanele socotite «nocanon:ce». In Moldova nimeni nu mai 
poate însă interveni, deoarece Mirnn Barnovschi fusese mazilit între timp, 
găsindu-şi azil dincolo de Nistrn, îin Polonia. 

Peste cîţiva ani, ajuns mitropolit al Mol-dovei, Varlaam va încerca 
aducerea icoanelor prin mijlocirea lui Va.sile Lupu, dar se loveşte din nou 
de opoziţia P,atriarhului şi a ţarului. Icoanele erau socotite «necanonice» 
fiind pictate în chip «necuviincios» 28). Aoeasta nu-l împiedică î1nsă pe 
Vasile Lupu s,ă cheme şi să primească de la ţar pictori şi zugravi, perntru 
ctitoria sa -de la Trei Ier.arhi. 

IGNATIE SIRBU, (1653-1655; 1659), popa din N:copole, ajunge dato
rită prieteniei sale cu Matei Basa,rab şi Abaza Paşa, episcop de Rîmnic ( 1637) 
şi, mai tîrziu, mitropolit 29). Ac,eeaşi funcţie o păst.rează ,şi sub urmaşul 
prietenului său, în domnia de scur-tă ,durată a lui Constantirn Şerban. iDa
torită apropierii sale -de ·domnitorul muntean, ca şi de George Răk6czy II, 
principele Ardealului şi aliatul voevodului său, mitropolitul Ignatie înde
plineşte în două rînduri misiunea de sol diplomatic în1 Ardeal 30 ). 

P,rima sa misiune a,re loc după răscoala seimenilor şi dorobarnţilor lui 
Matei Basarab (februarie 1655). Tulbură.rile acesitora, izbucnite cu puţin 
timp înaintea morţii lui Ma.tei, continuate sub noua domnie, impuneau lui 

27. Despre ro1u1 său in viaţa rusească, v. Hr. Paipadopulos, 01 TI"'tp1ricx01i 'Js• 
poaoUiµwv <ii; 1tVSUf-L'.l:'tL110l xa:?"TlllYOl i:1; Pw~al"~ Y.:no: t/iv i;· "l<ilv", Ierusalim. 1907, p. 
37-73. 

28. S. Dragomir, op. cit., p. 2,2. 
29. Ignatie fusese trimis de Abaza paşa de la Rusciuc la Matei Agw «ca să 

viie să fie domnu ţării cu voia paşlii, şi .s-cau impreunat cu el la Făgă.raiş» (Stoica 
Ludescu. în Magazin istoric pentru Dacia, tom. IV, p. 314; v. şi Constantin caipit. 
Filipescu·, Istoriile Do«nnilor Ţării Romîneşti, ed. Iorga, Buc. 1902, p. 113-114). 
Era om cu'lit, cunoscăitor al limbHor: twrcă, persană., greacă şi romină. (v. Paul de 
A1eip, Căilă.toriile patriarhului Macarie, trad. Emilia Cioranu, Bucureşti, 1900, p. 
78). Asupra lui Ignatie Slirbul .şi a deosebirii faţă de Ignatie Grecul - epiJScopuJ 
Rimnicului din 1659 (decembrie) - v. I. Ionescu, data morţii mitropolitului mun
tean Ignatie Sirbul, in Rev. Ist. R~ .. vo1. XIII (1943) fasc. II p. 37-51. 

30. In tiimpu'l domniei! lui M-811:ei Basarab fusese folosit ca. sol diiplonutic în 
Ardeal şi episcopul Teofil de Rîmnic. In mad 1640 se a,fla in fruntea unei sol.ii la 
Alba-Iulia, pentru a reînnoi tratatul de alianţă dintre cei doi domnitori (N. Iorga,, 
01,. cit., p. 218-219. 215; Ion Sirbu, Mateiu-Vodă Băsărabă, LeipzâgJ 1899, p. 178. 
179; V. Motogna, Epoca ~ui Mat.ei Basamb şi Vasi!le Lupu, in Oercetări isto~ 
XIII-XVI, Iaşi 1940, ,p. 500-501). 
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-Constantin Ş,e1rba1n interv€1nţii serioa'Se. Acesta, neputînd potoli singu~ 
răscoala, apelează la ajutorul turcilor şi al lui Răk6czy, cu care virea sa 
încheie şi un tratat secret de alianţă şi asistenţă 31 ). lin acest scop îl folo
seşte pe Ignatie Skbul, cunoscut de toţi pentru prietenia C'e-1 legase de 
Matei, aliatul Ardealului. La începutul lunii mai 1655, acesta pleacă spre 
Ardeal, în fruntea unei numeroase deputăţii, după ce semnase cu divanul 
un zapis, oerînd oficial ajutor armat 32 ). Răscoala mercenarilor domneşti, 
asiemănătoaire răscoa·lei streliţilor moscoviţi de mai tîrziu, înspăirnîntă clasa 
stăpînitoare. De la Mihai Viteazul, pînă la Matei Basa,rab, forţa acestora 
<.:rescuse şi lor se alăturau ţăranii rumîniţi, care dădeau foc conacelor, dis
truaînd zapisele şi actele de înrobire 33). Prin aceasta, răscoala seimeni lor 
~i dorobanţilor căpătă un nou as,ped: acela al luptei sociale a poporului, 
1mpot.riva marii boierimi acapa·ratoare de tot mai multe bunuri 34). 

Răkoczy, speriat ca nu cumva răscoala seimenilor isă se resfrîngă ne
plăcut şi asup-ra Transilvaniei, primeşte «zapisul» deputăţiei muntene, con
duse de Ignai:e Sîrbul, acordînd ajutorul său. La ,aceasta era silit şi de 
Poarta otomană, căci, în ciuda măreţiei şi mîndriei sale, Răk6czy nu era 
mai mult ,decît un vasal al tul"Cilor, ca şi domni ,romîni. Forţele lui Răkoczy 
~i ale lui Constantin Şerban vor izbuti să î1nfrîngă, în vară, trupele mer
-cenarilor. Distrugerea lor înseamnă desfiinţarea armatei romîne, pe care 
atîta se bizuise Matei Basarnb şi cu ca,re ţinuse la respect pe turci. 

Dar, domnia lui Constantiin Şerban este de scurtă durată. Amestecat î1n 
războiul lui Răk6czycu Polonia, în care acesta se voia ales rege, spre nemul
ţumirea -turnilor, este chemat la Constantinopol. Ştiind lia ce s;e, poate 
.aştepta din pa,rtea suzeranului, el refuză, dar este mazilit şi îndepărtat din 
Ţara Rornîneasd (martie 1658). Armata turco-tătară .aduce ca domnitor 
:pe un favorit al se,raiului imp€rial - Mihnea Radu. El este una din figu
rile interesa1nte ale acestui secol, în multe privinţe asemănător celuilalt 
;aventurier ilustru - Despot Eraclidul. Crescut la turci, care vedeau în el 
un viitor bey asn1ltăfor, turcit, din momentul ocupării scaunului muntean, 
îşi îndreaptă privirea spre lumea creştină de dincolo de Ca,rpaţi. Se şi 
visa un eliberator al popoarelor creştine din Balca1ni şi bazileu biz,antin, 
dar, _peintru aceasta avea nevoie de sprijinul celorlalte state creştine. La 
'început, Dieta ardeleană şi George Răkoczy nu pot fi siguri de sinceriitatea 
noului domnitor, inpus de !urci. Impotriva lui uneltea Coos,tantin Şerbain, 
<l.şezat în pă,rţile Bra.şovului. Mihnea Radu, ca.re adoptă numele lui Mihai, 
sperînd să cîştige •eroismul şi înţielepciunea acestuia, caută să-i rnnvinigă 
pe ardeleni de sinceritatea sen1imentelor sale, adormind în acelaşi timp vi
gilenţa turcilor cu favoruri şi intrigi. Cu sprijinul şi aprnbarea turcilor 
-~ncrezători în acest «Givan-bey», voevodul reorganizează armata şi măreşte 

31. N. Iorga, op_ cit., p. CCLXV-CCLXI. 

32. Al. Iordan. Ignatie, mitropolitu( Ţării Romîneşti, (în Ceroet. Ist., an. 
Xill-XVI, n. 1-2, I~ 1940, p. 390-92), crede, că Ignati•e şi boierii dau zaipiisul pen
tru a justifica astfel Rakoczy :in;v,azia sa in Ţ=a Rominească, împotriva VOE!d lui 
<:onstantin_ Şerban. In .r~itate, solia e intreprilllsă din voia voevodulu.i, iax zapisul 
tmdea să unpace pe i!:UII'Cl, - vezi I. Ionaşcu, art. cit. :p. 43. 

33. Amănunte asupra ră;scoaJ,ei l:a N. C. Băjenaru RăscoaJ.a seimenilor 
-(1655) şi stabilirea supremăţiei politice a lui Râk6czy asupra Tării Romînesti în 
Arhiva Iaşi, XXXII 1925) p. 99-115. ' ' ' 

34. N. Iorga, op. cit., .p. 34. n. 1. PQpor:uI simpatiza. cu Hri,zea alesu.1 seime-
menilor (v. Motogna, op. cit., p. 527~. ' 
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veniturile vistieriei, ,prin eliberarea de rumî1nie, în schimbul banilor, şi 
prin a tragerea negustorilor străini. 

l1!1 acelaşi an ( 1658), Rak6czy este şi el mazilit din pricina aceluiaşi 
război polonez şi înlocuit cu \Slabul Acaţiu Barcsai. Fostul ,principe, care 
privise cu neîncredere propunerile de alianţă ale vecinului muntea,n, găse
şte acum la el singura nădejde de reocupare a tronului. Mihnea Radu 
izbutise să îndepărteze boierii filoturci, fără a şubrezi cu mult încrederea 
turcilor. Pe neaşt.eiptate, Ia 12 septembrie 1659, izbucneşte răscoal,a împo
tr"iva turcilor. asemăl!lătoare aceleea a lui Mihai Viteazul, pe care noul 
domnitor îl luase drept model. Primele rezultate alei luptei cu turcii sînf 
favorabile voevodului răsculat. Rakoczy putea fi încredinţat de sinceritatea 
lui Mihnea şi îşi manifestă dorinţa încheierii unui tratat de .aliantă. In 
acest scop, Mihnea Radu trimite, Ia Tirgu Murieş, oc,upat de Rak6czy şi prie
tenii săi «o imp,resionantă solie», însă,rcinată cu redactarea şi semnarea 
tratatului 35). Aceasta era condusă de venerabilul mitropolit 1-gnaUe Sîrbul, 
pentru a doua oară pe pămînt ar,delean, Radu Logofătul şi Gabricl Tho
massy, tălmaci (pentru care mijlocesc la papă domnitorul şi mitropolitul, 
cerindu-I episcop catolic) 36). Rak6czy voia cît mai grabnica încheiere a 
tratatului, da,r nobilii -dietei, S'labi, speriaţi de turci şi neîncrezători în sin
ceritatea voevodului, cer noi jurăminte. In sfîrşit, tratatul e încheiat la 4 
octombrie 1-659, punîrnd pe picior de egalitate cele două state şi pe cei doi 
domnitori 37 ). 

Prin acest tratat se stabilea o ,pace veş,nică între state şi legătură de 
prideinie şi alianţă. Cei doi aliaţi vor avea ac-ei.aşi prieteni şi aliaţi, aceiaşi 
duşmani. Mihnea va ajuta pe Rakoczy şi nu va încheia. aJte .alianţe, fără 
înştiinţa,rea acestuia, ,rămînîndu-i prieten devotat. Pentru a scăpa de Cons
tantin Şerban, Mihinea, văzîndu-se bazileu, îi promite un principat oarecare 
în Baka1I1ii dezrobiţi 38 ). Pînă Ia cîştigarea acestui pr1inaipat iluzoriu, fostul 
voevod muntean este <trimis de cei doi aliaţi să scoată dn- sca.unul Moldovei 
pe Gheorghe Ghica, favoritul luii Kiipriilu. Dar, steaua norocului îi părăseşte 
pe aliaţi. Constantin Şerban, domn al Moldovei pentru cîteva zile, este silit 
să se ,retragă, armata lui Rakoczy este -distrusă de turci Ia P,orţile de: Fiier, 
iar oastea lui Mihnea, îin ciuda unei victorii (Frăteşti, 23 noiembrie) are 
aceeaşi soartă. In urma unei într,evederi cu aliatul s,ău, la Rucăr, Mihnea 
trece cu o ,parte din credincioşii săi în Ar,deal, unde sfîrşeşte peste puţin, 
otrăvit de <~prietenul »şi noul său aliiat, Constantin Ş,erban 39). Scurta sa 
domnie era o încercare de reî-ntro1I1are a vremurilor eroice din epoca lu~ 
Mihai, pîină Ia Matei Basarab. • 

Ignatie Sîrbul, compromis ,destul în aoeşti ani, agent făţiş şi susţinător 
al «hainului» Mihnea, este încfepădat imediat şi înlocuit cu fostul mitro
polit Stefan (1660), iar Ia episcopi.a Rîmnicului e a,dus Ignatie Grecrul. 

35. Al Ciorănescu, Domnia lui Mihnea al ID-Iea (Mihail Radu), 1658-59-
Bucureşti, 1936 (extras din BUietinui Oom. Ist. a Romîniei, IV, 1935),p. 185-9; 
Hurm., IX, 1. n. 209. p. 148; V. Motogna, op. cit., iP· 541; Al. IOl"dan, op. cit., p_ 
397; N. Iorga, op. cit., p. CCXCIX. 

36. Hurm. V, 2-. n. 109, p. 65 (scrisoa~ea din 2 octombrie 1659). 
37. Mihnea Radu itrimi.te işi in Apus ,cereri de ajUJtor, fără mult succes. •(Al. 

Ciorănescu, op. cit., p. 192-93); Idem, Documente privitoare Ia domnia lui Mihnea 
Radu, in Bul. Oom. Ist. Rom., XIII, 1934, p. 99-100. 

38. Vezi ScrisoaJilea: din 22 sept. 1659, !:a Al. Ciorănescu, Domnia ... , ,p. 185-186. 
39. Al. Oiorănescu, Domnia ... , 211 ,sq. 
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Bătrînul ierarh di•plomat se retrage la Cozi.a, unde moare în dec. 1662, 
departe de frămîntărHie politice -s,pre care era atras odirnioară. Şi acest 
ierarh se încadr:e:ază î111 rîndul celor ce doreau îndepărtarea turcilor 
din ţară şi Balcani. Mai mult decît oricare ierarhi aceştia, cres
cuţi în provincii unde ocupaţia turcească îşi imprimase cu asprime pecetea 
sa, sprijină şi sfătuesc p,e voevozii luptători. Ignatie Sîrbul, susţinător al 
marilor proprietari, lovi~i de răscoala seimenilor din 1656, sprijină trei a,ni 
mai tîrziu pe fantastul Mihnea, primul domnitor care î,ncearcă - în ciuda 
protestului boierilor - desfiinţarea şerbiie,i (în schimbul banilor). Dar, 
ginăurile de mărire ale voevodului şi planurile sale, în care, pentru mă
gulire, făcea poate din Ignatiie un patriarh, sînt prea ,pe ,placul ierarhului 
pentru a-şi exp.rima nemulţumirea. Devotat voevodului său, cade odată cu 
acesta, fără putinţa revenirii în scau,nul .de mitropolit. 

GHEDEON AL MOLDOVEI, (c. 1653-c„ 1659). In jurul anului 1650, 
cînd cazaoii, ,conduşi de Bogdan Hnrelniţchi purtau lupte 'ÎniV€'rşunate cu 
polonezii, iar veneţienii mijloceau noi cruciade contra turcilor, Alexei Mi
hailovici se adresează p,entru încheieri dei aL:rnţe domnitorilor romîni. Matei 
Basarab, bătrîn •şi frămîntat ,de alte griji, nu examinează propunerea ţa
rului. Gheorghe Ştefan, domnitor nou, nu putea să nu -se mîndnească cu 
prietenia lui Alexei şi se arată dris,pus să negocieze 40 ). Dar t.ratativele nu 
pot avea loc, diri cauza frărnî,ntărilor dim Ucra:,na şi Rusia. Ele vor fi r,e
luate în 1654 (februarie), prin scrisoarea domnitorului moldovean oătre 
ţar. Alexei Mihailovici e de acord ,cu reînceperea tratativelor, dar izbuc
nire;a războiului cu Polonia împiedică realizarea acestei dorinţe. Incercările 
de apro,piere vor fi reluate de abea în 1656, în urma intervenţiei patriar
hului Paisie al Ierusalimului. Moldova se afla într-o situaţie critică, silită 
să ceară ajutor de la George Rakoczy II, pentru a putea plăti tributul 41 ). 

Rusia trecea printr-o perioadă mai grea, ,diin cauza irnterv,e,nţiei Suediei în 
favoarea polonezilor. Cu toate acestea, solia moldov,e:nească, compusă din 
mitropolitul Ghedeon şi Grigorie Neaniul, pot st,răbate Ucraina, în martie 
1656, ajungînd la Moscova, unde prezintă scrisorile de acreditare. Aici au 
loc_ tratativ,ele pentru care a luptat foarte mult Paisie Ierusalimiteanul şi, 
la 7 mai 1656, se încheie tratatul -de alianţă al celor două ţări. Este primul 
act oficial de alianţă şi asistenţă, pe care-l îmegistrează istoria legăturilor 
noastre cu Rusia 42 ). Acest tratat preved,eia o serie de ,puncte avarntajoase 
pentru Moldova şi Rusia. In el se preciza c.ă: Rusia va respecta legiuirile 
Moldovei, Gheorghe Ştefan âev,enind domnitor ereditar al Moldovei. Mai 
important era faptul că se cerea ţarului eliberarea Moldovei prin izgonirea 
tătarilor şi tmcilor, icu înapoierea ,cetăţilor de! la frontieră, transformate de 
turci în raiale (Hotin, Tighi,na, Cetatea Albă) 43). Izgoniorea 6Uzeranului 
turc şi întregirea Moldovei în vechile sale frontiere era o puternică dorinţă 

40. Ţarul propunea ali'anţă şi acţiune militară comună :itntpotriv,a turcilor 
(v. Expunerea lui Gheorghe Ştefan la Stettin, 24 decembrie 1664, în Hurm. IX, I, 
n. 297, p. 217); D. G. Ionescu. Tratatul încheiat de Gi.eorghe Şt.efan cu Rusii în 
1656, în Rev. Ist. Rom., voi. m, (1933), p. 235; S. Dragomir, op, Cit., p. 291. • 

41. N. Io11ga, op. cit, n. 47, ip. 44-45. 
42. S. Dragrorur, op. cit., .p. 31-33; D. G. Ionescu, art. cit., p. 238-244. 
43. Aceasta era una dim dorinţele ·exprimate de Gheorghe Ştefan prin solli 

săi: «Cetăţile acelea să le mHui-eşti Măria Ta ca să fie iarăşi in hotarul tării 
noastre şi in istăpini.rea. noastră, precum iau fost dintru â:nceput !J.a domnii vechi 
inainte de a le fi .Juert turcii'> (art. IV dm 'Dratat, Ia D. G- lonescu, art. cit., :p. 243)'. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



274 Magistrand ILIE GEORGESCU 

a rnoldoV1enilor. lin schimbul acestora, moldovenii declară că vor respecta 
cu sfinţenie tratatul, vor lupta alături de ruşi, iar domnitorul va trimite 
anual suveranului moscovit mari daruri, care nu vor putea fi socotite tribut. 
Moldovenii vor avea oriunde liberă trecerea prin pămî1nturile ţarului, adu
cînd informaţii şi făcînd negoţ, ca şi ruşii pe ,pămî1ntul _ moldovenesc. 

După întocmirea tratatului, deputăţia mol,doveană rămîne la Moscova, 
purtînd discuţii neoficiale şi legînd prietenii, pînă la 7 iulie cînd, cu un 
ceremonial deosebit de:pun jurămîntul de credinţă către ţar, în biserica 
l_Tspeinia. La această ceremonie ia parte şi patriarhul Paisie, animatorul 
alianţei, după ce 1n tratat apăruse semnătura altui patriarh •apostolic 
- Macarie al Antiohiei - pentru mai multă garanţie 44 ). 

In declaraţia pe care o face mitropolitul moldovean cu ocazia depunerii 
jurămîntului către ţar se spune: «Să dis.pună măritul domn a primi în s,u· 
punerea sa veşnică, sub mîina înaltă a domniei sale pe Ştefain Vodă cu 
toată ţara MoJ.dove1». Stările sociale din Moldova, cinul duhovnicesc şi 
bo:erii să ,rămînă neschimate. Domnitorul va trimite lui Alexei scrisoare 
pecetluită de ratificare a tratatului, lucru pe care trebuie să-l facă şi ţarul. 
Gheorghe Ştefan va merge cu trupele sale oriunde va dispunie ţarul, slu
jindu-l cu credinţă 45). 

Alexei Nlihailovici promite trimitere. unui sol la Iaşi p:entru recunoa
şterea depli1nă a valabilităţii tratatului, vrînd prin aceasta să liniştească 
temerile voevodului. 

Pînă în clipa înlăturării sale din scaunul Moldovei, Gheorghe Ştefan 
aşteaptă sosireâ acestui sol, care îintîrzie. Plîngîndu-se odată lui Nicon că 
«Măria Sa totdeauna îl hrăneşte cu speranţe ,deşade», patriarhul îi răs
punde că împrejurări neprielnice au împiedicat îrnpli1nirea speranţelor mol
dovene 46 ). Intr-adevăr, luptele purtate cu polonezii şi suedezii nu-i dau 
vreme lui Alexei Mihailovici să-şi trimită solul la Iaşi. Astfel, tratatul în
cheiat la Moscova de solii moldov,e:ni, nu primeşte confi.rmarea oficială 
pînă în 1658, dnd Gheorghe Ştefan ,pierde Moldova şi cînd valabilitatea 
tratatului cade. Dorinţa fostului voevod de a reveni în ţară îl sileşte să 
trimită dese apelur.i la Moscova, invocînd sti-pulaţiile tratatului, .dar, con
junctura .politică nu dă putinţa unui sprijin efectiv. Mai mult chiar, Gheor
ghe Ştefan călătoreşte la Moscova în s;p,erarnţa obţinerii ajutorului, însă 
fără rezultat, în ciuda bogatelor daruri ce le face. Pînă la sfîrşitul vieţii, 
Gheorghe Ştefan rătăceşte prin ţările Germaniei căutînd azil la o curte s:au 
alta, plătind astfel «hainirea» faţă de Poarta otomană. 

Mitropolitul Ghedeon care a avut un atît de mare rol în purtarea tra
tativelor şi încheierea tratatului de alianţă îşi are zilele numărate în do· 
mnia lui Gheorghe Ghica, urmaşu1l ma1zilitului Gheorghe Ştefan. In 1659 
apare ca mitropolit al Moldovei un nou ierarh, Sava de la Roman. Bă
trîneţea, moa,rtea sau exilarea îl îndepărtează pe: Ghedeon din scaunul de 
mitropolit. Ca şi alţi diplomaţi de dinainte sau după el, ale căror planuri 
şi angajamente au eşuat, Ghedeon dispare. Alte ştiri de seamă, în afară 
de scurtele date procurate de documentele soliei, nu mai avem asupra 
acestui ierarh, atît de devotat domnului său, cauzei creşf,ne şi Moldovei. 

44. D. G. Icnescu, 311't. cit., p. 238. Tratatul poa.rtă doar semnăturile celor 
doi reprezentanţi moldoveni şi a lui Maicarie al A.ntiohlei, fără a fi contrasemnat 
di;l de:mmtari rui;n. 

45. S. Dragomir, op cit., ,p. 31-32. 
46. Idem, ibidem, p. 34. Asupra tratatului v. şi Tr. Ionescu-Ni.şcov, A. Cons-
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DOSOFTEI, (1671-1673; 1676-1686). Acest ma,ne ierarh moldovean, 
-cărturar, din veacul XVII, întreţine şi el legături cu Rusia şi datorită cu
noştinţelor sale este folosiit ca sol diplomatic. EI se făcuse cunoscut la 
Moscova din primăvara anului 1679, cînd cere patriarhului Ioachim «tipar
niţă şi cîteva litere cu care se tipăresc foile», forme în care se varsă literele 
şi «tipar de litele mici». La acestea patriarhul îi răspunde, lăudîndu-i rîvna 
-şi purtarea de grijă pentru întărirea Ortodoxiei şi ajutorarea credincioşi
lor H). I1n 1684 întrepr:nde o călător:e la Moscova, trimis de noul domn, 
Ştefan Petriceicu, omul polonezilor. Teama ca nu cumva să-şi piardă tro
nul şi neîncrederea în polonezii catolici care sîn.t «mincinoşi» îl silesc pe 
noul voevod să apeleze la spr:jinul Moscovei. In acest scop, Dosoftei pă
răseşte Moldova cu însărcinarea de a închina ţara ruşilor, în sch:mbul 
apărării ccintra turcilor. In locul haraciului către turci, Petriceicu promite 
achitarea unui tribut anual către ţar, ca mulţumire şi plată a ajutoru
lui 48 ). Dosiftei însă nu poate ajunge Ia Moscova din oa uza ciumei. Ră
mîne la Lavra Pe:cersca, aşteptînd răspunsul ţarului şi oercetîind vestitele 
chilii şi morminte de asteţi. Răspunsul ţarinei Sofia, regenta ţarului, inu se 
cunoaşte. Singurul lucru cu care -se alege Dosoftei din această solie siînt 
<:el:e 100 mble primite ca plată a ostenelilor sale, ca oricărui ierarh ce 
umblă după mikistenii. Peste puţin timp ( 1686), Dosoftei ia calea .pribegiei, 
<:a şi neînsemnatul Petriceicu Vodă. Ajutorul nu poate veni de la ruşii an
gajaţi în război cu hanatul tătar al Crimeei ·( 1687). Dosoftei, îincnedinţat 
de prietenia patriarhului, îi adresează dese scrisori şi cereri de ajutor ma
terial. Mizeria în care se zbătea i,erarhul moldovean este uneori îndultită 
<le milostlÎenia patriarhului. Acesta nu putea uita pe învăţatul mitropolit, 
-care-şi îndreptase privirea spre Moscova ( de unde venea «lucoarea») şi pe 
care nădăjduise odinioară să-l aibă sufragan 49 ). 

* 
D:,n cele expuse se vede cum voevozii romlni au folosit în rnporturBe 

lor cu alt.e state şi ierarhi, printre ceilalţi dregători laici. Daclă în epoca 
voche a exstenţe tărlor romînle (veac. XIV-XV) nu apar documentar ierarhi 
diplomaţi, în veacurile următoare numărul lor este destul de ridicat. Pentru 
a oerceta motivele care i-au îndemnat pe voevozii romîni ,să folosească 
uneori ierarhi în misiuni dip.lomatice, trebuie să privim felul în care inter
pretau cei vechi alianţele şi prieteni!le, ca şi situaţia social-politică a ţărilor 
1noastre. 

Spre deos,ebire de vremur?le noastre, cînd tratatele şi aliainţele intersta
tale privesc raporturile ţărilor respective, angajîndu-le reciproc la executa
rea lor, în Evul mediu aceste acte erau foarte adesea acţiuni personale ale 
~fului statului. Domnitorul încheia, prin oamenii săi, tratatul respectiv, 
-care inu antrena întreaga naţiune. Odată cu moartiea sau îndepărtata dom
nitorului, tratatul nu mai avea valabilitate. Fiind, deci, o acţiuin:e. perso
nală a şefului statului, se cerea diplomatului - în primul rînd - deplină 

tal!ltinescu, 300 de ani de Ia închedtrea primului tratat de alianţă dintre Modlova şi 
Rusia, în Studii, Revistă de istorie. an IX (1956), nr. 5, p. 107-116. 

47. Corespondenţa dintre ei la S. Dragomi'l", op. cit., p. 42-43. 
48. Idem. ibidem, p. 45. Ştiri din exilul lui Dosoftei. la pag-. 46-48. Vezi: şi 

.şt. Oiobanu, Dosoftei, mitropolitul Moldovei, trad. din ruseşte de Şt. Berechlrt, 
Iaşi, 1918. 

49. Ş. Dragomir, op. cit., p. 46: Patriarhul voise să-şi ltntindă jurisdicţia 
:asupra Ţărilor Romine şi Balcani. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



!276 Magistrand ILIE GEORGESCU 

credinţă faţă de suveran. Marea boierime autohtonă se află însă foarte 
adesea, în 1neînţelegere cu domnitorul, urmărind propriile interese şi creşte
rea onorurilor şi veniturilor sale. Puţini ierau cei sincer devotaţi acestuia~ 
partida •prin care îşi că.pătase domnia, familia şi clientela sa; şi nici în 
aceştia nu se putea încrede domnitorul ,pe deplin. !Demnitarii nu vedeau nie-
oesitatea coeziunii în faţa pericolului comU1n ,situat în afara graniţelor sta
tale. Se mărgineau la acaparanea bunurilor materiale, înrobind ţărănimea, 
sprijinind pe domnitorii ridicaţi din mijlocul loir ca ,exponenţi ai clasei 
asupritoare, uneltind împotriva celor ce simpatizau cît de cît cu cei asu
priţi. In veacul XVI, cînd domnitorii depind cei mai mult de clasa boie
rească şi de suzerani străini, boierimea e în1setată de avere şi frămîntată 
de oerturi. Ierarhia era mai puţin antrenată în aceste frămîntări social
politice. Situaţia ei era oarecum constantă, majoritatea domnitorilor fiind 
încredinţaţi de realul folos te-I pot avea din sprijinTrea BiSieTicii, şi, cu 
foarte rare excepţii, o încarcă de daruri şi moşii. Prin ea puteau fi siguri 
de controlul asupra maselor, căci cuvîntul Bisericii era totdeauna ascultat 
die credincioşi. 

De aceea, voevozii încep să-şi recruteze oameni de încredere şi din 
rîndurile clericilor, di1ntre ierarhi de cele mai mu!lte ori greci. De două ori 
adversa,ri marii boerimi autohtone - ca străini :şi clerici - aceştia se vor 
devota domnitorului cu rîvnă bis.ericească, a:şteptînd grabnica plată a cre
dinţei for. Cresc'llţi în m2:diul grecesc să-răcit, unde aveau prieteni sau 
cunoscuţi, care pu,teau ,fi de folos domnitorului, rei veaeau ţn voevod ulti
mul reprezentant al împăraţilor preacreştini şi darnici de la Bizanţ. Ei le 
hrăneau (cînd puteau) dorinţa de mări,re a acestora şi setea de r'.evoltă 
împotriva turcilor, rîVITTind şi pentru ei avere şi onoruri, dacă nu chiar 
mitră patriarhală. Ei legănau oarecum visurile de mărire ale domnito
rilor cărora le plăcea să se viseze dezrobitori ai Balca.nilor şi bazilei bi
zantini. 

Pe lîngă aceste visuri mai mult sau mai puţin eroice ,ei vin foarte 
adesea cu o temeinică cultură bisericească şi profană, care-i impun îri faţa 
boirerirnii, deseori inculte. Un Maxim Brnnrnvici, despot sîrb, primise edu
caţia şi cultura veacului în ţara sa şi Ungaria. De el se leagă începuturile 
tiparului romînesc. Unii sSnt vestiţi ca scriitori sau caligrafi desăvîr.şiţi, 
( Isaia Ră•dăuţeanu, Luca Cipriotul, Varlaam, Dosoftei), alţii, cunoscători 
a numeroase •limbi şi cu întinsie relaţii în lumea orientală (Ignatie Sîrbul). 

Era necesar ca în misiuni diplomatice să fie folosiţi meşteri ai gîndirii 
şi cuvîntului, cu atit mai mult cu cît solia o îndeplineau foarte adesea oral. 
Aşa se face că ,numewşi soli diplomatici, folosiţi de voevod dintre ierarhi, 
sînt străiini. Acea,sta nu înseamnă că dintre autohtoni nu ·se puteau ridica 
personalităţi care să depăşească sfera bisericească, transformîndu-se în 
sfetnioi d:e încredere ai voevodu-lui. Varlaam e un model concludent: deo vaistă 
cultură, culîloscut în lumea ortodoxă ,pînă a <levenj canididat la scaunul de 
patriarh ecumenic, e ,pe deplin devotat lui Miron Barnovschi (ca arhiman
drit) şi apoi lui Vasile Lupu, ca mitropolit al Moldovei, slujindu-i cu în
telepci:unea şi devotamentul ·său. 

Ierarhii folosiţi die ,domnitori ca soli ,diplomatici, au depus toate stră
daniile spre slujirea domnitorului, fiind răsplătiţi ,pentru credinţa lor, cînd 
voe:voz\i izbîl~•deau în .planurile lor, pedepsiţi, atunci cînd planurile lor şi a,Je 
voevozilor dadeau greş. • 
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JOHANN WOLFGANG GOETHE 
DESPRE RELIGIE IN GENERAL ŞI CREŞTINISM 

IN SPECIAL 
Johann Wolfgang -Goethe, «cel mai mare poet german şi - se poate spune 

cu îndrăzneală - fără concurent valabil în celelalte popoare europe!n.e» 1 ), s-a 
născut l!a 28 august 1749, in oraşul Frankfurt pe Main. Aniversarea celui de al doilea 
centenar de la naşterea lui a fost sărbătorită în anul 1949 cu deosebită solemnitate 
.şi cu multă admiraţie pentru opera •Lui poetică nu numai in cele două Germanii, 
ci in mai toate ţările euxopene şi chiar în citevia; ţări extraeuropene. De atunc.: 
în-coace, atenţia multora dintre scrii!tor-ii şi cititorii noştri a fost atrasă de această 
măreaţă - ca să nu zicem neîntrecută - operă ia genialului poet german, supra
numit, pe bună dreptate «Titanul de la Weimar». Merită a fi ammtită aici, ca rod 
al acestor preocupări, apariţin.Lnea - in nouă şi frumoasă traducere rominească -
cel puţin a două din cele mai importante scrieri ale marelui poet şi scriitor german: 
traged~a «Faust» şi ,autobiografia sa «Din viaţa mea. Poezie şi adevăT)), ambele 
apărute de curind in «Ed~tura de Stat pentru Literatură şi Artă». O recenzie amă
nunţită şi bine docume.'lltată asuprâ celei dintîi scrieri a fostJ fă,cută. şi publicată. 
în rev:ista «Ortodoxia» ianul VII, nr 4, octombrie-decembrie, 1955, pag. 62-5-631, 
de că:tre Păr. Diacon I. Ră.mureanu, asistent 1a InsUtutul teologic universitar> din 
Bucureşti. Apariţiunea acestei recenzii de pe o -parte, iar pe de altă parte «Evo. 
carea Jiterară» făcută de a1eademicianul prof. Tudor Vianu la .postul nostru de 
Radio dm Bucureşti in emisiunea dim 28 august 1956, asupra vieţii şi operei ma
remi -clasic german, mi.au sugerat ideea de a pub1ica .pentru cititorii acestei re
viste o •culegere de fragmente şi cugetări privitoare la ·r·eligie in general şi creşti
nism in special, alese şi traduse din voluminoai.sa şi mult apreciata lui operă literară. 
Şi aceasta -cu atit mai mult, cu cit chiar U'llii dintre cititori.i acestei reviste, ca/re 
au citit articolul nostru «150 de ani de la moartea lui Friedrich Schiller» . .publiJcat 
m «Ortodoxia» anul VII, nr. 3 din iulie-septembrie, 1955, pag. 437-478, şi-au mani. 
festat dorinţa de a avea la îndemÎ'llă. şi o culegere de cugetări despre religie şi 
creştinism ale acestui titan al J.tteraturii germane. 

Dar mai inai!D.te de a .trece la această culegere, socotim că unele scw-te date 
biografilce sint neapărat necesare pentru a 'lle putea da şi mai bine seama despre 
valoarea şi insemnătata3. acestor cugetări. Goethe s-a :născut dintr .o fami:1ie no
bi'lă de cărturari, a cărei obîrşie este bine cunoscută. încă de Ia incE~utul veacului 
al 17-Iea. Tată.I său, Juhann Kaspar Goethe ·(născut la 31 iulie, 1710, mort Ira. 27 
martie 1782') era doctor in drept şi de la 1742 consilier imperial. La 20 august, 
1748, e1 s-a căsătorit cu Kathari!!la Elisabeth Textor (născută ,la 13 februarie, 1731, 
moartă Ia 13 septembrie 1808), una din cele patru fiice ale lu:i Johann Wolfgang 
Teictor (născut Ia 12 decembrie, 1693, la Frankfurt), care dea.semenea ent doctor 
în drept, consilier imperilal şi primar al ora.şului Frankfurt, post pe care l-a 
deţinut pină Ia moarte (6 februarie, 1771). Părinţii lui Goethe e!ll;U caractere bine 
formate, dar de natură oarecum diferită.; tatăl av-ea o cu~tur•ă multHaterală dar era 
serios, sever, iubitor de ordine, ba 13.proape pedant - s-ar putea spwne '_ şi de 
aceea a putut exerc~ta. deocamdată mai puţină influenţă asupra mult talentatului 
lor copil. Mama însă era plină de spirit şi foarte sentimentali'!., totodată înţeleaptă, 
sociabilă, iubitoar-e, veselă, dar in acelaşi timp şi energică. Tocmai pentru aceste 
calităţi înnăscute, ea a putut înrîuri mai mult şi în mod hotărîtor asupr13: fiJU!ui lor 
încă din frageda ,lui copHărie, pe cind cele mai bune tră!sături din fiinţa tatălui au 
ieşit în evidenţă abia mai tîrziu în individualitrutea şi personali.tatea mult iubitului 
lor copil. Goethe însuşi spune despre părinţii săi: «De la tată,J. am moştenit statura 
robustă şi purtarea serioasă. in viaţă, de la măicuţa firea veselă şi piă.cerea de a 

1. Vezi: D. Haek, Die Weltliteratur, 1. Bd., Berlin, pag. 361. 
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n!i.scoci şi a povesti cele născocite» 2). Se pare apoi că el a fost mult răsfăţat de 
către mama sa, care nici n-a ingăduilt, oa mult iubitul ei copil să frecventeze curmi
iI'ile vreunei şcoli elementare, ci tatăl lui însuşi i-a dat :instrucţiunea ce se preda 
atunci în 'aiCeste şcoli. Datorită •acestei serioase instrucţiuni', el chiar la virsta de 
zece ani citea deja pe Homer, bineînţeles nu in tex;tul original, ci într.o traducere 
germană ilustrată. Acestei prea mari grăbiri la învăţătură şi încă,r,cării ei cu prea. 
multe :m.BJterii de învăţăml!nt, potrivite pentru o vîrstă mai înaintată, i se datoreşte 
de altfel şi faptu,! că pregătirea ştiinţifică iniţială a lui Goethe lasă oarecum de 
dorit şi că el n-a pu,tut urma mai tir-ziu cu multă rîvnă ştiinţifică studiul dreptului, 
a.şa cum era dorinţa expresă a •tlată!ui său. In schimb insă cunoştinţele lui erau a,tît 
de variate şi de bogate, ca ale nimănui altuia de aceeaşi vîrstă cu el. Incă înainte
de ia: împlini 15 ani, el căpătase cU?noştinţe întinse de limba şi literatura greacă, 
latină, ebraică, italra!l1ă şi franceză, de istoria artei şi de geografie. Apoi Biblia Şi 
Messiada lui Klopstok, cum şi • scrierile cu conţinut istoric formau incă din frage
da-i tinereţe obiectele de predilecţie a?e citirii lui. In toate ;a;cestea era introdus mai' 
l-a început de tatăl său, iar mai tîrziu şi de profesori particuJari. 

La vîrsta de 16 ani, Goethe se înscrie ]a universttatea din Leipzig spre 1a 
studia dreptul, după dorinţa expresă a tatăJ.ui său. Aci Jectura i!ll.tensă a literaiturili 
germane cont~rane, studii filologice, încercări proprii poetice şi plăceriTe vieţii, 
adeseori lipsite de cumpăt, ocupau mai toată ziua tinăru.lui student din LeiJ>zig. O 
boală grea însă puse capăt şeder~i lui ad şi-l readuse după doi ,ani, in casa părin
ţilor săi. Alţi doi ani ii petrecu Goethe în Frankfurt, oraşul său natal, unde lec
tura stăruitoare a literaturii universale, studiul chimiei, desenul şi deprinderea cu 
viaţa socială ocupau mai tot timpul convalescentului. 

La dorinţa tatălui său se înscrise. după însănătoşire, în anul 1770, la uni
versitatea din Stn8JSSburg spre a-şi termina studiile juridice. Timpul petrecut aci 
este hotărltor pentru dezvoltarea talentului poetic al :tui Goethe. Dacă in Leipzig 
prelegerile lui Ernesti şi ale lui Ge!.lert I.au atras către studii filologice şi literare 
şi l-au sustrM de ~a: frecventarea şi oc~parea serioasă cu studiile de drept, la care· 
era înscris, }a StrassbuTg i!ll.cepu pentru Goethe o viaţă nouă. Cunoştinţa pe care o 
făcu şi ptietenia pe care o legă aci cu Herder, îi aduse la.I completă dezvoltare 
geniul său poetic. A,cest1a;.l introduse în studiul aprofundat al Jui Shakespeare şi al 
lUi Homer. Mai studiază in acela.şi timp, prin indemnul şi îndrumarea lUi Herder, 
şi vechea poezie populară germană, iar stilul gotic al renumitei caitedrale din Strass
burg ii atnage şi-l umple de admiraţie pentru această artă. IntTe timp se mai 
ocupă şi cu studii de medicină. Este uşor de înţeles că in aceste împrejurări nu 
putu fllJCe mari progrese nici aici în studii.Je juridice. CU oarecare greutate obţinu 
totuşi titlul de doctor· în drept la 6 august, 1791 şi se înapoie ,Ja Frankfurt. In vara 
.anului 1772 ajunge avocat ·la Curtea de casaţie din Wetzlar, în 1773 publică prima 
lui operă genială, drama istorică «Gotz von Berlichingen», care trezi in Germania 
o puternică impresie, iar dincolo de graniţe.!e Germaniei îl făcu cunoscut in anul 
următor, 1774, romanul său epistolar «Die Leiden des jungen \,Verther» (Suferintele 
tinăruilui Werther). Stă.rile sufleteşti descrise aci cu neîntrecut talent le trăise 
Goethe însuşi şi erau în deplină concordlanţă cu boala generală., care bintuia în acea 
vreme in mai toată Europa occidentală: o prea exagerată sentimentalitate. Efectul 
moral produs 1ia citirea lui a: fost însă de cele mai multe ori ii.lata!, ajungind pînă 
la sinucidere. Ba _ incă o adevărată manie a sinuciderilor cuprinsese tine.retul de 
atunci. De a:ceea este vrednică de remarcat f1tpta arhiepiscopului din Milan. ca1re 
af.ldnd de traducerea in • limbai italiană a acestui roman, a cumpărat şi a distrui: 
toate exempl3JI'ele tipărite din această tr1aducere. Aflind de -acest fapt, Goethe s-a 
expr.imat astfel: «Eu nu sint supărat de aceasta., ci dimpotrivă m-am bucurat că in
ţeleptul arhiepiscop 1ai priceput numaidecît că Werther este o carte rea pe.ntru 
credincioşii săi şi a trebuit să-l laud că a recurs îndată Ia mijlocul ceJ mai sigur 
de a o :flruce să di,spară cu totul din epar,hia sa» 3). 

Invitat de tinărul duce de Weimar. Karl August, Goethe dădu ascultare aces
tei chemări .şi se duse .Ja 7 noiembrie, 1775, în Weimar, unde începu acum pentru 
el o viaţă foarte agitată. Numit in ·anul UTmător consilier de leg1a.ţie, el nu se mul
ţumi să fie numai membru in consiliul intim al ducelui, ci 1uă parte activă la 
conducerea tr•eburilor statului. La numeroasele serbări de la Curte trebuie să flaică 

2. Ve:d W. Mard!ll.er, Literaturgeschichte. 6. Auflage, Mainz, 1911, pag. 93. 
3. Vezi Idem, i'bidem, pag. 95 şi urm., nota 1. 
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pe poetul de ocazie şi, învrednicindu-l Karl August de -cea mai intimă prietenie, 
trebui să-l însoţească pe acesta in numeroasele lui călăto:di. La întoarcerea din
tr-una din aceste călătorii, cunoscu i·n Stuttgart .pentru prima dată pe tinărul poet 
Schiller, fără să presimtă atunci nici unul din ei, ce prietenie sinceră, trainică şi 
folositoare îi va legia. mai tirziu pe amindoi. In anul 1782, Goethe fu numit preşe
dinte al Camerei si ridicat de îIDJPărat la rangul de nobi-1. Sarcina di•n oe in ce 
mai mare şi mai grea a participării lui ,la conducerea ,treburilor statului ii duse 
aproape la desperare în ceea ce privea vocaţiunea lui de poet. Atunci scrie el ur
mătoarele versuri: «Ah! sint obosit de-atitia: hărţuială! La ce bun toată durerea şi 
plăcerea? Dulce pece. vino, ah! vino in sufletul meu!» (Wa•nderers Nachtlied I, 67). 

Spre a scă,pa de această stare împovărătoare, el plecă in toamna anului 
1786 în Italia, ţara dori•nţelor sale, şi rămase acolo pînă în vafa anului 1788. ftenu
mitele ora.şe italiene cu numeroasele şi interesantele lor opere artistice, cum şi 
relaţiunile in care intră aci cu marii artişti italieni din acea vreme, îi serv.ră lui 
Goethe pentru dezvoltarea mai departe a talentelor cu .oare era înzestrat. El de
senă, pi<Ctă, modelă; şi cu taa.te că nu ajunse să, fie un ar>tist desăvîrş;,t în aceste 
lucrări, totuşi i!O.deletnicirile acestea ii dădură oarecare imbolduri spirituale, Ba incă 
se pare că el a avut nevoie numai de cerul senin al Italiei, spre a-şi săvîrşi şi de
săvîrşi capodoperele sale 1iter1a.re. lphigenie ,auf Taurds (Ifigenia în Taurida), dramă 
istorică ,schiţată mai înainte in proză, o prelucră acum in iambi de cite cinci pi
cioare şi reuşi «să îmbrace in această operă spiritul anticităţii cu un corp ger
man» 4). Tot aci începu să scrie drama: «Torquato Tasso, ca formA cea mai desă
vîrşită operă poetică •aJ lui Goethe», 5), îşi co!D.tinuă .pe «Fausb> şi compuse multe 
poezii măreţe din toate punctle de vedere. 

La întoarcerea sa in patrie, după stăruinţa ducelui-, i se luă o mare parte 
din sarcinHe publice de pină iaci, Acum era mai puţin ocupat cu conducerea tre
burilor publice, dar în schimb fu adînc mihnit, cind observă că publicului ii plăceau 
mai 'mult «Hoţii» .lui Schiller, decît cele două piese a1e lui: «Got21» şi «Iphlgenie», 
Lipsit din această cauză de dispoziţie pentru lucrări literare, se rei!O.toarse acum 
la studii ştiinţifice, care l-au preocup1at pe Goethe a:proalPe tot atit de mult ca şi 
poezia şi arta. Indrăgostit de natură îndeosebi, eL a studia1'-o cu mult zel şi nu 
există. nici o discip!dnă a Ştiinţelor naturale, de care să fi rămas cu totul străin. 
Intre descoperirile sale ştiinţifice din ia,cest domeniu merită a fi amintită aceea a 
osului intermaxilar Ja craniul omului, numit şi azi «osul Goethe.», a cărui lipsă era 
socotită pină atunci ca o dovadă pentru deosebirea naturală dintre om ·şi animal, 
De asemenea ştiinţa mai nouă a botanicii se întemeiază in mare măsură pe lucrnrea 
lui Goethe, apărută la. 1790 sub titlul: «Metamorphose der Pflanzen». Constatări 
vrednice de luat in seamă oferă i!ncă şi ,a.cum, mai ales in părţ,il-e ei bi:ologlce şi 
fizi-ol'ogice, lucrarea sa «Farbenlehre» (Teo~ia culorilor), apărută Ja 1810 în 1500 
pagini O), 

Cu ·anul 1794, o a doua iPrimăvară literat"ă începu pentru Goethe ,prin prie
tenila. intimă cu Schtller, atit de fericită .şi de I10dnică pentru amb:i poeţi, prietenie 
unică in felul ei în întreaga istorie a literaturii germrun1f•), La ince,put' rival:, 
Goethe oarecum gelos, pentru că Schiller, deşi cu zece ani mai tinăr de.cit el, obţi. 
nuse totuşi - mai ales prin mult apr-eciatele sale dr.ame «Hoţii» (1781), dntrigă 
şi Iubire» (1784) şi «Don Ka.rfos» (1787) - succese ce păreau intru cîtvia superi
oare propriilor ,lui succese de pină aci, iar Schiller, tînăr profesor de istoria uni
versală la universi.tatea1 din Jena, modest, dar rezervat ,evita să intre in relaţiuni 
mai intime cu ml".rele său rival pe terenul producţiunilor literare. Mai multe împre
jurări favorabile au făcut însă să se ,cunoască mai bine şi să se nască intre ei o 
prietenie atit de intimă şi de sinceră, incit nu nurnJlâ. că-şi comunicau u·nul altuia 
lucrări,!e, planuri.Je şi ideile lor, dar s-au unit chiar să colaboreze la lucrări co
mune şi mai ales la inţepătoarele epigrame, numite «Xenien», după exemplul poe
tului latin Marţial, public:a.te in scrieri ,periodice ca aşa numitele «Horen>> şi «Muse-
1illalmanach». 

4. Vezi D. Haek, op. cit., pa1g_ 369. 
5. Vezi W, Mardner, op, cit., pa.g, 105. 

6. Vezi Erockhaus Conversation=Lexikon, 13. Auflage, 8. Bd,, Le~zig, pag. 
228 şi 9. Bd., pag. 636. De asemenea Der grosse Herder, Nachschlagewerk fiir Wissen 
una Leben, 4. Auflage, 5, Bd., Freiburg im Br,, 1933, pag. 685. 

7. Vezi W. Mardner, op. cit., pa,g. 98. 
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Aceste epigrame, de o indrăznea:lă nemaipomenită,8 ), aveau scopul - pe ca.re 
de altfel l-au şi ajuns - să comb/3,tă şi să scoată din uz lucrările superficiale, slabe 
şi anoste - care începuseră să inunde literatura zilnică din acea vreme - şi să 
se împotrivească tuturor direcţiunilor greşite şi nesănăto8JSe, prin atacuri satirice 
de o extremă violenţă şi o crudă ironie. «Această ra.Jli<lllllţă, în cane aceşti foarte ta
lentaţi scriitori - cu toată deosebirea firilor loc - au intrat ca nişte caractere 
!intru totul omogene, însemnează cea mai inaltă epocă de inf!orire a poeziei ger
mane... Co~ruborarea lor -este cea mai frumoasă dovadă a înaltelor ilor năzuinţe şi a 
curatelor Ior sentimente. Ca al treilea în aliataţa ilor a putut intra doar Wilhelm 
von Humboldt, excelentul critic şi estetician~ 9 ). 

LUi Goethe ii adresează Schiller in ale lui «Votivt.eJfeln» următoarele cuvinte: 
«Pe ·tine te aleg ca invăţător, ca prieten. Dispoziţiunea .ta sufletească, cea plină de 
viaţă, mă instruieşte, cuvintul tău plin de învăţătură mişcă cu vioiciune linima 
mea» IO). Ian că exista o deosebire fundlamentală intre firea şi tendinţa lor poetică 
o recunoaşte Goethe însuşi:, cind mărturiseşte că «firea lui este de a se ridica de 
1a concret la abstract, de la particular la general, iar a lui Schiller dimpotrivă de 
a se co bori de la abstract '.la concret, de '1a general ll1L particular» 11) , pe cind Schiller 
găseşte totuşi in acea.stă deosebire un acord şi o armonie, daite fiind scopul urmărit 
şi rezultatul la care. ia;jung arnindoi, cînd zicce: «Amindoi căutăm adevărul, tu în 
iumea din afară, în viaţă, eu în lumea dinăuntru, in inimă, şi aşa il găsim fiecare 
din noi in mod sigur: Dacă. ochiul este sănătos, atunci el mtllneşte in iumea dina. 
:Bară pe Creator; şi dacă inima este sănătoasă, atunci ea' în mod sigur oglindeşte 
într.insa lumea, dinafară» 12). 

Roadele acestei .prietenii - unice în felul ei - au fost atît de mari şi de 
preţ'ioase, incit este greu de a aprecia cit de mult ii datoreşte ei literatura· germană 
şi cit de mare este caotribuţiunea directă sau indirectă a lUi &hiL!er in iproducţiu
nHe literare ale lui Goethe din timpul prieteniei lor, 1794-1805, mai 9, cind· moare 
Schiller 13 ). Fapt cert este însă. că «perioada aceasta de cea mai mare inf.lorir"! a 
lite11aturii clasice germane nu ar fi fost ceea ce este, dacă pe aingă Goethe n-ar fi 
stat alături şi Schiller»:H). De aceea este uşor de inţeles ivirea disputei literare ce 
a luat naştere încă din timpul prieteniei lor între criticii literari din acea epocă 
cu privire la superionitatea unu.ie. sau a altuia faţă de celălalt, dispută care l-a 
făcut pe Goethe să. :intervină şi să. exprime acele memorabile cuvinte:_ «Este mai 
bine totuşi ca lumea să nu se mai certe pe chestiunea, care dintre noi este mai 
mare, Schiller sau eu, ci dimpotrivă să se bucure, că există doi bărbaţi de acest 
fel» 15). Se înţelege că în urma acestei Intervenţii, disputa s-e. mai atenuat şi la 
întrebarea: «Cine este mai mare, Schiller s·au Goethe?», poetul danez - şi german 
in acelaşi timp - Emmanuel Baggesen (1764-1826) răspunde prin următoarele cu
vinte: «Cine este ma~ mare?! - In zbor.ul veşnic rul ideilor pEne de lumină. plu
teşte spiritul ,1w Schiller, asemenea timpului infinit; şi în infinită linişte, răspîn
dind ardoarea sentimentelor, se întinde inima lui Goethe, asemenea spaţiului ne. 
mărglinit». Iar un alt autor năspunde la aceeaşi intreoo.re prin următoarele versuri: 
«Cine este mai mare, Schiller, Goethe? 

Dar -cine ,poate oare să pună o astfel de.ntrebare! 
Măreaţă este aurona dimineţei, 
Măreaţă-i însă. şi ziua-n amiaza mare» 10). 

8. W. Mardner le caracterizează ca «ein to1'les Wagstlick»=o acţiune de tur
bată îndl·ăzneală, op. cit., pag. 98. 

9. Vezi Georg Weber, A,llgemeine Weltgeschichte, 2, Auf!age, 13. Bd., Leipzig, 
1888, pag. 610. 

10. Vezi Schillers Gedichte, 2. Auflage, Berlin, 1868, .pag. 341. 
11. Vezi A. F. C. Vilma1r, Geschtchte der deutschen Natic:nal=Littera.tur, 24. 

vermehrte Auflage, 2. Abdruck, Marburg und Leipzig, 1894, pag. 433. 
12. Vezi Schiller's Votivtafeln în Gedichte, op. cit., pag. 343. 
13. Vezi Richard Kilhn la Tr. Bm,tu şi K. Klein, Limba germană p. ci. VIII.a 

sec., Bucureşti, 1941, pag. 100. 
14. D. Haek, op. cit., pag. 401. 
15. A. F. C. V:hlmar, op. cit, pag. 432 şi urm. 
1 6. Vezi D. Haek, op. cit., pag. 402-
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Este deasemenea de la s'.!ne înţeles că pe lingă nenumăraţi a.d.miratori, alianţa 
;aceasta literară a întîlnit şi mulţi adversari, care simţindv,-se atinşi in amorul lor 
i)ropriu prin înţepătoarele epigrame publicate in «Xenien», au răspu.n:s 1n diferite 
<:hipuri, dintre care merită să amintim aţei cel puţin răspunsul bătrlnului scriitor 
german Gleim (1719-1803), care a scris ia adresa lor intre e..Ltele şi următoarele 
-versuri: 

«Este o adevărată jale, că două ca,pete aşa de bune 
Au fost sucite de un vint furios, 
Că două făpturi ale lui Dumnezeu, create a.şa de cura.te ca oglinda, 
N-a.u rămas totuşi cu,rate» 11) .. 

Tuturor acestora le-a răspuns Schiller cu aceleaşi memorabile cuvinte, cu 
-care se adresase mai înainte criticilor lui Kant: «,venn die KC:llige baun, ha.ben die 
:Kărrner, zu tun». (Cind zidesc regii, au ce face cărăuşii) 18). 

La. 9 mai, 1805, moare însă SchHler în virstă de nUJmai 45 ani şi 6 luni. cind 
se afla. încă in plină desfăşurare a neîntrecutului său talent litea13,r_ Această 
·moarte prematură l-a impresionat nespus de dureros pe Goethe care numai ;prtntr-o 
muncă intensivă, •şi-a mai putut uşura. oarecum ramarnica..i. durere. Atunci sorie el 
-admirabUa-i autobiografie «Dichtung und Wahrheit» (Poezie şi adevăr), .romanul 
•«Die Wahlverwandtschaften» (Afinitătue elective), «Wilhelm Meisters Wia.nderjahre» 
,(Anii de că.lătorde ai lui Wilhelm Mei;ter), iar Î!ll al 82-1ea an al vieţii (1831), după 

·1i0 de ani de neîntrerupte ;preocupări şi repetate prelucrări, Goethe termină capo
dopera sa «Faust», ,pe oa:re o începuse din frageda tinereţe a activităţii sale poetice. 
Prima parte din această operă, sup:rianumită pe bună dreptate «Drama omenirei>, 
.apăruse încă din anul 1808. 

Amurgul vieţii saJ1e fu respectat cu 01n11:gii de tot felul. Capete încoronate, 
savanţi, artişti şi poeţi se ffmbulzeau Î!ll ,jurul lui. Intre prietenii săi cei mai intimi 
şi mai devotaţi se numărau acum Zelter în BeI11in şi Eckermann în Leipzig; acesta 
din urmă 1-a 1ajutat mult la publicarea operelor sale. Goethe muri în sfî.rşit la 22 

,martie, 1832-, după o scurtă zăcere, în Weimar, unde se şi află inmormintat. Ca poet, 
el a produs adevărate capodopere literare. Din ele se vede că vigurosul şi mUJltilate
ralul său talent poetic întrunea ,laolaltă «puterea creatoare a lui Klo;pstock, age
rimea critică a lui Lessing şi gustul artistic şi universalitatea lui Herder» 10). 

«Ceea ce a cîştigat în fine -prin el limba germană în genere şi mai a~es proza 
,germană este incalcuilabil» 20 ). , 

Dar această scurtă schiţă biografică ar fi şi mai incompletă, dacă n-am 
aminti în cîteva cuviinte şi despre credinţa religioasă. a acestui prinţ al poeziei. Şi 

tocmai ac0asta justifică în oarecare măsură locul ce se cuvine acestui articol intr-o 
revistă bisericească. In privinţa aceasta, părerile celor ce s-au ocupat de această 
chestiune. sînt foarte diferite. De la unii care·,! socotesc «un vechi păgin» şi chiar 
afirmă că lui Goethe însuşi ii piă.cea să se numească astfel în viaţa. sa de mai 
tirziu 21 ) şi pînă la c~i ce-l socotesc că. a fost «creştin adevărat» - de 'Confe
-siune protestantă, bine;nţeles - este o cale foarte lungă şi foarte mult străbătută 
-de toţi cei ce au căutat să pătrundă in adîncul sufletu,Iui acestui genial poet. 
Adevărul pare a fi însă cam Ja mijlocul acestei lungi -şi întortochiate căi. După 
părerea celor mai mulţi crit!ci şi biografi ai săi, el n-ar fi fost nici ,păgîn şi nici 
creştin adevărat, ci a fost un panentelst, adică adept al cc'llcepţiei teologico-filo
zofice a,Je unei ra.muri a panteismului, numi.tă. de filo2ioful german Karl Krause 
( 1781-1832) «panentheism», după care «Dumnezeirea este prezentă cu putere 
absolută în toate lucru:riHe» 22 ). «Pentru Goethe, natura este efectul şi descoperirea 
"Dumnezeirii. In Hristos, el -a văzut numai o mtrupare naturală -a Dumnezeirii, i'a.r 
1n creştinism numai o putere condiţionată de împrejurări istorice. In mod lămurit 

17. Idem, ibidem, pag. 403. 
18. Schiller's Gedichte, op. cit., pag. 360. 
19. Vezi W. Mardner, op. cit., pag. 99. 
20. Brockhaus, op. cit .. voi. VIII, pag. 2-29. 
21. Vezi W. Mardner, op. cit., pag. 93. 
:22. Vezi Brockha.us, op. cLt., voi. 12, pag. 660. 
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hlceşte la el uneori ideea exprimată de Tertulian (în Apologeticum, cap. 17), di 
anima naturaliter christiana ~t (sufiletul prin natura lui este creştin)» 23). 

Co.ncepţi:a. lui Goefhe despre lume nu este strict uniformă. In anul 1813, ell 
ii scrie lui Jacobi: «Eu :personal, date fiind fe1uritele direcţiuni ale fiinţei mele, 
nu mă pot mulţumi cu un singur fel de a cugeta. Ca poet şi artist sînt polit~. 
ca naturalist sînt ptanteist, tot aşa de hotărlt pentru fiecare din ambele feluri de· 
cugetare. Dacă simt nevoia unUi Dumnezeu pentru personalitatea mea ca om, 
moral, atU?ilci sînt deja mulţumit cu atitJa. Lucruri-le cereşti şi cele păminteşti st:nt 
o împărăţie atit de întinsă, incit numai organele tuturor fiinţelor o pot cuptinde>
(Zahme Xenien, VI). «In general, concepţia Jui Goethe despre lume)), zice Strau-
binger,, «poate fi numită un pantej.sm natu-rail cu întorsătură te~stă - ein theis
tisch gewendeter Nlatu:qiantheismus)) 21). 

Declaraţia lui Goethe amintită mai sus, că în poezie şi in ·artă a fost poli-
teist, sintem de părere că trebuie înţeleasă in sensul că un spirit universal ca al lui~ 
îndrăgostit ca nimeni altul de literatura şi :arta clasică a vechilor popoare poli-
teiste dinaintea erei cI"Teştine, nu putea să vorbească despre ele şi să le descrie
decît ca unul din aceeaşi epocă şi de aceeaşi credinţă cu ele, ca un politeist. Ba 
încă socotim că este vrednic de remarcat faptul că, îndemnat şi conviiIIS poate· 
de unii din prietenii săi că spiritul a!lltic nu poate mulţumi intru totw pe omul mo
dern, care poartă în sine marile cuceriri aJ.e sufletului reînilloit prin creştinism, el· 
a dat uneori per1onagiilor sale din antichitate şi un colorit mai mult sau mai 
puţrln creştin, 1ia,pt pentru care a şi fost de mulţi -criticat, că aI"T fi denaturat firea.. 
.şi caracterul acelor personagii 25 ). Iar dacă este adevărat că uneo!ri el însuşi se 
socotea şi se numea «un vechi păgîn:)), credem că prin aceasta făcea aluzie Ila primii' 
ani ai tinereţei lui, cind 1n jurul viI"TStei de 20 ani nutrea oarecum antipatie - cs. 
s!i. nu zicem ură - faţă de religia creştmă şi de Intemeii.etoruJ ei, cum se exprimă. 
el însl.J..\Ji într.una din scrisorile sale din anul 1773. 

Dar chiar dacă Goethe - după păreri-le multora - n-ar fi fost un -creştin, 
in adevăratul înţeles al cuvintului, mărturiile lui în favoarea creştimsmulu.i in spe
cial şi a religiunii în g=eral capătă pentru noi o .şi mai mare importa.nţ!i., deoarece· 
el în acest caz nu vorbeşte pro domo sua şi deci interesat, ci işi e~rimă prin ele· 
adevăratele şi sincerele Jui convingeri şi sentimente. Din aceste mărturii vom vedea 
că el adoră pe Dumnezeu, se mchină cu respect înaintea iubitului Său Fiu şi> 
înaintea Sfintei Treimi, scoate in evidenţă foloase1e aduse omenirei de religia creş
tină. foloasele rugăciunii şi ale Sfintelor Taine, superioritatea moralei creştine 
faţă de orice alte sisteme de mora.lă, socoteşte că Evangheliile sînt întru totul au
tentice, că Biblia este în întregime vrednică de venerat şi -aducătoare de folos, re
cunoaşte că citirii ei ii datoreşte el in cea mai mare parte educaţiunea lui morală. •. 
crede in nemurirea suflefolui şi în învierea morţl'lor, in judecata viitoare, pe care 
o va face Iisus Hristos, Dumnezeul întrupat, in ziua cea de apoi, in răsplătirea-. 
celor buni şi pedepsirea celor răi, sfătuie·şte şi pe alţii să-şi păstreze neclintită.. 
credinţa şi neclintit şi sentimentul pietăţii, căci a,ce.gtea ii vor face să fie înţe

lepţi in viaţă. 
De aceea, da,tă fiind uriaşa lui personalitate literară şi in oarecare mli.sw'A 

,şi ştiinţifică, socotim de folos să-i redăm in paginile următoare cîteva clin :a.cest1:1; 
mărturii, in fidelă traducere rominească. 

«Dac-aş cunoaşte calea Domnului, aş merge într.adevăr pe ea cu cea mai 
ma.re plăcere. Dac-aş fi dus in casa adevărului, pe Dumnezeul meu, că n-aş mat .. 
ieşi din ea». 

(Zahme Xenien, II, 42). 

«Natura lui Dumnezeu, nem_urirea, esenţa sufletului nostru şi legătura, lui• 
cu corpul SÎ!llt de-a pururi probleme, la care filozofii nu ne aduc mai multe 
lămuriri:i>. 

'(Din Eckerffi8!llilS «Gesprăche mit Goethe> 
II, 148). 

23. Vezi Der grosse Herder, 4. Auflage, 5. Bd., Freiburg im Breisgau, 1933,.. 
pag. 684. 

24. Dr. H. straubinger, Die Religion und ihre Grundwahrheiten in der deut-
schen Philosophie seit Leibniz. Freiburg im Breisgau, 1919, pag. 81-84. 

25. Vezi G. Weber, op. cit., voi. 14, pag. 866 şi W. MaJrd!ller, op. cit., pag lOL 
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«La bărbaţii şi şcoli.Ie cele mai vechi mi-a piă.cut cel mai mult faptul că 
poezia religiunea şi filozofia erau cu totul impreunate 1'ruolaltă». 

' (Dichtung und Wahrheit, II, 8). 
«Reli<giunea. naturală. se întemeiază pe convingerea despre o providenţă uni

wrsală care ar călăuzi toată orînduialia din lume. O religiune deosebită, una ... 
revela.tă a.duce cu sine credinţa. într-0 providenţă specia:lă .. _ Acea.stă. credinţă cu 
greu p:a,re a se dezvolta di!O. a.dineul inimii omuwi; ea cere tradiţie, preda.nie, che
zA.şie din timpuri străvechi» 

(Dichtung und Wa.hrheit, XIII, 306). 

«Există. punctul de plecare al unui fel de religiune primitivă: acela al naturdi 
şi raţiunii pure, care este de origine dumnezeiască» 

(Din EckermatrulS «Gespra.che mit Goethe», 
m, 254). 

«Este incontestabil că mei o altă învăţătură nu ne curăţă de prejudecăţi, 

cum ne curăţă ăceea care ştie să umHească. mîndria. noastră; şi care altă învăţătură 
este aceea care pu!lle temei pe umilinţă, decit numai cea care vine de sus?» 

(Gesammta.usgabe, XIV, 253). 

«Cred într-Unul Dumnezeu», acestea sint cuvinte frumoase şi vrednice de 
toată laud:a,; dar a recunoaşte pe Dumnezeu, unde şi cum se descopere El, aceasta 
este - vorbind adevărul - fericirea cerească adooă pe pă.mînt» 

(Sprliche in Prosa, XXXVI, 491). 

«Raţiunea omului şi raţiunea Dumnezeirii sint două lucruri foarte diferite». 
(Din Eckerm=.s «Gesprache mit Goethe», 

I, 227). 

«Cine ar putea oare să descrie ce am simţit eu atunci! O pornire lăuntrică 
e. i.m,pins sufletul meu tot mai aproape de crucea, pe care a, murit odinioară Iisus; 
o pornire lăuntrică a fost, n-o pot numi altfel, intru totul asemenea aceleia, prin 
care sufletuI nostru -este dus tot mai ·a,proaipe de un prieten, care nu este de faţă. 
Aceasta este de bună seamă o apropiere mUJlt m:ai esenţială şi mai reală, dec!t 
presupunem !lloi. Aş,a s-a apropiat sufletal meu de Cel ce S-a întrupat şi a murit 
pe cruce, şi în •clipa aceea :am ştiut, ce era credinţa» 

(Wilhelm Meisters Lehrj:abr-e, 6, Buch, p. 114). 

«Cea mai mare fericire a. omului ~.pabH de a judeca este de •a fi cercetat 
cea ce se poate cerceta şi de a. respecta în linişte ceea ce nu se poate cerceta» 

( Sprliche in Brosa, XXXVI, 387). 

. «~ î~prejurările de pe pămint ne obişnuim desigur să ne rezemăm pe noi 
înşine, ş1 chiar şi aci cunoştinţele, priceperea şi caracterul nu ne .pot fi !întotdeauna 
de ajuns; în lucrurile cereşti însă nu isprăvim niciodată. de învăţat» 

(Aus meinem Leben, XXVIII, 226). 

«Oamenii tl tratează pe Dumnezeu, ca şi cum Fiinţa SU1Premă, ce nu poate 
fi înţeleasă şi !Ilici măcar imaginată pe deplin, n-'air fi mult mai mult decit aseme. 
nea lor:.>. . 

(Din Eckerma:nns «Gesprache mit Goethe» 
III, 22). 

«Dragă_ <:opile, ce ştim noi oare despre ideea firii Dumnezeieşti: şi noţiunile 
noastre mărginite ce pot spune oare despre Fiinţa supremă! De-aş vrea s-o numesc, 
ca şi un_ ~urc, cu o sută de n~~. aş face totuşi prea puţin lucru şi în comparaţie 
-eu însuşirfile Ei atit de nemărgimte este ca şi cum [ncă n-aş fi spus nimic». 

(Din Eckermanns «Ge5P.răche mit Goethe», 
II, 205)). 
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«Cine a.re dreptul să-L numească pe nume (pe Dumnezeu) şi cine să mărtu. 
risească: eu cred in El? Cine poate simţi sau, călcindu-şi pe inimă, să spllilă.: eu 
nu cred in El? Atotcuprinzătorul, Atotţiitorul, nu te cuprinde şi nu te ţine El pe 
tine, pe mine şi pe El insuşr?» 

(Faust, 1. Teil, ver.s 3077-3086)". 

«Incet de tot grăieşte Unul Dumnezeu in inima noastră, încet de tot, cia.:r 
destul de lămurit ne arată El, ce-i iertat să faclilllll şi de ce să ne ferim» 

(Tasso, III, 2). 

«Hristos a înviat din mijlocuJ. putreziciunii! Smulgeţi.vă bucuroşi di!ll lanţuri! 
Voi care.L slăviţi, voi care-L iubiţi, voi care-L hrăniţi, voi ca.re-L vestiţi pe pămint 
şi pe ape, de voi Invăţă.torul vă este aproaipe, iată-vi-L!» 

(Faust, 1. Teil, v. 444-454). 

«Biblia, ca o carte s:fiîntă, inviolabtlă, a illdepărtat critica de la ea.» 

(Geschichte der Farbenlehre, pag. 130). 

«Invăţă.m să .preţuim ceea ce este swpra.n.atural; dorim cu multă înfocare 
revelaţiunea, care !nicăieri nu se descopere mai demn şi mai frumos decit in Nouf 
Testament». 

(Faust, 1. Teii, vers 862-865). 

Pogorînd din cer, Tums a adus Scrtptl.lil'a veşnică a Evangheliei; ucenicilor 
le~a citit-o zi şi noapte, un cuvint dumnezeiesc, care ,lucrează şi-şi ajunge ţinta, 
El S-a inMţiat înapoi şi a luat cu Sine şi .cuvintul ,ce-l a.dusese; ei i'DBă. fuseseră 
pătrunşi :a,dinc de acest cuvint, şi fiecare l-a scris aşa pe-ndelete, cum l-a ţinut el 
minte, oarecum diferit, dar aceasta n...are nicio importanţă; ei nu aveau aceleaşi 
talente; totuşi cu acesta pot dăinU!i creştinii pÎ!llă ]:a, ziua cea de a,poi» 

(Westostl. Divan, X, pag_ 180). 

«Eu am iubit şi am preţuit Biblia, căci ,aproa,., ., numai ei in datoresc educa
ţiuneai mea morală; intlmplările, dnvăţăturHe, sirmboluril:e, parabolele, toate acestea 
s-au întipărit adinc in minteaJ mea şi m-au influenţat într-un fel sau Sntr..,a,Ltul.» 

(Dichtung und Wahrheit, II, 79). 

«O! tu cea mult i'll<îurerată, a.ple:a1că-ţi cu :md,!ostivire faţa ta spre nenorocirea 
mea! Cu sabia in inimă, cu mii de dureri îţi inrulţi privirea la moartea Fiului 
tău... La Tatăl din cer priveşti şi-l trimiţi suspinuri pentru nevoia Lui şi a ta. 
Ajută-mă, mă scapă de ocairă şi de la moarte! ... O! tu cea mult îndurerată, aplea. 
că-ţi cu mHostivire faţa ta spre nenorocire:a mea!» 

{ Gretchen in «Faust», 1. Teil, vers 3231-3239 
şi 3260-3263). 

«Noi (protestanţii) eram instruiţi, că tocmai de aceea am sta mult mai bine 
decît catolidi, pentru că noi n-am ave:a. nevoie să mărturd.sim nimic deosebit la 
spovedanie, ba încă n:·ar fi :nici măcar convenabi,l, chiar da:că am voi s-o facem. 
A.ceastă ultimă af.irmaţie n-am găsit-o deloc întemeiată; căci eu am avut cele 
mai str_anii îndoieli religioase, pe care bucuros mi le,aş fi .rectificat la o ocazie de 
acest fel» 

(Dichtung und Wahrheit, II, 104). 

«Căsătoria este începutul şi apogeul întregii civilizaţii. Ea imblinzeşte pe omul 
incult, iar cel mai cult nu are niciun priQej mai bun, ca să-.şi dovedească blindeţea. 
Ea t-!'ebuie să fie indisolubHă; că.oi aduce atît de multă fericire, incit ori:ce nemuJ. 
ţumire ce s-ar ivi unpotrivia, ei nu trebuie nicidecum să. fie luată in seamă. Şi de 
ce să vorbim despre nemulţumire?- Nerăbdarea este aceea care dă năvală asupra 
omului din cind in cînd, şi atunci ii place să. se considere nefericit. Să lăsăm să 
treacă. momentul acela, şi ne vom simţi fericiţi, că fericirea care a existat o vreme 
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atit de ~delungată, există incă. Starea sufletească a omului este a,tlt de Bllfl mă.1-
ţată. prin suferinţele şi bucuriile din timpul căsniciei, incit nu se poate calcula ce-şi 
datoresc soţii unul altuia» 

(Die Wahllverwandtschaften, l_ TeiJ, 9. Ka
pitel). 

«Bisericii creştine ii datorA.m sprijinirea şi conservarea artei, chiar dacă e..r 
fi ea numai ca. o scînteie sub cenuşiii» 

(KururtschiLtze, xxm, 311). 

Creştinl.l!l trebuie să fie dea>riM a, socott reMgiun-ea interioară a 1nimii şi pe 
cea a Bisericii exterioare ca absolut unul şl acelaşi lucru, ca taina cea; mare şi ge
nerală, care se descompune iarăşi in :altlt de multe aitele şi le impărtă.şeşte acestor 
părţi sfinţenia, tăria şi veşnicia ei» 

(Aus meinem Leben XVIII, pag. 262 şi urm). 

Precum tărn.îia improspătează viaţa cărbunelui,, tot aşa rugăciunea invi<>r-cază 
nădejdile inimii» 

(Sprtlche in iProsa, m, 216). 

«La întrebarea, cum a venit in lume moralitatea, Goethe a răspuns: «Prm 
Dumnezeu insuşi, ca toate celelalte luoruri bune» 

(Din Eckerm8.Il!llS «Gesprăche mit Goethe», m, 
pag_ 98). 

«Nevinovăţde, tu cea mai frumoasă virtute a unui suflet, izvorllil cel ma.li 
curat al iubirii! Da.că a.rde alt foc, fuge lumina ta cea slabă şi delicată; pe tine 
te simte numai cel ce nu te cunoaşte; cine te cunoaşte, acela nu te simte> 

(Lieder, 30). 

«Sinuciderea este ceva atit de nefiresc, că omul se smulge de Ie. sine însuşi 
şi nu numai se vatămă pe sine, ci se nimiceşte; el recurge de cele mai multe ori l-a 
mijloace mecanice spre a-şi înfăptui hotărirea sa... Toate acestea linsă sint mijloace 
exten'ol!lre, slnt vrăjmaşi cu care omul încheie alianţă împotriva s·a1 insuşi.» 

(Dichtung U'lld Wahrheit, III, 194 şi urm.). 

«Convingerea despre continuarea existenţei noastre după moarte imi izvorăşte 
din noţiunea acti-vităţii; căci d;a,că eu lucrez fără preget pină la snrşitul meu, atunci 
natura este îndatorată ,să-mi hotărască o altă formă de existenţă, dacă cea de acum 
nu poate să-mi mai: .ţină m activitate spiritul meu» 

(Din Eckermanns «Gesprăche mi.t Goethe», 
II, 56). 

«Tu ,ai in minte ideea nemuririi; poţi să-mi numeşti motivele, pentru care şi 
de unde o ai? Cum de nu, motivul ,principal constă în faptul că nu ne putem lipsi 
de ea» 

(Zahme Xenien, III, 30). 

«Gindul că am să mor nu mă nelinişteşte deloc, căci am convingerea deplină 
că sufiletul nostru este o Hinţă de natură cu totul indestructibilă» 

(Din Eckermanns «Gesprăche mit Goethe», I, 
107). 

«Cu o .seninătate sufletească, care de altfel nu era în firea lui şi care se 
urca pină 1la o bucurie plină de multă in.su15leţire, mi-a spus: «Unde mi s-a dus frica 
de moa11te, pe care altădată o simţeam încă destul de bine? Să-mi fie mie frică dl;! 
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moarte? Eu am un Dumnezeu milostiv; mormîntUl deci nu mă înfioară; am o viaţă 
veşnică» 

(Wilhelm Meisters Lebrjahre, 6. Buch, pag. 
133). 

«Religia are de-a face numai şi numai cu conştiinţa; aceasta trebuie să fie 
trezită, trebuie să fie ~A.cată; ~ezită, cind e.ste nesimţitoaTe, .inactivă şi fără nicio 
inrîurire; împăcată, cind printr-o turburare sufletească plină de căinţă ameninţă 

să învenineze viaţa; căci starea acea.sta se aseamănă foarte mult cu îngrijorarea, 
care ameninţă să se prefacă in mare mihnire, adică atunci cl!ad noi prin propria 
noastră vină am atras un rău asupra noastră sa.u asupra ~tora» 

(Wilhelm Meisters Wanderja]lre, • I, cap. 7, 
pag. 85). 

«Religia naturală, generală nu are propriu zis nevoie de mc10 credinţă; căci 
conving,erea. că o fiinţă mare, creatoare, orî?aduitoaTe şi conducătoare se ascunde 
oarecum in dosul naturii, ~pre a ne da puti.n,ţa s-o înţelegem uşor; o astfel de con
vingere se impune de la sine fiecăruia... Cu totul altfel stau lucrurile cu religia 
speci,a,lă, care ne propovă.dtiieşte, că acea fiinţă mare poartă de grijă în mod hotăr1t 
şi desăv1rşit de fiecare in !Par.te, de o seminţie, de un popor, de o ţară. Această re
ligie este întemeiată pe credmţă, care trebuie să fie neclintită, căci altfel ar putea 
fi nimicită indată cu desăvîrşire. Orice îndoială flaţă de o astfel de religie ii este 
aducătoare de moarte» 

(Dichtung und Wahrheit, I, 170-171). 

«Eu ci.n:stesc ,religia, ia,ceasta o ştii tu; simt că ea este toiag pentru cel obosit 
şi înviorare pentru cel descurajat» 

(Wer.thers Leiden, XI, 89). 

«Credinţa a rid~cat iarăşi la înălţime artele» 

,(Italienische Reise, XXI, 132). 

«Religia stă în ,a,celaşi raport cu arta ca şi orice alt interes vital mai înalt> 

(Din Eckermanns «Gesprăche mit Goethe>, 
I, 106). 

«De ce n-ar avea credinţa mea o odgine dumnezeia!că, un obiect real, cînd 
se dovedeşte ea în practică atit de binefăcătoare? Noi doar aproape numai prin 
verificarea practică dobindim sigura!Llţa deplină a propriei noastre existenţe! Pentru 
ce n-ar trebui să ne convingem pe ,a,ceastă cale şi despre fiinţa aceea, care ne 
întinde ,IIIÎna. spre tot lucrul bun?» 

(Wtlhelm Meisters Lehrjaire VI, 1795, H. 
XVII, 396). 

«Omul, oricît de mult îl a,rage pe el pămiri.tul cu miile şi zecile de mii de 
aspecte şi fapte de pe el, totuşi îşi îndreaptă cu mult dor privirea spr·e cerul, care 
se-ntinde ca o boltă deasupra lui ia nemărginite spaţii, ,pentru că simte limpede în 
adîncul sufletului lui, că el este un cetăţean iail acelei împărăţii spirituale, a cărei 
credinţă noi n-o putem respinge, deoa11ece nu putem să ne lip~m de ea» 

(Unterh. mit KanzLer MUiler vom 29. April, 
1818). 

«Omul trebuie să fie capabil să se ridice pînă la cea mai înavtă raţiune spre 
a atinge Duill'llezeirea» 

(Din Eckerma'IlllS «Gesprăche mirt Goethe», II, 
47). 
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«Aceâ.sta (povestirea Bibliei ~re umblarea 1ui Petru pe mare) este una 
-dintre cele mai frumoase legende, pe care o iubesc mai mult decît pe toate. 1n 
,ea este exprimată tnvt!.ţ!\tura tnaltt!., ct!. omul prin credinţă şi cura.j ft!.ră. ·preget va 

:lnvinge chiar în cea ma:i grea intreprindere:t. 

(Din Eckerma.rJllS «Gesprii.che mit Goethe, II, 
178). 

«Credinţa este un capital casnic şi secret, aşa cum există case de economie şi 
ajutor, d:'il care se dt!. fiecăruia în zLlele de nevoie suma necesară pentru satisfa
cerea trebuinţelor lui. Aci credinciosul îşi ia el însuşi în taină. dobinzHe sa.le». 

(Sprll-che in Prosa, XXXVI, 490). 

«Aşa dar, iubite frate, pmtru nimic altceva nu-I mulţumesc lui Dwnnezeu 
;mai mult de'-Cit pentru certitudinea credinţei mele». 

(Brief des Pastors, XXVI, 2-08). 

Aşa este, cind sîntem fericiţi; cită. vreme norocul este de partea noastră, 

:noi arareori ne a.ducem aminte de Dumneze». 

(An Behrisch, den 7. November, 1767). 

«Ca st!. ne lămurim &SlJ!Pra acestui lucru, o spunem:- Cum este omul, aşa-i şi 

Dumnezeul lui». 

(Israel in der Wi.iste, 1797, H. IV, 326). 

«Cum eram, a,şa sint inel!., numai că acum stau ceva ma:i bine -cu Doil1!1lul 
Dumnezeul nostru şi cu iubitul Său Fiu Iisus Hristos. De aci rezultă că eu sint şi 

~va ma.i înţe1ept, şi am aflat ce însemnează: Frica Domnului este începutul inţe

lepciunii». 

(An Limprecht, den 12. A4pril, 1770). 

«Precum n1a,tura in mulţimea făpturilor ei descopere numai un si!llgu.r Dum
:nezeu, tot astfel in întinsa cimpie a artei dăinuieşte un înţeles al formei veşnice.» 

(Wilhelm Meisters Wanderjahre, II, 9. Kapi. 
tel, 264). 

«Fiul lui Dumnezeu a făcut lucruri mari, El a venit să. mintui?.scă lumea, a 
<lat bune invăţături şi a suferit mult; IILnuni face încă şi acum in zilele noaiStre». 

(Dreifla.ltigkeit, III, 360). 

«De aceea cu credinţă şi pe faţă. noi repetăm verhiul crez: toţi sîntem gart:a 
-fă ne-nchinăm Sfintei Treimi». 

(Dreifaltigkeit, II, 360). 

«Ce-ar fi un Dumnezeu. care !!r împinge numai de-aflară, făcînd universul 
s-alerge-n cerc ca pe degete; Lui I se cade însă să mişte lumea în :~-urna ei, să 
cuprindă natura-n Sine şi pe Sine-n natură. aşa incit tot ceea ce îşi are prin El 
viaţa, mişcarea şi fiinţa să nu s;mtă. niciodată lipsa puterii Sale şi niciod:ttă :lipsa 

-duhului Său». 

(Proomion zu «Gott und Welt», vers 15-:W). 

«Raţiunea omului şi raţiunea Dumnezeirii sînt două .lucruri foarte diferite ... 
.Aceasta o spun numai ca o mărturisire, din care să se vadă cit de pu~in ştim noi 
::şi că. nu este bine să. ne atingem de tainele lui Dumnezeu». 

(Din Eckermanns «Ge!lprii.che mit Goethe», I. 
156). 
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«Eu ador pe Dumnezeu, care a stabilit ~n lume o iatit de mare putere de 
productivitate, incit chiar dacă. ia fiinţă. numai •a milioruna parte din ea, lumea mi
şună de făpturi ... Acesta este Dumnezeul meu». 

(Din Eckermanrns «Gesprii.che mit Goethe, II,.. 
191-192). 

«Dumnezeirea se bucură de păcătoşii ca.re se pocă.iesc. Ingeri nemuritori cw. 
braţe de foc ridică-n sus spre cer pe copiii ;pierduţi». 

(Der Gott und die Bajadere, I, 170). 

«Dac-aş putea. să. vin la tine şi să.ţi povestesc ceea ce nu se poate descriey. 
ai că.dea cu faţa ila pă.nrlnt şi ai adora pe Cel ce este, a fost şi va fi. Da!r crede-mă 
pe mine, care CI'led în Cel veşnic». 

(An Lavater, den 16. September, 1776). 

«De datoriile ce ne copleşesc ne poate elibera numai impliniieaJ lor cea mai 
conştiincioa.să., iar ceea ce nu se poate nicidecum rezolva, lăsăm Ja urma urmelor 
pe seama lui Dumnezeu, ca unul ce este Fiinţa cea atothotăiritoare şi atotelibera
toere.». 

(Wilhelm Meisters Wa.nderjahre XVI, Buch 1;.. 
Kap. 7, pag_ 86). 

«Cine nu .poate lăsa -cu deplină încredere m inţelepciunea cea peste tot pă
trunzătoare a Dumnezeului său soarta unei întregi lumi viitoare, cum a lăsat Eliezer 
a,dă,pa,rea că.milelor (Fac .. caa:>- 24, v. 42--46), acela se a.filă. dn.tx-o rea situaţie şi ntz 
poate fi ajutat. Că.ci cum ar voi să. fie sfătuit aicela care nu vrea să. primească. sfat 
de la Dumnezeu?». 

(An Trapp, de-.a 28. Juli. 1770). 

«Ceea ce nu iau nu pot să. i-a in considerare oamenii aa intreprinderile lor
şi ceea ce hotă.ră.şte !!a modul cel mai surprinzător (intimplarea numită de ei după 
•aceea) acolo unde trebuia să. apară. in evidenţă. in modul cel mai strălucitor mă
reţia .lor, acesta este tocmai Dumnezeu, care intervine aici direct cu atotputernicia. 
Sa şi Se proslăveşte chiar prin .lucruri de cea mai mică. însemnătate». 

(Gesprăche mit Riemer vom 25. November,. 
1807). 

«Eu nu întreb, dacă. această. Fiinţă. supremă. are inteligenţă. şi raţiune, cr 
simt că. Ea este inteligenţa, Ea este raţiunea însă.şi. Toate făpturile sînt pătrunse 
de Ea şi omul are atit de mult dintrinsa, că. poate recunoaşte in sine părţi din 
Fiinţa supremă.». 

(Din EckermBll!ils «Gesprii.che mit Goethe, rr, 
200). 

«Oricum •am voi noi să. ne explicăm mai bine acest lucru, am ajuns totuşi în 
cele de rpe urmă. numai la acest rezultat necesar şi raţional, că. nu pot fi pătrunse
căile DonmuJ.ui». 

(Dichtung und Wahreit, XVI, Buch 20, pag. 
31). 

«Orice productivitate de felul cel mai ina.Jt, orice proiect însemnat orice dn
venţiune, orice idee mare, care aduce roade şi are urmări binefăcătoare, 'nu stă. in 
puterea nimănui şi este mai presus de orice putere de pe pămînt. In astfel de 
oaztmi, omul trebuie ,privit adeseori ca o unealtă. 1a unei cîrmuiri mai înalte a lumii,. 
ca U'D. vas găsit vrednic pentru -pri,rnirea unei inJlluenţe dumnezeieşti». 

(Din Eckermanns «Gesprii.che mit Goethe», 
III, 162). 
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«Dumnezeu dispune, cum găseşte El că este bine, şi nouă celor muritori nu 
ne mai ramîne rimic, decit să suprortă.rn şi să ne susţinem atit de bine şi atit de 
mUllt, cit are să meargă». 

(Din Eckermanins «Gesprăche mit Goethe~, 
II, 4). 

«Cine refilectează cu inima plină de dragoste asupra istoriei cuvintului lui 
Dumnezeu intr·e oameni, acela se va înch.i!lla în faţa cililor inţelepciunii celei veş
nice». 

(Brief des Pa.stors zu ttt, 1773, XXVI, 212). 

«Fromoasă şi potrivită pentru firea omenească este porni.rea sufletului, care 
ne-ndrumează spre •a;er Jiber, unde . în pădurile de pe cimpie, ca şi in -povirnişurile 
prăpă.stiioa.se a[e munţilor, răsăriturile .şi apusurile de soare prea.măresc pe Dumne
zeu şi natura». 

(Aus Kunst und Mtertum, XXX, 439). 

«Cind străvechiul, sfintul Părinte cu mina-I milostivă seamănă pe pămint 
din nori mtunecaţi fulgere-aducătoare de binecuvintare, eu cu fiori de copil şi 
cu credinţă-n :i!aiimă ii să.rut marginea cea mai de jos a veşmintelor Lui». 

Grenzen d~r Menschheit, 1780, II, 73). 

«A Ta sînt, Tată! Mintuieşte:mă Tată: Voi îngeri, voi cete sfinte, aşezaţi-vă 
în juru-mi, ca să mă păziţi!» 

(Margareta in «Faust» 1 Tefil, vers 4251-4255). 

«Aşa este cu copiii bll!llÎ, înger sfint cu drag ii sfătueşte, gindu'1 rău să şi-il 
oprească şi fapte bune să săViiraşea.scă». 

•(NoveLle, XIV, 190). 

«Adeseori doresc mult şi mă gindesc: Ah, de-ai -putea tu să. ex.primi, de-ai 
putea să put :pe hirtie ceea ce trăieşte în tine atit de vioi şi atit de cald, incit cele 
exprimate de tine să devină og,linda sufletului tău, precum şi sufletul tău este oglinda 
Dumnezeului celui veşnic». 

(Werthers Leiden 1. Buch, vers 9-26). 

«In toate zilele şi-n toate nopţiile slăvesc o astfel de soartă a omulUi. Dacă 
se gindeşte pururea la ce este drept, de-a pururi este el frumos şi mare». 

(Dem Grafen M. Brlihl, den 24. Dezem.ber, 
1826, H. m, 166). 

Dumnezeu S-a făcut om, ca să ridice pe om la Dumnezeu». 
(Winkelmann, XXVII, 47). 

«De mă-ntreabă cineV'3J, dacă •este.n firea mea să-L respect şi să,L ador pe 
Hri>stos, răspund: Fără doar şi poate! Eu mă-nchin înaintea Lui ca înaintea desco
peririi dumnezeieşti a celui mai inalt princLpiu al moraJi-tăţih. 

(Din Eckermanns «Gesprăche mit Goethe», 
m, 255). 

«Ceea ce se petrece la fiecarre :în sufletul său, face rparte din. religia celor 
înţelepţi. O astfel de :religie a fost aceea, pe reare a propovăduit-o şi a practicat.o 
Hristos, cit a umblat pe pămînt. EI a mers neclrinti.t pe drumul Său şi în weme ce 
atrăgea la Si!ne pe cei de jos ,în vreme ce .pe cei neştiutori,, pe cei să,raci şi pe cei 
bo~avi ii făcea părt~i inţelepciunii Sale, bogăţiei Sale .şi puterii Sale .şi pentru 
'21cieea părea să se pună pe aceeaşi treaptă cu ei•, El nu.şi :tăgăduia de loc originea 
Sa: dumnezeiască». 

(Wlilhelm Meisters Wanderj•aihre II, 2). 

«Hristos a-nvi>at! Fericit iubitorul care.a trecut prin marea-ncercare mintui
toare!l} 

(Faust, 1. Tehl, vers 404-408). 
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«Vino, Duhule Sfint, Crea:torule, şi cercetează tot sufletul; binecuv.inteazll.-1 
cu bogăţia harului; sufletul, pe care Tu l-ai creat! Tu te numeşti Mingiietor, P&
raclet, darul cel mare al Dwnnezeului Celui Preaînalt, izvor viu şi iubire înfocată 
i;ii ungere a sfintei puteri spirituale... De ,a:ceea slavă lui Dumnezeu Tata.I, Fiului, 
care-a-nviat din morţi şi Duhului srmt, care lucrează din veci în ved!» 

(Ubersetzung des Veni Creator Spiritus). 

«Duhul srmt dă tuturor înţelepci:une». 
(Brief des Pastors +++• XXVI, 217). 

«Tatăl Nostru» este o rugăciune frumoasă; ea este de folos şi ajută în toate 
nevoile». 

(Gott, Gemut und Welt, II, 289). 

«Fecioară, curată în cel mai frumos înţeles ,a11 cuvmtului, Maică, vrednică de 
cinste, împărăteasă aleasă pentru noi!» 

( «Faust», 2. Teii, vers 7378-7380). 

«Maria, cununa fecioarelor, care a născut Cuvintul şi ca răsplată a credim.ţei 
ei n-'al pierdut nimic din a ei vrednicie». 

(Westostlicher Diwan, IV, 1956). 

«Tu, care pluteşti in ;nă,Jţimile veşnicelor împărăţii, ascultă-mi rugăciunea 
stăruitoare, tu cea fără de seamăn! Tu, cea mult milostivă!» 

{s<Faust», 2. Teil, vers 7402-7406). 

«Cea de toţi binecuvintată, care a născut păginilor mintuirea şi-n patimă 
cumplită a văzut pe F)ul său mur..nd pe cruce». 

(Westostlicher Diw8Jl, iy, 195). 

«O materie religioasă poate fi de asemenea un bun subiect pentru artă totuşi 
numai in cazul cînd ea reprezintă. in general ceva omenesc. De ,a.1ceea o fecioară cu 
copLI\JJl în braţe este un subiect intru totul bun, care a fost tratat de o 81,ltă de ori 
şi pururea vaJ fi privilt iarăşi cu plăcere.» 

(,Din Eckerma.nns «Gesprăche mit Goethe», 
I, 107. 

«Cel ce trăieşte in fericire nu crede că se mai întîmplă încă minuni; căci 
numai în nenorocire se recunoaJşte mina şi degetul lui Dumnezeu, care călăuzeşte 
spre bine pe oamenii bU'.11i.» 

(Hermann U'Lld Dorothea II, Buch 5, pag. 39). 

«Eu socotesc Evangheliile intru tGtul autentice, căci în eJe este mereu activă 
retlexiunea unei măreţii, care a emanat de ,1a persoana ,lui Iisus Hristos, cea cu o 
fire atît de dwnneze~a!scă, cum numai odată a apărut pe pămînt o natură dumne
zeiască. Eu mă închin înaintea lor ca înaintea descoperirii dumnezeieşti a celui mai 
înalt principiu de moralitate.» 

(Din Eckerma:nns «Gesprăche mit Goethe», 
III, 171). 

«Pentru aceea este Biblfa o carr-te care va înrîuri în veci asupra sufletelor, 
de.oa.reoe. cit va exista lwnea, nu se va ivi nimeni, care să zică: eu o înţeleg în 
întregime şi o pricep m amănunt. Noii însă ~punem cu modestie: €a este în între
gime vrednică de vener,at şi în amănunt aducătoare de folos.» 

( Sprtiche in Prosa.; XXXVI, 404). 

«Pentru că Biblia are un cuprins atît de bogat, încit mai mult decît or:ce 
altă carte oferă material pentru meditaţii şi prilej pentru cugetări adînci asupra 
lucrurilor omrneşti, de aceea aicum ca şi mai înainte a putut fi luată ea peste 
tot ca bază în toate predicile şi în celelalte tratate religioase.» 

(Dichtung und Wahrheit II, 79). 
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«Acea mare veneraţiune, de care s-a bucurat Bibliai J.a multe popoare şi se
minţii de pe ,pă.mint, o datoreşte valorii ei lăuntrioe. Ea nu este cumva numai o 
carte populară, oi cartea popoalrelor, pentru că ea prezintă istoria şi soarta unui 
popor ca simbol al tuturor •celorlalte, leagă istoria lui de facerea lumii şi printr-o 
serie progresivă de dezvoltări materiale şi spirituale, de evenimente inevitabile şj 

neprevăzute ne conduce pînă ,1a; cele mai îndepărtate regiuni ale veşniciilor celor 
mai de pe urmă». 

(Geschichte der Farbenlehre ,XXXVI, 108). 

«De mare folos este excelenta colecţdune a scrieriolr lor (ale evreilor) sfinte. 
Ele sint destul de complete, ca să satisfacă, destul de fragmentare, ca să stimuleze, 
destul de barrbare, ca să .provoace, destul de duioase, ca să îmb1înzească; şi cit de 
multe alte însuşiri opuse sînt vrednice de laudă :la aceste cărţi, la această carte.» 

(Wilhelm Meisters Wanderjahre, 2. Buch, 
164). 

«Dacă n-ai citit de multă vreme Evangheliile, rămîi iarăşi tot mereu uimit 
de măreţia morală a figurHor. Găseşti în prete.o.ţ.iun.ile mari cerute de la puterea 
voinţei noastre morale şi un fel de imperativ categoric.» 

(Aus Eckermanns «Gesprăche mit Goethe», 
IT, 179). 

«Raiul era pierdut; oamenii se inmu'1ţeau şi se făceau mai răi; Dumnezeu 
neobişnuit încă cu ,purtările rele ale acestui popor ra devenit nerăbdător şi l-a nimicit 
cu totul. Numai puţini au scăpat din inundaţia generală, şi abia se scurseseră apele 
a-cestui potop i"llgrozitor, cînd cunoscutul pămint al patriei lor stătea arcum iară.şi 
descoperit de ape şi e~us priviri.Jar celor salvaţi şi plini de recunoştinţă..» 

(Dichtung und Wahrheit, I, 4. Buch, pag_ 
161). 

«Lumina revelaţiunii dumnezeieşti neturburate este cu mult prea curată şi 
stră1ucitoare, decit ca ea să fie potrivită .şi suportabilă pentru sărmanii şi prea ne. 
putinci~ii oameni. Biserica însă intervine ·ca o mijlocitoare binefăcătoare, în scopul 
de •a potoli şi a modera, ca să ,Ie fie tuturor de ajutor şi ca mulţi dintre ei să. se 
îndrepte. Prin faptul ·că Bisericii creştine ii este inerentă credinţa că ea ca succe
soare a lui Hristos poate libera pe om de povara păicatului, prin aceasta ea este o 
pu,tere forurte mare.» 

(Aus Eckerma.nns «Gesprăche mit Goethe», 
li, 254). 

«Sfintenia muzicii bisericeşti, veselia şi voioşia glumeaţă a melodiilor popu
lare ,sînt cei doi poli, in jurul cărora se învîrteşte muzica. cea adevă.rată ... pietatea 
sau jocul.» 

Sprtiche in Prosa, XXXVI, 502). 

«Religiu·nea creştină este o instituţiune puternică în sine; omenirea decăzută 
şi suferindă din tim in timp cu sprijinul ei s-a ridicat iarăşi şi a făcut mereu pro
grese; recunoscîndu-i-se această. putere de înriurire, ea nu poaite fi atinsă. de nicio 
filozofie şi n-are nevoie de niciun sprijin din partea ei.» 

Aus Eckermanns «Gesprăche mit Goethe>, 
II, 39). 

Cmd zice Pavel: «Supuneti-vă stăpînirii, căci ea este rînduiala lui Dumnezeu» 
(Rom. 13, 1). aceasta exprimă o foarte înaltă civilizaţie. crure n-a ·putut :fli ajunsa 
desigur pe nicio altă cale mai înainte, ci numai pe aceea a creştinismului». 

(Gesprăche mit Riemer, November, 1806,II, 
106). 

«Crestinismul are rădăcini atît de -adînci in firea omenească Şi în trebuinţele 
ei, incit şi. în această. privinţă trebuie să se spună cu bună dreptate: «Cuvîntul 
Domnului rămîne în veci». 

(Zu einem Mitreisernden, 1812). 
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«Arta are o orgine idea!Jist.ă, se poate spune că, ea a izvorit mn religie şi 
otlată cu ea ... Dacă, arta aduce servicii religiei, 1n schimb ea1 se bucură. de avantajul 

r că, aceasta nu-i pune nici o stavilă.; cel puţin aşa {I, fost cazul cu rellgiunea grecilOl' 
şi cu cea creştdnă.» 

(Betrachtungen e:ines Kunstfreundes, XXX, 
pag. 234). 

dnstituteM ştiinţifice au incă. infăţişarea de mină:stiri, deoarece in acestea 
şi-au găsit studiile mai intîi locul şi liniştea». 

(Italienmche Reise XXI, 136) 

«PeD1tru ziilele adeseori posomorite ale vieţii noastre, Dumnezeu ne-a dat spre 
compensare pentru toate necazurile putinţa de a ne obişnui să ne indrep.tă.m :privi
";rea in sus spre cer la Jumina soarelui, la virtute şi la fu"umos». 

(Am 5. Oktober, 1806, III, 68). 

Virtutea are o aşa de mare inriurire asupra fericirii sau nefericirii omului, 
incit putem spune că. cele mai multe situaţiuni din viaţă depind de ea.» 

(Versuch tiber die Dichtungen, XXXVI 36-37). 

«Există două. puteri paşnice: dreptul şi simţul bunei cuviinţe.» 

( Sprilche in Prosa. XXXVI, 483). 

«A Jucra din răsputeri pentru propria-ţi cultură. mora[ă, este cel mai simplu 
şi mai posi:b'il lucru, pe care.J poate fa1ce omul. Tendinţa că.tre acea:stă, activitate ii 
este dnnăscută; prin mintea omenească. şi prin sentimentul dragostei, el este cMă.uzit, 
ba chiar împins către o purtare morală, m. vdaţa cetăţenească..» 

(Dichtung und Wahrheit, IV, 16, Buch, pag-. 
27). 

«Nobil să fie omul, milostiv şi bun! Căci numai: aceaista ii deosebeşte de toate 
fiinţele, pe care le cunoaştem.» 

(Da.a Gottliche in Verm.ischte Gedichte, p. 13). 

«Unde trebuie să încetez de a mai fi moral, nu mai am nicio putere.» 

(Sprilche in Prosa XXXVI, 468). 

«Numai Dumnezeu poate şti, cit de mari trebuie să fie paşii, pe ca-re trebuie 
să-i facă alici sufletul pen,tru ca acolo in cer să f.ie mail aproape de El, de lăcaşul 
perfecţiunii ,de unirea şi prietenia cu fiinţele superioare.» 

·(Anzeige v. Mil,nter, Bekehrungsgeschichte 
Struensees XVI, 115) .. 

«Cea mai mare inrîurire de altfel asupra unei fiinţe tinere a exercitat-o o 
edu-ca.ţiune pioasă, pe care ,a: dezvoltat.o în mine un oarecare seaitiment de onestitate 
şi de bunăcuviinţă, susţinut de atotprezenţa d:a.gostei dumnezeieşti.» 

{Wilhelm Meisters Wanderjahre, 3. Buch, 13. 
Kapitel, pag. 405). 

«Modestia îndatoritoare măreşte strălucirea virtuţii, ea este cea mai bună, po. 
doabă a. bărbăţiei.» 

(Arsir în «Tancred», vers 227-229). 

«Pa•ce, tu care eşti venită din cer, tu potoleşti orice suferinţă şi ori-ce durere; 
celui: ce este lovit de o !!!ldoită nenorocire, tu ii aduci o îndoită uşurare, ah! sint 
obosit de-atita hărţuială! La ce bun toată durerea şi plăcerea? Dulce pace, vino, 
ah! vino in sufletul meu!» 

(Wanderers Nachtlied, I, 67). 
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<<Seriozitatea şi sfinţenia fac cai plăcerea să-şi aibă cumpăt şi noi ne men
ţinem numai prin cumpăta.re.» 

•(Wilhelm Meisters Wanderjahre, 1- Buch, 7. 
Kapitel, paig. 85). 

«Te laud pe tine şi recunoştinţa ta, ea este o lege frwnoasă pentru toate 
inimile nobile.» 

(Mahomet, vers 1167-1168).) 

«Cine este şi rămine sincer cu sine mauşi şi cu alţii, posedă cea mai frumoaJsă 
~a,litate a celor mai mari talente.» 

(An Zelter, den 20. September, 1831). 

«De puterea, care stăpîneşte toate fiinţele, se liberează omul care se stăpî
neşte pe sine.» 

(Geheimnisse, m, 161). 

«Cine va susţine că inţelepciunea, are vreun cusur? Fiecare p~ din viaţă ne 
arată, cit de multă nevoie are fiecare de ea.» 

(Torquato Ta.sso, vers 1209-1210). 

«Cine se-ncrede în Dumnezeu, este ca şi cum ar fi găsit din nou ceea ce 
pierduse.» 

Gott, Gemiit und Welt, II, 289). 

«Ce altceva este decît un destin omenesc, ca să-nduri pînă la capăt toate su
ferinţele tale şi să-ţi goleşti pină în fund paharul lor? - Şi dacă pentru Dumnezeul 
din cer a fost prea amar paharul .pe buzele lui omeneşti, de ce să mă fălesc eu• şi 
să mă prefac, că mie mi-ar fi dulce?» 

(Wertihers Leiden XI, 89-90). 

«Bună-cuviinţai înco-n.joară cu un zid sexul delicat şi suscepttbil al femeilor. 
Unde domneşte moralitatea, acolo domnesc ele, şi unde obrăznicia, e stăpînă, acolo 
e~e nu-s. Şi de vrei să afJi informaţii despre ambele sexe: căt.r-e libertate, bărbatul 
tinde, pe cînd femeia spre moralitate.» 

Torquato Tasso, vers 1013-1021). 

«Dacă anumite mani:festări aUe firii omeneşti, privite din pu'.!lctul de vedere al 
moralităţii, ne silesc să-i atribuim omului un fel de rău .radical, un păcat original, 
moştenit de la strămoşi, alte manifestări ale ei cer de asemenea să-i acordăm şi o 
virtute originală, moştenită, o înnăscută bunătate, onestitate şi :iziai ales o pornire 
sufletească de a fi respectuos.» 

(Zur auswărtigen Literatur, 1824, H. XXIX, 
pag. 721). 

«Ceea ce m-a făcut să mă despart de comU'J1itatea, religioasă a fratilor moravi 
(Brudergemeinde), precum şi de alţi creştini vrednici, a fost acelaşi Iuc,ru, care a 
făcut ca şi Biserica să se dezbine de mai multe ori în schisme. O parte susţinea că 
firea omenească a fost în aşa chip stricată ,prin căderea în păcat, că nu s-ar mai 
g-ă.s~ în ea de Ioc nici cel mai mic bine; de aceea omul ,trebuie să renunţe cu totul 
la propriile sale puteri şi să aştepte totul de la graţia dumnezeiască ... Cealaltă parte 
admite·a într.adevăr cu plăcere că oamE'.!lii au defectuozităţi înnăscute, dar voia să 
Tecunoască înăuntrul firii omeneşti încă. un oarecare germen, care însufleţit prin 
harul dumnezeiesc s-ar putea dezvolta pri•n. creştere într-un pom plăcut de fericire 
spirituală De această ultimă convingere am fost pătruns şi eu pînă î·n. ~dineul suf,le
tului meu.» 

(Dichtu'D.g und Wahrheit, XIX, 15. Buch, 
pag. 276). 

«O astfel de groază ne cuprinde, cînd vedem pe om purtîndu-se nebuneşte 
impotrLva legilor morale de toţi recunoscute şi ca un nepriceput împotriva arvan-
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tajului său propriu şi a:l semeni:lor să.i. Spre a scăpa de groază ... căutăm să ne desc0-. 
torosi.m de un astfel de om sau in realitate sau cel puţin in gind.» 

(Dichtung und Wahrheit, IV, 16. Buch, pag-.. 
12). 

«Ascunde-te! PăcatuJ şi ocara nu rămin necunosccute.» 

( «Faust», 1. Tei.l, vers 3465-3466). 

«O, vai de tine, minciună! Tu nu uşureZi cCl'llştiinţa inimii, cum o_ uşurează. 
orice all.t cuvint rosUt cu sinceritate.» 

(Iphigenie, IV, 1). 

«Tabloul înduioşător al morţii nu inspăimintă pe cel înţelept şi celui ev,lavios, 
nu-i prevesteşte sfirşitul. Pe acela il împinge înapoi in viaţă şi-l invaţă cum să lu
creze, iar acestuia Ja vreme de amărăciune su.fletea:scă ii întăreşte 'llădejdea in min
tuireai viitoare. La amîndoi, moartea le aduce însufleţire pentru viaţă.» 

(Hermann urid Dorothea IX, 5. Buch, pag .. 
91). 

«Aşa se odihnesc unii lingă alţii cet ce se iubesc. iPacea pluteşte deasupra. 
mormintelor lor, chipuri de îngeri veseli şi simpatici privesc <ţe pe boltă in jos Ia. 
ei, şi ce moment plăcut va fi, cînd se vor trezi ei odată iarăşi i.mpreun.ă!» 

(W,aJhlverwandtschaften II, 18; Buch 13, pa.g-
418). 

, «Adevărul este asemenea Iui Dumnezeu; el nu se arată de..aJ dreptul, ci tre-
buie să-l cunoaştem di!!!. manifestările lui.» 

(Sprllche i'll P.rosa XXXVI, pag_ 378). 

«Purtarea este o oglindă, in care fiecare işi vede chipul său.» 

(Wahlverwa.ndtschaften, 2. Teii, Otthliens Ta-
gebuch). 

«Iată-Ie, trec călare pe aici! Cine le opreşte? - CLne trece călaTe? - Mîndria. 
şi ignoranţa. Lasă-le să treacă! Pe unele ca acestea nu trebuie să le opreşti; ruşinea. 
şi ocara călăresc pe acelaşi cal Ia spatele lor.» 

(zahme Xenien I, 48) 

«Ura este o povară supărătoare. Ea scoboară inima jos in fundul pieptului. 
şi se aşează - grea ca o piatră de mormint - peste toate lucrurile.» 

(Antiope in «Elpenor», vers 681-683). 

«Perfecţiunea este o normă al cerului; a voi să fie perfect trebuie să fie, 
norma omuiui.» 

(Sprllche in Prosa, XXXVI, :pag. 464). 

«Nădejdea este cel de a.I doilea suflet al celor 'llenorociţi.» 
(Sprilche in Proaa, XXXVI, 470). 

«Acela, căruia-i spune inima că există Dumnezeu, trebuie să se bucure de 
mu1tă stimă, căci el nu va falee niciodată lucruri rele.» 

(Sprichwortlich, II, 312). 

«Tinereţea este vremea tuturor :amăgirilor.» 
(Mahomet, vers 802). 

«Un lWJ amen:'llţă numati unde este sigur de izbindă». 
(Torquato Tasso, vers 1402). 
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«Un talent se dezvoltă in linişte ş:I singurătate, dar un caracter se formeazi!i 
!n mijlocul şi vălmăşagul lumid.» 

(Torquato Tasso, vers 304-305)) 

«Tu nu amina nimic în viaţă; viaţa ta să fie fa,ptă după faptă!» 
(Wiilhelm Meisters Wanderjahre 3. Buch, 1. 

Kapttel, pag. 216). 

«Omul nesocotit îşi pierde norocUII» 
(Mahomet, vers 925) 

«Cine nu şi-a mmcat niciodată piinea sai cu lacrimi ,cine niciodată n-a şezu_t 
plingind in patul său nopţ~ întregi pUne de supărare, acela nu vă cunoaşte pe voi, 
puterilor cereşti.» 

(W:ilhelm Meisters Lehrjahre, 13. K'ap). 

Acesta este omul cel mai fericit: cel care poate să-şi pună în legătură sfirşituJ 
cu începutul vieţii sale.» 

(Sprliche in Prosa, XXXVI, pag. 466). 

«Omul greşeşte, cit timp cu zel se străduieşte.» 
(«Faust», Prolog im Himmel, XII, 14). 

«Numai un călător străin, se spune pe bl.l!!lă dreptate, este omul aici pe 
p!i.rnint.» 

•(Hermann und Dorothea, V, 98). 

Să nu-.ş:i închipuiască nimeni cumva, că pe el l-a aşteptat lumea ca pe Mîn
tuitoruJ.», 

(Sprliche ii..n P:rosa, XXXVI, 487). 

«Nimic nu este mai nenorocit, declt omul, căruia-i place să trăiască fără 
muncă.» 

Tagebuch vom 13. Jamuar, 1779). 

«Ginduri mari şi o inimă cuTată, iată ce ?.r trebui să cerem noi ca să ne dea 
Dumnezeu.» 

(Wiilhelm Meisters Wanderjahre 1. Buch, 10. 
Kapitel, X, 123). 

«Singură fapta dovedeşte puterea dragostei.» 
(NatilrJiche Tochter, vers 2935). 

«Incearcă să-ţi faci datoria, .ş:i vei şti mdată ce poţi.» 
(Sprliche in Prosa, XXXVI, 461). 

«In împrejurările in care trebuie să încetez de a mai fi moral, nu mai am 
nicio ,putere.» ' 

(Sprilche in Prosai, XXXVI, 468). 

«Pietat~a nu este un scop, ci un mijloc de a ajunge la cea mai înaltă treaiptă 
de cultură, prin cea mai cuTată linişte sufletească». 

(Sprliche in Prosa, XXXVI, 468). 

«Nimeni nu este sclaiv mai mult, decit cel ce se socoteşte liber, fără să fie.» 
(Wahlverwandtscha.ften, 2. Teil, Ottiliens Ta

gebuch.). 

«Dumnezeu cunoaşte pe cel ce este înflăcărat de dragoste curată.» 
(Westo.stlicher Diwan, IV, 9. Buch, pag. 57). 
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«o pnvtTe geneTală zilnică a.supra. faptelor ce ai săvirşit şi a.supra. celor ce 
ţi s-a.u întimplat în viaţă face oa să-ţi dai bine seama de faptele tale şi să te bucuri. 
La o astfel de contiaibilizare ies de la sine în evidenţă lipsurile şi gTeşeliie. Punerea 
faptelor dm trecut in adevărata. lor Jumină. •aiduce marf foloase pentru viitor.» 

(Unterh. mit Kanzler Muller, den. 23. August, 
1827) ). 

«Nu este deajuns să ştii, trebuie să şi pui în practică ceea ce ştii; nu este 
deajuns să voieşti, trebuie să şi faci.» 

(SprUche in Prosa, XXXVI, 463). 

«Inţlepciunea este numai in adevăr.» 

(Sptiche in Prosa, XXXVI, 360). 

«Este mult mai uşor să cunoşti greşeala, decît să găseşti: ,aidevă.rul; a.ceea 
se află la suprafaţă, dar a.cesta la a</-incime; cercetarea acestud!a; n-o poate face 
oricine.» 

(Spilche in P.rosa, XXXVI, 151). 

«Greşeala nu ne ,părăseşte niciodată; totuşi o necesitarte superioară atrage 
mereu spiritul străduttor incetul cu încetul către adevăr.» 

(Vier Ja.hreszeiten, nr. 52, I, pa.g. 283)_. 

«Copiii si!a.t toţ ceea ce poate fi mai apropiat de mima mea pe pămlnt. Cînd 
mă uit la ei şi zăresc în mica Jor fălptură germenii tuturor vrrtuţiJlor, ai tuturor 
forţelor, de care vor •a,vea atît de mare nevoi•e în viitor ... , mereu, mereu repet atunci 
cuvintele de aur ale Invăţătorului oameni1or: «Dacă nu veţi fi ca unul dintre aceş
tia!» ... Ah, Dumnezeule din cer! Copii in vîrstă şi copii tineri vezli. Tu şi nimic alt
ceva şi care-Ţi plac mai mult, a spus-o deja de multă ~eme Fiul Tău.» 

(Bruchsti.ick •aJUS «Werther», din Traian Bratu 
şi Karl K. Klein, Limba· germană pentru clasa 

VIII-a secundară, Bucureşti, 1941, pag. 109). 

Din cele expuse mai sus s-a putut vedea, credem, cel puţin în oarecare măsură 
atît personalitatea 'Liter-airă a acestui genial poet şi scriitor clasic german cu repu
taţie universal recunoscută, cit şi conce:pţia lui reli,gioasă şi morală sau cel puţin 
atitudinea Jui faţă de religie în generail şi creştiinism in special. Am socotit necesar 
să adun şi să redau i•n fidelă traducere romînească fragmentele şi cugetările de mai 
sus spre a confirma şi prin aceasta afirmaţiunea de curind făcută şi întru totul 
adevărată a academi'Cianului Tudor, Viainu în studilll :introductiv la «Poezie şi 
adevăr», cum că «tendinţa lui Goethe cea mai evidentă este de a cuprinde omul în 
totalitatea -lui,» deci şi in ceea ce priveşte concepţia lui religioasă şi morală. 

Pr. MATEI P!SLARU 
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