
STIDII TEOL061CE 
BEUISTA 1ns11TUTELOR TEOLOGICE Din PATRIARHIA ROIDlnl 

CUPRINSUL 

Pr. Prof. D. I. BELU, Sfinţii Pl!.rinţi despre trup, 

Magistrand I. I. BRIA, Cunoaşterea lui Dumnezeu dupl!. 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul!. 

Pr. Magistrand GH. BUTNARIU, Temeiurile doctrinale 
ale optimismului creştin. 

Pr. Magistrand GH. BEJGU, Rolul comunitl!.ţii tn însuşirea 
mintuirli subiective. 

Magistrand V. PIETREANU, Principii de morwll!. socială 
în epistolele soborniceşti. 

Pr. Magistrand GHEORGHE N. BALANA, Despre invierea 
trupurilor şi natura 1or după. inviere. 

Pr. Asist. I. RAMUREANU, Creştinarea ruşilor 1n lumina 
noilor cercetl!.ri istorice. 

DOCUMENTAR: 

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU, 2500 ani de la moartea 
lui Budw. 

5 6 
SERIA li-a = M A I - I U N I E === A N U L IX / 1 9 5 7 



STUDII TEOLOGICE 
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE UNIVERSITARE 

DIN PATRIARHIA ROMINA 
APAR 10 NUMERE PE AN// ABONAMENTUL ANUAt 20 LE! 

EDl1URA INSTITUTULUI BIBLIC Şi DE M/1/UNB OR"TOIJOXA 
ITR. ANTIM Nr. W - BUGUR.EŞTI 

COMITETUL DE REDACŢIE 

PREŞEDINTE: 

P. F. JUSTINIAN, Patriarhul Bîsericii Ortodoxe Romtn.? 

MEMBRI: 

P. e. Pr. IOAN GH. COMAN, Rectorul Institutului 
Teologic de grad Univer11itar din Bucureşti. 

P.e. Pr. SOFRON VLAD, Rectorul Institutuiui Teoloiic de 
grad Universitar din Sibiu. 

P. C. Diac. N. I. NICOLAESCU, Profesor la Institutul 
Teologic de grad Univer:.itar din Bucureşti. 

P. C. Pr. GRIGORIE T. MARGO, Profesor la Institutul 
Teologic de grad Univen1itar din Sibiu. 

R.EDAeTOR R.E~l'ONSABfL: 

P. C. Pr. IOAN GAGIU, 1E>ireetorul Admiailstratlei 
P,atrl uliale, 

COLABORATORI 

Inalt Prea Sfinţiţii Mitropoliţi şi Prea Sfinţiţii Episcopi; Prea 
Cucernicii Profesori de la !institutele Twlogice Universitare, 
candidaţii la tiflul de magistru şi doetor îc Teologie, studeli ( •. 

Institutelor Teologke şi Prea Cucernicii Preoţi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



'PAT R AR HI A ROM I NĂ 
1NSTITUTUL BIBLIC ŞIDE MISIUNE ORTODOXĂ 

STUDII TEOLOGICE 
REVISTA INSTITUTELpR TEOLOGICE D11\l PATRIARHIA ROMÎNĂ 

;~ CUPRINSUL 

Pr. Prof. D. I. BELU, Sfinţii Părinţi despre trup 299 

Magistrand I. I. BRIA, Cunoaşterea lui Dumnezeu du.pă Sfintul 
Maxim Mărturisitorul . . . . . . . . . . 310• 

Pr. Magistrand GH. BUTNARIU, Temeiurile doctrinale ale opti-
mismului c:.:-eştin . . . . . . . . . . . . . 32'6 

Pr. Magistrand GH. BEJGU, Rolul comunităţii în însuşirile mîn-
tuirii subiective. . . . . . . . . . . . . . . . . . 343 

Pr. Magistrand V. PIETREANU, Principii de morală socială in 
epistolele soborniceşti . . . . . . . . . . . 

I 

Pr. Magistrand GHEORGHE N. BALANA. Desp!'e i·nvierea tru­
purilor şi natura lqr după înviere . . . . , , , , , 368 

Pr. Asist. I. RAMUREANU, Creştinarea ruşilor in lu.minor noilor 
cercetări istorice . . . . . . . . . . . . 386 

DOCUMENTAR: 

Diac. Prof. EMILIA N VASILESCU, 2500 ani ele la moartea lui Buda 414 

SERIA 11-a 

5..,5 
AN UL IX-195 7 

REDACŢIA ŞI ADMINISTRAŢIA 
BUCUREŞTI, STRADA ANTIM Nr. 29 - RAIONUL NICOLAE BĂLCESCU 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACTJ'IE 

Preşedinte: P. F. ~UBTINIAN, Pat'liarhul Bflsericii OrtQdoxe .Romlne. 

Membri:· P. O. Pr. IOAN GH. OOMAN, rectorul lnstillutuJui Teologi<, 

de grad wnwersiflar din Bucureşti; P. o. Pr. JiOFRON VLAD, 
recwrul lt1JStiffltu~u.i Teowgic de grad universitar din Bibiu; P.O. Dica. 
N. I. NICOLAEBOU, profesor Za ln.~tit.u,tul Teologic d,e grad 
universitar diim. Bucureşti; P. O. Pr. GRIGORE T. MAROU, proferor 
ia Institutul Teowgio de grad univer,sq,tar ă!iin Sibiu. 

Red.act\)l' responsabil: P. O. Pr. I. GAGIU, Directorul Admitiiatra~ PfJ_ 
tr1arh.ale 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. D. I. Belu 

SFINŢII PĂRINŢI DESPRE TRUP 
Atitudinea Sfinţilor Părinţi faţă de dimensiunea fizică a fiinţii ome­

neşti a fost prilejuită, între altele, şi de părerile exprimate de anumite 
cercuri religioase că răul existent în om şi-ar avea izvorul în stihia makriei. 

Biserica creştină nu putea rămîne pasivă în faţa răspîndirii unor ase­
menea primejdioase erori. Prin r,eprezentanţi de seamă, ea a angajat lupta 
împotriva acelora, căutînd să formuleze şi promoveze o concepţie în acord 
cu realitatea, cu litera şi spiritul învăţăturii creştine. 

Astfel, pentru a dovedi că trupul nu e rău prin natura sa, că inu el e 
cauza păcatului şi a relelor cari bîntue viaţa omului, întîistătătorii Bise­
ricii s-au străduit - totdeauna cu tact şi îndelungă răbdare, nu arareori cu 
uimitoare adîncime - să arate că materia, lumea materială în deobşte, 
nu numai că nu e rea, dar pentru om ea constitue o condiţie fundameintală 
a binelui în viaţa aceasta. 

Irineu, în monumentala sa lucrare Adv. haereses (mai ales în cartea 
II-a); Origen (De princ. II 1-3), chiar dacă în unele privinţe se abate 
de la linia ortodoxă; Sfîntul Ciril al Ierusalimului (Catech. IV, V, IX); 
Sfîntul Vasile cel Mare (ln Hex. 1-11 ); Sfîntul Grigore Nisanul (De 
horn. opif. 1-2); At1gustin (între altele în Contra Manichaeos, cap. 1); Ne­
rnesius din Emesa (De nat. hom.) ca să nu menţionăm decît pe aceştia, su­
bliniază cu vigoare şi măiestrie acest adevăr elementar, că lumea mate­
rială, natura, universul fizic nu ITTumai că nu e izvor al· răului, dar că 
dimpotrivă, fără un cadru material, viaţa de aci a omului nici n-ar putea 
fi concepută. 

In comentam! său la Hexaimeron, Sfîntul Vasile cel Mare ne lasăl 
să înţelegem, că fără ,pămînt, aer, soare şi lună, fără apă, plante şi animale, 
omul nici n-ar fi apărut. Universul fizic este, după marele capadocian, 
premisa indispensabilă a vieţii în genere şi a vieţii omeneşti în special. 
Despre acest univers, el vorbeşte cu atîta dragoste, cu atît de adîncă ad­
miraţie, înc.ît ne obligă să recunoaştem că lumea materială nu-i numai un 
transparent al Divinităţii, ci şi o realitate cu valoarea şi frumuseţile ei 
proprii. «A. vom Humboldt laudă pe Sfîntul Vasile ca pe un bărbat capabil 
de un autentic simt al naturii şi care cu un fin simt de observaţie a putut 
descoperi frumuseţile ei ca un om modern» (Gilson-Bohner Die Gesch. der 
christl. Phil. p. 87). 

Sfîntul Grigorie Nisanul relevă şi el că «nu era potrivit ca acela care 
avea să fie stăpîn să vie înaintea lucrurilor ce aveau să-i fie supuse, ci 
numai după pregătirea domeniului asupra căruia avea să fie stăpîn, era 
potrivit să apară şi stăpînul» (De horn. opiof. 2). Numai în cadrul naturii 
materiale îşi putea realiza omul vocaţia sa de cuceritor şi stăpîn, şi anume 
de cuceritor şi stăpîn prin arte şi ştiinţe, cum avea să sugereze ceva mai 
tîrziu Nemesius din Emesa (De nat. horn. P. G. 40-524). 

Putem spune deci, că în convingerea Sfinţilor Părinţi din primele 
veacuri, materia, lumea materială, nu numai că nu e răspunzătoare de exis­
tenţa răului clar 'E'.~ mnstitue o condiţie ele bază a apariţiei vi•eţii, a apariţiei 
omului, şi a d-esvoliării lui în genere. 
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3CO Pr. Prof. D. I. BELU 

Luptînd pentru a scoate materia de sub învinuirea nedreaptă că dintr­
însa ar odrăsli răul, marii bărbaţi de demult ai Bisericii au luptat cu şi mai 
impresionantă energie pentru a dovedi că. nici trupul omenesc nu poate 
fi socotit drept ca uză a păcatului. 

Au afirmat unii, scrie Irineu, că trupurile ar fi zidite dintr-o materie 
rea, coruptibilă. Dar o asemenea î1nvăţătură este cu totul greşită şi minci­
noasă (Adv. haer. I. 24, 5; V. I, 2). Cum ar putea fi rău trupul pe care 
Dumnezeu însuşi l-a îngrijijt cu mîi1nile Sale? Nu s-a atins El de ochii 
orbilor? Nu s-a înduioşat şi nu a vindecat El pe leproşii ciungii, paraliticii 
şi toţi cei ce s-au apropiat d-e El cu credinţă? Ia seama, că orbii vindecaţi 
de _l\,\întuitorul au văzut cu aceiaşi ochi, cu care mai înainte nu puteau 
vedea. El a înlăturat nu[llai partea bolnavă care împiedeca vederea, păs­
trînd însă substanţa ochilor. Tot aşa bolnavul cu mima uscată n-a primit o 
mînă nouă, ci i-a fost vindecată cea bolnavă. Asemenea şi la celelalte tă­
măduiri, n-a fost vorba de o schimbare a membrelor bolnave, ci doar de o 
restabilire a lor (Adv. haer. V, 12, 5). Dacă trupul ar fi fost rău prin 
natură, e limpede că Domnul nu s-::ir fi apropiat niciodată de el şi n-ar 
fi avut niciun motiv să-l tămăduiască. El a venit în lume să înl~ture răul, 
nu să-l sprijine şi să-l încurajeze. 

Dar să răsfoim mai departe Scriptura Sfîntă. Aceasta mai vorbeşte 
despre readucerea la viaţă a trupurilor. ·Ea vorbeşte despre scularea dintre 
morţi a fiicei lui Iair, a fiului văduvei din Nain, a lui Lazăr cel mort de 
patru zile. «Desigur - remarcă lrirneu - aceştia s-au sculat cu aceleaşi 
trupuri cu care au murit. Dacă n-ar fi înviat cu aceleaşi trupuri apoi cei 
înviaţi n-ar mai fi fost identici cu cei morţi». (Adv. haer. V, 13, 1). 

Dacă trupurile ar fi rele în sine le-ar mai fi readus, Domnul la viaţă? 
Avea vreun motiv să înmulţească izvoarele răului în lume?. 

Sfîntul Pavel spune că Domnul «va schimba la înfăţişare trupul sme­
reniei noastre» (Filip. III, 20-21). Dar care e corpul p,e care-l· va schimba 
Domnul după asemănarea corpului :măririi Sale?. Nu poate fi altul, răs­
punde Irineu, decît trupul nostru de acum, trupul acesta de carne (V,' 13, 3). 
De o asemenea cinste însă nu s-ar putea bucura un trup care ar fi rău prin 
natura sa. 

Iar cînd acelaşi Pavel zice: «Dacă a vieţui în trup însemnează să am 
roadă» (Filip, I, 22), atunci ,n-am mai putea gîndi că rostind cuvintele: 
«Desbrăcîndu-vă de omul cel vechiu dimpreună cu faptele lui», el a vrut 
să-şi exprime dispreţul faţă de substanţa trupului? Nicidecum. Prin aceste 
cuvinte din urmă el a avut în vedere desbrăcarea de purtarea noastră de 
mai înainte învechită şi coruptă (Adv. haer. V, 12, 3). 

Fără îndoic1lă, Scriptura are şi cuvinte aspre la adresa trupului. «Dar 
- glăsueşte Tertullian - ia-le î1n considerare şi pe acelea în care el e 
lăudat». Nu citi numai locurile în care trupul e înjosit, ci d·eschide-ţi. ochii 
şi asupra acelora în care e Îlnălţat. «Tot trupul e ca iarba», citim Ia Isaia 
(40, 6), însă tot el spune: «tot trupul va V'·edea mîntuir-ea lui Dumnezeu» 
( 40, 5). De asemeni în Geneză, Dumnezeu zice: «Nu va rămînea Duhul 
meu pururea în oamenii aceştia, pentru că sînt numai truo» (VI, 3). Dar 
să fie ascultate şi cele zise priin Joii: «Vărsa-voi Duhul meu peste tot 
trupul» (II, 28). Nici pe apostol nu-l vei cunoaşte numai din serisul în 
care împuţ:1nează valoarea trupului. Dacă afinnă că aceia care sînt în 
trup nu pot plăcea lui Dumnezeu ... oare nu tot Pavel e acela care în 
,epistole n-e spune că poartă ranele lui Hristos în trupul s,ău?. Nu tot el 
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ne interzice să ne întinăm trupul care e templul lui Dumnezeu? Nu tot el 
ne îndeamnă să purtăm şi să proslăvim pe Dumnezeu în trupul nostru? 
(De resurr. car. 9). Aşa dar, pe deoparte Scriptura vorbeşte aspru despre 
trup, pe de alta, rosteşte frumoase cuvinte de apreciere despre el. Cum se 
explică această părută antilogie? Nu altfel, zice Tertulian, decît prin 
aceea că expresiile aspre nu se referă Ia trup întru cît e trup, ci la fap­
tele rele ale acestuia. Sau, cu termenii lui: «G:instea nu e retrasă substanţii 
trupului, ci actelor acestuia» (Ibid.). 

Numeroase pasagii scripturisi'ice tinzînd să arate că trupul omenesc nu 
e necurat, sînt valorificate, la nivel înalt, şi de Didim Al-exandrinul, Sfîn­
tul Serapio1n, prieten al Sfîntului Atanasie cel Mare, fercitul Augustin 
şi alţii. Mai ales contra Maniheilor - dintre gnosti-ci poate cei mai viru­
lenţi sarcomahi -, ei duc o luptă îndîrjită, susţinută, mer-eu reînnoită, pur­
taţi de voinţa hotărîtă de a birui, dar şi de convingerea tare că adevărul 
e pe IJ)Oziţia de apărarea căreia se socotesc răspunzători înaintea credincio­
şilor şi înaintea lui Dumnezeu. 

Scrie Sfîntul Serapio1n: «Maniheii zic: am purtat un corp al satanei, 
dar sufletul e al lui Dumnez·eu. Corpul a fost făcut rău, priin însăşi na­
tura sa, ca unul ce provine din materia cea rea; sufletul însă a fost făcut 
bun, avîndu-şi începutul în izvorul binelui. Există deci, două principii şi 
două substanţe, ambele fiind cauze: una a trupului rău, cealaltă, a sufle­
tului bun. Aşa dar, sufletul e bun şi corpul rău. Dar î1ntrebăm noi: Cum 
se face că trup.ul· dă dovadă de înfrînare, iar sufletul adesea, de lipsă de 
cumpătare? Cum se face că iniciunul nici altul nu rămîn în rînduiala lor, 
dnd ceea ce e al diavolului trece d·e- partea lui Dumnezeu, iar ceea ce e al 
lui Dumnezeu trece de partea diavolului?» (Adv. Manich. 12). Dacă trupul 
ar fi rău prin natură, cum zic Maniheii ,'logic ar fi ca el să se arate ca atare 
în toate acţiuniJ.e lui. Tot aşa sufletul, dacă ar fi bu111 în mod absolut, 
n-ar trebui să încline în niciun chip spre cele ale diavolului. Experienţa 
ne arată însă că «trupul slujeşte adesea lui Dumnezeu, prin aceea că se 
înfrînează, iar sufletul... ajurt,ge să slujească diavolului prin aceea că îşi 
pierd€ credinţa şi rosteşte blasfemii» (Ibid.). Trupul care-şi înfrînează 
ponnir"ile e un trup al virtuţii, şi trupul virtuos poate fr templu al Duhului 
Sfînt. Numai în cazul că n-ar exista decît trupuri desfrînate şi n-ai în­
tîlni nici măcar unul singur cumpătat, stăpîn pe el însuşi, numai «în ncesl 
caz am putea atribui trupurilor un rău ontologic» (bid. 5). Dar cînd atîtea 
trupuri au dat şi dau dovadă de înfrînare, că au devenit şi devin locuinţă' 
a Tatălui, a Fiului şi a Duhului Sfînt. «cum\n-ar fi absurd şi ridicol ceea ce 
spun aceia (maniheii)?» lbid. 5; 6. 10). 

Siî,ntul Serapion valorifica contra tezei maniheice _şi faptul că prin unele 
trupuri omeneşti s-au operat lucruri neobişnuite. In această privinţă men­
tionează episodul cu mortul aruncat peste oasele lui Elisei (II, R. 13, 21 ). 
Numai admiţînd că trupurile nu sînt prin natura lor rele. ne putem explic;:i 
faptul că cel puţin unele din ele ajung la o atît de înaltă virtute încît sînt 
venerate ca instrumente ale puterii dumnezeeşti (Ibid. 11). 

Osebit de pasagiile scripturistice menţionate, Didim Alexandrinul in­
sistă asupra locurilor 1 Tes. V, 23 ( «Dumnezeul păcii să vă sfinţească pe 
voi desăvîrşit»); şi II Cor. VII, l ( «Să ne curăţim de toată întinăciunea 
cărnii şi a duhului. desăvîrşind sfinţenia întru frica lui Dumnezeu»). «Cum 
poate cineva să fie sfinţit - scrie Didim în legătură cu primul loc - şi 
să aibă trupul său fără nici o lipsă, dacă ... n-a fost făcut aşa ca să poată! 
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fi sfinţit? Căci dacă a<;.esta e pr:in natură rău, m:r mai e pr1mitor de sfin­
ţenie. Dar dacă primeşte binele, e evident că nu e rău prin natură ... Căci 
ceea ce e pri,n natură rău e neprimitor faţă de bine, după cum ceea ce e 
prin natură bun e nerecepUbil faţă de rău» (Contra Manich. 6). 

Cuvintele de la II Cor. VII, I, continuă Didim, arată şi ele că trupul 
e pr:1n natura sa capabil să primească curăţirea de întinăciunile ce i se 
adaugă prin păcat. Dacă trupul ar fi rău după firea sa, şi spiritul bun în 
mod desăvîrşit, atunq nici unul din ele n-ar avea de ce să fie curăţit. Căci 
ceea ce •e rău prin natură nu 1poate fi în nici un chip purificat. Dacă totuşi 
ar fi purificat, el n-ar mai rămîne identic cu sine, căci ar fi scos din grani­
ţile rnaturii proprii. 

Se poate spune'oare despre Iuda că a fost rău prin natură? Nicidecum. 
Altfel n-ar fi putut zice Domnul şi către el: Iată «vă trimit ca pe oi în 
mijlocul lupilor» (Mt. X, 16). Lupii siint cei care păcătuesc, oi - cei ce 
se îndeletnicesc cu virtutea. «Dacă Iuda ar fi fost rău prin natură, n-ar mai 
fi fost oaia lui Hristos. Căci nu poate fi un practicant al virtuţii cel ce 
prin natură e rău. Dar nici diavolul nu-i prin matură rău, ci prin schim­
barea voinţii libere» (Ibid. 4). 

Luptă grea poartă contra maniheismului - care se îrnrădăcinase pu­
ternic în Africa latină, Fericitul Augustin. In numeroase scrieri el denunţă 
făţărnic:a manhieilor, ascetismu,! lor prefăcut, viaţa scandaloasă a conducă­
torilor, şubrezenia principiilor lor asupra originii răului. «Materia ,pe care 
cei vechi o numeau hyle nu poate fi socotită că ea ar fi răul», scrie marele 
episcop. ( (De nat. boni C. Manch. 1). Şi atunci fireşte trupul omenesc nu 
poate fi socotit nici el, rău. 

Nu numai că nu poate fi socotit rău dar, adaugă Augustin, trebuie să 
ştim «că orice corp e în mod natural bun» (Ibid.) «Coruptia trupului care 
apasă asupra sufletului rnu e cauza păcatului prim, ci pedea.psă pentru el. 
Nu trupul coruptibil a dus sufletul la păcat ci invers, sufletul păcătos a 
făcut trupul să fie supus păcatului». (De Civit. Orei 14, 3). Ar fi absurd 
deci, ca de păcatele şi viciile noastre să acuzăm natura trupului, care, în 
genera·! şi în felul său, e bună» (Ibid. 5). ' 

Convingerea Fericitului Augustin e că trupul omenesc e în mod natu­
ral bun, şi că întrucît e zidire a lui rDumnezeu, rămîne bun chiar cînd 
e vorba de păcătoşi ( (Ibid. 11). • 

Nu puţ:rnă înţelepciune şi energie au desfăşurat Sfinţii Părinţi pentru 
a doborî)a pămînt dochetismul,. care năzuia să submineze dogma cen­
trală a creştinismului: întruparea Fiului lui rDumnezeu, realitatea trupului 
lui Iisus Hristos. Niciun eretic - scria Irineu vizînd în primul rînd pe 
do,cheţi - nu învaţă că Cuvîntul s-a făcut trup. Căci dacă cineva ar 
cerceta învăţăturile lor, ar afla că Cuvîntul lui Dumnezeu, sau Hristos cel 
pogorît de sus, e înfăţişat de ei, ca fiind fără trup şi incapabil să sufere. 
Unii cred că Logosul s-a arătat oarecum travestit sub chipul omului, dar 
fără să se fi întrupat şi născut. Alţii sînt de părere că nici n-a luat chipul 
omului, Ci sub forma porumbelului s-a pogorît asupra Acelui Iisus care s-a 
născut din Maria. Pe toti aceştia discipolul Domnului îi denunţă ca mar­
tori mincinoşi zicînd: «Cuvîntul trup s-a făcut şi s-a sălăşluit între noi» 
(Adv. haer. III, 11, 3). Trupul luat de Hristos e trup adevărat. Proorocii 
au prezis cu mult înaiinte întruparea, - lucrare pri1n care s-a realizat «fu­
ziur:ea şi comuniunea dintre Dumnezeu şi om. Dumnezeu e văzut de oa­
meni, trăieşte şi vorbeşte cu ei pe pămînt şi e de ajutor zidirii sale, sal-
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vînd-o» (lbid. IV, 20, 4). Desigur, observa Ir:neu, există o deosebire între 
trupul lui Hristos şi trupul nostru, ea conslînd în aceea că trupul Dom­

_nului nu esle spus păcatului. lin ce priveşte însă substanţa, materia cor­
'porală, nu e nici o d·eosebire. Dacă şi-ar fi luat un trup dintr-o altă ma­
terie, atunci n-ar mai fi fost împăcat cu Dumnez-eu acel trup, care, din 
pricina alunecării, devenise vrăjmaşul Lui» (V, 14, 3). 

De altfel, dacă n-ar fi fost să fie salvat şi trupul nu numai sufletul, 
«niciodată Cuvîntul lui Dumnezeu nu s-ar fi făcut trup» (V, 14, I). Iu­
birea care slă la baza î1ntrupării, a arătat-o Domnul, omului întreg, deci 
~i trupului. «Fără îndoială, scrie Tertulian, Hristos l-a iubit pe om ... 
şi iubindu-l... i-a iub;t şi naşterea şi trupul. Nimic nu poate fi iubit, 
fără să fie iubLt şi factorul prin care e ceea ce este» (De carne Chr. 
4). Dar, cum ar fi iubit Hristos trupul omului şi cum s-ar fi gîndit la 
mîntuirea lui dacă ar fi fost zidit dintr-o materie rea?. Pe de altă parte, 
cum ar fi fost pos,ibilă întruparea reală a Domnului, dacă substanţa trupu­
lui ar fi fost rea în sine?. Faptul că uniunea ipostatică a avut loc constitue 
o dovadă peremptorie că răul nu e un el-ement constitutiv al trupului ome­
nesc. Prin acceptarea întrupării, Domnul şi-a dat odată mai mult aprobarea 
sa pentru trupul omenesc şi prin el, - întregului univers material de care 
atesta e legat prin însuşi modui său de a fi. Mai mult, prin înălţarea cu 
trupul la cer, Iisus Hristos arată credincioşilor Ia ce neobişnuită slavă şi 
cinste poate fi ridicat trupul omenesc şi în general materia. Hristos, scrie 
Şfîntul Maxim Mărturisitorul, urcîndu-se mai presus decît cerurile, uni 
definitiv spfritul şi materia pri1n aceea că amestecă printre cetele îngerilor 
un trup material şi un suflet, unind astfel întreaga creatură (Ambig. P. G. 
91, 1308, 1309, 1312). 

Nu arareori, în scrierile la care ne rderim î,ntîlnim şi argumente de alt 
-ordin, tinzînd să sprijine teza că trupul omenesc nu-i zidit dintr-o materie 
rea. Să presupunem, ziice Sfîntul Serapion, că trupul e rău prin natură, şi 
sufletul bun prin însăşi firea sa. Cum s-ar ,putea, în acest caz, ca limba 

<ar-e-i întQcmită dintr-o mat€rie rea, să aibă părtăşie cu acţiunile spiritul~i, 
-care-i bun în sine?. Cum ar putea limba să ajut,e la lămurirea noţiunilor 
prin tîlcuirea şi rostirile cor·espunzătoare?. «Căci după cum din pofta rea 
nu ia naştere cumpătarea, tot aşa nu se poate ca dhn ceea ce e rău prin 
natură să rezulte ceva vrednic de cinste» (Adv. Manich 6). Şi apoi, cum 
se poate ca în una şi aceeaşi fiinţă omem~ască, o parte (trupul) să ră­
mînă mereu rea, şi alta (sufletul), mereu bună?Dacă însă trupul nu ră­
rnîne în permanenţă rău, sau deopotrivă de rău - cum se şi întîmplă de 
fapt, e evideint că în acest caz nu mai poate fi susţinută teza că trupul ar 
fi prin ·însăşi natura sa, rău. 

O dovadă în plus în sprijinul tezei acesteia şi împotriva căreia cu 
greu s-ar putea _obiecta ceva, e rea formulată în seinsul că dad tr~pul ma 0 

terial ar fi izvorul răul.ui, atunci nu ne-am mai putea explica în niciun chip 
răutatea duhurilor care sînt lips,i le cu totul de trupuri materiale». (De .divin. 
nomin. în cap. IV § XXVII). 

Fără să f:e rău î,n sine trupul -c' totuşi supus păcatului. De unde provine 
aceasta? Sfinţii Părinţi i-au identificat izvorul în neascultarea liberă a 
omului faţă de voia lui Dumnezeu. 

«Să nu spui că trupul e cauza păcatului - zice Sfîntul Ciril al Ieru­
salimului. Dad trupul e cauza păcatului, de ce mortul nu păcătueşte? 
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Pune o sabie în mîna mortului şi nu se va întîmpla rnc10 crimă. Fă să 
treacă prin faţa tînărului mort tot felul de forme ademenitoare şi nu se va 
trezi într-însul nicio poftă spre desfrîu. De ce? Deoarece trupul nu păd­
tueşte prin el însuşi, ci sufletul' prin corp ... dacă e dat de către acela des­
frîului, devine necurat. Dacă însă e în comuniune cu un sufl.et sfînt trupul 
devine templu al Duhului Sfînt» (Catech. IV). :<Nu membrele sînt cauza 
păcatului, ci cei ce se slujesc rău de ele» (Cath. IX). Iniţiativa în cele 
rele n-o are trupul ci voinţa Hberă.' De acolo din imimă izvoreşte răutatea 
omenească, nu din membrele trupului, scrie Fericitul Augustin (De Civit 
Dei XI, 17; XIV, 3). Sufletul păcătos a atras şi trupul în mocif'la păcatului. 
In zadar am căuta începutul :păcatului în afară de noi, zice Sfîntul Am­
brosie. El este o corupere a raţiunii şi a sufletului, o abatere de la calea 
virtuţii. «Duşman.ul e înlăuntru, înlăuntrul nostru,e autorul erorii. .. închis 
în noi înşine». «Tu însuţi eşti cauza n-ecinstii proprii, tu însuţi - autorul 
mişeliilor tale». E fără sens să apelezi la o substanţă străină pentru a-ţi 
scuza scăderi ie (Hexaem I, 8, 31). 

Observăm în treacăt că prin î1nvăţătura aceasta, care identifică înce­
putul răului în sfera morală, e înlăturată definitiv, cel puţin teoretic, con­
cepţia platoniciană-gnostică, în temeiul căreia răul ar fi o potenţă fizicală, 
materială, şi de c::ire omul !11-ar fi cîtuşi de puţin răspunzător. Printr-o 
asemenea învăţătură, răul îşi pierde caracterul de realitate fatală, el de­
venind act liber al subiectului urnain şi deci, o realitate cuprinsă în sfera 
puterii, iniţiativei şi răspunderii lui. 

Dacă însă iniţiativa răului n-o are trupul, ci sufletul, atunci cum se 
mai poate vorbi d•espre fapte trupeşti păcătoase, despre un trup copleşit 
de pofte păcătoase?. 

Posibilitatea înrăirii trupului este dată prin fuziunea acestuia cu su­
fletul, prin unitatea sintetică a fiinţii suf!.eteşti şi trupeşti a omului. 

Viaţă deplină, scrie Athena'gora, nu are nici sufldul şi nici trupul, în 
mod separat, ci numai fiinţa rezultată din unirea organică şi armonioasă a 
acestor elemente (De resurr. mort 15) Tertullian, voind să sublinieze şi 
el cît mai îngroşat fuziunea intimă a trupului cu sufletul, scrie că, la 
urma urmei, ar putea fi socotit ca nesigur «dacă trupul serveşte sufletului 
sau sufletul-trupului; dacă trupul ascultă de suflet, sau sufletul de trup»· 
(De resurr, car 7). 

E adevărat că învăţătura Bisericii vorbeşte şi despre o existenţă a 
sufletelor fără trupuri, într-o aHă lume. Dar, comentează Sfîntul Ma-xim 
Mărturisitorul, nici după despărţirea de trupuri, sufletele nu există ca· 
nişte spirite pure, nude, despoiate de orice calitate şi determinare ome­
nească, ci ele conti,nuă să fiinţeze ca suflete ale unor anumiţi oameni care­
au trăit o viaţă anumită, într-un Ioc şi într-uin timp determinat. «După 
moartea trupului, sufletul nu se numeşte simpţu suflet, ci sunetul unui om, 
şi a,nume al unui om determinat. Căci şi dincolo de trup el posedă ca trăsă­
tură fundamentală a sa totalitatea prin relaţia sa faţă de acela ca faţă de· 

1 o parte a întregului şi astfel i se poate atribui caMatea de omenesc. Acelaşi 
lucru este valabil şi cu privire Ja trup ... După despărţirea de suflet trupul 
nu se numeşte nici el simplu trup, ci trupul unui om şi ainume, trupul 
unui omv determinat, chiar dacă piere, desfăcîndu-se în elementele din care 
a fost facut» Amb. P. G. 91, 1701). Sfîntul Maxim vrea să spună că su-· 
fletul şi trupul sînt atît de intim unite, atît de definitiv fuzionate în unitatea, 
persoanei, î1ncît nici moartea nu e în stare să le înstrăineze total. 
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Ideea fusese exprimată cu mult înainte de către Sfîntul Grigore Ni­
.s:rnul, într'-o formulare, poate mai îndrăzineaţă. După moarte, zice Sfîntul 
Grigor•e, trupul se desface în elementele din care e compus, dar nu e 
:niciun motiv să credem ca sufletul «simplu şi necuprins» n-ar rămîne 
«prezent în fi.ecare diin părţile lui». Din faptul că ceea ce e compus se di­
solvă, nu urmează ca, împreună cu acesta, să se desfacă şi ceea ce nu e 
compus. ~ 

Trupul e legat de spaţiu, sufletul însă nu, In acest caz nimic nu îm­
piedică sufletul, zke Sfîntul Grigore, de a rămîne prezent, în mod egal 
în elementele trupului, fie să sînt într-un tot prin U1nire, fie că sînt desfă­
cute prin separare>>. (De anima et resurr. P. G. 46, 44-48). Prin ideea 
aceasta dualismul platonic şi gnostic primea poate, ultima lovitură de 
moarte. In orice caz ea sublinia îngroşat adevărul despre fuziunea reală 
şi veşnică în fiinţa omenească a trupului şi a sufletului. 

Drept că la unii Sf:1nţi Părinţi întîlnim şi afirmaţia că trupul e un 
«instrument al sufletului» (Tertullian. De resurr. car. 7; Sfîntul Vasil·e cel 
Mare, De horn. strud. Or. I, 7; Sfîntul CirH al Ierusalimului, Catech. IV, 
etc.), expresie care ne poate duce cu gîndul la concepţia dualistă, după care 
trupul n-ar avea alt rost decît acela de a sluji pînă la o vreme sufletului, 
urmînd ca după aceea să He nimicit cu totul; dar convingerea lor în această 
privinţă este că omul constitue o unitate corpornlă .:_ spirituală, în î1T1ţe­
Iesul că niciunul din aceste elemente nu ;poate lipsi fără ca omul să încet,eze 
de a fi om. 

Dacă însă omul e o «unitate sintetică», urmează că binele făcut nu e 
numai al sufletului, ci şi al trupului şi tot aşa şi răul săvîrşit e al sufletu­
lui, dar şi al trupului. Răspu!'IZător de cele săvîrş:te, fie bune, fie r,ele, e 
omul întreg, suflet şi trup, fii-ndcă omul î1ntreg Ie şi realizează. 

Acţiunile privind mîn_tuirea, de pildă, nu sînt realizate numai' de su­
flet, şi nu numai pentru suflet, ci de omul întreg, şi pentru omul întreg. 
Scrie în cartea sa Irin,eu: «Basilide zice că numai sufletul se mîntueşte. 
Dar aceasta este o rătăcire,' deoarece dacă cele ale dreptăţii sSnt împlinite 
de om întrucît e şi fii1T1tă trupească, e limpede că şi trupul va fi salvat 
împreună cu sufletul (Adv. haer. I, 24, 5; II 29, 1-2). 

Ba, s-ar putea spune chiar că niciun suf,Iet omenesc nu se mîntueşte 
dedt prin mijlocirea trupului. «Trupul, scrie TertuMian, este baza mîntuirii 
sufletului. Trup11! este acela care ajută sufletul să ajungă proprietatea lui 
Dumnezeu. Căci trupul este spălat Ia botez, pentru ca sufletul să se pu­
riHce de petele sa\:e; trupule 1:ms, pentru ca sufletul să se sfinţească; trupul 
e umbrit prin punerea mîinilor pentru ca şi spiritul să fie !um:nat orin 
Duhul. Trupul gustă trupul şi sîngele lui Hristos pentru ca şi sufletul să 
se hrănească d!1n DumnezPu. Deci. ceea ce e asociat la muncă, nu poate fi 
înlăturat de la răsplată. Căci şi sacrificiile bineplăcute lui Dumnezeu - mă 
f:;Îndesc Ia :înfrînări ca postul, atît cel obişnuit, cît şi xirofagiile, şi la cele­
lalte semne de întristare ... toate acestea le primeşte trupul pe socoteala 
sa: Deasemenj jertfa de bună mireasmă a fecioriei şi văduvei. ca şi aceea 
a unei căsătorii aparent acoe,ptate, dar care în ascuns e castă, mulţumin­
du-se numai cu luarea la cunoştinţă a acesteia, - e adausă Domnului 
numai din bunuril-e trupului. Şi însfîrşit. ce crezi despre el cînd. din 
pricina fidelităţii faţă de credinţa sa, e tîrît în public şi abandonat urii 
obşteşti îşi duce lupta; cînd ·lîncezeşte în închisoare. în îngrozitoarea întune­
cime, lipsit de tot ce-i e necesar, trăind în murdări~ ... şi conleşit de ocară, 
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nefiind lib-2r nici în timpu·l somnului, pentru că chiar şi în pat rămîne în­
cătuşat şi înţepat de împunsăturile pae!or; cînd, apoi, ziua î1n amiaza mare, 
e mutilat, prin experimentate chinuri de tot felul, şi cînd însfîrşit, e nimicit 
prin chinurile morţii? ... Pentru ca să rezum lucrurile: Ceea ce Dumnezeu 
a îmbrăcat cu tainele şi rî1nduiala sa, curăţenia acestuia el o iubeşte, în­
frînările acestuia îi plac, suferinţele acestuia au preţ înaintea lui» ... «Nici 
vorbă deci că Dumnezeu ar kpăda nimicirii eterne opera mînilor sale ... pe 
stăpînul creaturii sale ... pe luptătorul pentru mărturia s,a, pe fratele lui 
Hristos» ... Care, după iubirea de Dumnezeu «a învăţat-o pe cea faţă de 
om», şi nu încape îndoială «-că va face el însuşi ceea ce prescrie. El va 
iubi trupul, care în -<1şa de multe chipuri îi stă aproape, deşi e slab ... nea­
rătos ... vrednic de înlăturat... păcătos ... Indrăznesc aproape să spună că 
dacă trupul n-ar trece prin asemenea stări, bunătatea, harul, îndurarea lui 
Dumnezeu şi chiar întreaga lui pukre binefăcătoare, n-ar fi avut obiect» 
(De resurr. car. 8-9). 

Cîtă distanţă între concepţia gl}ostică şi cea creştină cu privire la 
ros.tul trupului!. Acolo el era o povară, un obstacol, o carceră a sufletului; 
aici el e factor important p-entru dobîindirea mîntuirii. Credi1hcioşii creştini 
ştiu d mîntuirea nu se poate agonisi decît în răstimpul cît vieţuesc în 
trup şi că împreună cu el vor fi chemaţi cîndva la judecata de pe urmă, 
să dea socoLeală d-e tot ce au săvîrşit în lumea aceasta, fie bune, fie rele. 
Departe de a fi o piedică, un izvor de nenorociri, trupul este pentru ei, fra­
tele cel mai credincios cu colaborarea, osteneala şi jertfa căruia, ei pot da 
viaţă credinţii, pot converti în faptă vie, nu arareori eroică, învăţătura lui 
Hristos, se pot cunoaşte unii pe alţii în specificul lor propriu, şi pot împlini 
unii faţă de alţii şi faţă de oricare alt om, marea poruncă a dragostei. De 
aceea, credinciosul creştin nu simte dezgust faţă de trupul său; nu-i iro­
seşte fără rost puterile; nu-I lasă în voia patimilor, ci-I îngrijeşte cu res-
1:iectul afectuos datorat ca unui frate, cum zice acelaş Tertulian. «Nimeni 
11ll ţi-e mai apropiat ca el, pe care trebuie să-l iubeşti după Domnul; ni­
meni nu-i fratele tău într-un grad mai înalt ca trupul» (De resurr. car. 63). 

Dar trupul nu-i menit să împlinească numai funcţfa. de colaborator în 
realizarea mîntuirii. Omul nu are de împlinit în lumea aceasta un rol ex­
clusiv religios-moral, ci şi unul creator de cultură şi civilizaţie. Misiunea 
aceasta de fiinţă creatoare şi îin acelaşi timp, de cuceritoare şi stăpîni­
toare a forţelor naturii - misiune ce i s.-a dat dintru început - e evident 
că nu şi-o poate realiza fără participarea efectivă şi permanentă a trupului. 
Sfinţii Părinţi subliniază în mod cu totul deosebit că tocmai în veder,ea 
împlinirii acestei misiuni de creator de bunuri şi de stăpiîn al lumii, omul 
a fost înzestrat şi trupeşte altfel decît cel€·lalte vieţuitoare. ' 

Tertulliain, Ciril al Ierusalimului, Vasile cel Mare, Grigore Nisanul, 
Augustin, Nemesius de Emesa, Ambrozie şi alţii vorbesc cu î1nsufleţire şi 
admiraţie ele ţinuta şi înzestrarea trupului omenesc, în raport cu misiunea 
lui de a fi stăpîn al tuturor creaturilor. Nu există nicio participare la lume, 
fa viaţa aceasta - scrie Tertullian -, care să nu se săvîrşească prin trup. 
Folosirea lucrurilor ,naturii, bucuria de lume, desfătarea de frumuseţile ei, 
nu-s posibile fără participarea trupului. Artele se împlinesc cu ajutorul 
trupului, studiile şi talentele - cu ajutorul trupului, ... activităţile, afacerile, 
îndatoririle - cu ajutorul trupului. Şi aşa întreaga activitate a sufletului, 
se reazemă pe trup» (De resurr, car. 7). Pe acest trup, Ia care - s-crie 
Sfîntul C:ril al Ierusalimului, e de mirare că u1nii au găsit şi găsesc lucruri 
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de condamnat. Căci «<::e nu-i făcut rn măiesirie în structura lui? Ce-i lipseşte 
din înfăţişarea lui distinsă?» (Catech. IV). Intre celelalte vieţuitoare adaugă 
Sfîntul Vasile, numai omul are o ţinută dreaptă. In timp ce patrupedele pri­
vesc s,pre pămînt şi se pleacă spre pîntece, omul îşi îndreaptă privirea spre 
înalt, fiind arătat prin aceasta că el nu e menit să fie rob stomacului şi pa­
Lmilor legate de cele de sub pîntece, ci pentru a realiza lucruri măreţe 
,(Horn. Attende Cibi ipsi 8). 

Dar cei care descrie cu remarcabil simţ de observaţie şi tal·ent, şi cel 
care interpretează cu ingeniozitate dimensiunea fizică a fiinţei omeneşti, 
este Sfîntul Grigore Nisanul. «Ce voieşte ţinuta dreaptă a omului? De ce 
nu-s înăscute trupului puterile trebuitoare vieţii, ci e lipsit de acoperemiin­
tele naturale, şi vine p·e lume neînarmat şi sărac, arătîndu-se astfel, pe 
cît se pare, mai vrednic de milă d-edt de a fi socotit fEfricit?. Nu-i înarmat 
cu ascuţiş de coarne, nici tăiuş de unghii, nici cu copite, dinţi sau vreun 
bold plin de la natură, cu otravă ucigătoare, armă pe care multe animale 
o au în trupul lor, pentru a se apăra de cele ce vor să le vatăme. Şi ,nici 
măcar cu înveliş ele peri nu-i e acoperit corpul. Şi totuşi, cel rînduit să fie 
stăpîn peste celelalte creaturi trebuia să aibă de la natură arme proprii 
ca să nu apeleze, pentru siguranţa sa, la ajutor străin». După ce arată că 
leul, mistreţul, tigrul, pantera şi celelalte animale au arme naturale de 
apărare şj că singur omul e lipsit de o astfel de apărare, adaugă: «Dacă 
omul ar fi avut asemenea putere încît să întreacă în rapiditate calul; dacă 
ar fi avut picioare atît de tari înaît să nu poată fi vătămate ... şi dacă ar 
ar fi fos.t înzestrat cu coarne, ac otrăvitor şi unghii, atu,nci, în primul rînd 
ar fi fost ca un animal sălbatec dezgustător. .. ; pe urmă, nu s-ar mai fi 
interesat de stăpîni'rea asupra celorlalte lucruri, deoarece nu i-ar fi trebuit 
la nimi:c ajutorui celor de sub puterea sa. Acum însă, tocmai de aceea cele 
trebuitoare vieţii au fost repartizate asupra fiecMeia din fiinţele supuse 
nouă, pentru a scoate la iveală necesitatea de a fi stă,pî,ni asupra acelora. 
As.tfel greutatea de a se deplasa repede a corpului, duse la folosirea şi 
domesticirea calului pentru serviciul acesta. Nuditatea corpului făcu nece­
sară stăpînirea asupra oilor, diin al căror anual produs de lînă luăm pen­
tru a împlini ceea ce lipseşte naturii noastre. Aducerea şi din alte părţi ele 
mijloace ,nec-esare vieţii, avu ca urmare că, dintre anima,!e; <::ele purtătoare 
de poveri fură înhărr.ate la asemenea munci... Cîiinele, osebit de iuţeală, 
puse la îndemîna trebuinţii noastre falca proprie, devenind astfel sabie 
vie pentru om. Oamenii au descoperit că mai tare şi mai ascuţit ca apără­
toarea coamelor este fierul. .. In locul platoşei de crocodil, el îşi poate face ... 
pieptar de piele. Iar dacă nu face aceasta, apoi, în acest scop, e format fie­
rul... Arta inventivă ne-a întraripat şi săgeata dăruind prin arc trebuin­
ţelor noastre, rariditatea sborulu! ... Faptul că tălpile ni se toces-c repede 
la mers făcu necesar ajutorul din partea lucrurilor subordonate. Aşa se face 
că ne pregătim încălţăminte pe măsura picioarelor» (De hom. opif. 7). 

Sfîntul Grigore Nisanul subliniază deci, marel.e adevăr că î,ntreaa;i 
operă dev o!"g-:niz~r~ ~ vieţii specific omeneşti, întreaga operă ele civilizaţie 
şt cultura 1,nfaptu1ta m lume, nu s-ar fi realizat dacă omul n-ar fi fos,t în­
z_<=-strat cu trupul pe care-l are. Părutele slăbicuini ale acestuia, în compara­
ţ!e cu ~o:puri_le c~lorlalte vi~ţ_u(~oare, se convertiră, la om, în prilejuri şi im­
bol~u-~1 rn d1recţ1c1_ domesbcmt multor animale, prernm şi a invenţi,ei şi 
cream de unelte d!,n ce în ce mai perfecţionate, menite să asigure înainta­
rea spre trepte din ce în ce maj înalte de viată .. 
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In munca aceasta creatoare de cultură şi civilizaţie, un rol de prim~ 
mărime, îl au mîinile, zice Sfîntul Grigore. «La toat,e cetelalte (animale)~ 
membrele din faţă sînt picioare deoarece ceea ce e înclinat avea nevoe de 
sprijin; la om însă, aceste membre au devenit mîini. «Ele ajută la «zeci 
de mii de servicii», sînt inecesare, «pentru orice tehnică şi lucrare» şi fără 
ele omul nici n-ar fi putut vorbi. «N-am fi avut darul vorbirii dacă truda 
şi osteneala de a cîştiga hrana pentru trebuinţa trupului ar fi fost pe 
seama buzelor. Acum însă, lucrar·ea aceasta au luat-o asupra lor mîinile, 
gura rămînînd pentru slujirea cuvîntului». (lbid. 8, 10). 

R.eluînd tema, Sfîntului Ambrozie remarcă şi el în graiu colorat, pres­
tanţa corpului omenesc, descriind sugestiv diferitele lui organe şi f uincţii. 
Despre mîini - scrie şi el că acestea sînt «bune de lucru», şi prin dege­
tele ·luingi, îi ajută omului la prinderea şi ţinerea lucrurilor şi uneltelor. 
Mîinile îl fac pe om îndemînatic la muncă, la scris, la alimentafe, la pri­
mirea şi administrarea tainelor dumrn::zeeşti. Cu un cuvînt mîinile îi ajută 
omului nu numai la dezvoltarea unei vieţi religioase, clar şi la promovarea 
unei vieţi deosebite de aceea a animalelor, la crearea şi dezvoltarea vieţii 
specific omeneşti (Hexaem. VI, 9, 54; IX, 67-74). 

Nu putem încheia fără să m€1nţionăm că în scrierile Sfinţilor Părinţi 
găsim şi locuri, cuprinzînd rostiri aspre la adresa trupului. Mai ales scrie­
rile de conţinut as,cetic abundă îin asemenea expresii. 

Cum se explică asemenea expresii? 
Ele îşi găsesc explicarea mai întîi în stările morale ale vremurilor de 

atunci. In unele cercuri, mai ales în cele conducătoare, se ducea o viaţă 
lipsită de măsură, străină aproape cu totul de înfnînare şi cumpătare. Sînt 
cunoscute laşitatea, îmbuibările, orgiile practicate atunci pe scară largă 
şi care marcau descompunerea unei vieţi lipsite de ideal şi înstrăinate de 
disciplina severă a muncii. «Balnea, vina, venus (şi s-ar fi putut adăuga: 
theatra) corrumpunt corpora nostra» iată cuvinte care se mai rosteau ici­
colo ca o slabă licărire a preseintimentului marei primejdii: (Cf. • Al. von 
Gleichen-R.usswurm und Fr. Weincher Kultur - und Sittengeschichte 
aller Zeitern und Volker Voi. 3-4 şi 5-6 Passim Wien-Hamburg-Zurich). 

Viaţa de desfrîu şi uzură a puterilor trupeşti se ducea şi în sinul unorg: 
dintre eresurile. gnostice. Sfîntul Epifanie subliniază că acestea se slu­
}::au de o complicată tehnică • a plăcerilor nelegiuite, despre care zice că 
se şi ruşinează a le de.scrie (Adv. Haer. Lib. I. Tom II Haeres - XXVI, 4 
P. G., XLI col.. 337). 

Ca o reacţiune împotriva unor asemenea excese, şi împotriva tendin­
ţelor de a căuta rostul vieţii acesteia exclusiv, sau cu precădere, într-un 
hedo1nism bolinăvicios, bărbaţii sfinţi ai Bisericii .au ridicat cuvîntul, stră­
duindu-se să arate credincioşilor, uneori chiar şi. într-o formă exagerată, 
cit de neîntemeiat, nerodnic şi zadarnic e un asemenea mod de viaţă. Plă­
cerile cărnii gustate fără socoteală, irosesc puterile şi sănătatea, şi nu lasă 
în suflet decît amărăciune, dezgust şi pustiu. 

Pe de altă parte, nu trebuie să uităm că literatura ascetică se adres11 
în primul rînd celor ce de bună voie se afieroseau vieţii moinahiceşti. Prn­
vilele unei as€menea vieţi cer precum se ştie, o mai severă strunire a 
frupului, o mai aspră înfrînare a lui, dar nu pentru că ar fi în sine rău, ci 
pentru a face dintr-însul un şi mai bun tîlcuitor şi înfăptuitor al iubirii lui 
Dumnezeu faţă de oameni. 

Osebit de aceasta, Sfi,nţii Părinţi fac distincţie între trupul ca element 
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-<Constitutiv al omului, şi trupul ca unealtă a păcatului. Cînd cer ascultăto­
rilor şi cititorilor lor dispreţ şi ură faţă de trup, ei nu' vizează trupul ca 
atare, ci poftele desordonate, păcatele şi viciile aeestuia, cum uşor s-ar 
putea convinge orkine, dacă şi-ar lua osteneala unei cercetări atente a scrie­
rilor lor, şi cum, de altfel s-a arătat în parte şi mai sus. 

Aşa încît, concluzia generală care se desprinde din această sumară 
expunere, e că pentru Sfinţii Pări,nţi trupul constitue u,n component esenţic1l 
şi definitoriu pentru modul de a fi al omului. 

Departe de a fi suspectat şi depreciat ca izvor al răului şi ca piedecă 
în calea năzuinţelor spre mai bine ale fiinţii omeneşti, trupul e înfăţişat ca 
factor indispensabil atît în ce priveşte viaţa spiritual- religioasă cît şi în ce 
priveşte viaţa de muncă creatoar,e în cadrul m1turii şi al socităţii. 

De unde după co1T1cepţia neoplatonică şi gnostic-maniheică, trupul ma­
terial constituia obiect de dispreţ, de barbară mortificare şi mai ales de 
ruinare a lui prin desfrîu, în concepţia patristică, el devine împreună cu 
sufletul, obiect de respect şi iubire, colaborator şi părtaş la bine şi la rău, 
]a întregul d-estin al omului. 

Prin mijlocirea trupului, care aude învăţăturile de credinţă şi pri­
meşte elementele materiale ale harului, se sădeşte şi hrăneşte în inima 
şi fapta lui, omul intră în legătură cu natura şi cu semenii, desvo!tîndu-se, 
omului viaţa religioasă, şi lot cu ajutorul trupului prin prezenţa, cuv:rntul 
îTiuncind şi cre:nd împreună cu ei condiţii şi relaţii pentru o v_iaţă din ce 
în ce mai bună. 

Acum, dacă ar fi să privim într-un cadru mai larg teza patristică refe­
-ritoare la trupul omenesc şi la materie în general, am putea adăoga că 
înlăturînd concepţia potrivit căreia materia şi trupul ar fi ceva rău în sine, 
Sfinţii Părinţi au înlăturat unul din cele maj importante obstaco!e psiho­
logice din calea apropierii de aceste realităţi pentru a fi studiate şi valori­
ficate în direcţia construirii unei vieţi materiale mai bune, mai corespunză­
toare demnităţii omeneşti. ,Din clipa în care a pătruns în conştiinţa oameni­
lor adevărul că materia nu numai că inu e izvorul răului, dar că e menită 
să slujească binelui şi fericirii omeneşti, ei au început a organiza cu în­
drăznea,lă şi succese din ce în ce mai mari, cucerirea ei ştiinţifică şi uti­

'îizarea ei în slujba culturii şi progresului. Deasemeni convinger-ea că trupul 
nu e rău în sine, ci e u1n component de mare preţ al omului a adus cu sine 
obligaţia de a-l respecta, a-l studia, a-l îngriji cu băgare de seamă, a-l feri 
de degenerare şi a-i desvolta în mod raţional puterile pentru a le folosi 
din plin în munca creatoare. 1 

In întreg cuprinsul Patriei noastre se desfăşoară as,tăzi, organizată 
-şi rodnică, o muncă îindîrjită în vederea creării de condiţii tot mai bune 
.pentru întregul popor. 

Jn,orclarea aceasta obştească de a crea mai bune şi mai multe mijlo1ce 
·maJeriale pentru toţi nu trebuie să ne lase indiferenţi. Sfinţii Părinţi ne-au 
arătat ce valoare de neînlornit reprezintă trupul curat şi sănătos, atît pentru 
viaţa 1noc1stră, religioasă, cît şi pentru dezvoltarea şi organizarea vieţii 
··.omeneşti în genere. Nu ne rămîne decît să lu~m şi din această învătiHură 
un îndemn în plus de a ne alătura cu însufleţire imenselor mulţimi ale 
muncitorilor, nelăsîndu-,ne clătinaţi de 1nimeni din convinger"a că şi munca 
pentru sporirea nivelului de trai al semenilor face parte integrantă din slu­
j:rea lui Hristos. 
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CUNOAŞTEREA LUI DU~1NEZEU 
DUPĂ SFÎNTUL MAXll\1 MĂRTURISITORUL*) 

I. Personaliiatea, opera şi docfrina sfîntului şi marelui teolog ortodox 
Maxim Mărturisitorul constituiesc o preocupare deosebit de interesantă în 
teologia apuseană cointemporană 1). Motivul nu ,e greu de aflat. Invăţătura 
sa teologi<?ă şi spirituală, cu rădăcini în gîndirea ge,nerală a Bisericii care 
deja asimilase unele aspecte din metoda şi terminologia filosofică antică, 
a î,nsemnat o viziune originală şi de mare amploa,re asupra întlfegei teologii 
creştine 2). O teologie care evaluează cosmosul la nivelul unei adevărate· 
revelaţii, rî1nduită în consensul unei Iconomii care dă sens întregei crea­
ţiuni - iată opera acestui mare teologi. E greu să vorheşti la acest gîndito.r 
fecund despre «probleme specifice», fiindcă toate acestea stau într-o legă­
tură de ,nedesprins cu sistemul său teologic general în care nicio prnblemă 
nu e de sine stătătoar,e. El a încadrat toate temele într-o arhitectură dog­
matică ca.re se cere respectată pentru buna lor rezolvare. Teologia, spre 
exemplu, se interpretează prin dogma despre Iconomie, Provide1nta prin 
Eshatologie, Antropologia prin Hristologie etc. Importanţa lui nu stă deci 
în aceea că a analizat şi fixat o prnblemă specifică a teologiei ortodoxe, ci 
în faptul că el oferă o deschizătură prin care poţi vedea înln~g orizontul 
ortodoxiei, în faptul că a cuprins într-o sint,eză generală şi profundă în­
treaga teologie creştină. Pălrunzînd adînc în taineJ.e Creaţiei şi Intrupării, 
el subliniază caracterul revelator al cosmosului, arată temeiurile spirituale 
pentru ref a cerea unităiţi ontologice primordiale şi dezvălue caracterul mis­
tic şi simbolic al tuturor acţiunilor omeneşti în perspectiva unui repaus. 
al existenţei în Dumnezeu 3). Nu e nimic forţat deci să aşezăm originali-

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmttă 
sub 1ndrumarea •D-lui Prof. Nic. Chiţescu. mure a şi dat avizul să fie publicată. 

1. Note şi recenzii la lucrările apărute recent, referitor la opera şi doc­
trina Sf. Maxim, găsim Î'1l buletinele bibliografice publicate periodic in «Revue des 
Etudes byzantines». Aceste Buletine ne informează asupra tuturor lucrărilor 
apărute în Apus cu privire Ia autori sau probleme de teologie şi spiritualitate 
ortodoxă. O pa,rte din materialul acestora a fost reprodus, prelucrat şi publicat 
în romineşte. (Vezi: Fr. Andrei, Spiritualitatea ortodoxă şi situaţia teologiei ca­
tolice contemporane, în rev. «Ortodoxia», 2, 1955, ,p. 246-2'77. Cu privire la Sf. 
Maxim vezi p. 261-263). Ultimul cunoscut de noi se datoreşte tot lui A. Wenger~ 
Bulletin de spirltualite et de theologie byzantine, t. XIII, 1955, p. 140-195. 

2. Sf. Maxim s-a născut pe la, 580 Ia Constantinopol, unde a şi rămas prima 
parte a vieţii sale ca secnetar al împăratului Heraclie. In 630 el intTă 'în mona­
hism într-o minlIBtire la Chysopolis-Scuta.ri. Pe la 645 el fuge ,în Africa de Nord' 
unde duce o dlspută hristologică cu Phyrrus, expatriarhul Constantinopolului şi 
unde conduce întreaga luptă contra monoteliţilor. Această luptă o cont:!lluă şi la 
Roma, unde vine in 646 şi reuşeşte să determine pe papa Martin I să condamne· 
monotelismul !n sinodul de la Latran, 649. ConstM1t II ii arestează, îl judecă şi 
îl exilează ,la Bizya_ în Tracia, apoi Ia Perberis. In 662 e readus la Constantinopol 
şi rejudec2.t, cerindu-i să renunţe la învăţătura lui ortodoxă. Impreună cu alţi 
doi ucenici, el e biciuit şi i s•e taie .Jimba şi mîna dreaptă. Apoi e trimis în exil, 
la Lazika, pe ţărmul răsăritean al Mării Negre, unde şi muri la 13 august 662, 
în virstă de 82 ani. 

3. O prezentare de mari proporţii a doctrinei Sf. M:::.xim găsim în opeira 
l.ui Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturg:e, Fr~iburg im Breisgau (Herder), 
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tatea sa în aeeastă operă .de descifrnre şi restructurare a teologiei şi spi~i­
tualiiăţii ortodoxe de un fel adesea inaccesibil. Din această cauză a cu­
prinde în mod suficient gî,ndirea marelui Mărturisitor înseamnă un efort 
deosebit. El rămîne de aceea o «Ambigua» a ortodoxiei cu toate explicaţiile 
care i se vor da. 

Studiile maj noi asupra doctrinei sale au arătat -că, pentru a pătrunde 
în concepţiile s2le, e de p,r,e.ferat să se ţină s-eama de autorii şi sistemele 
care l-au influenţat în mod evident. Desigur că această mekidă are avanta­
jul ei, însă e bine să se aibă în vedere un fapt importa,nt în oe.ea ce pri­
veşte influenţ,el.e «streine» asupra gî,nditorilor creştini, şi anume; faptul că 
ei şi-au însuşit unele noţiuni şi ITtai ales terminologia filosofică cu scopul 
de a da o mai mare expr,esivitate doctrinei creştine. Cît priveşte celelalt,e 
influenţe, creştine, ele c01nstituesc un bun cu circulaţie generală în Biserică, 
şi pe care Sf. Maxim le-a asimilat într-un mod propr:u 4 ). Ln cele ce ur­
mează vom renunţa să facem u,n studiu comparativ, căutînd doar să eviden­
ţiem cîteva preliminări la problema episitemologică, adică o expunere a 
condiţiilor în care e posibilă cunoaşterea dumnezeească după Sf. Maxim, 
prntru credincioşii avansaţi întrueîtva din punct de vedere sp:ritual 5 ). 

II. Pentru Sf. Maxim, cunoaşterea lui Dumnezeu - epistemologia, de 
care s,e ocupă dogmatica - e o problemă de spiritualitate teologică, o prc­
blemă în care se pune in discuţie de-săvîrşirea şi transcenderea făpturii ra­
ţionale sub razele infinite ale dumnezeirii. Procesul cunoaşterii, ca unire 
nemijlocită între Dumnezeu şi subiectul omonesc prin intermediul energiilor 
imanente este în fond proc,esul îndumnezeirii noastre. Acest adevăr l-a 
precizat palamismul care a şi însemnat o nouă epocă în teologia ortodoxă. 
El a descifrat structura experienţelor tainice ale Bisericii desrnperind rea­
lităţile divine care întreţin actul pătrunderii în Dumnezeu sau al partici­
pării. Actul unirii, cununa experienţei harice, este un act de cunoaştere prin 
transcendere, posibil datorită unei îinsuşiri a dumnezeirii. Această ima­
nenţă divină, căreia Sf. Grigorie Palama i-a dat o coloratură ontologică 
este de fapt temeiul cunoaşterii dum[lezeeşti, al transoenderii noastre. De 
aici şi interpretarea sofianică ce se dă problemei cunoaşterii în ortodoxie 6). 
Desigur că Sf. Maxim nu int,ervine cu distincţiile ontologke caracteristice 
palamismului ca s,ă-1 putem apropia aşa de mult de acesta, dar tot sistemul 

1941. Autorul redă ·aici temeiurile filozofice ale sistemului teologic închegat de 
Sf. Maxim şi relevă sinteza profund!!. pe care a făcut-o unor influenţe greu de 
neutralizat. A se vedea şi recenzia făcută la tre1ducerea fraancez!l.: I. H. Dalmais 
in «Revue de l'Histoire des ,reJigions, t. CXXXVIII, nr. 2, 1950, ,p. 237-241; vezi 
Şi M. Th. Disdi,er, Les fondements dogmatiques de ,la spiritualite de saint Maxime 
le confesseur, în «Echos d'Orient», 1930, p. 291P313. 

4. In general se recunoaşte că gindirea Sf. Maxim are două influenţe: una 
din partea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, in ceea ce priveşte teologia, şi alta 
di!n partea lui Evagrie în ceea ce priveşte doctrina ascetică, pe care le-a cuprins· 
intr-o sinteză originală. I. H. Dalmais in art. L'oeuvre spirituelle de Saint Maxime 
le Confesseur, în «Vie spirituelle», Suplement 21 (1952•), p. 216-226. arată că 
ese:aţa doctrinei sale stă in caracterul său mistic spiritual şi nu in cel filozofic 
(H. VG'll Ba,lthasar). 

5. Lucrările recente asupra doctrinei Sf. Maxim ne sint cunoscute indirect, 
pe baza unor note sau recenzii din care cauză n-au •putut fi studiate. 

6. In gîndirea romînească, cel cal'e a atras atenţia asupra marilor posibi­
lităţi de interpretare a valorilor din unghiul învăţăturii despre Sofia a fcst. 
Lucian Blaga, în studiul său: Perspectiva sofianică. 
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său e un preludiu îndepărtat al unei teologii a energiilor divine. Dealtfel 
învăţătura sa a fost asimilată în întregime de tradiţia duhovnicească uite-: 
rioară care s-a conturat şi desăvîrşit î1n palamism. Ucenicind la ac2i băr­
baţi înzestrati cu «harul •experienţei», la acei «epistimones» - cunoscători 
ai tainelor dumnezeeşti -, el a înfluenţat în mod evident spiritualitatea 
bizantină. Acest fapt, dovedit şi de cristalizarea operei sale în monumentul 
Filocaliei, co-nstitue mărturia cea mai autentică a valorii dodrinare şi spi­
rituale a învăţăturii sale 7 ). 

Dintre cei doi factori a,ngajaţi în actul cunoaşterii - Dumnezeu şi 
omul - Sf. Maxim îi cunoaşte pe amîndoi. Antropologia sa, ca şi Theologia 
sa sînt Ia fel de bine cunoscute. Se ştie că el a fost amestecat în lupta 
-contra er·eziei monotelite. Fiindcă aceasta aducea în discuţie persoana lui 
Hristos, Sf. Maxim a trebuit să o combată situîndu-se pe o doctrină antro­
pologică veritabilă. Cunoştinţele lui în acest domeniu sînt superioare. El 
a arătat forţa firii ,noastre dar şi neputinţa ei, lăsînd să se înţeleagă adevă­
rul că noi nu putem cunoaşte pe Dumnezezu fără Dumnezeu şi înainte de 
El, ci prin Dumnezeu şi după Dumnezeu. Acest.ca sînt de fapt măsura şi 
limita cunoaşterii durnnezeeşti. 

In concepţia sa, veacurile sînt împărţite în două: cel al mişcării şi cel 
al odihnei. Mişcarea - caracterisitica veacului de acum - se execută 
în trei timpi, fie pe plan cosmic - lliniversal, în mod determinat, fie pe 
plan subiectiv - personal, în mod voluntar. Existenţa şi toate forţel,e. na­
turale execută această mişcare .ritmică în care se poate observa un început, 
·un mijloc şi un sfîrşit. Firea noastră a săvîrşit acest drum în p-ersoana 
iui Iisus Hristos, în cele trei momente din lucrarea sa rnîntuitoare: crucea, 
mormî1ntul ş învierea. Sf. Maxim transpune această operă şi pe plan indi­
vidual, precizînd că toate cele văzute şi nevăzute se cer după cruce, se 
-cer jertfite. î,nmormînlate şi înviate: Toate vor trece prin ac-este momente, 
pentru ca la sfîr,şit să se readune şi să umple lumea de Sus 8). 

Mişcarea firii, ca efect al cauzalităţii şi nu al păcatului cum susţinea 
Origen, scoate în -evidrntă o însuşire naturală a celor create şi anume 
proprietatea relaţională. Ea ne arată că toate cele creale sînt în drum 
spre Utn stadiu superior, spr·e o formă de desăvîrşire a firii în care această 
proprietate va ·dispa,re. De aceea, mişcarea şi relaţia nu pot fi socotite ca 
'insuşiri rele ale firii, dar, ,nici absolute, ci ele au fost date providenţial 
acesteia •CU scopul des.ăvîrşirii noastre. Mişcarea însăşi e o dovadă că omul 
poate şi trebuie să depăşească relaţia sa naturală pentru a intra în odihna 
dumnezeeasd veş.nică. Dar, faptul că omul e circumsc.ris în relaţia sa na­
turală, e o realitate ce ilflfluenţează şi determină cunoaşterea. In funcţie 
de acest lucru există două condiţii în care se poate efectua actul cunoaş­
terii: condiţia relaţiei, a mijlocirii, stînd în lăuntrul celor create şi condiţia 
supra-relaţiei, a nemijlocirii, stînd în afara celor existente. 

Des:gur că faptul relaţiei îşi pune amprentele pe adu! cugetării 1noas­
tre, din care cauză Dumnezeu cel infinit şi supra-relaţional devine imposibil 
de cunoscut. Cunoaşter-ea Lui propriu zis începe dincolo de relaţia naturală 
printr-un efort al cugetării noastre de a ev,ada din ea. 

7. Cea mai importantă parte din opera sa este tradusi'I" in romîneste de 
Pr. D. Stăniloae in volumele Il şi III din «Filocalia» (Sibiu, 1947 si 1948). Pentru 
«Ambigua), am folosit o ţraducere în ma•nuscris făcută tot de Pr. Pr~f. D. Stăn:Joae. 

8. Capete despre cunoştinţa 1ui Dumnezeu, suta I, 67, in «Filocalia», vol. 
II, p. 149; Ambigua in M.P.G., vol. XCI, col. 1276. 
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Folosind paralelismul dintre Creator şi creatură, Sf. Maxim scoate 
în evidenţă predicatele ,nedeterminate şi abso!.ute ale Subi-ectului dumne­
zeesc cu scopul de a arăta că fiinţa sa transcende orice relaţie a existenţei 
şi deci, pentru a-L cunoaşte, subiectul omenesc trebuie să depăş,ească rela­
ţia sa naturală. Dumnezeu e ,necuprins, pentru că nu e închis în vreo 
realitate, e inacces:bil, fiindcă nu e î,n relaţie cu altceva cu care se poate 
cug,eta. Pe baza celor ce există nu putem afirma nimic despre El în mod 
adecvat deoarece e în afară de orice relaţie comparativă. El e străin de 
orice înţeles care i-ar determina modul existenţei şi de orice noţiune care 
L-ar face potrivit nouă 9 ). Definiţiile afirmativ,e sînt un procedeu imposibil, 
deoarece au ca poziţi-e realităţile. Nici cele ce se spuin prin negaţie ,n-au 
o valoare absolută. Negaţia are valoare în sensul că ea relevă un adevăr 
incontestabil, adică faptul că Dumnezeu depăşeşte totul ce stă în vreo 
relaţie. Maxim preferă d-e aoeea atributul <<Unitate» tocmai pentru a sublinia 
simplitatea Dumnezeirii d€păşind orice relaţi•e şi orice termen de comparaţit> 
din cele c-e se cunosc 10 ). Astfel el conclude anti111omic că, Dumnezeu are 

9. Capete gnostice, suta I, 7-8, în «Filocalia», vol. I, p. 126-127: «Nici un 
început, ni,ci un mijloc şi nici un sf"ITşit nu exclud ,însuşirea de a atirna, prin 
relaţie, da 2Jtceva. Dumnezeu însă, fiind de infinite ori infinit cu totul mai 
·presus de orice relaţie, cu drept cuvînt nu e nici început, nici mijloc, nici sfirşit, 
şi peste tot !11.ici altceva din acelea în cari poate fi privit vreun predicat a/ 
relaţiei faţă de ceva. 

Toate existenţele se numesc inteligibile, întrucît principiile cunoaşterii lor 
pot fi demonstrate. Dumnezeu însă, e numit neînţelesul, pentru că e crezut numai 
~ă există, pe baza celor ce pot fi înţelese. De 2ceea, nimic din cale ce pot fi 
r11ţelese nu se compară cu El în nici un chip». V<!zi şi Ambigua, M.P.G., voi. 
XCI, col. 1297. 

10. După cum se vede, concepţia Sf. Maxim Mărturisitorul despre cunoaş­
terea lui Dumnezeu este evident influenţată de Pseudo Dionisie Areopagitul pe 
care îl şi comentează, alături de Sf. Gt:gorie de Nazianz în lucrarea sa Ambigua, 
şi prin aceasta el e debitor neoplatonismului. 

După cum se ştie, autorul Teologiei mistice indică două căi bine distincte 
în cunoaşterea lui Dumnezeu: a) calea afirmaţiilor, saru teologia pozitivă sau 
catafatică, care constă în a atribui •lui Dumnezeu însuşiri prin analogie cu ceea 
ce cunoaştem din făpturi, şi b) calea negatiunhlor, sau teologia negativă sau 
apofa,tică. care constă -în a nega orice afirmaţie pe care o facem despre Dwnnezeu, 
arătind că El e d:'llcolo de tot ce putem cunoaşte. 

Cel care a căutat să interpreteze această concepţie a lui Dionisie- Areopagitul 
a fost teologul Tus VI. Lossky, în ,lucrarea sa «Essai sur lai Theologie mystique 
de l'E~lise d'Orient», Paris. 1944. 

Lossky -arată că apofatismul de cara vorbeşte Dionisie constituie o carac­
teristică a spiritualităţii ortodoxe, aceasta fiind singura cale perfectă de a cu­
noaşte pe Dumnezeu cel necunoştibH prin natură. In esenţa lui, apofatismul 
presu:;nme un Dumnezeu cu o natură inaccesibilă, _dar care poate fi atins prin 
unire mistică într-o ignoranţă absolută. Pe de o parte depăşirea sau ieşirea 
din domeniul creaturii este singurl', condiţie de a cunoaşte pe Dumnezeu, iar pe 
de altă parte distanţa dintre starea de creatură şi Creator ,este temeiul incog­
noscibilităţii lui Dumnezeu. Din ace2stă cauză se naşte în sufletu-I :nostru o 
dispoziţie caTe excllude orice tendinţă de a adopta 11', cugetarea umană misterele 
'inţelepciunii lui Dum:nezeu (op. cit., ;p. 21-41). In această stare, sufletul refuză 
orice concept asupra lui Dumnezeu _şi cu cit el urcă spre Dumnezeu, cu atît 
2:ceastă stare se intensifică. Aşa dar, -apofatismu-1 indică o atitudme de ordin ge­
neral pe care trebuie să _ne-o însuşim faţă de misterul divin. El «ne învaţă să 
vedem în dogmele Bisericii înainte de toate un sens negativ, o interzicere pentru 
ct:getarea noastră ele a urma pe căile ,:naturale şi de a forma, concepte, care ar 
î.!llocui realită.tile spirituale. 

IncognoscibiFtatea nu vrea să spună agnosticism sau refuz da a, cunoaşte 
pe Dumnezeu. Totuşi această cunoştinţă se va efectua, pe calea al cărei spirit 
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drept unică curnoaştere, faptul de a nu fi cunoscut: El e cd cunoscut în 
chip necunoscut şi neînţeles 11 ). 

Poate fi acesta un atribut divin? Ce valoare are el în problema cunoaş­
terii? 

Sfîntul Maxim îl scoate în evidenţă vorbind despre raportul dintre Dum­
nezeu şi lucruri: «Cînd îl afirmăm pe Dumnezeu din lucruri, li cugetăm 
deodată cu ele, dar ca pe cauza făcătoare. Gnd însă negăm cu totul pe 
Dumnezeu pornind de la lucruri, nu-L cugetăm împreună cu ele nici în 
calitate de cauză, întrucît, la drept vorbind, nu are cu lucrurile nici o rela­
ţie, în temeiul căreia ar trebui să cugetăm împreună ideile celor care sînt 
în relaţie» 1 2 ). Aşa dar, în raport cu cele ce ex1stă, într-un mod Dumnezeu 
poate fi cunoscut, iar în altul necunoscut. Autorul noslrn precizează această 
distincţie comentînd pe Sf. Grigorie de Naziarns din car,e şi cikază: «Nu 
a zis că firea aceasta,despre care vorbeşte, e necunoscută că există, d ca ce 
există. Şi adaugă spre întărirea cuvîntului: «Căci se deosebeşte mult a fi 
convins că esle oeva de a şti ce este aceasta, adică e mare deosebire între 
a fi convins despre ceva că există şi într,e a cunoaşte înţelesul exact al 
fiinţei acesteia. Deci spunînd noi (zic-e) cu bună credirnţă că fiinţa dumne­
zeească e necunoscută să nu întorci cu viclenie cuvîntul ca şi dnd am zice 
că e necunoscută chiar în existenţa sa şi de aici să conchizi că noi propove­
duim doi dumnezei» 13). 1Din cele văzute, ca şi dim raţiunile acstora, pe deo­
parte, Dumnezeu e cunoscut că există, pe de altă parte e necunoscut după 
ceea ce este, după fiinţa Sa 14). Cunoaşterea existenţei Sale se d-etermină 
pe însuşi faptul existenţei noastre p,entru că aceasta ne e dată de El. De­
sigur că, deşi predicatul existenţei îl atribuim -lui Dumnezeu, El nu poate fi 
identificat, după fiinţă, cu însăşi exist,enţa cu care s-ar putea cugeta alkeva 
deodată sau în vreun mod. Această menţiune trebui,e luată în s•eamă pentru 
a evita orice aluzie de panteism. Cît priveşte cele două moduri de cunoaş­
tere, Sf. Maxim recoma,ndă ca modul afirmativ - echivalent cu metoda 

nu e cunoştinţă, ci indumnezei,rea. Ea nu va fl deci o teologie a,bstractă, operînd 
cu concepte, ci o teologie contemplativă, inălţind spiritul către realităţile ce depă­
şesc inţeleg,erea. De aceea, dogmele Bisericii se prezintă adeseori raţiunii umane 
sub forma unor antinomii, cu atit mai insolubile, cu cit misterul pe caire-1 exprimă 
e mai sublill1l» (op. cit., p. 34-41),. 

Sf. Maxim împrumută din Dionisi1 printr-un pUDct de vedere personal. 
Desigur că el vorbeşte in deosebi de cunoaşterea pozitivă a lUi Dumnez,eu, prin 
mijlocul raţiU!ll.i:lor din lucruri. Cunoaşterea mistică apare aitunci cind lucrarea 
dumnezeiască a harialui va înlocui pe cea naturalii. din noi. Ac,eastă intrare a 
puterii divine in noi prin odilmaJ lucr!tri-lor noastre constituie pentru Sf. Maxim 
temelia cunoaşterii dumnezeeşti. Sf. Maxim deşi nu distinge i!D. mod expres ener­
giile divine, el lasă să se inţe!l,aagă că cunoaşterea lui Dumnezeu este o lucrare 
dumnezeiască in noi, ceea ce ar corespunde cu descoperirea energiilor divine in 
noi. Lossky, interpretind pe Dio!D.isie şi prin el întreaga spiritualitart:e ortodoxii, 
«deşi cunmtşte deosebirea dintre fiinţă şi energiile divine, el nu face aplicarea 
pe planul cunoaşterii, p•entru a admite cli. după cunoaşterea ra,ţiunilor din na­
tură, urmează, ca obiect de cunoaştere şi vedere, lumina !necreat!!. divină ca energia 
descoperită I! lui Dumnezeu» (Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de aJScetic!i. şi mistici!. 
creştină. p. 284). 

11. Ambigua, P.G., vol. XCI, col 1232; Capete despre dragoste, suta m 
in «Filocalia». vol. II, p. 85. ' 

12. Răspunsuri către Ta:lasie. 25. scolia 15, în «Filocalia», vol. III, p. 90. 
13. Ambigua. P.G., vol. XCI. col. 1229 BC şi col. 1193 AB. 
14. «Făptura văzută ne E:jut!i. s!i. înţelegem că este un Făcător, dar nu cum 

este Făclttorul»: Răspunsuri către Talasie 51 scolia 5 in «Filocalia» voi 
III, p. 213. ' ' ' ' • 
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argument-elor raţionale clţ care se o~upă Teologia _Fundamental~, să fie fo­
losit pentru a exprima existenţa lui Dumnezeu, iar cel negah v pe,nlru a 
indica natura Sa, ascunsul său fiinţial, domeniul dogmaticei, adăugînd 
totusi că este necesară o unin~ între ele: «Deci negaţiunile opuinîndu-se 
afirmaţiunilor, se conciliază .reciproc şi s,e substituie între ele. Aşa tnf:ga­
ţiunile indicînd nu ce este Dumnezeu, ci ce nu este, se unesc cu afirmaţiu­
nile în jurul faptului că e ceva acel ce nu este aceasta, iar afirmaţiunile 
indicînd numai că este, dar nu şi ce este acela, se unesc cu negaţiuinile în 
jurul faptului că nu e ceva anumit acel ce este aceasta, întreolaltă indicînd 
contra5tul prin opoziţie, iar în raport cu Dumnezeu familiaritatea prin 
coincidenţa extremităţilor întreolaltă» 15). Vorbind despre cele două laturi 
ale schimbării la faţă, reprezentate tipic de Moise şi Ilie, el repetă această 
idee că ambel,e. moduri sînt necesare în cunoaşterea lui Dumnezeu, atît cel 
apofatic car•e laudă trarnscendenţa sa, cît şi cel catafatic care relevă ima­
nenţa sa, deşi arată superioritatea celui apofatic pe treptele înaintate ale 
cunoaşterii dumnezeeşti 1s). 

In actul cugetării omeneşti, relaţia noastră cu cele exist€1flt-e este de o 
evidenţă neî,ndoelnică. Actul de cugetare, zice Sf. Maxim, e o relaţie între 
cel ce cugetă - subiectul - şi între cel oe e cugetat - obiectul 17). 

Pentru fiinţa noastră el este un accident, un fenomen pentru că exprimă o 
relaţie faţă de altceva, de un obiect. In Dumnezeu însă nu se poate face 
distincţie între subiectul ce cugetă şi substanţa care se cugetă, deoarece 
după fiimţă e însăşi cugetare şi după cugetare e însăşi fiinţă. Prin urmare, 
El nu poate fi socotit ca o substanţă ce se poate cugeta şj deci nici ca uin 
termen al actului de cugeta.re, car,e cere un obiect. El depăşeşte, e dincolo 
de lucruri, de actul cugelării şi orice noţiurne despre El se înţelege că e 
imposibilă şi inccesibilă. De aceea, zioe. Sf. Maxim: «E primejdios a încerca 
să exprimi pe cel negrăit în chip rostit. Pentru că orice cuvînt rostit e o 
dualitate sau şi mai mult. Dumnezeu e o unitate nu e o multiplicitate. O 
judecată deja presupune um obiect la care se referă. Da.r Dumnezeu, am 
spus că exclude posibilitatea de a fi cugetat. El e mai presus de obiect 
sau subiect» 1s). 

III. Sf. Maxim a transpus pe plan spiritual procesul dialectic dintre 
negaţie şi afirmaţie. Negaţia sau Crucea e simbolul ieşirii din orice rela­
ţie pătimaşă şi a găsit expresia în Crucea Mîntuitorului. 19). Aşa da,r, «teo­
logia apof atică» nu e o metodă teoretică, ci un proces duhovnicesc de apo­
f atizare a tuturor mişcărilor relaţionale. Aceste relaţii cu lucruril,e pot avea 
două înfăţişeri: una pătimaşă, compusă, şi alta naturală, simplă. In actul 
cunoa_şteŢii, _mintea t~e~uie să se desfacă d~ amb~le relaţyi, ca~e dau conţi­
nutun d1fente cugetam noastre. Un text dm «Raspunsurile catre Talasie» 
rezumă toată concepţia Sf. Maxim despre cunoaşterea dumnezeeas-că: 
«Mintea trebuie s.ă fie atunci golită de toată ideea şi de toată cunoştinţa, 
--------

15. Ambigua, P.G., voi. XCI, col. 1288. 
16. Idem, col. 1165 C: Răspllll8uri către Talasie, 25, m «Filoca1ia>, voi. 

m, p. 85. 
17. Capete gnostice, suta I. 82, m «Filocalia», vei. II, p. 157. 
18. Ambigua,, P.G., voi. CXI, col. 1220 A. 
19. «Toate cel,e văzute (fenomenele) se cer după cruce, .adică după deprin­

derea de a stăvili afecţiunea faţă de ele a celor ce sînt duşi prin simţuri spre 
ele>: Capete gnostice, suta I, 67, în «Filoca1ia», voi. II, 149; vezi şi Ambigua, P.G., 
voi. XCI, col. 1140 D şi 1241 AB. 
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ca să vadă fără ochi pe Dumnez,eu, Cuvîntul cel adevărat, ştiind limpede 
că în privinţa lui Dumnezeu sînt mai adevărate negaţiu1nile pri,n depăşire, 
cari vestesc realitatea pozitivă divină prin negarea totală a c-elor ce sînt» 20 ). 

Aşa dar, cunoaşterea e o privaţiune de orice repre.z•entare ,cunoştinţă sau 
afecţiune; e o desfacere a minţi de, orice imagine sau noţiune a lucrurilor. 

C01ndiţionată şi inseparabilă de acţiunea de eliminare a conţinuturilor 
cugetării, cunoaşterea e concomitentă şi proporţională cu prooesul de desă­
vîrşire al firii şi vieţii noastre .. Concepută ca o arătare a lui Dumnezeu în 
ITToi prin golirea noastră de orioe reprezentare, ea se integrează în urcuşul 
duhovnicesc al puterilor omeneşti. Treptele acestuia sînt în fond şi trep­
tele cunoaşterii. Legătura dintre cunoaşterea dumnezeească şi desăvîrşirea 
noastră spirituală •este, după cum se vede, un adevăr fundamental în con­
cepţia Sf. Maxim, pentru că intrarea Logos-ului în noi, I,ntrnparea lui tai­
nică, cor-espund·e cu ieşirea, eliminarea tuturor conţinuturilor din mintea 
:noastră pri1n purificarea ei 21 ). 

Pentru a afla mjlocul şi metoda de a săvîrşi această lucrare de. cură­
ţire a minţii, trebuie să cunoaştem mai întîi realităţile ce pot constitui 
conţinutul ei şi deci obiectul cunoaşterii. 

Lumea are o structură dualistă: lucrurile sensibile, fenomenale şi rea­
lităţile inteligibile, noumenale: «Cele ce se află la mijloc între Dumnezeu 
şi oameni sînt lucrurile sensibile şi realităţile inteligibil,e» 22 ). Creaţiunea 
văzută e o înfăţişare în simboale sensi,bile a celei nevăzut,e şi ca trebuie 
înţ,eleasă prin raţiunile divine ( A61ot ) din ea, temelia ei originară. 

Provenită din filosofia lui Platon, însuşită de Dionisie şi confirmată 
de Eva grie, noţiLJ1nea de do1ot 1> devine la Sf. Maxim o adevărată· doctrină. 

« ),c,'ţot 1> s-înt o noţiune spirituală însemnînd structura noumenală şi 
-semnificaţia divină a Cosmosului 2 3). Există raţiuni pe care realităţile le 
au în Dumnezeu înainte de fac·erea lor, iar Dumnezeu e repr•ezentat ne­
văzut în cele văzute pri1n raţiuni. Ele constituesc modul de a sta a lui Dum­
nezeu în lume şi lumea de a sta prin Dumnezeu. Prin ele toate au conver­
genţa spre Dumnezeu. De aceea, Teologia Sf. Maxim e o laudă a pers:pec-
1.ivelor creaţiunii în lumina sensurilor divine din ea, în lumina acestor 
semnificaţii originare dumnezeeşti, pri111 care toate se restructurează pentru 
lumea de sus 24). 

«Logoi» ne interesează foarte mult în problema cunoaşterii pentru că 
ele formează căile întîlnirii noastre cu Dumnezeu în lume şi deci obiec­
tul cunoaşterii pe. o anumită treaptă. 

Deşi plină de figuri, de s,imboale sensibile, lumea are prezenţa lui 
Dumnezeu în mod ccintinuu prin aceste raţiuni, fiindcă ea nu e decît un 
chip, o repr>ez-entare a sofiei divine în care se află ratiunile tuturor exis­

. tenţelor. Dumnezeu a amestecat în lume urme di-n mă'reţia sa proprie ca 
să poată transporta prin ele mintea omenească în chip neamăgitor spre 

' 2-0. Răspuns, 25, in «Filoca,!ia», voi. m, .p. 85. 
21. J. Loosen. Logos und Pneuma, in begnadeten Menschen bei Maximus 

Confessor, Miinster i. W., Aschendord'f 1941, după recrnzia de A. Mich=l în «By-
zantinische Zeitschrift», 45 (1952), p'. 67.68. ' . 

22. Răspunsuri către 'I'alasie, 51, scria 3, in «Filocalia», voi. m. p. 213. 
23. Nu cunoaştem încă direct articolul lui I. H. Dalmais. La theorte des 

«Iogoi» des creatures chez S. Maxime Ie Confess~ur. «Revue de Scie:nces Phi­
losophiques et Theologiques, XXXVI •(1952), p. 244-249. 

2-!. Răspunsuri către Talasie, 51, în «Fi.Jocalia», vol. m, 205; Ambigua, P.G., 
voi. XCI, col. 1276. 
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ce!,e dumnezeeşti 25 ). El· se ascunde negrăit în raţiuinile lunurilor şi se 
face cunGScut îin chip p.roporţional prin fiecare din cele văzute, ca prin 
nişte scrisuri 2G). Dar prezenţ.a divină în lume, prin raţiuni, este o prezenţă 
învăluită şi enigmatică, deoarece simboa!,ele acesteia constituiesc u1n fel de 
giulgiuri, de acoperămînt. In condiţiile veacului de acum, l1-1mea apare ca o 
peşteră, ca un pîntece în care Logosul duce o existenţă de, prunc. Mai 
precis, Sf. Maxim zice că lumea este mormîintul Domnului 2î). El e prezent 
tainic în ea şi se descoperă pe măsură ce subiectul face transparentă la­
tura ei cantitativă, faţa ei sensibilă. Evideinţa lui Dumnezeu, mai întîi, e 
condiţionată de această depăşire a sensibilului: prin cele văzute trebui,e să 
vezi ca prin nişte uşi încuiate spre cele nevăzute. Urmează ele aici un efort 
de descoperire a raţiunilor, fiindcă Dumnezeu trebuie scos din lume, din 
simboale şi aşezat în Biserică, în suflet. 

La început, cunoaşterea se î1ndreaptă ,spre ceva determinat în spre 
care subiectul nostru e atras prin necesitate. S-ensul mişcării noastre în 
actul cunoasterii ,este acesta: de Ia varietatea sensibilă a realitătilor la 
unitatea int~ligibilă, nevăzută, a raţirnnilor, ca apoi şi aceasta să fi~ depă­
şită. Intre noi şi Dumnezeu stă lumea care constitue un izvor de atracţie 
permanent. lin starea originară «nimic nu avea primul om aşezat 
între Dumnezeu şi sine care să trebuiască. a fi cunoscut şi care să împie­
dice înrudirea liberă ce avea să se producă prin iubire între sine şi Dum­
nezeu în cursul mişcării spre El 28 ). După păcat însă, între noi şi Dum­
nezeu e un mijloc care trebuie străbătut progresiv şi asoendent: «In felul 
acesta urcăm pe o anumită cale şi după o a1numită ordine de la c,ele ce 
sînt faţă de Dumnezeu ultimel,e, dar faţă de noi cele mai apropiate, spre 
cele dintîi şi faţă de noi cele mai depărtate, iar faţă de Dumnezeu cele 
mai apropiate» ,29 ). In fond aceas,tă străbatere este o lucrare de asimilare 
sau de identificare a lucrurilor cu raţiunea lor. Există o raţiune generală' 
a fi.rii care trebuie să rămînă neîmpărţită de modurile de existenţă a c,elor 
particulare. Această raţiune constitue baza stabilă a oricărei existenţe şi 
centrul de u1nitate al tuturor 30 ). Jntreaga Iconomie are scopul de a readuce 
zidirea la scopul, Ia sensul ei originar, Ia raţiunea ei generală. De aceea, 
noţiunea de A61Cit nu poate fi rezolvată decît în lumina dogmei Intrupării. 

Pentru Sf. Maxim taina Intrupării este cea mai tainică dintre tainele 
dumnezeeşti. Ea e singura cale de unire cu Creatorul fiilTidcă în Hris,tos 
s-au distrus toate împărţirile din firea ,noastră, fădnd-o una cu raţiunea 
ei cea mai originară şi generală 31 ). Hris.tos e sensul divin al lumii, eJ 
descoperă semnificaţia şi scopul originar al ei, adică unitatea cu Dum­
nezeu. Prin Hris.tos totul stă sub semnul unghiului, simbolul unităţii·, sub 
semnul Bisericii - unghiul creaţiunii. Cunoaşterea însăşi stă sub ac1:st 
semn pentru că s-e bazează pe u1nirea minţii cu simţirea, a cerului cu pă­
mîntul, a celor s€-nsibile cu cele inteligibil,e, şi a firii cu raţiunea ei. Pro­
videnţa este de altfel puterea care asigură realizarea acestui sens di vin 
al lumii descop,erit de Hristos. Raţiunea ei este desăvîrşirea mişcării na-
~--....:._ __ _ 

25. Idem, p. 204. 
26. Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1285 CD. 
27. Capete gnostice, ·suta I. 61, in «Filocalia», vol. II, p. 145-146. 
28. Ambigua, P.G., voi. XCI, col. 1352-1355. 
29. Răspunsuri către Talasie, 54, in «Filocalia», voi. m, p. 245. 
30. Răspunsuri către Talasie, 48, scoJia 6, m «Filocalia•», vol. m, p. 155. 
31. Ambigua, 1P.G., vol. XCI, col. 1313 A. 
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turale c1 firii noastre. In această perspectivă, termenul dumnezeesc al miş• 
cării naturale, îndumnezeirea, apare ca un stadiu firesc în care trebuie să 
jntre toate. Ca revărsare a sofiei, providenţa actualizează toate virtuali­
tăţile firii pînă ce aceasta va intra în Dumnezeu - temeiul odihnei veş­
nice 3 2 ). Pe pla1n subiectiv, mişcarea naturală trebuie socotită ca o des prin• 
dere voluntară din ce în ce mai accentuată din orice relaţie pătimaşă cu 
cele create. Cu cît ieşim mai mult din această relaţie cu atît î1ncetează 
mişcarea noastră naturală şi ne apropiem de Dumnezeu în care ne odihnim 
mişcîndu-ne prin har. De aceea, pentru ca să ajungem în Dumnezeu nu mai 
trebuie nimic cugetat din cele ale mijlocului ca aflîndu-se în inoi. 

Evidenţa lui Dumnezeu Cel prezent în cele văzute prin raţiunile nevă­
zute e împiedecată de înfăţişarea simbolică a realităţilor. Un alt simbol 
care învălue ca într-un vesmînt Logosul este cuvîntul Sf. Scripturi. Cu­
vîntul se face trup, zice Sf. Maxim, şi prin aceea că ia forma cuviintelor. 
Dar această descop,eri.re tainică prin mijlocirea simboalelor sau cuvintelor 
nu e o revelaţie deplină. In tot ceea ce se descoperă rămîne ceva gol, as­
cuns. Insuşi Hristos, 1n arătarea sa, rămîne necuprins, ceea ce coinstitue şi 
paradoxul revelaţiei: «Iar întruparea Sa, care a avut o origină suprafiin­
ţială, a arătat-o ca fiind mai ,necuprinsă decît orice taină. Peste tot El a 
devenit cu atît mai înţeles prin întrupare, cu cît s-a arătat prin e,a mai 
necuprins «căci a ascuns şi după arătare» zioe dascălul, sau ca să spun 
mai dumnezeeşte, şi în arătare. Fiindcă misterul lui Iisus rămîne ascuns 
şi nu poate fi scos la iveală nici de cuvînt, nici de minte, ci chiar spus 
rămî1ne negrăit şi chiar înţeles rămîne necunoscut» 33). Pentru a descoperi 
însă ceea ce e nevăzut, se impune o înlăturare a vesrni111telor - cuvinte 
sau simboale. Se naşte deci o lucrare de subţiere a chipurilor şi cuvintelor 
pentru a descoperi dincolo de ele raţiunile lor. Totul se bazează pe o dis­
tincţie, pe un discernămînt săvîrşit ,prin contemplaţie. Adică a vedea din­
colo de literă Duhul, dincolo de simbol ·raţiunea lui. Acest proces cores­
puinde, după cum am mai spus, cu dezbrăcarea minţii noastre de orice con­
cept, reprezentare sau conţinut, lucru cu care şi înc,e,pe actul cunoaşterii. 

IV. In centrul fiinţei omeneşti stă mintea: ea este principiul major ,al 
vieţii spirituale. Omul este ţn deosebi o făptură raţonală, un subiect care 
cugetă. In centrul activităţii sale stă activitatea noetică condusă de mi,nte, 
puterea văzătoare a sufletului. Ea este scaunul îinţelepciunii, locul unde 
stă Domnul, Biserica lui- Dumnezeu 34). 

Subiectul omenesc intră în relaţie cu lumea prin simţire, dar percep­
ţia, ca lucrare a simţurilor, nu poate să străbată de Ia c•eva spre altceva. 
Ea nu păşeşte dincolo de aspectul sensibil al realităţilor, de înfăţişarea lor 
corporală date de simboale dacă nu se prinde de contemplaţia minţii. D~ 
obicei, ea oferă minţii reprezentarea sensibilului şi ,caută s-o reţină la acesta 
fără să străbată la raţiunile lui. Această circumscriere se face pe baza unei 
pofte a simţurilor, care sileşte voinţa să facă abuz, călcîrnd raţiunea lucru-

. 32. Idem, col. 1413 A.; Răspunsuri către Talasie, 55, acolia 28, ln <Filo­
calia», voi. III, p. 281. 

33. Comentar la Epistola lui Dionisie. episc. Atenei, către Gaius Monahul 
(Ep. 3, P.G., ID, col. 1069) in Ambigua, P.G. vol. XCI col. 1094 A 1253 D 
1165 D. ' ' ' ' ' 

34. Răspunsuri cătr:i Talasie, 43, în «Filocalia)), vol. m. p. 150-151, Capete 
despre dragoste, suta II, 31, şi Capete gnostice, suta II, 74, in <FHocaliat, voi. 
II, p. 61 şi 195. 
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Jui, şi mintea să nas,c:ă un gînd pătimaş, pervertind ideea lucrului respectiv. 
La această situaţie simţirea nu mai este punte spre minte, ci puterea care 
o robeşte, o î,nchid~: astfel se naşte patima, adică repi:ezentarea pătimaşă 
a unui lucru în minte datorită unei afecţiuni pătimaşe. 

In adivilntea ei pozitivă, simţirea e un orgnn ce serveşte mililţii să 
treacă de la varietatea şi compoziţia figurilor celor văzute la simplitatea 
ce1or inteligibile, nevăzute 3G). Ea se foloseşte de lucruri conform cu ra­
ţiunea lor şi nu contra lor. Ea ajută minţii să dea naştere la reprezentări 
simple, la înţelesuri nepătimaşe. Mintea deci poate să aibă două feluri de 
înţelesuri, de cunoştinţe, de gînduri: unul pătimaş, compus, negativ şi altul 
natural, simplu, pozitiv. Ide-ea centrală a Sf. Maxim este aceea că pentru 
a cunoaşte pe Dumnezeu mintea tr,ebuie golită de orice conţinut sau sarcină, 
maturai sau pătimaş: «Mintea omenească cîind s-a apropiat de Dumnezeu 
:,-a înălţat deasupra lor, nemai fiind robită de lucrurile sensibile prin făp­
tuire şi nici reţinută de realităţile inteligibile» 36 ). 

Imprumutînd dim Evagrie dodrina despre urcuşul duhovnicesc, Sf. 
Maxim a analizat şi sistematizat cele trei trept€l ale acestuia, care îFl fond 
sînt trei etape în această lucrare de repunere a minţii în condiţii de cu­
noaştere, in condiţii în care să poată deveni loc pentru arătarea Domnului . 
. Acestea sînt tr,ei: irpci:ţt'.<;, înfăptuirea sau activitatea, -&sooptrx, contemplaţia 
.naturală şi 1vfuou;, cunoştinţa, Teologia mistică 37). 

Prima treaptă, a înfăptuirii sau a filosofiei făptuitoare, urmăreşte go­
lirea de patimi, adică curăţirea minţii de conţinutul ei pătimaş. 

Patima, în definiţia Sf. Maxim, este o mişcare a voinţei contrară 
firii, o cugetare cOJntrară raţiunii ei 38 ). Ea e un abuz cu efectele naturale 
prin dezacordul dintre voinţă şi raţiunea aoestora. Ea reprezintă o măr­
.ginire a orizontului nostru noetic din cauza acelei iubiri de sine tru­
peşti, qn>..ocl>ticc 39 ) Ea î,nchide puterea cunoscătoare a sufletului şi schimbă 
direcţia vederii mintale mărgin:,nd înţelesul lui Dumnezeu la figuri, la 
simboale. Mintea· noastră se modelează după obiectele. cugetate, încît 
·ideile sînt forme care s-au transmis minţii în actul cugtltării. Astfel, 
-ea poate fi modelată şi de închipuirile pătimaşe alie, lucrurilor înţelese prin 
simţuri, în car,e. caz ea are un conţinut şi o formă negativă. Ea e în 
·posesia unor gînduri compuse, străi,ne de raţiunea lucruril-or, care împiedică 
tlrumul conştiinţiei celei simple Şi libere. Din această cauză o minte înco­
voiată sau stăpînită de patimi nu poate să cunoască adevărul. O minte 
'întunecată şi posedată de patimi nu cunoaşte ·pentru că n-are libertatea 
·şi simplitatea necesară. 

Am spus că mi,ntea poate primi diferite forme şi le poate dezbrăca 
·rînd pe rîmd ca pe nişte veşminte. Cum se poate dezbrăca mintea de 
aceste reprezentări deformate căpătate prin patimi? 

. 3?: «C~ci (mintea) este un organ ce adună cu pricepere toată descoperirea 
bunătăţu lui Dumnezeu ce străluceşte inteligibil în făpturi»: Răspunsuri către 
Talasie. cuvint înainte, în «Filocalia», vo1. III, p. 17. 

36. Răsp_unsuri către Tala.sie, 51, se. 3, în «Filocalia», vol. m, p. 213. 
. 37. Ambigua, P.G., yol. cit., col. 1300 C, 1360 CD. Vezi: I. H. Dalmais, 
La doctrine ascetique de Saint Maxime -le Confesseur. în «Irenikon» 26 ( 1953, 
'P- 17-39. ' 

38. Capete despre dragoste, suta I, 35, in «Filocalia», vot. II, p_ 41. 
39. In legătură cu această problemă vezi: I. Hausherr, Philavtie de Ia, ten­

-dresse pour soi a la charite selon S. Maxime le Confesseur. ( Orientalis. Chris­
tiana Analecta, 137), Rome 1952. 
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Despătimirea sufldului nostru n~t se face dedt prin virt~ţi, mijl?cuvl 
prin care Hristos devine trup în not. Virtutea, ca acordul drntre voinţa 
şi ratiunea firii, este şi- o restmcturare1 a mişcărilor voinţei către liber­
tate 40). In fond ea se bazează pe o negaţie, pe o desfiinţare a relaţiei 
pătimaşe născută din phil,avtie - şi deci şi a gî,ndului pătimaş din cuge­
tare. In acest sens, actul cugetării are şi o coloratură afectivă şi voluntară, 
fiindcă el presupune o mişcare a voinţei care se determină, fie în s,ens 
negativ, pe baza philavtiei, fie în sens pozitiv pe baza lui agape. Golirea 
minţii de conţiinuturil,e negative este deci şi o curăţire a voinţei de miş­
cările ei pătimaşe. Ba mai mult, ele stau într-o mare legătură. Adică, 
rnnoaşterea e precedată de virtuţi, fiindcă, ele ţin ochiul mintal deschis 
în direcţie pozitivă. Astfol, virtutea e o luptă pentru adevăr, un mijloc de 
a ajunge la adevăr prin orientarea nepătimaşă pe care o dă voinţa 41 ). 

Ea activează puterea de cunoaştere a omului şi pune mintea în condiţii 
proprii cu,noaşterii dumnezf'eşti. iDe aici legătura între condiţia morală 
şi condiţia noetică, între curăţirea voi,nţei şi curăţirea minţii, între asceză 
şi contemplaţie. Drumuf. spre adevăr trece ded prin virtuţi: prin asceză 
spre contemplaţie. 

După ce prin virtute s-a făcut restabilirea puterilor naturale în rîn­
duiala lor firească şi s-,a înlăturat relaţia pătimaşă, subi,e,ctul orn2nesc 
intră într-o nouă etapă a actului de cunoaştere. Este treapta co,nt-emplaţiei 
naturale 42 ), în care se capătă cumoştinţa, căci, după Sf. Maxim, cunoş­
tinţa vine prin contemplaţie: prin contempl,aţie spre cunoştinţă. 

Pe treapta înfăptuirii, deşi lipsită de patimi, mint.ea e încă îintoarsă 
spre cel,e omeneşti. La fel şi pe treapta contemplaţiei, dar cu alt sens. 
Cu toate că e orientată spre c,ele sensi,bile prin percepţia simturilor, ea 
,nu poartă decît formele nevăzute ,ale acestora, adică raţiunile lor divine. 
In contemplaţie, mintea a desprins de simboa'lele sensibile raţiunile celor 
create şi se umple de rnn conţinut firesc, pozitiv, fiindcă. le contemplă după 
raţiunile lor şi intră în relaţie cu ele p,e baza lui agape, a iubirii divine, 
nu a celei trup,eşti. Aşa dar, contemplaţi.a se bazează pe imanenţa lui 
Dumm~zeu, care prim intermediul A 6 ro t -lor e mereu prezent în lume 
şi se comunică inteligenţei noastre. Mintea trebuie acum să desfăşoare un 
proces de concentrare şi s.implificare a raţiunilor pînă ce ajunge Ia ra­
ţiunea generală 43). Propriu zis, scopul acestei sinteze e intrarea minţii 
în unitatea ·sofiei, care concemtrează toate sensurile divine din lume. 

Deşi pe treapta Theoriei subiectul nu stă în raport pătimaş cu lumea, 
totuşi el este atras şi mişcat către ceva şi mint,e·a lui poartă o formă. 
Or, pentru a cunoaşte cu adevărat, mintea trebuie să depăşească orice 
co~ţi,nut şi relaţ:e, fie ele chiar de natură pozitivă, trebuie adaptată la 
umtatea şi simplitatea originară. Jn acest fel omul trebuie «ca să se 
facă Şi el Dumnezeu prin har, rididndu-se pe sine. mai presus de materie 
dup~ trup_ ~i f ăp~uire şi mai presus de o formă după minte pr:,:1 contem­
plaţie, ad1ca mai presus de cele din care se alcătui•eşte existenţa făptu­
i !lor: sau ca să spun totul, fădndu-se prin deprinderea virtuţii şi a cunoş­
tinţe, cu totul nematerial şi fără formă, pentru Dumnezeu Cuvîntul 

40. Tîlcuire la_ rugăciunea '!'3-tăJ nostru, în «Filocalia». vol. II, p. 279. 
41. Răspunusri către Ta!as1e, 30, in «Fi.Jocalia», vol. III, p. 114-115. 
42. Ca.pete despre dragoste, suta m 44· suta II 100· suta IV 86 iil 

«Filocalia». voi. li, p. 85, 76, 114. ' ' '· ' ' ' 
43. Răspunsuri către Tala.sie, 55, scolia 14, trad. cit,, p, 2,78. 
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care, fiind după fiinţă în sens propriu fără mat,erie şi formă, s-a fă-cut 
cu adevărat pentru noi din noi în materie şi formă ca noi» 44 ). Pentru 
a cunoaşte pe Dumnezeu trebuie să devii ca Dumnezeu prin ridicarea şi 
adaptarea fir;i tale Ia însuşirile firii dumnezeeşti. Aceste însuşiri nu le 
căpătăm decît pe treapta Teologiei mistice 45 ). 

Dumnezeu transce,nd·e totul, de aceea în actul cunoaşterii mintea nu 
poate intra decît printr-o transconder,e a ei. EI este mai presus de cugetare 
din care cauză nu imprimă minţii nici o formă. Golită de orke conţinut 
~i liberă de orice relaţie naturală, mintea e deasupra reprezentărilor, 
noţiu1nilor şi sensurilor, în petrecerea fără formă. Intunerecul divin în 
care trebuie să intre mintea poate fi socotită şi această lipsă d,e formă 
şi de relaţie, această stare de nemijlocir-e şi simplitate, pe care şi-o adap­
tează în condiţiile nepătimirii. In această stare, Dumnezeu vine şi sapă 
în ea trăsăturile proprii. Printr-o atingere nemijlocită ea primeşte înti­
părirea luminii dumnezeeşti, devenind chip al arhietipului. divin: «Sî•ntem, 
cu alte cuvinte, ca chipul oe urcă spre original, ca pecetea c-e se ad,ecvează 
tot mai bine originalului prin întipărirea lui în ea şi nu are şi nu poate 
să fie dusă spre altceva, sau mai limpede şi mai adevărat spus, nici 
nu poate să vrea, ca una ce a primit lucrarea dumm~zeiască, mai bine 
zis a dev,e,nit Dumnezeu prin îndumnezeire şi se. îndulceşte mai mult 
prin ieşirea (extazul) din oele ce sînt Şi se cugetă în -ea, din pricina 
harului Duhului ce a biruit-o şi o arată avînd pe Dumnezeu singur 
lucrător •în ea. Astfel se ajunge de nu mai e decît o unică şi singură 
lucrare prin toate a lui Dumnezeu şi a celor drepţi, mai bine zis numai 
a lui Dumnezeu ca Cel ce petrece cu bunătate (pr[m perihoreză) 1ntreg 
în cei drepţi într·egi. Căci e neapărat de trebuinţă să înc-eteze cu totul 
mişcarea liberă şi independentă a dorinţei spre oricare alt lucru, odaU: 
ce s-a arătat ultimul bun dorit, care se împărtăşeşte şi coboară în moct 
neîncăput, ca să fie aşa înlăuntrul celor ce sie împărtăşesc, pe măsurn 
puterii lor 46). Astfel, eliminarea conţinuturilor di1n mintea noastră coinc;de 
cu apariţia Logosului divin în ea. E o plinătate de lumină dumnezeiască 
într-o simplitate a subi,ectului omenesc, car,e înseamnă şi o odihnă a 
cugetării. Căci actul cunoaşterii cu adevărat îns·eamnă s.fîrşitul mişcării 
şi relaţiei naturale şi intrarea în Dumnezeu cel mernişcat. La hotarul 
puterilor şi lucrărilor naturale firea e preluată de puterea dumnezeiască 
pentru a se odihni într-o mişcare veşnică în Dumnezeu. 1Dumnezeu se 
descoperă numai adudnd la limită puterea noastră naturală, de aceea 
trebuie să creăm condiţii acestei puteri pentru a intra î1n prăznuirea Saba­
tului - simbolul odihnei noastre în Dumnezeu. Aceste coinditii ne sînt 
date în Aphatia, o stare d-e sfinţenie a minţii retrasă din ori~e mişcare 

44. _Ambigua, P.G. vol. XCI, col. 1273 CD_ 

45. Capete gnostice, suta II, 79-80, trad. cit., p. 198-199. 
46. Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1077 A. Fără ,legătură nemiJ1ocită cu • 

Dumnezeu prin har, fără acest contact direct cu prezenţa ;personală a Lui, nu 
există cunoştinţă: «Sufletul 11u se poate intinde niciodată după cunoştinţa lui Dumne­
zeu, dacă nu se va ati111ge Dumnezeu de el, făcind pogorămînt, şi nu ii va ridica spre 
Sin-e. Căci nu poate străbate mintea omenească atlta cale, incit să ajtmgă la 
perceperea vreunei Huminări dumnezeeşti dacă nu o atrage :insuşi Dumnezeu 
(cit este cu putlnţă minţii omeneşti să fie atrasă)° şi nu o luminează cu razele dum­
nezeeşti»;. Capete despre cunoşti!llţa lui Dumnezeu, suta I, 31, :în «Filocalla», vol. 
II, p. 33). 
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şi relaţie limitată şi odihntă în Dumnezeu cel infinit 47 ). Pr: 1:1 ea căpătăm 
o cunoştinţă nemijlocită în care mintea supra c-unoaşte într-o continuă 
rugăciune: prin aphaUa, spre Teologia. 

Procesul cunoaşterii e un act complex şi are o întindere mare î1n 
care sufletul e într-o mobilitate continuă. El angajează pe creştin într-o 
apropiere din ce în ce mai mare de Dumnezeu şi o depărtme cît mai 
întinsă faţă de cele trupeşti: «ridicat deasupra tuturor celor nestrică­
cioase a fugii ca de un alt Egipt, de lumea aceasta înşelătoare care 
supără mintea străvăzătoare cu grijile trupeşti, apoi devenit al său 
însuşi, priin liniştire, a cunoscut în chip negrăit prin meditaţia ostenitoare, 
iconomia înţeleaptă a proniei dumnezeeşti car-e cîrmuieşte dumnezeeşte 
totul şi pe urmă prin teologie mistică, pe care o primeşte în extaz 
negrăit numai mintea curată, prin rugăciune s-a înlănţuit negrăit cu 
Dumnez-eu în neştiinţă ca într-u1n întuneric şi a primit în el pe dinăuntru 
în minte întipărirea dogmelor bunei -credinţe, iar pe dinafară ca tablele 
lui Moise harurile virtuţilor, prin degetul lui Dumnezeu, adică prin SL 
Duh 48 ). Această frază rezumă în ce constă esenţa urcuşului duhovnicesc 
.'Şi deci şi a cunoaşterii dumnezeeşti. 

Se înţelege că în tot acest drum puterea care ne mişcă este 
iubirea lui Dumnezeu. Ea curăţă partea pasională a sufletului, gătind 
n«ontenit calea spr,e cunoştinţă 49). Ea purifică şi intensifică legătura 
noastră cu Dumnezeu. Cunoaşterea e o mişcare în Dumnezeu, avînd mintea 
pregătită şi condusă prin iubire. E realizarea întrupării mistice a Logo­
sului divi1n în noi prin iubire, o substituire prin har. P.entru a crea însă 
condiţii <.lcest-ei întrupări e necesară o acomodare subiectivă la lucrările 
iubirii divine săvîrşite de Hristos în lume. Adică creştinul să urce prin 
iubire la Dumnezeu, aşa cum El a coborît la noi din iubir,e. Să devină 
organul unirii şi împreunării celor despărţite de păcat, pe care Hristos 
din iubire le-a unificat în mod obiectiv. El repetă drumul lui Hristos 
în unirea sexele•, prin lipsa afecţiuinii trupeşti, în unirea paradisului şi a 
lumii prin vieţuirea sfîntă, în unirea cerului şi a pămîntului prin identi­
tatea vieţii s.ale cu îngerii. După ce am străbătut orice cunoştinţă, se pro­
duce în noi o concentrare sprn Dumnezeu ca singurul şi ultimul bun de 
dorit: «Pentru că nu va mai fi atunci ceva car-e să se arate în afară de 
Dumnezeu, sau care să pară că stă în cumpănă cu Dumnezeu, ca să 
;,răjească dorinţa cuiva spre a înclina spre El, toate fiind cuprinse în 
El, fie inteligibile, fie sensibile, prin arătarea şi prezenţa Lui negrăită. 
O analogie ne oferă luminile stelelor şi însuşi stelele pe care simţirea 
nu le mai poate c01nstata că există în timpul zilei, fiind acoperite de lumina 
abundentă şi _incomparabilă a soarelui care a apărut şi de la care au şi 
ele calitatea de a fi lumiini. La Dumnezeu aceasta se explică cu atît mai 
mult cu cit intervalul şi deosebirea dintre Cel Necreat şi cele cr,eate sînt 
nesfîrşite. Căd atunci, după ce vom fi cunoscut după fiinţă existenţa 

47. Răspunsuri către Talasie, 39, in «Filocalia», voi. m, p. 134 şi Ambigua, 
voi. cit .. col. 1409 A. 

48. Ambigua,, P.G., vol. XCI, col. 1149 BC. 
49. Capete despre dragoste, suta IV, 57, 59, 1n «Filocalia», vol. m, p. 108. 
Vezi diferitele sensuri ale noţiunii agape în: Maximus the Confessor. Tha 

Ascetic Life. The .four Centuries on charity. Translated and annotated by P. 
Sherwood. Westminster (Macyland)-LD'.o.don, 1955, după recenzia de A. Ceresa­
Ga:rtaldo din «Byzantinische Zetischrift», 49 (1956), fa.se. I, p. 117-118. 
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concretă a făpturilor, adică ce, cam şi spre ce sînt, nu ne vom mai mişca 
dorinta de a cunoaşte spre ceva determiinat, fiind depăşită de noi cunoaş­
ter,ea 'oricărui lucru sau cea îndreptată spre orice lucru de după Dumnezeu, 
stîndu-ne înainte şi împărtăşindu-ni-se spre gustare, pe măsura noastră 
singură cunoştinţa nesfîrşită, dumnezeiască şi necuprinsă» 50 ). 

V. - Sf. Maxim a accentuat în mod deosebit rolul existenţei în 
cuinoaşterea lui Dumn,ezeu. Intre noi şi Dumnezeu se intercalează această 
realitate care trebuie străbătută în mod necesar, prin contemplaţia natu­
rală, pentru a ajunge la cunoaşterea nemijlocită. 

Lumea este un simbol pentru Dumnezeu: în ea se ascund raţiunile 
divine ale lucrurilor. Privind aceste raţiuni omul înţelege că totul se 
înlăinţuie, se ţine de Dumnezeu. Prin prisma sensurilor divine din lume, 
el recun::iaşte fiecărei persoane sau lucru un rost şi o finalitate în funcţie 
de Hciîtorul lor. El vede că Dumnezeu e centrul spre care gravitează 
totul şi nicidecum persoana lui. De aici s,e impune şi o comportare morală 
anumită. Adică să cugetăm şi să ne folosim de lucruri după ideile sau 
înţel,esurile lor simple, fără a asocia la ele înţelesuri pătimaşe în vir­
tutea cărora eJ.e trebuie să satisfacă poftele noastre trupeşti. Văzînd deci 
legăturile lucrurilor cu Dumnezeu, relaţia lor cu Cel ce le-a cr,eat, [le 
folosim de ele conform cu scopul divin sădit de Dumnezeu în ele. 

Sf. Maxim a arătat că cuinoaşterea mijlocită, indirectă, prin inter­
mediul naturii, prin contemplaţia naturală, este o treaptă necesară în 
drumul spre cunoaşterea directă, nemijlocită. Dar cunoaşterea prin «con­
templaţia naturală» nu este o cunoaştere strict raţională. Este adevărat, 
el spune că prin raţiune cunoaştem că Dumnezeu este, nu şi ceea 
ce este, însă repetă în multe locuri că «raţiunil,e» sînt raz,ele înţelep­
dunii dumnezeeşti şi că prin el•e putem urca spre unitatea sofiei. Aşa 
<lar, există un mod oarecare de a cunoaşte pe Dumnezeu din «raţiuni», 
iinsă această cuinoaştere nu este de nuanţa sau măsura celei sensoriale. 
Pentru a pătrunde în adîncurile lucrurilor, însăşi adîncul nostru trebuie 
curăţit şi luminat, încît arătarea lui Dumnezeu se produce acolo unde 
puterile sufleteşti sînt pregătite de Duhul Sfîtnt. Astfel că, Harul este o 
condiţie pentru contemplaţie. Drumul spre Dumnezeu însă nu se opreşte 
aici. După ce prin curăţirea de patimi am descoperit raţiu[]ile divine în 
cosmos, urcăm spre unitatea lor, spre sofia, ca să le v,edem de data 
aceasta în Dumnezeu. Acest proces corespunde cu curăţirea minţii de 
orice imaginaţie şi reprezentare, fapt ce constituie şi temeiul neschim­
babilităţii ei: «Cel ce se reculege din dezbinarea adusă de căkarea pomn­
cilor se desparte mai întîi de patimi, apoi de gîndurile pătimaşe, apoi de 
fire şi de raţiunile firii, apoi de idei şi de cunoştinţele aduse de ele, 
şi la urmă, străbătînd dincolo de varietatea Provideinţii, ajunge în chip 
neştiut la însăşi raţiunea Monadei. Abia în lumina aces,teia îşi con­
templă mintea neschimbabiiitatea sa, ceea ce o face să se bucure cu o 
bucurie negrăită. Căci a primit pacea lui Dumnezeu, care covîrşcşte toată 
mintea şi păzerşte neîncetat de orice cădere pe cel ce s-a învrednicit 
.de ea» 51 ). 

50. Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1077 B. 
51. Capete gnostice, suta II, 8, în «Filocalia», voi. II, p. 168. 
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In ge,neral corndiţiile veacului de acum nu ne dau posibilitate:1 să 
cunoaştem întru totul, deoarece există diferite centre de atracţie, spre care­
mintea prin voinţă se poate îndrepta şi mărgini. De altfel darul cunoş­
tinţei e culmea cea mai înaltă a bunătăţilor viitoare, de aceea a ici mr 
putem contura sau exprima la măsura absolută Adevărul dumnezeesc. 
Aici av-em chipul sau icoana Lui, fiindcă poartă acoperămîntul tipurilor; 
avem o cunoaştere în simboale, o cunoaştere tipică, prin raţionamente, 
care va dispar,e, o Teologie simbolid. Dincolo avem adevărul gol, neas· 
cuns, avem o cunoaşter-e arhietipică, prin participare, veşnică, o teologie 
mistică 52). După gradul şi măsura cunoaşterii însă, se poate vorbi mai 
corect despre o cunoaştere analogică în sensul că ea e proporţionali¼ 
cu desăvîrşirea noastră spirituală. Nivelul cunoaşterii dumnezeieşti e ::rna­
log, e potrivit cu nivelul curăţiei sufleteşti, cu măsura vredniciei miinţii 53 ). 

Fiecăruia i se dă după capacitatea sa de primire; fiecare vede pe 
Hristos aşa cum îi permite puterea şi starea lui duhov,nicească: «Cită vreme 
eu sînt nedesăvîrşit şi nesupus, neascultînd de Dumnezeu prin lucrarea 
poruncilor şi nedesăvîrşindu-mă în cugetare prin cunoştinţă, îmi apJre 
şi Hristos ca om nedesăvîrşit şi nesupus din pricina mea. Căci necresdnd 
împreună ou El după duh, îl micşorez şi-L ciuntesc şi pe El, ca unul 
ce sînt trup al lui Hristos şi mădular din parte» 54 ). 

Sf. Maxim arată că Hristos poat,e lua diferite înfăţişări după starea 
şi poziţia diferită de pe care îl privim 55 ). La 'Înoeput, El e departe de 
noi şi pare acoperit, e oarecum în afară de noi. Prin curăţirea voinţei şi 
a minţii El începe să devină mai clar, mai luminos şi cît mai aproape de 
noi pîină cînd El intră înlăumtrul nostru şi noi dispărem. La orice îna­
intare în virtute, El se schimbă la faţă. Odată cu schimbarea noastră 
prin har, însuşi Domnul pare că se schimbă la faţă. Cuvîntul Domnului, 
arată Sf. Maxim, poate să apară în două forme: într-una comună şi mai 
simplă şi în alta mai asrnmă şi mai de puţini cunoscută, multora inac­
cesibilă. «Dintre aceste două forme, cea dintîi s,e potriveşte celor înce­
pători; a doua e pe măsura celor desăvîrşiţi în cunoştinţă, atîta cît este 
cu putinţă oamenilor. Cea dintîi este icoana primei veniri a Domnului, la 
care s,e referă litera Evangheliei, şi care curăţeşte prin pătimiri p,e cea de 
pe treapta înfăptuirii; a doua este preînchipuirea celei de a doua veniri 
în slavă, la care se referă duhul Evangheliei şi care preface pri,n înţelep• 
ciu,ne pe cei de pe treapta cunoaşterii, ridicîndu·i la starea de îndum­
nezeire. Aceştia, în temeiul schimbării la faţă a Domnului în ei, oglindesc 
cu faţa descoperită slava Domnului» 56). 

Aşa dar, cu fiecare treaptă ne jertfim noi ca să învieze Hristos. Astfel 
se explică jertfa mistică ce are loc în altarul dumnezeesc al cugetării, prin 
care se jertfesc legăturile şi gîndurile noastre cele trupeşti şi păm1nteşti, 

52. Răspunsuri către Talasie, 60 .. 65, ,in «Filocalia», vol. III, p. 329, 449. 
53. Răspimst~ri către Talasie, 54; în «Filoca,Iia», vol. m, p. 240. In pro. 

blema respectivă se poate consulta: Hampus Lyttkens, The analogy betwen God' 
and the World. A Investigation of its Background and Interpretation of its use 
by Thomas of Aquino, Uppsala•, 1952. 

54. Capete gnostice. suta II, 30. în «Filocalia», voi. II, p. 178. 
55. «Deci este cu putinţă ce. Domnul să nu se arate în acelaşi fel tuturor 

celor ce stau 1îngă EI; ci unora într.un fel altora altfel schimbindu.şi arătarea· 
după măsura credinţei din fiecare»: Capete ' gnostice, suta II, 13, in «Filocalia». 
voi. II. p. 170. 

56. Capete g-nostice, suta I, 97, în «Filocalia», vol. II, p. 162.163. 
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-ca să ne împărtăşim de ospăţul cel duhovnicesc şi să înviem în odihna 
celor dumnezeeşti: «Vino, prea slăvite Cuvinte a lui Dumnezeu, şi ne 
împărtăşeşte, pe măsura puterilor noastre, descoperirea cuvintelor Tal,e. 
Inlăturînd grosimea învelişurilor, arată-ne, Hristoas,e, frumuseţea înţele­
surilor spirituale. Ia-ne de mî1na dreaptă, adică de puterea minţii noastre, 
şi «ne călăuzeşte pe calea poruncilor Tale». Şi ne du «la locul cortului Tău 
cel minunat, pînă. înlăuntrul casei lui Dumnezeu, î,n glas de bucurie şi de 
mărturisire a zvonului de sărbătoare», ca şi noi, prin mărturisir,ea f ăp-. 
tuirij şi prin bucuria contemplaţiei să fim învredniciţi a veni la locul ne­
grăit al ospăţului Tău şi să 1ne ospătăm împreună cu cei ce prăznuiesc 
.acolo duhovnfceşie, cîntîind cunoştinţa celor negrăite cu glasurile netăcute 
.ale minţii» 5î). 

57. Răspunsuri către Talasie, 48, in «Filocalia», voi. III, p. 168. 
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TE~IEIURILE DOCTRINALE 
ALE OPTIMIS~fULUI CREŞTIN*) 

I. PROBLEMA RAULUI ŞI A SUFERINŢEI IN CREŞTINISM.-Cre-
1.iini·smul confirmă cu claritate şi amplitudine ceea ce înţelepţii antici şi tra­
diţiile antice ale tuturor popoarelor numai au bănuit, adică rnlitatea păca­
tului strămoşesc 1), Datorită gr,eişitei întrebui1nţări a libertăţii, armonia omu­
lui cu sine, cu natura şi cu Dumnezeu dispare. Corpul încetează de a mai 
fi organul spirituJ:ui, înclinînd spre stricăci:me şi descompunere. NcJtura,. 
supusă deşer,tăciunii, produce spini şi mărăcini şi anevoe serveşte omului. 
In Io-cui bunătăţii anterioare şi armoniei cu Dumnezeiu, stăpîmeşte în om 
,păcatul şi diavolul 2). 

Odată cu păcatul a intrat în om şi în omenire nesfîrşitul lanţ al du­
rerilor, pe care, aici pe pămînt le încheie moartea. Din primele pagini ale 
Sfintei Scripturi, se vede cum suferinţa îşi face începutul în cei dintîi oamemi 
prin sentimetul vinovăţiei şi al ruşinii, prin teama <le Dumnezeu, prin încer­
carea - vinovată şi ea - d,e a arunca vina pe seama altora. Se cointinuă 
apoi la femee în durerile multiple ale naşterii şi creşterii de prunci, în, dorul 
după bărbatul ei şi în dependenţa ei de stăpînirea acestuia 3). Munca lui 
Adam întîlneşte de acum un pămint blestemat, di,n care se va hrăni întru 
sudoar,e·a frunţii, pî1nă cînd se va întoarce iarăşi în sinul lui. Şi suferinţa· 
omului d·evine ş.i mai mistuitoare, prin amintirea paradisului, pe care 1-a 
pierdut, căci acolo, pe lingă starea desăvirşită a vieţii lui trupeşti, c•are nu 
cunoaşte nici boalele şi nici ostenelele, avînd posibilitatea de a nu muri,. 
pe lîngă ,necontenita agerime şi prospeţime a vieţii lui sufleteşti, care nu 
cunoaşte chinurile unei cooştiinţe vinovate, se bucura de toate bunurile şi' 
frumuseţile creaţiunii, ca stăpîn necontestat şi mai presu~ de toate, avea ca 
cel mai înalt bi,ne al vieţii lui «locuinţa cu Dumnezeu şi unirea cu El prin· 
iubire» 4). 

Astfel, în sensul cel mai strict, răul este de natură morală, pentru că· 
numai creaturile raţionale îl •pot săvîrşi, iar pedeapsa priveşte numai pe 
as,emflilea fiinţe. Răul fizic însuşi este o urmare a răului moral, pedeapsă 
pentru păcătoşi, precum şi mijloc de îndreptare 5). 

După cum se \'ede dn paginile Sfintei Scripturi, in care omul e pus. 
de Dumnezeu - pe temeiul libertăţii ce i-a dăruit - să aleagă între viaţă 
şi fericire, moarte şi nenorocire 6), creşterea sau împuţinarea existenţei luf 
îşi avea izvorul la hotarul dintre a fi şi a nu fi. Depindea de el să fie sau-

"') Această lucrare de seminaT pentru titlul de magistru a. fost întocmit!!;,. 
sub conducerea P.C. Pr. Pi;-of. D. Stăniloae, care a şi dat- avizul să fie publicată. 

1. Fac. 3, 1-24. 
2. H. Andrutsos. Dogmatica Bisericii Ortodoxe ră,săritene, trad. de Pr. Prof: 

P. Sti1niloae, Sibiu. 1930, p. 160. 
3. Fac. 3, 16. 
4. Sf. Vasile cel Mare, Cuvint despre ia.ceea că Dumnezeu nu este autoru:? 

.răului - la Macarie, Teologia/ Dogmatică Ortodoxă, t. I, trad. de Arhim. Gherasim 
Timuş, Bucureşti, 1866, p. 609, nota 1. 

5. Macarie, op. cit., t. I, p, 474. 
6. Deut. 30, 15. 
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să nu fie. La început i s-a dat omului mai mult, dar prin proprie decizie 
- alkă prin săvîrşirea păcatului, care înseamnă nesocotirea legilor vieţii -
s-a retras din acest mai mult, păstrînd din existenţă atît cît a c.onsimţ_it să 
aibă şi dtă consimte să aibă, căci continua trăire a lui în păcat este o con­
tinuă consimţire Ia împuţinarea ie:xistenţei lui. Astfel răul este un minus şi 

un minus progresiv î1n existenţa omului, .limitat însă de însăşi această exis­
tenţă, care nu poate fi distrusă în sens total. Distruger-ea totală a existenţei 
n-o poate face decît Cel care a creat-o şi care nu vrea s-o facă. De aceea, 
omul care trăieşte mereu în păcat, subminîndu-şi pînă Ia limită fiinţa sau 
refuză radical existenţa, rămî1ne totuşi în existenţă pentru a se chinui fără 
limită, căci î1nsăşi afirmarea nonexistenţei este o autoafirmare în e:xistenţă 7 ) 

precum ne-o dovedeşte psihologia sinucigaşilor. 
După cum însă căderea în păcat a omului n-a fost o dărîmare totală 

a fiinţei lui, tot aşa nici izgonirea lui din rai n-a fost o totală îndepăr­

tare de bunătatea lui Dumnezeu, căci odată cu pedeapsa, Dumnezeu îi dă 
şi mîngîierea speranţei în rnîntuirea lui, seminţia femeei, care va zdrobi 
capul şarpelui 8 ). Apoi Ie face amîndurora vestminte de piele şi-i îmbracă 9 ), 

ceea ce însemnează, ca şi lucrarea pămîntului, care urmează, capacitatea 
intelectuală şi inventivitatea imdustrială a omului, în mijlocul acestei na­
turi, înăsprite, dar şi mai departe domeniu al stăpînirii omeneşti, în ciuda 
marilor şi variatelor suferinţe, care însoţesc sforţările pentru consolidarea 
acestei stăpîniri. Aşa dar, de la începuturile acestei radicale cotituri în 
viaţa neamului omenesc, durerea şi bucuria sînt împreună, ca şi dorul tre­
cutului, ca şi năzuinţa fără măsură spre perspectivele viitorului. Dar un 
răspuns la această năzuinţă, omul nu poate găsi în sînul 01aturii, deoarece 
aceasta nu-şi este sieşi suficientă. Starea ei prezentă are ceva anormal. Ea 
«a fost supusă deşertăciunii» 10 ) poartă şi ea osînda păcatului săvîrşit ia 
începutul lumii. Ea «suspină», se zbuciumă «ca în durerile naşterii» 11), 
ceea c,e însemnează şi explică sfîşietoarele disonanţe. care turbură atît de 
mult armonioasele ei concerte 12). Ea este tovarăşa de suferinţă şi de spe­
ranţă a omului, aşteptînd ca şi el, izbăvirea ei «din robia stricăciunii» 13). 

Măreţia soarelui îin amurg pare că prevesteşte transfigurarea glorioasă pe 
care o aşteaptă natura 14), a·dică ceruri noi, un pămînt nou, în care nu \;'Or 
mai fi «lacrimi, durere şi moarte», căci «cele dintîi vor fi trecut» 15) şi 
«nimemi .nu-şi va mai &minti de cele vechi» 16), pentru că acolo «va locui 
lreptatea» 17). N-a spus oare însuşi Mîntuitorul că «cerul şi pămîntul vor 
trece» 18 ), «soarele se va întuneca şi Iwna nu-şi v.a mai da lumina sa, iar 
stelele vor cădea din cer şi puterile tăriei se vor zgudui»? 19) Şi atunci, 

7. Pr. Prof. D. Stăniloae, Virtutea din punct de vedere raţional şi dogmatic, 
curs dactilografiat. 1956. 

8. Fac. 3, 15. 
9. Ibid. 3, 21. 
10. R0m. 8, 20. 
11. Ib'i.d. 8, 22. 
12. Mgr. Dr. Paul Wilhelm von Keppler, Vers 1a Joie, trad. de l'allemand par 

E. Paris, Paris 1910, p. 244. 
13. Rom. 8, 21. 
14. Keppler, op. cit .. p. 215. 
15. Apoc. 21, 1, şi H. Andrutsos, o,p. cit., p. 470. 
16. Is. 65, 17. 
17. 2 Petru 3, 13. 
18. Mt. 24, 35; Marcu 13, 31; Luca 21, 33. 
19. Mt. 24, 29. 
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odată ce lumea aceasta va fi trecut de la stricăciune la nestricădune, prin 
focul cel purificator şi înoitor 20 ), vom avea, atît noi cît şi natura însăşi, 
o răscumpărare completă :n) şi dezlegarea tuturor enigmelor, contradicţiilor 
şi disonanţelor ,care turbură atît de mult lumea prezeintă. Atunci «vom 
avea nu numai o parte, ci totul» 22). Pî,nă atunci avem «pîrga» prin care 
ne slobozim d~ ,păcate şi ne învrednicim de îndreptare şi de sfinţenie 23 ). 
Iar pîrga, adică «începutul celor viitoare» vin-e de la Iisus Hristos, seminţia 
fenh'ei, care zdrobeş:.:: <-apul şc1rpelt.:i, dar şi sufere, luî,nd asupra sa pă­
,'.i.ilul omenirii, din resfirşita sa iJb:r,~ de oameni, iar aceasta, deveriind 
;-iorunca cea nouă pentru oameni, va ÎiKc întotdt'dUna o continui\ ş1 m;s~e­
r!fJ3Sa tolărăşie ,cu durerea 24 ). Ptin jertfa sa substitutivă, c:1re este efectivă 
pentrn că el nu este numai omul făd. 1k păcat, ci şi Fiul L:: Dumnezeu, a 
şters vina păcatului 25 ), a restabilit ontologic firea omenească, a to-pit pă­
catul îndurî,nd în locul omului osînda şi înlăturînd astfel necesitatea pe­
depsei p€ntru ceilalţi oameni 2 G). El a desfiinţat astfel blestemul suferinţei 
în origina sa şi din pedeapsă o transformă în cea mai înaltă îndurare dum· 
nezeiască, o ridică la infinit ca valoare şi acţiune 27 ), şi din adîncurile ei 
scoate bucuria fără limită a învierii, căci «moartea a fost înghiţită de bi­
rui,nţă„ 2 8). 

Suferinţa astfel transfigurată, rămfo:e şi mai departe ca o parte esen­
ţială a vieţii rn~ştine şi ea se topeşte pe măsură ce omul, ca fiinţă liberă, 
se asoc.iază la lucrar-ea lui Dumnezeu îin lume, precum ne-o arată Intru­
parea Domnului, adică principiul şi modu.I teandric. In a,:est senz învaţă 
Sf. Ciril al Al"exandriei, cînd spune d puter~a slăbiciunilor omeineşti, de 
care se folosea cel rău, trebuia învinsă, dar acum nu de Dumnezeu singur, 
ca la facerea lumii, ci şi tle om sau -de om cu ajutorul Jui Dumnez-eu 2!1). 

Prin trăirea vieţii întn1 Hristos, se î:nchi-d multe izvoare ale suferinţei 
şi anume, cele mai ipr;mejdioase, dar, pe de -altă parte, contrad:cţia dintre 
înălţimea spirituală şi morală a Creştinismului şi dintre obişinuita indolenţă 
sau opoziţie a vieţii lumeşti, deschide izvoare noi de suferinţă, adică neli­
niştea lăuntrică 30 ) şi strîmtorările din afară 3 1 ). Dar oricare şi oricum ar 
fi ea, suferinţa în Cr-eştinism şi-a schimbat natura -ei cea mai intimă. In 
perspectivele fericirii creştine, car,e. începe de pe pămî,nt, fără a fi absentă 
nici de la preocupările vieţii zilnice şi cu atît mai mult ale celor sociale, 
continuîndu-se apoi în eternitate, suferinţa a devenit un factor proeminent 
al vieţii spirituale şi morale şi un imbold hctărîtor spre acţiuni de o va, 

Z0. 2 Petru 3, 10:12. 
21. Rom. 8 .. 19. 
22. St. Ioan Gură de Aur, Coment. la Ep. către RomamJ, omilia 15-a, trad. de 

Arbim. Teodosie Athana1siu, Bucureşti 1906, p. 238. 
23. Rom. 8, 23, şi Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 238. 
24. Ch. Stanton Devas, L'E~l,ise et Ie progres du monde, trard. de l'anglais 

par le P. J . . Folghera, Paris 1909, p. 124. 
25. H. Andrutsos, op. cit., ,pp. 214-215. 
26. Pr. Prof. D. Stă.niloae, Doctrina soteriologkă a Sf. Ciril al Alexandriei, 

curs dactilografiat 1956. 
27. Mgr. Pa'ul Wi!thelm von Keppler, Das Problem des Leidens, Rottenburg, 

1910, p. 21. 
28. 1 Cor. 15, 54. 
29. Pr. Prof. D. Stă.n.Hoa:e, op. cit. 
30. Rom. 7, 15. 
31. Ioan 16, 2. 
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!oare tot mai înaltă. Nici odată .şi nicăiri în afară de Creştinism, n-a fost 
cu putinţă ca dison2,nţele atît de aspre ale suferinţei, să fie rezolvate într-o 
atît de perfectă armonie a bucuriei, precum ne-o dovedesc scrierile nou-tes­
tamentare şi mai ales epistolele pauline. Aici găsim adevărate imne, în 
•oare se cîntă însăşi tristeţea, fiindcă ea însăşi lucrează răbdarea, răbdarea 
încercare, încercarea nădejde, însă nădejdea nu ne face de ruşine 32 ). 

Astfel, ceaţa turbure a suferinţei dispare în lumina caldă a unei alte 
lumi, spre care se îndreaptă pr·edica de pe munte a Mîntuitorului, cînd 
fericeşte• pe cei care sufăr felurite nedreptăţi aici pe pămînt 33 ), trăitori 
i,nadaptabili în dureroasa relativitate a vieţii pămînteşti, cum sî,nt mai ales 
drepţii şi sfinţii. Eclesiastul constatase demult, că pe pămînt «sînt oameni 
cărora li se răsplăteşte ca după faptele celor nelegiuiţi şi s,înt păcătoşi că­
rora li se răsplăteşte ca după faptele celor cu bună cucernicie» 3 •1). El ştie 
în adevăr, că «toate le-a făcut Dumnezeu frumoase şi la vremea lor, dar 
el a pus în inima oamenilor pasul veşiniciei, aşa îndt omul nu poate să 
descurce lucrarea pe care a făcut-o Dumnezeu de Ia început şi pînă la 
sfîrşit» şi astfel, î,n faţa şeolului, în care se coboară deopotrivă şi drepţii 
ca şi păcătoşii, Eclesiastul e gata să-şi repete refrenul său: «Toate sînt 
deşertăciuni şi goană după vînt», «căci nu e ,nici o faptă, nici o punere la 

-ca'ie, nici cunoştinţă, nici înţelepdune în şeolul în care te duci» 35 ). Aceasta 
era tristeţea Vechiului Testament: o <l0ri 1nţă în <<pasul veşniciei» după ceva 
mai mult decît şeolul. 

Căci dacă totul se termină aici pe pămînt, virtutea dreptului nu e 
nicăiri răsplătită. Aici, între oamenii adînc înfipţi în realităţile imediate 
ale vieţii, pe care s-au deprins să Ie folosească adeseori fără ITTici un 
scrupul de conştiinţă, dreptul este socotit ca un încurcă lume. In general, 

•cel drept sufere de dreptatea lui şi cu atît mai mult, cu cît îşi ţine mai sus 
neclintita lui demnitate 36 ) .Iată însă că speranţa mesianică a adus la pli­
nirea ei «Magna Charta» de pe Muntele Fericirilor, care rezolvă această 
anti,nomie. 

II. NEINFRINTA VOINf A DE A TRAI. - Pesimism, optimism, cîntă­
rire a durerilor şi plăcerilor, a î,ntristărilor şi bucuriilor, însemnează în 
fond a pune marea problemă a fericirii şi a încerca rezolvarea ei. Problemă 
exclusiv umană. Filozofii tuturor timpurilor, cu toate contradiciţile dintre 
ei, au fos.t de acor:d, că «toţi oamenii doresc o viaţă frumoasă şi fericită» 
şi că viaţa nu ne intresează decît în măsura în care ţîşneşte din ea fericirea, 
ca floarea di,n tulpina ei 37 ). Pesimiştii o numesc himeră, dar această. hi­
meră are o ciudată realitate. O simţim cum ne cuprinde şi ne trage după 
ea. Sîntem nefericiţi, vremelnici, .dar ne avîntăm fără încetare spre etern şi 
infinit 38 ), căci, în a,devăr, sfera şi conţinutul fericirii nu se pot măsura în 
timp şi în spaţiu. Ceea ce ar fi plinătat,ea şi desăvîrşirea ei exclude ·limitele 
-.şi ca, valoare de satisfacere a sufletului omenesc, ascunde însuşiri pe care 

32,. Rom. 5, 3, urm. 
33. Mt. 5, 1-11. 
34. Ecl. 8, 14. 
35. Ibid. 9, 10. 
36. Clodius Piat, La, morale du bonheur, ·Paris 1910, p. 16. 
37. Ibidem, op. cit., p. 3. 
38. R. P. Pierre Sanson, L'inquietude humaine, Paris 1926, p. 80-81. 
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«ochiul încă nu le-a văzut şi ur-echea nu le-a auzit şi la inima omului nu 
s-au suit» 3'9 ). 

In concret, oamenii îşi propun diferit,e obiective pentru iericirea lor. 
Fiecare din aceste obi,ective îşi are filozoful şi doctrina sa. Dar este evid-ent 
că urmărirea acestor obiective însemnează t•e.nsiune, acţirnne, desfăşurare 
de energii, adică viaţă, adică o 1neînfrîntă şi nesfîrşiiă voinţă de a trăi. 
Insemnează că fericirea e nedeslipită ,de viaţă şi viaţa e nedeslipită de 
fericir•e. Aceasta este afirmarea mereu surîzătoare a vieţii şi a unei vieţi, 
car,e nu vrea să fie numai o imagine a vieţii. Fără perspectiva fericirii viaţa 
nu mai are nici o semnificaţie pentru 1noi. De fapt, însuşi pesimistul afirmă 
viaţa în felul său, chiar atunci cînd se sinucide, pentru că ,e,1 o vrea· fără 
scăderi, o vrea î1ntreagă şi nu pe jumătate. Precum spune Pascal, f,ericirea 
e ţinta fiecăruia, chiar şi a celor care se spînzură 40 ). Sinucigaşul nu dispre­
ţuieşte viaţa. El o iubeşte şi a,cest repa·os în mar,ele somn al morţii e încă 
o formă a vieţii 41). 

De fapt, cei mai mulţi pesimişti, care gîndesc şi îşi pun în sistem gîITT­
direa lor, nu sînt dedt pe jumătate pesimişti. Viaţa îi fură şi lor le place· 
să fie a,stfel furaţi, de la Heg,esias, primul făuritor al pesimismului filozofic, 
pînă la Schopenhauer, Ed. Von Hartman sau Leopardi. Ei îşi asigură in­
teresele, îşi cultivă onoanea, nu dispreţuiesc părerile lumii şi cu veiniturile 
lor din vînzarea diatribelor sau căr-ţilor lor, îşi tămăduiesc ranele prea us­
turătoare ale existenţei şi pot medita cu răgaz la moarte, bînd pahare de 
bere şi fumînd cu pi,pa ca Schopenhauer 42 ). Teoria lor predică negarea 
voinţii de a trăi, viaţa lor predică afirmarea ei 43). 

Se pare că dintre toţi filozofii pesimismului, singur Zenon a fost con­
secvent cu doctrina lui, punîndu-şi caipăt vieţii, dar şi el abia la 72 de· 
a,ni 44 ). Toţi Jilozofii şi 1poeţii antici, ca şi de astăzi, care au strigat în toate 
formel,e nefericirea vieţii omeneş,ti şi golul ei nevinde<:abil, nu s-au îndurat 
să se ·lipsească de această viaţă, gîndind în taina lor ca şi Achile: «Aşi 
dori mai bine să fiu văcar la un plugar sărac, decît să domnesc peste 
un întreg imperiu de umbre» 45 ). Căci Hadestil lumii antice nu era dedt 
un imp,eriu de umbre. 

Astfel, oamenii vor să trăiască în ciuda tuturor suferi1nţelor şi adver­
sităţilor şi în ciuda morţii însăşi şi pentru a combat,e această neînfrîn.tă 
poftă de viaţă, toate silogismele şi dilemele filozofice sînt zadarnice. Insăşi 
această alipire de viaţă dovedeşte că viaţa este în sine un brnn preţios, iar 
croncănitul unui Malthus nu-i poate împiedeca p,e oameni de a aduce la 
îndeplinire legea proprie neamului omenesc: «Creşteţi şi vă înmulţiţi şi stă­
pîniţi pămîntul!» 46 ) Căci mizeria de care vorbeşte .Malthus nu es1e atot­
stă,pînitoare şi nici incurabilă, deşi progresul nu este 11ntotdeauna în linie 
,continuă. Inseşi suferinţele şi dikritele adversităţi, pe care le întîlneşte 

39- I Cor. 2, 9. 
40. La A. n.· Sertillange, Les sources de Ia croyance en Dieu, Paris 1928, 

pag. 391. 
41. Ibidem, op. cit., p, 392. 
42. Ibidem, op. cit., p, 393. 
43. Fr. Pa'Ulsen, Schopenhauer Hamiet, Mephistofeles, 1901; la P. Andrei, 

Problema· fericiTii, IalŞi 1921, p. 68.' 
44. I. D. Protopopescu, Sistemele filozofice, studiu critic, Bucureşti 1937, 

p. 22. Vezi şi M. Florian, Indrumare în filozofie, Bucureşti (fără an), p. 104. 
45. La Sertillanges, op. cit., p. 351. 
46. Facere 1, 28. 
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omul în acţiunile lui de domn al naturii, sînt condiţiuni, precum sînt şi im­
pulsuri pentru dubla cucerire, pe care o are de săvîrşit: cucerirea ele sine 
şi cucerirea forţelor şi bunurilor din sînul n2.turii. Şi ca urmare logică, feri­
cirea, în diferitele ei trepte, nu poate fi lipsită de elementul durerii, iar re­
lativitatea ci şi perspectivele ei sub adumbrirea absolutu1lui, pun în şi mai 
mare evidenţă această alchimie, care extrage bucuria din adîncurile durerii 
şi face ca atîţia oameni să se simtă fericiţi în vă:paia durerilor 47 ). Expe­
ri-cnţa creştină e foarte bogată în asemenea exemple. 

Dar să luăm mărturiile unor oameni ,din afara Creştinismului. Platon 
exprimă sub forma mitului l·egătura intimă di1ntre ,p,Iăcere şi durere. La ori~ 
gină, durerea şi plăc-erea se duşmăneau, dar zeii, care doresc annonia, le-a 
unit pentru totdeauna 48 ). Şi Platon este cel dintîi gînditor, care pune 
valoarea vi,eţii îin fericire. In Oedip la Colona, Sofocle ,pune în gura Ani.i­
gonei aceste cuvinte: 

«Chiar în durere - adesea putem afla plăceri» 4~). 

Marc Aureliu admiră providenţa din hime, ca,re ştie ca un mare medic, 
să administrez_e • doctoria cea amară a suferinţei pentru însănătoşirea sufle­
tului 50 ). In acelaşi senz vorbeşte şi Schop€1nhauer însuşi: «Intotdeauna 
avem nevoe de o cantitate oarecare de griji, de dureri sau de mizerii, după 
cum şi cor~biei îi trebuieşte greutăţi, ca să-şi meinţină echilibrul si s•ă 
meargă înainte» 51). 

Aşa numitul meliorism, care este un optimism moderat, aHrmă co­
existenţa în lume a suferinţei şi a fericirii. Lumea aceasta nu e nici cu totul 
bună, dar nici absolut şi definitiv rea, ci ea se poate îmbunătăţi treptat, 
prin voinţă şi activitate. Durerea este un imbold al acţiunii 52). Durer,ea 
este antecedentul constaITTt şi imediat a,\' mişcării, mai mult sau mai puţin 
conştiente sau voluntare» - zice un Ettore Regalia. Deci ea nu e numai 
constatarea unei lipse, ci şi un imbold cătire creaţie, către progres 53). Ace­
eaşi qmstatare realistă la Romain Rolland. EI zic-e: ~<Lăudată să fie bucuria 
şi lăudată durerea. Una şi alta s,înt surori şi ambele sîint sfinte. Ele întă­
resc lumea şi umpJu sufletele. Ele sîlflt forţa; ele sînt viaţa, .. » 54). 

Tot mai mult se vorbeşte astăzi despre o transformare a lumii, o în­
treită transforma1re: a omului, a societăţii şi a naturii. Nici una nu poate 
fi împotriva firii omului, ci conformă cu ea şi maximă dezvoltare a potenţe­
lor omeneşti, după cum nici una nu se poate realiza fără contribuţia acestor 
două surori, care s·înt durerea şi bucuria. lmpot•riva unui capitalism, care se 
grăbeşte să stoarcă pămîntului, ca şi oamenilor, toată vlaga şi să prefacă 
într-un pustiu al morţii ur'iaşe regiuni terestre, se ridică un glas puternic, 
ca.re cheamă pe toţi oamenii la aceeaşi muncă de zăgăzuire a risipei şi de 
bună gospodărie a planetei, prin uriaşa forţă a tehnicei moderne, după 

47. L. Bloy zice: «Le paradis terrestre c'est la sou,f.france», cit. la I. Miclea, 
Oare aşa s-a gîndit Hristos sau Evangheliii din Evangheli?, Blaj 1943 ;p. 98. 

48. P. • Andrei, op. cit., p. 96. ' 
49. Sofocle, Oedip la Colona, trad. de M. Iorgulescu, Bucureşti 1921, p. 104,. 
50. M. Florian, op. cit., p. 108. 
51. Arthur Schopenhauer, Durerile lumii, trad. de A. Luca Bucuresti 1908, 

pagina 6. ' ' 
52,_ P. Andrei, op. cit., p.. 126. Vezi şi Dr. I. Luca, Meliorismul pragmatic, 

Bucureşti 1921, p. 33. 
53. Ettore Regalia, L'Act:on ai pour cause la douleur, Geneve 1904, fa P. 

Andrei, op. cit., p. 126. 
54. R. Rolland, La vie de Michel-Ange, la P. Andrei, op. cit., p. 127. 
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cum îi cheamă la aceiaşi împărtăşire frăţeas.că a bunurilor ei, sperînd că 
pămîntul va putea hrăni pe săturate nu numai 900 de miloane de oameni, 
cum admit neomaltusianiştii, ci 6 miliarde şi 6 sute de milioa1ne 55 ). Acelaşi 
glas puternic reactualizează cuv,întul Ps~lmistului: «Eu ,propoveduiesie pa­
cea, iar ei vorbesc neîncdat de război» 56 ) Dar adeziunea atît de demons­
trativă a popoarelor la această chemare a păcii, dovedeşte şi ea cît de 
do_rnică este omenir,el!- să trăiască şi să fie fericită. 

T III. BUNĂTATEA CREAŢIUNII. - Precum am văzut, Dumnezeu nu 
poate fi autorul sau izvorul răului şi al suferinţei. E singura lui neputinţă. 
Tot ce face Dumnezeu este bun, pentru că El este bun 57 ). Di1n bunătatea 
Sa a creat lumea şi pe om, precum din aceiaşi bunătate recrează lumea 
şi pe om, pri,n Fiul său, Domnul Iisus Hristos,. 

Ordinea, utilitatea, frumuseţea şi bunătatea creaţiunii sînt exprimate 
în Sf. Scriptură prin cuvinte atît de simple şi totuşi atît de ad1nci ca îinsuşi 
adevărul: «Şi a văzut Dumneze9 că este bine» 58 ). E refrenul divin, care 
răsună de cinci ori în cele 25 de versete ale Creaţiunii cosmosului şi care, 
amplificat, încheie capitolul, după cum crearea omului încununează opera 
lui Dumnezeu: «Şi a privit Dumnezeu la toate cîtf' Je făcuse şi iată, erau 
bune foarte». «Şi a fost iSeară şi a fost dimineaţă ziua a şasea» 5 9). Dar 
ziua a şasea încă nu se sfîrşise. Dumnezeu, î1n sfatul Său treimic, aşa dar, 
cu o deosebită accentuare a ultimului său act de creaţie, zice: «Să îacem pe 
om după chipul Nostru şi după asemănarea Noastră!» 60). «Şi a făcut iDum­
nezeu pe om după chipul Său, după chipul lui Dumnezeu l-a făcut, bărbat 
şi femee» 61 )-wntinuă Moise iinspirata sa istorisire. El ne arată astfel foarte 
l2murit prăpastia care separă p,e om de animale şi de toată această natură 
mută şi surdă şi oarbă şi totuşi atît de frumoasă şi care fusese creată 
anume pentru aoest stăpîn, adică pentru omul cel după ch-ipul, şi asemă­
narea lui Dumnezeu. 

Creştinul mărturiseşte că Dumnezeu «carele este bun şi prea bun, cu 
toate că este întru sine desăvîrşit şi slăvit, totuşi, ca să se împărtăşească 
şi alte fiiinţe de bunătatea Lui, mărindu-l pe Dînsul, a făcut lumea din 
nimic» 62 ). EI «a făcut din nefiinţă lumea aceasta văzută şi materială. Mai 
pe urmă Dumnezeu a plăzmuit pe om, alcătuit <lin suflet nematerial şi cu­
vîntător şi din tru:p material, ca s,ă se cunoască de la omul aşa plăzmuit, 
că însuşi Dumnezeu este făcătorul amîndoror lumilo-r şi pentru acest cu­
vînt, omul se numeşte lume mică, pentru că are în sine chipul a toată 
lumea cea mare» 63). Astfel, «Oreatorul fiind bun prin esenţa Sa, tot. ce a 
creat El este pentru aceea chiar foarte bun» 64). 

55. M. Ilin, Pămîntul şi oamenii, Bucureşti 1950, Editura militară a Forţelor 
Armate ale R.P.R. 

56. Ps. 120, 7. 
57. Le. 18, 19; Mt. 19, 17; Marcu 10, 18; Ps. 25, 8; Ps. 85, 13; Ps. 100, 5. 
58. Fac. 1, 10, 12, 18, 21, 25. 
59. Ibidem 1, 31. 
60. Ibklem 1 26. 
61. Ibidem 1: 27. 
62-. Mărturisirea Ortodoxă, Bucureşti 1899, p. 24. 
63. Ibidem, p. 33. 
64. Episto1a Patriarhilor orientali despre credinţa ortodoxă, art. 4, la Ma­

carie, op. cit., t. I, p. 473. 
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Despre c1ceastă înaltă calitate .a ueaţiunii, Sf. Scriptură nu încetează 
de a vorbi: «Toate le-a făcut Dumnezeu frumoase şi la vremea lor» 65 ). 

«Lucrurile Domnului sînt toate foarte bune» 66 ). «Cît de mari sînt lucrnrile 
Tale, Doamne! Toate cu înţelepciune le-ai făcut!» 67 ) «El a zidit toate lucru­
rile spre viaţă» 68 ). «Dumnezeu a zidit pe om spre nestricăciune şi l-a făcut 
după chipul fii,nţei Sale» 69). «Orice făptură a lui Dumnezeu ,este bună» 70 ). 

Sfinţii părinţi şi scriitori bis-ericeşti au dezvoltat mai departe cuvîntul 
Sfintei Scripturi despre înalta calitate a creaţiunii. Astfel Sf. Ioan Damas­
chinul zice: «In atotbunătatea Sa, Dumnezeu nu s-a mulţumit cu co,ntem­
plarea de Sine însuşi, ci prin supraabuindenţa acestd bumătăţi, a binevoit 
a produce creaturi, ca să se bucure de binefacerile Sale şi să ,partidpe la 
această bunătate» 71 ). Iar despre om spune: «Dumnezeu cel a tot bun, ne-a 
creat ,nu spre a ne pedepsi, ci spre a ,n,e face pă1rtaşi bunătăţii Sale dum­
nezeeşti 72 ). Apoi: «Dumnezeu l-a creat pe om nevinovat, drept, iubind bi­
nele, scutit de griji şi de supărări, strălucind în toate perfecţiunUe, fiind îm-­
belşugat de tot binele, ca o lume mică în cea mare» 7 3 ). 

Aşa dar, lumea este bună şi trebuie să fie bună, de vreme ce Dum­
nezeu a voit-o să fie un reflex al perfecţiunilor Sale 74 ). Dar această cali­
tate a creaţiunii ,nu poate avea un caracter absolut, căci atrnnci s-ar con-' 
funda cu Dumnez-eu. Relativitatea ei este evidentă prin îngăduirea răului 
fizic şi moral, ,cum şi prin legea perfecţionării morale şi spirituaJe dată de 
Creator fiinţelor raţionale. In acest sens vorbeşte însăşi Sf. Scriptură: «La 
început Tu ai întemeiat pămîntul şi cerurile sînt luorul mîinilor Tale. Ele 
vor pieri, dar Tu rămîi. Toate ca o haiină se vor învechi. Ca uin vestmînt le 
vei schimba şi nu vor mai fi. Dar Tu rămîi ac-elaşi şi anii tăi nu vor avea 
sfîrşit» 75 ). Astfel, lum-ea e numai bună, potrivit înţelepciunii lui Dumnezeu, 
care cunoaşte măsura necesară .primei Lui creaţiuni, pînă în ziua cînd va 
crea un cer nou şi un pămînt inou 76). 

Invăţătura Bisericii respinge deci părerea pesimiştilor gnostici, maini­
hei, ofiţi, priscilieni, pavlichi-eni şi bogomili, ca şi a pesimiştilor moderni 
în frunte cu Schopenhauer, că lumea e cea mai rea din cîte se pot închipui, 
după cum respinge şi afirmaţia optimismului absolut al lui Leibnitz şi al 
aderenţilor lui, după care lumea este cea mai bună şi siingura pe caire tre­
buia iDumn-ezeu s-o creeze 77 ). Cei dintîi neagă mai mult sau mai puţin 
bunătatea, îinţelepciumea şi atotputernicia lui Dumnezeu, iar ceilalţi limi­
tează libertatea absolută a lui Dumnezeu, ceea ce însemnează în cele din 
urmă însăşi negarea ei. Căci,· precum spune Sf. Atanasie cel Mare, Dum-

65. Efes. 3, 11. 
66. Sirah, 39, 16. 
67. Ps. 104, 24. 
68. Inţelepciunea lui Solomon, 1, 14. 
69. Ibi<Iem 2, 23. 
70. 1 Tim. 4, 4 . 

. 71. Sf. Ioan Damaschi!llul, Expunerea exactă a credinţei ortodoxe, la Macarie, 
op. cit., p. 469. 

72. Ibidem, la Macallie, op. cit., p_ 584. 
73. Ibidem, la Macarie, op. cit., p. 541, nota 2. In acelaşi sens Dionisie Areo­

pagitul: De8'Pre numele divine, cap. 4. Fer. Augustin: De civ. Dei, Jib. XI, c. 24. 
Sf. Atanasie: De incarnat. Verbi. Teodoret: In Genes. Quaest., ş.ai. 

74. H. Andrutsos, op. cit., p. 119. 
75. Ps. 102, 26-28. 

76. Is. 65, 17 urm. Apoc. 21, 1. 
77. H. Andrutsos, op. cit., pp. 119-12-0. 
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illez,eu, în libertatea Lui absolută, ar fi putut să creeze altfel lumea .actuală 
sau să creeze şi alte lumi 7s). 

IV. BUCURIA CREAŢIUNII. - Primul capitol din Cartea Facerii 
nu este numai referatul inspirat al lui Moise despre crearea lumii, ci este 
în acelaşi timp un poem, un imn închinat Creatorului, un strigăt de bucurie 
din partea făpturilor. Acest strigăt de bucurie răsună mai departe în tot cu-. 
prinsul Sfintei Scripturi, cai:e este un adevărat paradis al bucuriei 7\.J). Cu 
toată sărăcia ei, limba ebraică in-are mai puţin de douăs,prezece verbe, care 
însemnează a se bucura, a fi bucuros, vesel 80 ). Vechiul Aşezămînt a fost 
nu numai legea de toate zilele a fiilor lui Iisrael, cu aspre sancţiuni, ci şi 
legea speranţei. Şi speranţa ştie să unească teama cu bucuria, încît psal­
mistul .p4tea spune: «Slujiţi Domnului cu frică şi bucuraţi-vă întrn el cu 
cutremur» 81 ). 

De altfel, Dumnezeul lui Isrnel este «un Dumnezeu al mîntuirii», care 
poartă povara credincioşilor Săi şi-i aduce î1napoi din Basan sau îi scoate 
din adîncurile mării şi alaiul său are în frunte p,e cîntăreţi, pe purtătorii 
de alăute şi de harfe, iar la mijloc, fecioarele bătînd din dairea 82 ) şi de 
aceea «mînia Lui ţine o clipă, iar îndurarea Lui o viaţă întreagă» 83 ). El 
este izvorul veseliei, precum spune Psalmistul: <<Veseleşte sufletul; robului 
Tău, căci spre Tine, Doamne, ridic sufletu.I meu!» 84 ). Purtarea de girije 
a lui Dumnezeu face ca încercările şi bucuriile să alternez·e după măsura 
milostivirii Sale şi din necazuri face ca crediinciosul să înveţe aşezărnîntul 
Său 85 ). «Fie ca cei ce seamănă cu lacrimi să siecer-e cu veselie!» 86). 1Dar 
bucuria răsare şi -creşte în strînsă comuniunee cu familia, cu Ierusalimul, 
cu poporul întreg al Ju·i Israel 87 ) şi se extinde pînă la urmă şi asupra 
celorlalte popoare 88 ). In faţa naturii, care vădeşte urmele Creatorului şi 
pe care imaginaţia _profeţilor o per_soniflcă în oarecare măsură, israelitul 
încearcă sentimentul că ea oglindeşte slava şi bunătatea lui Dumnezeu şi 
ştie că şi ea se află în aşteptarea Răscumpărăt@rului şi participă la sufe­
rinţele, ca şi la mîngîierile fiinţei omeneşti. Toată creaţiunea, dimpreună 
cu îngerii şi cu oamenii înalţă lui Dumnezeu imnuri de bucurie şi de laudă, 
căci «măreţia Lui covîrşeşte cerni şi pămîntul» B'9). 

Templul era mai ales mîndria lui lsrnel, iar sărbătorile de la templu 
erau zile de covîrşitoare bucurie, în deosebi î,n săptămîna corturilor, cu 
ritul apei de la Siloe, care a şi dat naştere prover-bului, că cine ITT-a văzut 

78. Sf, Atanasie cel Mare, Cuvînt contra eldnilor, la H. Andrutsos, op. cit., 
pag. 120. 

79. Keppler, Vers la joie, p. 101. 
80. A. Wiinsche, Die Freude in den Schriften des Alten Bundes, la Keppler, 

op. cit., p. 102. 
81. Ps. 2, 11. 
82. Ps. 68, 21, 23, 26. 
83. Ps. 78, 38. 
84. Ps. 86, 4 şi Ps. 9, 7; Ps. 32. 
85. Ps. 90, 14-15 şi iPs. 119, 71. 
86. Ps. 126, 5 . 

. 87. Ps. 128, 1-6 şi Ps. 106, 4-5. 
88. Ps. 67, 5 şi Ps. 148, 11-13. 
89. Ps. 89, 13; Is. 14, 8; Ps. 106, 11; Ps. 97, 4-6; Ps. 98, 7-8; Ps. 19, 5-7; 

Is. 35, 1-8; Ps. 148, 1-13. 
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luindu-se apa sfîniă de la Siloe, nu ştie ce este bucuria 90 ). Sînt vestite 
şi dansurile de noapte din curţile templului în această săptămînă, cu stri­
găte de veselie, cu bogate iluminaţii şi cu cîntări de laudă 91 ). 

Durerea nu este absentă, ba chiar a,deseori se înfăţişează în cele 
mai tragice forme, atît în viaţa fiecărui om îin parte, ca în cazul lui Iov, 
cît şi în viaţa întregului popor, atacat, p,rădat şi robit de popoarele vecine. 
Dar aceasta nu întunecă deloc conştiinţa datoriei ca «fiecare neam să 
spună neamului care vine, lauda lucrurilor lui Dumnezeu şi să vestească 
faptele Lui uriaşe» şi să transmită de asemenea minunata bucurie anticipată 
a nădejdei supreme în venirea Mesiei 9 2 ). 

V. BUCURIA DOMNULUI. - Mîngîietoarea viziune îşi proiectează 
«taina cea din veac ascunsă» asupra unei vremi, care se va chema «pli­
nirea vremii». O vreme şi o zi cît toată vremea, pe cam psalmistul o_ pre­
vesteşte: «Aceasta este ziua pe care a făcut-o Domnul. Să ne bucurăm 
şi să ne veselim într-însa!» 93 ). «Iată, Fecioara vai zămisli şi va naşte Fiu 
şi-I va pune numele Emanuil» 94 ). Ascultaţi imnul de preamărire, pe 
care-l înalţă Fecioara în casa Elisabetei! Ascultaţi dimpreună cu păstorii 
cîntarea îngerilor la naşterea M,esiei! 95 ). Iată Pruncul Iisus în lumina 
Lui dumnezeească, în i€slea din peştera Betleemului, cînd magii li închină 
ştiinţa, gîndirea, inimile, aurul, smirna şi tămîia loir! Iată cum se des­
prinde din peşteră ,nesfîrşita bucurie şi cum mai apoi, trecută prin botezul 
suferinţei, al morţii şi al învierii, cuprinde veacurile şi lumea întreagă! 

Deşi umbra Crucii însoţea paşii copilului Iisus, viaţa Lui era plină 
de bucurii, după cum era plină de bunătate. După o eva1nghelie apocrifă, 
locuitorii Nazaretului îl numeau «suavitas» şi ei ziceau adE'seori: «Eamus 
ad suavitatem ut hilares fiamus!» - Să mergem la dulceaţa ace~a de copil, 
ca să găsim bucuria!%). Aceeaşi dulce bunătate, care peste treizeci de 
ani avea să se roage p,eintru călăii Săi: «Părinte, iartă-le lor, că nu ştiu 
.ce fac!» 97). • 

In sînul Sfintei Familii creştea şi se î1ntărea cu duhul şi cu înţelepciu­
nea, sub adumbrirea harului dumnezeesc şi mîinile Sale erau bune ajutoare 
dreptului Iosi.f. Sf. Justin Martirul ne istoriseşte că în timpul său s-au 
văzut căruţe lucrate de Mîntuitorul 98 ). După munca braţelor, intimitatea 
naturii 1ncîntătoare. Intre Iisus şi natură se formau acele unice şi tainice 
relaţiu1ni, în care se contopesc iubirea Creatorului pentru op•era Sa, iubirea 
omului, pentru care a fost oreat pămîntul şi iubirea Răscumpărătorului, 
venit pentru a-l elibera de blestemul păcatului 9'9 ). lmbinînd frumuseţile 
naturii cu învăţătura Sa, el ne arată că în adevăr, materia nu este rea 

90. Keppler, Vers le joi.e, p. 106. Vezi şi Dr. Peter Schegg, Biblische Archao­
·1ogie, Freiburg im Breisgau 1887, p. 592,. 

91. Dr. Peter Schegg, op. cit., p. 593. 
92. Ps. 39, 7; Ps. 40, 13; Ps. 49, 13-21; Ps. 103, 15; Ps. 149, 4; Ps. 39, 12-13; 

Ps. •119. 19; Ps. 102, 12; Ps. 145, 4; Is. 11, 1, 10; Maleaihi 3, 1. 
93. Ps. 118, 24. 
94. Is. 7, 14; Mt. 1, 23. 
95. Luca 2, 10-14; 1, 46-35. 
96. Keppler, op. cit., pp. 111-112. 
97. Luca 20, 34. 
98. G. Hoornaert, Apropos de rl'Evangile, la I. Vultur, Biserica şi civilizaţia, 

Blaj 1945, p. 15. 
99. Keppler, op. cit., p. 112,. 
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şi nu ea ne ispiteşte la păcat. Ea ne hrăneşte, ne recreează, ne susţine 
viaţa. Nu e numai bătrînă şi grea, ci şi tî1nără, vioaie şi energică. Ea con­
diţionează viaţa tuturor vieţuitorilor de pe pămînt şi Mîntuitorul o va pre­
face în Trupul Său euharistic. Ea devine Sf. Materie 100). Astfel, Domnul 
nostru Iisus Hristos crează sentimentul creştin al naturii şi măreşte suma 
bucuriilor omeneşti. El ne-a fost în toate asemănător - afară de păcat. 
A avut şi el nevoie de bucurie şi dreptul la bucurie, căd «inima veselă 
înrîureşte î111 bine trupul, iar duhul posomorît usucă oasele» 101 ), precum 
spune Solomon în prov,erbele sale, anticipînd cu 29 veacuri constatarea 
medicilor de astăzi, că bucuria joacă rolul ozonului în fiinţa fizică şi 
morală a omului 1 0 2 ). Această umană bucurie a lui Iisus era şi ea o cauză 
din care ne explicăm de ce nişte pescari şi nişte vameşi aspri de obicei 
şi nişte f€mei robite de grijile zilnice a];e căminului, lăsau totul şi mergeau 
după Dînsul, 1a cea dintîi privire şi chemare a Lui. Ioan Botezătorul tre­
saltă la auzul glasului Său I03). Poporul entuziast Il vrea împărat 104 ). 

Copiii II 1înconjoară şi I se aşează pe genunchi 105). Ia pairte la nunta 
din Cana Galileei şi ,prima Sa minune este înmulţirea vinului pentru nun­
taşi» 106), ca să ne arate că numai la El trebuie să alergăm dind se sfîr­
şeşte vinul bucuri,ei noastre 107 ). Prezenţa Sa în mijlocul ucenicilor o· 
aseamănă cu o petrecere nupţială 108). EJ: tresaltă de bucurie în Duhul 
Sfînt cînd- ucenicii Ii împărtăşesc bucuria lor pentru izbîinzile primei lor 
călătorii a.postolice 109). Ce scurtă a fost pentru cei trei ucenici bucuria 
şi ferici,rea Tavorului şi cît de mult, infinit de mult ar fi dorit ei s-o pre­
lungească!llO). El este izvorul necontenit al bucuriei ucenidlor Săi şi în· 
preajma Patimilor Sale îi mîngîie, îi asigură că tristeţea lor se va preface· 
curînd în bucurie şi doreşte ca bucuria Lui să rămînă deplină întru ei 111). 

Le făgă·duieşte pe Mîingîietorul, Duhul adevărului, care-i va şi fixa pentru 
totdeauna în aoeas.tă bucurie activă şi atît de comunicativă, care-i va duce 
la cucerirea lumii ,pentru Cel care i-a dă.mit lumii nesf.îrşita bucurie pas­
cală, atotcuprinzătoare. Femeilor mironosiţe le zice: «Bucuraţi-vă!» 112). 

VI. BUCURIA PASCALA. - Atotcuprinzătoare şi unică bucurie, 
pentru că rezumă şi încuinunează istoria mîntuirii noastre 113). Ce cale 
de înfrigurată aşteptare străbate neamul omenesc, de la întrista1;ea lui 
Adam cel dintîi, pî,nă la bucuria de s-ens şi de proporţii cosmice a celui de 
al doilea Adam! 

100. Pr. Prof. D. Stănilo111e, art. cit. 
101. Prav. 17, 22. 
102. Emerson, Seid fri:ihlich und weise, lai Keppler, op. cit., p. 6-7-
103. Ioan 3, 29. 
104. Ibidem, 6.. 15. 
105. Marcu 10, 13-14; Lucai 18, 15-16. 
106. Ioan 2, 1-11'. Vezi şi Ottocar Prohaszka, Concepţia superioarA. a vieţii,. 

tra~. de I. Rinea, Fll,gA.raş 1932, p. 6. 
107. Keppler, op. cit., ,p. 116. 
108. Mt. 9, 14-15; Marcu 2, 18-19; Le. 5, 34-35. 
109- Le. 10, 21. 
110. Mt. 17, 1-9; Marcu 9, 2-9; Le. 9, 28-36. 
111. Ioan 15, 11; 17, 13. • 
112-. Mt. 28, 9. 
113. N. Arseniev, Biserica răsăriteanA., trad. de Arhiereul Vicar Tit Sime-­

drea, Bucureşti 1929, p. 13. 
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Omul a fost în stare să săvîrşească păcatul, dar nu să se şi răscum­
pere de sub robia lui. Puterile răului i-au slăbit voinţa şi au făcut-o să 
încline mai mult spre satisfacţiile inferioare şi imediate a\,e egoismului. 
Păcatul a sf ărîmat armoinia lăuntrică diintre indicaţiile conştiinţei şi hotă­
rîrile voinţei, încît omul e silit să constate: «Nu fac binel,e pe ca.re-! vreau, 
ci răul pe care nu-\, voiesc, pe acesta îl săvîrşesc» 114 ). Astfel, ,numai 
îndurarea lui Dumnezeu putea să-I izbăvească pe om de sub această ,robie 
şi Dumnezeu s-a îndurat şi I-a izbăvit. 

.Mai întîi de toate i-a redat omului viziunea integrală a menirii pentru 
care a fost creat, adică fericirea :în comuniunea cu Dumnezeu, începînd de 
aici şi continuînd în veşnicie, dincolo de pragul morţii, căci Invierea Dom­
nului Iisus Hristos este descoperkea atotputernică şi afirmaţia biruitoare 
a vi,eţii veşnice11 5 ), după cum, în general, întruparea şi lucrarea Mîn­
tuitorului pentru restaurarea omului este şi o redescoperire a lui Dumnezeu 
şi o ref acere a firii omeneşti în pute.rile ei de a vedea şi a vieţui 116) _ 
Cu alte cuvinte, este o recreare a omului, ca şi a lumii întregi şi o che­
mare a omului de a fi colaborator Ia această continuă recreare a sa şi a 
lumii, dar cu neîncetata năzuinţă sp.re o viaţă şi o fericire mai presus de 
lume şi de vremelnicia ei. De aceeia cîntă Biserica: «Stihiile, împreună cu 
cerul şi pămîntul se vor preface şi toată fă.ptura se va îmbrăca întru ne­
stricăciune. Stricăciunea se va nimici, întunedmile vor pieri cînd vei 
veni Tu» 117). 

Invierea Domnului este pîrga şi chezăşia propriei noastre învieri 118). 

Este temelia propovăduirii apostolice şi a credinţei noastre 11'9 ), şi este 
oeva nemăsurat mai mult decît o nădejde pentru viaţa de pe pămînt 120). 

Este răspunsul de infinită valoare şi bucurie la chinuitoar,ea întrebare de 
veacuri şi de milenii a omenirii desp.re sensul morţii şi despre taina de 
dincolo de moarte. Căci Invi,erea Domnului este realitate şi nu părere, iar 
această dumnezeească şi omenească realitate asigură integritatea fiinţei 
omeneşti în cuprinsul veşniciei. 

Trupul omen'esc pe care l-a luat Fiul lui Dumnezeu şi cu ca.re a în­
viat, a primit în sine sămînţa nemuririi, încît «se seamă:nă întru stricăciune 
şi înviază întru nesctricăciune» 1•21 ). Astfel trupul nu mai este un monnîint 
-- a-wp.a-o~µ.tX - ca la Platon, sau o rnchisoare a sufletului, ci un «templu 
al Sf:întulJdi Duh» 122 ). Trupul es.t,e stricăcios, da.r nu e însăşi strkăciunea_ 
E muritor clar nu e însăşi moadea. Mai mult decît atît, trupul este opera 
lui Dumnezeu, pe cînd stricăciunea şi moartea au intrat numai priin pă­
cat 123 ). Dar, după cum primtr-un singur om a intrat păcatul şi prip păcat 
moartea, tot asemenea prin harul unui singur om, Iisus Hristos, a venit 

114. Rom. 7, 14-21. 
115. N. Arseniev, op. cit., ,p. 13. 
116. Pr. Prof. D. Stăniloae, Doctrina soteriologică a Sf. Ciril al A1exandriei, 

<:urs dactilografiat. 
117. Slujba din Simbăta Mare. 
118. 1 Cor. 15, 20-23. 
119. Ibidem, 15, 14-18. 
120. Ibidem, 15, 19. 
121. Ibidem, 15, 42. 
122. Ibidem, 6, 19. 
123. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie despre invierea morţilor, llll Arseniev, op. 

cit., p. 33. 
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mîntuirea celor mulţi, îndreptăţirea care dă viaţă 124 ). De acum noi nu vom 
muri ca nişte 09î1ndiţi, ci aşteptăm ca oameni treji, învierea obştească» 125 ). 

Altfel, «dece e2 murit Hristos? Dece a venit? Dece a luat trup? Căci el, 
pentru Sin€Şi n-avea nevoe. El n-a făcut aceasta decît pentru 1noi» 126). 

Astfel, «t:rupul în care cei nebuni se de.snădăjduiau, va fi obiectul unei mari 
pi-etăţi. Picioarele sale, care erau legate, se vor avînta în rai. .. Ochii săi cei 
închişi vor privi p€ Cel ce luminează totul. Gura lui cea mută se va deslega 
şi trupul cel rău mirositor va străluci întru slavă» 127 ). 

D€ci, învierea Domnului este chiar de pe acum Î!nsăşi învierea noastră, 
însăşi biruinţa noastră asupra morţii. Omenirea întreagă, reprezentată prin 
Adam cel de demult este virtual înviată din morţi şi îndumnezeită 128). 

De aceea părinţii Bisericii tresaltă de bucurie şi prin glasul Sfîntului Ioan 
Gură de Aur strigă în noaptea de Paşti triumful Invierii: « .. .Intraţi toţi 
'întru bucuria Domnului vostru!. .. Inviat-a Hristos şi viaţa vieţuieşte! In­
viat-a Hristos şi nici un mort nu este în mormînt. Că Hristos, scuHndu-Se 
din morţi, începătură celor adormiţi S-a făcut 129). 

Prin infinita înrîurire a Trupului Domnului cel înviat, toate trupurile 
omeneşti î1nvie, chiar dacă nu toate primesc în ele: Trupul Domnului 130 ) 

Mîntuirea însăşi ne este numai indicată. Ea nu este un fapt unilateral al 
îndurării divine, căci în asemenea caz, s-ar anihila voia liberă a omului, 
consimţim:1ntut său liber, actele libertăţii lui, străduinţa lui p(}rsonală. Nu 
ne eliberăm de păcat prin faptul că inatura umană a Domnului e propria 
noastră natură şi e fără de păcat, ci numai dacă voim să fim ca El. Inru­
direa noastră după trup ne dă putinţa să ne asemănăm Lui, dar numai 
dacă voim 131 ). Invierea Domnului are ef.ed universal, dar propagarea ei 
naturală inu aduce mîntuir,ea. Aceasta, în senzul ei propriu, trebuie să fie 
rodul străduiinţii personale, desigur, în comuniune cu Hristos - fără care 
nimic nu putem - 132 ) şi însăşi comuniunea cu Hristos nu se poate realiza 
fără sforţarea personală a omului 133). Dar aceasta pune în şi mai mare 
lumină măreţia pe care o acordă omului jertfa Domnului ~entru răscumpă­
rarea şi mîntuirea omului. «Impărăţia cerurilor se ia cu năvala şi .năvăli­
torii pun mîna pe ea» - zice Mîntuitorul 1 34 ). Şi 111 altă parte: «Nu oricine 
îmi zice Doamne, Doamne va intra întru împărăţia cerurilor, ci cel care 
face voia Tatălui meu, carele este în ceruri» 135). Şi iarăşi: «De voi·eşte 
cineva să vie după mine, să se lepede de sine, să-şi ia crucea şi să-mi 
urmeze mie!» 136). Aşa dar, fericirea pentru care e chemat omul şi care, 
în ,creştinism îşi găseşte plinătatea în unirea cu Dumnezeu şi în contem-

124. Rom. 5, 12-19. 
125. Sf. Atanasie cel Mare, Pastorala de Paşti, la Arseniev, op. cit. p. 31-32. 
126. Sf. Ioan Gură de Aur, Coment. ,ia cap,. 15, ep. I Cor., :la' Arseniev, 

op. cit., p. 34. • 
127. Sf. Efrem Sirul, la Arseni-ev, op. cit., p. 34-35. 
128. Arseniev, op. cit., p. 19-20. 
129. Cuvîntul Sf. Ioan Gură de Aur la sfîrşitul Utreniei din noaptea Invierii. 
130. Pr. Prof. D. Stăniloae cursul cit. 
131. Ibidem cursul cit. ' 
132. Ioan 15, 5. 
133. Pr. Prof. D. Stăniloa~, cursul cit. 
134. Mt. 11, 12. 
135. Mt. 7, 21. 
136. Mt. 16, 24. 
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piarea veşnică a slavei Sale, se cucereşte - nu fără harul de sus dar 
cu propriile sforţări ale omului, pe urcuşul tot mai anevoios al virtuţilor, 
ceea ce creşte treptat şi suma bucuriilor noastre. 

In cultul Biseric1i, care exprimă, în mod viu, adevărurile formulate în 
dogme, bucuria pascală îmbrăţişează deopotrivă microcosmul şi macrocos­
mul, pe om şi universul întreg, pentru că Cel care a înviat :din morţi nu e 
numai omul Iisus, ci e şi Fiul lui Dumnezeu «fără de care nimic inu s-a 
făcut din ce s-a făcut» 137 ) şi în nădejdea căruia a suspinat şi omul şi 
firea întreagă, după cum toată făptura s-a cutremurat, văzînd pe Stăpînul 
d pe cruce răstignit 13s). 

La bucuria învierii noastre se alătură deci şi bucuria intre.gutui univers 
transfigurat, căci, de asemenea, mîntuirea este pentru î,ntreaga făptură 1 39). 

VII. BUCURIA SFINŢILOR. - Viaţa Sfi1nţilor nu se poate închipui 
fără această bucurie, chiar dacă aparenţele spun uneori altceva. Desigur, 
darul bucuriei dţpinde în oarecare măsură de firea fiecăruia, de tempera­
mentul şi de personalitatea lui, dar sfinţenia şi bucuria merg împreună, izvo­
rînd din însăşi slava şi fericirea dumnezeească la care participă sfîntul. Bucu­
ria esteo necesitate pentru însăşi susţinerea celui ce se străduieşte pe urcuşul 
anevoios al desăvîrşirii, căci, precum spune Hermas, numai omul vesel 
săvîrşeşte cele bu•ne, cugetă cele bune şi numai veselia are har la Dum­
nezeu 140). Această stare sufletească preocupă pe mulţi asceţi de seamă, 
conducători de comunităţi. Unii numesc întristarea «boala Babilonului», 
alţii o socotesc inspirată de duhul cel rău sau o cale care duce pe ocolite 
la dorinţa bucuriilor senzibile, izvorînd dintr-o anumită atracţie sau dintr-o 
pietate iluzionistă. Conducătoarea unei mănăstiri de maici spunea: «Ni­
mic inu mă înspăimîntă mai mult decît să văd pe· surorile noastre pierzîn­

. du-şi bucuria inimii» 141). 

In sec. al IV-iea, Rufin scria despre călugării din Tebaida, că erau 
bogaţi în bucurii spirituale şi dacă din înt-împlare se găsea vre un melan­
colic în rîndurile lor, Avva Apolonius îl întreba îndată de priciina tristeţei 
lui. El le spunea adeseori, că creştinul, avînd mîntuirea în Dumnezeu şi 

1nădejdea la cer, nu trebuie să fie trist niciodată, căci bucuria spirituală e 
iot atît de necesară ca şi lacrimile pocăinţii, întrucît ea izvorăşte din iubirea 
dumnezeească şi fără ea, fierbinţeala rugăciunii s-ar stinge repede. EI în­
suşi o avea într-un grad înalt, precum o arăta faţa lui luminată 142). 

Avva Antonie glumea din cînd în cînd cu fraţii şi zicea pentru cine 
s-ar fi zmintit, că nici chiar la lucrul lui Dumnezeu nu se poate întinde 
arcul peste măsură şi deci, «trebuie cîte puţi,n şi cîte odată a ne poaorî fra­
ţilor» 143 ). Avva Agaton spunea că mîniosul, mă,car de va scula° vre un 
mort, nu este primit de Dumnezeu 144). Bătrînul Apollo se ducea cu bucurie 

137. Ioan 1, 3. 
138. Stihi•rile de la Vecernia din Vinerea Mare. 

139. Arseniev, op. cit., p. 20. 
140. Păstoru! lui Herma. in Scrierile Sf. Părinţi, Chişinău 1927, trad. de 

Pr. I. Mihălcescu, Pr:. Matei Pîslaru şi Ec. Gh. Niţu, pp. 243-245. . 
141. H. Joly, Psychologie des Saints, la Keppler, op. cit., p. 121. 
142. Keppler, op. cit., p. 121. Vezi şi Mitropolitul Nicolae Krutitki Cuvîntări 

bisericeşti, tr2.!d. de Pr. N. Popescu, Bucureşti 1949, col. I, p. 90, ' ' 
143. P3:tericul, ed. Sf. Episcopii a Rimnicului şi Noului Severin, 1930, pp. 9-10. 
144. Ib1tlem, p. 28. 
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Ia oricine-I cerea la lucru şi zicea: «Cu Hristos am astăzi să lucrez pentru: 
sufletul meu» H 5 ). Avva Veniamin, aproape de moarte, spunea ucenicilor 
săi: «Totdeauna bucuraţi-vă, neîncetat vă rugaţi, pentru toate mulţumiţi!» 
Avva Pimen socotea că nu este călugăr cel cîrtitor, cel ce face răsplătire· 
şi cel mî,nios, iar dnd fraţii voiau să părăsească mănăstirile locului din 
pricil!la copiilor, care erau aduşi acolo şi-i turburau cu plînsetele lor, le· 
răspundea cu această întrebare: «De glasul îngerilor voiţi să vă duceţi 
de aici?». Şi tot el zicea: «Noi nu ne-am învăţat să fim omorîtori de trupuri. 
ci de patimi» 146). Faţa lui Avva Pamvo şi a lui Avva Siluan străluceau 
ca nişte feţe îngereşti 147). Aceeaşi ·strălucire pe chipul Sfîntului Pahomie 
cel Mare, «steaua deşertului» şi «tatăl călugărilor», care, după cum scrie 
biograful său - Sf. Atanasie - era întotdeauna vesel 148 ). Blînd-eţea 
plină de iubire a Sfîntului Vasile cel Mare îl uimea pe păgînul Libanius_ 
Sfi,nţii Martin, episcop de Tours şi Pauli1n de Nola, care şi astăzi ne surîde· 
prin scrierile lui, molips-eau pe toată lumea cu sfînta lor veselie 149 ). 

In timpurile noastre avem pe Sf. Serafim de la Sarov, care întîmpina 
lumea în toate zilele anului, cu salutarea de Paşti: «Hristos a înviat!» şi 
cînd vorbea cu vizitatorii, îi numea: «Bucuria mea!» 1 50) .După el, părintele 
Ioan din Kronstadt, a cărui covîrşitoare bucurie a fost jertfirea tuturor 
puterilor lui pentru dragostea de Dumnezeu şi de oarneni151 ). 

Cîteva exemple di,n cele nenumărate, dar îndestulătoare ca să -înţele­
gem, că Sfinţii nu pot fi decît aşa. «Un sfînt trist, este un trist sfînt» şi­
«cînd faţa e întunecată, e semn că sufletul nu este nici curat, nici lim­
pede» 152). 

VIII. OPTIMISMUL CREŞTIN. - In adevăr, creştinismul este fiinţa 
prelungită peste veacuri â Domnului. Ea umple ca;lendarele cu prăznuirile 
ei, înalţă pretutindeni minuni arhitectonice, literare, artistice, nutreşte gîn­
direa şi marile aspiraţii ale omenirii, aruncă lumiina ei cuceritoare peste 
toate enigmele istoriei şi vieţii omeneşti, ridică eroi ai adevărului şi ai 
credinţei şi dă impuls tuturor acţiunilor omeneşti spre mai bine din însuşi­
adîncul durerilor, pe care jertfa lui Iisus le-a sfinţit şi le-a făcut colabora­
toarele Lui. «In lume necazuri veţi avea, dar îndrăzniţi, eu am biruit lu­
mea!» - zice Mîntuitorul 153). Şi altă dată: «Cereţi şi se va da vouăt 
Căutaţi şi veţi afla! Bateţi şi se va deschide vouă! Căci oricine cere ia, cel 
care cercetează află şi celui care bate, i se va deschide!» 1 5 4 ). Astfel, Mîn­
tuitorul ne arată că în toate domeniile, acţiunea şi nu delăsarea sau descu­
rajarea trebuie să se afirme drept condiţie a vieţii şi a creşterii spirituale,. 
iar în ce priveşte credinţa, care-şi întinde domeniul ei asupra tuturor ma­
nifestărilor omeneşti, ne asigură astfel: «Şi toate cîte veţi cere, rugîndu-vă 
cu credinţă, veţi primi» 155 ). Cîind vorbeşte despre uriaşa putere a credinţei~ 

145. Ibidem, p. 40. 
146. Ibidem, pp. 18, 174, 189, 193. 
147. ~idem, :pp. 193 şi 220. 
148. Vita Antonii, la Keppler, op. cit., p. 12-7. 
149. Keppler, op. cit., pp. 129-130. 
150. Mitropolitul Nicolae Krutiţki, op. dt., pp. 90-91. 
151. Pr. N. Nicov, Păr.i!D.tele Ioan Kronstadtski, Chişinău, 1935. 
152. Keppler, op. cit., pp. 162-163 .. 
153. Ioan 16, 33. 
154. Mt. 7, 7-8. 
155. ldt. 21, 21-22. 
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în stare să mute munţii şi să-i arunce în mare, Mîntuitorul nu face o simplă 
metaforă, ci afirmă în ordinea supranaturnlă ajutorul lui Dumnezeu pe mă­
sura credinţei şi rîvnei noastre, ipînă -la însăşi dobîndirea fericirii celei ne­
trecătoare, iar îin ordinea naturală, capacitatea omului - imboldită întot­
deauna de o anumită formă a credinţei - de a muta realmente munţii, de 
a transforma natura, aşa cum se şi face sub ochii noştri şi cum, în pro2orţii 
diferite, omul a făcut întotdeauna, chiar din copilăria lui preistorică. 

Acesta este optimismul c.reştin. Făcut după chipul lui Dumnezeu, omul 
îşi îndeplineşte zilnic menirea lui de a se crea pe sime şi lumea, în colabo­
rare cu Dumnezeu. Cuvîntul lui Dumnezeu a lăs.at neterminat atît cosmosul 
mare, cît şi cosmosul mic, ca să creeze mai departe, am pe unul dt şi pe 
altul cu colaborarea omului. Marele gînditor rus de la sfîrşitul secolului 
trecut, Nicolae Feodorov a înţeles acest caracter relativ al creaţiunii şi de 
aceea susţine că lumea n-a fost creată de Dumnezeu în anumite cadre, ci 
ca un material al tuturor posibilităţilor, pe care omul trebuie să-l studieze 
şi să-l aducă Ia cea mai perfectă organizare 156 ). Funcţia lui este să aducă 
la raţiune şi la ordine haosul iraţional al' lumii fenomenale 157). Prin acti­
vitatea sa, creştiinul continuă întruparea Logosului pe plan cosmic •1 5 8 ). 

El este de la sine înţeles în cuvintele - :Domnului: «Tatăl meu pînă acum 
lucrează, lucrez şi -eu» 159), căci Fiul lui Dumnezeu este în acelaşi timp şi 
'Fiul Omului. 

Creştinul are o dumnezeească dietetică spirituaală şi corporală, dato­
rită căreia cupa bucuriilor naturale primeşte picăturile eternităţii şi ale spi­
ritului şi conţi,nutul ei devine un adevărat elixir al vieţii. Precum spune 
Sf. Apostol Pavel: «Evlavia spre toate este de folos, avînd făgăduinţa 
vieţii de acum şi a celei ce va să fie» 160) Asemenea oameni poartă bucuria 
pe oriunde merg şi dacă ei pleacă, bucuria rămîne. Ei răspîndesc în jurul 
lor o stare de bine, ce nu se poate defini. Parcă intră cu ei razele calde ale 
unui soare vesel 161). 

Acest optimism activ, cuceritor şi creator al Creştinismului se vede 
din civilizaţia şi cultura, pe care le-a întemeiat în radicală opoziţie cu pă­
gînismul antic, acceptînd î1nsă din acesta tot ce putea fi bun comun şi 
autentic al sufletului omenesc. Se vede din reformele adînci, pe care le-a 
inspirat şi le-a sus.ţinut în viaţa familiei, a societăţii şi a statului, făcînd 
din respectul demnităţii omeneşti, dim muncă, dreptate şi iubire baza rapor­
turilor dintre oameni. Se mai vede apoi dim înrîurirea bi,nefăcăto.are, pe care 
a exercitat-o în limbaj, în literatură, în artă, în filozofie, imboldind înseşi 
ştiinţele pozitive în cercetările lor. Agricultura şi industria au fost simţitor 
sporite din punct de vedere tehnic prin munca obştească a călugărilor 162). 

Indt, sînt explicabile aceste cuvi,nte ale lui Montesquieu: «Admirabil 

156. Pr. Prof. D. Stăniloae, art. cit., cum şi Iisus Hristos sau restaurarea 
·omului, Sibiu 1943, p. 392, nota 1. De asemenea şi N. Berdiaev, L'homme et Ia 
:machine. Paris 1933, pp. 47-49. 

157. Ch. Stanton Devas. op. cit .. p. 170. 
158. Pr. Prof. D. Stă.niloae, art. cit. 
159. Ioan 5, 17. 
160. 1 Tim. 4, 8. 
161. P. Faber, Bethleem, la Keppler, op. cit., p. 67. 
162. E vorba de manifestările .practice ale optimismului creştin m atîtea 

·domenii. despre care sperăm să vorbim cu alt prilej. Informaţii bogate se pot găsi 
în următoarele lucrări, dintre care, unele citate in studiul de faţă: Christopher' 
Dawson, Progres et Religion, Paris 1935. Ch. Stanton Devas, L'Eglise et le progres 
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lucru! Religia creştină, care pare să 111u aibă a.Jt scop decît fericirea din 
viaţa de dincolo, ne aduce şi fericirea vieţii pămînteşti» 163 ). 

IX. CONCLUZII. - In general, optimismul· este o stare 6Ufletească, o 
concepţie teoretică şi mai ,iles practică, intuitivă şi o atitudine în faţa 
vieţii. El este justificat de la început prin faptul că viaţa este în sine un 
bun preţios, cu toate cusururile ce i se pot găsi. De aceea optimismul este 
încredere şi impuls dinamic. Cu atît mai mult cînd la origina şi-n desfăşu­
rarea lui ar-e o credinţă în stare «să mute şi munţii», pm:um este credinţa1 
crestină. 

' Acest optimi,sm e nemăsurat mai viguros decît orke alt optimism-dacă 
se poate numi aşa simpla şi întunecata resemnare în faţa unei morţi totale, 
precum învaţă anumite sisteme de gîndire. Optimismul creştiin e unic şi 
unicul, care se poate numi aşa, pe111tru că el construieşte pe realitatea per­
sonalităţii, libertăţii şi eternităţii şi nu pe negaţia acestor bunuri ale vieţii 
dumnezeeşti şi omeneşti. 

Optimismul creştin este deci realist în ambele senzuri: terestru şi ce­
resc şi constructiv în ambele sensuri, dar fără să uite vr-eodată, că omul e 
călător pe pămînt şi merge către adevărata şi definitiva lui patrie, care 
este în cenuri. Că prin urmare, este o ordi111e ierarhică în căutarea şi apre­
cierea bunurilor vieţii şi că, pentru cîteva clipe de desfătare pămîntească, 
nu este raţional şi nu este corespunzător menirii omeneşti a pierde o fe­
ricire de durată şi valoare incomensurabilă, pe care Dumnezeu a pregă­
tit-o credincioşilor săi. 

Optimismul este starea sufletească de încredere, de anticipată bu­
cv rie, dar nu simplă aşteptare a unui bi111e, care ar trebui să vie de-a gata_ 
El este luptă, alergare, merit şi încununare, aşa cum ne învaţă prin 
cuvîntul şi prin viaţa lui S_f. Apostol Pavel, el ·însuşi exemplar strălucit 
al omului nou, în care trăieşte Hristos. 

Optimismul creştitn izvorăşte din învăţătura creştină, în care se 
:.:firmă bui:iătatea lui Dumnezeu, răsfrîngerea acestei bunătăţi în creaţia 
Sa şi posibilitatea perfecţionării acesteia prin colaborarea dintre omul 
restaurat şi Dumnezeu, pe temeiul l;bertăţii. Aşa dar, nici lumea şi nici 
omul n-au fost aduse la fiinţă în stare de nbsolută perfecţiune, ceea ce e 
propriu numai Creatorului, dar nici viciate de rău din înseşi mîiinile Aces­
tuia, ca şi cum ar fi posibil ca Dumnezeu să fie autorul răului şi de ace€a 
optimismul creştin în această privi1nţă e limitat la proporţiile şi calităţiJ,e 
reale ale creaţiunii, dar e fără limită ca năzuiinţă şi nădejde spre supremul 
bine al vieţii omeneşti. 

Creştinismul este şi religia suferinţei, dar este mai ales, religia iubirii 
şi a bucuriei, pentru că iubirea lui jertfelnică face din suf€rinţă condiţie 
de adiune izbăvitoare şi pri,n aceasta, izvor de bucurii de cea mai înaltă 
'Calitate. 

du monde, Paris· 1909. Emile Chenon, Le role social de l'Eglise, Paris 1928. I. 
"."ult~r, BisericaJ şi civi'lizaţia, Blaj 1945. Alex. T. ·nob:r,escu, Creştinismul şi civi­
lizaţia, Bucureşti 1906. Fr. Foerster, Hristos şi viaţa omenească., trad. de N. Colan, 
Sibiu 1925. Jacques Chevalier, Cadences, Paris 193!t 

163. La SansO'll., op. cit., p. 121. 
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ROLUL COMUNITĂŢII ÎN ÎNSUŞIREA 
MÎNTUIRII SUBIECTIVE DUPĂ CĂRTILE . . 

ISTORICE ALE NOULUI TEST AMENT*) 
Titlul acestei lucrări ridică de la început unele probleme ca: I) defini­

rea noţiunii de individ şi comunitate: 2) dacă pot comunităţile :ne­
creştine mijloci mîntuirca subiectivă; 3) dacă creştinismul este religH: 
comunitară, şi 4) dacă comunitatea creştină are vreun rol în strădania 
credinciosului de a-şi dobîndi mîntuirea subiectivă. Răspunsurile Ia aceste 
probleme vor avea darul de a lămuri rostul comunităţii sau Bisericii 
creştine în viaţa socială. Argumentarea tezelor se va face cu citate din 
cărţile istorice ale Noului Tes!ameint: Sfinte].e Evanghelii după Matei, 
Marcu, Luca şi Ioan şi cartea Faptele Apostolilor, comentate cu texle 
din restul Sf. Scripturi şi din Sfinţii Părinţi. 

I. Omul a fost considereat ca entitate şi pus izolat în relaţii cu 
Dumnezeu (religia) sau cu aproapele (morala), din motive pur raţionale 
şi scolastice. Dialectic şi istoric, omul este o fiiin1{~ socială 1); el nu poate 
trăi izolat, ci în comunitatea celorlalţi. Incă de la creaţie, Dumnezeu a con­
statat că singurătatea şi izolarea nu convin nici naturii, nici menirii omului 
(Fac. II, 18). In astfel de situaţii, comunitatea primeşte un sens nou. Pri­
vită ca o realitate is.torică, comunitatea este o sumă de indivizi, care 
promovează şi coordonează activitatea lor în vederea binelui obştesc. 
Ea are un rol primordial în formarea caracterului şi personalităţii mem­
brilor ei. Insăşi religia şi morala primesc în notele lor conceptuale aspectul 
comunitar, după care religia este ra:portu], liber şi conştieint între om şi 
•Dumnezeu, în comunitate sau societate, iar morala este reflectarea acestui 
raport în relaţiile dintre oameni. 'E,,,,,,ATja-lcx (Biserica) implică în sine 
noţiu,nea de comunitate, prin laturea sa subiectivă, omenească. Ea a fost 
definită «comunitatea celor care cred în Iisus Hristos, ca adevărat Fiu 
zi lui Dumnezeu, II mărturis,esc ca atare şi ţin î,nvăţătura Sa» 2). 

2. Din punct de vedere religios, credincioşii au trăit în comunitatea 
păgînă, în comunitatea mozaică, în comunitatea mahomedană, în comu­
nitatea budistă, în comUinitatea creştină, mi să nu enumărăm decît pe cele 
principale. După ultimele date statistice, rezultă că din două miliarde şi 
jumătate de locuitori ai pămîntului, numai opt sute patruzeci de milioane 
sînt creştini 3). 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magsistru a fost intocmită 
sub conducerea P.C. Diac. Prof. N. I. NicolaescUJ, care a şi dat '8JVizul să fie publicată. 

1. Aristot (384-322) recunoaşte că omul este din instinct «animal social>, 
care nu poate trăi fără societatea celorlailţi. (Politica, cartea I, cap. I § 9, 10, trad. 
El. Bezdechi, ed. Cultura Naţională, Buc., 1924, p. 22). • 

2. Pr. Ioan Mihălcescu, Manurui de Teologie Dogmatică, ed. nr, Bucureşti, 

124, p. 208. 
3. Egyhaz:i kr6nika, keleti orthodox egyhăzi follyoirat (Cronica Biseri­

cească. Rev:.staJ Bisericii Orientale Ortodoxe din Ungaria), an. IV, nr. 11/1955, 
recenzie de M. M. in revista «Ortodoxia», anul VIII, nr. 2, aprilie-iunie 1956, 
Bucureşti, p. 295. 
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Sfinţii Părinţi vorbesc de o comunitate edenică, de o Biserică primor­
dială în paradis. După Mitropolitul Filaret al Moscovei, «creaţiunea e de 
fapt o pregătire a Bisericii, care va avea începutul în paradisul terestru, 
-cu primii oameni. .. 4 ). Prin păcatul săvfrşit de Adam în rai (Fac. III, 
1-6), comunitatea teandrică, paradisiacă, se destramă. Urmările păcatului 
originar 5) sî1nt universale şi se moştenesc din generaţie în generaţie. «De-a 
lungul tuturor vicisitudinilor car,e au urmat după căderea umanităţii şi 
după distrugerea Bisericii paradisiace, creatura a păstrat însă ideea voca­
ţiei sale şi în acelaşi timp ideea Bisericii, care se va realiza deplin după 
Golgota, după Cinciz-ecime, ca Biserică indestructibilă a lui Hristos» G). 

Omenirea căzută parcurge un drum greu şi anevoios, primind, după 
puterea sa de înţelegere, Descoperirile divine. P,înă la Avraam, Dumnezeu 
a pregătit 1neamul omenesc în unul şi acelaşi chip, pentru primirea Răs­
-cumpărătorului făgăduit încă din rai, că «seminţia femeii va zdrobi cap·ul 
şarpelui» (Fac. III, 15; comp. Gal. IV, 4; I Ioan III, 8) şi va elibera 
neamul omenesc de urmările căderii (Evrei II, 14). 

Starea aceasta s-a continuat în lumea păgînă, formî,nd acea comu­
nitate denumită de dntările liturgice «stearpa Bis,erică păgînă» 7 ), mai 
mult ca o aspiraţie decît ca o împlinire a legăturii omului cu Dumnezeu. 
Datorită căderii în păcat, s-a spart fundamentul maturai al comunităţii, 
al Bisericii, care constă în unitatea firii şi în pluralitatea persoanelor 
care rămîin în această unitate. «In starea noastră de după păca·tul, stră­
moşesc, noi nu cunoaştem persoana creată în aspectul ei pur: ceea ce 
în viaţa obişnuită mumim persoană, nu e persoană în esenţa ei. Noi 
cunoaştem numai indivizi, care au spart natura omenească unită, au 
împărţit-o între ei, raportîindu-se la ea ca la o propriet11te particulară» 8), 
opunînd unul altµia interesele lor proprii, ca şi dnd ar fi nişte porţiuni 
închise ale naturii. Şi, în această situaţie, omul a căutat comu1niunea 
reală cu semenii 9). 

Avraam reprezintă, în istoria comunităţilor religioase, o piatră de 
hotar. Dumnezeu ,î} cheamă, încheie cu el, o alianţă şi-l face tatăl u,nui 
popor numeros, poporul evreu. Ia naştere comunitatea sau Biserica 
ebraică, pe care Dumnezeu o pregăteşte în chi,p special în vederea pri­
n:iirii Răscumpărătorului, prin promisiuni şi preziceri despre Mesia, prin 
tipuri 10 ) şi prin legea ceremonială 11 ), legea morală 12) şi legea civilă. 

Comunitatea mozaică era lipsită de dumnezeiescul Har. Profetii, ca 
singurele organe ce lucrează sub insufl,area Sfîntului Duh, î,ncear~ă să 
ridice pe culmi mai înalte, spirituale, comunitatea vechi-testamentară, for­
malistă, rigoristă şi exclusivistă, dar nu reuşesc (Luca XI, 47-53). Poporul 

4. VI. Lossky, Essai sur la Thliologie mystique de •l'iEgiJise orientale, p. 106. 
5. De concepţia ce o au despre urmările păcatu1ui originar, depinde învăţă-

tura principalelor confesiuni creştine despre mîntuireru subiectivă. 
6. VI. Lossky, op. cit., p. 107. 
7. S. BUJl:ga.kov, Ortoloxia, trad. de N. Grosu. Sibiu, 1933, ,p. 8. 
8. VI. Lossky, PersonaJlitatea şt gindirea Fericitului Patriarh Serghie in: 

Patriarhul Serghie şt mo:ştenirea lui duhovniceaJScă, (in 1. rusă) Moscova' ed. 
Patriarhiei Ortodoxe, 1947, pp. 263,, 2,70. ' ' 

9. P. Florensky, Pfeiler und Grundfeste der Wahrheit. in «Ostliches Chris-
tentum», hrsg. _von N. Bubnoff und H. Ehrenberg, voi. II, Mtinchen, 1925, p. 61 sq. 

10. Matei XII, 40; Ioan VIII, 5-6; Evrei V, 6-7. 
11. Evret X. 1; Col. II, 17; Gal. m, 24. 
12. Rom. VII, 14-17, 24, 25. 
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jinduia după un Dumnezeu apropiat, iubitor şi, în frămîntarea lui, exclama 
cu Psalmistul: «Eli, Eli, iama sabahtani», adică «Dumnezeul meu, Dum­
nezeu:" mw, pentru ce m-ai părăsit?» (Ps. XI, 1). Voia să vorbească cu 
El: «Tăria mea, ,nu mă lăsa fără răspuns» (Ps. XXVII, 1) şi: «Zi sufle­
tului rr;1eu: Eu sînt mîntuirea ta!» (Ps. XXXIV, 3). In iubirea S_a, Dum­
nezeu a răspuns: «Iată, vin» (Ps. XXXIX, 10). 

Drepţii Vechiului Testament se justificară prin credinţa în Mîntuitorul 
cel promis şi Mîntuitorul, prin coborîrea Sa la iad, îi mîntui (Fapt. Apost. 
XV, 11; Rqm. IV, 10-25; Gal. II, 15-16; Evrei XI, 8-40). 

Concomitent cu această credinţă mîntuitoarr în Mesia, îţi ,epoca iu­
daică decadentă, de interpretări cabalistice, can: <'.Strecurau ţî,nţarul şi 
înghiţeau cămila» (M.atei XXIII, 24), în care spiritul religios era înecat 
în nenumărate prescripţii rituale, iar Re.velaţia dumnezeiască era întune­
cată de logomahia tîlcuirilor fariseice şi elinizanie, şi-a făcut loc concepţia 
exclusivistă şi rigoristă, că iudeul se mîntuieşte prin simplul fapt că este 
descendentul lui Avraam, se circumcide şi respe,ctă legea ceremonială. 
Meritul personal, evlavia, rnu contează. Impotriva acestei ccincepţii forma­
liste se ridică profeţii 13), culminînd cu Sf. Ioan Proorocul şi Inaintemer­
gătorul, care se adresa mulţimilor: «Faceţi dar roade vrednice de pocă­
inţă şi nu vă apucaţi să ziceţi în sinea voastră: avem tată pe Avraam! 
Căci vă spun, că Dumnezeu şi din pietrele acestea poate să ridice pe fiii 
lui Avraam» (Mat. III, 9; Luca III, 8). 

Mîntuitorul a stigmatizat această credinţă, răspunzînd iudeilor răz­
vrătiţi: «Ştiu că sî1nteţi din ,neamul lµi Avraam, dar căutaţi să Mă omorîţi, 
pentru că cuvîntul Meu nu încape în voi. .. De aţi fi fiii lui Avraam, lucru­
rile lui Avraam aţi face. Dar acum voi căutaţi să Mă omorîti pe Mine, 
Omul care v-a spus adevărul ce l-am auzit de la Dumnezeu: Avraam n-a 
făcut aceasta» (Ioan VIII, 37-40). 

Cu toate avertizările profeţilor şi ale Mîntuitorului, concepţia aceasta 
exdusivistă şi formalistă va persista, generînd conflictul între iudaism 
şi creştinism. Sf. Apostol Pavel se ridică împotriva tendinţei iudaizarnte 

13. Isaia anunţă că Domnul nu poate răbda fărădelegea laolaltă cu sărbă­
toarea (I. 11-17) şi că în principiu sacrificiile chiar ale altor popoare sînt pri­
mite, dacă sînt împreunate cu sentimente curate şi sincere de căinţă (XIX, 20-21). 
Ieremia condamnă hiatusul dintre pietatea interioară şi practicarea cultului extern 
(VII, 1-X, 25). Iezechil arată poporului că pentru a. se împărtăşi de promisiunile 
divine trebuie să se lepede de falsa încredere -în descendenţa, lor din Avraam 
şi să' facă fa)tele dreptătii şi căinţei (cap. XXXIII şi XXXIV). Osea se rid'că 
vehement: «Milă voiesc, iar nu jertfă şi cunoaterea lui Dumnezeu mai mult 
<lecit arderea de tot» (VI, 6), cuvinte pe care M-întuitorul Je aplică farise:lor 
(Mat. IX. 13; XII, 7). Dumnezeu pede.pseşte pe Israel şi numeşte «popor al Său» 
a:ite neamuri care-L mărturisesc cai Dumnezeul lor (Osea II, 25; Rom. IX, 25). 
Amos anunţă căderea poporulut ales din cauza necredinţei în Dumnezeu şi a 
căinţei (V, 18 comp. Os. V, 25 şi Fapt. Apost. VII, 42). Mihea spune că Dumne­
zeu nu cere sacr!ficii, ci împlinirea dreptăţii, a: facerii de bine şi a smereniei 
!VI, 1-8). Avacum afirmă: «Dreptul prin credinţă va fi viu», ideea citată de Sf. 
Ap. Pavel în Gal. IH, 11; Rom. I, 17; Evrei X, 37). Sofonie se ridică împotriva 
făţărniciei princ:pilor, judecătorilor, profeţilor mincinoşi şi a preoţilor profana­
tori de locuri sfi"nte şi cMcători ai Legii (III, 16). Lai Maleahi, cultul n-are va­
loare decît ca expresie a religiozităţii .interioare, a adevăratei evlavii (I, 6-II, 9). 
In anul 4 al domniei lui Darius I, o deputaţiune de iudei din Blllbi!on a venit 
1a Ierusal:m să întrebe despre obligaţia unui post anumit. Zaharia ,11e ri!.spunde 
că Dumnezeu respi•nge ·posturile Iudeilor, fiindcă are mai mare plăcere in îndepli­
nirea porm'.lcilor de a trăi după dreptate şi iubire (VIII, 2-14). 
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în creşt'inism, în capitolele dngmatice ale epistolelor către Galateni, Ro­
mani şi Evrei. El afirmă categoric că «din faptele Legii n;meni. nu se 
poate mîntui» (Gal. II, 16; III, 11) şi «dacă îndreptăţirea vine din Lege, 
atunci Hristos a murit în deşert» (ibid. II, 21). Avraam s-a îndreptat 
fiindcă î,nainte de a se circumcide, a crezut lui Dumnezeu (ibid. III, 6; 
Rom. IV, 13). In Hristos sîntem fiii lui Dumnezeu, liberi faţă de Lege. 
Agar şi Sara sî,nt icoana celor două Aşezăminte (Gal. IV, 22-31). Legea 
e desăvîrşită prin credinţă, iubire şi sfinţenie (ibid. V, 1-14). 

Comunitatea iudaică după Hristos, comunitatea mahomedană, co­
munitatea budistă şi toate celelalte comunităţi ,politeiste sînt lipsite de 
dumnezeiescul Har şi ca atare nu pot contribui cu ,nimic la realizarea mîn­
tt.iirii subiective şi a sfinţeniei membrilor lor. 

Cei născuţi în afară de comunitatea creştină şi stăpîniţi fără voia lor 
de neştiinţă pot să fie judecaţi mai blînd. «Numai printr-o minune îrr 
ordinea supranaturală se poate mîntui ciineva dintre cei ce nu aparţin 
Bisericii (creştine)» 14). 

3. «Creştinismul este o religie comunitară pri,n excelenţă: comunitară 
nu numai în sensul că asociază pe oameni în comunităţi de credincioşi 
uniţi în numele lui Iisus Hristos, ci şi î,n sensul că este destinat prin 
misiunea sa religioasă-morală să cuprindă toată omenirea, s-o trainsforme 
deci într-o comunitate sufletească» 15). E o comunitate ecumenică, uni­
versală, bazată pe concepţia r•eligioasă după care Dumnezeu este unic 
şi •pe concepţia morală că oamenii sînt fiii Lui şi prin aceasta .fraţi. Biserica 
(Ecclesia = adunare) creştină este nu numai o comunitate de crediincioşi, 
ci şi o comunitate de comunităţi (autocefale; în Ortodoxie, supuse papei 
în romano-catolicism). 

Comunitatea creştină este formată din cler şi credincioşi, din sluji­
tori sfinţiţi şi din creştini, din părinti şi fii sufleteşti. Mî,ntuitorul şi-a 
format o comunitate de apostoli, ei la rîndul lor au format comunităţi şi au 
aşezat î,n ele păstori hirotoniti, învestiţi cu puteri sacramentale. Comuni­
tatea nu s-a constituit nici fără preoţi, nici fără credincioşi. «Spre deo­
sebire de Biserica Romano-Catolică, în care clerul wnstituie o castă, iar 
credincioşii sînt trataţi ca minori neemancipaţi, precum şi de organizaţiile 
protestante şi neoprotestante. î,n care clerul nu există şi de<:i comunitatea 
este ştirbită şi lipsită de elementul conducător, Biserica Ortodoxă reali­
zează coexistenţa şi conlucrarea clerului şi a credincioşilor, fn wndiţiu­
nile cele mai bune posibile, adică cu recunoaşterea şi cu respectul auto­
rităţii conducătorilor şi cu participarea şi recunoaşterea libertăţii şi drep­
turilor creştine ale credincioşilor» 16). Biserica Ortodoxă realizează com,u­
nitatea în chipul\ cel mai fericit, prin cultul ei şi prin faptul că autoritatea· 
sup.remă este colectivă, deci comunitară: soborul episcopilor. 

4. Comunitatea sau Bis-erica cr,eştină se pogoară de sus «c:1 un 
vas» 17 ), ,e Ierusalimul ceresc a cărui spleindoare o vom i1I1tui-o mai clar 
18 sfîrşitul veacurilor, dnd du-mnezeiescul va infuza şi va face străveziu 

14. Hristu Andruţos, Simbolica, trad. de Prof. Justin Mois::scu, Bucureşti, 
1955, p. 72. 

15. Prof. Teodor M. Popescu, art. Duhul comunit2r al Ortodoxiei, în rev. 
«Ortodoxia». an. VIII. nr. 1, ian.-mart. 1956, Bucureşti, pp. 144-159. 

16. Idem, art. cit .. p. 151. 
17. S. Builgakov. Thesen iiber die Kirche, în Proces-Verbaux du Congres· 

des Theclogiens orthodoxes a Athenes, •P- 128. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ROLUL COMUNITĂŢII IN INSUŞIREA MINTUIRII SUBIECTIVE 347 

omenescul şi toată firea (Apoc. XXI, 2 sq.; Evr. XII, 22). Comunitatea 
creştină este ico,rna comunităţii pur spirituale a îngerilor, organizaţi în 
ierarhii şi cete. Umanitatea a fost ridicată în locaşul Bis-ericii cereşti prin 
întrupaffa Fiului: Prin aceasta a intrat Dumnezeu înlăuntrul firii umane. 
Prin Intruparea Jertfa, Invierea şi Inălţarea Sa, Fiul a întărit cortul 
de jos şi l-a unit cu cel ele sus 18). Domnul nostru Iisus Hristos a chemat 
12 Apostoli şi le-a dat puteri clepli,ne să propoveduiască Cuvîntul şi să 
îndepline;.:iscă Sfint~:e Taine (Mat. IV, 12-22; Marcu III, 12, 21; Luca 
IV, 12-16; Ioan I, 35-51). A trăit cu ei î1n comunitate, avînd totul în­
deobşte. 

Ca actualitate, Biserica s-a născut în omenire în ziua Cincizecimii, 
cînd Sfinţii Apostoli, adică o seamă de persoane umane, au devenit loca­
şuri ale Duhului Sfînt (Fapt. Apost. II, 1-13), precum e Fiul ca per­
soană trdmică din veci şi precum a devenit şi ca om în mod deplin 
de la !nălţarea la dreapta Tatălui. Biserica nu s-a născut printr-un singur 
om, ci prin mai m1:lţi deodată. După cuvîntarea Sfîntului Apostol Petru 
(Fa,pt. Apost. II, 14-36), s-au botezat «în ziua aceea ca la trei mii de 
suflete» (ibid. II, 41 ), iar după a doua cuvîntare a aceluiaşi Sfînt Apostol 
«multi din cei ce auziseră cuvîntul au crezut şi a sporit numărul oame­
nilor 'credincioşi ca la cinci mii» (ibid. IV, 4). Potrivit poruncii Mîntuito­
mlui (Mat. XXVIII, 19; Marcu XVI, 15-16), Sf. Apostoli au predicat 
cuvîntul Domnului, au îndemnat pe ascuUători la căinţă şi i-au botezat. 

Biserica este întemeiată de Dumnezeu prin Hristos, nu de oameni, dar 
ca se constituie şi se continuă nu numai prin Dumnezeu, ci şi prin ade­
ziunea oamenilor. Biserica are deci o latură obiectivă dumnezeiască şi una 
subiectivă ommească. Ea inu se constituie numai printr-o simplă învoire 
între oameni, dar nici fără această învoire. «Bberica nu e numai o 
comuniune de oameni, înlemeiată la un monent dat de ei înşişi şi pentru 
a cultiva sentimentul religios, ci o realitate întemeiată în ziua Ciincize­
cimii, de Hristos şi î1n Hristos prin Duhul Sfînt» 19 ). Fiinţa ei e tean­
drică. «De la Cincizecime, universul creiat şi limitat va purta în sine un 
corp nou, posedînd o p•lenitudine necreiată şi nelimitată, pe care lumea 
nu o conţine. Acest corp nou e Biserica; plenitudinea pe care o conţine 
este harul, profunzimea energiilor divine, prin_ care şi pentru care a fost 
creiată lumea... Universul întreg este chemat să intre în Biserică, s.ă 
devină Biserica lui Hristos, pentru a fi transformat, după sfîrşitul vea­
curilor, în împărăţia veşnică a lui Dumnezeu. Creată din nimic, lumea 
îşi găseşte desăvîrşirea ei în Biserkă» 20). Cei ce vor să facă parte din 
Biserică, intră î1n acel locaş care e Hristos, intrînd prin aceasta sub lucra­
rea Duhului Sfî1I1t. Ca să fie membru al comunităţii cre.ştine, e necesar 
să a:parţină acestei organizaţii, căreia Domnul nostru Iisus Hristos i-a 
încredinţat realizarea împărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt. 

Protestanţii lutherani n-au dreptate cînd socotesc că «e posibilă o co­
muniune a omului singular cu Dumnezeu şi deci o mîntuire a acestuia, 

18. Sf. Grigorie de Nisa, la II Cor. V, 1-2, Migne, P.G. vol. XLIV, col. 381 c. 
. 19. Pr. Prof. D. Stăniuoae, art. Sinleza eclesiologică, în rev. «.Studii Teo. 

logice» nr. 5-6, seria II,. mai.iunie, anul VII, 1955„ p. 275. 
20. VI. Lossky, Essai sur la TheO'iogie mystique de l'EcrJise orientale pp. 

107-108. b ' 

. ..I 
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Biserica fiind totalitatea unor astfel de monade dispersate ce comunică 
exclusiv cu Dumnezeu» 2 1). 

Intre Biserica de pe pămînt şi cea din ceruri este nu numai o soli­
daritate, ci şi o continuitate. Mărturisirea lui Dositei zice: «Nu confundăm 
Biserica aceasta care e pe drum (i,n via), cu aceea care e în patrie. 
Intre Biserica de pe pămînt şi cea din cer, e o legătură, prin rugăciunile 
adresate sfinţilor prin comunicarea puterii lor, şi prin sfintele lor moaşte. 

Biserica este o instituţie văzută, corpul mistic al lui Hristos, căreia 
sinodul II ecumenic (Constantinopol 381) i-a atribuit patru însuşiri: uni­
tatea, sfinţenia, universalitatea şi apostolicitatea. 

Din cele expuse, rezultă că comunitatea sau Biserica creştină este 
unica instituţie înzestrată cu dumnezeescul Har, unde se poate dobîndi 
mî1ntuirea subiectivă. Organul mîntuirii sau sfinţirii omului este Biserica 
învăţătoare sau ierarhia bisericească 22 ). Numai în sînul Bisericii şi prin 
ascultarea şi urmarea învăţăturilor şi practicilor propuse de ea este cu 
putinţă însuşirea mîntu_irii sau sfinţirii, pentru că numai ea dispune de 
adevăratele mijloace necesare sfinţirii. Omul nu-şi ,poate însuşi singur rnîn­
tuirea, după cum n-a putut nici s-o cîştige. Alexei Homiacov exprimă 
2.stîel rolul Bisericii în sinergie.: «Dacă cineva dintre noi cade, cade sin­
gur, dar nimeni nu se mîntuieşte singur. Cel ce se mîntuieşte o face în 
Bis,erică şi în unire cu celelaUe membre ale sale ... » 23). 

In lucrarea mîntuirii se disting două laturi: o latură obiectivă şi una 
-subiectivă. Mîntuirea obiectivă şi universală a fost înfăptuită de Mîntu­
itorul prin Jertfa Sa pe Sf. Cruce (Luca XXIII, 46; Ioan XIX, 30). Mîntu­
irea subiectivă este însuşirea roadelor Jertfei de ,pe Sf. Cruce, de fiecare 
creştin în parte. Mijloace.le prin care omul ajunge la îndreptare, adică la 
însuşirea personală a mîintuirii rea.lizate în şi prin Hristos, sînt: dumne­
zeescul Har, credinţa şi faptele bune. Dumnezeescul Har constitue con­
diţia obiectivă a mîntuirii individuale, pe cînd credinţa şi fa,ptele bune­
sînt condiţii subiective. Ele sînt nedespărţite, formează o sinergie. De ele 
depinde îndreptarea, sfinţenia şi viaţa veşnică. 

a) Biserica învăţătoare sau ierarhia bisericească este organul de ad­
ministrare al dumnezeescului Har, prin întreita sa putere de: a învăţa, 
a sfi1nţi şi a conduce. 

Puterea de a învăţa, sfinţi şi conduce o are prin «dumnezeescul Har, 
care totdeauna pe cele neputincioase le vi,ndecă şi pe cele ce lipsesc le 
împlineşte». In Biserica Ortodoxă, puterea de a învăţa şi de a conduce se 
exercită colectiv sau comunitar, prin Sfîntul Sinod. 

Puterea sfinţitoare a ierarhiei se exercită prin administrarea dumne­
zeescului Har în Sfintele Taine. Botezul, ungerea cu Sfîintul şi Marele 
Mir şi lmpărtăşainia sînt tainele administrate de Biserică, prin care se 
restaurează şi se desăvîrşeşte «chipul lui Dumnezeu» în om-24 ). Admi-

21. Pr. Prof. D. Stă.niloa,e, op. cit., p. 2-75. 
22. Pr. I. Mihălcescu, op. cit., p. 207. _ 
23. A. Homiacov. Die Ei,nheit der Kircha. în «ostliches Christentum». Do­

kumente herausgegeben von Nicolai Bubnoff und Hans Ehremberg, vol. II, Mlin­
chen 1925, p. 21; cf. Prof. Nfcolae Chiţescu, art. «Condiţiile însuşirii mîntuirii», 
in rev. «Studii, Teologice», nr. 1-2, -seria II, ian.-febr. 1950, p. 1, nota 2. 

24. Nicolae Cabasi:]a, Viaţa in Hristos, trad. rom. de Pr. T_ Bodogae, Sibiu, 
1946, pp_ 2-6-27; Prof. N. Chiţescu, Contribuţia Bisericii Egiptului la opera dog­
matică a Bisericii creştine intre sinodul de 1a Stejar ( 403) şi cel de 1~ Calcedon 
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nistrarea Sf:ntelor Taine presupune un săvîrşitor (sau mai mul,ţi) şi uin 
primitor (sau mai mulţi), deci o comunitate. Pînă şi cea mai intimă 
dinlre Sfintele Taine, spovedania, presupune un duhovnic şi un penitent, 
un dialog. Dumnezeescul Har se î,ntinde peste toţi oamenii, şi buni şi 
răi (Mat. VI, 9; VII, 11; IX, 13; XI, 28; XVIII, 11, 14; XXVIII, 19; Marcu 
XVI, 15; Ioan VI, 44, 52; XV, 5; Fapt. Apost. III, 20-21). 

b) Rolul comunităţii este tot atît de însemnat şi în ce priveşte prima 
condiţie subiH:tivă a însuşirii mîntuirii: credinţa. Credinţa este o cunoaş­
tere, o «adeziune a spiritului nostru la Descoperirea dumnezeiască» (Prat). 
Sf. Vasile cel Mare (ţ 379) defineşte credinţa ca «o supunere totală la 
ceea ce aude, cu o încredere dep!i,nă în adevărul, ce se predică, după 
Harul dumnezeesc» 25 ). «Credinţa este adu! prin care omul primeşte 
liber şi-şi imprepriază, prin toate facultăţil,e suf Jetului său, adevărurile 
descoperite de Dumnezeu în Iisus Hristos, spre sfinţirea şi mîntuirea 
sa» 26 ). Definiţia aceasta se bazează pe cuvîntul Mîntuitorului adresat 
Sfinţilor Săi Apostoli: «Mergeţi în toată l,ume,a şi propovăduiţi Evanghelia 
la toată făptura», şi adaugă îndată: «Cel ce va crede şi se va boteza, se 
va mîntui; iar cel ce nu va crede, se va osîndi» (Marcu XVI, 15-16). 
Sf. Ioan Eva,nghelistul exprimă aspectul intelectual al cre:dinţei în: «Noi 
am crezut şi am cunoscut că Tu eşti Hristosul, Fiul_ 1Dumnezeului celui 
viu» (VI, 69 şi XX; 30-31). 

Pentru ca această credinţă să fie lucrătoare în însuşirea mîntuirii, 
ea trebuie măr_turisită în comunitate, în faţa semenilor: «Vă spun însă, 
<'ă tot cel ce Mă va mărturisi pe Mirie înaintea oamenilor, pe acela şi 
Fiul Omului îl va mărturisi înaintea î1ngerilor lui Dumnezeu, iar cel ce 
se va lepăda de Mine înaintea oamenilor, lepădat va fi înaintea înge­
rilor lui Dumnezeu» (Luca XII, 8-9; Mat. X, 32-33). Iar î,n altă parte, 
Mîntuitorul accentuiază: «Că de se va ruşina de Mine şi de cuvintele 
Mele cineva din acest neam prea d·esfrînat şi păcătos, şi Fiul Omului 
se va ruşina de acela, dnd va veni în slava Tatălui Său cu sfinţii îngeri» 
(Marcu VII I, 38). Sf. Apostol Pavel, referindu-se la citatul, din Isaia 
XXVIII, 16: «Cel ce crede să nu s·e teamă», zice: «Dacă mărturiseşti 
cu gura ta că Iisus este Domnul şi crezi î,n inima ta că Dumnezeu L-a 
înviat pe El din morţi, te vei mîntui. Căci cu inima se crede spre în­
dreptăţire, iar cu gura se mărturiseşte spre mîntuire» (Rom. X, 9-10). 

Rolul comunităţii creştine este foarte puternic în păstrarea izvoarelor 
de credinţă. Biserica păstrează Sf. Tradiţie şi Sf. Tradiţie uneşte şi întă­
reş1e Biserica. M:rntuitorul a predicat şi n-a scris învăţătura Sa. Acelaşi 
mandat l-a încredinţat şi Sfinţilor Apostoli şi ucenici, după învierea Sa 
din morţi: «Drept aceea, mergînd învăţaţi toate neamuri.le, botezîndu-i 
în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh. învăţîndu-i să păzească 
toate cîte v-am poruncit vouă» (Mat. XXVIII, 19-20; Martu XVI, 15; Luca 
IX, 2). Altădată, El a afirmat: «Mai am multe să vă spun, dar nu le 

(451) a,rt. in rev. «Studii Teologice», nr. 1-2 seria IJ; ian .. febr. •anul VIII 
1956, 'p.. 55. ' ' ' ' 

25. Sf. Vasile cel Mare, Despre credinţi!., Migne, P.G., voi. XXXI, col. 464. 
26. Macarie, Dogmatica, voi. II, p. 383. Teologii prote~tanţi socotesc justi­

ficarea «sola fide», reducînd-o Ia fiducialia sw mai simplu fiducia, iar cu Calvin, 
continui~d cu Kant, Schleiermacher, Phei,derer, Dorner, Ritschl, Sabatier au pro­
clamat «divorţ» între credinţă şi raţiune (H. Rovenţa, Esenţa şi rolul credinţei 
în Teologie, art. in rev. «Studii Teologice», ,ser1a I, 1932, :p. 25-26, 40. 
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puteţi purta acum; iar cînd va vmi Acela, Duhul Adevărului, vă va po­
văţui la tot adevărul, că nu de la sine va grăi, ci c.eea ce va auzi va 
grăi şi vă va vesti cele viitoare» (Ioain XVI, 12-13). Invăţătura Mîntu­
itorului nu s-a răspîndit prin scris, ci prin predica orală. Evanghelia s-a 
fixat în scris tîrziu, ocazional şi din motive de apărare faţă de erezii. La 
fel au scris şi Sfinţii Apos,toli. 

Invăţătura se răspîndea oral, de aceea Tradiţia s-a numit şi memoria 
vie a Bisericii. Sf. Tr_adiţie fiind viaţa Bisericii, Biserica este spaţiul Sf. 
Tradiţii. Sf. Apostol Pavel arată că predica apostolică este însuşi cuvîintul 
lui Hristos, rostit prin gura Sfinţilor Apostoli: <<Cum dar vor chema 
(numele Aceluia) întru care n-au crezut? Şi cum vor crede (îin Acela) 
de care n-au auzit? Şi cum va auzi fără de propovăduitor? Şi cum va 
propovădui de nu se vor trimite? ... Deci, credinţa -este din auzire, iar 
auzul prin cuvîntul lui 1Dumnezeu» (Rom. X, 14-17). Sf. Apostol şi Evan­
ghelist Ioan declară în epistolele sale: «Multe avînd a vă scrie, n-am 
voit pe hîrti-e şi cu cerneală, ci 1nădăjduind că voi fi La voi şi voi grăi gură 
către gură, ca bucuria noastră să fie deplină» (II Ioain I, 12) şi «Ci 
nădăjduiesc să te văd în curînd şi atunci vom grăi gură către gură» 
(III Ioan I, 14). 

Sf. Apostol Pav,el îndeamnă pe noii convertiţi să ţină tradiţia: «Aşa 
dar, fraţilor, staţi şi ţineţi predaniile pe care le-aţi învăţat fie prin cuvîn­
tui, fie prin predica inoastră .(II Tes. II, 15; compară cu I Cor XI, 2, 34; 
II Tim. I, 13-14; II, 2; I Ioan II, 24). 

Sfî1nta Scriptură e rodul Sfîntului Duh, crescut în pomul Tradiţiei. 
Ea e fixarea în scris numai a unei părţi din toată învăţătura dată de 
Mîntuitorul. Tradiţia explică şi compJ,etează Sf. Scriptură. 

Comunitatea sau Biserica creştină a deosebit adevărata Tradiţie din 
noianul de învăţături cu pretenţie de a fi apostolice. Vinceinţiu de Lerin 
ne dă criteriile după care se deosebeşte Tradiţia adevărată de cea falsă: 
«In Biserica universală trebuie mare grijă, ca acel lucru să-l ţinem, care 
a fost crezut pretutindeni, totdeauna, de toţi. Lucrul acesta va fi aşa, dacă 
mmăm universalitatea, vechimea şi consensul. Vom urma universalitatea 
în chipul acesta, anume, dacă mărturisim că singură această credinţă este 
adevărată, pe care întreaga Biserică 10 mărturiseşte ipe pămînt. 

Vom urma vechimea dacă nu ne depărtăm deloc de acele înţelesuri 
pe care se ştie că le-au practicat Sfinţii înaintaşi şi Părinţii noştri. Vom 
urma şi consensul, dacă chiar îin vechime, ţinem definiţitle şi părerile 
tuturor sau aproape ale tuturor preoţilor şi învăţătorilor deopotrivă» 27 ). 

Comunitatea cr-eştină e păzitoarea, tîkuitoarea şi pi:ppovăduitoarea 
fără greş a Descoperirii dumnezeeşti: «Unele dintre dogmele şi propovă­
duirik păstrate de Biserică le avem din î1nvăţătura scrisă, pe altele, însă, 
le-am primit din Tradiţia Apostolică, transmise în taină. Arnîndouă aceste 
categorii au aceeaşi autoritate pentru evlavie. Nimeni nu va pune cuvîint 
împotriva acestora, pentru di nimeni nu cunoaşte cît de cît aşezămintele 
bisericeşti. Dacă. am încerca să înlăturăm obkt':urile nescrise, ca 111eavînd 
mare importanţă, nu ne-am da seama să am păgubi Evanghelia în părţile 
ei principale: mai mult, am restrînge propoveduirea la numele ei gol» 28 ). 

27. Vincenţiu de Lerin, Commonitorium. II. Migne, P.L. vol. L, col. 639. 
28. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sf. Duh, XXVII, 66, Migne, P.G. vol. 

XXXII, col. 188-189. 
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Comunitatea creştină a păstrat canonul cărţilor Vechiului Testament 
.:$i a fixat c2nonul cărţilor Noului Teslament, garantîindu-le şi apărîndu-le, 
autenticitatea, integritatea şi inspiraţia. . 

Bis-erica, fiind călăuzită de Sf. Duh la tot adevărul (Ioan XVI, 14), 
-€!ste înzestrată cu infalibilitat-e, fiind «stîlpul şi întărirea adevărului» (I 
Tim. III, 15). Ea exercită i,nfalibititatea prin sinoade. In sinoade e o 
sinergie a lucrării Duhului Sfînt cu lucrarea ierarhilor, Sf. Duh «lflesu­
primînd lucrarea omenească, ci întărind-o şi înălţînd-o la tot adevărul» 29 ). 

c) Comunitat-ea creştină, în sensul de obşte, este cîmpul de realizare 
şi valorificare a faptel:or bune, a doua condiţie subiectivă a însuşirii mîn­
tuirii. Spre a putea păstra dreptatea şi curăţia primite prin Sf. Botez, 
spre a se putea folosi de darurile Sfîntului Duh oferite prin c-elelalte _Sfitnte 
Taine, spre a se putea întări în viaţa creştină şi a se înălţa treptat la 
sfinţenia creştină, spre a se arăta îndreptăţit la judecata obştească, 
creştinul are nevoie de fapte bune 30), ca fructe ale credinţei, nădejdii şi 
drag◊stei. Dacă credinţa, ca însuşire a sufletului, ne leagă de cer, faptele 
bune, ca roadă a trupului, ine leagă de semenii noştri de pe pămînt. Cre­
dinţa cea adevărată şi faptele cele bune izvorăsc din iubirea faţă de 
Dumlflezeu şi din iubirea faţă de aproape!~ (Mat. VII, 12). Mîntuitorul 
răspunde fariseului, om de legi, la întrebarea: care este cea mai man~ 
_poruncă în Lege, zicîndu-i: «Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău din 
toată inima ta, din tot sufl.etuL tău şi din tot cugetul tău; aceasta este 
întîia şi cea mai mare poruncă. Iar a doua, asemenea acesteia, este: să 
iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi. Aceste două porunci cuprind 
toată Legea şi proorocii» (Mat. XXII,, 37-40 şi loc. para!.). 

Noi sîntem fiii aoeluiaşi Tală Ceresc - Dumnezeu - şi, deci, fraţi 
î,ntre noi. In măsura în care ne iubim şi ne susţinem între noi, demonstrăm 
îiliaţia noastră divină: «Pomnca Mea este aceasta, ca să vă iubiţi unul 
pe altul, cum v-am iubit Eu» (Ioan XV, 12), şi iarăşi: «C-el ce are porun­
cile Mele şi le păzeşte, acela Mă iubeşte, şi cel ce Mă iubeşte, iubit va fi 
de Tatăl Meu şi-l voi iubi şi Eu şi J\1:ă voi arăta lui» (Ioan XIV, 21). 

«Desăvîrşirea rdigioasă nu se poate realiza singuratic, independent de 
obştea socială, căci numai în comunitate, credinţa poate fi însoţită de fapte 
·bune, ca să rodească, prin I-Iaru! divin, mî,ntuirea cerească. Mîntuitorul 
ne spune că, la judecata din urmă, vor primi binecuvîntarea Părintelui 
Ceresc, în ceata dre•pţil,or, numai cei ce s-au purtat frăţeşte faţă de semenii 
lor mai mici ele pe ,pămînt, p-e dnd cei ce şi-au închis inima faţă de nevoiie 
n!tora, vor fi osîndiţi pentru veşnicie î>n chinurile iadului, ca unii care lui 
Hristos însuşi nu i-au dat hrană, îmbrăcăminte, adăpost şi slujire, la 
nevoie (Mat. XV, 31-46). La judecata de apoi, cînd se va definitiva starea 
tuturor credincioşiior, sentinţa Dreptului Judecător va depinde asa dar de 
valoarea socială a crezului Lor reÎigios, adică de contribuţia fiecăruia l!a 
împuţinarea suferinţelor şi la înmulţirea binelui în lume» 31). 

29. Hristu Andruţos, op. cit., p_ 87. 
30. Romano-catolicii, -pornind de Ia aspectu,11 juridic al faptelor, au emis 

teori8) meritelor şi supramer:telor, meritele «de condigno» şi cele «de congruo». 
Suprameritele constituie un depozit la dispoziţia papei. care acordă din el in­
dulgenţe celor în deficienţă. Protestanţii, resping faptele bune, fiindcă ar aduce 
iu procesul justificării un element meritoriu di•n partea omului. 

31. Diac. Prof_ N. I. Nicolaescu. Indatoriri Sociale după Noul Testament, 
art. în rev. «Studii Teologice», seria II, nr. 7-8, anul VI, 1954, Bucureşti, p. 347; 
idem, Sensul vieţii sociale după Noul Testament, Bucureşti, 1946, p. 9. 
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Crqti1nul are obligaţia morală de a sluji pe semeni şi prin ei întreaga 
obşte, întreaga comunitate, de a cultiva umanitarismul, pentru a-şi însuşi 
mîntuirea subiectivă. Creştinul demonstrează sinceritatea mărturisirii sale 
de credinţă, în măsura în care contribuie efectiv Ia îmbunătăţirea condi­
ţiilor de trai ale semenilor (Ioan XIII, 34-35; Iacob II, 15-18. I, Ioan IV. 
20-21 ). Creştinul este îndatorat de wnştiinţa sa să-şi îndeplinească obli­
gaţiile sfinte atît faţă de Stat, cît şi faţă de Biserică (Mat. XXII, 15-20;· 
Luca XX, 20-26 şi Marcu XII, 13-17; Rom. XIII, 1-2). In vederea mînluirii 
sale, creştinul luminat concretizează respectul faţă de Legea divină şi de 
aproapele prin solidaritatea Ia purtarea sarcinilor comune faţă de Biserică 
şi Stat (Rom. XIII, 7-8), prin cinstirea conducătorilor obşteşti (Tit III, 
1-2), prin rugăciuni înălţate către Dumnezeu pentru sănătatea lor (I Tim. 
II. 1-4). Nici o lege nu poate interzice actele de dragoste, de pace, de bine­
facere, de blîndeţe şi de bunătate, în lupta pe care o duc credincioşii de a 
cîştiga, prin Har, credinţă şi fapte de iubire frăţească faţă de ceilalţi oameni, 
binele suprem, fericirea (Gal. V, 22-23). Lege.a dumnezeiască nu interzice 
căutarea unei mai bu1ne organizări politice, economice şi juridice a sode­
tăţii şi nu opreşte pe nimeni să lupte contra răului, ci tocmai dimpotrivă. 
E un act de adîncă pietate, de a da ascultare conducătorilor, în viaţa ci­
vică, în măsura în care aceştia se află în sfojba binelui obştesc. Nici un 
fel de întocmire a vieţii publice nu are caracter definitiv şi imutabil, dacă 
nu respectă cu sfinţenie drepturile fondamentale ale omului şi dacă nu 
înlesneşte dezvoltarea progresului general. 

Pe această l;nie, Sf. Apostol Pavel cere lui Filimon să elibereze pe 
sclavul Onis;m (Filim. I, 16, 17), luptă contra d·e-zbinărilor şi recomandă ca 
fiecare să poarte grijă de nevoile aproapelui (I Cor. I, 11- 28; VII, 3-6, 23; 
X, 24; II Cor. VII, 1-9; X, 24), să îngrijească de vindecarea bol na vi lor şi 
infirmilor, să combată ignoranţa, să desfiinţeze 1plaga pauperismului, să 
~e ferească de iubirea de argiITTţi, să cultive pacea şi să biruie răul cu binele 
(Evrei XI, 13; XIJ, 12-14, 17-18, 21; XIII, 1-5, 16), interzice orice vio­
lenţă, asuprire şi jignire (Efes. V, 22; VI, 9; Col. III, 1; IV, 1; I Tim. VI, 
1-3, 6-11, 17-19), cere să se refuze întreţinerea acelora care, sub pretextul 
devoţiunii religioase, nu voiesc să muncească (I Tes. V, 14-22; II Tes. 
III, 6-13). Sînt concludente îndemnurile pe care Sf. Apostol Pavel le dă 
creştinilor din Roma, capitala imperiului: «Dragostea să fie nefăţarnică. 
Urîţi răul, alipiţi-vă de bine. Iubiţi-vă cu dragoste frăţească unii pe alţii, 
luînd înainte unul altuia cu cinstea... Purtaţi grijă de c~le bune îna­
intea tuturor oamenilor. Ue este cu putinţă, cît tine de voi, fiţi în pace 
cu toţi oamenii. .. Deci dar ,să urmăm cele ale păcii şi cele s1pre zidirea 
unuia de către altul... (Rom. XII, 9-10, 17-18, 21; XIV, 19; XV, 1-2 32 ). 

Biserica este instituţia care a îndrumat, coordonat şi as,istat pe eroii 
cr,edinţei şi -evlaviei creştine, cinstitndu-i ca sfinţi. Există o sfinţenie dată 
şi una dobîndită, îITTtre care este o strînsă legătură. In Vechiul Testament, 
sfinţenia dată echivala cu sfinţenia cultică sau rituală, iar cea dobîndită 
cu sfinţenia morală. Creştinismul a desăvîrşit sfinţenia în ambele sensuri. 
Sfinţ-enia creştină dată sau sacram~mtală nu este o sfinţenie formală şi 
exterioară, ci o sfinţenie harică şi reală, o înnoire reală a înlr-egii fiinţe· 
a credinciosului. Sfinţenia cr-eştină dobîndită s;,1.• morală este desăvîrşirea 

32. Idem, art. cit., pag. 356. 
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!"finţeniei tipice vechitestamentare. Ea se rec1lizează îin Iisus Hristos, «siîn­
tul» (Luca I, 35; Fapt. Apost. III, 14), «Cel, Sfînt, Cel adevărat» (Luca 
IV, 34; Ioain VI, 59; X, 36; d. Apoc. III, 7; VI, 10), «Cel fără de păcat» 
(Evre: IV, 15), «Arhiereul cel fără prihană» (Ev.rei VII, 25; IX, I 1-15, 
26-28), «Cel Sfînt şi Drept» (Evrei X, 10-14), care va boteza cu Duh 
Sfînt (Mat. III, I 1-16) şi care după învi,erea şi înălţarea Sa la ceruri 
revarsă flăcările Duhului Sfînt peste Sfinţii Apostoli (Fapt. Apost. I, 
4-5; II, 2-4). 

Sfinţenia sacramentală şi morală se realizează în comunitatea şi pen­
tru comunitatea creştină. Desăvîrşirea fiedrui membru al· comu,nităţii 
este condiţionată de cît mai desăvîrşita lui încorporare în Hristos, î-n Bise­
rică, de cît mai desăvîrşita lui punere în slujba lui Hristos, în slujba 
Bi sericii. 

Martirii şi-au dat viaţa pentru Hristos şi pentru comunitatea creştină 
(Fapt. Apost. VII, 54-60); cuvioşii au dus lupta desăvîrşirii pentru Hristos 
şi pentru comunitate; Sfinţii Părinţi au dus lupta Ortodoxiei pentru Hristos 
şi pe1ntru comunitate. Viata în Hristos e viaţa î1n Biserică. Biserica este 
mama duhovnicească a sfîntului: ea îl naşte şi îl creşte, la sinul ei pri­
meşte puterile sfinţeniei şi în cadrul ei se dezvoltă pînă la statura desă­
vîrşirii lui Hristos. 

Prin iubire, sfîntul viază în comunitatea mare a iubirii, în Biserică. 
Sfinţii sînt personalităţi din care iradiază dogorile iubirii de Hristos şi de 
aproapele, de creatura î,ntreagă. Intre procesul creşterii în iubirea de Hris­
tos şi procesul creşterii î,n iubirea de aproapele, e un raport de întrepă­
trundere, condiţionare şi susţinere, în aşa fel îndt orice progres în iubirea 
de Hristos e totodată progres în iubirea aproapelui şi orice progres în 
iubirea de aproapele e un progres în iubirea de Hristos. 

După pilda colegiului apostolic, primii creştini din Ierusalim au tradus 
în viaţă aceste învăţături: «Erau neobosiţi în ascultarea învăţăturii Apos­
tolilor, în împărtăşirea, în frî1ngerea pîinii şi în rugăciune. Şi era tot 
sufl.etul cuprins de teamă, căci multe minuni şi semne se făceau prin 
Apostoli. Credindoşii erau însă toţi împreună şi aveau toate de obşte; 
îşi vindeau moşiile şi averile şi le împărţeau tuturora, după trebuinţa ce 
avea fiecare. Şi în fiecare zi cercetau cu rîvnă Templul, iar p,e acasă frîngeau 
pîinea, primeau hrana cu inimă curată şi veselă, lăudînd pe Dumnezeu 
şi avî1nd trecere la tot poporul; iar Domnul în fiecare zi adăuga la Bise­
rică pe cei ce se mîntuiau» (Fapt. Apost. II, 42-47). Iar mai departe zice: 
«Iar mulţimea celor ce crezuseră avea o inimă şi un suflet şi nimeni nu 
zicea că din averile sale e ceva al său, ci toate erau de obşte. Şi Apostolii 
mărturiseau cu putere mare învierea Domnului Iisus Hristos şi har mare 
era peste ei toţi. Şi nu era printre ei nimeini lipsit, căci toţi cîţi aveau 
pămînturi sau case. le vindeau şi aducînd preţul celor vîndute şi punîn­
du-1 la picioarele Apostolilor, se dădea fiecăruia ceea ce-i era de trebu­
inţă. Aşa Iosia, uin !evit de neam din Cipru, care s-a numit de Apostoli 
Varnava, adică fiul mîngîierii, avînd o ţarină, a vîndu-to şi a adus preţul 
şi l-a pus la picioarele Apostolilor» (idem, IV, 32-37). Din aceste peri­
cope rezultă ~ă ,noii botezaţi perneverau în doctrina A!postolilor, în comu­
niune, în frîngerea pîinii şi în rugăciune. Erau adică în omodoxie şi fra­
ternitate, se împărtăşeau la sfîrşitul meselor comu1ne (I Cor. XI, 21 sq. şi 
Didahia X) şi făceau rngăciunile det,e,rminate de momentul Euharistiei. 
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Sf. Apostoli demonstrau că sînt trimişi autentici ai Mîntuitorului, prin 
minuni şi semne. 

Credincioşii erau uniţi, formau o singură f amrne, vindeau bunurile 
imobile şi mobile, iar preţul vînzării îl distribuiau săracilor (Fapt. Apost. 
II, 45), sau îl aduceau A,postolilo, şi se împărţea după nevoile fiecăruia 
(ibid. IV, 24). 

După pilda Mî1ntuitorului, p.rimii creştini nu s-au desprins brusc de 
iudaism. In fiecare zi erau la Templu (Fapt. Apost. II, 46; III, 1; V, 20-42). 
Trecerea de la siinagogă la Biserică s-a făcut lent. Cultului de la Templu 
: s-a substituit altul în case particulare, de pildă casa Mariei, mama lui 
Ioan Marcu (Fapt. Apost. XII, 12). Trebuie să fi fost şi alte locuri de 
reuniune. Creştinii primi luau mesele în comun, prin case ·particulare, în 
veselie şi ingenuitatea inimii, care nu caută .nimic altceva, decît bucur~a 
sfîntă. Prin viaţa lor dnstită, modestă şi plină de iubire de fraţi, 1prin 
asiduifr1tea la Templu, ei erau în graţia Iudei-lor (Fapt. Apo5t. II, 47; IV, 
33; VII, 10) şi numărul lor creştea. 

Astfel, prima comunitate din Ierusalim împărtăşea credincioşilor harul 
pdn Sf. Botez şi Sf. Euharistie, iar cr-edincioşii îşi î,ntăreau credinţa prin 
predica apostolică şi săvîrşeau faptele bune prin comuniunea spirituală 
şi comunitarismul material, progresînd în sf:inţenie. 

Creştinismul n-a venit ca o doctrină şi ,practică politică, ci ca o înno­
ire a vieţii i,nterioare a credinciosului şi prin e'. a comunităţii. Biserica 
Ortodoxă păstrează şi adînceşte duhul comunitar al creştinismului primar. 

Cei ce s-au singularizat de comunitate, de obştea creştină, s-au rupt 
de viaţă. Ne stau îin faţă ca stigmatizaţi pentru păcatul de a fi promovat 
egocentrismul contra Hristocentrismului şi plisiocentrismului: Iuda (Fapt. 
Apost. I, 16-19). Anan:a şi Safira (ibid. V, 1-10). Erezia şi shisma 
sînt cu totul improprii pentru dobîindirea mîntuirii. Ele îndepărtează pe 
credinc:os de la adevărul revelat şi deci de la m,întuire, «dar de aci nu 
urmează nicidecum că toţi cei din afara Bisericii se pierd, fără deosebire». 
In ce priveşte pe cei excomunicaţi <le Biserică, evident că «Biserica nu vrea 
să-i lipsească pe aceştia de viaţa veşnică, ci s,ă-i aducă la cunoaşterea 
adevărului si I@ îndreptare. Soarta sufletului lor rămîne în seama lui 
Dumnezeu, deoarece Biserica nu cunoaşte ce s-a îintîmplat în ultimele cHpe 
ale vieţii lor 33 ). Numai printr-o minune în ordinea supranaturală se poate 
mîntui ciineva dintre cei ce nu aparţin Bisericii. 

Extra Eccles:am nulla salus. 

33. Citaţiile din Hristu .Andruţos, op. cit., p. 69. 
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PRINCIPII DE MORALĂ SOCIALA 
ÎN EPISTOLELE SOBORNICEŞTI*) 

.Mîntuirea adusă de Domnul nostru Iisus Hristos l-a readus pe om 
pe calea care duce la scopul _pentru care el a iost creat. Reintegrat în 
demnitatea sa uma1nă şi în drepturile sale naturale, d-e fiinţă creată «după 
-chipul şi asemănarea lui Dumnezeu», fi.ecare om a devenit o persoană 
morală, un scop în sine, deosebit de toate celelalte fiinţe. Totodată, fiecare 
om a primit şi puterea să realizeze în sine ceea ce este omul după 
natura sa. _ 

Viaţa în Hristos, viaţa harică dă omului libertatea şi putinţa ca omul 
să aderae în chip liber la această viaţă; căci actul credinţei este, înainte 
de toate, un act de libertate. Credinţa îi face pe oameni egali înainte2 
lui Dumnezeu şi fraţi în Hristos. Creştinul are posibilitatea să trăiască 
în conformitate cu demnitatea sa, are posibilitatea să s,e desăvîrşească. 

Creştinul nu este un individualist. După s,pecificul fiinţei sale, el are 
relaţii cu natura înconjurătoare, cu semenii săi, cu Dumnezeu. In vjaţa 
socială, desfăşurată îin complexitatea relaţiilor cu semeinii - fraţi în 
Hristos -, egali după natura spirituală şi morală comună tuturor oame­
nilor, creştinismul aduce .principii noi. Libertate, egalitate, frăţietate -
privite sub aspectul lor religios-moral -, milă şi dreptate prin iubire, 
.sînt principii care izvorăsc din dragostea faţă de a,proa,pele. Dragostea 
faţă de aproapele rezumă «scopul suprem al întregii revelaţii, al întregii 
-teologii, al întregii vieţi creştine» 1). Acest principiu general crează noi 
-condiţii în structurarea i1ntennă a vieţii creştinilor şi are adîncă rezo-
nanţă în viaţa socială. Căci, comportarea fiecărui creştin, car-e caută să 
Tealizeze în sine plenitudinea conceptului de om, contribuie ca întreg orga­
-nismul social din care face el parte, să urmărească şi să ajungă la scopul 
fixat de Creator făpturii umane: desăvîrşirea. 

Conlucrarea creştinul1Ji cu societatea reiese şi d:,n faptul că rnî1ntu­
irea subiectivă e condiţionată de trăirea în societate, ceea ce l-a făcut pe 
Sf. Ciprian să spună că nu există mîntuire în afară de Biserică, - Bi­
serica fiind, sub aspectul ei văzut şi omenesc, concretizarea într-o formă 
socială a r-aportului dintre om şi Dumnezeu. Problemele vieţii sociale pot 
fi, aşa dar, clarificate în lumina principiilor morale ale creştiinismului, 
care sîint de natură a servi colectivităţii umane. 

In viaţa pămîntească, Iisus Hristos şi-a trăit învăţătura Sa, dovedind 
-că principiile moralei creştine se pot realiza integral în viaţa socială, atît 
pentru binele individual, cît şi pentru binele colectiv. Iubirea faţă de 
-ORmeni. dreptatea, adevărul şi si1nceritatea, slujirea semenilor şi lipsa 
iotală de egoism a .Mîntuitorului, au caracterizat viaţa şi trăir{'a personală 
a învăţăturii şi principiilor Sale. Hristos inu a venit ca reformator social, 

*) Această lucrare de seminar pe'D.tru titlul de magistru a fost întocmită sub 
conducerea P.C. Diac. Prof. Vintilă Popescu, care a dart: şi avizul să fie publicată. 

1. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu «Sensul vieţii sociale după. Noul Testament 
·Bucureşti 1946, p. 10. ' "' 
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ci ca «Mîntuitor». El nu a creat condiţii noi de viaţă socială; d·ar nu a: 
ignorat nici problemele vieţii sociale, ci le-a dat o nouă înţel,egere şi 
valoriiicare, prin raportarea lor Ia mîntuire. 

Sfinţii Apostoli şi ucenici ai Domnului nostru Iisus Hristos au con­
iinuat opera şi învăţătura Sa, predidnd şi binevestind Adevărul. Sfintele 
Evanghelii, Faptele Apostolilor şi Epistolele pauline redau principiile fun­
damentale ale creştinismului şi ;irată valoarea lor practică în relaţiile 
sociale ale oamenilor. 

Aceleaşi principii de valoare universală şi veşnică s,înt redate şi î1n 
Epistolele soborniceşti. Autorii lor (Iacob, Petru, Ioan şi Iuda), îngrijin­
du-se de mîntuirea sufletească a destinatarilor lor, dau şi norme morale 
pentru comportaJiea socială a cn~ştinilor. Deşi ocazionale, aceste scrieri 
cuprind învăţături general valabile pentru creştinii din toate locurile şi 
diin toate timpurile; căci -ele au ca temei Revelaţia însăşi. Dreptatea so­
cială, care ridică probleme ca: atitudinea faţă de bunurile mat•eriale, 
raportul bogaţilor cu săracii, a servilor faţă de stăpînii lor, munca, 
familia, recunoaşterea ierarhiei în viaţa de Stat şi în cea bisericească. 
raportul dintrr- creştini şi necreştini, precum şi dragostea creştină­
însăşi aplicată în diferitele împrejurări de viaţă, sînt principii de morală 
socială, ce se desprind din învăţăturile religios-morale ale Epistolelor so­
borniceşti. 

Atitudinea faţă de bunurile materiale şi raportul1 bogaţilor cu săracii. 
Bunurile materiale slujesc vieţii pămînteşti a omului. Viaţa pămîntească 
are, însă, valoare numai în lumina vieţii veşnice; de aceea şi atitudinea 
faţă de bunurile materiale trebuie coordonată cu atitudinea faţă de bunul 
spiritual suprem, fericirea veşnică. «Căutaţi mai întîi împărăţia lui Dum­
nezeu, şi toate acestea se vor adăuga vouă» (Luca XII, 31), statorni­
ceşte Mîntuitorul întîietatea mîntuirii sufletului şi subordolllarea grijii 
faţă de cel,e trebuitoare vieţii fizice. «Morala creştină preţuieşte bunurile 
materiale după măsura integrării lor în străduinţa creştinului pentru cîş­
Egarea «împărăţiei lui Dumnezeu», «mărgăritarul pentru cîştigarea cărui'! 
negustorul vinde totul» (Matei XIII, 44-46) »2). Bunurile materiale nu-s 
rele în sine, ele au valoare pur externă, de satisfacere a trebuinţelor 
fizic,e: hralllă, îmbrăcăminte, susţinerea vieţii. Numai din felul în care 
omul nu Ie dă o funcţiune socială, ca administrator al lor, numai din felul 
rău al într,ebuinţării lor, ele pot deveni rele. Aşadar. bunurile materiale 
pot primi şi o valorificare internă după intenţia deţinătorului lor, cu sem­
nificaţie morală şi pentru individ şi pentru colectivitate. 

Sfîntul Iacob prezintă din acest punct de vedere pe bogaţi şi bogăţiile-­
lor. Semnificaţia socială reiese din raportul bogaţilor cu săracii. 
. Sfătuindu-i să nu caute cu părtinir,e la faţa oamenilor (sY 1tpocrroA1J~[cw; 
dativ plural - arată că părtinirea poate lua diferite chipuri în mallli­
festare) 3), Sf. Iacob învaţă pe citiorii săi că bogaţii nu trebuiesc 
cinstiţi pentru bogăţiile şi însuşirile lor aparente. <(Căci de va intra la 
adunarea voastră un om avînd i,nel de aur şi haină luminoasă şi v::i intra 
şi un sărac cu haină murdară şi veţi căuta la cel ce poartă haina luminoasă 

2. Diac. Prof. Orest Bucevschi: «Nedreptatea socială piedică în calea mîn­
tuiril, in rev. «Studii Teologice .. , seria II-a, nr. 5-6, an. VI. 1954. p. 232·. 

. 3. L.-CI. Fillion: «La Sainte Bibie commentee,,, ed. 9, t. VIII, Paris 192S, 
pagina 638. 
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:şi veţi zice: Tu şezi aici bi1ne şi săracului îi veţi zice: Tu stai acolo, sau 
şezi aici sub aşternutul picioarelor mele, n-aţi făcut deosebire între voi 
şi nu v-aţi făcut judecători cu ginduri rele?» (II, 2-4). Dintr-odată se văd 
urmările rele ale greşitei întrebui,nţări a bunurilor materiale: cointrastul 
izbitor între bogat şi sărac chiar -în interiorul comunităţii creştine, con­
tradicţia între mădularele aceluiaşi organism teandric. «N-aţi făcut deo­
sebire (ots'ltpE!hJtE - la forma medie) între voi?», adică: aţi stator­
nicit discriminări între bogaţi şi săraci, într-un fel cu totul opus CN:dinţei 
-creştine, aţi făcut o scindare în unitatea «trupului tainic» printr-o apre­
ciere exterioară. superficială. Şi «nu v-aţi făcut judecători cu gî,nduri 
rele?», adică: aţi judecat pe fraţii voştri cu intenţii rele, după false criterii 
de valorificare a bunurilor, potrivnice legii şi dreptăţii creştine. Dispreţul 
faţă de semenul sărac este negarea «chipului lui Dumnezeu» în om; este 
negarea principiilor de egalitate şi frăţietate pe care Mîntuitorul le-a adus 
{:U jertfa Sa. « ... Au nu a ales Dum1_nezeu pe săracii lumii acesteia ca 
să fie bogaţi în credinţă şi moştenitori ai împărăţiei, pe care a făgăduit-o 
celor ce îl iubesc pe Ei? Iar voi aţi necinstit pe ,cel sărac» (Iacob II, 
5-6 a). Sfîntul Iacob a-rată acum dispreţul faţă de săraci ca o călcare a 
poruncilor lui Dumnezeu. CTtwxo~~ tCÎl -x.ch <!l sînt săracii după criteriile lu­
meşti de apreciere, adică cei lipsiţi de bunurile pămînteşti. Mai activi 
şi mai calzi pentru credinţa în Iisu5 Hristos, săracii au acea linişte sufle­
tească ce le vine din lipsa grijii faţă de bunurile trecătoare ale acestei 
lumi 4 ). m.ooafo•J~ gv 111,;tEt bogati în credinţă şi moştenitorii ad,evăraţi ai 
împărăţiei cerurilor, ei sînt beneficiarii bunurilor veşnice şi netrecătoare, 
hărăzite de Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El (cf. I, 12 b). De aceea, 
a nu da săracului cinstea cuvenită fiecărui om, şi a-l umili în faţa boga­

·tului, echivalează cu răsturnarea arbitrară a ordinei valorilor morale. 
«Oare nu bogaţii vă asupresc şi vă tîrăsc la judecăţi? Oare nu ei 

·hulesc numele bun care a fost chemat peste voi?» (II, 6 b-7). Nedreptatea 
socială este urmare directă a' părtinirii bogaţilor şi a abuzurilor lor. Ei 
se folosesc de trecerea ce li se oferă în rîndul oamenilor şi, bazîndu-se pe 
·o stare materială superioară, îi domină şi-i asupresc (xoctoconvoccrtE6oocrtv) 
cu puterea bogăţiei lor, pe cei săraci. Abuzul lor se manifestă şi în faţa 
instanţelor de judecată, unde-i tîrăsc cu forţa pe cei lipsiţi ( zhoo-rtv ). 
Datorită greşitei întrebuinţări a bunurilor materiale, deţinătorii lor dena­
turează şi concepţia despre adevărata dr-eptate. Ei aduc pe săraci îna­
intea tribunalelor, pretextînd apărarea dreptăţii; de fapt însă, îşi apără 
interesele personale şi deposedează pe semenii lor de cele cuvenite fiinţei 
lor, î,n virtutea egalităt[i de esenţă. Mai mult chiar, prin comportarea 
lor, boe-8.tii nedrepti aduc grave prejudicii şi de ordin religios: ei fac ca 
însuşi Hristos să fie hulit. prin degradarea numelui de creştin 5 ) înaintea 
păgînilor (Iacob II, 7). Ei înşişi se tăgăduiesc a fi creştini, după faptele 

4. Teofilact. AThiepiscopu:~ Bulgariei, Comentar la Epistola, Sf. Iacob, 
-Migne, P.G., CXXV, 1153. 

Ş. «Numefo bun» {-c;, "><a:li;v livoua:) este numele nou. numele de cresti'D., 
după cuvîntul profetului, care zice: «Atunci neamurile vor vedea dreptatea Ta şi 
toţi împăraţii slava Ta şi Te vor chema pe Tine cu nemele nou .pe care îl va rosti 
gura: Domnului» (Isaia LXII, 2; comp. Apoc. II, 17). A se vedea Teofilact, ibidem; 

·Ecumeniu, Comentar la Epistola sobornicească a lui Iacob, cap. III, Migne, P G. 
•CXIX, 476. 
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lor (Tit I, 16; II, 5); şi, în rătăcirea lor, hulesc calea adevărului (II 
Petru II, 2). 

Bunurile materiale sînt trecătoare, căci trecătoare este şi viaţa pă­
mîntească a omului. Numai bunurile spirituale sînt veşnice şi veşnici vor 
fi şi cei ce împli·nesc voia lui Dumnezeu, descoperită prin Cuvîntul Său. 
«Lumea se trece şi pofta ei, dar cel ce face voia lui Dumnezeu rămîne 
în veac», spune Sfîntul Ioan în prima sa epistolă (II, 17), Ia care 
adaugă şi Sf. Petru: «Orke trup este ca iarba şi toată mărirea ei ca 
floarea ierbii: cînd se usucă iarba, cade şi floarea» (I Petru I, 24). In 
lumi1na acestei concepţii priveşte şi Sf. Iacob nestatornicia bogaţilor şi a 
bogăţiilor lor. De aceea le recomandă să ia aminte Ia cel smerit, care 
«să se laude cu înălţimea sa şi cel bogat c.u smer,enia sa, căci va trece 
ca floarea ierbii. A răsărit soarele cu arşiţa şi a uscat iarba, şi floarea­
ei a căzut şi frumuseţea feţei a pierit; aşa se va veşteji şi bogatul în 
alergăturile sale» (I, 9-11). Odată cu bogăţia lor va lua sfîrşit şi rolur 
lor, deci şi mărirea şi puterea lumească a bogaţilor. De aceea, datoria 
omului este să aprecieze viaţa în lumina valorilor 1T1etrecătoare şi veşnice, 
în perspectiva vieţii viitoare. 

Nedreptatea socială, lipsa de iubire a aproapelui, precum şi toate­
dezordinile din lume provin din iubirea nestăpînită pentru bunurile ma­
teriale şi din greşita lor destinare: dilfl mijloace spre satisfac,erea tre­
buinţelor fireşti pentru dezvoltarea normală a fiinţei umane, ele devin 
·scop Îlfl sine şi izvor de noi patimi: pofta trupului şi pofta ochilor şi trufia­
vieţii (I Ioan II, 16). Iubirea dezordonată a avuţiilor are efecte dezas­
truoase, prin păcatele ce le generează, atît pentru individ, cit şi pentm 
societate. «De unde sînt războaiele şi de umde luptele dintre voi? Nu oar-e 
de aici: din poftele voastre care se luptă în mădularele voastre? Poftiţi, 
şi nu -av-eţi ce poftiţi; ucideţi şi pismuiţi şi nu .puteţi dobîndi ce doriţi:· 
vă luptaţi şi vă războiţi şi nu aveţi ce rîvniţi, pentru că nu cereţi. Cer-eţi 
şi ITlU primiţi, pentru că cereţi rău, ca să ris-ipiţi în plăcerile voastre» 
"(Iacob IV, 1-3). Astfel. «poftele trupeşti care s·e războiesc împotriva su­
fletului» (I Petru II, 11) nu întîrzie să iasă la iveală şi să-şi exercite 
acţiunile vătămătoare asupra aproapelui. •i:.:1tt&o:.1.cttE arată «geneza rău-­
lui» în sufletul omului (cf. Iacob J, 14-15), prin .pofta care ispiteşte şi 
dă maştere dorinţei după avuţii şi bunuri trecătoare. Pentru satisfacerea 
ei, pofta întărită spiritul pînă la ură aducătoare de moarte şi la invidie 
împotriva aproapelui; în această fază, ea poate provoca luptel,e interne 

(µ.ri)'.Ecr{l-E ~od 1roAEf.LEtta), - în om -, dar şi luptele cu aproapele, răz­
boaiele. 

«V-aţi desfătat pe pămînt şi v-aţi dezmierdat, hrănit-aţi inimile voa­
stre ca pootru ziua înjunghierii» (Iacob V, 5), le reproşează Sfîntul Iacob 
bogaţilor întrebuinţarea ruşinoasă şi egoistă a bunurilor rău agonisite, 
pentru satisfacerea simţualităţii lor mesătioase. Ca nişte berbeci şi tam:i 
îngrăşaţi pentru junghiere, la foi şi bogaţii vor cădea sub sabia _judecăţii 
Domnu!ui 6 ); căci «ziua înjunghierii» (cf. Ier .. XII, 3 şi XXV, 34) este: 
ziua _iudedţii divine, cînd vor fi traşi la răspundere pentru• abuzurile lor. 
«Impărăţia lui Dumnezeu nu este mţncare şi băutură, ci dr-eptate şi pace­
şi bucurie întru Duhul Sfînt» (Rom. XIV, 17). Pentru nedreptăţile lor îşi 

6. Sf. Chirii al Alexandriei, Oomentar la Epistola Sf. Apostol Iacob, fragm. 
Migne P. G., LXXIV, 1012. 
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vor lua pedeapsa: «osîndit-aţi, omorît-aţi pe cel drept» (Iacob V, 6-a). 
«Ei bine, acum, bogaţilor, plîingeţi şi vă tînguiţi de necazurile ce voi- să 
vină asupra voastră» (Iacob V, !). «Iată, plata lucrătorilor care au 
secerat ţarinile voastre, pe care voi aţi oprit-o, strigă, şi strigătele sece­
rătorilor au intrat în urechile Domnului Savaot» (V, 4), arată mijloacele 
necinstite ale acumulării bogăţiilor nedrepte şi consecinţele lor; lezarea 
principiului de dreptate şi iubire faţă de aproapele, oprimarea şi exploa­
tarea semenilor. «Bunurile materiale nu sînt date numai pentru trebuinţele 
unora, ci pentru satisfacerea trebuinţelor tuturor, «pentru ca nimeni să nu 
fie în lipsă» (Fapt. Apost. IV, 34) » 7). 

Valoarea bunurilor materiale este în strictă dependenţă de funcţiunea 
socială care li se dă; altfel, printr-o destinare şi folosinţă arb1trară, ego­
istă, ele pricinuiesc încălcarea principiilor morale creştine şi devin piedică 
în calea mîntuirii. 

, 
Raportul dintre servi şi stăpîni. Credi,nţa în Hristos îi uneşte pe oa­

meni întreolaltă şi cu Dumnezeu, prin legătura dragostei, a bunei î:nţe­
•legeri, a armoniei, ca în rugăciunea Mîn(u:torului: «Ca toţi să fie una, 
precum Tu, Părinte, în Mine şi Eu în Tine, aşa şi aoeştia în Noi să fie 
una ... » (Ioain XVII, 21) 8 ). Credinţa în Hristos îi uneşte pe oameni într-un 
tot organic şi-i aşează pe aceeaşi treaptă, ca fraţi şi egali înaintea lui 
Dumnezeu, liberaţi de sub robia păcatului (Gal. V, 1, 13). Apostolul Nea­
murilor rezumă aceasta, cînd spune: «Nu mai este iudeu nici elin, nu mai 
este rob nici slobod, nu mai este parte bărbătească ,nici femeiască, pentrn 
că voi toţi una sîinteti în Hristos Iisus» (Gal. III, 28; Rom. X, 12; I Cor. 
XII, 13; Colos. III, 11). 

Sclavi şi liberi, săraci şi bogaţi, slugi şi stăpîni, toţi sînt -egali din 
punct de vedere religios. Creştini, şi unii şi alţii au aceleaşi drepturi şi 
datorii înaintea lui Dumnezeu şi a aproapelui ~i trăiesc viaţa pămîntească 
în veder,ea aceluiaşi scop ceresc. Diferenţele sociale, după criteriile de 
apreciere ale concepţiei antice, sînt desfiinţate în fondul lor, şi raportul 
dintre oame1ni este bazat pe conştiinţ.a valorii morale şi religioas•e a 
omului. Cînd Sf. Apostol Pavel spune: «Cel ce este chemat rob în Domnul, 
este liberat al Domnului; asemenea şi cel ce este chemat liber, este rob 
al lui Hristos» (I Cor. VII, 22), arată că diferenţele sociale se şterg îna­
"intea egalităţii religioase. Cu toate acestea, cr-eştinismul nu revendică 
pentru membrii săi drepturi politice-sociale. El operează cu conştiinţa 
oamenilor; el sădeşte principiile sale în cugetul şi inima credi111cioşilor, 
cu scopul realizării lor concrete în viaţă. 

De aceea, cînd Sfîntul Apostol Petru recomandă: «Slugilor, supune­
ţi-vă stăpînilor voştri cu toată frica, nu numai celor buni şi blînzi, ci şi 
celor suciţi» (I Petru II, 18), el are în v-edere realizarea armoniei sociale, 
cu scop religios-moral. Prin dezvoltarea vjrtuţilor şi aplicarea lor ime­
diată la vieţuirea cu aproapele, se înfăptuieşte - pe de o parte - buna 
înţelegere în soci-etate, iar - pe de altă parte - s,e preamăreşte numele 
lui Hristos înaintea celor ce nu-L cunosc pe El. 

7. Diac. Prof. Orest Bucevschi, art. cit., p. 237. 
8. Sf. Chirii al Alexandrieţ, Comentar .Ja Evanghelia lui Ioan cartea XI, 

556: 'I) !la ,o ,"ij,; f.).YJ-&oo, svci.YJ"to, flitoxptvni;-.t ox"ijµo:. 
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«Căci - adaugă Sf. Apostol Petru - este lucru plăcut lui Dumne­
zeu, ca să sufere cineva întristări, pe nedrept, cu gîndul la El» ( (vers. 
19). Supunerea de bună voie, pătimirea cu răbdare a nedreptăţii ce li se 
face din partea stăpîinilor, este începutul urmării lui Hristos, este începutul 
virtuţilor (vers. 20-21). Supu111erea este asemănarea cu Hristos, care «a 
purtat păcatele noastre în trupul Său» şi a pătimit pe Cruce, împlinind 
dreptatea lui Dumnezeu şi iubirea de oameni. Motivul supunerii este 
religios; dar el are urmări şi asupra vieţii de obşte a creştinilor. Prin­
,cipiile morale se cer aplicate în viaţa socială. 

Munca. Prin «muncă», creştinismul stabileşte un alt criteriu de valo­
rificare a omului şi a societăţii din care face el parte. Este un .principiu 
de înalt activism moral, dăruit de Dumnezeu oame,nilor, încă din «Raiul 
desfătării» (Geneză II, 15). Amintind de legea dumnezeiască, şi arătînd 
d, «după cum este de trebuinţă fiecăruia hrana de toate zilele, tot astfel 
este necesar/î. şi munca după putere» 9 ), Sf. Apostol Pavel impune prin­
cipiul muncii ca ,pe o datorie' a fiecărui creştin: «Cine nu vrea să mun­
cească, acela ~ ă nu mănî,nce» (II Ies. III, 10). In ziua judecăţii, Dumnezeu, 
<::are a dat omului puterea să muncească, îi va cere lucrarea sa în raport 
cu puterea: «Celui care i s-a dat mult, i se va cerc mai mult» (Luca 
XII, 48). 

Ac€astă valorificare a omului, după principiul muncii, este descrisă 
şi sub aspectul ei social, de Sf. Vas,ile cel Mare, cînd spune: «Munca este 
folositoare nu numai pentru stăpînirea corpului, dar şi pentru dragostea 
faţă de aproapele, ca Dumnez€u să dea, ,pri,n noi, cele necesare la ·cei 
slabi dintre fraţi, după pilda dată de către Apostol, care z:ce, în Faptele 
Apostolilor: «!intru toate v-am arătat vouă că, ostenindu-vă astfel, trebuie 
să ajutaţi pe cei neputincioşi. .. » (XX, 35) şi, apoi, ~n Epistola cătr-e 
Efeseni: «Ca să aveţi şi să daţi celui ce are trebuinţă» (IV, 28) 10). Şi, 
mai departe: «Aceea trebuie ştiut că cine munceşte, se cuvine să mun­
cească nu numai pentru a sluji propriilor sale nevoi, prin lucrările sale, 
ci ca să împli,nească şi porunca Domnului, care zice: «Flămînd am fost 
şi Mi-aţi dat să mănînc ... » (Matei XXV, 25, 35) 11). Sfîinlul Iacob apre­
ciază munca şi răsplata muncii, în raport cu principiul dreptăţii, potrivrt 
cu porunca Mîntuitorului: «Vrednic este lucrătornl de plata sa» (Luca 
X, 7). Dacă «munca» es1,e cuprinsă în dreptul la viaţă şi face parte din 
drepturile fundamentale ale omului - fiind dată odată cu crearea omului 
-- şi plata muncii este un drept sădit în firea sa; natura î1nsăşi pretinde 
pentru omul care munceşte, să i s,e dea «ceea ce este al său». De aceea, 
cînd spune: «plata, oprită de voi de la lucrătorii care au secerat ţarinile 
voastre, strigă» (V, 4 a), Sfînlul Iacob reproşează bogaţilor nedrepţi căl­
carea normelor sociale fireşti, după care fiecare trebuie să primească C€ea 
ce îi este de folos pentru dezvoltarea vieţii ,sale fizice şi spirituale. 

Păcatul săvîrşit prin sustragerea plăţii lucrătorilor este o crimă îm­
potriva semenului şi primejduieşte atît viaţa normală a vieţii individuale, 
cît şi sociale; este urmarea firească a dezlănţuirii instinctelor de acapa-

9. Sf. Vasile cel Mare, Reguli tratate mai pe larg, in Migne, P.G. XXXI, 
1009 sq., oin trad. Prof. Justin Moisescu: Texte biblice şi patristice despre pace şi 
muncă. e.!Ilexă la «Ierarhia bisericească în epoca apostolică», 1955, p. 76. 

10. Idem, ibidem. 
11. Idem, ibidem. 
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rare şi de spoliere a aproapelui, peintru îmbogăţirea nesăţioasă şi ne­
dreaptă a unora în detrimrntul altora, prin lăcomie şi furt. EI periclitează 
înfăptuirea dreptăţii şi crează condiţii anormale de vieţuire în societate. 

In acelaşi timp, împiedecarea participării juste a celor ce muncesc 
la beneficiile muncii lor, angajează mîntuirea celor nedrepţi şi atrage 
mînia lui Dumnezeu împotriva lor (Iacob V, 4 b). 

Familia. Familia esic temelia organismului soda!. In aoelaşi timp, ea 
este şi o instituţie de drept divin (Gen. I, 28). Sfinţenia şi puterea sa 
stau în unitate. De aceea, unitatea ,ei a putut fi .asemănată cu legătura 
cc există între Hristos şi Biserka Sa (Efes. V, 22). 

Armonia în familie se realizează prin aceeaşi bună înţeleg,ere şi ace­
eaşi egalitate în faţa lui Hristos şi a mîntuirii, pe care Sf. Scriptură o 
<:ere tuturor creştinilor, în raporturile lor unii cu alţii şi în societal-:>. 
Cind Sf. Apostol Petru se adresează femeilor: «asemenea şi voi...» (I 
Petru III, 1), el are în vedere recoma1ndările anterioare (II, 18-21): supu­
nerea, smerenia, răbdarea, făcute în scopul consG!idării vieţii morale şi 
sociale, în acelaşi timp. « ... Femeilor, supuneţi-vă bărbaţilor voştri, pentru 
{'.a chiar dacă unii nu se pleacă cuvîntului, să fie cîştigaţi prin purtarea 
femeilor lor fără propovăduire, văzînd de aproape viaţa voastră curată 
şi plină de sfială» (III, 1-2). Cu toată egalitatea şi libertatea, pe care 
au primit-o odată cu creştinarea, femeile nu trebui,e să iasă de sub auto­
ritatea legilor sociale şi civile ale timpului; să se supijnă, deci, bărbaţilor 
,ca să-i cîştige la HristGs. Viaţa curată şi virtuoasă a femeii are puterea 
exemplului tăcut al faptei asupra bărbatului, care nu se pleacă în faţa 
puterii cuvîntului. Duhul blî1nd şi liniştit, ca podoabă nestricăcioasă a 
sufletului este de mare preţ înaintea lui Dumnezeu şi în viaţa familială 
(III, 3-4). «Căci aşa se împodobeau odinioară şi sfintele femei, care 
nădăjduiau în Dumnezeu, supunîndu-se bărbaţilor lor, precum Sara as­
culla pe Avraam şi-l numea Domnul său, - ale cărei fiice sînteţi, dacă 
faceţi bine şi nu vă temeţi de nimic» (III, 5-6). Supunerea Sarei faţă de 
Avraam presupune împărtăşirea credi1nţei şi a faptelor lui. Imitarea 
'Sarei presupune credinţă şi fapte bune la femeile creş_tine,_ «fiicele Sarei». 
Aceasta este podoaba creştină, cu care să se g~tească femeile; şi către 
care Ie îndeamnă Apostolul Petru. Cumpătarea lor să fie bine călăuzită 
spre ajutorarea săracilor; iar sfiala şi slăbiciunea lor firească să biru­
i ască teama de păcat, prin credinţă şi fapte 12 ). 

Cu aceleaşi îndemnuri pentru menţinerea ordinei şi trăiniciei în fa­
milie, Sfî1ntul Apostol Petru se adresează şi soţilor: «Voi, bărbaţilor, de 
zsemenea, trăiţi înţelepţeşte cu femeile voastre, fiind făpturi mai slabe, 
şi daţi-le cinste ca u,nor împreună-moştenitoare cu voi ale vieţii harice, 
aşa încît rugăciunile voastre să nu fie împiedecate» (I Petru III, 7). 
Inţelepciunea bărbaţilor să constea în respectareg femeilor, făpturi mai 
slabe după fire, dar egale în faţa mîntuirii şi în viaţa de familie; să fie 
mărinimoşi şi generoşi faţă de ele, aşa încît femeile s.ă poată avea toată 
libertatea şi a_jutorul p{'lntru exercitarea normală a. activităţii lor în viaţa 
pămîntească, şi rentru desfăşurarea rodnică a vieţii lor sufleteşti î,n fapte 
de binefacere soci,dă 13). 

12. Didirn,, Comentar la Epistola I-a a Sf. Petru, Migne, P.G. XXXIX, 1763; 
--------
Teofilact, Comentar la Epist-0Ia l-a a SfintUlui Petru, Migne, P.G. CXXV. 1224. 

13. Teornact, ibidem. 
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Principiile religios-morale, care stau la baza consolidării familiei, prin 
întărirea legăturilor ce e~istă între membrii ei, au adîncă r,ezonanţă în 
consolidarea întregii vieţi s,ociale. Supunerea şi respectul sînt virtuţi care· 
asigură buna rînduială atît î1n viaţa socială, cît şi îin cea religioasă; Ia 
temelia lor stă smerenia şi dragostea. 

Respectarea ierarhiei în viaţa de Stat şi în viaţa bisericească. Impă­
răţia cerurilor începe de pe pămînt. Cetăţenii împărăţiei spirituale sînt, în 
acelaşi timp, şi cetăţ,eni ai împărăţiei lumeşti; creştinii sînt, aşa dar, şi 
fii ai Bisericii, dar şi cetăţeni ai Statului. Supunerea şi ascultarea faţă de 
autoritatea bisericească, dar şi faţă de autoritatea lumească, sînt datorii 
creştineşti şi cetăţeneşti în acelaşi timp. Temeiul divin al acestui pri1ncipiu 
se află în porunca Mîntuitorului: «Daţi cele ce sînt ale Cezarului, Ceza­
rului, şi cele ce sînt ale lui Dumnezeu, lui Dumnezeu» (Mat,ei XXII, 21). 
Atît în Epistolele pauline, cît şi în Epistolele soborniceşti, principiul este 
dezvoltat, conform învăţăturii şi pildei Domnului nostru Iisus Hristos. De 
aceea, cînd Sf. Apostol Petru se adresează cititorilor săi: «Supuneţi-vă, 
pentru Domnul, oricărei orînduiri omeneşti, fie regelui, ca unui suveran,. 
fie dr,egătorilor, ca unor trimişi de el spre pedepsirea făcătorilor de rele 
şi spre lauda făcătorilor de ·bine» (I Petru II, 13-14), el are în vedere: 
1. realizarea binelui moral individual şi colectiv, şi 2. împlinirea unui 
act de religiozitate, ca Biserica să fie f,erită de calomnii şi Dumnezeu să· 
fie preamărit, cînd adaugă: «Căci aşa este voia lui Dumnezeu, ca voi, 
bine făcînd, să î,nchideţi gura oamenilor neînţelepţi, care nu vă cunosc»· 
(II, 15; III, 16; cf. I Petru II, 9; III, 1-2). Supuner,ea faţă de autoritatea 
lumească şi foloasele practice, care rezultă din aceasta, se face .atei tov­
K6ptov", = ,pentru Domnul, şi pentru că aşa este voia lui Dumnezeu. 

Libertat,ea creştină nu trebuie folosită ca un acoperămînt pentru săvîr­
şirea răului, şi nu trebuie să îndemne pe nimeni Ia indiferenţă şi nesupu­
nere faţă de autorităţile de Stat sau faţă de legile de organizare a vieţii 
sociale: «Trăiţi ca oameni liberi, dar nu ca şi cum aţi avea libertatea drept 
acoperămînt al' răutăţii, ci ca robi ai lui Dumnezeu» (11, 16). Ca fii ai lui 
Dumnezeu, creştinii trebuie să aibă conştiinta solidaritătii cu toţi oamenii: 
«Cu darul pe care l-a primit fiecare, slujiţi altora, ca nişte iconomi ai haru­
lui celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (IV, 10). Di1n libertatea sufle­
tească şi din convingere, să se supună creştinii autorităţii lumeşti şi celer 
dumnezeieşti: «Dati tuturor cinste, iubiţi frăţia, temeţi-vă de Dumnezeu, 
cinstiti pe rege» (II, 17). 

In virtutea aceluiaşi principiu divin de organizar,e ierarhică a vieţii 
obşteşti, Sf. Ap-ostol Petru face recomandări de supunere şi faţă de 
a~toriţăţile bisericeşti. iDupă ce, mai întîi, arată datoriile preoţilor, ca 
pastori sufleteşti ai «turmei lui Dumnezeu», - nu ca stăpîni ai păstoritilor, 
ci ca pilde de urmat -, veghi1nd asupra lor de bună voie - după Dum­
nezeu - nu cu silnicie, din dragoste, nu pentru cîştig urît (V, 1-4), Sf. 
Apostol Petru se adresează şi tinerilor: «Asemenea şi voi, cei mai tineri, 
rnpuneţi-~1 ă preoţilor şi toţi, unii faţă de alţii, îmbrăcaţi-vă în smerenie; 
pentru ca «Dumnezeu celor mîndri Ie stă împotrivă, iar celor smeriţi le 
dă har» (V. 5) ». Smerenia şi ascultarea arată supunerea fată de mîrn1 cea 
tare a lui Dumnezeu» şi c1sigură î,nălţarea la tim,pul cuvenit (vers. 6), în­
legătură cu mîntuirea fiecăruia. 
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Supunerea faţă de stăpînirea politică urmăreşte, din punct de vedere 
moral şi social, găsir-ea unei căi pentru dobîndirea mai uşoară a binelui 
comun: desăvîrşirea naturii specifice omului şi a binelui suprem, prin 
îndeplinirea voii lui Dumnezeu 14 ). 

Raportul creştinilor cu necreştinii. Dezbrăcaţi de omul cel vechi şi de 
faptele lui: răutatea, videşugul, făţănnicia, pisma, clevetirea, şi născuţi clin 
nou prin Cuvîntul lui Dumnezeu, creştinii trebuie să devină în lumea acea­
sta pămîntească şi trecătoare spre cele veşnice, «casă duhovnicească», 
«preoţie sfîntă şi împărătească», «seminţie aleas.ă», «neam sfînt şi popor 
agonisit de Dumnezeu». Creştinii tr•e·buie să devină pildă pentru necre­
dincioşi.ca şi aceştia, la rîndul lor, să înceteze vieţuirea după trup, să se 
convertească şi să preamărească pe Dumnezeu (I Petru II, 12). «In acest 
scop, Apos.toiul (Petru) îi îndeamnă să se ferească de orice săvîrşire a 
răului (II, 16-25; III, 11-12; IV, 15) şi să păstreze comuniunea cu Hristos, 
în unitatea trupului social al Bisericii, prin sfinţenie şi jertfă de sine în 
folosul aproapelui (II, 21-25; III-, 8-18; IV, 8-ll; V, 9-ll)»l5). 

Contrastul radical dintre caracterul urmaşilor lui Hristos şi obiceiurile 
păgî1ne înlesneşte răspîndirea Evangheliei la necreştini; consecinţa practică 
este influenţa_ imediată şi binefăcătoare a comportării creştinilor asupra 
vieţii sociale. 

Binele aproapelui, vremelnic sau veşnic, se realizează şi prin virtutea 
dragostei creştine. Dragostea cr,eştină realizează unitatea spirituală a tu­
turor oamenilor - ca purtători de valori morale -, şi desăvîrşeşte ten­
dinţa lor naturală după viaţa în colectivitate şi ajutorul reciproc. Ca prin­
cipiu de morală socială, dragostea creştină este redată şi în Epistolele 
soborniceşti, cu scop practic. 

Pomnca nouă a Mîntuitorului: «Să vă iubiţi unul pe altul precum Eu 
v-am iubit pe voi» (Ioan XIII, 34-35; XV, 9, 12, 17), este dragostea creştină. 
Conţinutul ei îl redă, cînd spune: «Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, binecuvîntaţi 
pe oei ce vă blestemă, faceţi bine celor ce vă urăsc şi rugaţi-vă pentru cei 
ce vă supără şi vă prigonesc» Matei V, 44). Sf. Evanghelist Ioan pătrunde 
misterul iubirii creştine şi, prin puterea ei, se ridică la cunoaşterea lui 
Dumnezeu însuşi: «Cel c-e nu iubeşte, m-a cunoscut pe Dumnezeu, căci 
Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 8). Iar Sf. Apoştol Pavel înalţă imnul 
iubirii creştine redînd tipul adevăratei vieţuiri creştine în societate: «De 
aş grăi în limbile omeneşti şi îngereşti, iar dragoste 111u am, m-am făcut 
aramă sunătoare şi chimval răsunător. Şi de aş avea darul prooroci-ei şi 
de aş şti toate tainele şi aş avea toate cunoştinţele şi de aş avea toată 
crediinta, încît să mut şi muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sînt. Şi ele 
aş împărţ! t?ată av~ţia mea şi ele aş da trupul meu să-l ardă, iar dragoste 
nu am, nimic nu-m1 foloseşte. Dragostea îndelung rabdă, este bu,nă, dra­
gostea nu pismueşte, drago,:tpa nu se î1ngîmfă, nu se semeţeşte. nu se 
poartă cu ne~uviinţă, nu caută ale sale, nu se întărită, nu gîndeşte răul, 
.nu se bucura de nedreptate. dar se bucură de adevăr· toate le î1ndură 
t~a:e !ev crede, toate le ,nădăjduieşte, toate le 'rabdă. Dragostea nu cad~ 
mc1odata» (I Cor. XIII, I-Sa). Temelia tuturor principiilor creştine este 
dragostea. 

14. Diac. Dr_ N. I. Nioolaescu, op. cit., p. 52. 
15. Idem, p. 47. 
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Creştinul adevărat iubeşte pe Dumnezeu, şi .pe aproapele său, ca pe 
sine însuşi. In aproapele, creştinul vede un fiu al Tatălui Ceresc, un frate 
al său, cu drepturi şi datorii egale cu ale sale. In aproapele valorifică el 
iubirea de sine şi mîntuirea sufletului. Porunca iubirii de Dumnezeu şi d·e 
aproapele si1ntetizează toată Evanghelia, toată tradiţia, toată morah 
creştină 16). 

Fără dragoste de aproapele nu se poate susţiine dragostea de Dum­
nezeu. Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan zice în această privinţă: «Dacă 
zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele său îl urăşte, mincinos 
este, pentru că cel ce nu iubeşte pe fratel,e său, pe care-l vede, nu poate 
să iubească pe Dumnezeu, pe care nu-L vede» (I Ioan IV, 20); «Cine iu­
beşte pe Dumnezeu, iubeşte deci şi pe fratele său» (I Ioa111 IV, 21); pe 
cînd «cel ce urăşte pe fratele său, acela este omorîtor de oameni» (I Ioan 
III, 15). «Fratele», după învăţătura creştină, este orice om. • 

«Din aceasta cunoaştem că iubim pe fiii lui Dumnezeu, dacă iubim pe 
Dumnezeu şi împlinim poruncile Lui» (I Ioan V, 2). Sf. Ioan arată con­
diţionarea reciprocă a dragostei de Dumnezeu şi de aproapele. Amîndouă 
poruncile au ca temei iubiiea lui Dumnezeu: «Vedeţi cîtă iubire 1ne-a dăruit 
nouă Tatăl, ca să ne ,numim fii ai lui Dumnezeu şi sîntem ... » (I Ioan 
·n1, l). Creştinii sînt «fii ai lui Dumnezeu», prin Iisus Hristos. In fiecare 
semen al nostru se află însuşi Hristos, p,e care-L iubim ca pe noi înşine. 
In procesul mf1ntuirii, drumul spre Tatăl trece prin Fiul, Unicul Mijlocitor 
între Dumnezeu şi om şi Unicul Mîntuitor. La Hristos nu se poate ajunge 
decît prin iubirea de aproapele. De aceea, se poate spune că singurul 
drum spre Dumnezeu trece prin aproapele, «iar mîntuirea devine un act 
ele solidarizare cu el în efortul spre desăvîrşire» 17). 

Pe acest temei religios-moral se sprijină şi importanţa socială a iubirii 
de aproapele. Concretizarea iubirii în fapte pozitive valorifică viaţa morală 
a creşti1nului în contactul cu semenii săi. Dragostea creştină reglementează 
viaţa oamenilor în societate. Sf. Ioan Evanghelistul precizează: «Prin 
aceasta am cunoscut iubirea, că El (Hristos) şi-a pus sufletul Său pentru 
noi; şi nbi sîntem datori să ne punem sufletul pentru fraţi» (I Ioan III, 
16). Creştinii datorează viaţa veşnică jertfei Mîntuitorului; datori sînt şi 
ei cu jertfa vieţii lor faţă de semeni. Cu atît mai mult datorează ei cele 
necesare susţi1nerii vieţii aproapelui: «Cine ar•e bogăţia lumii şi se uită 
la fratele său, care este în nevoie şi îşi închide inima faţă de el, cum 
rămîne în acela dragostea lui Dumnezeu ... ? Să nu iubim cu cuvîntul, nici 
cu limba, ci cu fapta şi cu adevărul» (I Ioan III, 17-18). A-şi închide inima 
faţă de fratele aflat în lipsă şi în suferintă î1nseamnă a se desprinde din 
legătura dragostei lui Dumnezeu. Din iubirea de Dumnez.ru şi d-e aproa­
pele izvorăşte îndurarea creştină, milostenia. Ajutorarea materială şi mo­
rală a semenilor aflaţi în nevoie traduce în viaţă dragostea creştină şi-i 
valorifică însemnătatea socială. Sf. Iacob arată în ce co111stă neîmplinirea 
faptelor de iubire faţă de aproapele, cînd se adresează cititorilor săi: «Căci 
de vor fi frrit.ele sau sora goi şi lipsiţi de hrana de toate zilele şi le V3 

zice cineva din voi: Mergeţi cu pace, încălziţi-vă şi vă săturati, şi nu le vor 
da cele de trebuinţă trupului, ce folos, ar fi?» (Iacob II, 15-16). Iar în 
z.!t loc arată în ce constă adevărata cucernicie: « ... A cerceta pe cei săr-

16. Idem, pp. 4-7. 
17. Idem, p. 10. 
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mani şi pe văduve în necazul lor şi a se păzi pe sine neîntiinat de lume» 
(Iacob I, 27). Teofilact arată cucernicia ca pe un pas mai departe în 
actul credinţei; căci milostenia aduce asemănarea cu Dumnezeu, după 
cuvîntul Scripturii: «Fiţi milostivi precum şi Tatăl vostru este milostiv» 
(Luca VI, 36) 18 ). «Dragostea acoperă mulţime de păcat,e» (I Petru IV, 8) 
s.pu,ne Sf. Apostol Petru, înţelegînd tot dragostea lucrătoare prin fapte de 
binefacere către aproapele; căci, adaugă: «Fiţi primitori de oaspeţi unii 
faţă de alţii, fără cîrtire» (vers. 9). Ospitalitatea implică renunţare la 
bunuri personale, spirituale sau materiale, presupune oboseală din partea 
celui ce oferă găzduire semenului său. Teofilact învaţă în această privinţă, 
ca tot cel ce abundă în daruri să împărtăşească din ele, de bună voie, şi 
fi aţilor aflaţi în lipsuri; dar nu cu zgîrccnie, ci după .puterea pe care i-a 
dăruit-o Dumnezeu lui; aşa îincît, fie că sînt păgîni, fie că sînt creşfoni,.. 
prin toţi să fie preamărit numele lui Dumnezeu 1s). 

Sfîntul Iuda, «fratele Domnului», îndeamnă p,e cititorii epistolei sale: 
«Păziţi-vă în dragostea lui Dumnezeu» (vers. 21 a); ca fapte ale dragostei 
creştine, el recomandă grija faţă de mîntuirea sufletească a aproapelui: 
«Pe unii, şovăitori, mustraţi-i, pe alţii - zmulgîndu-i din foc - mîITTtuiţi-i, 
de alţii, însă, fie-vă milă cu frică, urînd şi cămaşa întiinată de carnea lor» 
(22-23). Cei şovăielnici trebuiesc cîştigaţi Ia credinţă, cu dragoste. După 
mustrarea lor în mijlocul obştei creştine, peintru r-ecunoaşterea greşalei şi 
pentru îndreptarea lor, să se dăruiască cu multă bunătate din «untdelem­
nul dragostei» creştil!le pentru mîntuirea lor de la veşnicia pedepselor 20). 

Cei ce nu se îindreaptă, să fie priviţi cu milă şi cu multă precauţiune, urînd 
faptele lor necurate şi tot ceea Cle vine îin atingere cu ei 21 ). Este spre 
binele individual şi colediv a s·e feri de influenţa nefastă a celor răi şi 
îndărătnici. Sf. Iacob arată roadele ce le dă străduinţa creştinului p-entru 
îndreptarea semeITTului căzut în păcat: «Fraţii mei, de se va rătăci cineva 
din voi de Ia adevăr şi-l va î,ntoarc,e cineva, să ştie că cel ce a întors 
pe păcătos de la rătăcirea căii lui, îşi va mîntui sufletul de moarte şi va 
acoperi. mulţime de păcate» (Iacob V, 19-20). Cîştigarea la mîntuire a 
unui suflet păcătos atrage fericirea cerească şi iertarea păcatelor atît 
pentru sine, cît şi pentru cel îndreptat. 

Ca faptă a îndudirii faţă de aproapele· este şi rugacmnea, pe care 
Sf. Iacob o recomandă ca J,eac împotriva suferinţelor trupeşti şi sufle­
t€şti: «Suferă cineva dintre voi? Să se roage ... Este cineva bolnav îmtre voi? 
Să cheme pe preoţii Bisericii şi să se roage pentru el, ungîndu-1 cu unt­
delemn în numele Domnului şi rugăciunea credinţei va mîntui pe cel 
bolnav şi-l va ridica Domnul şi de va fi făcut păcate, i se vor lerta» 
.(Iacob V, 13-15). Rugăciunea prntru alţii îi uneşte pe credi1J1cioşi întreolaltă 
şi cu Dumnezeu; îi menţine îin legătura frăţiei pe plan spiritual şi moral, 
îi menţine în unirea tainică a dragostei, pe plan social. Sf. Ciprian, episcopul 
Cartaginei, spune în «Despre bunul răbdării»: «iDragostea este legătura 

18. Teo<filruct, Comentar la EpistoJa. Simtului Iacob, Migne, P.G. CXXV, 1149: 
6 T«P a!~ -ctv 1'CA1)o!ov o!x-cupµo, li(l'c;µo!wa!1: âatL 1tpb, 'tov 0s6v 

19. Teofilact, Comentai' la Epistola l-a a Sfintului Petru, Migne, _P.G. CXXV, 
1241. 

2-0. Teofilact, Oomentar la Epistola SimtUlul Iuda, Migne, P.G. CXXVI, 101. 
21. Idem, ibidem, 101-103. 
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frăţiei, temeiul pacu, statornicia şi tăria u1nităţii; ea este mai mare dedt 
nădejdea şi credinţa» 22). 

Milostenia, rugăciunea pentru alţii şi pacea sînt roade ale dragostei, 
dreptăţii şi sfinţeniei. 

«Roada dreptăţii se seamănă în pace, Ia cei care lucrează pacea» 
(Iacob III, 18) spune Sf. Iacob, Ia care adaugă şi Petru Hrisologul: 
«Pacea între fraţi este voinţa lui Dumnezeu, bucuria lui Hristos; ea este 
desăvîrşirea sfinţeniei, regula dreptăţii, învăţătoarea adevărului, păzitoarea 
vieţuirii curate. Pacea este mama iubirii, legătura unirii şi dovada limpede 
a minţii curate» 23). 

Sfîintul Apostol Petru arată pacea drept una din condiţiile de cîştigare 
a vieţii viitoare şi a fericirii eterne: «Cine voieşte să iubească viaţa şi să 
vadă zile buine, să-şi oprească limba de Ia rău şi buzele sale să nu gră­
iască vicleşug, să se ferească de rău şi să facă binele, să caute pacea şi 
s-o urmeze» (I Petru III, 10-11). Viaţa virtuoasă şi plină de evlavie este 
temeiul păcii: «Căci nu păcatul este legătura păcii, ci credinţa, nădejdea, 
dragostea şi puterea evlaviei faţă de Dumnezeu», zice Sf. Chirii al Ale­
xandriei 24 ). FU1ncţia sodală a păcii constă tocmai în aportul pe care-l 
aduce în realizarea dreptăţii, a unirii între oameni, în împlinirea bimelui 
individual şi colediv. Pacea este un bun di,ntre cele mai rîvnite în viaţa 
pămîntească a omului 25 ). Ea trebuie apărată. Ori gen spune în această 
privinţă: «Creştinul este dator să apere pacea cu munca sa, cu truda sa ... 
~i, dacă este neecesar, chiar cu primejdia vieţii şi a bunului său nume» 26 ). 

Făcătorii de pace sînt fiii lui Dumnezeu (Matei V, 9), iar «Impărăţia lui 
Dumnezeu ... este dreptate şi pace şi bucurie întru Duhul Sfînt...» (Rom. 
XIV, 17). De aceea, cei ce produc neorînduieli îin viaţa morală şi socială 
a semenilor lor, «umblînd potrivit cu poftele lor nelegiuit,e», sînt -
după cuvintele Sf .Iuda - «cei ce fac dezbinări, oameni fireşti, care nu 
au Duhul» (vers. 19). Aceştia sînt oamenii în care harul lui Dumnezeu 
nu lucrează şi trăiesc după propriile lor pofte; ei produc schismele în Bise­
rică (cf. II Petru II, 1), se separă din solidaritatea credincioşilor; adună­
rile lor devin «peşteră de tîlhari», îin care ei se străduiesc să ademenească 
pe fiii Bisericii. Ca oameni trupeşti, ei trăiesc după obiceiurile lumii 
(Iacob III, 15; I Cor. II, 14) 27 ) şi sînt înclinaţi spre fapte care-i carac­
terizează: ei sînt împotriva păcii, împotriva duhului iubirii, împotriva du­
hului înfrăţirii între oameni. 

* 
Ca principii de morală socială, Epistolele soboriniceşti descriu aspec­

tele, pe care dragostea faţă de aproapele poate să le ia în aplicarea ei 
la viaţa socială. Atitudinea faţă de bunurile materia!.e, raportul bogaţilor 

22. In M:gne, P. L., IV, 631 'citat la Prof. Justin Moisescu, op. cit., pag. 70. 
23. In Migne, P.L., LII, 598, citat în idem, p. 71. 
24. Op. cit., Migne, P.G. LXXIV, 473. 
25. Fer. Augustin,, Despre cetatea lui Durn.nezeu, XIX, 11, Migne, P.L. XLI, 

637: «Quaipropter possurnus dicere, fines bCYnorum nostrorum esse pacem. sicut 
aeternarn esse dixirnus vitam». 

26. Comentar la Epistola către Romani, în Migne P.G. XIV 1252 citat la 
Prof. Justin Moisescu, op. cit., .p. 68. ' ' ' 

27. Teofilact, Comentar Ia. Epistola Sfîntului Iuda, Migne, P.G. CXXVI, 101; 
Ecurneniu, Comentar la Epistola sobornicească a lui Iuda, Migne, P. G., CXIX, 720. 
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-cu săracii, a s-ervilor faţă de stăpînii lor, munca, familia, - şi celelalte -
sînt probleme. sociale rezolvate în spiritul religios-moral al Epistolelor 
soborniceşti, conform cu învăţătura Sfintei Scripturi şi cu Sfînta Tradiţie. 

Epistolele soborniceşti nu epuizează întreaga tematică a moralei so­
ciale; dar, referindu-se la cazuri concrete din viaţa morală şi religioasă 
a comunităţilor creşti1ne, cărora au fost adresate, ele indică principiile ce 
se pot aplica în orice timp şi în orice Io~, cu aceeaşi valoare practică, în 
viaţa socială a oamenilor. Epistolele soborniceşti reflectă, ca şi celelalte 
scrieri nou-testamentare, îinsăşi învăţătura Mîntuitorului nostru Iisus Hris­
tos şi -pilda sa în opera de mîntuire a oamenilor; ele reflectă, în acelaşi 
timp, şi efortul liber şi conştient în conlucrarea omului cu harul dumlTle­
;-zeiesc, pentru dobîndirea fericirii veşnice. 
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DESPRE INVIEREA TRUPURILOR 
ŞI NATURA LOR DUPĂ INVIERE *) 

(Interpretare din I Cor. 15, 35-58) 

Sfîntul Apostol Pavel a pus piciorul în vestita cetate «Colonia Iulia: 
Corinthus», în toamna anului 51 sau la începutul iernii anului 52. 
Lumea greco-romană de ,peste tot - deci şi din Corint - înseta, ca şi cea 
iudaică, după o viaţă nouă şi aştepta un mîntuitor. Numai Evanghelia era 
în stare să răspundă acestor dorinţe şi să aducă mulţumire unor suflete 
chinuite şi însetate de adevărul care atîta vreme le fusese ascuns. 

Nu putem reconstitui pred;cile rostite de marele Apostol aci, dar ştim 
că, peste tot, obiectul lor era mîntuirea şi învie-rea. Mîntuirea nu se dobîn­
deşte numai prin împlinirea unor rituri, nici numai prin trăirea unei vieţi 
morale, ci prin jertfa lui Iisus Hristos, care a izbut?t să învingă puterile 
întunericului. Victoria aceasta El o împărtăşeşte tuturor celor ce cred în 
jertfa Lui şi trăiesc î111, comuniune cu El. Invierea ocupă un loc atît de în­
semnat în pre·dica Sfîntului Pavel, încît la Atena a făcut impresia că vor­
beşte despre zei străini, fiiindcă propoveduia «pe Iisus şi Invi,erea» (F. Ap. 
17, 18). • 

Opera lui Iisus, însă, nu este terminată. Deşi răscumpăraţi prin jertfa 
Sa, credincioşii trăiesc într-o lume în care demo111ii sînt încă liberi să-şi 
exercite puterile şi în care moartea şi păcatul pot să lucreze 111est:ngheriţi. 
Creaţia, care suspină continuu, va fi scoasă de sub dominaţia -păcatului şi 
a urmărilor sale abia la Pamsie, adică la a doua venire a Domnului nostru 
Iisus Hristos (Rom. 8, 22). Atunci, cei aleşi ai Săi ,dacă vor fi morţi vor 
învia, iar dacă vor fi vii vor fi prefăcuţi în corpuri nestricăcioase şi vor 
rămîne totdeauna împreu111ă cu Domnul. Cei păcătoşi vor învia şi ei, dar 
vor fi judecaţi şi osîndiţi. Tot atunci ,Domnul Hristos va învinge şi lra 
supune lui Dumnezeu ,puteril,e potrivnice, dintre care cea din urmă va fi 
moartea. Cînd victoria va fi deplină, va spune şi EI împărăţia lui Dumne­
zeu-Tatăl şi «Dumnezeu va fi totul în toţi» (I. Cor. 15, 28). 

Problema care preocupa în deosebi pe Greci se pare c:ă era învierea. 
Şi era natural să fie aşa. Ţelul or:cărui creştin era şi este de a fi Ia un 
1oc cu Iisu5, de a se bucura văzînd pe Dumnezeu aşa cum este. Tesaloni­
cienii, văzînd ,că u,nii din creştini - rude sau pr:eteni ai lor - mor înainte 
de a veni Domnul, se arată ,nedumeriţi, socotind că aceia au pierdut un 
mare privilegiu. La Corint, după pl-ecarea Apostolului, erau unii care 
arătau o îndoială în ceea ce priveşte învierea trupului. Fără îndoială că acest 
scepticism al lor -era provocat: şi de prejudecăţile pe care le avem împotriva 
materiei şi de un exces de spiritualism rău îlflţeles. Nemurirea sufletului le 
era de ajuns; ce le mai trebuia şi învierea trupului? 

Invierea lui Iisus, însă, este un fapt oert. Nu încape ,nici o îndoială că 
El este viu. Şi după exemplul Său, vor învia şi creştinii cu trupurile lor 

*) Această lucrare tle seminar, pentru titlul de magistru a fost întocmită sub· 
indrumarew P. C. Diac. Prof. N. I. Nicollaescu, care a ,şi dat avizul să fie publicată .. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DESPRE INVIEREA TRUPURILOR ŞI NATURA LOR DUPA INVIERE 3t9 

transformate. Astfel, da-că n-ar fi o înviere cu o răsplată, n-ar avea sens 
nici truda şi n-ecazurile p,e· car,e Ie îndură cr-eştirnii în această viaţă. 

După această parte introductivă, pe care o putem socoti mai mult ca o 
mustrare pentru nestatornicie, în pasagiul de la v-ers. 35-58, Sf. Pavel caută 
să arate scepticilor din Corint: a) cum est-e pos:bilă învi.erea unui trup mort 
şi îngropat în pămînt şi b) ce natură va avea trupul înviat 

Vers. 35: «Dar va zioe cineva: Cum înviază morţii? cu ce corp vin?». 
Corintenii doreau să cut11oască modul în care s•e va face învier-ea. Raţiunea 
lor n-avea nici o cunoştinţă despre un corp organic nestri<:ăcios şi etern, 
iar imaginaţia nu Ie putea ve1ni în ajutor. De aceea întrebarea: Cînd moar­
tea a obligat acest pumn de ţănînă să se întoarcă şi să se împrăştie în mii 
de alte combinaţii, cum se vor mai putea aduna toţi aceşti atomi spre a 
forma iarăşi corpul care a fost? 

«Va zice cineva». Nu este necesar să credem că Apostolul cunoştea o 
persoană car,e ar fi pus această întrebare. Se obişnueşte mai totdeauna in 
discursurj să se prevadă anumite obiecţiuni. Aşa că şi Sf. Apostol Pavef 
care - cînd scria - avea prezenţi ca şi cum le-ar fi vorbit, .pe credincioşii 
săi din Corint. a utilizat acest fel de vorbire. fic,)<; eri;fpov-c-'.lt o[ YExpoi; 7totcp os:· 
a<i>µ.o.tt svxwron; o întrebare îndo:tă .. Ilw<; cuprinde o întrebare generală 
asupra modului învi,erii ( iti;pi tofi tp61tou tfi<; chaat&a-i;w<; Sf. Ioan Hri­
sostom), referindu-se, poate, Ia puterea care va învia pe morţi (Trembela), 
iar 7totcp oe a<i>µ.ixtt, o întrebare asupra calităţii corpurilor înviate. Ce cor­
puri vor avea: aceh1şi corp stricăcios şi supus morţii, sau altul? Dacă-I vor 
av-ea tot pe cel avut, ce se va face cu cei ce s-au despărţit de el? Iar dacă 
vor lua altul, pentru ce se mai zice înviere? 

Iată cum răspunde Apostolul: 
Vers. 36: «Om fără minte ce eşti, ceea ce semeni tu, nu dă viaţă dacă 

n-a murit». Un răspuns. cam aspru, potrivit îndrăzneţului care ar ridica 
o astfel de obiecţiune." Aq,pw•1 ... Ediţiile greceşti preferă vocativul, cele cri­
tice nominativul ca în Luca 12, 20. «Om fără minte c,e eşti»: fără minte .. 
fiindcă nu observi cele din jurul tău, c,e faci tu totdeauna. Tu, om slab şi 
neputincios, sem,eni nişte grăunţe, care - putrezind - răsar şi dau naştere 
la plante, dar te î1ndoieşti că Dumnezeu cel atotputennic poate să învieze 
nişte morţi. 

Pentru a se face mai bine înţeles, Apostolul se foloseşte de o compara­
ţie. Prin stricăciunea, pe care o sufere grăunţul ca să dea naştere unei 
plante noi, se insi1nuiază că moartea este condiţia unei vieţi mai ample şi 
mai perfecte. Parcă se aude vorbind Iisus: «Amin, amin zic vouă, grăunţul 
de grîu, cînd cade pP. pămînt, dac,ă nu moare rămîne numai el, dar dacă 
a murit aduce multă roadă» (Ioan 12, 24) 1). 

Vers. 37-38: «Şi ceea ce semeni tu, nu semeni corpul care se va face, 
ci numai grăunţul gol, dacă se întîmplă de grîu sau de altceva din celelalte; 
dar Dumnezeu îi dă un corp după voia Sa şi fiecărei seminţe un corp parti­
cular» 2). 

1. S-a presupus că Sf. Apostol Pavel s-a folosit de imaginea aceasta sub in­
fluenţa mistereloy, eleusrace în care spicul de grîu se arăta solemn iniţiaţilor, în 
ti!mpu.l contemplaţier. Nimdc !!lU ne -arată că Sf. Pavel ar f.f cunoscut aceste mistere. 
O imagin~ attt de natw-ală putea exista - spontan - în mintea sa dacă n-o va 
fi cunoscut din spusele M!nituitorului, Comp. Allo: La Premiere ~itre aux Co­
rinthiens. Paris, 1934. Coment. la acest loc. 

2. 11ov'ljo6µEvo~ - paI't. v.iitor = «care viai să file)), este intîlnit foarte. rar 
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Cuvîntul a-wrv:i la Homer este folosit totdeauna în sensul de cadavru, 
corp viu se zicea oiµ.cxi;. In urmă, sensul a evoluat şi însemna: organism 
viu sau mdrt, referit atît la oameni cît şi la animale. Mai tîrziu apare şi 
<:u sensul de materie, de corp care cade sub simţuri, în opoziţie cu sufletul 
şi cu umbra. Sf. Apostol Pavel îl foloseşte de 89 de ori. De 66 de ori în 
sensul de corp omenesc, viu sau mort; de 5 ori în sensul de corp al plante­
lor sau astrelor; de 15 ori de corp mistic al lui Hristos şi de alte 3 ori în­
tr-un sens care se poate discuta. Aici e vorba de corpul plantelor. 
• Exemplul acesta, atît de bine ales, scapă pe Apostol de două exagerări 
deopotrivă de primejdioase. Prima este că prin el nu se afirmă deplina 
identitate d:1ntre cor.pul înviat şi cel stricăcios, ca şi cum corpul cel nou 
ar deriva numai diin reunirea elementelor materiale ale celui îngropat. Cine 
ar putea spune, de exemplu, că stejarul este constituit numai din elementele 
aflate în ghinda din care a ieşit? A doua este că nu rupe definitiv le­
gătura dintre cele două corpuri, căci atunci cel de al doile·a ar părea o inouă 
creaţ:e, fără nici o legătură cu cd dintîi. Sămînţa prin putrezire se schimbă, 
devine un fir de grîu cu frunze şi spic. Planta nouă, n-a rupt definitiv legă­
tura cu sămînaţa. _Şi în cazul corpului omenesc care va învia, ca şi în cazul 
seminţei, subiectul dăi1nuieşte, numai atributele se schimbă. Şi totul se da­
toreşte cauzei prime, lui Dumnezeu. El a voit ca fiecare plantă să-şi aibă 
un corp deos,ebit. cînd le-a creat (Gen. I. 11) şi le-a ,pus legile în natură; 
tot El voieşte ca oamenii să învieze cu corpuri diferite de cele de acum. 
«Nu tu, omule, zice Sf. Ioan Hrisostom, inici sămînţa de la sine, nici natura, 
nici pămîntul şi nici ploaia inu-i dă acest corp particular plantei, ci Dum­
nezeu. Este o lege naturală, dar autorul ei este Dumnezeu». 

Vers. 39-41: «Nu tot trupul este acelaşi trup, ci altul este al oame­
nilor, altul este trupU!l dobitoacelor, altul! trupul păs,ă.rilor, altul al peştilor 
Şi în afară de aceasta sînt corpuri cereşti şi corpuri pămînteşti, însă alta 
este strălucirea celor cereşti şi alta a celor pămînteşti; alta este strălucirea 
-soarelui, alta strălucirea Junei şi alta este strălucirea stelelor, căci o st-ea 
diferă de altă stea în strălucire». 

Puţin cîte puţin, pătrundem în limbajul psihologic al Sf. Apostol Pavel. 
Am avut înainte cuvîntul a-wfLCl. Aici avem pe ,;ap~ corespondentul ebrai­
cului basar (1~'?) 

In Vechiul Testament, cuvîntul „c;ip~" = canne, cel puţin în unele 
locuri, are un sens peiorativ. «Şi a zis Domnul Dumnezeu: Nu va ramme 
Duhul meu în veşnic:e, în aceşti oameni, fiindcă sînt «carne» = ota to 

sivcxt cxutoot; a-cir,Y.'li; (Gen. G,3 - comp. şi 6, 12) 3). 

in limbajul Sf. Pavel. Se folosea mai mult in stilul inalt (Luca 22, 49) .yq1vbv ,,.6„wv 
nu t11ebuie luat in sensul din II Cor. 5, 3, unde este vorba de sufletul gol, Iipsdt de 
corp, fiindcă aici nu este alegorie, ci în sensul natural de gol, fără rădăcină, fără 
pai, fără frunze, fără spic, după cum rtµvbv aav5po-1 însemnează un arbore fără 
frunze. Nu ~emănăm, deci, planta care va să fie, ci numai grăunţul goL El ~i>ye,t 
este o locuţmne rară, -consacriată, fiindcă păstrează modul optativ. Se găseşte la 
Cteante, Sextus Empir:cus, Dionisie din Halicarnas, Fillon ... Exemple în A,lio, op„ cit., 
pag. 359. 

3. De cînd Epicur făcuse din capţ sediul pJ.ăcerii şi izvorul fericirii, filozofii 
stoici - Seneca, Plutarh, Marcu Aureliu şi mai ales Epictet - se întreceau în a 
deprecia «carnea». Epictet ii crează în batjocură şi un diminutiv: ~,xp-,.c~tov. Exem­
ple numer,oase în Heinrici: Das erste Sendschreiben des Apostels Paulus an d.ie 
Korinther, în Meyer Comm. Ed. VIII, 1896, pag. 112-116). Sf. Apo.stol Pavel folo­
seşte acest cuvînt de 97 de ori. După el, carnea este imperfectă, comparată cu 
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Aceste trei versete formează o paranteză. De la plante trece la orga­
nismele vii şi atrage atenţia asupra unor lucruri care se pot vedea de ori­
seine, asupra diferenţei dintre trupuri. iDeşi toate sînt făcute din carne şi 
-0ase, ele diferă ca înfăţişare şi fire. Alta este constituţia corpului omenesc, 
alta a păsărilor, alta a a1nimalelor şi alta a peştilor. După fiinţele vii, ia în 
-consideraţie şi corpurile cereşti - aci foloseşte pe o-wp,7, care are un înţeles 
mai general. Chiar acel,ea care sînt as•emenea ca esenţă, cum sînt corpurile 
cereşti, diferă ca strălucire. Iată cît de variată este creaţia, spuine Aposto­
lul, cît de mari lucruri a făcut Dumnezeu şi cît de felurite, numai cu cuvîn­
tul. Ei bine, acelaşi Dumnezeu va putea să facă un lucru cu mult mai mic; 
va putea să poruncească sufletelor să-şi reia, transformate, trupurile pe 
care le-au mai purtat odată. 

Unii dintre comentatori 4 ) au opi1niat că prin corpuri pămînteşti şi prin 
,corpuri cereşti Apostolul a î1nţeles respectiv corpurile oamenilor vii, supuşi 
patimilor şi stricăciunii, şi corpurile proslăvite şi nestricăcioase ale î,nge­
rilor şi ale drepţiior. Şi fiindcă imediat se vorbeşte de oo;:.t = strălucirea 
.unora şi a altora, au căutat să facă o clasificare nu numai între păcătoşi, 
,ci şi între drepţi, deosebind mai multe trepte de fericire. Că va fi o ierarhie 
în fericirea drepţilor, după învierea obştească, se ~tie, dar textul de aici 
nu ne obliga să tragem această concluzie. 

După această paranteză, prin care se arată cit de variată este creaţia, 
Sf. Pavel revine la ·analogia cu semnele: 

Vers. 42-44: «Aşa şi învierea morţilor. Se seamănă în stricăciunt, în­
viază în nestricăciune, se seamănă în necinste, înviază în slavă, se sea­
mănă în neputinţă, înviază în putere, se seamănă trup firesc, înviază trup 
spiritual. 

Uotwc;= astfel, aşa, se referă la grăunţul gol, care a devenit o realitate 
mai perfedă. Tot aşa, şi trupul îngropat, cadavrul supus stricăciuniii, pu­
t1 eziciunii, necinstei şi neputinţei, va învia cu alte proprietăţi, va fi nestri­
-căc'os, glorios şi puternic, va fi spiritual ca al Domnului Iisus. (Filipeni 
3, 21) 5). 

duhul; sl'a,bă şi neputincioasă în faţa bunurilor supranaiturale; rea, atu:nci cînd se 
opune acţiunii Duhului Sfînt. In general, se poate spune că Sf. Apostol Pa'Vel folo­
seşte pe aet.p~ în trei accepţiuni: a) Materie însufleţită sau trup fără ideea de ong'a­
nusm, al cărei opus nu este sufletul sensitiv - (j,uz:'YJ - fiindcă este presupus şi 
el în noţiunea de cip:;, ci spiritul, mauµa. «Dau pe unul ca acesta, Satanei, spre peurea 
trupului (aci:p;). ca spiritul să se mîntui•ască în ziua Domnului Iisus» (I Cor. 5, 5); 
"b) Natura omenească slabă şi neputincioasă. «A se lăuda în trup» (II Cor. 11, 18), 
«înţelepţi după trup» (I Cor. 1, 26): c) Natună vtciată de .păoa.t, infecta,tă prin poftă. 
Aici sensul peiora;tiv este moral. Nu mai este partea slabă, materială. pă.mîntească 
ia. omului; ea are o legătură cu păcatul, ,a:re pol!te, are planuri, are o voinţă proprie, 
se opune spiritului nou ,pe care Harul îl cnează în noi. Se găseşte în acest sens, 
frecvent, în cap. 7 şi 8 din Epistola către Roll'.ani şi în cap. 5 din cea -către Galateni. 
Aici 1are sensul prim, de materie însufleţită, trup. 

4. Sf. Ioan Hrisostom: Coment. sau explic. I către Corinteni, trad. Arhiereulut 
T. Ploeşteanu; Ambrosiasten: P. L., tom. 17; Teodoret al Cirului: P. G., tom. 82; P. 
Lombardul: P. L., tom. 192, Euth. Zigabe.:i: "Ep1.1r,·1s!a: el; ,a.; B.' sc:,crTc)&., ,, u i.:!Jai:o­

).nu IJa:'i,ou xa.l a!; ,:a~ Z' wxGnl.:x11c;:. ,\ ti>l"'« 1887, Cornely (R): Commentarius in Sancti 
Pauli Apostoli Epistolas. Prior Epistola ad Corinthios. 1909; Corneliu a La:pide: 
Comentarius 1614; ... 

5. orteipstc,i... i-ra!psi:o:i au fost lăsaite - poate - intenţionat fără subiect. 
Traducerile vechi romîneşti au păstrat această formă. Preotul Gala Galact'on a sub­
înţeles un aip;: şi a tradus: «se seamănă trupul intru stricăciune»... Nu este o 
greşeală, dar dacă Apostolul ~ voit să-l lase aşa, trebuie să-l lăsăm şi noi. 
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Termenii asupra cărora trebuie să insistăm sî,nt: tozrx.o; şi 1tEYf.1.cxtt'ltci,;_ 
Şi găsesc necesar să insistăm. fiindcă nici în limba noastră n-au un sens 
bine conturat. Astfel, prin suflet, psihologia înţelege acea parte nobilă din 
om, cu cele trei facultăţi ale sale; inteligenţa, voi,nţa şi simţirea. Teologif 
văd în suflet scînteia divină pusă de Dumnezeu îin om şi deci partea ne­
muritoare din el. Limbajul comun are tot o concepţie înaltă: om cu suflet... 
numai că pe lingă un suflet bun, ales, poate fi şi un om cu suflet rău. 
Adjectivul «suHetesc» pare să aibă numai o accepţiune îmaltă. Cînd se zice 
de cineva că se ocupă de cele sufleteşti, ·înţelegem că pe acela îl intere­
sează mai mult cerul decît .pămîntul. 

Nu tot astfel este cu corespondentul său grecesc: 4•)x·~ = suflu vital 
şi prin extindere viaţă. Se vorbeşte de un 4oz1) al animalelor, după cum 
se vorbeşte de unul al oamenilor. 

Sfîntul Apostol Pavel îl foloseşte de 13 ori, înţelegînd şi cele două 
citaţii, pe care le face din I Regi 19, 10 şi Gen. 2, 7; î1n Rom. 11, 13 şi 
I Cor. 15, 45 şi îi acordă patru sensuri: 

I. Viaţă individuală. spre deos,ebire de Cw7j = viaţă îin general (Rom_ 
16,6; I Tes. 2,8). 

2. Fiinţă vie. (Rom. 2,9; 13,4; I Cor. 15,45). 
3. Sufl.etul însuşi ca c[istinct de corp. (II Cor. 1,23; 12,13; Efes. 6,6; 

Colos. 3,23)). 
4. Puterea sau pr:ncipiul sensibil din om. (I Tes. 5, 23). 
Adjectivul •~oxt11.6,; este folosit în Noul Testament de 6 ori: de patru 

ori la Sfîntul A.posto] Pavel, odată la Sfîntul Iacob şi odată în luda. La­
Sf. Apostol Pavel se găseşte de trei ori numai în pasagiul de faţă şi altă­
dată î,n cap. 2, 14, peste tot în antiteză ou 1t'1Eu:-t~tt'l!.1J,;, (Iuda 19). Vor­
bind despre înşelătorii care schimbă dArul lui Dumnezeu şi umblă potrivit 
faptelor lor, spune că ac-eştia sînt 4oxuo[, 1tvEoµ.a. µ.1) exwcsc;. Sf. Iacob 
(3, 15) vorbind despre înţelepciunea care îndeamnă la zavistie şi la min­
ciună, spune că înţelepciunea aceea este pămîntească, toxt,i:~. Bei:1µ.ovtci>B1J-=~ 
iar în I Cor. 2,14 Sf' spune că 4ozi'l!.o,; os i'J-3-pw1toc; nu poate să primeasc,ă 
cele ale Duhului lui Dumnezeu. fin romîneşte, fiindcă nu i s-a găsit un 
corespondent, a fost tradus cu: trupesc, firesc, sufletesc, neduhovnicesc ... 
Poate că sensul cel mai apropiat este: animalic, adică c-eea ce trăieşte după 
instinctele şi plăcerile trupului şi nu după o judecată formată de ,m5p.<X 
Acesta ar fi sensul moral. In pasagiul de faţă, însă, avem un seins fizic, nu 
moral - cu atît mai mult, cu cît corpul pus în mormînt este lipsit de viaţă, 
aşa că un coresponde,nt mai adecvat nu poate fi decît: «de carne» - sino-
nim cu acxp-xt-xoc: - sau «material». 

Pentru cuvîntul 1tvEoµ.ct (corespondentul ebraicului ruah) avem două 
cuvinte: latinescul spirit şi slavonescul duh, amîndouă cu acoepţinuni va­
riate, dar indicînd un ce mai presus· decît sufletul, dacă nu chiar sufletul. In 
greceşte, însă, cuvîmtul 1tYEiiµct ( de la 1tvsw = a sufla), este tot ce poate fi 
mai nehotărît. Pornind de la suflarea proprie vî,nturilor, omului şi animale-
1or, însemnînd şi respiraţie şi miros şi ajungînd pînă la suflu divin şi chiar 
persoana Duhului Sfînt, are o întreagă serie de sensuri. Sf. Apostol Pavel 
îl foloseşte de 146 ori. Numai o singură dată îl foloseşte în sensul d,e su­
flare (II Tes. 2, 8). Ades,ea îl foloseşte în sensul de pri-ncipiu gînditor 
în om (II Cor. 1,11; I Tes. 5,23; II Cor. 2,13 şi 7,1); alteori îl foloseşte 
î,n s·ensul de activitate a Duhului Sfînt în om, sau - mai precis - omul 
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:sub influenta Duhului Sfînt, iar alte ori în sensul de Duhul Sfînt însuşi. 
Adjectivul '.rcv1w1-1~nx6i; - folosit de 30 de ori în Noul Testament ,de 28 de 
Sf. Apostol Pavel şi de 2 ori de Apostol Petru -, are totdeauna un sens 

înalt: spiritual, duhovnicesc ... om duhovnices,c, lege, învăţături, hrană, 
binecuvîntare, cale, casă, jertfă, corp duhovnicesc 6 ) • 

. 1te!pe:tcxL nu poate avea decît sensul «a pune în groapă, a înmormîn­
ta». căruia ,îi corespunde foarte bine s,s[ţ,e:t"-L = a se ridica, a se deştepta, 
folosit numai pentru persoane, nu şi pentru plantie, pentru care se între­
buinţează cp6w. «Nu a zis (flOEtlXL, observă Sf. Ioa,n Hrisostom, ca nu cumva 
să socoteşti că este opera pămîntului, ci a zis €1 e:Cţ,et:xL ». 

Se îngroapă în stricăciune, înviază în nestricăciune ... Din stricăcios de­
vine nestricăcios,, adică nemuritor; din jos:n:c şi de ocară, din supus celor 
mai umilitoare necesităţi, devine demn de onoare .şi respect, îmbrăcat cu o 
frumuseţe care reflectă chipul lui Dumnezeu şi slrălucirea unui suflet 
slăvit, din neputincios şi infirm, din supus Ia toate unnările căderii în 
păcat, devine superior, învingător al timpului şi stăpîn al spaţiului, din 
material şi pămintesc devine spiritual, duhovnicesc. Nu ,eteric, cum ar părea 
că spune snnsul etimologic al lui 1t-.e:oµ.cx , nici asemenea d,uhurilor cereşti 
în ce priveşte felul de a fi şi a lucra, oricît de seducătoare ar părea această 
,explicaţie, ci dominai de Duhul lui Dumnezeu, care îi poartă de grijă în 
viaţa supranaturală, după cum sufletul îl pătrunde şi îl mişcă în viaţa pă­
mîntească 7 ). 

Cînd z:ce că înviază urî corp duhovnicesc, Apostolul îşi dă seama că 
a făcut o afirmaţie care arE' nevoie de explicaţii şi adaogă în partea doua a 
v·ers. 44 «De vreme ce este un corp material, este şi unul spiritual». După 

,cum există corpul acE'sta, cu care sînkm obişnuiţi, tot astfel există un corp 
şi la înviere. Corporeitatea nu dispare, nu vom fi nişte existenţe fără forme 
cum îşi închipuie spiritiştii, ci vom avea tot corp, un corp însă deosebit de 
a<2esta făcut din carne şi pus în mişcare de ~oz~. Va fi un trup pnevmatic, 
.un organ perfecţionat, condus de meufL!l divi1n, care-l va pătrunde şi pro­
slăvi, schimbîindu-j calităţile ca să nu mai fre îngreuiat de carne şi 
sînge S). 

Pînă aici s-a răspuns Ia prima întrebare: cum vor învia morţii? Prin 
puteiea lui Dumnezeu care ne pune sub ochi un simbol, renaşterea vege­
taţiei şi care a umplut ,natura de corpuri atît de variate şi atît de frumoase. 
EI care a făcut trupul acesta pe care îl cunoaştem, îl va învia cu alte pro­
prietăţi, fădndu-1 un trup duhovnicesc. 

6. F. Godet vede î~ cele paitru a.nJtiteze toate fazele existenţei, de la naştere 
·pînă la înmormlntare, aşezate invers de Sf. Apostol Pavel: 

«Se seamănă în stricăciune» se referă la stricăciunea şi putrezirea in mormînt. 
«Se seamănă în necinste» se referă la josniciile vieţii pămîniteşti care duc la 

:nimicirea corpului. 
«Se seamănă i•n neputinţă» se referă La momentul naşterii. 
«Se seamănă corp material», se referă la momentul transmiterii vieţii fizice. 

Este o părere izolată, pe care n-o justifică textul, unde este vorba despre trupurile 
• îngropate fa pămint şi care vor învia la a doua venire a Domnului. 

7. Comp. F. Prat: La Theologie de Saint Paul. Premiere partie XXIV-e ea. 
:Paris, 1938, pag. 165. 

8. Exempie numeroase în Abel (P. F. M.) : Gramaire d-u grec biblique. II-eme 
.• '.Ed. Pairis, 1927, pag. 166. 
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In continuare vers. 45-49 ne dau răspunsul formal la întrebarea: cu ce­
corpuri vor învia morţii? 

Vers. 45-46: «Aşa s-a şi scris: Primul om, Adam, s-a făcut suflet viu, 
ultimul Adam duh cte, viată dătător. Dar n-a fost întîi cel duhovnicesc, ci 
cel firesc, după aceea cel' duhovnicesc» 9). 

Ca să explice posibilitatea existenţei corpului animalic şi duhovnicesc~ 
Sf. Pavel revine la antiteza din vers. 21-22: «Că de vreme ce printr-un om 
a intrat moartea, tot printr-un om vine şi învierea>>, la antiteza dintre opera 
lui Adam şi a lui Hristos. P.entru el, Adam şi Hristos reprezintă două 
perioade ale umanităţii. Ei nu simbolizează numai, ci printr-o tainică 
identificar1e reprezintă omenirea şi pot transmite urmaşilor calităţile sau 
defectele corpurilor lor. Primul om-Adam-prin suflarea lui Dumnezeu a 
primit un corp animalic, un corp în care sufletul (qmxri) exercită funcţiunile 
vieţii. Sufletul însă nu este principiul deplin al vieţii, pentru că omul, ca 
să trăiască, are nevoie de hrană şi - în afară de aceasta - nici nu poate 
trăi în veşnicie în trupul acesta adamic. ne aceea este ITTumit numai viu,. 
nu dătător de viaţă. 

Aceasta a avut, aceasta a transmis şi urmaşilor. 
Cel de al doilea Adam - Hristos - este duh dătător de viaţă, cauza 

deplină a vieţii celui ce-l posedă, nu mai are nevoie d,e altceva, de «un 
antidot periodic contra morţi», cum zice Fericitul Augustin (De civitate 
Dei XIII, 23-24). Tmpul care posedă acest spirit a devenit pentru totdeauna, 
un trup duhovnicesc şi transmite viaţa tuturor celor uniţi cu el. De aceea, 
este ITTumit Cooo1toL06v îO). 

Intrebarea care se pune este asupra timpului în care Hristos a devenit 
1tve:6µ.~ Coor:.moto6v. 

O 1-nare parte din inter,preţi ued că <lupă înviere, cînd, după ce a, 
răscumpărat omenirea prin patima Sa, i-a putut comunica viaţa nouă şr 
glorioasă pe care a dobîndit-o pe Golgota. In sprijinul acestei păreri se ci­
tează discursul rostit de Sf. Apostol Pavel în Antiohia Pisidiei: «Deci noî' 
vă binevestim că făgăduinţa dată părinţilor, :Dumnezeu a îndeplinit-o faţă 
de copiii lor, înviindu-l pe Iisus, precum este scris şi în psalmul al doilea:· 
Fiul meu eşti Tu, Eu astăzi te-am născut» (F. Ap. 13, 32-33) 11 ). 

Noi credem că omul Hristos a posedat, de cînd a început să existe, 
din primul moment al existenţei Sale, în uniunea naturii omeneşti cu fiinţa 
divină, acest 1tve:6f.Loc Cwo'ltoto6v, pentru că origina sa era di,n cer (vers. 47). 

Prevăzînd în duhul său profetic că se vor manifesta tendinţe care îf 
vor răstălmăci gînduri!,e, Apostolul precizează: «Dar n-a fost î,ntîi cel du­
hovnicesc. ci cel firesc, după aceea cel duhovnicesc». In ordinea timpului deci, 

9. Comp. Pantelimon Trembela: 'f-:,:-,uv"t)µcx s!~ "tctC Emo-to>-&, "tc;il IIch>l ou, Atena 
1937; Alio: op. cit., ... Reitzenstein, susţiniitorul teorie~ care face din Hristos Ur­
mensch-wl - antroposul - preexistent lui Adam şi făcut numai din -;c~.siiµcx ar fi 
voit să elimine din teX!t pe el, din propoziţiunea doua şi să adauge un e.o,l ca pre­
dicat: «ultimul Ada,m este duh de viaţă dătător», o modifica.re 1181 care nu-l îndreptă­
ţeşte nimic şi pe care nu i-o admite Illici J. Weiss, care face parrt:e din şcoaJa sa. 

10. Că. Aposto1ul a avut în minte această idee, reiese din vei-s. 22•: «Precum 
în Adam toţi mor, aşa în Hristos toţi vor ·primi viaţă {t::wo1toL'YJ 9,io~ncx() şi din vers. 
49: «După cum am purtat chipul celui pă:mmtesc, să purtăm şi chipul celui ceresc». 

11. Ambr.; P. Lombard; C. a Lapide; Cornely; Gutja·hr: Die zwei Briefe an­
die Corinther. Gratz. 1910; Ba,chmann (Philipp): Der erste Brief des Paulus an die­
Korinther. III Auf. 1921; Rob-Plummer (Alf.): A criticai •and exegetica! commen­
tary on the firs Epistle of St. Paul to the Corinthianus. Edinburg, 1914. 
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omul duhovnicesc - Iisus Hristos - a apărut după cel firesc, după Adam. 
Ca om Iisus Hristos este fiul lui Adam 1-2 ). Şi după cum omeniriea a aştep­
tat atît de mult pe cel d·e al doilea Adam şi Duhul Său dătător de viaţă, 
aemînd sub ereditatea primului Adam, tot astfel trebuie să treacă acum 
prin asprele coindi ţii ale vieţii, purtînd trupul acesta _psihic înainte de a 
cunoaşte slava celui pnevmatic. 

Vers. 47-49: «Primul om a fost din pămînt, făcut din ţărînă; omul cel 
de al doiilea este din cer. Cum a fost cel făcut din ţărînă, tot astfel sînt şi 
cei din ţărînă, şi cum este cel ceresc, tot jllStfel vor fi şi cei cereşti. Şi pr~­
cum am purtat chipul celui făcut din ţărînă, să purtăm şi chipul c~lui dm 
cer». Avem aci o nouă serie de antiteze care ne dovledesc cît de înanpat era 
Apostolul dind scria 13). . . 

'0 'ltpwtoc; tiv&pmiroc; h ,rJ,, zo"ix.6c;. Trebuie luat în sens f1z!C, aşa 
cum spune Ge1neza că a fost făcut primul om, din pămînt, sau mai degrabă 
din ţărînă, fiindcă xouc; înseamnă ţărînă, praf care se scutură de pe pi­
cioare - zoiiv H6w•1 a:rrb t'ijc; ,ijr;- (Gen. 2,7; Ecl. 3,20; 12,7; I Mac. 2,63! 
Unii exegeţi, sub influenţa Sf. Ioan Hrisostom au dat lui xo"i"1..bc; un sens 
moral. Primul om este diin pămînt după fire, zic ei, deci gîndeşte şi se li­
peşte de lucrurile pămînteşti - est.e xoi'l'.oi;; (Fot ie, Eutimie Zigabenul). 

Unii interpreţi 14) cred că Mîntuitorul este numit «din c-er». fiindcă 
după înviere s-a înălţat la cer şi stă în cer pînă la Parusie, cînd, c:u strigăt 
mare şi în glas de trîmbiţ-e, se va coborî din cer (I Tes. 4, 16; II Tes. 1,7; 
Filip. 3,21-22). O astfel de interpretare, însă, ar fi contrară contextului. 
Avem aici o paralelă îintre cei doi oameni, cu privire la origina lor. Primul 
om a fost făcut de Dumnez,eu din ţărînă. Cel de al doilea - Hristos -
era în chip de Dumnezeu î1nainte de a exi·sta ca om (Filip. 2,6), s-a co­
borît din cer ca să îndumnezeiască pe om şi s-a unit cu corpul omenesc. 
El este deci din cer prin natura Sa divină şi prin puterea ce o are de a 
poseda plenitudinea sfiţeniei pentru El şi pentru cei ce cred în El. După 
cum Adam transmite moartea tuturor urmaşilor săi, ,născuţi din t>I pe cale 
naturală, tot astfel Hristos transmite viaţa celor renăscuţi din El, pe cale 
supranaturală. Ce are tatăl moştenesc şi fiii. Trăgîndu-ne după trup din­
ir-u,n om făcut din pămînt, sîntem pămînteşti ca şi el. ,Coborîndu-ne­
- după duh - dintr-un om ceresc, vom fi cereşti ca şi El. 

«Cum a fost cel făcut di1n ţărînă, tot astfel sînt şi cei din ţărînă ... » 
Adam a născut pe Set «după asemănarea şi după chipul său» (Gen. 5,3). 
Sînt oameni· care seamănă cu Adam şi oameni care seamă,nă cu omul ce-

12. Reitzenstein şi şcoala sa: - Bousset, J. Weiss, •etc. se străduiesc să de­
monstreze că in acest pasagiu este vorba de Urmensch_.ul J.or scump - de omul 
:primordial - c:are pentru Sf. Ai)oSOl Pavel ar fi fiinţa preexistentă a lui Iisus 
Hristos. Vers. aceasta care afirmă ,că a existat intii omuJ. psihic, ae cam încurcă însă 
planuri'le. De aceea, J. Weiss 'Bir f.i voit să-l suprime ca neautenti-c. Neputind-o face, 
ajunge Ia o soluţie disperată: cu toate că a existat inltîi omul pnevmaiti'c. el n-a 
intrat în acţiune decit după cel psihic. 

13. In partea a doua a vers. 47, s-au făcut in decurS'Ul timpurilor unele adao­
suri, cu sau fără i'lltenţie. Astfel, Ma:r.cion a supri'mat pe ocv-8-pwno~ .jii a adăogat: 
6 ~bpto, = «cel de al doiJ.ea, Domnul, este din ce11», ca să rupă orice legătură intre 
Hristos şi Adam. Unele manuscrise (A.KL.P. Sf. Ioan Hrisostom .. ,) •au: «Omul cel 
de al doilea, Domnul, este din cer». Au iadăogat, deci un ~uptoc ; altele (F.G. Vul­
gata, Ambros ... ) a,u: «Omul cel de al doilea este din cer, ~se, au adăogat, prohabiî 
sub influenţa vers. 48, un oupc!no, , .la finele versetului. Textele c11i.tice Ie înlătură 
pe amindouă. 

14. F. Bachmann, Gutjab:r, Godet, Plumer, op. cit_. 
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resc. Nu sînt însă două categorii deosebite, cum erau ilicii şi pnevmaticii 
:gnosticilor, căci chipul lui Adam îl purtăm toţi oamenii şi l-a purtat şi omul 
<:eres.c. Sînt mai degrabă două stări: una universală, pe care o moşteniri1; 
alta particulară, pe care trebuie s-o dştigăm 15). 

Cu acestea, Apostolul a răspuns şi la cea de a doua întrebare: Cu ce 
corpuri vor învia morţii? Cu un corp capabil să ia parte ·la gloria cerească, 
un corp duhovnicesc asemănător cu corpul Mîntuitorului după înviere, 
-corp pentru dobîndirea căruia trebuie să ne trudim din această viaţă, imi­
tînd viaţ,fl lui Iisus. Versetele următoare ne lămuresc şi mai mult asupra 
naturii acestui corp. 

Vers. 50: «Aceasta spun însă, fraţilor, că trupul şi sîngele nu pot să 
moştenească împărăţia lui Dumnezeu, nici stricăciunea nu moşteneşte nestri­
cădunea». Este concluzia celor afirmate în vers. precedent. 

l:o:p; 'lto:l o:Iµ.cx - trup şi sînge a fost deosebit înţeleasă. Sf. Ioan 
Hrisostom spune că este vorba de fa,ptele rele; (ai:ipxo: e:vu.o{l-cx t!i,; 7tOY1Jp!i:; 
1tpci~m ·1.0:>..e:i); Eutimie Zigaben: oamenii care-şi trăiesc rău viaţa. 

l:'!iţ,; 'll.cxi o:Iµ.,:,: însă E-ste corespondentul expres,iei ebraice: «basar ve­
dam», în sensul de ,natură omenească în afara influenţei Duhului Sfînt, 
care pregăteşte pe om pentru trupul duhovnicesc. Şi avem sensul acesta 
peiormiv, findcă trnpul era socotit vehiculul prin care vine păcatul ori­
ginal şi fiindcă este domi,nat de poftele care duc Ia păcat - este corpul 
nostru an:malic, înainte ele a dobîndi calităţile care îl transformă în pnev­
matic lG). Aceasta nu înseamnă că materia este rea în sine sau păcătoasă, 
pentru că ea p·oate fi curăţită, sfintită şi glorificată. In starea de faţă în~ă, 
ea prez:,ntă o îndoită legătură cu păcatul: ,este o legătură lstorică cu părin­
tele neamului omenesc şi o legătură psihologică cu răul către care înclină. 
Legătura din urmă se manifestă mai ales prin instinctele josnice, egoiste 
şi oarbe, care o pun într-rnn continuu antagonism cu binele esenţial al na­
turii raţionale, antagonism pe care nimeni nu 1-a observat mai bine ca ~ • 
Apostol Pavel, care l-a exprimat prin acel dureros: «Om nenoroc:t ce sî,nt! 
Cine. mă va izbăvi din trupul morţii ac.ester.a?» (Rom. 7,24). Dacă în acest 

15 Ko:l :Ko:-lhilc ;cpopăo-:i:11Ev ·r.'t)v c•"KoV't. ·vii yr,°C"Kcu. cpc;piscr"'µEv 'K"l ,vv s!•6va. 'COfi ă1tou­
pa.v(o!.l (vers 49) sint posibile aici două sensuri. Codicele B. 17, 46, Teodoret, 
trad. armeană şi cea etiopi'ană au citit c,()p,scr0µEv - indicattvul viitor - cu sensul: 
«După cum am purtat chipul celu'i pămîntesc, tot astfel vom purta şi chipul celui 
ceresc». Am avea în oa:zul acesta o concluzie logică (In acest sens au opinat: Fotie, 
Bachmann, Gutjahr, J. Weiss, Carl Barth: Di-e Auferstehung der Toten. II. 1926; 
Loyssy (Alf.): Les Livres du N. T. Paris, 1922; Pant. Trembela, Gala Galaction, D, 
Niţulescu, etc.) Cef mai mulţi codici însă ( N. A.C.D.E.F.G.K.L.P Vulg,aJta şi tra. 
ducerea coptică au cpopiscrmµEv -'- subj. aor. - ca un exhortativ, cu sensul: «După 
cum am purtat chipul celui pămîntesc. tot astfel să. pur,tăm şi chipul ,celui' ceresc». 
(Au avut această opinie Sf. Ioan Hrisistom, Tertulian, Ambr., Toma d'Aquino, Tis­
<:hendorf. Von Soden, Nestle, Vogel, Allo, Pm!t, Ediţiile vei;hi romîneşti). IndicativuJ 
ar părea mai natural, dar subjonctivul este mai bine BJtest.at şi dă un .sens mai plin. 
Foarte adesea, Sf. Apostol Pavel trecea de l,~ învăţătură la indemnurt. La fel proce­
dează şi aici. El nu prezice că vom purta cor.pul ceresc g,lo•rios ca a·l lui Iisus cel 
înviat, ci că trebuie să ne trudim prin efol'tu:ri şi suferonţe să ne asimilăm, pe zi ce 
trece, chipul lui Hri,stos, iinitînd viaţa Lui de pe pămînt. Numai .a:stfel, numa,,i cu 
această condiţie, Mîntuitorul va schimba trupul smereniei noastre întru asemănarea 
trupului măririi Sale. (Filip. 3, 21). In afa;ră de aceasta, indicativul ne-ar crea o 
dit:-cultate aproape de netrecut. Ar urma că în prezent, noi nu avem nici chipul ve­
chiului om, pe care l-am purta ( lCf>opscra.µsv ) , nici pe cel al omului ceresc, pe care 
incă nu-l pur,tăm, c: ii vom purta. 

16. Comp. Allo şi Gutjahr, op. ci:t., hic. loc. 
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-conflict omul este lăsat singur ( a-~p; 'ltr.d 1Xlt1a), este înv:,ns şi devine tru­
pesc, dacă are sprijinul Duhului învinge şi tot omul devine duhovnicesc. 

Nu însemnează iarăşi, cum ar vrea mulţi dintre protesta,nţi, că trupul 
nu va învia la a doua venire. Apostolul spune că trupurile drepţilor, ca să 
intre în împărăţia lui Dumnezeu, au ,nevoie de o transformare. Această 

transformare, pe care a descris-o foarte amănunţit .pentru morţii care vor 
fi înviaţi, e necesară şi pentru cei ce vor fi îin viaţă în acel timp, f:indcă 

nu se poate ca aceste corpuri rieglorificate să n:ioşienească o împărăţie 

de glorie. o?:ios ~ cp&op!i 't~v aqi0ctpJ[ctv 'ltAlJpovoµs1, <l>flopo-. aici ,este echivalent cu 
-acip~ 'X.cel o-.tp.o-., o ex_p,resi,e mai tare pentru ceea ce este supus stric.ăciunii, 

tn antiteză cu împărăţia lui Dumnezeu, unde toate acestea dispar. Strică­
ciunea şi nestricăciunea sînt incompatibile. Deci acest trup stricăcios şi 

muritor trebuie să înceteze de a mai fi astfel, trebuie să deviină nestrică­

cios şi nemuritor. 
Vers. 51-52: «lată vă spun o taină: Nu toţi vom adormi, dar toţi vom 

fi schimbaţi într-un moment, într-o clipeală de ochi, la sunetul ultimei 
trîml:fiţe, că1ci trîmbiţa va suna şi morţii vor fi înviaţi nes:tricăcioşi, iar 
noi vom fi schimbaţi». 

Care este taina? Ceea ce a spus înainte că trup şi sînge nu va moşteni 
împărăţia lui Dumnezeu, sau ceea ce spune pe urmă, că nu toţi vom adormi, 
dar toţi vom fi schimbaţi? Gramatical, ioc,o se poate lega de amîndouă, 
dar contextul şi majoritatea interpreţilor pledează pentru cea de a doua 
alternativă. 

Ticiv'ts,; c.u ... 1tciv"s:; este aşewt, împotriva uzului, înaintea lui ob, 
pentru că tot accentul cade pe el. 

Textul ni s-a transmis în mai multe variante: 
I. llcivtsi; o:'.i 'ltGL:1.'l'lt'l-lj10fJ-E&rx, 1tci~tE,:; o§ 2i.}J,ct,ljl10µ.2&'L = «Nu toţi 

vom adormi, dar toţi vom fi schinmaţi» - atestată de B.KL.P. şi admisă 
de ediţiile critice. 

II. Ociv'tsi; µavP MtµrJ&lJ'.'.l;,µs&::i., ob 1tivts,; os ,±1..bF,a-cµs&'.X = «Toţi 
vom adormi, dar nu toţi vom fi schimbaţi», atestată de N. C.F. G. 17. 

III. lliivm; µsv ou Y.o:µ·ri-&lJa-6µs{h, oi> dns,; os 1H.Act"{lja-6µs&cx = «Nici 
toţi ,nu vom adormi, dar n'ci toţi nu von:i fi schimbaţi», atestată de A. 

IV. t I iivt€<; a11cta:·ria6µa{}cc, ou 1tiins,; os &Hct,1)G'Of1.E&cx = « Toţ! 
vom învia, dar inu toţi vom fi sch:mbaţi», atestată de D.e.f. Vulgata şi 
latini în general. . 

Fără îndoială că versiunea adevărată ·este cea dintîi, atestată de co­
dicele B şi preferată de toate ediţiile critic.e şi de toţi comentatorii ortodocşi. 
Chiar Fericitul Ieronim 17 ), care se presupune că ar fi traducătorul Vul­
gatei, în explicare preÎeră ace3stă versiune. deşi Vulgata are alta. Varia,nt:1 
a doua atestată numai de minusculul 17 şi patru unciale, se vede că {'S'.e 

o corecţiune dogmatică. Crezînd că Apostolul vorbeşte aci de drepţi şi ci 
păcătoşi, vreun copist a modificat, ca să arate că numai drepţii vor primi 
corpuri nemuritoare, nu şi păcătoşii. Contextul ne arată însă că Apostolul 
vorbeşte de do11ă categorii de drepţi: adormiţi şi neadormiţi în ziua venirii 
glorioase a lui Hristos. Varianta a treia, atestată numai de· A, ne prezintă 
textul_ cel mai artificial dintre toate, iar versiunea a patra, apuseană, atestată 
numai de un codice greco-latin di,n secolul al VI-lea (D. Claromontanus), 
tot din motive doctrinale a schimbat radical originalul. A vrut să arate că 

17. Epistola CXIX, 5-7. P.L., tom. 22, col. 968-973. 
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va fi o înviere generală, la care nu toţi vor fi schimbaţi în mai bine, fii1Tiddi, 
vor fi şi păcătoşi. Ori, în context este vorba de aleşi 18 ). . 

Taina mare, pe care Apostolul anunţă atît de solemn că ne-o descopere,. 
constă atît în faptul că nu vom muri toţi, c;ît şi în aceea că toţi vom f~ 
schimbaţi îBtr-o clipă, la sunetul trîmbiţei 19). Că adică cei vii inu vor f1 
lipsiti de această bucurie, prin faptul că in-au murit. Atenagora a exprimat 
foarte bine această idee cînd spune că «ultimul fel al schimbării va fi în­
vierea tuturor şi prefacerea în mai bi,ne a celor ce vor fi încă în vitaţă în 
acel timp» 20 ). Dumnezeu, în bunătatea Sa, va transforma în oameni ce­
reşti pe toţi cei ce s,-au nevoit şi au crezut în a doua venire, fie că vor fi 
vii, fie că vor fi murit. Transformarea se va face foarte repede, într-uin 
moment, într-o clipeală de ochi. Mai repede decît clipirea din ochi nici nu 
se poate îinchipui altceva 21 ). 'Ev tfi b-;ciit1J criAm11t ... Este aceeaşi scenă 
ca î1n Epistola I Tes. 4, 16-17, cu care se completează foarte bine. «Pentru 
că însuşi Domnul, la o poruncă, la vocea Arhanghelului şi la sunetul trîm• 
biţei lui Dumnezeu, se va coborî din cer şi morţii în Hristos vor învia întîi, 
apoi noi cei vii, cei ce vom fi rămaşi, deodată împreună cu ei vom fi răpiţi 

în nori, în întîmpinarea Domnului în văzduh. Şi aşa pururea cu Domnul 
vom fi». 

Venirea Mîntuitorului inu va mai fi în umilinţă, cum a fost naşterea, ci 
va fi fastuoasă. Glasul Arhanghelului va străbate de la o margine la alta 
pămîntul şi va fl auzii şi de vii şi de morţi. La aceasta se adaugă glasul' 
trîmbiţei. • 

In Vechiul Testament se vorbeşte mult de trîmbiţe. La pogorîrea lui 
Dumnezeu, în chip de foc, pe Muntele Sinai, ca să dea Legea, a fost urr1· 
puternic sunet de trîmbiţe (Ieşire 16, 16-19). Zidurile Ierihonului, asediat de· 
evrei, s-au prăbuşit în sunetul a şapte trîmbiţ·e, din care cîntau şapte preoţi 
(Iosua 6, 6·20). Ziua Domnului este vestită de trîmbiţe: «Sunaţi din trîm­
biţe în Sion, strigaţi din răsputeri în muntele cel sfînt al meu, ca să se cu­
tremure toţi locuitorii ţării, fiindcă vine ziua Domnului, iată este aproape!» 
(Joii 2, 1). 

Noul Testament folos~şte cuvîntul «trîmbiţă» de I I ori. Odată Ev. 
Matei, de 4 ori Sf. Apostol Pavel şi de 6 ori Apocalipsa. In şapte di,n aceste 
locuri, este folosit în legătură cu venirea a doua a Domnului. Este sigur 
că exista o tradiţie, care se găseşte mai dezvoltată în literatura aipdcrifăi 
şi în Apocalipsă, unde este vorba de şapte îngeri, purtînd fiecare. cîte o 
trîmbiţă din care sună pe rînd, tradiţie care socotea sunetul trîmbiţei ca un 
semn premergător sfîrşitului lumii. Se poate ca Apostolul să fi cunoscut 
această tradiţie sau să fi cunoscut cel puţin cartea a IV-a Ezra, care în­
cap. 6, 23 vorbeşte î,n acelaşi sens. Prin faptul că zice: «ultima trîmbiţă», 

18, Aşa a înţeles şi Sf. Ioan Hrisostom, Teofilact (P. G., 124), Zigaben, Trem•· 
bela. Prat, Lemonnyer: Les Epîtres de Saint Paul. I-ere partie. Paris. 1905; S3,Jes: 
La Sacra Biblia commenta:ta. II Nuove Testamento. vol. II. Turin. 1914; Sieken­
berger (I.):· Die beiden Briefe des heil. Paulus an die Korinther. Bonn. 1932. 

19. De aceeaşi părere: Hri,sostom, Zigaben, Cornely, Godet, Rob.Plumer, 
Gutjahr, Trembela. Allo, Messemer: Erklarung des ersten Korintherbriefes: Simar: 
?i~ Theol~gie des heilign PauJus - Frieburg im. B. II 1864; Schaffer: Erklanmg des• 
oe1den Briefe -an die Kor,inther. Mi.inster 1903 Lietzm=: Handbuch zum N. T, an· 
die Korinther I-II. Ed. II. 1923. 

20. IIe;,t ,iv:ta-cocascui;:: 33. Ci<tat după Bachmann, op. cit. 
21. PoTC',] o:p8a):11~il h[Ut)CJ(C s) eq,ci.pov fot( ,:al 'COU"COll 't()U -ccixou- 0~)( ii·1 €npn o=t1~epo-,:,• 

'fEVG('to Sf. Grigorie al. Nisei, citat după Trembela, ' • • 
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se ,poate admite că şi Sf. Apostol Pavel crede~ în existenţa_ mai ?1ulţo~ 
trîmbiţe, poate chiar şc1pte, în acord cu Apocalipsa, un~le ultima tnmb1ţa 
- a şc1ptea - sună tot ca să învieze morţii (Apoc. 11, 15-18) ._ . 

Dacă va fi o trîmb:ţă metalică sau altfel, nu putem şt1. S-au emis 
mulie păreri. Socotim că trebui·e să înţelegem un semn oare<:are, folosit de 
Dumnezeu, ca să fie auzit de toată lumea, dar a cărui natur.ă ,nu o putem 
cunoaşte. Descrierea de aici s-a făcut prin analogie, cu instrumentele de 
care se serveau israelitii în acel timp 22 ). 

La sunetul ultimei 'trîmbiţe, morţii vor învia în nestricăciune, iar noi 
vom fi schimbaţi. Amîndouă aceste acţiuni se vor petrece în acelaşi timp, 
nu va fi un i,nterval între ele, cum ar vrea să susţină hiliaştii. 

O probl-emă care s,2 pune acum ar fi aceasta: Credea Sf. Apostol Pavel 
într-o apropiată venire a Domnului? 

Unii dintre comeFitatori, în deosebi protestanţi, socotesc că mai ales la 
începutul apostolatului său, Sf. Apostol Pavel şi toţi cei din generaţi,a sa 
au crezut că venirea Domnului va fi foarte curînd şi că orice moarte a 
creştinilor, înainte de această venire, era considerată ca ceva anormal. ln 
sprijinul opiniei lor aduc textul din I Tes. 4, 15-17 23 ). Ei susţin că creştinii 
din prima generaţie credeau că venirea Domnului va fi aprqpiată şi că 
unii din ei vor fi martori Ia ea, între aceşti.a şi Sf. Evanghelist Ioan. Se 
ajunsese la această convingere poate iinterpretînd greşit unel,e cuvinte ale 
Mîntuitorului: «Nu va trece neamul acesta, pînă ce nu vor fi toate acestea» 
(Matei 24,34). Sf. Apostol P,etru se vede nevoit să justifice această întîr­
ziere ca venind din mila lui Dumnezeu, care vrea să vie toţi oamenii Ia 
pocăinţă (II Petru 3,9). 

In principiu, nimic nu s-ar opuITTe cn şi Sf. Apostol Pavel să fi împăr­
tăşit această părere, fiindcă inspiraţia nu presupune şi atotştiinţă. In afară 
de adevărul care îi este descoperit, scriitorul sacru poate să ignore un altul, 
cum este ziua ultimă - pe care n-o ştiu nici îngerii, ci numai Tatăl -
şi să caute şi el adevărul, ca şi ceilalţi oameni, cu pŢobabilităţi. Dar cu 
Sf. Apostol Pavel nu stă cazul aşa. El ITTU dă trăirea pînă la Parusie •ca si­
gură, cj ca posibilă. In această Epistolă (acp. 6,14), se socoteşte pri.ntre cţi 
înviaţi: «Dar Dumnezeu şi pe Domnul l-a înviat, şi pe noi ne va învia, prin 
puterea Lui». La fel în II Cor. 4,14: «Căci tel ce a înviat pe Domnul Iisus, 
ne va învia şi pe noi cu Iisus». Aşa că el se plasează cînd ţntre unii, cînd 
între alţii, fără să circumscrie prea mult pronumele ~µsti; = noi. Prin 
acest cuvînt, el înţelegea cîteodată pe toţi creştinii, din toate timpurile: 
trecut, pr,ezent şi viitor. «Nu toţi vom adormi, dar toţi vom fi schimbaţi» ... 
morţii, viii, toţi adepţii lui Hristos. Alte dăţi, înţelege pe toţi creştinii care 
vom fi în viaţă: «Noi cei vii», «Noi vom fi schimbaţi», între car-e se putea 
foarte bine să fie şi el, dacă Parusia ar fi fost în timpul său. Di,n aceasta 
însă nu nezultă că Apostolul s-a înşelat. Orîce creştin, inclusîv Apostolii, 
treb~ia şi trebuie să fie totdec1una pregătit pentru această zi, ca şi cum ea 
ar fI gata să vie, dar mărturisim sincer că nimeni nu-i poate şti data 24). 

Aici, Apostolul foloseşte persoana I-a plural, în aşteptarea sa plină de bu­
curie, arătînd că - în mod solidar - toţi creştinii care au gemut î,n corpul 

22. oa:A1t!oat y&p xa:l c[ vexpcl. E'!'epll-'ljocvi:w:... oa:A1t!oe: în loc de oa:)..r!l;it este o 
formă obişnuită. Subiectul este subinţeles: ~ o,z:l.moi:·11; a~vs).o~ •~,, ~ ~dJ.:,:~ 

23. Comp. J. Hering: Saint Paul a.t-il enseigne deux resurrections? R. H. 
P.R., 1932. nr. 3-4, pag. 317. 

24. Pr. Haralambie Rovmţa: Epistola I către Tesaloniceni, Bucureşti, 1938. : 
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acesta stricăcios vom fi schimbaţi şi vom avea corpuri glor1oase, Le că 
vom fi vii, fi.e că vom fi murit,25). 

Vers. 53: «Căai trebl.lJie ca acest trup stricăcios să se îmbrace cu nestri­
căciunea şi acest trup muritor să se îmbrace cu nemurirea». Dumnez·eu a 
orîndu[t că spre a putea participa la împărăţia Sa, este necesar să ne dez­
brăcăm de tot ce este «carne şi sînge», de tot ce este supus stricăciunii şi 
morţii şi ·să ne îmbrăcăm în corpul glorios, nestrkăcios şi nemuritor. Şi 
ceea ce a hotărît Dumnezeu trebuie (ost) să se împlinească. 

Repetirea lui -cotito arată 'Că este vorba de acelaşi corp şi nu de altul 
(Zigaben), numai că proprietăţile i se vor schimba. 

Unii comentatori 26 ), comentînd acest verset, opinează că schimbarea 
se va face treptat, treptat, în mormînt, cum se face la grăunţul de care a 
fost vorba la început. Ar însemna să ne înch:puim - ca Reitzenstein -
că corpul duhovnicesc ar exista deja, l-am poseda în germen încă din viaţă 
şi s-ar dezvolta la fel cu încolţirea plantei. Ori, cînd ne servim de cîte o 
comparaţie, nu mergem _pînă la identificare 27 ). Aici se ,pot compara rezul­
tatele, dar modurile diferă. Cît priveşte grăunţul, Dumnezeu l_ucrează după 
o lege, pe care El a pus-o în natură. I1nsă cînd este vorba de trupuri, ale 
căror elemente s-au împrăştiat prin putrezire - C'eea ce nu -este cazul cu 
seminţele - trebuie o i1ntervenţie a atotputerniciei divine. In ce foi? 
Aceasta n-o poate ştii nimeni în această lume, este taină. 

Vers. 54-55: «Dar cînd acest trup stricăcios va îmbrăca rnestrkăciunea 
şi cînd ,acest trup muritor se 'va îmbrăca în nemurire, atunci se va adeveri 
cuvîntul, care a fost scris: Moartea a fost învinsă în biruinţă. Unde îţi este, 
moarte, biruinţa, u111de ţi-este, moarte, acul?». 

Inlrebarea este asupra citaţiei: De unde este, după ce text şi unde SE: 

termină? Foarte mulţi comentatori cr/ed că este o combinaţie de texte din 
Isaia (25,8) şi din Osea ( 13,14), aşa cum făceau rabinii pe vremea Sf. 
Apostol Pavel 28). Alţii cred că citat este numai sfîrşitul v-ersetului 54: 
«Moartea a fost înghiţită în biruinţă», iar vers. 55 ar fi o locuţiune a Sf. 
Apostol Pavel, împropriindu-şi cuvintel'e lui Osea, care în textul de acolo 
n-au inici o legătură cu subiectul 1nostru. Se pare mai întemeiată această 
opini,e. 

Dar şi citatul din Isaia prezint~ unele greutăţi. In originalul ebaric 
găsim: Billa hamavet laneţah (ii~?? 17!~~ )7??) = va nimici mo,artea 

pentru totdeauna, pentru vechie. Septuaginta a tradus: 11.o:-ci§irtsv 6 -3-avo:tos; 
icrxocro:s; = moartea care a fost stăpînă (puternică) a nimicit» - un text 
aproape neî1nţeles şi foarte rău plasat î,n context. De unde vine atunci Etc;; 

vhtoc; la Sf. Apostol Pav-el? 
Toată încurcătura a fost produsă d{c cuvîntul ebraic naţa (i1~~) = a 

dura la infinit, a fi superior, a stăpîn:, a conduce, In titlurile psalmilo1 
găsim de 55 de ori cuvîntul lamnaţeah ( 0~~,?~ ), tradus în romîneşte: 

«maestrului de cîntări», «starostelui de dntări», «conducătorului de cor»_ 
Fiindcă n-a fost î1nţeles, cei vechi l-au tradus îrn mod foarte dlferit: 

25. Comp. Allo op. cit. 
26. J .Weiss, op. cit., Reitzenstein: Das iranische Erlosungs mystenium. 
27. Comp. A1lo, op. cit., hic Ioc. 
2-8. Feine (P.) Teologie des N. T. Leipzig IV auf. 1922, etc. 
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Septuaginta: al; to ti1-oc;; = ca (pentru)) sfîrşit. 
Aquila: tlj"l \IL'X.01tcit1fl = biruitorului, purtătorului de victorie. 
Symach: sitLYlY.Loc;; = cîntec de biruinţă. 
Teodoţion: atc;; to v1y_oc;; = spre (întru) biruinţă. 
Ieronim: pro victoria. 
Majoritatea i-au dat, deci, sensul de a învinge, a birui. Putem admite 

că şi Sf. Apostol Pavel i-a dat acest sens. Aici, însă, este un sens care con­
vi1ne foarte b:ine şi se acordă minunat cu vers. 26, care spune că Iisus tre­
buie să domnească pînă ce va supune pe toţi vrăjmaşii, ultimul fiind moar­
tea. C:îind această minunată schimbaare se va produce„ moarte cu tot 
cortegiul ei de boale şi suferinţe va fi nimicită. Prin patimilie şi moar­
tea Sa, Mîntuitorul a făcut moartea neputincioasă pentru cei ce cred în El 
(Rom. 14, 8). Dar ea a fost numai învinsă, n-a fost nimicită. Va fi exter­
minată la învierea generală, cînd va fi înghiţită în triumful suprem al 
Ri:îscumpărătorului. Pî1nă atunci, ea îşi mai exercită puterile - ca urmare 
a păcatului - chiar faţă de creştinul care trăieşte în Hristos. Eliberarea 
din puter,ea acestui duşman atît de temut nu este dintr-odată, ci progresiv: 
:deală pe Golgota, unde Hristos a distrus opera lui Adam şi a făcut mai 
bună soarta omenirii; reală - deşi nu perfectă - la botez, cînd creştinul 
începe să participe efectiv la viaţa lui Hristos; completă, la învierea ge­
nerală, dnd s,e va consuma planul divin al mî1ntuirii 29 ). Atunci nu va mai 
fi viaţă imperfectă, tranzitode, ca c1ea de azi, cînd omul suspină după alta 
mai bună, ci viaţă deplină, «Dumnezeu fiind totul în toţi» (I Cor. 15-28) 

Ajuns în culmea entuziasmului, avînd parcă în faţa ochilor această 
victorie şi luînd personal parte la ea, Apostolul izbucneşte în strigăte de 
bucurie: «Und€-ţi este, moarte, biruinţa? Moarte, unde-ţi este acul?» Cuvi111-
tele acestea, cu foarte mică deosebire, se găsesc în Osea (13,14), însă nu 
ca un cîntec de triumf - ca aici - ci ca o chemare să distrugă poporul 
neascultător. Apostolul, împropriindu-şi aceste cuvinte, vrea să arate că 
de aci înainte puterea lor s-a terminat; nimeni n-o mai poate chema să-şi 
exercite vreo acţiune sau pede,apsă. Fiul Omului o va desfiinţa. 

Ctnd era entuziasmat, îi veneau în minte texte din Sfînta Scriptură 
- cu care era atît de familiar - şi şi le impropria fără să se trudească 
să le citeze liternL Aici este încoronarea întregii învăţături a Epistolei_ 
Ultimul vrăjmaş fiind nimicit, bucuria şi fericirea vor fi depl:ine şi se va 
putea striga: «Unde-ţi este, moarte, acul?». 

Vers. 56: «şi acul ( otrăvitor) al morţii este păcatul, iar puterea pă-
catului este Legea». • 

După cum se vede, Apostolul pe·rsonifică moartea, asemănînd-o cu 
scorpionul, cu şarpele sau cu alte animale a căror putere stă într-un ac 
otrăvitor şi nu sînt temute decît pentru acel ac. După ce li se rupe acul, 
:'e 'P?~t~ U_?11bla cu __ ele Iăr~ ,nici o teamă. Tot aşa moart(:'a este temută şi 
mspa1mmtatoar-e, f1mdca vme ca o urmare ~ păcatului, altfel ar fi primită 
fără nici o teamă, ba chiar cu bucurie, cum au primit-o martirii, doritori 
de a intra în nemurire şi cum frebuie s-o socotească toţi creştinii. Cei ce 
au trăit o viaţă în afară ele Hristos, n-o pot privi decît c:u t<:-amă. Conşti­
inţa le spune că departe ele a fi un mijloc de a intra în nemurire, p-entru ei 
moartea este un mijloc de a intra în Io-cui de chinuri. 

29. Comp. F. Prat: La Theologi,e de Saint Paul, II_eme partie, XXI-eme Ed. 
Paris 1931, pag. 268. 
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«Iar puterea păcatului este Legea». Na tur al că este vorba de legea mo­
zaică a Vechiului Testament, faţă de care - la prima vedere - aprecie­
rile Sf. Apostol Pavel par cît se ,poat,e de co111lradictorii. Cîte odată o ridică 
pînă în ceruri, alte dăţi o coboară pînă la «puterea păcatului». Astfel legea 
este sfîntă (Rom. 7, 12), duhovnicească (Rom. 17,14), are de scop să dea 
viaţă celor ce o respectă (Rom. 7,10), e dată de îngeri, avînd pe Moisi ca 
mijlocitor (Gal. 3, 19), conduce la Hllistos (Gal. 3,24), însfîrşit ea nu este 
legea lui Moisi, ci este legea lui Dumnezeu (Rom. 7,22-25). 

Pe de altă parte, aceeaşi lege n-a desăvîrşit nimic (Ebrei 7,19), pri­
c.inuieşte minia lui Dumnezeu (Rom. 6,15), a fost dată pentru călcările de 
lege (Gal. 3, 19), prin ea vine c01nştiinţa păcatului (Rom. 3,10; 7,7-8), 
toţi care depind de faptel·e legii şi-şi pun în ea 1nădejdea sînt sub blestem 
(Gal. 3, 10), îinsfîrşit ea este puterea păcatului şi instrument al morţii 
(I Cor. 15,56). 

Cum se face că legea, c.are es,te bună, duhovnicească şi sfîntă, a 
aţîţat păcatul şi a ajuns puter,ea lui? 

Pentru a răspunde la această întrebare, este de ajuns să ne gîrndim 
că o lege - orice lege, inclusiv cea de pe Muntel,e: Sinai - esfo inumai o 
lumină, nu este şi o forţă, o put,ere. Cînd inu există lege, nu există nici căi~ 
cări ale legii (Rim. 4, 15; 5,20). Cîtă vr,eme n-a fost dată legea mozaică, 
n-au fost nici călcări ale ei. :După ce s-a dat, omul a ,luat cunoştinţă de 
păcat şi nepulîndu-se abţine, •primul efect al legii a fost că a î,nmulţit nu­
mărul călcărilor şi le-a mărit greutatea. Legea îin sine nu era de,cît bariera 
care irita pe om, fâră să aibă puterea de a-l opri. Rolul ei era să spună: 
«Să nu faci» Dată unor fiirnţe nepervertite, cărora este de ajuns să le 
arăţi binele ca să-l iubească şi să-l facă, ea n-ar fi adus decît biine. Dar 
condiţia omenirii era cu totul alta. Leg:ea a fost dată după păcatul original, 
cînd voinţa omului nu mai era în stare să ducă la desăvîrşire prin sine 
însăşi, astfel că preceptele legii devirn ocazii pentru noi păcate. Interdicţia 
aţîţă dorinţa, porunca răneşte orgoliul şi de aci strarniul paradox că porunca 
destinată să dea viaţă a cauzat moartea 30). 

Cauza directă a morţii nu.este legea, este păcatul, dar păcatul a luat 
putere din lege, s-a folosit de un lucru bun 'în sine, ca să producă moartea. 
Fără lege, omul n-ar fi avut conştiinţa păcatului şi a greutăţii lui şi astfel 
şi păcatul" ar fi rămas într-o stare de inerţie, âe lîncezeală şi de neputinţă. 
Venirnd legea, el a prins putere. De aceea concluzia Apostolului - şi în 
Epistola către Romani şi în cea către Galateni - este că legea trebuie să 
dispară; să dispară toală, în întregime, căci el nu făcea distincţia pe care 
o facem noi astăzi, între legea morală şi legea culiului şi ceremoniilor. 
Creştinii sîint morţi pentru această lege şi ,ea pentru ei (Rom. 7, 4; Gaj. 
2,19; 4,31). Ţelul către car•e ea a tins şi unde misiunea ei încetează este 
Hristos. Odată ce a vmit El, şi ea a fost sfîşiată şi crucificată de El şi cu 
El (Colos. 2, 14; Efes. 2, 15). 

Dadi ceilalţi apostoli n-au luat o atitudine atît de hotărîlă împotriva 
Legii, ca Sf. Apos!ol Pavel, n-au făcut-o fiindcă nu cunoşteau ca el doc'­
trina fariseilor despre Lege şi despre mîntuire. După farisei, mîntuirea 
venea din împlinirea legîi şi numai d:,n ea. După Sf. Apostol Pavel, este 
opera lui Hristos şi numai a Lui. A spune că credem în Hristos dar ţ:nem 
şi legea, înseamnă că nu cunoaştem caracterul propriu al acestei legi, care 

30. Comp. Prat, op. cit., I pag. 276. 
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:numai conduce la mîntuire, fără să o conţină, care este oeva trecător, ce 
- după ce şi--a împlinit rolul - trebuie să dispară, ca să nu supere. Pen­
tru cli.idirea boltilor de la marile edificii, es!e nevoie de schele şi de co­
fragii. Dar după terminarea lucrului, acestea trebuiesc înlăturate, fiindcă, 
dacă le-am lăsa acolo şi după terminare, ne-ar împi,edica să privim frumu­
.seţea bolţilor şi neştiutorii ar crede că tot edificiul este susţinut de ele 31 ). 

Dumnezeu a ştiut că această lege nu duce la mî,ntuire ,a prevăzut şi 
dkările şi neascultările, dar totuşi a dat-o, cunoscînd şi binele pe care 
avea să-l aducă. Ea a deşteptat conştiinţa să vadă răul î,n care se sbate. 
Văzînd că nu poate scăpa prin propriile-i puteri, omul a ajuns să-şi dă­
rîme orgoliul prin umilinţă şi să ceară ajutorul divin, ajutor care n-a în­
tîrzia să vină, prin Iisus Hristos. El s-a pogonît din cer, ne-a răscumpărat 
din blestem şi ne-a dat puterea să învingem stihiile lumii, păcatul şi 
,moartea 32 ). Toată mulţumirea ,noastră, deci, trebuie s,ă s,e îndrepte către 
Dumnezeu, care ne-a dăruia această putere. 

Vers. 57: «Mulţumire dar lui Dumnezeu, care ne dă biruinţa prin 
Domnul nostru Iisus Hristos». Participiul prezent - ne arată că această 
vidorie ne este dată chiar din această viaţă. Cu siguranţa petrecerii în 
comuniune cu Mîntuitorul, am pierdut teama de moarte şi am dobîndit 
victoria. 

Ca nu cumva să lase impresia că victoria asupra morţii se dob1ndeşte 
fără nici o trudă din partea omului, ca încheiere Apostolul adaogă: 

Vers. 58: «Drept aceea, fraţii m,ei iubiţi, fiţi statornici, sporind în lu­
crul Domnului pururea, bine ştiind că osteneala voastră nu este zadarnică 
înaintea Domnului». Cu alte cuvinte: De vreme ce ştiţi că va fi o înviere şi 
-că la această înviere va fi o răsplată pentru cei buni şi o pedeapsă amară 
pentru cei răi, fiţi statornici în învăţăturile pe cam le-aţi primit (Zigaben), 
ca şi cum s-ar adresa oelor ce se clătinau (Teodoret); staţi neclintiţi în 
faţa celor ce vor să vă amăgească şi· trudiţi-vă cît puteţi să prisosiţi, să 
vă întreceţi unii pe alţii în viaţa curată (Hrisostom) şi în lucrul bine plă­
cut Domnului Iisus (Teofilact. Trembela) imitînd mereu viaţa Lui cea plină 
de curăţie şi statornicie îin toate ispitele şi suferinţele. Toate aoestea făcîn­
du-le, cooperaţi cu Iisus la mîntuirea voastră, fiiindcă truda din viaţa aceasta 
nu este fără roade în faţa lui Dumnezeu. Cel ce lucrează după exemplul 
Fiului Său, ,nu poate să nu fie apreciat şi răsplătit de El. 

După cum se observă, pasagiul acesta este foart€' boaat în idei şi cu­
prinde învăţături de cea mai mare importanţă. Epistola ;ătre Ebrei (6,2) 
!le arată că învăţătura despre învierea morţilor şi cea despre judecata vi­
itoare formau temelia predicii apostolice. Sf. Pave.l pune totdeauna la baza 
învăţăturii sale îinvierea lui Iisus al cărei corolar era învierea celor ce cred 
Yn El. Nici batjocurile atenienilor, nici epitetul de nebun, aruncat de procu­
ratorul Festus, ,nici îndoiala regelui Agripa, n:ci necredinţa Saducheilor 
nu l-au făcut să renunţe la o convingere atît de scumpă. Pentru el nu este 
nici o îndoială că va fi o înviere generală mijlocită de Atotputernicia lui 
Dumnezeu. 

31. Comp. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, IV-em.e Ed. Paris, 1931, 
pag. 187. 

32. Comp. F. Prat, op. ctt., I, pag. 217. 
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Dacă nu există înviere, n-a înviat nici Hristos şi apar goale de sens şi 
zadarnice: şi suferinţ-ele din viaţa a·ceasta, şi chinurile la care sînt supuşi 
creştinii, şi botezul pentru morţi care s,e pradica la Corint, şi pecetea Du­
hului Sfînt cu care sînt însemnaţi creştinii pentru ziua răscumpărăţii - ar­
vuna vieţii inestricăcjoase -, şi suspinuril,e omenirii după o viaţă mai bună, 
zadarnică toată credinţa noastră 33 ). 

Dar Dumnezeu n-a vrut ,să fie astfel. El care a cr,eat o lume atît de 
măreaţă şi atît de variată; El care a îinviat pe Domnul Iisus Hristos cu 
trup ,spiritual şi glorios, va învia şi trupurile noastre şi le va da alte pro­
prietăţi decît cele avute pe pămînt. 

Invierea se va face într-o clipă, la sunetul ultimei trîmbiţe, car;e se va 
auzi peste tot pămîntul, la venirea glorioasă a Domnului. Tot atît de repede 
şi în acelaşi timp cu învierea morţilor se va face şi schimbarea celor ce vor 
fi găsiţi în viaţă. Nu rămîne nici un loc pentru cei oe vor să găsească la 
Sf. Apostol Pavel - î,n germene măcar - hiliasmul. Apostolul -e-ste cate­
goric: «Nu tofi vom adormi, dar toţi vom fi schimbaţi, într-u1n moment, 
într-o clipire de ochi» ... Morţii vor fi înviaţi nestricăcioşi, iar noi vom fi 
schimbaţi. Astfel că toţi care susţin acest lucru 34 ), ca de o piatră de po­
ticneală se izbesc de acest pasagiu şi de I Tes. 4,13-17. 

Impărăţia lui Iismi nu este ceva de viitor, cum susţin aceştia, este ceva 
prezent. El a întemeiat împărăţia mesianică imediat după înviere şi dom­
n•eşte ca rege şi cap al Bisericii luptătoare - care âi este corpul - luptînd 
cu toţi duşmanii pînă ce-i va învinge. Lupta aceasta împotriva î1ntuneri­
cului şi răului - care se vor întrupa în cele din urmă în ac.el «om a,I pă­
catulu:» - este deja angajată şi va dura pînă cînd toate vor fi învinse. 
La sffrşit, va suna şi ultima trîmbiţă şi vor învia şi morţii şi vor fi schim­
baţi şi oamenii v:i, învingînd pr!1n aceasta pe ultimul din vrăjmaşi: moartea 
El va apărea în slavă, pe norii cerului, înconjurat de îngeri, spre ju­
decată. 

Invierea va fi gem~rală. Vor învia şi cei buni şi cei răi. Danii!, sub 
influenţa căruia se crede că este Apostolul, scrie: «Şi în vremea aceea se 
va scula Mihail, marele voevod, care ocroteşte pe feciorii poporului tău 
şi va fi vreme de strîmtorare ,cum n-a mai fost de dnd sînt popoarele .. Şi 
mulţi d:1n cei care dorm în ţărîna pămîntului se vor deştepta: unii spre 
viaţa veşnică, iar alţii spre ocara şi chinul veşnic. Cei înţelepţi vor străluci 
cum străluceşte bolta cerului şi cei care vor fi îndemnat pe mulţi să umble 
în calea ·dreptăţii vor fi ca stelele, în vecii vedor» (Danii! 12,1-3). La fel 
învăţase şi Mîntuitorul (Ioan 5, 25-29) şi Sf. Apostol Pavel nu putea să 111u 
cunoască această învăţătură - şi aceeaşi învăţătură o găsim şi în cuvîn­
tările sale, ţinute la Cezareea, în faţa procuratorului Felix (F. Ap. 24, 21) 
şi la Ierusalim, în faţa Sinooriului (F. Ap. 23, 6). Mai categoric este însă 
în II Cor. 5, 9-10: «Fle că ··petr<:c€m în trup, fie că ne despărţim de el, 
străduinţa noastră este să fim bine plăcuţi Domnului, pentru că noi toţi 

33. Comp. Profesor Diac. N. Nicolaescu: Actualirtatea Epistolei I către Co­
rinteni. Studii Teologice, an. III 1951, nr. 3-4, pag. 204-209. 

34. Ewald Godet, Loisy, Toussai!Ilt (C.): Epitres de Saint Paul. Tom. I. Paris, 
1910; Albel'lt Schweitzer: Die Mystick des Apostels Paulus. Tiibingen, 1930. Pentru 
Epistola I către Corinteni, in generaJ,, şi pentru învierea morţilor, in special, este 
o bibliografie atit de bogată că s-!ar putea face un volum numai• din numele autorilor· 
şi operiil.or lor. Am cita,t numai pe cei mai de seamă de ale căror ooinii am fost 
obligaţi să ţinem cont. ' • 
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trebui să ne înfăţişăm înaintea scaunului de judecată al lui Hristos, ca 
fi.ecare, după faptele s·ale cele săvîrşite în trup. să primi-ească ori bine, 
ori rău». 

I,n pasagiul acesta, Apostolul nu se ocupă de cei ce vor fi condamnaţi. 
Noul Testament are peste tot o învăţătură pozitivă. EI scoate în evidenţă 
nu chinurile şi pedepsele la care vor fi su:puş,i păcătoşii, ci privil,egiile pe 
cere Ie vor avea credincioşii lui Hristos. Nu pentru frica de chinurile iadu­
lui trebuie să se trudească creştinul, să ducă o' viaţă virtuoas,ă, ci din iubi­
rea ce o are către Dumnezeu şi din dorinţa de a se bucura de privilegiile 
şi fericirea rezervată drepţilor îin ceruri. 

Şi privilegiilie sînt multe şi mari. In primul rînd, Dumnezeu ne va face 
apţi să putem moşteni cerul. Cum carnea şi sîngele - natura omenească 
neputincoasă, nestatornică, stricăcioasă şi muritoare - nu poate sta în 
ceruri, să facă parte dintr-o împărăţi,e ai cărei membri sînt fiinţe curate, 
neschimbătoare, nestricăcioase şi nemuritoare, Dumnezeu ne va da şi nouă 
această ,natură. Corpurile noastre vor deveni duhovniceşti, glorioase şi 
«strălucitoare ca bolta cerului», asemănătoare cu corpul Mîntuitorului. Cu 
aceste tmpuri nemuritoare toţi împreună, alăturîndu-ne cetelor îngereşti şi 
formînd un cortegiu plin de măreţie, vom ieşi în întîmpinarea Domnului, 
dnd se va pogorî pe pămî,nt, la Parusie. 

Al doilea şi cel mai mare privilegiu este în aceea că vom fi aproape 
de Dumnezeu, II vom vedea şi bucuria aceasta nu ni ·se va mai răpi nici­
odată. Pururea vom fi cu Domnul. 

Dar fiindcă şi învierea morţilor şi schimbarea celor vii se va face prin 
puterea şi prin mila lui Dumnezeu, toată recunoştinţa şi mulţumirea noas­
tră trebuie îndreptată către El. Iar felul cel mai bun de a-I mulţumi constă 
în a ,ne trudi din toate puterile să ('onlucrăm cu Harul Lui şi să punem în 
valoare aceste p9sibilităţi pe care ni Ie-a dat, urmînd întru totul lui Iisus, 
cu convinger-ea că truda aceasta nu va rămîne nerăsplătită. 
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CREŞTINAREA RUŞILOR 
NOJLOR CERCETĂRI 

ÎN LUMINA 
ISTORICE 

Ruşii au apărut în istorie sub denumirea aceasta pe la îmeputul seco­
lului al IX-iea d. Hr. Triburile slave care au alcătuit, însă, substratul popo­
rului rus sînt cuno-scute încă din primele secole de după Hristos, din diferite• 
izvoare, între care cele bizantine ocupă un loc de frunte. O crnnică rusă 
«Povest vremennîh let» = «Istoria vremurilor trecute», compusă în primă 
redactare către anul 1054, iar în a doua redactare, pe la începuiul secolului 
al XII-iea. de cronicarul rus Nestor, ne informează în capitolele III şi VII 
despre triburile slave mai însemnate, care locuiau în Rusia 1 ). Un timp, 
slavii din tribul anţilor au trăit amestecaţi cu avarii. Unele triburi sfave ca 
viaticii, radimicii, polianii, severienii, ş. a., au trălt sub chazari, popor de 
origină turcă, al căror stat cu capitala la Hi! pe un braţ al Volgii iinf.erioare, 
ajunsese la mare înflorire î1n secolul IX. Chazarii au ajutat pe slavi să 
scuture jugul avarilor. Mai la nord de triburile slave amintite, în jurul 
oraşului Smolensk, se aflau crivicii şi lîngă ei, severienii. Cei mai apropiaţi 
de Bizanţ erau uglicii şi tiverienii (tivercii), care locuiau la nordul Mării 
Negre, în Crimeea şi în regiunea Niprului miljlociu 2). 

O cale de apă traversa pămî,nturi'le ocupate M triburile slave din estul 
Europei, care u1nea Marea Baltică cu Marea Neagră. Era «drumul varegilor 
către greci». Varegii erau aventurieri din Scandinavia, care formau «dru­
jine», adică trupe de pradă, comandate de «konungi» sau prinţi. Ei atacară 
nu numai regiunile din răsăritul Europei, ci şi pe cele din apus, unde erau 
cunoscuţi sub denumirea de Normanzi sau Normani. 

Drumul varegilor către greci, pornea din golful Finlandei pe fluviul 
Neva, trecea din lacul Ladoga, p·e rîul Volkov pînă la lacul Hmen, conti­
nua pe rîul Lovat, iar de aici, bărcile erau trase pe uscat pînă la cursul 
superior al Dvinei occidentale, de unde treceau pe fluviul Nipru pînă la 
Marea Neagră, apoi, pe mare, ajungeau pî1nă la Bizanţ. 

Cîţiva prinţi varegi ocupară cu «drujinele» lor poziţiile cele mai im­
portante din «drumul varegilor spre gr,eci» şi impuseră un tribut popula­
ţiei slave din împrejurimi. .După legendă, unul dintre aceşti aventurieri, 
Rurik, se stabili la Novgorod (862-879), care ocupa în nord .o poziţi,e cheie 
în drumul spre Nipru. Alţi doi şefi varegi, Askold (Hoskuld) şi Dir (Dyri) 
-0cupară ţara polianilor diin jurul K}evului, punct important în sud, în drumul 
varegilor spre Constantinopol. -

Majoritatea varegilor dintr•e aceia care făceau incursiuni o-e pămîntu­
rile slave se reîntorceau în Scandinavia încărcaţi de pradă. Dar unii 

1. Chronique dit.e de Nestor, traduite sur le texte slavon-russe par Louis 
Leger. (Publications de !'Ecole des langues orientailes vivantes, II-e serie. voi. 
XIII). Paris, 1884. Cităm in romineşte: Cronica lui Nestor, trad. şi comentarii 
de G. Popa-Lisse_anu (Izvoarele istoriei Romînilor, voll;. VII). Bucureşti, 1935, 
pp. 34-35, 37-38. Din 1930, există şi o traducere engleză. 

2. N. S_ Derjavin. CAABRHE B 4PEBHOCTl1. Kv.1,.bTvo110-HcTopHqec1rnii 011ept< 
Moskva, 1945. Slavii î'll vechime. Schiţă istorică-culturală. Trad. romină, Bucureşti 
1949, pp. 14-24. Fr. Dvordnik, Les Slavea, Byzance et Rome, au IX-e siecle. ,(Tra­
vaux publies par .J'Institut d'etudes slaves - IV), Paris, 1926, p. 56. 
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«Konungi» rămî1neau cu «drujiinele» lor în oraşele populaţiei slave, fiind 
angajaţi de prinţii slavi locali în serviciul lor, spre a-i feri de noii jefuitori 
care veneau din nord. Numărul varegilor care s-e stabiliră printre triburile 
slave a fost cu toiul neînsemnat. Drujinele varege emu întărite şi împros­
pătate cu luptători slavi locali. Foarte repede, luptă(orii varegi se ameste­
<:ară cu nobilimea slavă şi formară cu ea o sr1ngură clasă, împrumutînd 
limba şi religia slavilor. • 

La începutul sec. al X-lea, regiunile de ,la nord d'e Nipru şi părţile 
vecine se uniră sub autoritatea principelui Oleg. După cronicarul Nestor, 
Oleg, fratele lui Rurik, guvernă mai întîi la Novgorod, apoi, către 880, 
coborî Nipml, supuse pe crivicii din jurul oraşului Smolensk, atacă Kievul, 
omorînd pe Akcold şi Dir, care stăpîneau aici, şi cuc,eri tribul drevlienil-0r 
vecini. Oleg cuceri Îl!l urmă şi triburile s-everieinilor şi radimicilor pe care-i 
eliberă de jugul cazarilor. Stabilindu-se la Kiev, Oleg zise, după cum ne re­
latează cronicarul Nes tor: «Aceasta va fi mama ce(ăţilor ruseşti» 3). 

Primele numiri ale marilor cneji ai Kievulu, sînt de origină scandina,vă. 
Numele marelui cneaz Igor e prescurtarea numelui scandinav Ingvar. Nu­
mele văduvii sale, marea cneaghină Olga, de origină varegă, derivă din 
<:uvi11Wtul scandinav «Helga», adică «Cea Sfîntă» 4). 

Triburile slave de la lacul Ilmen şi regiunile de pe cursul superior 
al Niprului pînă la Kiev şi împrejurimile sale se uniră sub autoritatea ma­
relui principe al Kievului. Această reunire a Yechilor pămînturi ruseşti 
primi numirea de Rus (Russia), şi, datorită faptului că avea ca centru po­
litic Kievul, e cunoscută în istorie sub denumirea de «Rusia Kieveană». 

Vechiul stat· rus se dezvoltă în cursul luptei împotriva incursiunil-0r 
varegilor din Scandinavia şi a ,nomazilor care năvăliră dinspre Est din 
Asia Centrală ,pe întinsele stepe de la nord de litoralul Mării de Azov şi 
al Mării Negre. Rusia kieveană ştiu, de asemenea, să apere cu succes i111de­
pendcinţa ei faţă -de imperiul bizantin, cea mai mare putere mondială din 
timpul acela. 

Pîină în secolul al X-lea, slavii răsăriteni au fost păgîni. 

1. Primele cunoştinţe ale triburilor slavie cu creştinismul. 

Creştinismul a pătruns sporadic la triburile care au intrat în compo­
menţa poporului rus cu mult înainte de organizarea statului rus chievean. 
Căile de pătrundere au fost multiple: Bizanţul imperial a cărui civilizaţie 
şi cultură iradia pînă departe, Caucazul creşti,n, Chersonezul Tauric numit 
şi Bosforul Cimerian (Crimeea), unde, din secolul IV exista o mitropolie 
go(ă, Grecia şi Bulgaria dunăreană, chazarii, dintre care unii s-au creştinat, 
cărora pe la 860 le-a predicat şi filosoful Constantin, mai tîrziu Sf. Ciril, 
fratele Sfîntului Metodiu, care au convenit la cred;nţa ortodoxă a Răsări­
tului pe moravi şi c-ehi, iată feluritele căi de pătrundere a învăţăturii lui 
Hristos la Ruşi. 

O v€che tradiţie păstrată de crnnicarul rus Nestor ne relatează că Sfîn­
tul Apostol Andrei ar fi predicat creştinismul la slavii răsăriteni. După 

3. Cronica lui Nest-Or, cap. XVIII. ed G. Popa-Lisseanu, p. 46. K. BariJevitch, 
S. Bakhrouchine, A. Pankratova, A. Foght. Histoire de L'U.R.S.S. Premiere partie. 
Sous la direction de A. Pankratova. Editions en langues etrangeres. Moscou 1948, 
pp. 43-45. ' 

4. Al. Eck, Le moyen âge russe. PM"is, 1933, p, 6. 
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Informaţiile cronicarului Nestor, Sfîntul Andrei, plecînd din oraşul Sincpe„ 
de pe ţărmul de miazăzi al Mării Negre, pe coasta de Nord a Asiei Mici, 
a venit pînă Ia Cherson, Ia gurile Niprului şi ar fi mers pînă 1la Kiev şi 
Novgorod, Ia varegi 5 ). Nici o ştire documentară serioasă nu ne ccinfirmă 
dacă această tradiţie poate să aibă un sîmbure de adevăr, deşi unii istorici 
ruşi au crezut-o ad-evărată. • 

De Chersonezul Tauric (Crimeea), este legată şi amintirea· Sfîntului 
Clement, papă al Romei (88-97), care ar fi fost exilat în Crimeea în timpul 
împăratului Traian (98-117). După ultimele cercetări istorice, Sf. Clement. 
afo cărui moaşte s-au găsit la Cherson, în Crime-ea, de Consta,ntin, mai 
tîrziu Sf. Ciril, fratele Sfîntului Metodiu, trimişi pe la 860 de Patriarhul 
Folie (858-867; 877-886) şi împăratul Bizanţului Mihail al III-iea (842· 
867) în misiune la chazari, nu e decît un sfînt local, căruia i s-a ridicat o 
basilică creştină, pe care actele martiriului său- l-au confundat cu papa 
Clement al Romei. Constantin, ca şi contemporanii săi, au fost victimele· 
unei mistificări G). 

Creştinismu!' a pătruns în regatul Bosforului din Crimeea sau Bosfo­
rului Cimerian după a,nu1! 270. Tradiţia locală leagă originea creştinismului 
din Chersonezul Tauric de Bis·erka Ierusalimului. După această tradiţie, 
primul Episcop în Bosforul Cimerian, numit Vasile, a fost trimis de Epis­
copul Hermon al Ierusalimului (300-314). Ln dru·m spre sq.unul păstoriei 
sa'le, Episcopul Vasile însoţea pe Episcopul Bfrem, hirotonit de acelaşi Her­
mon al Ierusalimului pentru scaunul episcopal de Ia Tomis (Constanţa)_ 
După tradiţie, ei şi-ar fi îndeplinit misiunea îin timpul împăratului Diocle­
ţian (284-305) şi ar fi murit ca martiri 7 ). Nu putem, însă, socoti realitate 
istorică cde ce sînt de domeniu,! legendei. 

Ceea ce putem afirma cu certitudine e că, începî,nd din secolul al IV-1€a. 
în Chersonezul Tauric se aflau puterniice c1entre creştine bizantine, cu care 
triburile slave ,neorganizate politiceşte au putut veni în contact. 

Datorită înrîuririi acestor· ceP.tre creştine, s-au convertit mai întîi gotii 
veniţi din Scandinavia. Ştim că, la sinodul I ecumenic de la Niceea, la 
325 a luat parte un episcop din Bosforul ( Boi,1toi;o,) Tauridei (Crimeea) .. 
numit Cadrnus· 8), iar după el cu,noaştem încă trei episcopi la Bosfor 9). 
D€- asemenea, în actele sinodu,Jui II ecumenic ţinut la Constantinopol în 
381, îintîlnim semnătura lui Aetherios, episcop de Cherson 10). 

O ierarhie bis-ericească exista pentru goţii din Crimeea de la finele 
secolului al IV-iea. Sf. Ioan Hrisostom, care a sfinţit pentru goţi, către 

5. Cronica lui Nesto:r, V, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 36. 
6. Jacques Zeiller, Les originea chretiennes dans Ies prov:nces danubiennes 

de l'empire romain. Pari-a, 1918, p. 410; Fr. Dvomik. Les Iegendes de Constantin 
et de Methode vues de Byzance (Byzantino.Slavica. Recueil pour Oletude des rela,. 
tions byzantino-siaves). Prague, 1933, pp. 191-196. Tot aici, Vie de Constantin, 
cap. VIII, p. 359. P. Allard, Histoire des persecutio'll.9 pendant Ies dewc premieTs 
·siecles, 4-e ed., Paris, 1911, pp. 181-189, a crezut că. cel maTtirizat Ia ChersonezuI 
Tauric e papa Clement al Romei. 

7. J. Zeflll.er, op. cit., pp. 171 şi 411. Fr. Dvornik, Les Iegendes de Constantin 
et de Methode vues de Byzance, pp. 194-195. 

8. H. Gelzer, Nomina patrum Nicaenorum, ed. Teubner, 1898, pp. 56-57; 
Cf. Fr. Dvornik, ibidem, p. 157; J. Zeiller, op. cit., p. 411. 

9. J. Zeiller, op. cit., pp. 192 şi 4,11; Fr. Dvornik, ib:dem, pp. 157 şi 192. 
10. J. D. Ma.nsl, Sacrorum conciliorum nova et .amplissima oollectio, t. m, 

reproc!uction, Paris et Leipzig, 1901, col. 572; J. Zeill.er, op. cit., p. 411; F:r. 
Dvornik, ibidem, -p. 157. 
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.a1nul 400, pe episcopul Unilas, «minunatul episcop Unibs» - .o Qu,1(bc; 
-() em,;~oitoc; o 6crnµ.iirnoc;", cum îl numeşte însuşi marele patriarh al 
Constantinopolei într-o scrisoare cătr-e diaconiţa Olimpiada, an~a o grijă 
deosebită de această comunitate gotă, după cum se mai poate v,edea şi 
din scrisorile sale către diaconul Theodulos şi către călugării goţi 11 ). 

P.este un secol şi jumătate mai tîrziu, aflăm că Longinus, e-piscopul 
Chersonului a semnat actele sinodului din Constaintinopol d:n 448, cînd 
fu condamnat Eutihie, precum şi actele· sinodului al IV-J.ea din Calcedon 
în 451. Impreună cu Longinus al Chersonu1lui, a semnat şi Eudoxios, epis­
-cop de Bosphoros în Crimeea. Mai tîrziu, Ştefan, episcopul Chersonului a 
semnat act-ele sinodului al V-lea ecumenic, întrnnit în 553 la Constantinopol 
pentru chestiunea c-elor «Trei Capitole» 12 ). 

Impăratul Iustinian (527-565) reorganiză ierarhia bisericească iJa 
goţii din Crimeea şi la abas;f «Notitiae graecae Episcopatuum», luc-rar-e 
atribuită S.fîntului Epifaniu ('f 403), dar de fapt ea datează din secolul 
VII, menţionează în aceste regiuni patru scaune arhiepiscopale autoce­
fale, şi anume: trei, în eparhia Zichia: Bosphoros, Chersoin şi Nicopsis, iar 
al patrulea, Sevastopolis, în -eparhia Abas-gias 13). 

Cazarii, popor de ortgină turcmenă, la venirea :lor în Crimeea pe la 
începutul celei de a doua jumătăţi a secolului al VII-iea, pe care o ocu­
pară aproape în întregime spre sfîrşiiul secolului al VII1-l.2a (787), au 
dat pest-E· vechi 1le colonii greceşti şi gote creştine, cărora ei le-au lăsat o 
mar2 libertate. Toate formau avantgarda culturii greco-bizantine între 
ConstanUinopol şi îndepărtatele ţi1nuturi abia cunoscute sau chiar necuno­
cute, în care locuiau triburile slav,e şi alte popoare. 

In acest timp, între mitropoliile bizantine, după C. de Boor, mitropolia 
gotă a Crimeii ocupr. locul al 38-lea şi ar fi cuprins opt episcopii pe care 
le şi numeşte. Din episrnpiile menţionate, două se aflau în Crimeea: Doros 
sau Dory (= .16poc; f-L"fjtp6r:oAt~), unde se afla sediul mitropoliei Şi episcopia 
Hotzirilor (= Xotţ~pwv), lîngă oraşul Phullae, în Crim€ea. A opta epis­
cop i-e, aceea de • Toµ.ixta:pza:" = «Tamatarcha» sau Tmutrakan (Tmutara­
kan), veche-a Pha111agoreia, se afla pe ţărmul peninsulei Taman, în strîmp­
toarea ce uneşte Pontul Euxin (= Marea Neagră) cu Palus Maiotis 
( = Marea de Azov), în faţa oraşului Kerci de azi, numit în vechime 
Panticapeea 14). 

I -

11. Sf. Ioan Hrisostom, Către diaconiţa Olimpiada, Ep. 14 ,in Migne, P.G., 
t. LII. col. 618; Către dia.conul Theodulos, Ep. 206,, ibidem, col. 726; Către călugării 
goţi, Ep. 207, ibidem, col. 726-727; vezi şi Omilia VTII-a, în l\fi.gne, P.G., t. 
LXIII, col. 499-510; Fr. Dvornik, Les legendes de Constantin et de Methode vues 
de Byzance, p.. 158. 

• . _12. J. Zeiil!ler. _op. cit., p. 411; A. A. Vasiliev, rou,, R K-obtMy (Goţii în 
Cnme1a), vd!;_ I, Lemngrad. 1921, pp. 247 sq. Vezi trad. engleză: The Gc;,ths in the 
Crimea, Clmbridge, 1936. Fr. Dvornik, ibidem, p. 158. 

13. H. Gelzer, Ungedruckte und ungentigend veroffentr.ichte Texte der No­
titiae )l:piscopatuum. (Abhandlu'Ilgen der philosophischen-philologischen Klasse der 
bayerischen Akademie der Wissenschaften. I CI., XXI B., III Abt., Mi.inchen, 
1900, pp. 535-536; Fr. Dvornik, ibidem, p. 158, n. 8. 

14. C. de Boor, Nachtrăge zu den Notitiae Episcopro.tuum, în Zeitschrift 
flir Kirchengeschischte, Bd. XII (1891), Nr. 645-654. p_ 531; Fr. Dvornik, ibidem, 
p. 160. Pentru TP.matarcha vezi şi: N. Bănescu, Stăpînirea bizantină în Matracha 
(Tmutorokan), Chazaria şi Rusi~ în timpul Comnenilor. (Analele Academiei Ro­
mîne. Memor.=iile Secţiunii Istorice. Seria III-a, t. XXILI. Mem. 7):. Bucureşti, 
:1941, p. 1-3. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



39() Preot Asistent I. RĂMUREANU 

Catalogul împăratului Leon al VI-lea Filosoful (886-912) ne arată 
că mitropolia Crimeei cuprindea episcopiile următoare: Xepowv ,,( Cherson), 
Bocrnopoc; «Bosfor», l'ot0foc «Gothia», .ioo,bi'.o: «Sugdia», <l>ou1).cxt «Phu:llae, ~e6cx­
at6itoAti;; « S-evastopol » şi mai 1.îrziu Mcitpcxx0t «Tamatarcha» sau «Tmu­
trakan» 15). 

Pe la începutul secolului al VIII-lea, cazarii, fapt aproape unic în is­
torie, au tr«ut la iudaism în cea mai mare parte, încît, deşi printre ei se 
aflau şi unii creşti,ni, înrîurirea lor asupra creştinării triburilor slave vecine 
a fost foarte slabă. 

E fapt sigur însă că triburile slave păgîne au venit în legătură directă 
cu coloniile greco-bizantine din regiunea 1vlării Negre, încît acestea au: 
fost înrîurite de timpuriu de propaganda creştină. Aceeaşi magică î1ncîntare, 
care atrăgea pe barbarii nordici spre Roma Occidentală, atrăgea spre 
Roma cea Nouă, spre Constanti,nopol, şi pe var-ego-ruşii din părţile de 
Răsărit ale Europei. 

Aceste legături pacifice şi comerciale dintre colonme greco-bizantine, 
îndeos·ebi dintre Amastra din Paflagonia şi «Taurosciţi» sau «Sciţi», de 
numire în care intră împreună cu alte popoare şi Slavii, ne sînt atestate de 
o menţiune interesantă î,n Panegiricul Sfîntului lacint de Amastra, întocmit 
de Niceta de Paflagonia. Acesta, vorbind despre Amastra, o socoteşte 
«ochiul Paflagoniei, dar nu mai puţin ochiul !'urnii, către care Sciţii care 
locuesc ţărmul de mizănoapte ,al Mării Negre, cit şi cei ce locuesc la Apus .. 
alergînd ca la o piaţă comună, aduc mărfurile lor aici şi cumpără altele· 
din ea» 16). 

In Viaţa Sfîntului Ştefan din- Sugdaea şi în Viaţa Sfîntului Gheorghe­
din Amastra sau Amastris, oraş din Paflagonia, se vorbeşte de un atac a.I 
slavilor din Nord, - Rhosii, pe la începutul s-ecolului al IX-iea, mai întîi 
în regiunea Niprului şi Donului, după care aceştia atacară oraşul Sugdaea 
din Crimeea, pe care-l jefuiră. 

Hagiograful Sfîntului Ştefan din Sugdaea îin versiunea slavă, sin-­
gura păstrati:î de a'ltfel, atribue acest atac unei armate conduse de Bravlin,. 
prinţ de Novgorod pe la 825, care, după anJaşi document, ar fi ameniinţat 
toată Crimeea de la Cherson pînă la Bosforul Tauric. Bravlin, după ce a 
forţat oraşul Sugdaea să se pr,eclea, pătrunse în biserica sfintei Sofii, îrr 
care jefui mormîntul -Sfîntului Ştefan de Sugdaea. Dar, pri,ntr-o minune, 
se converti Ia creştinism, primi botezul cu boierii săi şi dădu înapoi toate· 
ce'le jefuite din Crimeea 17). 

Viaţa Sfîntului Gheorghe din Amastra ( Amastris) ne istoriseşte clespre 
un alt atac al triburilor slave. Dacă faptul e de crezut, atacul ar fi început 
prin jefuirea ţărmului peninsulelor Kerci şi Taman, ar fi continuat apoi 
pe ţărmul de Răsărit şi Miazăzi a:J Mării Negre, pătrunzînd adîinc în Asia 

15. H. Geizer, Ungedruckte und w:igenilgend veroff. Texte der Notitiae Epis. 
copatuum, p. 501 sq.; Fr. Dvornik, Les legendes de Constantin et de Methode· 
vue de Byzance, p. 160, n. 1. 

16. Niceta de Paflagonia, Laudatio S. Hyacinthi Amastreni, in l\figne, 
P.G., t. CV, col. 42"1 D; Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e 
siecle. Paris, 1926, p_ 143. 

17. Vita S. Stephani Sugdaeensis, ed. V. Vasil'evskij, Pyccko- BH aH..- "~.,.,,.-b 11o-· 

Bauh1. St. Petersburg, t. I, 1893,. p. 74-79: Tr,yAhr Bsc1u.,-, III, 1915, pp. 95-96. Cit. 
apud Fr. Dvornik, Lea legendes de Constantin et de Methode vues de Eyzance, 
p. 173, n. 1. 
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Mkă, pînă Ia Amastra în Paflagonia 18). Aceste atacuri ar fi avut loc pe 
la 825 d. Hr. 

E mai mult ca sigur că atacurile «Rhos-ilor» din Nord au silit diplo­
maţia bizantină să lege prietenie cu cazarii, care reprezentau atu1nci o mare 
putere în stepele de la Nordul Mării Negre. Astfel, în 833, Bizanţul încheie 
o alianţă cu cc:zarii, pentru a se apăra de ITiăvălirile din Nord şi Est a.lB 
triburilor slave. La gurile Donului, fură ridicate îin 833 întăriturile cazare 
şi cetatea Sarkel de împăratul bizantin Teofi'I (829-843), pentru apărarea 
cazarilor 18). 

Au fost, însă, şi relaţii de priet<:nie î1ntre «varego-ruşii» din Nord şi 
Bizanţul creştin. Comercianţii normanzi care pl-ecau din Scandinavia pe 
linia Dvina,- Iacul Ilmen, Nipru şi Marea Neagră către Constantinopol, ca 
şi slavii care plecau din Novgorod care se înrolau ca mercenari în armata 
bizaintină, au fost cei dintîi care au aruncat germenii creştinismului în 
Rusia chieveană. 

Cunoaştem chiar că pe la 838-839 o solie rusă a fost trimisă la Constan­
tinopol şi s-a întors în patrie prin Germania. Annales .Eţertiniani ne infor­
mează că împăratul Teofil al Bizanţului a trimis lui Ludovic I cel Pios al 
Germani,ei (814-840) o scrisoare prin solii săi. «Şi împreună cu aceştia a· 
trimis şi pe unii care se numesc pe ei şi neamul lor «Rhos», adică «Ruşi», 
pe care regele lor îi trimise la Constantinopol din prietenie» 19). Intr-a­
devăr, ruşi:Jor nu Ie putea fi indiferentă prietenia împăratului bizantin, sin­
gurul împărat legitim, moştonitor al Romei imperiale, după concepţia timpu­
lui. Numele de «Khagan» dat în textul latin conducătorului ruşilor, e un 
titlu luat sub i1nfluenţa cazarilor vecini cu ei. 

2. Creştinarea Ruşilor prin Mitropolitul trimis de Patriarhul Fotie at 
Constantinopolului. 

Prietenia dintre bizantini şi ruşi nu dură mult timp. La 18 iunie 860, 
slavii de pe Niprul mijlociu, avînd Kievul ca ce1Titru politic, răspunzînd' 
unei agresiuni bizantine, atacară Constaintinopolul, şi ajunseră pînă la 
Cornul de Aur, sub conducerea principifor Askold şi Dir, cu un număr de 
12.000 de oameni, îmbarcaţi pe 200 de corăbii, după Cronicarul Nestor 20). 
sau pe 360 de corăbii, după cronicarul occidental Ioan Diaconul 21). Impă-

18. Vezi V:. Vasil'evskij_ 1. c., p. 64; Cf. Fr. Dvornik, ibidem, p. 173, n. 2, 
183; N. Bănescu, op. cit., .p. 1. 

19. Annales Bertiniani, în Monum. Germ. Hist., SS. I, p. 434: «Misit (Theo. 
philus) imperator etiam cum eis quosdam, qui se, id est gentem suam, Rho!! 
vocari dicebant, quos rex il11iorum, Chacanus vocabulo, ad se amicitiae, sicut a,sse. 
rebat, causa direxerat». Cit. apud Fr. Dvornik, Les legendes de Constantin et de 
Methode vues de Byzance, p. 173, n. 3. 

20. Cronioa lui Nestor, cap. XVI, trad. G. Popa-Lisseanu, pp. 44-45. 
21. Ioan Diaconul. Cronica Veneţiană, in Monum. Germ. Hist., SS., t. VII, 

p. 18. Cit. apud N. ~e Baumgarten, Saint Vladimir et Ia conversion de la Russie, 
in Orientalia Christiana, vol. XXVII, 1 (1932), nr. 79, Iulio-Augusto, p. 58, n. 3. 
Data atacului varego-ruşilor asupra Constantinopolului. la 18 iunie 860, a, fost 
stabilită de Fr. Ctunont după codicele «Anonnymus Bruxe1lensis», in Anee2dota 
Bruxellensia I, Chroniques byzantines du Ms. 11376. (Recueil~ de travaux publies 
pair. la Faculte de philosop?ie et lettre de Gand, Fasc. 9). Gand, 1894, p. 33. 
Vezi C. de Boor, per Angnff der Rhos 'l!.Uf Byzanz. în Byzantinische Zeitschrift, 
IV Bd. (1895), pp. 445; Vezi şi pp. 446-466. L. Brebier, Le monde byzantin. Vie 
et mort de Byzance, Paris, 1947. pp. 128-129. A. Pankratova şi colaboratorii, 
Histoire de 1-U.R.S.S. Editions en langues etrangeres, Moscou, 1948, p. 45. 
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ralul Bizanţului Mihail al III-iea se afla atunci împreună cu Bardas în 
Asia Mică pentru o expediţie mi.Iitară contra arabilor, iar flota b:zantină 
era ocupată în Sidlia. E pentru !prima dată dnd ruşii îşi fac pe neaşteptate 
apariţia în istoria bizantină şi istoria universală, într-uin număr atît de mare. 

Cronica lui Nestor, a cărei cronologie e foarte nesigură, socoteşte că 
Askold şi Dir s-au stabilit Ia Ki-ew 1în 862 şi au atacat Constantinopolul în 
866. Deşi cronologia ei este ,nesigură, nu se poate nega caracterul istoric 
al povestirii. Istoricitatea atacului ruşilor asupra Constantinopolului se 
poate confirma prin relatările izvoarelor bizantine. Astfel, marele Patriarh 
Fotie (ţ 897 sau 898), care a trebuit să susţină curajul locuitorilor «cetăţii 
celei de Dumnezeu păzite» în absenţa împăratului, a ţinui cu aces,t prilej 
două cuvîntări în care atribuie eliberarea cetăţii imperiale intervenţi-ei mira­
culoase a Sfiintei Fecioare Maria zisă Vlaherniţa pentru că îşi avea o renu­
mită icoană în palatul imperial din Vlaherne, la capătul Cornului de Aur. 
După ce Sfînta Fecioară Maria cufundă mantia ei în mare, felonul, apa 
începu să se agite. O ceaţă groasă învălui oraşul şi o furtună puternică se 
porni pe mare care distruse corăbiile varego-ruşilor. Cei care scăpaseră de 
naufragiu dintre aceştia se îndreptară spr,e gurile Nipruluj şi ajunseră la 
Kiev de unde ponniseră. Bizantinilor nu Ie-a scăpat, însă, nici importanţa, 
nici semnificaţia evenimentului din 860. Un popor mare îşi făcea apariţia în 
istorie. lin acest sens, patriarhul Fotie, cea mai luminată minte în Bizanţ 
din acest timp, a putut spune locuitorilor marii capita\.e,: «Un popor fără 
glorie a devenit celebru, un popor obscur şi sărac s-a arătat în lumina 
gloriei şi a bogăţi,ei» ,22). 

Sava,ntul rus Moşin a susţinut că nu Ruşii oe pe Nipru mijlociu au 
atacat Constantinopolu'l, ci ruşii din Tamatarcha (Tmutrakan), vechea 
Phanagoreia, de pe ţărmul peninsulei Taman, au atacat cetatea impe­
rială 23 ). Această opinie n-e pare, însă, mai mult îngeinioasă decît convingă­
toare. Că e vorba despre varego-ruşii de pe Niprul mijlo-ciu, ne-o confirmă 
atît cronica ml rus Nestor 24 ) cît şi Ioan Diaconul, care, în Cronica sa Vene­
ţiană, ne spune: «Eo tempore Normanorum gentes cum trecentis sexaginta 
navibus Constantinopolitanam urbem, adire ausi sunt» 25), adică «ln timpul 
ace-la, neamurile normanilor, au îndrăznit să meargă împotriva oraşului; 

22. <I>~i-r!ou >..ciyot xo l 6µ:l.!cr:,. Omiliile 51 şi 52, ed. Aristarchis, t. II, Con­
stantinopol, 1900, p. 35; vezi şi II, 23, 25, Theophanes continuatus, Despre Domnia 
iui Mihail, fiul lui Teofil, i..rv, cap. 33, in Migne, P.G., t. CIX, col. 200D-212 A; 
Simeon MagistMll. şi Logothetul, Chronographi;;i., III, 38 şi 39, în Migne, P.G., 
t. CIX, col. 736 CD. Gheorghtl Monahm, Vieţi-le noilor împăraţi, III, 21, m l\figne, 
P.G., t. CIX, col. 888 CD; vezi şi C. de Boor, art. cit., p. 460; G .. Diehl et G. Mar!;8,is, 
Histoire du Moyen Age. T. m. Le mO'llde orientale de 395 a 1081. (Hi.stoire ge­
nerale publiee ~ous la direction de Gustave Gitotz), Pa,ris, 1936 pp. 323-324; l\l. 
Jugie, Les origines romaines de l'Eglise Russe, art. în Echos d'Orient, t. XXXVI 
(1937), nr. 187, Juillet-.Septembre, ,p. 257 sq. 

23. V. A. Moşin, Va.riago-rusk.ij vopros, in Slavia, 10 (1931), pp. 109-136; 
343-379; 501-537. V. A. l\loşin, art. Origina Rusiei. Normanzii 1n Europa Orientală, 
ruseşte, în Byzantinosl2..vica, t. III (Praga, 1931), pp. 285~307; Idem, Hristianstvo 
v Rosii do sv. Vladimira (= Creştinismul la ruşi pină la Sfîntul Vladimir), extras 
din «Vladimirskij Sbornik» (988-1938), Belgrad, 1938; Fr. Dvornik, Les legendes 
de Constantin et de Methode vues de Byzance, p. 179; G. Llihr, Die Anfănge dea 
russischen Staates. Berlin, 1938, p. 91 sq.; Georg Ostrogorsky, Geschichte des by­
zantinischen Staaites. Miinchen, 1940, p. 159, n. 1-3. 

24. Cronica 'lui Nestor, cap. XVI, trad. G. Pop9,-Lisseanu, ;pp. 44-45. 
25. Mon. Germ. Hist., SS., t. vn, p. 18, cit. apud N. de Bawngarten, Saint 

-Vladim.lr et la conversion de la Russie, p. 58. 
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'Constantinopol cu 360 de corăbii». Aceeaşi idee o exprimă şi Niceta din 
.Paflagonia în Viaţa Patriarhului Ignaţiu 26 ). 

Pentru îndepărtarea unui atac din partea ruşilor d-e la Kiev, care s-a 
dovedit atît de puternic cu ocazia împresurării pe mare a Constantiinopolu­
lui în 860, împăratul Mihail al III-iea şi patriarhul Fotie tr:miseră ·la sfîr­
ş:tul a1nului 860 sau la începutul lui 861 la cazari pe Conslantin, în călugă­
r•e Sf. Ciri'!, însotit de fratele său Metodiu. La Cherson în Crimeea, cei 
doi fraţi găsiră o ~<Psaltire» şi «Evangheliile», traduse în «limba rusă» 27 ). 

Unii cercetători ruşi şi străini au văzut în cele două cărţi biblice amintite 
primele documente literare ale limbii ruse propriu zise, după care fraţii 
Ciril şi Metodiu ar fi făcut traducerea cărţilor Sfintei Scripturi şi ar fi 
mers apoi la s'iavii occidentali, la moravi şi cehi. După cercetări serioase, 
se crede, însă, că aceste cărţi făceau parte din Sf. Scriptură tradusă în limba 
gotă, fiind scrise cu aceleaşi caractere inventate de Wulfila, episcopul go­
ţilor de la Dunărea de Jos. Intre varego-ruşii din Nord - Rhosii - şi goţii 
cl:in Crimeea şi cei de la Dunărea de Jos, aproap•e că nu se făcea deosebire 
în acest timp, întrucît, în amîndouă ramurile, elementul gotic-scandinav era 
predominant 28 ). 

Bizantinii şi-au dat repede seama că pentru înlăturarea unui nou atac 
din partea ruşilor de la Kiev nu erau suficiente numai alianţde po,1ilice şi 
atunci ei s-au gîndit să lege orientarea poporului rus de Constantinopol, 
2trăgîndu-l î1n sfera creştinismului răsăritean şi în orbita intereselor im­
periului de Răsărit. De altă parte, ruşii înşişi, după eşuarea atacului lor 
din 18 iunie 860 asupra Constantinopolului, văzînd că şi bulgmii au îm­
brăfaat crestinismul în 864, temîndu-se de o încercuire, intrară în tratative 
cu bi~antini

0

i şi «se aranjară cu dragoste în rîndul supuşilor şi auxiliarilor 
imperiului», cum ne infor@,~ază Patriarhul Folie î1n Scrisoarea sa enciclică 
către Scaunele arhiereşti din Riisărit, din 867 29). Ruşii obţinură nu numai 
prietenia politică a Bizanţului, ci intrară cu bizantinii şi în legături de ordin 
religios. La un timp oarecare clupă atacul lor asupra Constantinopolului, 
poate în 865 sau 866, după ce Bizainţul reuşi să atragă la creşiinism în 864 
pe ţarul Boris-Mihail I al Bulgariei (853-888), patriarhul Fotie hirotoni 
pentru ruşi, în timpul împăratului bizantin Mihail al IIIlea, un arhiepiscop, 
care se pare că s-a numit Mihail, pe care-l trimise însoţit de un număr de 
cl-erici în Rusia, pentru convertirea lor. Nu se poate şti oraşul în care şi-a 
stabilit reşedinţa arhiepiscopul grec trimis d-e Co,nstantinopol .1a ruşi. 
Consta,ntin Porfirogenetul, care ne dă această ştire, a atribuit convertirea 

• 26. Nice~a ele Paflagonia., Viaţa Sfintului Ignaţiu, ~rhiepiscopu~ Constan­
tinopolului, în l\Iigne, P. G., t. CV, col. 516 BC; C. de Boor, art. cit., p. 447. Vezi şi 
G. von Rauch, Friihe christliche Spuren in Russland. în Saeculum. 7 ( 1956), p. 40-67. 

27. Vita Cyrilli, cap. VIII, în traducere franceză, Ia Fr. Dvornik, Les ,le­
gendes de Constantin et de Methode vues de Byzance, p. 359; Idem, Les Slaves, 
Byzance et Rome au IX-e siecle, p. 137. 
_ 28. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siede, p. 139; Isidor 
Nahajevski,i, Kyrylo-Metodijivske christianstvo v Rusi-Uhrajini. ne doctrina chris­
tiana a SS. Cyrillo et Methodo in Rusj-Ucrainam invecta (= Analecta OSBM, 
series II. sectio I, voi. V), Romae 1954, pe care o cităm după recenzia lui M­
Lacko, în Orientalia Christiana, Periodica, voi. XXIII (Roma, 1957), nr. I-II, p. 
218-222, susţine că aceste documente sÎ'D.t primele monumente literare ale Utmbii 
ruse. Părerea sa ni se pare însă fără temei sigur. 

2'9. Enciclica lui Fotie că Patriarhii Orientali (867), in Migne, P. G., t. CII, 
col. 737 A. Pentru înţelegerea justă a, acestui pasaj, vezi H. Gregoire, Etudes 
sur Ie neuvieme siecle. La bapteme des Russes. Photius n'a pas menti în rev. 
Byzant,on, t. VIII, 2 (1933), p. 533. ' 
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ruşilor primului împărat din dinastia Mac-e-donenilor, unchiului său Vasile. 
I Macedoneanul (867-886) şi Patriarhului Ignaţiu (847-858; 867-877) diITT, 
timpul său, vădit intenţionat, cu scopul de a înmulţi meritele şi a ridica 
prestigiul dinastiei macedonene 30 ). 

Arhiepiscopul timis de Constantinopol la ruşi, prin activitatea sa, dar 
mai ales pr!rn săvîrşirea unei minuni asemănătoare cu cele întîlnite frec­
vent în Vieţile Sfinţilor, reuşi să convertească un număr dintre ei şi s5-i 
boteze. Cu privire la minune, Constantin Porfirogenetul ne spune că Ia in­
ceput ruşii s-au arătat respectuoşi faţă de religia lor păgînă şi n-au voit 
.să creadă cuvintelor arhiepiscopului trimis de Bizanţ, pî,nă ce el nu Ie va 
arăta un semn minunat din cele spuse despre Hristos din Evanghelie. 
Atunci, acesta, după o rugăciune fierbinte cătr,e Dumnezeu, aruncă Evan­
ghelia pe care o avea îrn mîini în foc şi ea rămase neatinsă. «Văzînd 
aceasta, barbarii uimiţi de măreţia minunii, începură fără teamă să se· 
boteze» 31 ). 

Că arhiepiscopul ruşilor a fost hirotonit şi trimis de patriarhul Fotie 
şi nu de Ignaţiu, mai putem aduce şi alte informaţii. Insuşi patriarhul 
Fotie, în cunoscuta sa Scrisoare enciclică către Scaunele arhiereşti 'din 
Răsărit din 867, referitoare la conv-ertirea bulgarilor şi Ia amestecul lati­
nilor în Biserica Bulgară, aminteşte şi despre creştinarea ruşilor ca despre­
rnn eveniment recent, în astfel de termeni: «Şi nu numai aces,t neam (al' 
bulgarilor) a schimbat nelegiuirea de mai înainte cu credinţa în Hristos. 
ci şi cel la mulţi adesea vestit... .cel numit 'R.hos ... IAcum şi ,aceştia au ,primit 
religia cea curată şi nestricată •a creştinilor, în locul celei păgîne şi atee, 
în care trăiau mai înainte, aşezîndu-se cu dragoste în rindul oamenilor 
supuşi şi auxiliari (ai imperiului), în loc de jaful şi marea îndrăzneală 
contra noastră, cum făoeau pină de curînd. Şi pînă într-atît i-a înflăcărat' 
dorul şi rîvna pentru credinţă ... încît au primit şi epi~cop şi păstori - wcts 
Ml hfcrM1tov -x.1Xl 1toiµ.ava Ba~1X-:;61Xl - şi îmbrăţişează cu multă silinţă şi 
îngrijire religia creştinilor» 32). 

Nu puţină bucurie a avut patriarhul Fotie, ştiiITTd că neamurile de pe· 
tărmul de miazănoapte al Mării Negre îmbrăţişează învăţătura lui Hristos. 
La Bosfor, în Chersonezul Tauric (Crimeea), se afla un episcop, Antonie, 
către care scrie patriarhul Fotie, exprimîndu-şi bucuria că Pontul Euxin· 
(Mar,ea Neagră), odinioară aşa de puţin accesibil înrîuririi creştine ( ri.~sl-
-----------

30. H. Gregoire, ibidem, p_ 532·. Vezi Constantin Porfirogenetul, Povestire· 
istorică despl'le viaţa şi faptele strMucitului împărat Vasile (Macedoneanul), cap, 
97, in l\ligne, P.G., t. CIX, col. 360 A; E. Amann, în lucrarea: E. Amann et· Au,: 
gust,e D-..nas, L'Eglise au pouvoir des lai'ques. (Histoire de I'Eglise depuis J.es 
originea jusqu~ă. nos jours, ,publies sous la direction de Augustin Flich et Victor 
Martin), t. 7, Paris, 1940, p. 441, crede că arhiepiscopul ruş~linr a fost hirotonit 
de patriarhul Ignaţiu. P. Verdiere, in studiul său: Origi~es catholiques ,de •l'Eglise 
Russe jusqu'au XII siecJ.e, in Etudes de theologie, de philosophie et d'histoire, t. 
II (1857), pp_ 133-304 şi mai •ales pp_ 149-161, a: susţinut in deosebi că Arhiepis­
-copul ruşilor a fost hirotonit de Patriarhllll Ignaţiu. Cităm acest studiu după. 
Martin Jugie, Le Schisme byzantin. Aperc,u historique et doctrinal. Paris, 1941,. 
p_ 173, n. 4. 

31. Constantin Porfirogenetul, Povestire istorică despre viaţa şi faptele 
strălucitului împărat V:asile (Macedoneanul), cap. 97, Î'll l\ligne, P G., t. CD::, 
col. 360 BOD. 

32. Vezi în Migne, P.G, t. CII, col. 736 D-737 A; vezi şi traducerea romîn.ească: 
a Enciclicei !lui Fotie către Patriarhii orientali, Ia DI. Prof. T. M. Popescu, te, 
rev. Studii Teolog'ce, Seria I.a, anul I, Bucureşti, 1930, nr. 2, pp_ 7'2-73. 
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voc; ), a devrnit nu numai primitor al acţiumii creştine ( Eo~moi; ) , ci chiar 
pios - au::;E6* 33), gîndindu-se desigur la răspîndirea creştinismului şi Ia 
ruşi. 

Istorkul rus E. Golubinschi a voit să vadă în aceşti primi convertiţi 
ruşi o populaţie varego-gotă care locuia Ia intrarea Mării de Azov, pe ţăr­
mul răsăritean al Crimeei şi în peninsula Taman, făcînd parte, din episcopia 
bizarntină Tamatarcha (Tmutaracan), care se afla sub jurisdicţia mitropo­
liei gote .din Crimeea, cu reşedinţa în oraşul Doros, cunoscută încă d:ifl 
secolul VII 3 4 ). Această teorie e astăzi depăşită şi părăsită. 

In primul rînd documentele vremii, citate mai înainte, care ne pun pe 
urmele adevăratei realităţi istorice, ne permit să credem că acest prim 
arhiepiscop hirotonit la Constantinopol pentru ruşi, a fost trimis de Patrim­
hia ecumenică triburilor slave vecilTl-e imperiului bizantin ca tiverienii, 
uglicii şi poli anii 35). In al doilea rînd, trebuie să avem în vedere că ruşii 
din regiunea Niprului mijlociu, cu Kievul ca centru, doreau legături cano­
nice normale, cu însuşi scaunul ecumenic al Ortodoxiei, cu Constantino­
polul, strălucita cetate imperială a lumii medieva!,e, către care se îndreptau 
irnteresele comerciale şi politice a tuturor popoarelor din Răsăritul Europei, 
deci implicit şi ale ruşilor. 

Asupra situaţiei acestei prime arhiepiscopii a ruşUor, al cărui scau,n 
nu i se cunoaşte cu precizie, dar se bănueşt,e a fi fost Kievul, nu avem 
nici o ştire ulterioară. 

Către 880, Kievul a fost cucerit de Oleg (879-912), fratele lui Rurik 
şi succesorul său în conducerea principatului de Novgorod, care era păgîn. 
Cei doi principi varegi, Askold şi Dir, care stăpîneau la Kiev, fură omorîţi 
de Oleg 3 6 ). Se presupune că venirea lui Oleg J,a Kiev, era o reacţiune pă­
gînă contra noii comunităţi creştine Îin faşe. Iifl timpul turburărilor prici­
nuite de schimbarea conducerii politice, tînăra comunitate creştină a fost 
aproape nimicită, iar arhiepiscopul grec trimis de patriarhul Fotie a fost 
alungat, sau s-a încoronat cu moarte martirică. 

In timpul domniei lui Oleg, aflăm despre o expediţie a ruşilor contra 
Constantinopolu,lui, în 907, cu 2000 de corăbii. Pentru a împiedica împre­
surarea şi jefuirea cetăţii imperiale, grecii promiseră ajutor diferitelor oraşe 
ruseşti şi încheiară un tratat comercial avantajos pentru ruşi. Din textul 
acestui tratat aflăm că unul din cartierele Coostantinopolului, anume 
cartierul Sfîntul Mamas, care se află la Nord-Est de Cornul de Aur şi 
Galaţa, numit azi Beşik-Taş, era rezervat negusto,rilor ruşi din Kiev, 
Cerm_gov, Pereiasl,avl şi alte oraşe rusieţ;ti. lin cartierul acesta se afla pentru 
trebwnţele negustorilor varego-ruşi creştini biserica Sfîntul Ilie după 
numele căreia s-a numit şi biserica Sfîntul Ilie din Kiev, despre car~ afiăm 
că exista pe la 945, în timpul marelui oneaz Igor (912-945). Ruşii ne apar 
ca fiind încă păgîni, căci la încheierea păcii şi tratatului comercial clin 

33. Fotie, Lui Antoniu, Episcopul Bosforului. Ep. III, in Migne, P.G., 
t. CII, col. 828D-829 A; Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e 
siecle, p. 142. 

34. E. E. Golubinski, Istoria Bisericii Ruse, în limba, rusă. T. r. partea 
I-a, ed. II-a, Moscova, 1901, pp. 47-4.8. N. de Baum,garten, Saint Vladimir et la 
conversion de fa Russie, p. 58; Fr. Dvornik, Les leg,endes de Constantin et de 
Methode vues de Byzance. p. 180. 

35. Vezi. Fr. 1:>vomik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siecle, p. 146. 
36. Croruca Iw Nest.or, cap. xvm, trad. G. Popa-Lisseanu, pp. 45-46. 
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907, împăratul Leon al VI-lea Filosoful (886-912) împreună cu fratele şi 
coregentul său Alexa1ndru jurară pe Sf. Cruce, iar Oleg şi oamenii săi ju­
rară pe armele lor, pe zeul Perun şi pe Volos, zeul turmelor 37 ). La 2 sep­
tembrie 911, s-a făcut recunoaşterea oficială a tratatului de pace şi alianţă 
dintre ruşi şi greci 38). 

In timpul marelui cneaz Igor al Ki,evului, raporturile bizantino--ruse 
,ne sînt şi mai bine cunoscute. Expediţia încercată de Igor la 11 iunie 941 
cu 10 mii de corăbii, număr, ce ni se pare foarte exagerat, împotriva Cons­
tantinopolului, care debarcă mai întîi în Bithynia, dar eşuă sub zidurile 
cetăţii imperiale, unde corăbiile fură incendiate cu focul grecesc de Theo­
phanes patriciul, e un fapt istoric relatat şi de cronkarii bizantini 39 ). 

In 944, marele princ!p-e Igor al Kievului, strînse o mare armată alcă­
tuită din varegi, ruşi, poliani, sloveni, crivici, tiverci şi pecenegi, şi pomi, 
de astă dată pe uscai, să atace din nou Constantinopolul, voind să se răz­
bune pentru dezastrul flotei lor din 941 40). Bizantinii, fiind nevoiţi să tra­
teze din nou cu ruşii, au trimis soli la maHde principe Igor al Kievului, pe 
care-l întîlni la Dunăre şi, potrivit î1nţelegerii, acesta şi-a trimis solii săi 
]a Constantinopol să închei•e un nou tratat de pace şi alianţă cu împăratul 
Constantin al VII-iea Porfirogenetul (913-919; 944-959). Cronica lui Nestor, 
care ne-a păstrat textul tratatului încheiat în 945, pomeneşte despre exis­
tenţa unei importante comunităţi creştine varego-ruse la Kiev. Solii ru_şi s•e 

37. Cronica lui Nestor, cap. XXI, trad. cit., pp. 49-50; Jules Pargoire, Saint 
Mamas, le quartier des Russes a Co:listanti•nople, in rev. Echos d'Orient, t. XI 
(1908), nr. 71, Jul1llet, pp. 203-210; Pierre Pasca~, Histoire de la Rwsie des origines 
a 1917, Z-e ed., Paris, 1949; Georg Ostrogorsky, L'expedition du prince Oleg contre 
Constantinople en 907, in Annales de !'Institut Kondacovianum, 11 (1930), pp. 
47-50; şi G. Ostrogorsky, Geschichte des byzanti•nischen Staats, p. 182, n. 2,; 
H. Gregoire combate veracitatea expediţiei lui Igor, însă fără temei serios. Vezi 
H. Gregoire, La legende d'Oleg, .în rev. Byzantion. t. XI (1936), pp. 601-604; 
Idem, a-rt. Reponse a l'article de M. Ostrogorsky, intitUile: «L'expedition du prince 
Oleg contre Constantinople en 907», în rev. Byzantion, t. XIV, 2 (1939), pp. 379-
380; şi art. La lege!nde d'Oleg et l'expedition d'Igor, in Bulletin de la Classe de 
Lettres de !'Academie roya:1e de Belgique, t. XIII (1937), pp. 80-94. 

38. Cronica lui Nestor, trad. G. Popa-Lisseanu, pp. 51-54; G. Ostrogorsky, 
ibidem; L. Brehier, Le monde byzantin. Vie et mort de Byzance Paris 1947, 
pp. 150-151. ' ' 

39. Theophanes Continuatus, Romanos Lecapenos, cap. X,""OCTX, in l\'ligne, 
P.G., t. CIX, col. 410 D-441 D; Simeon Magist~ şi Logothetul, Chronog-raphia. 
Impăratul Romanilor Constanti•n Porfirogenetul. cap. XLVI. in Migne, P.G., 
t. CIX, col. 808 D-810 B; Gheorghe Monahul, Vieţile noilor împărati. Domnia 'mi 
Constantin fiul lui Leon, cap. 50, în Migne, P.G., t. CIX. col. 976 BCD; Leon 
Diaconul, Istoria, VI, 10, în Migne, P.G,, t. CXVII, col. 813 C-816 A; Cronica. IuJ 
Nestor, ca,p. X)G{VI. trad. G. Popa-Lisseanu, p. 58. După Lnitprand, ar fi fost 
numai 1000 de corăbii ruseşti. Luitpra.ndi AP-tapodosis et Relatio de legatione Con. 
stantinopoi'itana, V, 15-17 ·(331); în Monum. Germ. Hist __ Scriptores, III,. 1939 şi 
Becker, Monum. Germ. Hist. in usum scholarum, 1915; Cf. L. Brehier, Le monde 
byzantin. Vie et mort de Byzance, p. 173. n. 4. Vezi şi H. Gregoire, Miscellc'llea 
epica et etymologica, II, L'expedition d'Igor (941) et laJ Chronique russe, ·Saint 
Theodor Spongarios ou Sporkarios,, in rev. Byzantion. t. XI. 2 (1936), pp. 605-607. 
A. Pankratova şi col:l.boratorii, Histoire de l'U.R S.S. Editions en langues etran. 
geres, Mascau, 1948, p. 46. 

40. Cronica 'lui Nestor, cap. XXXVII, trad. G. Popa·.Lisseanu; p. 59; 1\:1. V. 
Levtchenko, Byzance des origines a 1453. Traduction ele Pierre Mabille. Paris, 
1930, p. 184; G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, p. 195. A. A. 
Vasiliev, Histoire de ·J'Empire byzantin. Traduit du russe par P. Brodin et A. 
Bourguina, t. I, Paxis, 1932, p. 426. 
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legară prin jurămînt să respecte condiţiile tratatului. «Şi dacă din partea 
ruşilor ,se va gîndi cineva să sfarme această prietenie, toţi cîţi au pr'imit bo­
tezu~ 'să-şi ,primească de la !Dumnezeu atotputernicul pedeapsa în viaţa 
aceasta şi în cea viitoare; toţi, însă, care nu sînt botezaţi să nu-i ajute 
Dumnezeu sau Perun» 4 1 ). Mai aflăm cu acest prik'j, că varego-ruşii creştini 
aveau la Kiev o mare biserică, .pe care 1ei io numeau (catedrală, ~nchinată 
Sfîntului Ilie, după numele bisericii Sfîntul Ilie din cartierul Mamas clin 
Constantinopol, dăruită de bizanti,ni, pentru împlinirea nevoilor religioase, 
comercianţilor varego-ruşi, aflaţi în cetatea imperială. 

După ît0cheierea tratatului la Constantinopol, trimişii lui Igor, însoţiţi 
de solii greci, s-e întoarseră la Kiev şi-l informară despr·e toate condiţiile 
împăratului şi poporului grec. Atunci Igor şi oamenii săi care erau. păgîni, 
jurară pe colina und-e •t?ra statuia lui Perun, iar ruşii creşti,ni jurară pe 
Sfînta Cruoe în biserica Sfîntului Ilie, biserica lor catetlrală, ci:are se afla 
lîngă Ruciaj (Pociaina), un afluent al Nipmlui, la capătul Pasyncei Beseda, 
localitate lîngă Kiev, că vor ţinea tot ce s-a consemnat în tratatul în­
cheiat 4.2). 

3. Convertirea marei principese Olga a Kievului. 

Marele principe Igor al Kievului muq î,n războiul dus împotriva tri­
bului slav al drev;\ienilor. După moartea lui Igor, văduva sa, Olga (Helga) 
din Pskov (945-957) a rămas la conducerea marelui principat al Kievului, 
în calitate de regentă a fiului ei minor Sviatoslav (957-972). Marea princi­
pesă Olga a Kievului, « Elena rusă», primi botezul creştin, fie •în anul 954-
~55, de la vreun preot din comunitatea creştină varego-rusă care exista la 
Kiev în acest timp, după cum susţine istoricul rus Golubinski 43), fi.e î111 
957, la Constantinopol, de la patriarhul Poly,eu,;;t (956-970), avînd ca naş 
pe împăratul Constantin aJ VII-iea Porfirogenetul, cînd a primit numele 
de Elena, probabil după numele soţiei împăratului, după cum afirmă doi 
cronicari ruşi, Iacob şi Nes tor 44 ), şi cmnicarii bizantini Kedreinos şi Zona• 
ras 45 ). E mai gigur, însă, că Olga a primit creştinismul la Kiev, prin stră­
duinţel.e misionare ale preoţilor varego-ruşi creştini. Impăratul Constantin 
al VII-.1-ea Porfirogenetul, care ne-a lăsat în Cartea sa de ceremonii o 
relatare amănunţită a primirii solemne făcută Îil1 toamna anului 957 marei 
pri,ncipese Olga a Kievului, ne lasă să presupunem că aceasta era creştină1 

de mai înainte, întrucît, la primirea ei în palatul imperial din Constanti­
nopol, era însoţită de o suită numeroasă, în rîndurile căreia se afla şi 
preotul Grigorie - 6 1tccTii; fp7J16pto<; 46), proba-bi! confesorul €i. 

41. Cronica lui Nestor, cap. XXXVII, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 60. 
42. Ibidem. p. 64. 
43. E. Golubinski, Istoria russkoi ţerkvi (= Istoria Bisericii ruse). ed. II-a, 

t. I, partea I-a. Moscova,, 1901, pp. 73-84, 128; N. de Baumgarten, Sadnt Vladimir 
et la conversion de la Russie, p. 33; M. Jugie, Les origines romaines de l'Eglise 
russe, în rev. cit., p. 258. 

44. Cronica lui Nestor, cap. XXXI, trad. G. Popa-Lisse8!llu, pp. 68-71. Pentru 
cronicarul Ia,cob, vezi M. Jugief, ibidem. Vezi şi Hans Koch, Byzanz, Ochrid und 
Kiev. 987-1037. Zur 950. WiederIDehr- des angeblichen Taufjahres (988-1938)., în 
rev. Kyrios, Bd. III, Heft 4 (1938), p. 254. 

45. Gh. Kedrenos, :::iJvo:Jnc lot0piciw, în l\oligne, P.G.. t. CXXII, col. 61 D 
.şi 64 A; Ioan Zonaras, Anna;lium libri, Iib. XVI, cap. XXI, i.n Migne, P.G., t. 
CXXXV, col. 104 C si 105 B. 

46. Oonstantin Porfirogenetul, De cerimoniis aulae Byzantinae, 1.II, cap. 15l 
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La Kiev, după toată probabilitatea, Olga construi şi biserici. Cronica, 
lui Nicon ne relatează că marea cneaghină Olga dărui satului ei Budutino, 
în apropiere de Kiev, biserica Sfinki Fecioare 47 ). 

Pentru aducerea ruşilor la creştinism, Olga s-a adresat şi împăratului 
Germaniei Otto I cel Mare (936-973). Aceasta nu trebuie să ne surprindă, 
deoarece înainte de schisma cea mare din 16 iulie 1054, nu se făcea deose­
bire prea mare între creştinismul de rit oriental şi cel occidental. O infor­
maţie dintr-un izvor ocddental, Continuatorul lui Reginon (907-967) ne 
relatează că împăratul Germaniei Otto I, «primi, în 959, o solie de la 
Elena (Olga), regina ruşilor, care, în timpul lui Roman al II-iea (959-
963), împăratul Constantinopolului, fuses,e botezată î1n acest oraş (sic!). 
Ea cerea să i se trimită un episcop şi preoţi pentru naţiunea sa, dar cere­
rea ei era puţin sinceră, cum trebuia s-o arate cele ce au urmat» 48 ):-

0tto I a primit cererea principesei Olga. El a trimis mai intîi în mi­
siune la ruşi pe Litutius din mînăstirea Sf. Alban din Mainz., dar acesta 
muri în acest an 49 ). Atunci, Otto I numi în fruntea misiunii trimise în 
Rusia pe învăţatul căulgăr Adalbert din mînăstirea Sfîntului Maximin 
d;n Trier (Treves), pe care voi,se să-l facă mai întîi episcop de Magdeburg, 
dar fără să reuşească. 

Adalbert nu socoti numirea sa în demnitatea de episcop a,l ruşilor o 
avansare. Cu toată împotrivirea sa, însă, trebui să plece î1n depărtata Rusie, 
dar nu reuşi în această dificilă misiune. In 962, se reîntoarse în Germania 
«neputînd să reuşească în niciuna din cele pentru care fusese trimis» 50 ). 

Cu tot z,e]ul ei pentu creştinism, Olga nu reuşi să convingă pe fiu,! ei 
Sviatos.Jav, care, dn 957, ocupă tronul, să primească botezul. La insisten­
ţele mamei sale de a se face creştin, Sviatoslav răspundea: «Cum pot 

in Migne, P.G., t. cxn, col. 1108 CD-1112 C. Pentru preotul Grigorie vezi col. 
1112 A; G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staats, p. 200, lsidor 
Nahajevskyj, Kyrylo-Metodijivske christianstvo v Rusi-Uhrajini. De doctrina chris­
tiana a SS. Cyrillo et Methodo in Rusi-Ucrainam invecta (Analecta OSBM, series 
II, sectio I, voi. V). Romae, 1954, pe care o cităm după recenzia• lui M, Lacko, 
in Orienta;1ia Christiana Periodica,, voi. XXII (Roma, 1957), nr. 1-11, pp. 218-222, 
afirmă că creştinarea poporului rus s-a făcut prin Sf. Ciril şi Metodiu, «Apostolii 
Slavilor», cu o sută de ani înaintea, botezului marii principese Olga, botezată 

in 955. Autorul lucrării consideră că misiunea greacă in Chazaria, condusă de 
fraţii Ciril şi Metodiu a fost trimisă de biaantini in Rusia Kieveană-Ucraineană, 
nu la chazarii din Crimeea, •care îmbrăţişaseră iudaismul. Cei doi fraţi •ar fi stat 
printre ruşi între anii 843 şi 862. Acest fapt este de-a dreptul imposibil. Sf. Ciril 
s-a născut in 826, iar in 843, abi,:'1, împlinise şaisprezece ani, pentru ca să ·poată 
fi trimis intr-o misiune diplomatică. I-n 843, el incă studia pe lingă Fotie; în 851 
deveni profesor de Teologie, apoi, tot in acest an fu trimis de împărat ,intr-o 
misiune di,plomatică 1n Arabia. Din 856, il aflăm într-o minăstire a Muntelui 
Olymp (Bythinia), unde se intîlni cu fratele său Metodiu, care vieţuia aci de muffit 
timp. Intre anii 860-862, cei doi fraţi fură trimişi în misiune de împăratul Mihail 
al Iii-lea la chazarii din Crimeea, nicidecum .Ja ruşii de la Kiev. 

47. Cronica lui Ni:con, I, p. 54. apud N. de Baumgwten, Saiint Vladimir et ilB 
conversion de la Russie. pp. 60 şi 47, n. 4. 

48. Continuator Reginonis, ad ann. 959, in Monum. Germ. Hist.. Scriptores, 
I, p. 624; V. 60; Hans Koch. art. cit., p. 255-256, nr, 11; H. de Baumgarten, Saint 
Vladimir et la conversion de Ia· Russie, pp. 58-59; . Amann, in op, cit., t. 7, p. 433. 

49. H. Koch, 0.rt. cit,, p. 2,56, n. 12. 
50, Continuator Reginonis, ad ann. 961 et 962, în Monum. Germ. Hist .. Scrip­

tores„ I. p. 625; H. Koch, art. cit., p. 257; E. Amann, in op. cit., t. 7, p. 443; J. 
Dooit, art. Russie, in DictiO'!lilaire de Theologie Catholique, t. XIV, Paris, 1939, 
col. 209. 
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·'2U singur să primesc o altă credinţă?; drujina mea va rîde de mine». 
Ea, însă, îi spunea: «Dacă tu te botezi, toţi vor face ca tine» 51 ). Dar el 
n-a asrnltat de mama sa şi a trăit pî1nă la moarte după obiceiurile păgîneşti. 
Cînd cineva dintre oamenii săi, însă, voia să se boteze, el nu-l împiedeca, 
dar îşi bătea joc de el 5 2 ). 

Mirajul Bizanţului strălucitor l-a atras şi pe Sviatoslav. Intr-un timp, 
el a voit să-şi stabilească puterea statului său ,la Dunărea de Jos, alegîn­
DLl-Şi capitala în Pereiaslaveţul (Preslavul) Mic, situat între Cernavodă şi 
Hîrşova, în dreptul celui mai îngust loc dintre Dunăre şi Marea Neagră, 
punct comercial foarte importaint, pentru a fi mai aproape de Constantinopol. 
Chemat în ajutor în 967 împotriva bulgarilor de împăratul bizantin Ni­
chifor Phocas (963-969), Sviatoslav a învins pe bulgari, «şi le-a cuprins 
80 de cetăţi pe Dunăre. Şi după ce a aşezat acolo în Pereiaslaveţ un gu­
vernator, a primit tribut de la greci» 53). N-a rămas mult timp aici, căci a 
fost nevoit să se întoarcă în 968 la Kiev, pentru a alunga pe pecenegi, care 
atacaseră în lipsa lui oraşul rămas fără apărare. După ce a alungat pe 
peceinegi în stepă, se hotărî să p,lece iarăşi s,pre Dunăre, în 969, spunînd 
la plecare mamei sale, bătrîna şi bolnava Olga, şi boierilor săi: «Nu-mi 
,place să trăiesc în Kiev, aş vrea să stau la Dunăre, î,n Pereiaslaveţ, acolo 
este centrul ţării mele. Acolo se adună toate bogăţWe: din Grecia aur, 
ţesături, vin şi diferite fructe; din Boemia şi Ungaria argint şi cai; din 
Rusia, blănuri şi ceară, miere şi sclavi» 54 ). 

A doua oară, Sviatoslav cuceri şi Preslavul (Pereiaslaveţ) Mare, ca­
;pitala ţaratului bulgar, luă prizonier pe ţarul Boiis al Ii-lea (969-972), 
înaintă adînc în teritoriul bizanti1n, pînă dincolo de Filipopole, gîindindu-se 

-chiar să alunge pe bizantini din Europa. 
ln aprilie 971, împăratul Bizanţului Ioan Tzimiskes (969-976) recuceri 

Pres.lavul Mare, iar în 24 iulie 971, Sviatoslav trebui să părăsească şi ce­
tatea Dorostolon (Silistra) pe Dunăre, nemaiîntordndu-se niciodată în Bul­
garia. Rezisteinţa bizantinilor obligă dinastia Rurik să-şi consolideze puterea 
în Rusia. 

Sviatoslav petrecu iarna anului 972 la gurile Niprului. In primă vara 
anului 9Î3, în drum spre Kiev, fu omorît de pecenegi la pragurile Ni­
prului 55). 

51. Cronica lui Nestol', cap. XXXI, trao. G. Popa-Li.sseanu, p. 70. 
52. Ibidem. 
53. Ibidem, cap. XXXII, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 7t. 
54. Ibidem, cap. XXXIV, trad. cit., p. 73. Pentru atacul ruşilor asupra Burl~ 

·gariei. vezi: L. Brehier, Le monde byzantin. Vie et mort de Byzance. Paris, 1946. 
pp. 208, 209. 

55. Cronica 1lui Nestor, cap. XXXVI;, trad. G. Popa-Li:sseanu, pp. 74-76; Leon 
Diaconul, Istoria, V, 1, in Migne, P.G., t. CXVII, col. 769 C; VI, 4, ibidem, col. 
777 B; cărţile VIII şi IX, ibidem;, col. 841-885. Istoricul sîrb Dragutin Anastasijevici, 
într.o serie de articole, a susţinut că .Juptele ruşilllor cu bizantinii au început în 
primăvare, anului 971 şi s-au terminat în 973-974. Vezi din art. sale: La chronologie 
de la guerre russe de Tzimiskes. în Byzantion, t. VI (1931), pp, 337-346; Idem, 
Leon Diaconos. Ueber das Jahr dei: Befreiung Bulgariens von den Russen durcb 
Tzimiskes. în Seminarium Kondakovianum, t. III (19Z9), pp. 1-2; Idem, Die chro­
nologischen Angaben des Skylitzes (Kedrenos) i.iber den Russenztig des Tzimiskes, 
în Byzantinischen Zeitschrift, Bd. XXXI (1931), pp. 328-333 ş. a. 

Părerea lui Anastasijevici a fost combătută de Fr. Dolger, H. Gregoire şi 
G. Ostrogorsky. Vezi: Fr. Dolger, Die Chronologie des grossen Feldzuges des Kai­
.sers Johannes Tzimi.skes gegc~ die Russen, în Byz, Zeit., Bd. XXXII (1932)

1 
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Această îndelungată şedere a ruşilor printre popoarele creştine din 
Bulgaria şi imperiul bizantin a avut o puternică îmîurire aspura creştinării 
lor, ruşii cunosdnd acum, în massă, creştinismul. Fiind înrudiţi cu bulgarii 
şi vorbind atunci o limbă foarte apropiată de bulgară, asupra ruşilor s-a 
exercitat în deosebi o puternică înrîurire bulgară. 

Sviatoslav nu şi-a mai revăzut mama înainte de moarte. La 11 aprili€ 
969, marea principesă Olga, cea dintîi princi.pesă creşti1nă dintre capetele 
conducătoare ale ruşilor, muri. lncercînd să caracterizeze personalitatea ei, 
Cronicarul Nestor ne-o descri,e în culori luminoase şi atrăgătoare, schiţîn­
du-1ne minunat profilul ei moral. «Ea, Olga, a fost antemergătoarea creşti­
nismului în Rusia, după cum luceafărul este al soarelut, după cum aurora 
este a luminii ziliei. După cum luna luminează noaptea, tot astfel a strălu­
cit şi ea în mijlocul unui popor păgîn, ca şi o piatră nestimată în mijlocul 
gunoiului, căci poporul era în gunoiul păcatelor, nefiind încă curăţit prin 
Sfîntul Botez ... « Bucură-te, tu, care ai adus Rusia la cunoaştinţa lui Dum­
nezeu, căci noi sîntem începutul împăcării cu Dumnezeu». Ea ieste aceea care, 
cea dintîi dintre ruşi, a intrat în împărăţia cerului. Pe ea o socotesc fiii 
Rusiei, ca pe o străbună, căci, după moartea ,ei, s,-a rugat lui Dumnezeu 
pentru ruşi» 0 6). 

Fiul lui Sviatoslav şi nepotul marii principese Olga, laropolk (972-
980), ca şi tatăl său, nu îmbrăţiş•e creşti;nismul. El păstră pacea cu bizan­
tinii şi cultivă bunele raporturi şi cu împăratul Germaniei Otto I cel Mare. 
O ambasadă rusă prezentă daruri, cu ocazia Paştelor, din 973, la Qaedlin­
burg, împăratului Otto I cel Mare al Germaniei, din partea marn1ui principe 
Iaropolk al Kievului 57). 

Intre timp, în marele principat al Kievului, .numărul creştinilor sporise, 
după cum aflăm dintr-o consemnare contemporană despre ruşi din anul 
972, datorită cronicarului apusea1n Cosma de Praga 58 ). 

Cronica rusă a lui Nicon ne relatează că papa Be,nedict al VII-iea 
(974-983), informat de importanţa comtmităţii creştine ruse, trimise în 979 
o solie lui Iaropolk al Kievului 59 ). Acesta din urmă, însă. cu toaUî 
aplecarea lui spre cr,eştinism, nu a primit botezul şi muri păgîn. După 
mulţi ani mai tîrziu, Jaroslav I cel Inţel-ept (1019-1054), dorind să facă 
u,n act de piedate faţă de strămoşul său, deshumă osemintele ,lui Iaropolk 
şi r1ndui să fie botezate 60). 

4. Creştinarea marelui principe Vladimir al Kievului şi activitatea sa: 
pentru introducerea creştinismului în Rusia chieviană. 

Sviatoslav împărţi marele său stat între cei trei fii ai săi, astfel: Oleg, 
la dravli,eni, Iaropolk, la Kiev, iar Vladimir la Novgorod. 

pp. 275-292; H. Gregoire, Lai derniere campagne de Jean Tzim!skes contre le-s 
Russes, în Byzantion, t. XII, 1-2· (1937), pp. 267-276; G. Ostrogorsky, Geschichte 
des ?yzantinischen StaateS\ pp. 206-208:. 

56. Cronica 11.li Nestor, cap. XXXIV, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 73. 
57. Lamberti Anna.Ies, 63, în Monum. Germ. Hist., Scriptores, t. TII, 

:a.pud N. de Baumgarten, Saint Vlad:mir et la conversion de la Russie, p. 48, n. 5. 
58. Cosmae Pragensis, Chronica. Boemorum, cap. XXII,· în Monum. Germ. 

Hist., Nova Series, t. Il, p. 44, cit. apud N. de Baumgarten, ibidem, p. 47. n. 5. 
59. Cronica lui Nicon, în Culegere completă de cronici ruse, t. IX, St. Pe­

tersburg, 1862, p. 39; cit. apud N. de Baumgarten, .ibidem, p. 48, n. L 
60. Cronica lui Nicon. t. IX, 83, vezi în Culegere completă de cronici ruse 

~i t. I, 67; n, 268; ITI, 2; V, 138; VII, 331-332; xv, 149; !Cit. apud N. de Baum­
garten, ibidem, p. 48, n. 2. 
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Cu Vladimir (980-1015), mai întîi prinţ de Novgorod (969), unde 
domi,na elementu.\ vareg, apoi din 978 sau 980 succesorul fratelui său Iaro­
polk la Kiev, pătrunderea creştinismului în Rusia chieviană intră î,ntr-o 
fază nouă. 

Asupra lui Vladimir, fiul lui Sviatoslav cu o varegă numită Maluşa, 
născut înainte de 954, scandinav pe jumătate prin mama sa, se exercită 
înrîurirea puternică a prietenului său scandinav, principele Olaf Trygg­
wiso,n, regele Norvegiei î1ncepînd din 995, care veni la Novgorod,, în Garda­
rikia «ţara oraşelor», adică Rusia, unde rămăsese între anii 970-973. Acea­
stă înrîurire se acc-eniuă şi mai mult în timpul şederii lui Vladimir în 
Norvegia (975), unde obţinu ajutor împotriva fratelui său Iaropolk, 
car•e, în 975, asasinase pe Oleg, fratele lor comun. Cu ajutorul µnei ar­
mate de scandinavi şi a,l prietenului său Olaf Tryggwison, Vladimir în­
lătură pe Iaropolk de pe tronul Kievului (ţ 11 iunie 978). J1ntre 978 şi 
983, Olaf Tryggwison răm,ase la Kiev, la curtea lui Vladimir 61 ). 

Ca un -adevărat predecesor al vitejilor ţari moscoviţi de mai tîrziu. 
«adunători ai pămîntului rus», care, după dominaţia mongolă, vor face 
gloria statului rus, marele principe Vladimir al Kievului, în urma războaielor 
cu polonezii, cu unele triburi slave nesupuse, cu bulgarii şi pecenegii, în­
temeie un puternic stat slav medieval în Răsăritul Europei: 

Activitatea lui religioasă fu decisivă peintru desvoltarea ulterioară a 
destinelor Rusiei. 

Vladimir cuceri Kievu.1 cu trupe păgîne, şi după cum pretind cronicile 
ruse, varegii cerură restaurarea templelor şi ridicarea statuilor zeilor, în 
parte distruse din timpul marii prindpese Olga. Păgînismul părea că re­
învie. Pe o colină din afara palatului Terem d:n Kiev, fură ridicate din 
nou statuile ze:ei,!or Perun, Chors, Dajbog, Strybog, Semargl şi statuia 
zeiţ,ei Mokoş 62). 

Au fost şi victime creştine. Un vareg creştin din Kiev, care n-a con­
simţit să-şi dea copilul spre a fi adus jertfă zeilor, fu masacrat împreu,nă 
cu fiul său 6.2 bis). 

Dar Vladimir nu stărui mult în această atitudine, căci nu putea lăsa 
poporul său într-o situaţie de inferioritate culturală şi socială faţă de po­
poarele viecine. Creştir.ismul reprezenta un stadiu superior de viaţă nu 
numai din punct de vedere religios, ci şi social, cultural şi chiar ,politic, 
întrucît în comparaţie cu politeismul păgîn, credinţa într-un si1I1gur Dum­
nezeu asigura unitatea poporului şi cimentarea statului. In jurul marelui 
principat al Kiewu.lui, luau fiinţă noi state creştine: Polonia, sub regele ei 
Boleslav I cel Viteaz «Chrobry» (992-1025) devenise un stat creştin; Un­
garia şi Scandi1navia se pregăteau să devină creştine. lin Sudul Dunării, 
ţarul Samuel al Bulgariei (980-1014), deşi bizantinii ocupaseră partea 
orientală a statului său, îşi asigură multă vreme hegemonia în Peninsula 
Balcanică; pe Bosfor, Constantinopolul, «cetatea cea de Dumnezeu păzită», 
fermeca spiritele conducătorilor de popoare prin cultura şi civilizaţia ei 
strălucită. Visul unei înrudiri cu fami,lia imperială ,diin Bizanţ, a început să 

61. N. de Baumgarten, Olaf Tryggwison roi de Norvege et ses relations avec 
Saint Vladimir de Russie, în Orientalia Christia,na, vol. XXIV, 1, Roma, 1931, nr. 
73, Octobri, pp. 9, 16, 19, 25. 

62. Cronica lui Nestor, cap. XXXVIII, trad. G. Popa-Lisseanu, ip. SO. 
- 62 bis. Ibidem, cap. XXXIX, pp. 82-83. 
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I1 ămînte spiritul lui Vladimir. Pentru această, însă, trebuia să devină 
i::reştin. 

Vladimir, înainte de a primi botezul, a avut mai multe soţii, în afară 
de numeroase concubine. Una dintre soţii a fost o principesă bulgară creş­
tină, mama sfinţilor Boris şi Gleb, adusă î1n Rusia după 986, probabil după 
ce Vladimir ajutase cu trupele sale pe bulgarii de la Sudul Dunării în 
lupta lor împotriva Bizanţului, care a exercitat o oarecare înrîurire asupra 
convertirii lui Vladimir 63 ), înainte de căsătoria lui cu Ana profirogeneta 
din Bizanţ, sora împăraţilor Vasile al II-iea Bulgarodonul (976-1025) şi 
Constantin al VIII-lea (1025-1028). 

Cronicarul Nestor ne-a lăsat ştiri inleresainte despre frămîntarea care 
s-a produs în sufletul lui Vladimir, înainte de convertire. Evident, cele spuse 
de Nestor î1n cronica sa, cu privire la convertirea lui Vladimir, sînt ameste­
cate şi cu unele ,elemente legendare şi anacronice. Vladimir trăia în desfrîu 
~i orgii, în mijlocul unor haremuri strălucitoare, cînd primi vizita mai mul­
tor misionari, care îi propuseră fi-ecare credinţa lui. Veniră mai întîi bul­
garii mohamedani de pe Volga; urmară apoi «Nemţii de ,la Roma», adică 
Romano-Catolicii; după ei, veniră cazarii evrei; la urmă, grecii trimiseră 
un filosof, probabil o reminiscenţă istorică din vremea cînd Constantin şi 
fratele- său Metodiu, fuseseră trimişi la cazari, care expuse în faţa lui Vla­
dimir şi a boierilor săi credinţa creştină, începînd cu Adam, Patriarhii, 
Moise şi Proorocii, şi termină cu învăţătura lui Iisus Hristos, lăsată de 
Evangheliştii Săi. După sfatul boeri lor şi bătrînilor, sînt preferaţi grecii, 
la care ruşii trimiseră o solie impU1nătoare. La întoarcere, deJ.egaţii poves­
tiră lucrurile minunate pe care Ie văzuseră Ia Constantinopol, care într-a­
devăr, i-au fascinat. «Şi ne-am dus la greci, au spus ace·ştia, şi ne-au 
condus acolo unde ei se închină la Dumnezeul lor, (în catedrala Sfintei 
Sofii) şi nu mai ştiam dacă ne găseam în oer ori pe pămînt. Căci pe pămînt 
nu se găseşte nici o atare privelişte, nici o atare frumuseţe; Nu sin.tem în 
stare să vă povestim, dar un lucru ştim că acolo Dumnezeu locuieşte în 
mijlocul oamenilor; şi slujba lor este mai minunată decît în orkare altă 
ţară» 64 ). 

După aceasta, Vladimir a atacat Chersonul din Crimeea, care aparţinea 
bizanbnilor, pe care-I cuceri uşor, datorită unei trădări. Pentru a-l restitui, 
ceru în schimb bizantinilor mîna Porfirogenetei Ana, sora împăraţilor Vasile 
şi Constantin. Dar aceştia nu voiră s-o dea, oînă c~ Vlc1dimir nu se va bo­
teza, condiţie pe care el o primi fără greutate. Principesa Ana plecă Ia 
Cherson, unde episcopul Chersonului împreună cu preotii pri1ndpe~ei, bote­
zară pe Vladimir, în biserica Sfîntului Vasile din Cherson. După botez 
Vladimir făcu o mărturisire de credinţă, care se termină cu o seri,e de în­
văţături antilatine. Apoi, se căs,ători cu principesa Ana şi s·e întoarse la 
K:iev, unde porunci să se boteze poporul 65). 

Evenimentele au fost, î1nsă, cu mult maj complicate, decît forma simplă 
în care ni le relatează cronicarul Nestor. Mai întîi, chiar acesta observă că 
unii, rău informaţi, susţin că Vladimir s-a botezat la Kiev, altii la Vasilev 
iar alţii aiurea GG). ' ' 

63. Ibidem. cap. XXXVIII, p. 81. N. de Baumgarten, Saint Vladimir •at Ia 
conversion de Ia Russie. p. 57. 

64. Ibiclem, cap. XL, p. 98. 
65. Ibidem, cap. XLII şi XLID, pp, 98-106. 
66. Ibidem, cap. XLII, p. 100. Vezi şi studiul lui J. D8Jl7Ja,s, Saint Vladimir 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREŞTINAREA RUŞILOR !N LUMINA NOILOR CERCETĂRI ISTORICE 403 

Studiul atent al vechilor cronici ruse d:n secolul al Xi-lea, ca Viaţa 
sfîntului Vladimir de călugărul Jacob, Viaţa sfinţiilor Boris şi Gleb, Omilia 
despre Lege şi har a Mitropolitului llarion, care se pot completa cu rela­
tările unor cronicari arabi ca Yahya de Antiohia şi Elmacini, cum şi cu 
unde informaţii pe care ni ,Ie procură aşa numitele «sagasi» islandeze şi 
norvegiene, ne permit să datăm botezul lui Vladimir, probabil cu familia 
şi copiii, în 987, Ia Kiev, deci cu doi 2,ni înainte de atacul său asupra 
Chersonului din Crimeea, care fu cucerit, se ştie acum sigur, înainte de 
27 iulie 989 67 ). 

Dar dacă Vladimir înc-epu să se orienteze în politica sa spre Cons­
tantinopol, bizantinii îinş:şi, în marea strîmtorare în care se aflau atunci; 
alergară să ceară ajutorul varegilor lui Vladimir, pentru a înfrînge revolta 
armatelor din Anatolia, care îhaintau spre Constantinopol, sub conducerea 
lui Bardas Phocas. Acesta se proclamase «basil,eu» la 15 august 987, uzur­
pînd dreptul împăraţilor legitimi, Vasile şi Constantin. lin acelaşi timp. 
provinciile septentrionale ale imperiului erau ameninţate de' ţarul Samuel 
al Bulgariei. Către finele anului 987, o misiune diplomatică, în frunte cu 
episcopul Pavel, pleca di1n Constantinopol Ia Kiev, din partea împăraţilor 
Vasile al II-iea Bulgaroctoinul şi a corege1ntului şi fratelui său, Constantin 
al VIII-lea. Intre cei care au venit odată cu solia bizantină la Kiev, se afla 
şi prietenul lui Vladimir, Olaf Tryggwison, ale cărui sfaturi fură deGisive 
pentru legăturile de prietenie şi rudenie ale marelui principe al Kie­
vului cu familia imperială din Bizanţ. De cînd plecase de Ia Kiev, din 983, 
Olaf Tryggwison ajunse în incursiunile sale război1nice, pîină în Anglia, 
unde. î,ri 985, 1n insulele Scilly, se boteză şi ajunse mar•e propagator al 
creştinismului. -După botez se strădui să introducă creştinismul în Norve­
gia, apoi făcu o călătorie în Grecia, de unde reveni la Kiev însoţit de 
€piscopul Pavel GB). Se prea poate, ca chiar acest episcop bizantin, Pa vei, 
să fi botezat î1n 987 pe Vladimir Ia Kiev, imediat după sosirea sa, sau Vla­
dimir să se fi botezat mai înainte de sosirea episcopului Pavel, de vre_un 
preot rus, din puternica comunitate creştină din Kiev. Documentele timpului 
nu ne spun nimic precis referitor la aceasta. 

Cererea de ajutor a bizantinilor venea tocmai Ia timp. Vladimir adu­
sese cu el, din Scandi1navia sau de Ia Novgorod numeroase trupe varege, 
care, după cucerirea Kievului, deveniseră tot mai pretenţioase. A le tri­
mite în ajutorul împăratului bizantin însemna pentru el de două ori un 
dştig: întîi, scăpa de pr-esiunile acestora şi, al doilea, spera o răsplată 
imperială. Dar nici una nu i se părea mai potrivită pentru el ca rudenia cu1 

.împăraţii de Constantinopol, care asigura un mare prestigiu şi strălucire 

et Ies origines du christianisme en Russie, in Russie et chretiente 1938-1939 
pp. 7-36, 'llouă inaccesibilă. M. Jngie, Le ,schisme byzruntin, p. 179. ' ' 

67. P2ntru izvoarele arabe. vezi: Baron V. R. RoseR, Imperator Vasili Bui. 
garoboiţa (= Impăratul Vasile Bulgaroctonul). Extrase din Cronica lui Yahyai de 
Antiohia. Zapiski Imp. Aka.demii Nauk, 44, St. Petersburg, 1883, pp. 23-24. E]ma­
cini, Historia Saracenica, Edit. Erpenii. Lug .• Bataw 1625, p. 251. Pentru «sagas», 
vezi: Snorre Sturleson, Saga af Olafi Konu.ngi Tryggvasini (Heim:skringla), ed. 
Peringskjond, Stockholm, 1697, cap. XXIX, p. 233. Cit. apud N. de Baumgarten, 
Saint Vladimir et :ta conversion de Ia: Russie, pp. 65-70. L. Brehier Le monde 
byzantin. Vie et mort de Byzance, pp. 2,22-224. ' 

68. Snorre Stur~~on, Saga af O. Tr. (Heimskringla saga), cap. XXIX, p_ 233. 
N. de Bat~garten, 1b1de111i. p. 68; N. de Baumga.rten, Olaf Tryggwison roi de 
Norvege et ses relations avec Sa:int Vladimir de Russie, P· 33; vezi ş1 Gunnl:aug 
Saga Olafs Konflngs Tryggvasonar, cap. 74, ibidem. 
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casei domi:iitoare de la Kiev. De aceea Vladimir ceru mîm1 porfirogeneteî 
Ana, sora împăratilor Vasile al II-iea şi Constantin al VIII-lea. 

La curtea imperială din Constantinopol, condiţiile puse de Vladimir, 
desigur, nu fură bine primite, dar, în situaţia ele alunei, avînd ele înfruntat 
răscoala diin Asia Mică, împăraţii trebuiră să consimtă. In cursul anului 
988, ·o nonă ambasadă greacă luă drumul Kievului. Indată după tratative, 
o flotilă rusă cu 6.000 de varego-ruşi, sub conducerea lui Vladimir însuşi, 
plecă în ajutorul Constantinopolului. Ei ajunseră la timp, şi în lupta 
care s-a dat la sfîrşitul anului 988 sau începutul lui 989, la Chry.sopo!is 
(azi Scutari), pe ţărmul asiatic, în faţa Constantinopolului, răsculaţii 
comandaţi de unul dintre colaboratorii uzur,patorului Bardas Phocas, 
fură nimiciţi. Cîteva săptămîni sau luni mai tîrziu, Bardas Phocas î111suşi, 
conducătorul răsculaţilor, fu bătut la Abydos, pe ţărmul Dardanelelor. 
In plină luptă, Bardas Phocas căzu pe cîmpul de bătălie, lovit de apo-
plexie. • 

Probabil, în răstimpul acestor două lupte, s-a încheiat la Constantino­
pol, căsătoria marelui principe Vladimir al Kievului cu Ana Porfirogeneta. 

Dar, odată scăpaţi de pericolul răscoalei din Asia Midi, bizantinii nu 
voiră să mai î1ndeplinească condiţiil-e puse de Vladimir, să-i dea în căsă­
torie pe Ana Porfirogeneta. 

Mîniat la culme de perfidia diplomaţiei bizantine, Vladimir, întrucît 
nu putea cuceri Constantinopolul, admirabil apărat de-a lungul ţărmurilor 
mării şi pe uscat d·e faimoasele sale ziduri, se îndreptă cu varegii săi 
asupra coloniei greceşti a Chersonului. metropola posesiunilor bizantine din 
Crimeea pe care-l cuceri î1nainte de 27 iunie 989 69 ). 

In faţa acestei situaţii, curtea imperială a Bizanţului trebui să se 
plece. In luna no:embrie a anului 989, porfirogeneta Ana, născută la 13 
martie 963, în vîrstă de 26 ani, cu toate regretele ei că părăseşte splendorile 
curţii imperiale din strălucitorul Bizanţ pentru o ţară străină, trebui să 
plece spre Kiev. Ea fu însoţită de o impunătoare solie, printre membrii că­
reia se aflau mulţi clerici, mitropoliţi, episcopi şi preoţi, care aduceau în 
Rusia multe relicvii de sfi1nţi, icoaine, vase sfinte, podoabe şi daruri scum­
pe 70 ). In secolul al XVI-iea, arhiV'ele Patriarhiei Ecumenice păreau că mai 
păstrează încă o amintire despre ambasada solemnă care însoţea pe princi­
pesa Ana la Cherson. 

In scrisoarea patriarhului ecumenic Ioasaf al II-iea (1555-1565), datată 
în 1561, ni se spune că porfirogeneta Ana, a fost însoţită de mitropoliţi. 
episcopi, călugări şi de doi epocrisiari, al căror nume de altfel nu-l cwnoaş­
tem. Aceştia doi diin urmă au fost mitropolitul Efesului şi ducele de Antio-

69. Leon Diaconllil, Istoria, 1.X, 9. în l\ligne, P.G., t. CXVII, col. 905 B-
907 C; M. Pse1los, Chronographie ou Histoire d'un siecle de Byzance (976-1077), 
t. I, 10-17. Text etabli et traduit par E. Renault. (Collection byz·antine publiee sous 
le patronage de !'Association Gui!laume Bude), t. I, Paris 1926. pp. 7-11. Gh. 
Kedrenos, ~6v?wt~ [aT.ootriiv 388, in Migne, P.G .. t. CXXII. col. 121 A; 443-445; 
ibidem. col. 176 B-177 C; Joan Z-onaras, Annalium 11ibri, 1.XVII, 7, în Migne, 
P.G., t. CXXXV, col. 156 C.157 B; G. Sch1umberger. L'Epopee byzantine a la fin 
du X-e siecle, t. I. Paris, 1896. pp. 672-777; G. Ostrogorsky, Geschichte des by­
zmtinischen Staates, pp. 214-215; L. Brehier, Le monde byzantin, Vie et mort de 
Byzance, Paris, 1946, pp. 215-216. Fr. Dolger, Regesten der Kaiserurkunden des 
Ostromischen Reiches. 1. T11il: Regesten von 565-1025. Mtinchen und Berlin, 1924, 
:nr. 771, 776 şi 777, p. 99. 

70. Cronica_ lui Yahya de Antiohia, la Baron V. R. Rosen, op. cit., p. 24„ 
N. de Baumgart,en, Saint Vladimir et illo. conversion de la Russie; pp. 74, 84-85. 
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hia, care n-au urmat pe principesă pînă la Kiev. După întreved,erea lor cu 
Vladimir la Cherson, s-au întors la Bizanţ 71 ). 

Şederea lui Vladimir la Cherson se prelungi cîtva timp. Trebuiau dis­
c::utate cu solii bizantini mai multe probleme ca: retrocedarea Chersonului 
bizantinilor· şi trecerea trupelor varege în serviciul împăratului de Constan­
tinopol. Amîndouă fură uşor soluţionate. 

lin primăvara anului 990, cînd Vladimir şi soţia sa Ana luară drumul 
Kievului, o parte din clericii soliei bizantine, la care se mai adăogă mi­
tropolitul Chersonului şi unii preoţi din acest oraş, îi însoţiră pînă Ia Kiev, 
şi ajutară pe marele principe în opera de creştinare a poporului rus. 

Sosirea primului arhiepiscop la Kiev, care s-ar fi numit Mihail sau 
Leon, numele e cu totul nesigur, şi a unui Arhiepiscop de Novgorod, Ioa­
chim din Cherson, o pune Golubinski î1n 991 72 ). S-a presupus, pe temeiul 
unui text de mai tîrziu, dat de cron;carul polon Duglosz, că Arhiepiscopul 
de Kiev, ar fi fost hirotonit de Arhiepiscopul Chersonului. Astfel, dnd Du­
glosz vorbeşte despre zidirea bisericii Adormirea Maicii Domnului din 
Kiev, numită şi «Desiabnnaia» = «a dijmelor», ridicată în 991, cu ajutorul 
2rhitecţilor bizantini şi sfinţită la 11 sau 12 mai 996, care servi de cat,e­
drală pînă la wnstruirea sfintei Sofii în 1018, acesta ne informează că 
Vladimir a dăruit-o cu vase aurite şi podoabe preţioase, Apoi, continuă 
astf 21: «Şi atît în ea, cît şi în celelalte biserici ruse r~dicate, episcopul i!e 
Cherson a rîndult slujitori şi preoţi» 73 ). Textul nu e, însă, decisiv, fiind 
tardiv, încît problema hirotoniei primului Arhiepiscop al Kievului de către 
Arhiepiscopul Chersonului nu e atît de sigură cît s-a părut unora. 

Poporul rus s·e creştină în massă, dar au fost şi rezistenţe. Prin efortu­
rile lui Vladimir, ale Porfirogentei Aina şi al•e clerului grec din suita ei, 
cuvîntul Evangheliei fu răspîndit nu numai Ia Kiev, ci şi la Rostov, Ia 
Novgorod; la Nord-Est de Moscova, Ia Apus, în Wolhynia, unde oraşul 
Vladimir-Wolhynsk păstrează pînă :i.zi amintirea lui Vladimir, acest 
«Clovis» al ruşilor. 

In timpul lui Vladimir, s-au înfiinţat cele mai vechi episcopii ruse. la 
Cernigov, Bielgorod, Rostov, Vladimir-Wolhynsk, apoi la Turov şi Po-
1oţk 74 ). Episcopia de Tmutrakan (Tmutarakan) a fost înfii,nţată de mai 
înainte de bizantini. 

5. Legăturile lui Vladimir cu creştini~mul de rit apusean. 

Vladimir a cunoscut şi creştinismul de rit apusean, datorită înrîur1ru 
venite de ia varegii din Nord, de la polonii şi germanii vecini catolici. 
Cronica lui Ipatiev şi cronica lui Nico;n şi cartea numită «Stepennaia 
Kniga» = «Cartea Treptelor», ne-au păstrat unele menţiuni despre rela­
tiile lui Vladimir cu «sfîntu! Sraun». Astfel, în timpul şederii sale Ia Cher-

71. Litterae Joasaph patr. Constantinop.... confirma•ns Joanii IV... titulum 
Caesa•ris (1561). Ia W. Regel, Annalecta Byzantino-Russ:ca. St. Petersburg, 1891, 
p. 75; Fr, Dolger, Regesten der Kaiserurkunden des Ostrc,mischen Reiches, I, 
·Nr. 778, p. 99. 

72. E. Golubinski. Istoria russkoi ţerkvi (= Istoria Bisericii Ruse), I, I, 
pp. 164-172; H. Koch, Byzanz, Ochrid und Kiev, p. 260; V. Laurent, Aux origines 
de l'Eglise Russe, p. 2'89-290. 

73. Vezi textul latin Ia Duglosz, Historia Polo·niae. lib. II. Lipsiae, 1711., pp. 
112-113. Cit. apud N. de Baumga.rten, Saint Vla:climir et la conversion de Ia Russie 
.'PP- 96. 103-105; V. Laurent, ibidem, pp. 290-291. • 

74. N. de Baum.garten, ibidem, p. 102. 
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son, în Crimeea, Vladimir primi în cursul anului 990 o solie din partea, 
papii Ioan al XV-iea (985-996), care aducea lui Vladimir multe relkvii de 
sfiillţi de la Roma şi daruri 75 ). Dacă faptul e adevărat, solia pontificală, 
a trebuit să î,ntîlnească la Cherson cortegiul impunător al delegaţilor bizan­
tini, care însoţeau pe Ana Porfirogeneta. De succesul acestei solii nu ştim 
nimic. 

lin 99 I, adică un an după reîntoarecerea lui Vladimir de la Cherson 
la Kiev, sosi de la Roma, o altă ambasadă din partea papii Ioan al XV-iea. 
Delegaţii regelui Poloniei şi Boemiei înso-ţiră ambasada. Ea aducea din 
partea «sfîntului Scaun, cum se exprimă cwnica lui Nicon, «semne de dra­
goste şi de cinstire» 76 ). Cronica lui Tatişcev adaugă că Vladimir o primi 
de· asemenea «cu dragoste şi cinste» şi trimise delegaţii săi la papa de la 
Roma, care s·e întoars-eră în 994 77 ). 

De asemenea, papa Silvestru al II-iea (999-1003) trimise în ainul !OOO· 
la marele principe Vladimir al Kievului o impunătoare solie, care fu în­
soţită şi de trimişii regelui Boemiei şi ai regelui Ştefan al Ungariei (997-
1038) 78 ). In 1001, Vladimir trimise del€gaţii săi către papa de la Romi:l. 
Dar nici cele douii solii trimise de papa Ioan al XV-,l,ea lui Vladimir al' 
Kievului, prima în 990 la Cherson, a doua în 991 la Kiev, nici solia 
papei Silvestru al Ii-lea din anul 1000, nu avură rezultatele aşteptate, 
ruşii dorind să rămînă pentru totdeauna ortodocşi. 

Rusia chievia,nă a avut legătuq şi cu unele ţări din Apusul şi Nordu!. 
Europei, ca Polonia, Ungaria, Germania şi ţările scandinave. Au fost cu 
siguranţă creştini şi clerici de rit apusean, veniţi, fie din Polonia vecină, 
fie din Germania, fie din ţările scandinave, care au trecut î,n vizită prin, 
Rusia chieviană, sau au locuit un timp în ea, dar numele lor ne-a rămas 
aproape necunoscut. Unul dintre aceştia a fost Bruno de Kerfurt, capelai!lul' 
împăratului Germaniei Otto al Ill-l€a (983-1002). hirotonit în 1004 la Mag­
deburg ca «Arhiepiscop al neamurilor», cu numele de BoITTif aciu. Acesta. 
după ce a făcut misiune între anii 1004-1006 mai întîi Îill Ungaria, sosi la• 
Kiev, unde găsi bună primire din partea lui Vladimir. De aci, plecă în mi­
siune la pecenegii sălbateci şi la unguri, în locurile de origină ale unguri­
lor, fiind îinsoţit de Vladimir însuşi, două zile de mers de la capitală, pînă· 
la limitele teritoriului Rusiei chieviene în stepă. D:n scrisoarea lui Bruno 
trimisă în 1008 lui Henric al Ii-lea (1002-1024), împăratul Sfîntului im­
periu romano-german, aflăm că ,el a ajuns «ad regem Russorum», adică «la· 
r-egele ruşilor», de a cărui ospitalitate şi bunăvoinţă s-a bucurat timp­
de o lună. După ce a ajuns î1n inima statului peceneg, boteză acolo cîţiVâ-­
convertiţi şi se întoarse la Kiev, legînd relaţii pacifice între ruşi şi pe­
cenegi şi hirotonind pentru aceştia din urmă un episcop. De la Kiev, Bruno, 

75. Cronica lui Nicon, în Culegere completă de -cronici rusa, t. IX, 57; Ste­
pennala Kniga, I, 135; cit. apud N. de Baumgarten, Saiint Vladimir et Ia conversioD• 
da Ia Russie, p. 87. 

76. Cronica •lui Nicon, t. IX, 64; N. de Baumgarten, ibidem, p. 101. 
77. Vas. Tatişcev, Istoria Rusiei din cele mai vechi timpuri, ruseşte, t. II. 

(Moscova 1768-1784), p. 72; N. de Baumgarien, ibidem, p. 101. 
78. Cronica IUi Nicon, t. IX, 68; N. de Baumg,arten, ibidem, rp. 101; B, 

Grecov, La culture de la Russie, de Kiev. Moscou, 194~, p. 48; Martin Jugie, art. 
Slaves dissidentes (Eglisas), in Dictionnaire Apologetique de la Foi Catholique t-
IV, Par:s, 1928, col. 1360-1361. ' 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREŞTINAREA RUŞILOR îN LUMINA NOILOR CERCETARI ISTORICE 407 

plecă mai întîi în Poloinia, apoi în Prusia, unde se încoronă cu moarte 
martirică la 9 martie 1009 79 ). 

O anumită înrîurire a creştinismului de rit occidental asupra ruşilor, 
venită din Polonia vecină, din Germania şi ţările diin nordul Europei, e 
sigură. Mărturii au rămas atît în limba rnsă cît şi în prima întocmire a 
legislaţiei bisericeşti ruse, care se întemeiază pe dreptul canonic german 80). 

iDintre cuvi,ntele care au pătruns în limba rusă, datorită înrîuririi ritului 
latin, cităm, bunăoară, cuvitT1tele « rroraHCTB0 » «păgînism», « rroram1111e » 
şi « rroramrn » = «păgîn», din latinul «paganus» = «păgîn» si). 

Dar această înrîurire nu trebuie exagerntă, căci ea n-a fos,t nici pe 
departe atît de importantă cît şi-o închipuie, sau mai degrabă pe cît o 
vor unii dintre istoricii romano-catolici, din spirit de confesionalism exa­
gerat. 

Nici un cercetător şi istoric serios şi de bună credinţă nu poate trece 
peste adevărul istoric că ruşii au primit creştinismul de rit oriental1 direct 
de la Bizanţ. Creştinarea ruşilor a însemnat nu numai o nouă eră în 
dezvoltarea istorică a Rusiei chieviene, ci şi lărgirea sferei de i1nfluenţă a 
imperiu:lui bizantin. lntreaga Rusie iITTtră în sfera strălucitei civilizaţii şi 
culturi a Bizanţului şi sub conducerea spirituală a Bisericii Ortodoxe a 
Răsăritulit.ii. 

* 

Porfirogeneta Ana, soţia lui Vladimir, deşi cu mult mai tînără decît 
sotul ei, muri în 101 I, în vîrstă de 48 ani. După moartea ei, Vladimir, 
fără să :rămîină mult timp văduv, se recăsători cu nepoata împăratului ro­
mano-german Otto I cel Mare (936-973), a treia fiică a pr;ncipesei Richlinta, 
fiica împăratu:lui, şi a contelui Cuno d'OeniITTg,en 82 ). Căsătoria nu trebuie 
să ne surprindă, deoarece casa domnitoare de la Kiev şi casa imperială 
germană erau întrucîtva înrudite. Tînăra principesă germană, fiica Rich­
lintei, ,nu era cu totul străină în familia lui Vladimir. Impăratul romano­
german Otto al Iii-lea (983-1002), fiul lui Otto al II-1,ea (973-983), fra­
tele Richlintei, şi al principesei Theophaino din Bizanţ, era în acelaşi timp 

79. Vezi textul scrisorii llli Bruno. în Monumenta P0tYoniae Historicru, t. r, 
Lwow, 1864, pp. 224-228; S. Petrus Damlanus (t 1072), cardinal episcop de Ostia, 
Vita S. Romualdi, cap. XXVII: De Bonifacio martyre, Î!!1 Migne, P.L., t. CXLIV, 
col. 977-978; Ademari S. Cibardi monachi, Historiarum libri tres, m, 31, n. 1, 
in Migne, P.L.,, t. CXLI, col. 47 sq.; E. Amann, în op. cit., t. 7, pp. 379-380. Bi­
bliografie mai nouă c1espre Bruno de Kerfurt, vezi la: J. Ostr0\l-1Ski, în Dict. d'hist. 
et de geogr. ,2ccl., t. X (1938), col. 964; Verdiere, art. cit., pp. 199-202, după M. 
Jugie, Le Schisme byza.ntin, p. 183. 

80. N. S. Suvorov, Urmele dreptUllui canonic occidental in monumootele ve. 
chiului drept rus, în I. rusă. Iaroslavl, 1888, pp. 192-194. Vezi Ia N. de Baumgarten, 
Saint Vladimir et Ia conversion de Ia RussLe, pp, 106-110; M. Jugie, Le Schisme 
byzantin, p. 183. 

81. N. de BalllDlgarten, ibidem, p. 48. 
82. Thietma-r EpisCOJ> de Merseburg (1009-1018), Chronicon, LVIII, 285, în 

Monum. Germ. Hist., Scriptores, t. II~. 683; Historia Welforum Weingarte~is, 
în Monum. Germ. Hist., Script., t. XXI, p. 460; N. de Baumgarten, Le dernier 
mariage de Saint Vladimir, în Orientalia Christia.na, vo[. XVIII, 2, Roma, 1930, nr. 
61, Maio-Junio, p. 167; Idem, Saint Vladimir et la conversion de la Russie p. 12'(}_ 
M. Jugie, Les origines romaines de l'Eglise russe, p. 267. ' 
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vărul primar al lui Vladimir şi nepotul Porfirogenetei Ana, fosta soţie a 
lui Vladimir 8_3 ). 

Vladimi·r muri la 15 iulie 1015, la Berestevo, un sat din jurul K}evului, 
care aparţinea principelui. Ca om de stat, Vladimir a fost o personalitate 
puternică şi a jucat primul rol în creştinarea Rusiei chieviene. Amintirea 
sa a rămas totdeauna vi,e în inimile ruşilor. Mitropolitul rus Ilarion al 
Kievului, ales în 1051, se adresează astfel lui V:ladimir, în cartea sa 
«Cuvînt despre Lege şi har»: «Scoală-te din mormînt, nobil erou; scoa­
lă-te, scutură somnul tău, căci tu n-ai murit; tu dormi pînă în ziua în car.e 
se vor deştepta toţi». 

«Scoală-te, căci n-ai murit, /pentru că tu nu poţi muri, crezînd în Hris­
tos, izvor de viaţă pentru lume. Scutură somnul tău, ridică ochii şi vezi 
cinstea pe care ţi-a păstrat-o Domnul în ceruri şi slava pe care ţi-a făcut-o 
printre fiii tăi» 84). 

După a doua jumătate a s-ecolului al XIII-iea, între 1250-1263, marele 
principe Vladimir al Kievului fu canonizat. Sărbătoar,ea lui a fost stabilită 
la 28 iuEe, în fiecare an. Cultul său e re-cunoscut şi de Biserica Romano­
Catolică 85). 

* 

6. - Situaţia canonică a Arhiepiscopiei Kievului. 

Fără nid o mărturie istorică serioasă şi numai dintr-un spirit d€ 
confesionalism exag-erat, unii istorici romano-catolici s-au străduit să de­
monstreze, întemeiaţi mai mult pe presuplilneri şi ipoteze, că arhiepiscopia 
Kievului s-a aflat de la început sub jurisdicţia «sfîntului Scauţ1» roman, 
iar primii episcopi ruşi au fost trimişi de la Roma. Astfel, M. Jugie, cel 
care în multe probleme referitoare la Bisericile Ortodoxe face cor·21ligiona­
rilor săi romano-catolici acest necinstit şi rău serviciu de a-i informa de 
multe ori fals ori tendenţios, răstălmăcind fapt·erle istorice potrivit intere­
selor catolice, susţine că varegii din nord aveau ritul latin şi preoţii 
2cestora au botezat pe Vladimir al Kievului. Mai mult, după el, o serie 
de i1ndicii dau istoricului verosimilitatec1 vecină cu certitudinea că prima 
organizare a Bisericii Ruse sub Vladimir s-a fă<.'ut după o înţelegere cu 
Roma şi sub auspkiile ei. «Totul presupune, afirmă tf'xtual M. Jugie, că 
aceşti primi episcopi ruşi şi căpetenia lor, arhiepiscopul de Kiev, trebuiră 
să fie hirotoniţi ide legaţii Sfîntului Scaun, potrivit acordului care a tre­
buit să fire încheiat în 990 Ia Cherson între Vladimir şi solii papei Ioan 
al VX-fea» 86). 

Nu avem nevoie de prea mulbe argumente ca să dovedim netemeinicia 
acestei păreri, pentru că -E'a a fost combătută şi de istoricii catolici .. Mai 
întîi. vizita so1iei papei Ioan al XV-iea la Cherson, în 990, nu e un fapt 
i:ocmai bine stabilit istori<.'eşte, şi chiar d,e, ar fi adevărat, date fi!nd atunci 
relaţiile dintre Vlc1dimir şi bizantini, marele principe al Kievului nu avea 

83. N. de Bau,mgarten, Sai•nt Vladimir et la conversion de la Russie, p. 120. 
84. Mitropolitul I!arion al Kievului, Cuvînt despre lege şi har, cit. după. B. 

Grelwv. La cultm-e de la Russie de Kiev. p. 56. 
85. N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 124. 
86. l\I. Jugie, Les origines romaines de I'Eglise Russe, pp. 265-266; Idem,, 

Le Schisme byzantin, p. 181, aceeaşi idee. 
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nici o nevoie de serviciile oferite de Sfîntul Părinte de la Roma. El dorea 
1egături de rudenie cu familia ·străluciţilor basilei de ,pe ţărmurile Bos­
fomlui, şi aceasta îi impunea cultivarea unor raporturi poli·tice priete­
neşti cu Bizanţul, iar di1n .punct de vedere religios, Patriarhia Ecumenică 
de Constantinopol avea atunci un prestigiu cu mult mai mare decît înde­
părtata Romă medievală, asaltată şi ruinată de barbari. Apoi, după cum 
a remarcat şi istoricul catolic V: Laurent, Porfirogeneta Ana, soţia lui 
Vladimir, nu pu~ea concepe botezarea poporului peste care domnea, de 
către alţi episcopi şi preoţi decît aceia de acelaşi ineam cu ea, care aduceau 
cu ei marea şi glorioasa tradiţie a Bizanţului 87 ). E în logica evenimen­
telor isto-rice, că Vladimir inu putea să-şi ia soţie din neamul împăraţilor 
bizantini, fără să pună şi poporul său în legături politice şi religioase cu 
Constantinopolul. Un arhiepiscop trimis ruşilor de Roma nu putea duce 
dedt la ruperea legăturilor prieteneşti cu Bizanţul, oeea ce nu era nici 
îin interesul lui Vladimir, nici în interesul bizantinilor. 

J1nvăţatul rus N. Nikolski a susţinut că slavii din Va'1ea Niprului mij­
lociu, cu Kievul ca centru, au suferit o puternică înrîurire moravă, primind 
creştinismul datorită activităţii misionare a discipolilor Sfinţilor Ciril şi 
M.etodiu, «Apostolii» slavilor 88 ). Trebuie să subliniem, însă, că această 
înrîurire fiind indirectă, venind adică prin mijlocirea bulgarilor, unde se 
refugiaseră ucenicii Sfinţilor Ciril şi Metodiu, după alungarea lor din 
Moravia, ea s-a exercitat mai mult sub forma îmîuririi bulgare, cum 
susţine cu dreptate învăţatul sovietic N. S. Derjavin 89). 

Alţi istorici, între care şi unii istorici ruşi şi ucrainieni, au susţinut 
că Biserica Rusiei chieviene s-a dezvoltat sub înrîurirea şi jurisdicţia di­
rectă a Bisericii Bulgare. 

Se ştie că, în timpul ţarului bulgar Petru (927-969), prin pacea şi 
alianţa încheiată cu împăratul bizantin Romanos I Lecapenos (919-944), 
bulgarii obţinură din partea împăratului şi a se1natului Bizanţului, ;Ja 8 
oct. 927, recunoaşterea titlului de «ţar» şi a demnităţii de «Patriarh», în 
p•ersoana patriarhului Damian de Durostor. Patriarhia Ecumenică n-a re­
cunoscut această ridicare a Bis,e.ricii Bulgare la treapta de Patriarhat. 

Am văzut mai înainte că între 969-971, marele principe Sviatosvlav 
al Kievului ocupă partea ,răsăriteană a ţaratului bulgar, dar în iulie 971, 
împăratul Ioan Tzimi~kes cuceri Bulgaria răsăriteană pînă la gurile 
Dunării şi o puse sub stăpî.nirea bizantină, creînd din aceasta ducatul sau 
thema Paristrion s.au Paradunavon (= Ducatul de la Dunăre), cu capi­
tala la Dorostolon (Silistra). Deşi, după 971, patriarhul Damian a fost 
dep(Is ele Patriarhia Ecumenică, nominal, reşedinţa patriarhală a continuat 

87. V. Laurent, Aux origines de l'Eglise Russe, p. 290. De asemenea, A. 
M. Amann. în art. Vladimir, dem Apostelgleichen zum Gediichtnis (988-1938), 
în Orientaliai Christiana. periodica, t. V (1939), pp, 186-206, minimalizează însemnă­
tatea influenţelor latine asupra creştinării Rusiei Chleviene. Cf. l\lartin Jugie, Le 
Schisme byzantin, p. 186, n. 1. 

88. N. Nikolski, «Istoria timpurilor trecute», ca izvor pentru istoria primei 
epoci a Uteraturii şi culturii în Rusia. Despre vechea Cronică. rusă. Ruseşte. In 
'Sbornik po russkomu iazîku i slobesnosti, II, 1 (10~0), Leningrad. Cit. după J. Ledit, 
BuJiletin d'histoire sliwe. I. Les origines occidentales de l'ancienne litterature kie­
vienne, Î'll Orientalia Christiana, t. XXXII (1933), Nr. 89, Octobri-Decembti, p. 180, 
n. 3; pp. 180-214. 

89. N. S. Derjavin, IlAeMPllffbTe H KyAbTV"Rbte CeR!IH finArapcr<o o M •vrr1<oro 

eap<'.11oe. (Legăturile culturale şi de înrudi-re ale popoaTelor bulgar şt rus). Moskvo­
Leningrad, 1944, pp. 41-86, in deosebi pp. 55-60, 
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să existe în Bulgaria occidentală, rămasă independentă, percgri,nînd din 
Durostor la Sardica (Sofia), Vodena, Moglena, Prespa şi apoi la Ochrida, 
pe care, după 1018, bizantinii, cuc,e,rind şi Bulgaria oocidentală, o recu­
noscură, începînd din 1019, ca arhiepiscopie autocefală a bulgarilor şi vla­
hilor din Balcani '90). 

După părerea lui Mihail Priselkov, evanghelizarea Rusiei fu opera 
preoţilor bulgari, care, după 971, s-au refugiat în Rusia chieveană odată 
cu trup•ele lui Sviatoslav, sau şi după aceea, fugi,nd de sub stăpînirea bi­
zantină. In anul 1018, cînd Vasile al II-iea Bulgarodonul cuceri şi Bul­
garia occidentală, încă un număr important de clerici, episcopi, pr-eoţi şi 
diaconi se refugiară în Biserica rusă de la Kiev, consolidînd opera de 
creştinare a poporului rus. Pînă la 1037, clerul Bisericii Rusi•e,i chieviene, 
implicit cel grec, a fost supus jurisdicţiei Patrarhiei de Ochrida 91 ). 

O teză asemă1nătoare a susţinut şi istoricul ucraiinean Stanislav To­
maşivski (ţ 1930) ·92). 

De asemenea, cercetătorul german H. Koch e de părere că primeile 
căpetenii bisericeşti ale Bisericii Ruse n-au fost ,episcopi şi preoţi greci; 
ci ierarhia autocefală a Patriarhatului de Ochrida, de acelaşi neam şi limbă 
cu ruşii - «die autokephale Hierarchie des stamm - und sprach ver­
wandten Patriarchats von Ochrida» '93). Biserica Rusă chieveană s-a aflat 
la început sub jurisdicţia Patriarhiei de Ochrida 94 ). 

Un alt istoric rus, M. Speranski, afirmă, de as,emenea, că primii repre­
zentanţi ai ierarhiei ruse de la sfîrşitul secolului al X-lea n-au venit de 
la Bizainţ şi n-au fost greci, ci au putut fi bulgari. Rolul bulgarilor deveni 
şi mai puternic în creştinarea ruşilor după 1018, cînd şi Bulgaria occiden­
tală a fost înglobată în imperiu1l bizantin, iar o parte clin clerul bulgar 
ş1 unii dintre bulgarii instruiţi se refugiară în Rusia şi duseră cu ei tra­
ducerile Sf. Scripturi şi cărţile liturgice şi limba slavonă. Literatura reli­
gioasă bulgară pătrunse puternic în Rusia chievea111ă sub Jaroslav cel 
Inţelept ( 1019-1054), fiul şi sucoesorul lui Vladimk '95). 

S-a presupus că Jaroslav al Kievului, ,nemulţumit de clerul grec ar 
fi primit din partea papei Benedict al VIII-lea (1012-1024) un succesor 
pentru arhiepiscopul grec al Kievului în persoana unui iepiscop bulgar, 
numit Alexis g6 ). Dar informaţia aceasta nu are nici un temei serios,. 

90. H. Gelzer, Der Paitriachat von Ochrida, in Abhandlungen, der K. siic'l'illi• 
schen Gesellaschaft der Wissenschaften, phi1.-ist. Klasse, t. XX (1902), fasc. 5. 
p. 6; B. Granicl, Kirchenrechtliche Gl!:ossen zu den vom Kaiser Basileios II, deai 
autokephalen Ertzbistum von Achrida verliehenen Privilegien, in Byzantion, t. XJ!I 
(1937), pp, 395-05. E. AmllJlll, in op. cit... t. 7, pp. 433-434; 438-439. H. Koch, 
Byzanz, Ochrid und Rom, p. 2-77. Să. se vadă. şi L Sne~v, Istoria, arhiepiscopiei 
de Ochrida. I. In I. bulgară., Sofia, 1924, nouă. i!D.accesibilă.. 

91. M. Priselkov, Incercă.ri asupra istoriei politico-bisericeşti a Rusiei chie­
viene in secolele X-XII, in l. rusă.. St. ,Petersburg. 1913. Vezi J. Ledit, •art. Russte, 
in Dict. Theol. Cath., t. XIV„ 1, Paris, 1939, col. 211. 

92. Lucră.rile lui St. Toma,şivski se gă.sesc in Memoriile Soci,etă.ţii Sevcenko 
din Leopol, t. CLI (1931), pp. 228-230. Vezi in deosebi. lucrara; sa: Nowa teoria o 
poczatkach Rusi, dn Kwartalnik Historiczny, t. 43 (1929), pp. 281-324. 

93. Hans Koch, Byzanz, Ochrid und Rom, ,p. 278. ,. 
94. Ibidem, p. 2-!!3. 
95. 1\1. Speranski, De unde vin ,cele mai vechi monumente ale limbii scrise­

şi ale literaturii ruse?, in l. rusă., in rev. Slavia;, t. VII, 3 (1928-29, Praga), pp. 
515-535, 

96. Frisius, De episcopatu Kioviensi ejusqua praesulibus br-evis commentatio. 
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Faţă de părerile mătate mai sus, putem afirma cu certitudine că de­
pendenţa jurisdicţi01nală a Bisericii Ruse de la Kiev de Arhiepiscopia de 
Ochrida mţ se poate sprijini şi dovedi pe nici un temei istoric. Evident, 
limba vechii Rusii e vechea slavă bulgară, cu unel·e mici schimbări, care-i 
dădu cu timpul un caracter rusesc. Toate traduceri,Je Sfinţilor Metodiu şi Ci­
ril, «Apostolii sl2vilor occidentali», ca şi ,întreaga ope.ră literară a ucenicilor 
lor. au trecut în Rusia chieveană. Ei au adus aci traducerile Sfintei Scrip­
turi, cărţile liturgice de tot f.elul, culegere de predici şi traduceri din Sf. 
Părinţi, nornocanoa1ne ş.a. Este în afară de orice îndoială că bulgarii 
au exercitat o ~nrîurire puternică religioasă şi culturală asupra vechei, 
Rusii, la începuturile creştinării ei. Dar ruşii nu aveau nici un int1eres să 
depindă din punct de vedere jurisdicţional de îndepărtata Arhiepiscopie 
de Ochrida, subordonată şi ea în mare măsură Patriarhiei Ecumenice din 
Coinstantinopol. Dimpotrivă, ruşii doreau legături canonice statonnice cu 
scaunul ~cumenk, cu Constantinopolul, centrul Ortodoxiei, şi nicidecum 
cu un scaun provincial de rangul al doilea, dependent d,e, Bizanţ. 

Jnrîurirea biza;ntină a fost considerabilă. Numele marilor catedrale 
şi locaşuri bisericeşti, ca şi stilul lor arhitectomic şi podoabele inte­
rioare, sî1nt în c,ea mai ma1ie parte bizantine. Aproape fiecare oraş rusesc 
mai însemnat s-a străduit să aibă, as,emenea Bizanţului strălucitor, cate­
drala sa. Din 945, cunoaştem la Kiev catedrala Sf. Ilie, numită după' 
r.umele bisericii Ef. me din cartierul Mamas din Constantinopol, dăruită 
varego-ruşilor care făceau comerţ. Vladimir ridică 1numeroase biserici în 
diferite oraşe. Astfel, la Cherson zidi în 989 biserica Sf. Ioan Botezătorul; 
la Kiev ridică o primă biserică în 990, închinată, după unii, Sfîntului 
Gheorghe, ar după alţii, Sfîntului Vas:,le; tot la Kiev, construi începînd 
din 991 catedrala Adormirea Maicii Domnului, numită şi «Desiatinrnlia» 
= «a dijmelor», care fu sfinţită în chip solemn la I 1-12 mai 996; la Nov­
gorod c@l Mare puse să construiască, în 991, biserica Sfintei Sofii; la 
Rostov zidi biserica Sfintei Fecioare, în 991; la Vladmir Wolhyinsk, bise­
rica. Sfintei FecioaPe, în 992; la Vasilev, bi·serica Schimbarea la Faţă a 
Mîntuitorului nostru, în 996. 

După moartea lui Vladimir, în 1018, începu zidirea catedralei Sfintei 
Sofii dim Kiev, ,care fu sfinţită sub fiul său Jaroslav oei Inţf'lept în 
1037. Fratele şi rivalul lui Jaroslav, MsUslav (1015-1035), construi 
biserica Mîntuitoru]uj la Cernigov. Jn 1037, Jaroslav poruno:i să se 
ridice a.Jte biserici cu hramul Buna-Vestire, Sf. Gheorghe şi mînăstirea 
Sf. Ir'ina. Alte catedrale cu ,numele Sfintei Sofii fură ridicate de Jaroslav 
în oraşul care poartă numele său - Jaroslav, în 1037, la Novgorod cel 
Mar,e între 1045-1052, care înlocui o biserică mai veche di·stmsă de două1 

ori de incendiu, şi la Poloţk 9 7). 

Fiecare mare oraş, şi înaintea tuturor Kievul, pe care arhitecţii şi 
meşterii ruşi, ajutaţi de cei bizantini, doreau să-l facă tot aşa de frumos 
ca şi Constantinopolul, se întreceau să aibă, asiemenea strălucitei cetăţi 
imperiale de pe ţărmurile Bosforului, o «Sfînta Sofia». 

Varsoviae. 1763; cit. apud V. Laurent, Aux origine.-; de l'Eglise Russe, p. 292; N. de 
Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 102, n. 2. 

97. N. de Baumgarten, Chronologie ecclesiastique des terres russes, pp. 27-41, 
pentru datele de ridicare a diferitelor biserici şi catedrale. Vezi şi B. Grekov, La 
culture de la Russie de Kiev, Moscou,, 1947, passim. 
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Dintre toate oraşele diin Europa Orientală, Kievul avea cele mai ITlUme­
roase biserici. După mărturia unui contemporan, cronica~ul german Thiet­
mar, episcop de Merseburg, se aflau la Kiev în al doilea deceniu al seco­
lului al X-lea, pe la 1018, mai mult de 400 de biserici - ~<plus quam 
quadringentae habentur ecclesiae» 98). Numărul, desigur, ni se pare 
foarte exagerat pentru timpul acela, dar el ne arată marea înflorire la 
care ajunsese Biserica Kievului. 

* 

S-a afirmat de unii istorici că ruşii n-ar fi avut de la ÎITlceput uin 
arhiepiscop sau o ierarhie bizantină, ci numai din 1037 găsim menţionat 
la ei un mitropolit de Kiev. 

Faptul nu este adevărat, deoarece mărturii documentare contemporane 
pomenesc despre arhiepis,::opul de Ki1ev cu mult mai îninte de 1037. Astfel, 
cronicarul german Thietmar de Merseburg ne i1nformează că regele Polo­
niei Boleslav I cel Mar,e, intervenind în luptele pentru domnie dintre fiii 
lui Vladimir, imediat după căsătoria lui cu Porfirogeneta Ana din Bizanţ. 
pinat pe regele polon şi pe însoţitorii săi, în ziua de 14 august 1018, arhi­
episcopul acelui oraş cu moaştele sfinţilor şi alte diferite podoabe -
(<Archiepiscopus civitatis illius cum reliquis sanctorum et ceteris omatibus 
diversis hos venientes honoravit» 9'9). Aceasta presupune că ruşii au ob­
ţinut un arhi,episcop din partea Patriarhiei Ecumenice încă din timpul 
lui Vladimir, imediat după căsătoria lui cu Porfirogeneta Ana din Bizanţ. 

Biserica Rusă chieveană a rămas arhiepiscopie între an.ii 988-1037. 
Regimul ei fu acela al unei autocefalii, Arhiepiscopia de Kiev fiind îin ace­
laşi rang cu marile arhiepiscopii naţionale, rilar nu depăşea, des,igur, auto­
cdalia acordată de Patriarhia Ecumenică Bisericii Cyprului. 

Pentru că ruşii tindeau ,la o independenţă deplină, în 1037, arhiepis­
copia chieveană fu coborîtă la rangul de mitropolie şi î111cadrată în ierar­
hia bizantină ca simplă mitropolie a Patriarhiei Ecumeinice. In anul 
1037, cu ocazia tîrnosirii măreţei catedrale a Sfintei Sofii de la Kiev, 
episcopul Theopempt al Novgorodului, de origină grec, fu numit de Pa­
triarhul ecumenic Alexie Studitul ( l 025-1043) Mitropolit al Ki,evului 100 ). 

Pe vremea împăratului Alexios I Comnenul (1081-1118), Mitropolia Kie­
vului ocupa în rîndul mitropoliilor bizantine locul al 60-lea, ultimul 
rang 101). 

După Theopernpt, urmă pe scaunul mitropolita1n rusul Ilarion (1051-
1054), sub care Biserka Rusă chieveană ajunse la mare înflorire. Acestui 
î,nvăţat mitropolit rus i se atribuie cunoscuta lucrnre în limba slavonă: 
«Cuvînt despre Lege şi har», un monument literar de mare importanţă 
pentru limba şi cultura bisericească rusă din acest timp. 

98. Thietmar de Merseburg, Chronikon, în Monum. Germ. His.t, t. III. 871, 
cit. apud M. de Baumgarten, Chro~ologie ecclesiastique des terres russes, p. 33, n. 2. 

99. Thietmar de Merseburg, ibidem, III, p. 870. Vezi: N. de Baumgarten, 
ibidem, pp. 33. 

100. N. de Baumgarte!n, Chronologie ecclesiastique des terres russes, pp. 
36-37. Vezi aici şi indicaţiile cronicilor slavone. 

101. G. Parthey, Sinecdemus et notitiae graecae episcopatuum, Berlin, 1866. 
p. 97. Lucrairea a fost redactată sub ,impăratul Alexios I Comnen. Cf. 1\1. Jugie, 
Les origines romaines de ll'Eglise Russe, p. 265, n. 2. 
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Sub urmaşii lui Vladimir, relaţiile cu Bizanţul n-au fost totdeauna. 
bune, nici î,n domeniul politic, nici în cel religios. Astfel, fiul lui VladimiT, 
Iaroslav cel Inţelept, declară în 1043 război împăratului Bizanţului, Con­
sta111tin al IX-iea Monomachos ( 1043-1055), dar fu înfrînt de acesta. Bi­
zantinii duseră la Constantinopol 800 de prizonieri, cărora, după crudul 
obicei al timpului, li se scoaseră ochii. In 1046, Jaroslav s-a împăcat cu 
Bizanţul. Vscvolod I (1078-1093), fiul lui Jaroslav, sie căsători cu fiica 
împăratului '--:,mstaintin al IX-iea Monomachos. Prin această căsătorie, 
se întăriră din nou legăturile de rudenie ale casei domnitoare de la Kiev, 
cu familia imperială bizantină. Legături,le .politice cu Coinstantinopolul con­
cosolidară în aceilaşi timp şi legăturile religioase. 

După 1054, de la· moartea mitropolitului rus Ilarion, pînă Ia invazia 
mongolă (1238-1241), cei mai mulţi mitropoliţi de Kiev fură greci, trimişi 
direct de Patriarhia Ecumenică din ConstainUnopol. Schisma cea mare 
din 16 iulie 1054, dintre Biserica Răsăritului şi Biserica Apusului, i-a 
găsit pe ruşi ,puternic întăriţi în credinţa ortodoxă a Răsăritului, pe care 
au păstrat-o cu statornicie şi dragoste ;pînă azi. 
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2500 DE ANI DE LA MOARTEA LUI BUDA 
Lumea budistă sărbătoreşte cu mult fast împlinirea a 2500 de ani de 

la moart-ea lui Buda, de la aşa zisa «intrare a lui Buda în Nirvana» (Pari­
nirvăna). Acest importa111t eveniment din istoria budismului_ a făcut să se 
vorbească şi să se scrie în lumea întreagă despre viaţa şi învăţătura înte­
meietorului budismului. Chiar şi la noi în ţară, unde, după dt ştim, budis,­
mul nu are adepţi, s-au produs dteva manifestări cu prilejul rec-ontelor săr­
bătoriri din lumea budistă. 

Astfel, încă din 1955 a apărut în revista ln apărarea păcii 1) u,n arti­
col intitulat Moştenirea lui Buda, în care se arăta contribuţia budismului 
la progresul cultural în diferitele ţări pe unde s-a răspîndit această r:eligie. 
ln octombrie 1956, d. dL Cristian Ghenea a ţinut, în sala de conferinţe a 
Bibliotecii centrale universitare din Bucureşti, o c01nferinţă cu titlul: Buda, 
aspecte din viaţa şi doctrina sa, conferinţă care urmează să se publice. D. 
George Ivaşcu, membru al delegaţiei romîneşti la cea de a IX-a Conferinţă 
general~ U.N.E.S.C.O, ale cărei şedinţe s-au ţinut la New-Delhi (India) 
în noiembrie 1956, a publicat în revista Contemporanul din 7 decembrie 
1956 un foarte frumos articol intitulat Buddha Jayanti, în care a scos în 
relief îndeosebi rolul lui Buda în creaţia artistică a popoarelor care au 
îmbrăţişat budismul. Noi înşine am publicat în revista Studii Teologice 2 ) 
un «documentar», în care am căutat să arătăm care este stan~a actuală a 
budismului. 

Dată fiind îinsă amploarea pe care au luat-o serbările comemorative 
din lumea budistă şi semnificaţia de ordi,n religios, moral şi social pe care 
budiştii o atribuie împliniri a 2500 ani de la moartea lui Buda, credem că 
esţe bine să dăm în cele ce urmează unele informaţii pe care le socotim 
utHe pentru cititori revistelor noastre bisericeşti. 

Astfel, în primul rînd, credem că este bine să se ştie că budiştii inu 
comemorează toţi în acelaşi timp moartea lui Buda sau «intrarea lui Buda 
în Nirva1na», deoarece unii dintre ei socotesc anii curenţi, iar alţii anii 
scurşi. Din această pricină, budiştii din Ceylon, Birmania şi India au 
sărbătorit 2500 de anj de la moartea lui Buda la 24 mai 1956, iar cei din 
Tailanda, Camborlgia şi Laos au sărbătorit-o în luna mai 1957. 

De ce însă această sărbătorire are loc în luna mai? Pentru că în lu,na 
mai, la lună pli1nă, cînd în Asia de sud începe sezonul ploilor, are loc în 
lumea budistă cea mai mare sărbătoare a anului: sărbătoarea «naşterii», 
a «iluminiî.rii» şi a «intrării în Nirvana» a lui Buda. Era firesc deci ca 
această întreită sărbătoare a,nuală a budismului să ia în I 956-1957 o am­
ploare deosebită, dată fiind împlinirea a 2500 de ani 

0

de la mortea lui 
Buda. 

Este însiî interesant de ştiut că data morţii lui Buda, care a fost fixată 
de tradiţie la cinul 544 în. H., nu corespuinde cu rezultatele calculelor făcute 
de specialişti în vremea noastră. Aceste calcule dau ca an al morţii lui 

1. An. IV, iulie 1955, pp. 37-50. 
2. Seria II-a, an. VIII, nr. 5-6, mai-iunie 1956, pp. 589-400. 
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Buda 477 sau 478 în. H., ded cu o diferenţă de circa 75 de ani. Poale că 
tradiţia budistă a făcut confuzie între data naşterii şi data morţii lui Buda. 
In oric,e caz, fiind vorba de o tradiţie foarte veche, budiştii sărbătoresc 
acum 2500 de ani de la «intrarea lui Buda în Nirvana». 

Serbările ce au loc acum în lumea budistă au luat o amploare deose­
bită şi datorită faptului că aceste serbări coincid oarecum cu dobîndire1 
independenţei politice a ţările foste colonii şi care, a vînd budismul ca re­
ligie naţională, se simt solidare şi prin această legătură spirituală din­
tre ele. 

Dar mai este încă un alt motiv, foarte important, pentru care lumea 
budistă dă o atît de mare importanţă acestui eveniment. După o veche tra­
diţie budistă, cînd se vor împlini 2500 de a1ni de la intrarea lui Buda în 
Nirva1na, va începe o nouă eră în istoria budismului, o eră de mare pros­
peritate, cînd Legea budistă se va răspîndi mult în lume şi lumea întreagă 
va începe sffi ducă o viaţă nouă, potrivit idealurilor budiste de pace univer­
sală. După această perioadă de renaşt-ere, care va dura multă vreme, bu­
dismul va decade. 

De fapt, cifra 2500 reprezintă mijlocul perioadei de 5000 de ani, după 
care, conform unei tradiţii budiste, doctri1na budis,tă va fi dată uitării. Buda 
însuşi ar fi anunţat venirea aeestei vremi cînd doctrina predicată de el nu 
va mai fi luată în seamă. Şi nu este de mirare că budismul, care în prin­
dpiu ar trebui să se considere ca o religie veşnică, pune totuşi un termen 
curbei sale de evoluţie, căci budismul a1e ca doctri111ă fundamentală «im­
permanenţa» a tot ce există. După această doctrină, tot ce există este «com­
pus», este alcătuit din părţi care se pot descompune. Şi omul şi lumea toată 
sînt alcătuiri efemere trt:cătoare, n-au consistenţă, n-au permanenţă, troc, 
se risipesc. Existenţa avînd acest carader de efemeritate, de «imperma­
nenţă», a te ataşa de ea îns-eamnă a suferi. Suferinţa constituie fondul în­
suşi al existenţei, iar scăpare nu există decît în «eliberarea» de existenţă, 
în ieşirea din «imperma1nenţă» şi intrarea în absolut, în Nirvana. 

Şi tocmai această intrare a lui Buda în absolut, în Nirvana, o sărbă­
toresc budiştii în luna mai. Dar ce se poate şti sigur despre viaţa însăşi a 
lui Buda? Greu ele răspuns la această întrebare, care a dat naştere unei 

• imense literaturi, «legenda lui Buda» devenind obi€ctu1 propriu al unei 
adevărate «discipline autonome» 3). Tradiţia budistă a îngrămădit în jurul 
persoanei lui Buda atîtea elemente fanteziste, încît nu este de mirare că 
s-au găsit cercetători de mîna întîia, care, dacă n-au megat categoric exis­
tenţa istorică a lui Buda, au considerat totuşi viaţa acestuia, aşa cum e cu­
noscută din tradiţie, ca o simplă legendă» sau ca o «istorie mitologică 
născută din dezvoltarea unui mit solar» 4 ). Impolriva acestui f.el de a vedea 
au reacţionat. desigur, o s·erie de cercetători, considerînd că, totuşi, se pot 

3. Etienne Lamotte, La legende du Buddha, în Revue de ['Hlistoirei des Reli­
gions, t. CXXXIV, nr. 1-2, iulie-decemb_ 1947., p. 49. Tradiţiile cele mai vechi despre 
viaţa lui Buda, continute ,în texte pali. au fost culese şi publicate de E. H. Brews. 
ter in lucrarea Gotama le Bouddha, sa vie d'apres Ies ecritures paliesl, Paris, Payot, 
1929. 

4. E Senart, Essai sur la Jegendie du Buddha, son caractere et ses origines, 
Paris 1875, p. 507. Legenda lui Buda, spune şi Heinrich Kern,, este «o reunire de 
neadevăruri grosolane» ( «Eine Zus~mmenstellung groben Unwahrheiten». Der Bud­
dhismus und seine Geschichte in Inclien, vol. I, trad. de H. Jacobi, Leipzig 1882, 

·p_ 297) 
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culege unele date istorice cu privire la viaţa lui Buda, mai ales că unele 
descoperiri arheologic-e au venit între timp să sprijine veracitatea unora 
di!Iltre tradiţiile cu privire la viaţa întemeietorului budismului. 

Astfel, în localitatea Rummindei, cam la graniţa dintre Nepal şi J,ndia. 
s-a descoperit în 1896 o coloană, pe care pelerinul chinez Hiuen Ţang a 
văzut-o, în anul 636 d. Hr., îngropată pe jumătate. Pe această coloană se 
află o inscripţie care aminteşte de scutirea de impozite făcută de marele 
rege Aşoka, în anul 249 în. H., satului Lumbini (astăzi Rummindei), în 
semn de cinstire a localităţii în care s-a născut Buda. Cum acest sat se­
află în apropiere de locul unde a existat cîindva oraşul Kapilavastu, capi­
tala statului în care s-a născut Buda, se confirmă tradiţia după care Buda 
s-ar fi măscut îintr-o grădină din marginea satului Lumbini, în timp ce 
mama sa ar fi mers. cu bărbatul său Suddhodana spre Koli, ca să-şi vadă 
rudele. 

De asemenea, tot cam pe unde a existat oraşul Kapilavastu s-a desco­
perit în 1898, într-o stupa (relicvariu), o urnă conţinînd rămăşiţe de oase 
pe care o inscripţie le arată a fi ale lui Buda. In felul acesta se confirmă 
şi tradiţia după care, la moartea lui Buda, cenuşa rămasă după incinerare 
a fost distribuită principilor şi nobililor prezenţi la ceremonie 5). 

Aceste descoperiri arheologice şi critica literară a prof u,ndată, între­
prinsă îndeosebi de renumitul sanscritolog H. Oldenberg 6), au făcut să se­
ajungă la încheierea că nu poate fi nici o îndoială asupra existenţei istorice 
a lui Buda şi că, deşi «India a preferat totdeauna legenda î,n locul isto­
riei» 7), din «Ieg,enda lui Buda», căreia i-au trebuit mai mult de zece 
veacuri pentru ca să ajungă la depli,na sa dezvoltare, se poate degaja un 
mănunchi de fapte reale, stabilite istoriceşte. 

Dar la ce se reduce acest mănunchi de fapte reale? Poate că nu este­
rău să arătăm pe ·scurt, acum cînd se sărbătoreşte împlinirea a 2500 de 
;:ini de la moartea lui Buda, ce se poate da ca sigur istoriceşte din noianuf 
de amănuinte fanteziste ale relatări;Jor tradiţionale. 

Astfel, se poate spune că Buda s-a născut pe la a1J1ul 560 în. Hr, din 
ramura Gotama a familiei princiare Săkya, care conducea, prin alegere. 
uin stat situat în nord-estul Indiei, cu capitala în orăşelul Kapilavastu, 
recunoscînd autoritatea statului vecin dinspre vest, Kosala. In această; 
republică artisocratică, formată din circa un milion de locuitori, se născu 
Uill copil căruia- i se dădu numele Siddhartha ( «cel care şi-a ajuns scopul»). 
dar care avea să poarte şi alte nume, printre care pe cel de Gotama (sans­
crit Gautama), după ramura famWei di,n care Buda făcea parte, pe cel" 
de Săkyamuni ( «înţeleptul din f ami-lia Săkya») şi, în 'fine, p,e, cel de 
Buddha («iluminatul»), cu care a intrat în istorie. La şapte zile după 
naşterea acestui copil, afirmă tradiţia cea mai vrednică de crezare, mama 
sa, Măya, a murit şi copilul a fost crescut de o soră a mamei sale. Pînă 
la vîrsta de 29 de ani, tînărul Siddharta va fi dus viaţa obişnuită a castei 

5. Giuseppe de Lorenzo, India e buddhismo antico, ed. 4--a, Bari, G. Laterza. 
1920, pp. 49 sqq. Cf. Ambrogio Ballini, Le religioni dell'IndJa, in P. T. Venturi, 
Storia deDe rl'll..igioni, vol. II, Torino, Unione tip.-editri.ice torinese, 1936, pp. 190-191. 

6. Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communaute, trad. de A. Foucher, ed 
. 4-a, Paris, Alcan, 1934. 

7. Andre Bareau, L'Absolu en philosophie bouddhique, Evolution de la nofion 
d'a~krta, Teză principală de doctorat, Paris, Centre de documentation universi­
taire, 1951, iP- 76. 
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sale de nobili, gustîind toate plăcerile. Intre timp se căsători, probabil des­
tul de tînăr, pe la vîrsta de 19 ani, luî,nduşi ca soţie pe tînăra Gopă, de la 
care avu după vreo 10 ani un copil de sex masculin, numit Răhula. Ce se 
va fi întîmplat însă în viaţa tînărului nobil, nu se ştie, fapt este că, la vîrsta 
de 29 de ani, Siddharta se simţi dezgustat de plăcerile vieţii şi, la fel cu 
Vardhamăna (Mahăvira), un contemporain al său care a dat naştere altei 
secte, jainismului, îşi părăsi familia şi luă drumul pribegiei, căutî,nd să 
dezlege, în singurătate şi înfrînare, marile probleme ale vieţii. Plecă de 
acasă noapte;:i, pe neştiute, îmbrăcat în haina galbenă a penitenţilor, şi 
se îndreptă spre regiunea muntoasă di1ntr,e est, Vaisăli sau Răjgir, unde, 
prin nişte grote ale mu,nţilor, trăiau numeroşi eremiţi, nevoindu-se cu tot 
felul de practici ascetice. Siddharta căută în zadar printre aceştia un în­
văţător care să-l mulţumească. Nemaiavînd ce învăţa de la ei, plecă mai 
departe, însoţit de cinci călugări care credeau că, în fine, priin el, vor ajuge 
şi ei la cunoaşterea adevărului eliberator. 1După ce rătăci mai multă vreme, 
se opri într-un sat (Uruvelă) •5ituat la sud de Panta, unde timp de şase 
ani se supus,e la cel,e mai cr:încene mortificări. Dîndu-_şi seama însă că pe 
această cale nu poate ajunge la rezultatul dorit, îşi schimbă felul de viaţă, 
începî,nd să se hrănească în chip moderat, şi-şi reluă pelerinajul. Cei cinci 
monahi însoţitori ,nu aprobară această comportare şi-l părăsiră, mergînd 
pe altă cale. Siddharta nu se descurajă, ci căută cu ardoare să afle prin 
meditaţie ceea ce nu izbutise să găsească prin asceză. In fine, în al şaptelea 
an de la fuga sa din casa părintească, într-o noapte -- relatează tradi­
ţia - pe cînd sta cufuindat in meditaţie sub un arbore, adevărul străluci 
înaintea miinţii sale. Marea taină a existenţei omeneşti fu dezlegată. El îşi 
dădu seama că. existenţa este. suferinţă şi că la eliberarea de suferinţă se 
ajunge prin suprimarea dorinţei de viaţă. Din acel moment el nu mai era 
pelerinul Siddharta, ci «iluminatul», Buddha. Cîtva timp rămasie în medi­
taţie profundă. Apoi fu apucat de îndoiala că ar fi bine să descopere ·lumii 
adevărul la care el ajunsese după atîtea nevoi1T1ţe. Biruind această îndoială, 
plecă în căutarea celor cinci monahi, foştii săi însoţitori, pe care îi găsi în 
apropier,e de Brnares, şi-i cîştigă uşor ca adepţi. Acestora le ţinu fai­
moasa «predică de la Benares», prin care el «puse în mişcare roata Legii». 
In această predică, Buda şi-a expus esenţialul învăţăturii sale despre exis­
tenţa durerii, originea durerii, suprimarea durerii şi calea care duce la 
suprimarea dur,erii. 

De acum înainte iincepu apostolatul lui Buda, care dură 44 de ani, 
vreme în care el colindă regiunile Magadha, Kosala şi Benares, cu singura 
întrNupere î,n ·sezonul ploilor, din iunie pînă în octombrie, cînd drumurile Iin­
diei deveneau impractkabile. iDar şi în aceste luni îşi conti>nua propovă­
duirea în cîte o colibă, la marginea satelor unde poposea. Numărul disci­
polilor crescu repede. Prima convertire de mare importanţă fu aceea a 
regelui de Magadha, Bimbisiira, care îmbrăţişă budismul împreună cu nu­
meroşi supuşi ai săi şi-i dădu lui Buda o grădină, în care acesta îşi ţinu 
o mare parte din predicile sale. Un alt parc îi fu dăruit de un negustor 
bogat cu numele S_udatta. lin lunga sa viaţă, Buda primi în dar şi alte 
grădini, în care cu vremea luară fiinţă mînăstiri budiste. Ca discipoli foarte 
fervenţi ai lui Buda s-au remarcat doi tineri brahmani, care fuseseră înainte 
adepţii unui filozof sceptic. Dintre membrii familieţ Săkya, care la început 
se arătaseră foarte puţin favorabili propovăduirii lui Buda, se convertiră 
A,nanda şi Devadatta. CI dintîi deveni discipolul cel mai iubit al maestrului, 
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iar cel de al doilea provocă, di,n invidie, prima schismă în sînul budismului. 
De aceea a:.i fost asemuiţi cel dintîi cu Sf. Ioan Evanghelistul şi cei de al 
doilea cu Iuda Iscarioteanul. Buda izbuti să convertească Ia învă\ătura sa şi 
pe propriul său tată, Suddodana, pe fraiele său Nanda şi luă cu sine printre 
călugări şi pe propriul său fiu Răhula, de şapte ani. Şi cum propovăduirea 
lui Buda nu se adresa numai brahmanilor şi nobililor, ci tuturor claselor 
sociale, fără distincţie, au i1ntrat în comunitatea budistă, între alţii, băr­
bierul familiei Săkya, Upăli, care, wnform tradiţiei, deveni mai tîrziu com­
pilatorul unei importante părţi din canonul scrierilor sacre budiste. Comu­
nitatea budistă se mări mult şi prin admiterea femeilor, deşi Buda nu a 
dat cu dragă iITTimă această dezlegare, căci el socotea femeia ca o piedică 
foarte serioasă în calea desăvîrşirii şi a eliberării. 

Ultimele luni ale vieţii sale, Buda şi le-a petrecut în apropiere de 
V,1isăli, unde se retrăsese pentru sezonul ploilor. Aici se îmbolnăvi. Cî,nd 
se simţi mai bine, porni spre ,nord, probabil spre oraşul său natal Kapila­
vastu. Ajuns în satul Păvă, de Iîngă oraşul Kusinără (sanscrit Kusina­
gara), primi invitaţia unui fierar cu numele Cunda, care dădu o masă în 
cinstea sa. Mîncînd însă aici carne de porc sărată sau ciuperci otrăvite, i 
se făcu rău şi cu multă greutate se tîrî pînă î,ntr-o suburbie a oraşului Kusi­
nără, unde muri, în vîrstă de 80 de ani, înconjurat de discipoli şi jelit în­
deosebi de Ananda, cel mai iubit discipol al său. Se pare că în ultimele 
momente ale vieţii sale, Buda ar fi găsit încă puterea necesară pentru a 
converti un monah eretic şi pe,ntru a da ultimele î1nvăţături discipolilor cu 
privire Ia respectarea doctrinei şi a legii budiste. Ultimele cuvinte ale maes­
trului ar fi fost: «Da, eu vă spun: totul tr~e. Aveţi grijă de mîntuirea 
voastră». Trupul neînsufleţit al lui Buda a fost incinerat, iar_ resturile de 
oase calcinate au fost împărţite şi aşezate în diferite stiipa, care au fost 
restaurate de generaţiile următoare de credincioşi. 

Cam atît se poate considera ca «istoric» în viaţa lui Buda 8 ). De altfel 
1.extele mai vechi cuprind foarte puţiille indicaţii asupra vieţii «iluminatului», 
în vreme ce literatura mai nouă budistă face din viaţa lui Buda o înşiruire 
de legende ,extraordinare, vrednice de fantezia bogată orientală. 

Astfel, conform legendei, pentru naşterea lui Buda s-au făcut tot fe.lul 
de mari prevestiri. Părinţii săi erau regele şi regina din Kapilavastu, des­
cendenţi ai unei străvechi dinastii. Naşterea sa a avut loc în chip miracu­
los. Mama sa a visat că u1n elefant alb a intrat în trupul său. Acesta era 
Buda, care, privind din cer zbuciumul şi nefericirea oamenilor, s-a coborît 
pe pămînt ca să rnîntuiască pe zei, pe oameni şi toate cr,eaturile. El a ieşit 
prin c-oasta dreaptă a mamei sale. Brahma, Indra şi alţi zei au asistat la 
naşterea sa, însoţită de numeroase minuni. Abia născut, Buda a făcut cîte 
şapte paşi î,n direcţia celor şase puncte cardinale 9 ) ,anunţîndu-se ca nimi­
citorul boalei, al bătrîneţii şi al morţii. Noul născut purta pe trupul său 
cele 32 de s<':mne principale şi cele 80 de semne secundare care prevesteau 
fie stăpînire universală, fie înţelepciune absolută. 

Copilăria lui Buda ar fi fost de asemenea plină de m;nunăţii. El ştia 
mai dinai1nte tot ce voiau să-I înveţe dascălii săi; umbra arborelui sub care 

8. A. Ballini. op. cit., pp. 189-201. Cf. Steven Konow, Die Inder, in Chantepie 
de Ia Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte, ed. 4-a,. îngrijită de A. Bertholet 
şi E. Lehma.nn, vO'l. II, Ttibingen. J.C.B. Mohr, 1925, pp. 103-109. • 

9. Est, vest, nord, zenit şi nadir. 
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-se afla el nu se mai mişca din loc, ţinîndµ-1 la arlăpost de arşiţa soarelui, 
şi aşa mai departe. Mai iîrziu, fuga sa din casa părintească, pentru a de­
veni monah cerşetor, a fost aranjată de zei, care i-au scos în cale pe rînd 
un bătrîn, u,n bolnav şi un mort, făaîndu-1 să s·e întristeze profund ş_i să 
se cufunde într-o adîncă me.ditaţie asupra problemei suferinţei omeneşti. 
Apoi, scoţ,îndu-i î,n cale un ascet, îl făcură să găsească dezl,egarea pro­
blemei în renunţarea la plăcerile vieţii. Unele îndoieli şi frămîntări sufle­
teşti, pe care le va fi avui Buda înainte şi după momentul culm:,nat al «ilu­
minării» sale, au fost puse pe seama duhului rău, Măra, zeul iubirii şi al 
morţii, care se va fi speriat de hotărîrea tînărului prinţ şi de perspectiva 
răspîndirii între oame,ni a învăţăturii sale mîntuitoare. 

Mai ales ultimele momente ale vieţii lui Buda au fost presărate de 
biografii entuziaşti cu atîtea întîmplări extraordinare, încît nu este de 
mirare că întemeietorul budismului a putut fi considerat, cum am spus, 
ca un personaj de legendă, născut din dezvoltarea unui mit solar. Mai ales 
că budismul a inventat, pe lîngă Buda istoric, o sumede,nie de alţi Buda, 
copiaţi după cel real. • 

Cu privire la data exactă a morţii lui Buda, nu s-a ajuns încă la o 
unitate de vederi între cercetători. Se poate socoti totuşi ca data «cea mai 
probabilă» anul 478 10 ). Credincioşii budişti numără anii erei budiste în­
cepînd cu anul «intrării lui Buda în Nirvana», adică ainul morţii acestuia, 
de la care se socoteşte că s-au împliinit acum 2500.de ani. 

Spuneam însă că serbările pentru comemorarea a 2500 de ani de la 
moartea lui Buda au luat o foarte mare amploare în lumea budistă. Intr­
adevăr, chiar şi în India, unde budismul este aproape inexistent începîind 
din sec. al XII-iea, au avut loc cu acest prilej un ,întreg şir de manifeştări 
religioase şi culturale pentru cinstirea lui Buda. Astfel, aflăm că, îincă 
-de la 5 februarie 1956, preşedint,e-le consiliului de miniştri al Republicii India, 
Jawaharlal Nehru, a remis Societăţii Mahabodhi din India, îin prezenţa şe­
filor misiunilor diplomatice ale Nepalului, Ceylonului, Birmaniei, Tailandei 
·Cambodgi·ei, Chinei şi Japoniei, relicvele discipolilor lui Buda descoperite 
în 1951 la Sauchi şi depuse la British Museum din Londra f,n 1887. Aceste 
relicve sînt păstrate în trei lădiţe, care sînt copii după originalele ce se 
află la British Museum şi care au fost re.mise de administratorii muzeului 
d-nei Pandit, înalt comisar al Indiei în Anglia. • 

De asemenea, la 23 mai 1956 s-a pus la New-Delhi, în capitala Repu­
blicii India, piatra de temelie a unui monumeint comemorativ naţional, care 
face obiectul unui conc~rs internaţional. Monumentul va tn::bui să fie, după 
cum s-a programat, «simplu, serios, nobil, emoţioinant, pătruns de spiritul 
Indiei modeme şi potrivindu-se cu demnitatea lui Buda» 11). 

La 24 mai 1956, data comemorării morţii lui Buda, au avut loc î,n 
India şiv•în alţe ţări bu?iste un ~ntreg şir de ceremonii şi pelerinaje, iar 
un numar de mtelectualI au publicat o culegere de studri şi articole inti­
tulată 2500 de ani de budism. Cartea cuprinde o prefaţă s.emnată de dr. 
Sarvapali Radhakrishnan, vice-preşedintele. Republicii India, autor al cî-

10. Andre Bareau, Dhammasangani, Teză complementară de doctorat Paris. 
Centre de documentation univer:sitaire, 1951, p. 14. «Istoria budismului _ spune A. 
Bareau - va rămine incă, totdeaunai poate,, domeniul curatelor probabilităti» (ln.., 
troducere, p. 40). • 

_11. Georg~- Coedes, Le 2500_-e anniversaire du Bouddha., in Diogene, Revue tri­
mestr1~lle, publ!ee. sous les au~~ces du Coîlseil International de 1a Pht!-osophie et 
des Sc1ences humames et avec 1 a1de de l'Unesco, P,airis, iulie 1956, nr. 15. p. 129. 
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torva lucrări de filozofia religiilor şi preşedinte al comitetului de orgarni­
zare a serbărilor pentru comemorarea morţii lui Buda. 

Tot în India, cu pril,ejul celei de a IX-a Conferinţe generale 
U.N.E.S.C.O., s-a organizat un Congres al budismului, un simpozion cu ti­
t'.L"l Contribuţia budismului în artă, literatură şi filozofie, şi o mare expoziţie. 
la care toate ţările budiste au trimis preţioase opere de artă budistă pentru 
a fi expuse 12 ). Pe lîngă aceste.a, au fost proiectate, pentru cinstirea lui 
Buda, publicarea UITlei lucrări intitulată Budismul în imagini, publicarea 
unei ediţii populare a edictelor regelui Aşoka în hindi şi engleză şi publi­
carea textelor religioase î,n scriere devanăgri. 

In Ceylo111, pregătirea comemorării a 2500 de ani de la moartea lui 
Buda a început încă din 12 octombrie 1952, prin reunirea sinodului Lanka 
Buddha Mandalaya, însărci1nat cu organizarea acestei comemorări. Una 
dintre manifestările prevăzute în programul festivităţilor este aceea a pu­
blicării unei enciclopedii internaţionale budiste, alcătuită prin colaborarea 
budiştilor din lumea iÎntreagă. 

In Birmania a fost de asemenea convocat din vreme u1n sinod la Ran­
goon p·entru ca să revizuiască textul celor trei colecţii canonke (Tripitaka) 
cu colaborarea specialiştilor, călugări şi laici, din Ceylon, Tailanda, Cam­
bodgia şi chiar din I,ndia, Pakistan şi Nepa.1. Acest siond, care şi-a început 
lucrările la lună plină î1n mai 1954, urma să le termine la 24 mai 1956. 
Programul comporta de"' asemenea editarea textului păli al scrierilor cano­
nice budiste în caractere birmane, în scriere devanăgri şi în caractere latine, 
precum şi traducerea acestora în birmană, hindi şi engleză 13). 

Cum vedem, comemorarea a 2500 de ani de la moartea lui Buda a 
dat prilej unui adevărat reviriment în viaţa religioasă a ţărilor budiste din 
sud-estul Asiei. Totuşi nu credem că această dată va însemna .într-adevăr 
î1nceputul unei noi • ere de mare înflorir,e a budismului, aşa cum cred bu­
diştii. Această mare religie, care a adus într-o vreme importante servicii 
culturale ţărilor orientale, este de Jnult în stare de declin şi nu sînt semne 
că va mai putea reveni la înflorirea de odinioară. 

12. G. Ivaşcu, articolul citat din rev. ContemporanuJ.. 
13. G. Coedes, op. cit., p. 130. 
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