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Pr. Prof. D. 1. Belu

SFINTII PARINTI DESPRE TRUP

Atitudinea Sfintilor Pirinti faji de dimensiunea fizicd a fiin{ii ome-
nesli a fost prilejuitd, intre altele, si de parerile exprimate de anumite
cercuri religioase cd rdul existent in om si-ar avea izvorul in stihia materiei.

Biserica crestind nu putea ramine pasivd in fata raspindirii unor ase-
menea prlme]dloasc erori. Prin reprezentanti de seamad, ea a angajat lupta
fmpolriva acelora, cdutind sa formuleze i promoveze o conceptie in acord
cu realitatea, cu litera si spiritul invataturii crestine.

Astfel, pentru a dovedi ¢d trupul nu e rdu prin natura sa, cd mu el e
cauza pacatului si a relelor cari bintue viata omului, intiistatatorii Bise-
ricii s-au straduit — totdeauna cu tact si indelunga rdbdare, nu arareori cu
pimitoare adincime — s& arate c¢ad materia, lumea materiala in deobste,
nu numaj cd nu e rea, dar pentru om ea constitue o conditie fundamentala
a binelui in viata aceasta.

Irineu, im monumentala sa lucrare Adv. haereses (mai ales in cartea
II-a); Origen (De princ. II 1-3), chiar dacd in unele privinte se abate
de la linia ortodoxd; Sfintul Ciril al Ierusalimului (Catech. 1V, V, IX);
Sfintul Vasile cel Mare (In Hex. 1-11); Sfintul Grigore Nisanul (De
hom. opif. 1-2); Augustin (intre altele in Contra Manichaeos, cap. 1); Ne-
mesius din Emesa (De nat. hom.) ca si nu mentiondm decit pe acestia, su-
bliniazd cu vigoare si madjestrie acest adevir elementar, cd lumea mate-
riala, natura, universul fizic nu mumai cd nu e izvor al raului, dar ca
dimpotrivd, fard un cadru material, viata de aci a omuluj nici n-ar putea
fi conceputa.

In comentarul siu la Hexaimeron, Sfintul Vasile cel Mare ne laséd
sa intelegem, cd fard pamint, aer, soare si luna, fard apa, plante si animale,
omul nici n-ar fi apdrut. Universul fizic este, dupa marele capadocian,
premisa indispensabild a viefii in genere si a vietii omenesti in special.
Despre acest univers, el vorbeste cu atita dragoste, cu atit de adincd ad-
miratie, incit ne obligd sid recunoastem cd lumea materiald nu-i numai un
transparent al Divinitidtii, c¢i si o realitate cu valoarea si frumusetile ei
proprii. «A. von Humboldt laudd pe Sfintul Vasile ca pe un barbat capabil
de un autentic sim{ al naturii si care cu un fin simt de observatie a pulut
descoperi frumusetile ei ca un om modern» (Gilson-Béhner Die Gesch. der
christl. Phil. p. 87).

Sfintul Grigorie Nisanul releva si €l cd «nu era potrivit ca acela care
avea si fie stdpin si vie inaintea lucrurilor ce aveau si-i fie supuse, ci
numai dupd pregatirea domeniului asupra cidruia avea si fie stipin, era
potrivit sa apara si stapinul» (De hom. op#. 2). Numai in cadrul naturii
materiale isi putea realiza omul vocatia sa de cuceritor si stipin, si anume
de cuceritor si stdpin prin arte si stiinfe, cum avea sid sugereze ceva mai
tirziu Nemesius din Emesa (De nat. hom. P. G. 40-524).

Putem spune deci, ¢3 in convingerea Sfintilor Péarinti din primele
veacuri, materia, lumea materiald, nu numai cd nu e rdspunzatoare de exis-
tenta rdului dar ea constitue o conditie de baza a aparitiei vietii, a aparitiei
omului, si a desvollarii lui in genere.

v
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3C0 Pr, Prof. D. I. BELU

Luptind pentru a scoate materia de sub invinuirea nedreaptd ci dintr-
insa ar odrasli raul, marii barbati de demult ai Bisericii au luptat cu si mai
impresionantd energie pentru a dovedi cd. mici trupul omenesc nu poate
fi socotit drept cauzd a pacatului.

Au afirmat unii, scrie Irineu, ¢ trupurile ar fi zidite dintr-o materie
rea, coruptibila. Dar o asemenea invdtaturd este cu totul gresitd si minci-
noasd (Adv. haer. 1. 24, 5; V. 1, 2). Cum ar putea {i rdu trupul pe care
Dumnezeu insusi l-a ingrijijt cu miinile Sale? Nu s-a atins El de ochii
orbilor? Nu s-a induiosat si nu a vindecat El pe leprosii ciungii, paraliticii
si toti cei ce s-au apropiat de El cu credinta? Ia seama, ca orbii vindecat!
de Mintuitorul au vidzut cu aceiasi ochi, cu care mai inainte nu puteau
vedea. El a inldturat numai partea bolnavd care impiedeca vederea, pas-
trind ins3 substanta ochilor. Tot asa bolnavul cu mina uscatad n-a primit o
mind noud, ci i-a fost vindecati cea bolnavi. Asemenea si la celelalte ta-
mdaduiri, n-a fost vorba de o schimbare a membrelor bolnave, ¢i doar de o
restabilire a lor (Adv. haer. V, 12, 5). Dacd trupul ar [i fost rdu prin
naturd, e limpede ¢d Domnul nu s-ar fi apropiat niciodatd de el si n-ar
fi avut niciun motiv si-1 timdduiasca. El a venit in lume s3 inldture riul,
nu sa-l sprijine si sd-1 incurajeze.

Dar si rasfoim mai departe Scriptura Sfintd. Aceasta mai vorbeste
despre readucerea la viatd a trupurilor. ‘Ea vorbeste despre scularea dintre
morti a fiicei lui Iair, a fiului vdduvei din Nain, a-lui Lazir cel mort de
patru zile. «Desigur — remarcd Irineu — acestia s-au sculat cu aceleasi
trupuri cu care au murit. Dacd n-ar {i inviat cu aceleasi trupuri apoi cei
inviati n-ar mai fi fost identici cu cei morti». (Adv. haer. V, 13, 1).

Daci trupurile ar fi rele in sine le-ar mai fi readus Domnul la viati?
Avea vreun motiv sd inmulteascd izvoarele raului in lume?.

Sfintul Pavel spune cd Dommul «va schimba la infi{isare trupul sme-
reniei noastres (Filip. I1I, 20-21). Dar care e corpul pe care-I va schimba
Domnul dupd aseminarea corpului sméririi Sale?. Nu poate fi altul, ras-
punde Irineu, decit trupul nostru de acum, trupul acesta de carne (V, 13, 3).
De o asemenea cinste insd nu s-ar putea bucura un trup care ar fi rau prin
natura sa.

Iar cind acelasi Pavel zice: «Dacd a vietui in trup insemneazd si am
roada» (Filip, [, 22), atunci m-am mai putea gindi cd rostind cuvintele:
«Deshracindu-va de omul cel vechiu dimpreund cu faptele lui», el a vrut
sa-si exprime dispretul fatd de substanta trupului? Nicidecum. Prin aceste
cuvinte din urma el a avut in vedere desbricarea de purtarea noastrd de
mai inainte invechitd si coruptd (Adv. haer. V, 12, 3).

Férd indoiald, Scriptura are si cuvinte aspre la adresa trupului. «Dar
— glasueste Tertullian — i{a-le in considerare si pe acelea in care el e
ldudat». Nu citi numai locurile in care trupul e injosit, ¢i deschide-ti, ochii
si asupra acelora in care e indltat. «Tot trupul e ca iarba», citim la Isaia
(40, 6), insd tot el spune: «tot trupul va vedea mintuirea lui Dumnezeu»
(40, 5). Deasemeni in Genezd, Dumnezen zice: «Nu va rdminea Duhul
meu pururea in oamenii acestia, pentru ¢d sint numai truo» (VI, 3). Dar
sa fie ascultale si cele zise prin Ioil: «Viarsa-voi Duhul meu peste tot
trupul» (II, 28). Nici pe apostol nu-l vei cunoaste numai din serisul in
care imputineazd valoarea trupului. Dacd afirmi ci aceia care sint in
trup nu pot plicea Ilui Dumnezeu... oare nu tot Pavel e acela care in
epistole ne spune cd poartd ranele lui Hristos in frupul sdu?. Nu tot el
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SFINTO PARINTI DESPRE TRUP 30t

ne interzice sd ne intindm trupul care e templul lui Dumnezeu? Nu tot el
ne indeamna sd purtam si sa prosldvim pe Dumnezeu in trupul nostru?
(De resurr. car. 9). Asa dar, pe deoparte Scriptura vorbeste aspru despre
trup, pe de alta, rosteste frumoase cuvinte de apreciere despre el. Cum se
explicd aceastd padrutd antilogie? Nu altfel, zice Tertulian, decit prin
aceea ci expresiile aspre nu se referd la trup intru cit e trup, ci la fap-
tele rele ale acestuia. Sau, cu termenij lui: «Cinstea nu e retrasd substantit
trupului, ci actelor acestuia» (Ibid.).

Numercase pasagii scripturistice tinzind sid arate cad trupul omenesc nu
e necurat, sint valorificate, la nivel inalt, si de Didim Alexandrinul, Sfin-
tul Serapion, prieten al Siintului Atanasie cel Mare, fercitul Augustin
si altii. Mai ales contra Maniheilor — dintre gnostici poate cei mai viru-
len{i sarcomahi —, ei duc o luptd indirjita, sustinutd, mereu reinnoitd, pur-
tati de vointa hotidritd de a birui, dar si de convingerea tare ca adevarul
e pe /pozitia de apdrarea cdreia se socotesc rdspunzatori inaintea credincio-
silor si inaintea lui Dumnezeu.

Scrie Sfintul Serapion: «Maniheii zic: am purtat un corp al satanei,
dar sufletul e al lui Dumnezeu. Corpul a fost ficut rdu, prin insdsi na-
tura sa, ca unul ce provine din materia cea rea; sufletul insa a fost fiacut
bun, avindu-si inceputul in izvorul binelui. Existd deci, doud principii si
doud subslante, ambele fiind cauze: una 4 trupului rau, cealaltd, a sufle-
tului bun. Asa dar, sufletul e bun si corpul rau. Dar fntrebdm noi: Cum
se face cd trupul dd dovadd de infrinare, iar sufletul adesea, de lipsd de
cumpatare? Cum se face ¢i miciunul nici altul nu rdmin in rinduiala lor,
cind ceea ce e al diavolului trece de partea lui Dumnezeu, iar ceea ce e 4l
lui ‘Dumnezeu trece de partea diavolului?» (Adv. Manich. 12). Daci trupul
ar fi rdu prin naturd, cum zic Maniheii ,logic ar fi ca el sd se arate ca atare
in toate actiunile lui. Tot asa sufletul, dacid ar fi bun in mod absolut,
n-ar trebui sd incline in niciun chip spre cele ale diavolului. Experienta
ne arata insd cd «trupul slujeste adesea lui Dumnezeu, prin aceea ci se
infrineazd, iar sufletul.. ajurige sd slujeascd diavolului prin aceea ci isi
pierde credinta si rosteste blasfemii» (Ibid.). Trupul care-si infrineazi
pornirile e un trup al virtutii, si trupul virtuos poate fi" templu al Duhului
Sfint. Numai in cazul cd n-ar exista decit trupuri desfrinate si n-ai in-
tilni nici macar unul singur cumpatat, stipin pe el insusi, numai «in acest
caz am putea atribui trupurilor un rdu ontologic» (bid. 5). Dar cind atitea
trupuri au dat si dau dovadd de infrinare, cd au devenit si devin locuintd
a Tatilui, a Fiului si a Duhului Sfint, «curmmvn-ar fi absurd si ridicol ceea ce
spun aceia ¢maniheii)?» Ihid. 5; 6. 10).

Stintul Serapion valorifica contra tezei maniheice si faptul ci prin unele
trupuri omenesti s-au operat lucruri neobisnuite. In aceasti privintd men-
tioneazd episodul cu mortul aruncat peste oasele lui Elisei (II, R. 13, 21).
Numai admitind c&@ trupurile nu sint prin natura lor rele. ne putem explica
faptul cd cel putin unele din ele ajung la o atit de fnalti virtute incit sint
venerate ca instrumente ale puterii dumnezeesti (Ibid. 11).

Osebit de pasagiile scripturistice mentionate, Didim Alexandrinul in-
sistd asupra locurilor 1 Tes. V, 23 («Dumnezeul picii si vi sfinteascs pe
voi desdvirsit»); si II Cor. VII, 1(«S& ne curatim de toatid intiniciunea
cdrnii i a duhului, desdvirsind sfinfenia intru frica lui Dumnezeus). «Cum
poate cineva si fie sfintit — scrie Didim in legdturd cu primul loc — si
sd aibd trupul sdu fird nici o lipsa, dacd... n-a fost ficut asa ca si poatd
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302 . Pr. Prof. D. I, BELY

fi sfintit? Céci dacd acesta e prin naturd rau, nu mai e primitor de sfin-
{enie. Dar daca primeste binele, e evident ¢d nu e rdu prin naturd... Caci
ceea ce e prin naturd rdu e neprimitor fatd de bine, dupd cum ceea ce e
prin naturd bun e nereceptibil fatd de rau» (Contra Manich. 6).

Cuvintele de la II Cor. VII, I, continud Didim, aratd si ele ¢& trupul
e prin natura sa capabil si primeascd curatirea de Intiniciunile ce i se
adaugd prin pdcat. Dacd trupul ar fi rdu dupd firea sa, si spiritul bun in
mod desdvirsit, atunci nici unul din ele n-ar avea de ce sd fie curatit. Céci
ceea ce e riu prin naturd nu poate fi in nici un chip purificat. Daca totusi
ar fi purificat, el n-ar mai rdmine identic cu sine, cdci ar fi scos din grani-
tile maturii proprii.

Se poate spune oare despre Iuda ¢ a fost rdu prin natura? Nicidecum.
Altfel n-ar fi putut zice Domnul si cédtre el: Iata «vd trimit ca pe oi in
mijlocul lupilors (Mt. X, 16). Lupii sint cei care pacdtuesc, oi — cei ce
se indeletnicesc cu virtutea. «Daca Iuda ar fi fost rdu prin natura, n-ar mai
fi fost oaia lui Hristos. Caci nu poate fi un practicant al virtuiii cel ce
prin naturd e rau. Dar nici diavolul nu-i prin naturd rdu, ci prin schim-
barea vointii liberes (Ibid. 4).

Luptd grea poarta contra maniheismului — care se inrddédcinase pu-
ternic in Africa latini, Fericitul Augustin. In numeroase scrieri el denunta
fatdrnicia manhieilor, ascetismul lor prefdcut, viata scandaloasd a conduci-
lorilor, subrezenia principiilor lor asupra originii raului. «Materia pe care
cei vechi o numeau hyle nu poate fi socotita cd ea ar fi rauls, scrie marele
episcop. ((De nat. boni C. Manch. 1). Si atunci fireste trupul omenesc nu
poate fi socotit nici el, riu.

Nu numai cid nu poate fi socotit rdu dar, adaugd Augustin, trebuie si
stim «ca orice corp e in mod natural bun» (Ibid.) «Coruptia trupului care
apasd asupra sufletului mu e cauza pacatului prim, ci pedeapsd pentru el.
Nu trupul coruptibil a dus sufletul la pacat ci invers, sufletul pacitos a
facut trupul sa fie supus picatului». (De Civit. Dei 14, 3). Ar fi absurd
deci, ca de pacatele si viciile noastre sd acuzdm natura trupului, care, in
general si in felul siu, e bund» (Ibid. 5). '

Convingerea Fericitului Augustin e ci trupul omenesc e in mod natu-
ral bun, si cd Intrucit e zidire a lui Dumnezeu, rdmine bun chiar cind
e vorba de padcitosi ((Ibid. 11).

Nu putind intelepciune si energie au desfiasurat Sfintii Périn{i pentru
a dobori. la pamint dochetismul, care nizuia si submineze dogma cen-
trald a crestinismului: intruparea Fiului lui Dumnezeu, realitatea trupului
lui lisus Hristos. Niciun eretic — scria Irineu vizind in primul rind pe
docheti — nu invatd cd Cuvintul s-a fiacut trup. Cici daci cineva ar
cerceta invataturile lor, ar afla ¢d Cuvintul lui Dumnezeu, sau Hristos cel
pogorit de sus, e infafisat de ei, ca fiind fard trup si incapabil sid sufere.
Unii cred cad Logosul s-a ardtat oarecum travestit sub chipul omului, dar
fard sa se fi intrupat si ndscut. Altii sint de pdrere ca nici n-a luat chipul
omului, ¢ sub forma porumbelului s-a pogorit asupra Acelui lisus care s-a
nascut din Maria. Pe toti acestia discipolul Domnului ii denunti ca mar-
tori mincinosi zicind: «Cuvintul trup s-a ficut si s-a silisluit intre noi»
(Adv. haer. 111, 11, 3). Trupul luat de Hristos e trup adevirat. Proorocii
au prezis cu mult inainte intruparea, — lucrare prin care s-a realizat «fu-
ziuneza si comuniunea dintre Dumnezeu si om. Dumnezeu e vizut de oa-
meni, trdieste $i vorbeste cu ei pe pamint si e de ajutor zidirii sale, sal-
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SFINTII PARINTI DESPRE TRUP 303

vind-o» (lbid. TV, 20, 4). Desigur, observa Irimeu, existd o deosebire intre
trupul lui Hristos si trupul nostru, ea constind in aceea ca trupul Dom-
.nului nu esle spus pacatului. In ce priveste insd substanta, materia cor-
‘porald, nu e nici o deosebire. Dacd si-ar fi luat un trup dintr-o altd ma-
terie, atunci n-ar mai fi fost impédcat cu Dumnezeu acel trup, care, din
pricina alunecérii, devenise vrdjmasul Lui» (V, 14, 3).

De allfel, dacd n-ar fi fost sd fie salvat si trupul nu numai sufletul,
«niciodata Cuvintu! lui Dumnezeu nu s-ar fi ficut trup» (V, 14, I). Iu-
birea care std la baza intruparii, a aratat-o Domnul, omului intreg, deci
si trupului. «Fdrd indoiald, scrie Tertulian, Hristos l-a iubit pe om...
si iubindu-l... i-a iubit si nasterea si trupul. Nimic nu poate fi iubit,
fara si fie iubit si factorul prin care e ceea ce este» (De carne Chr.
4). Dar, cum ar fi iubit Hristos trupul omului si cum s-ar fi gindit la
mintuirea lui dacd ar fi fost zidit dintr-o materie rea?. Pe de altd parte,
cum ar fi fost posibila Intruparea reald a Domnului, dacd substanta trupu-
lui ar fi fost rea in sine?. Faptul cd uniunea ipostaticd a avut loc constitue
o dovadad peremptorie c¢d rdul nu e un element constitutiv al trupului ome-
niesc. Prin acceptarea intrupérii, Domnul si-a dat odatd mai mult aprobarea
sa pentru trupul omenesc si prin el,- intregului univers material de care
acesta e legat prin insusi modui sdu de a fi. Mai mult, prin indltarea cu
trupul la cer, Iisus Hristos arata credinciosilor la ce neobisnuita slavi si
cinste poate fi ridicat trupul omenesc si in general materia. Hristos, scrie
Sfintul Maxim Mdérturisitorul, urcindu-se mai presus decit cerurile, uni
definitiv spiritul si materia prin aceea cd amestecd printre cetele ingerilor
un trup material si un suflet, unind astfel intreaga creatura (Ambig. P. G.
91, 1308, 1309, 1312).

Nu arareori, in scrierile la care ne referim intilnim si argumente de alt
-ordin, tinzind sa sprijine teza c¢a trupul omenesc nu-i zidit dintr-o materie
rea, Sa presupunem, zice Sfintul Serapicn, c¢d trupul e rdu prin naturi, si
sufletul bun prin insdsi firea sa. Cum s-ar putea, in acest caz, ca limba
-care-i intqemitd dintr-o materie rea, sa aibd partisie cu actiunile spiritulli,
<are-i bun in sine?. Cum ar putea limba sd ajute la limurirea notiunilor
prin tilcuirea si rostirile corespunzatoare?. «Caci dupd cum din pofta rea
nu ia nastere cumpétarea, tot asa nu se poate ca din ceea ce e riu prin
natura sa rezulte ceva vrednic de cinste» (Adv. Manich 6). Si apoi, cum
se poate ca in una si aceeasi fiin{d omeneascd, o parte (trupul) si ri-
mind mereu rea, si alta (sufletul), mereu bund?Dacd insi trupul nu ri-
mine in permanentd rdu, sau deopotrivd de rdu — cum se si intimpld de
fapt, e evident cd in acest caz nu mai poate fi sustinuti teza ci trupul ar
fi prin insdsi natura sa, riu.

O dovadd in plus in sprijinul tezei acesteia si impotriva cireia cu
greu s-ar putea obiecta ceva, e cea formulati in semsul ¢i daci trhpul ma:
terial ar fi izvorul rdului, atunci nu ne-am mai putea explica in niciun chip
rdutatea duhurilor care sint lipsiie cu totul de trupuri materiale». (De divin.
nomin. in cap. IV § XXVII).

Fard sa fie rdu in sine trupul ¢ totusi supus picatului. De unde provine
aceasta? Sfin{ii Pdrinti i-au identificat izvorul in neascultarea liberi a
omului fatd de voia lui Dumnezeu.

«S3d nu spui cd trupul e cauza picatului — zice Sfintul Ciril al leru-
salimului. Dacd trupul e cauza picatului, de ce mortul nu pacatueste?
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—

Pune o sabie im mina mortului si nu se va intimpla nicio crima. Fi sz
treacd prin fata tinarului mort tot felul de forme ademenitoare si nu se va
irezi intr-insul nicio poftd spre desfriu. De ce? Deoarece trupul nu paca-
tueste prin el insusi, ci sufletul prin corp... dacd e dat de cdtre acela des-
friului, devine necurat. Dacéd insd e in comuniune cu un suflet sfint trupul
devine templu al Duhului Sfints (Catech. IV). «Nu membrele sint cauza
pacatului, ¢i cei ce se slujesc rau de ele» (Cath. IX). Initiativa in cele
rele n-o are trupul ci vointa liberd.'De acolo din imima izvoreste rdutatea
omeneascd, nu din membrele trupului, scrie Fericitul Augustin (De Civit.
Dei XI, 17; X1V, 3). Sufletul pacadtos a atras si trupul in mocirla pacatului.
In zadar am cduta inceputul pédcalului in afara de mnoi, zice Siintul Am-
brosie. El este o corupere a ratiunii si a sufletului, o abatere de la calea
virtutii. «Dusmanul e inlduntru, inlauntrul nostru,e autorul erorii... inchis
in noi insine». «Tu insuti esti cauza necinstii proprii, tu insuti — autorul
miseliilor tale»s. E {drd sens si apelezi la o substan{d strdini pentru a-ti
scuza sciderile (Hexaem I, 8, 31).

Observdm in treacdt cd prin invid{itura aceasta, care identificd ince-
putul rdului in sfera morald, e inldturatd definitiv, cel putfin teoretic, con-
ceptia platoniciand-gnosticd, in temeiul cireia rdul ar fi o potentd fizicala,
materiald, si de care omul m-ar fi citusi de putin raspunzitor. Printr-o
asemenea invatdturd, rdul isi pierde caracterul de realitate fatala, el de-
venind act liber al subiectului uman si deci, o realitate cuprinsd In sfera
puterii, initiativei si raspunderii lui.

Daca insd inifiativa rdului n-o are trupul, ¢i sufletul, atunci cum se
mai poate vorbi despre fapte trupesti pacitoase, despre un trup coplesit.
de pofte pacitoase?.

Posibilitatea inrdirii trupului este datd prin fuziunea acestuia cu su-
fletul, prin unitatea sinteticd a fiintii sufletesti si trupesti a omului.

Viatd deplind, scrie Athenagora, nu are nici sufletul si nici trupul, in
mod separat, ci numai fiinta rezultatd din unirea organicd si armonioasi a
acestor elemente (De resurr. mort 15) Tertullian, voind si sublinieze si’
el cit mai Ingrosat fuziunea intimi a trupului cu sufletul, scrie ci, la
urma urmei, ar putea fi socotit ca nesigur «dacd trupul serveste sufletului
sau sufletul-trupului; dacd trupul ascultd de suflet, sau sufletul de trup»-
(De resurr, car 7).

E adevdrat cd invafdtura Bisericii vorbeste si despre o existenti a
sufletelor fdrd trupuri, intr-o alti lume. Dar, comenteazd Sfintul Maxim-
Mirturisitorul, nici dupd despirfirea de trupuri, sufletele nu existi ca
niste spirite pure, nude, despoiate de orice calitate si determinare ome-
neascd, ¢i ele continud sa fiinteze ca suflete ale unor anumiti oameni care
au trdit o via{d anumitd, intr-un loc si intr-un timp determinat. «Dupi
moartea trupului, sufletul nu se numeste simplu suflet, ci sufletul unui om,
si anume al unui om determinat. Cici si dincolo de trup el posed3 ca trisi-
turd fundamentald a sa totalitatea prin relatia sa fatd de acela ca fata de
o parte a intreguluj si astfel i se poate atribui calitatea de omenesc. Acelasi
lucru este valabil si cu privire Ja trup... Dupa despirtirea de suflet trupul
nu se numeste nici el simplu trup, ¢i trupul unui om si anume, trupul
unui om determinat, chiar daci piere, desficindu-se in elementele din care
a fost fdcut» Amb. P. G. 91, 1701). Sfintul Maxim vrea si spuna ci su-
fletul si trupul sint atit de intim unite, atit de definitiv fuzionate in unitates
persoanei, ircit nici moartea nu e in stare si le instriineze total,
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Ideea fusese exprimatd cu mult inainte de cdtre Sfintul Grigore Ni-
sanul, intr-o formulare, poate mai indrdzneatd. Dupd moarte, zice Sfintul
Grigore, trupul se desface in elementele din care e compus, dar nu e
niciun motiv sid credem ca sufletul «simplu si necuprins» n-ar ramine
«prezent in fiecare din partile lui»., Din faptul cd ceea ce e compus se di-
solvd, nu urmeaz3 ca, impreund cu acesta, sd se desfacd si ccea ce nu e
compus. .

Trupul e legat de spatiu, sufletul Tnsd nu: In acest caz nimic nu fm-
piedicd sufletul, zice Sfintul Grigore, de a ramine prezent, in mod egal
in elementele trupului, fie sd sint Intr-un tot prin unire, fie cd sint desfa-
cute prin separare». (De anima et resurr. P. G. 46, 44-48). Prin ideca
aceasta dualismul platonic si gnostic primea poate, ultima lovitura de
moarte. In orice caz ea sublinia ingrosat adevirul despre fuziunea reala
si vesnica in fiinfa omeneasca a trupului si a sufletului. ‘

Drept cd la unii Sfinti Pirinti intilnim si afirmatia cd trupul e un
«instrument al sufletuluis (Tertullian. De resurr. car. 7; Sfintul Vasile cel
Mare, De hom. struct. Or. I, 7; Sfintul Ciril al Ierusalimului, Catech. 1V,
etc.), expresie care ne poate duce cu gindul la conceptia dualistd, dupd care
trupul n-ar avea alt rost decit acela de a sluji pind la o vreme sufletului,
urmind ca dupd aceea sa fie nimicit cu totul; dar convingerea lor in aceasta
privintd este ca omul constitue o wunitate corporala — spirituald, in inte-
lesul cd niciunul din aceste elemente nu poate lipsi fard ca omul si inceteze
de a fi om.

Dacid insd omul e o «unitate sinteticd», urmeazd ci binele ficut nu e
numai al sufletului, ¢i si al trupului si tot asa si rdul sivirgit e al sufletu-
lui, dar si al trupului. Raspumzitor de cele sivirsite, fie bumne, fie rele, e
omul intreg, suflet si trup, fiindca omul fntreg le si realizeaza.

Actiunile privind mintuirea, de pilda, nu sint realizate numai'de su-
flet, si nu numai pentru suflet, ¢ci de omul intreg, si pentru omul intreg.
Scrie in cartea sa Irineu: «Basilide zice ¢d numaj sufletul se mintueste.
Dar aceasta este o ratdcire; deoarece daca cele ale dreptatii sint implinite
de om intrucit e si fiintd trupeascd, e limpede ci si trupul va fi salvat
impreund cu sufletul (Adv. haer. I, 24, 5; 1T 29, 1-2).

Ba, s-ar putea spune chiar c¢d niciun suflet omenesc nu se mintueste
decit prin mijlocirea trupului. «Trupul, scrie Tertullian, este baza mintuirii
sufletului. Trupnl este acela care ajutd sufletul si ajung# proprietatea lui
Dumnezeu. Céci trupul este spilat la botez, pentru ca sufletul sid se pu-
rifice de petele sale; trupul e uns, pentru ca sufletul s3 se sfinfeasci; trupul
e umbrit prin punerea miinilor pentru ca. si spiritul si fie luminat prin
Duhul. Trupul gustd trupul si singele lui Hristos pentru ca si sufletul s&
se hrdneascd din Dumnezeu. Deci. ceea ce e asociat la munci, nu poate fi
fnlaturat de la rasplatd. Cici si sacrificiile bineplicute lui Dumnezeu — mi
gindesc la infrindri ca postul, atit cel obisnuit, cit si xirofagiile, si la cele-
lalte semne de intristare.. toate acestea le primeste trupul pe socoteala
sa, Deasemenj jertfa de bund mireasmi a fecioriei si viaduvei. ca si aceea
a unei cdsatorii aparent acceptate, dar care in ascuns e castd, multumin-
du-se numai cu luarea la cunostin{d a acesteia, — e adausi Domnului
numai din bunurile trupului. Si insfirsit. ce crezi despre el cind, din
pricina fidelitd{ii fatd de credinta sa, e tirit in public si abandonat urii
obstesti fsi duce Iupta; cind lincezeste in inchisoare. in ingrozitoarea intune-
cime, lipsit de tot ce-i e necesar, trdind in murdirie... si coplesit de ocari,
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nefiind liber mnici in timpu! somnului, pentru ca chiar si in pat ramine in-
catusat si infepat de impunsaturile paelor; ¢ind, apoi, ziua in amiaza mare,
e mutilat, prin experimentate chinuri de tot felul, si cind insfirsit, e nimicit
prin chinurile moriii?... Pentru ca s rezum lucrurile: Ceea ce Dumnezeu
a imbricat cu tainele si rinduiala sa, curdfenia acestuia el o iubeste, in-
frinarile acestuia 1i plac, suferinfele acesiuia au pret fnaintea lui»... «Nici
vorba deci ca Dumnezeu ar lepada nimicirii eterne opera minilor sale... pe
stapinul creaturii sale... pe luptitorul pentru marturia sa, pe fratele lui
Hristos»... Care, dupi iubirea de Dumnezeu «a invatat-o pe cea fa{d de
omy», si nu incape indoiald «cd va face el insusi ceea ce prescrie. El va
iubi trupul, care in asa de multe chipuri i std aproape, desi e slab... nea-
rdtos... vrednic de inldturat... picitos.. Indrdznesc aproape sd spund cd
dacd {rupul n-ar trece prin asemenea stari, bunatatéa, harul, indurarea lui
Dumnezeu si chiar intreaga lui putere binefacatoare, n-ar fi avut obiect»
(De resurr. car. 8-9).

Citd distantd intre concepfia gnosticd §i cea crestind cu privire la
rostul trupultuil. Acolo el era o povard, un obstacol, o carcerd a sufletului;
aici el e factor important pentru dobindirea minfuirii. Credinciosii crestini
stiu ¢a mintuirea nu se poate agonisi decit in rastimpul c¢it vietuesc in
trup si cd impreuna cu el vor fi chemati cindva la judecata de pe urm4,
sa dea socoieald de tot ce au sdvirsit In lumea aceasta, fie bune, fie rele.
Departe de a fi o piedicd, un izvor de nenorociri, trupul este pentru ei, fra-
tele cel mai credincios cu colaborarea, osteneala si jertfa ciruia, ei pot da
viata credintii, pot converti in faptd vie, nu arareori eroici, invatatura lui
Hristos, se pot cunoaste unii pe altii in specificul lor propriu, si pot implini
unii fatd de altii si fatd de oricare alt om, marea porunca a dragostei. De
aceea, credinciosul crestin nu simte dezgust fatid de trupul sdu; nu-i iro-
seste fard rost puterile; nu-1 lasd in voia patimilor, ci-l ingrijeste cu res-
pectul afectuos datorat ca unui frate, cum zice acelas Tertulian. «Nimeni
n ti-e mai apropiat ca el, pe care trebuie sid-l iubesti dupd Dommnul; ni-
meni nu-i fratele tdu intr-un grad mai inalt ca trupul» (De resurr. car. 63).

Dar trupul nu-i menit sd implineascd numai functia de colaborator in
realizarea mintuirii. Omul nu are de implinit in lumea aceasta un rol ex-
clusiv religios-moral, ¢i si unul creator de culturd si civilizatie. Misiunea
aceasta de fiin{d creatoare si in acelasi timp, de cuceritoare si stipini-
toare a fortelor naturii — misiune ce i s-a dat dintru inceput — e evident
cd nu si-o poate realiza fdra participarea efectivd si permanenti a trupului.
Sfintii Parinti subliniaza in mod cu totul deosebit ci tocmai in vederea
implinirii acestei misiuni de creator de bunuri si de stipin al lumii, omul
a fost inzestrat si trupeste altfel decit celelalte vietuitoare. '

Tertullian, Ciril al Terusalimului, Vasile cel Mare, Grigore Nisanul,
Augustin, Nemesius de Emesa, Ambrozie si altii vorbesc cu insufletire si
admiratie de tinuta si inzestrarea trupului omenesc, in raport cu misiunea
lui de a fi stdpin al tuturor creaturilor. Nu exista nicio participare la lume,
Ta viata aceasta — scrie Tertullian —, care si nu se sivirseasci prin trup.
Folosirea lucrurilor maturii, bucuria de lume, desfitarea de frumusetile ei,
nu-s posibile fard participarea trupului. Artele se implinesc cu ajutorul
trupului, studiile si talentele — cu ajutorul trupului,... activititile, afacerile,
indatoririle — cu ajutorul trupului. $i asa intreaga activitate a sufletului,
se reazemd pe trup» (De resurr, car. 7). Pe acest trup, la care — scrie
Sfintul Ciril al lerusalimului, e de mirare ¢4 unii au gisit si gdsesc lucruri
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de condamnat. Caci «ce nu-i facut cu maiesirie in structura lui? Ce-i lipseste
din infatisarea lui distinsda?» (Catech. IV). Intre celelalie vietuitoare adaugi
Sfintul Vasile, numai omul are o {inutd dreapta. In timp ce patrupedele pri-
vesc spre pamint si se pleacd spre pintece, omul isi indreaptd privirea spre
inalt, fiind aratat prin aceasta cd el nu e menit sa fie rob stomacului si pa-
{imilor legate de cele de sub pintece, ¢i pentru a realiza lucruri marete
(Hom. Attende Cibi ipsi 8).

Dar cei care descrie cu remarcabil sim{ de observatie si talent, si cel
care interpreteazd cu ingeniozitale dimensiunea fizica a fiintei omenesti,
este Siintul Grigore Nisanul. «Ce voieste {inuta dreaptd a omului? De ce
nu-s inascute trupului puterile irebuitoare vietii, ¢i e lipsit de acoperemin-
tele naturale, si vine pe lume neinarmat si sdrac, aratindu-se astfel, pe
cit se pare, mai vrednic de mild decit de a fi socotit fericit?. Nu-i inarmat
cu. ascutis de coarne, nici tdius de unghii, nici cu copite, dinti sau vreun
bold plin de la naturd, cu otravd ucigédtoare, armé pe care multe animale
o au in trupul lor, peniru a se apdra de cele ce vor sd le vatime. Si mici
micar cu invelis de peri niu-i e acoperit corpul. $i totusi, cel rinduit sa fie
stdpin peste celelalte creaturi trebuia si aiba de la naturd arme proprii
ca sd nu apeleze, pentru siguranfa sa, la ajutor strain». Dupa ce aratd ca
leul, mistretul, tigrul, panitera si celelalte animale au arme naturale de
apdrare sj cd singur omul e lipsit de o astfel de aparare, adaugid: «Dacd
omul ar fi avut asemenea putere incit sd intreacd in rapiditate calul; daca
ar fi avut picioare atit de tari incit s nu poatd fi vatamate... si daca ar
ar fi fost inzestrat cu coarne, ac otravitor si unghii, atunci, in primul rind
ar fi fost ca un animal silbatec dezgustitor..; pe urma, nu s-ar mai fi
interesat de stapinirea asupra celorlalte lucruri, deoarece nu i-ar {i trebuit
la nimic ajutorul celor de sub puterea sa. Acum insa, tocmai de aceea cele
trebuitcare viefii au fost repartizate asupra fiecdreia din fiintele supuse
noud, pentru a scoate la iveald necesitatea de a fi stipini asupra acelora.
Astfel greutatea de a se deplasa repede a corpului, duse la folosirea si
domesticirea calului pentru serviciul acesta. Nuditatea corpului facu nece-
sard stdpinirea asupra oilor, din al cdaror anual produs de lind ludm pen-
tru a implini ceca ce lipseste naturii noastre. Aducerea si din alte parti de
mijloace necesare vie{ii, avu ca urmare ca, dintre animale, cele purtitoare
de poveri furd inhdmate la asemenea munci... Clinele, osebit de iufeals,
puse la indemina trebuintii noastre falca proprie, devenind astfel sabie
vie pentru om. Oamenii au descoperit cd mai tare $i maj ascufit ¢a apiri-
toarea coarnelor este fierul... In locul platosei de crocodil, el isi poate face...
pieptar de piele. lar dacd nu face aceasta, apoi, in acest scop, e format fie-
tul... Arta inventivd ne-a intraripat si sdgeata diruind prin arc trebuin-
telor noastre, rapiditatea sborului... Faptul ci tilpile ni se tocesc repede
la mers facu necesar ajutorul din partea lucrurilor subordonate. Asa se face
ca ne pregdtim incdl{dminte pe mdsura picioarelor» (De hom. opif. 7).

§fintul Grigore Nisanul subliniazd deci, marele adevir ci intreaga
operd dequrgaumzqrg a viefii specific omenesti, intreaga operd de civilizatie
si cultura infaptuitd in lume, nu s-ar fi realizat daci omul n-ar fi fost in-
zestrat cu trupul pe care-1 are. Parutele sldbicuini ale acestuia, in compara-
tie cu .coArpurl.lle cglor]alte vietuitoare, se convertira, la om, in prilejuri si im-
1)019[1'1:! in dlrectla. domesticirii multor animale, precum si a inventiei si
credrii de unelte _dun ce In ce mai perfectionate, menite si asigure inainta-
rea spre trepte din ce in ce maj inalte de viati.
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In munca aceasta creatoare de culturd si civilizatie, un rol de prima
marime, il au miinile, zice Sfintul Grigore. «La toate celelalte (animale),
membrele din fatd sint picioare deoarece ceea ce e inclinat avea nevoe de
‘sprijin; la om ins3, aceste membre au devénit miini. «Ele ajutd la «zeci
de mii de servicii», sint necesare, «pentru orice tehnica si lucrare» si fdrad
ele omul nici n-ar fi putut vorbi. «N-am {i avut darul vorbirii daca truda
si osteneala de a cistiga hrana pentru trebuinta trupului ar fi fost pe
seama buzelor. Acum insd, lucrarea aceasta au luat-o asupra lor miinile,
gura raminind pentru slujirea cuvintului». (Ibid. 8, 10).

Reluind tema, Sfintului Ambrozie remarca si el in graiu colorat, pres-
tanta corpului omenesc, descriind sugestiv diferitele lui organe si functii.
Despre miini — scrie si el ca acestea sint «bune de lucrus, si prin dege-
tele Jungi, ii ajutd omului la prinderea si tinerea lucrurilor si uneltelor.
Miinile il fac pe om indeminatic la muncd, la scris, la alimentatie, la pri-
mirea si administrarea tainelor dumnezeesti. Cu un cuvint miinile ii ajutd
omului nu numai la dezvoltarea unei vieti religioase, dar si la promovarea
unei vieti deosebite de aceea a animalelot, la crearea si dezvoltarea vietii
specific omenesti (Hexaem. VI, 9, 54; IX, 67-74).

Nu putem incheia fdrd si mentiondm ci in scrierile Sfintilor Périnti
gésim si locuri, cuprinzind rostiri aspre la adresa trupului. Mai ales scrie-
rile de continut ascetic abundd in asemenea expresii.

Cum se explicd asemenea expresii?

Ele 1si gasesc explicarea maj intii in starile morale ale vremurilor de
atunci. In unele cercuri, mai ales in cele conducidtoare, se ducea o viati
lipsitd de masura, straind aproape cu totul de infrinare si cumpitare. Sint
cunoscute lasitatea, imbuibarile, orgiile practicate atunci pe scard largd
si care marcau descompunerea unei viefi lipsite de ideal si instridinate de
disciplina severd a muncii. «Balnea, vina, venus (si s-ar fi putut adduga:
theatra) corrumpunt corpora nostra» iatd cuvinte care se mai rosteau ici-
colo ca o slabd licarire a presentimentului marei primejdii: (Cf. Al von
Gleichen-Russwurm und Fr. Wencher Kultur — und Sittengeschichte
aller Zeiten und Vélker Vol. 3-4 si 5-6 Passim Wien- Hamburg Ziirich).

Viata de desfriu si uzurd a puterilor trupesti se ducea si in sinul unora
dintre eresurile. gnostice. Sfintul Epifanie subliniazd cd acestea se slu-
jeau de o complicatd tehnica 'a pldcerilor nelegiuite, despre care zice ci
se si rusineaza a le descrie (Adv. Haer. Lib. I. Tom II Haeres — XXVI, 4
P. G.. XLI col. 337). ‘

Ca o reactiune impotriva unor asemenea excese, si impotriva tendin-
telor de a cduta rostul vietii acesteia exclusiv, sau cu precddere, intr-um
hedonism bolndvicios, birbatii sfinti ai Bisericii au ridicat cuvintul, stra-
duindu-se sd arate credmc1o$110r uneori chiar si.intr-o forma exagerata
cit de neintemeiat, nerodnic si zadarnic e un asemenea mod de viata. Pla-
cerile cirnii gustate fdra socoteald, irosesc puterile si sénatatea, si nu lasa
in suflet decit amiradciune, dezgust si pustiu.

Pe de alti parte, nu trebuie si uitam ci literatura asceticid se adresa
in primul rind celor ce de buni voie se afieroseau vietii momahicesti. Pra-
vilele unei asemenea vieti cer precum se stie, o mai severd strunire a
trupului, o mai aspréd infrinare a lui, dar nu pentru <3 ar fi in sine riu, ci
pentru a face dintr-insul un si mai bun tilcuitor si infaptuitor al iubirii lui
Dumnezeu fatd de oameni.

Osebit de aceasta, Sfintii Périn{i fac distinctie intre trupul ca element
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constitutiv al omului, si trupul ca unealtd a pacatului. Cind cer ascultdto-
rilor si cititorilor lor dispret i urd faia de trup, ei nu vizeaza trupul ca
atare, ci poftele desordonate, pacatele si viciile acestuia, cum usor s-ar
putea convinge oricine, daca si-ar lua osteneala unei cercetdri atente a scrie-
rilor lor, si cum, de altfel s-a ardtat in parte si mai sus.

Asa 1incit, concluzia generald care se desprinde din aceastd sumard
expunere, e ¢d pentru Sfintii Parinti trupul constitue un component esential
i definitoriu pentru modul de a fi al omului.

Departe de a fi suspectat si depreciat ca izvor al raului si ca piedeca
in calea ndzuintelor spre mai bine ale fiintil omenesti, trupul e infitisat ca
factor indispensabil atit in ce priveste viata spiritual- religicasa cit si in ce
priveste viata de muncd creatoare in cadrul naturii si al socitdtii.

De unde dupi comceptia neoplatonica si gnostic-maniheica, trupul ma-
terial constituia obiect de dispret, de barbard mortificare si mai ales de
ruinare a lui prin desfriu, in conceptia patristicd, el devine impreund cu
sufletul, obiect de respect si iubire, colaborator si-partas la bine si la rau,
la intregul destin al omului.

Prin mijlocirea trupului, care aude invdfaturile de credintd si pri-
meste elementele materiale ale harului, se sideste si hraneste in inima
¢l fapta lui, omul intrd in legaturd cu natura si cu semenii, desvoltindu-se,
omului viata religioass, si lot cu ajutorul trupului prin prezenta, cuvintul
snuncind si creind impreund cu ei condifii si relaiii pentru o viaid din ce
in ce mai bund.

Acum, dacd ar fi sd privim intr-un cadru mai larg teza patristica refe-
ritoare la trupul omenesc si la materie in general, am putea adioga ci
inldturind conceptia potrivit cireia materia si trupul ar fi ceva rdu in sine,
Stintii Parinti au inldturat unul din cele maj importante obstacole psiho-
logice din calea apropierii de aceste realitati pentru a fi studiate si valori-
Ticate in directia construirii unei vie{i materiale mai bune, mai corespunzi-
Toare demmititii omenesti. Din clipa in care a patruns in constiinta cameni-
lor adevarul ¢4 materia nu numai ¢d nu e izvorul raului, dar ci e menita
¢3 slujeascd binelui si fericirii omenesti, ei au inceput a organiza cu in-
drédzneald si succese din ce in ce mai mari, cucerirea ei stiintificd si uti-
‘lizarea ei in slujba culturii si progresului. Deasemeni convingerea cd trupul
nu e rdu in sine, ¢i e un component de mare pret al omului a adus cu sine
-obligatia de a-1 respecta, a-l studia, a-1 ingriji cu bigare de seamé, a-1 feri
de degenerare si a-i desvolta in mod rational puterile pentru a le folosi
«din plin in munca creatoare. !

In intreg cuprinsul Patriei noastre se desfisoara astdzi, organizata
-si rodnicd, o muncd indirjitd in vederea creérii de conditii tot mai bune
pentru intregul popor.

Incordarea aceasta obsteascd de a crea mai bune si mai multe mijloace
‘materiale pentru tofi nu trebuie sd ne lase indiferenti. Snntn Parinti ne-au
aratat ce valoare de neinlocuit reprezintd trupul curat si sandtos, atit pentru
viata moastrd, religioasd, cit si pentru dezvoltarea si organizarea vietii
«omenesti in genere. Nu ne rdmine decit sa ludm si ﬂm aceasta mvatatura
un indemn in plus de a ne aldtura cu insuflelire imenselor mul{imi ale
munutorllor neldsindu-ne clatinati de mimeni din convingerca cd si munca
pentru sporirea nivelului de trai al semenilor face parte mlegranh din slu-
Jirea lui Hristos.
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CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
DUPA SFINTUL MAXIM MARTURISITORUL *)

I. Personalitatea, opera si doctrina sfintului si marelui teolog ortodox
Maxim Mdirturisitorul constiluiesc o preocupare deosebit de interesanta in
teologia apuseand contemporana 1). Motivul nu e greu de aflat. Invatatura
sa teologica si spirituald, cu rddacinj in gindirea generald a Bisericii care
deja asitfiilase unele aspecte din metoda si terminologia filosoficd anticd,
a insemnat o viziune originald si de mare amploare asupra intregei teologii
crestine 2). O teologie care evalueazd cosmosul la nivelul unei adevarate
revelatii, rinduitd in consensul unei Iconomii care di sens intregei crea-
tiunj — iatd opera acestui mare teologi. E greu sa vorbesti la acest ginditor
fecund despre «probleme specifices, fiindca toate acestea stau intr-o lega-
turd de medesprins cu sistemul sdu teologic general in care nicio problema
nu e de sine stitdtoare. El a incadrat {oate temele intr-o arhitecturd dog-
maticd care se cere respéctaté pentru buna lor rezolvare. Teologia, spre
exemplu, se interpreteazd prin dogma despre Iconomie, Providenta prin
Eshatologie, Antropologia prin Hrlstologle etc. Importanta lui nu sti deci
in aceea c a analizat si fixat o problema specifica a teologiei orlodoxe, ci
in faptul ca el oferd o deschizdturd prin care poti vedea inireg orizontul
ortodoxiei, in faptul c¢d a cuprins intr-o sinteza generala si profunda in-
treaga teologie crestind. Pdirunzind adinc in tainele Creatfiei si Intrupdrii,
el subliniazd caracterul revelator al cosmosului, aratd temeiurile spirituale
pentru refacerea unitdi{i ontologice primordiale si dezvalue caracterul mis-
tic si simbolic al tuturor actiunilor omenesti in perspectiva unui repaus
a2l existentei in Dumnezeu3). Nu e nimic fortat deci si asezdm originali-

*) Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmits
sub Indrumarea D-lui Prof. Nic, Chitescu, care a si dat avizul si fie publicati.

1, Note si recenzii la lucririle apirute recent, referitor la opera si doc-
trina Sf. Maxim, gisim in buletinele bibliografice publicate periodic in «Revue dés
Etudes byzantines». Aceste Buletine wne informeazi asupra tuturor lucririlor
aplrute in Apus cu privire la autori sau probleme de teologie si spiritualitate
ortodox&. O parte din materialul acestora a fost reprodus, prelucrat si publicat
in romineste. (Vezi: Fr. Andrei, Spiritualitatea ortodoxi si situatia teologiei ca-
tolice contemporane, in rev. «Ortodoxia», 2, 1955, p. 246-277. Cu privire la Sf.
Maxim vezi p. 261-263). Ultimul cunoscut de noi se datoreste tot Iui A. Wenger:
Bulletin de spiritualité et de théologie byzantine t. XITI, 1955, p. 140-195,

2. Sf, Maxim s.a néscut pe la 580 la Constantinopol, unde a §i rimas prima

parte a viefii sale ca secretar al impiratului Heracliz, In 630 el intri in mona~
hism intr.o minastire la Chysopolis-Scutari, Pe la 645 el fuge in Africa de Nord
unde duce o disputd hristologici cu Phyrrus, expatriarhul Constantinopolului si
unde conduce intreaga luptid contra monotelitilor. Aceastid lupti o continui si la
Roma, unde vine in 646 si reuseste si determine pe papa Martin I si condamne
monotelismul in sinodul de la Latran, 649. Constant IT i1 aresteazi, il judeci si
il exileazd la Bizya, in Tracia, apoi la Perberis. In 662 e readus la Constantinopor
si rejudecat, cerindu-i s& renunte la invitdtura Iui ortodoxi. Impreund cu altl
doi ucenici, el e biciuit si i se taie limba si mina dreapti. Apoi e trimis in exil,
la Lazika, pe tdrmul risiritean al M3irii Negre, unde si muri la 13 august 662,
in virstd de 82 ani.

3. O prezentare de mari proportii a doctrinei Sf. Mexim g#sim in opera
Jui Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie, Freiburg im Breisgau (Herder),
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tatea sa in aceastd operd.de descifrare si restructurare a teologiei si spiri-
tualitdtii ortodoxe de un fel adesea inaccesibil. Din aceastd cauzd a cu-
prinde in mod suficient gindirea marelui Mairturisitor inseamna un efort
deosebit. El rdmine de aceea o «Ambigua» a ortodoxiei cu toate explicatiile
care i se vor da. :

Studiile maj noi asupra doctrinei sale au ardtat cd, pentru a pdtrunde
in conceptiile sale, € de preferat sd se {ind seama de autorii si sistemele
care l-au influenfat fn mod evident. Desigur cd aceastd metodd are avanta-
jul ei, insd e bine sd se aibd in vedere un fapt important in cecea ce pri-
veste influentele «streine» asupra ginditorilor crestini, si anume; faptul ca
ei si-au insusit unele nofiuni si mraj ales terminologia filosoficd cu scopul
de a da o mai mare expresivitate doctrinei crestine. Cit priveste celelalte
influente, crestine, ele constituesc un bun cu circulatie generala in Biserica,
si pe care Sf. Maxim le-a asimilat intr-un mod propriu4). In cele ce ur-
meaza vom renunta si facem un studiu comparativ, cdutind doar si eviden-
fiem citeva preliminari la problema epistemologicd, adicd o expunere a
conditiilor in care e posibild cunocasterea dumnezeeascd dupa Si. Maxim,
pentru credinciosii avansati intrucitva din punct de vedere spiritual 5).

II. Peniru Sf. Maxim, cunoasterea lui Dumnezeu — epistemologia, de
care se ocupa dogmatica — e o problemd de spiritualitate teologici, o pro-
blema in care se pune in discutie desdvirsirea si {ranscenderea fapturii ra-
tionale sub razele infinite ale dumnezeirii. Procesul cunoasterii, ca unire
nemijlocita intre Dumnezeu si subiectul omenesc prin intermediul energiilor
imanente este in fond procesul indumnezeirii noastre. Acest adevir l-a
precizat palamismul care a si insemnat o nou# epocd in teologia ortodoxa.
El a descifrat structura experientelor tainice ale Bisericii descoperind rea-
litdtile divine care fntrefin actul patrunderii in Dumnezeu sau al partici-
parii. Actul unirii, cununa experientei harice, este un act de cunoastere prin
transcendere, posibil datoritd unei insusiri a dumnezeirii. Aceasti ima-
nentd divind, cdreia Sf. Grigorie Palama i-a dat o coloraturi ontologics
este de fapt temeiul cunoasterii dummezeesti, al transcenderii noastre. De
aici si interpretarea sofianicd ce se d4 problemei cunoasterii in ortodoxie 6).
Desigur cd Si. Maxim nu intervine cu distinctiile ontologice caracteristice
palamismului ca sd-1 putem apropia asa de mult de acesta, dar tot sistemul

1941. Autorul redd aici temeiurile filozofice ale sistemului teologic inchegat de
Sf. Maxim si relevd sinteza profundi pe care a ficut-o unor influente greu de
neutralizat. A se vedea §i recenzia ficutd la traducerea fraancezi: I. H. Dalmais
in «Revue de I'Histoire des religions, t. CXXXVIII, nr. 2, 1950, p. 237-241; vezi
§i M. Th. Disdier, Les fondements dogmatiques de la spiritualité de saint Maxime
le confesseur, in «Echos d'Orient», 1930, p. 296313.

4. In general se recunoaste ci gindirea Sf Maxim are doui influente: una
din partea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, in ceea ce priveste teologia, si alta
din partea lui Evagrie in ceea ce priveste doctrina ascetici, pe care le-a cupring
intr-o sintezd originali. I. H. Dalmais in art. L'oeuvre spirituelle de Saint Maxime
le Confesseur, in «Vie spirituelles, Suplément 21 (1952), p. 216-226. arati ci
esemta doctrinei sale std in caracterul siu mistic spiritual si nu in cel filozofic
(H. von Balthasar).

5. Lucrdrile recente asupra doctrinei Sf. Maxim ne sint cunoscute indirect,
Pe baza unor note sau recenzii din care cauzi n-au putut fi studiate.

6. In gindirea romineasci, cel care a atras atentia asupra marilor posibi-
lititi de interpretare a wvalorilor din unghiul avataturii despre Sofia a fcst
Lucian Blaga, in studiul siu: Perspectiva sofianici.
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!

siu e un preludiu indepdrtat al unei teologii a energiilor divine. Dealtfel
invatitura sa a fost asimilatd in iniregime de traditia duhovniceascad ulte-
rioara care s-a conturat si desdvirsit in palamiQm Ucenicind la acei bar-
bati inzestrati cu «harul experienfei», la acei «episiimones» — cunoscdtori
ai tainelor dumnezeesti —, el a influentat in mod evident spiritualilatea
bizantina. Acest fapt, dovedit si de cristalizarea operei sale in monumentul
Filocaliei, constitue mérturia cea mai autentica a valorii doctrinare si spi-
rituale a invataturii sale?).

Dintre cei doi faciori angajati in actul cunoasterii — Dumnezeu si
omul — Sf. Maxim 1i cunoaste pe amindoi. Antropologia sa, ca si Theologia
sa sint la fel de bine cunoscute. Se stie cd el a fost amestecat in lupta
<contra ereziei monotelite. Fiindcd aceasta aducea in discuiie persoana lui
Hristos, Sf. Maxim a trebuit si o combata situindu-se pe o doctrina aniro-
pologlca veritabild. Cunostintele lui in acest domeniu sint superioare. El
a aratat forta firij moastre dar si neputinta ei, lasind si se inteleagd adevi-
tul c¢d noi nu putem cunoaste pe Dumnezezu fird Dumnezeu si inainte de
El, ci prin Dumnezeu si dupd Dumnezeu. Acestea sint de fapt misura si
limita cunoasterii dumnezeesti.

In conceptia sa, veacurile sint impar{ite in doud: cel al miscirij si cel
al odihnei. Miscarea — caracterisitica veacului de acum — se executd
in trei timpi, fie pe plan cosmic — umiversal, in mod determinat, fie pe
plan subiectiv — personal, in mod voluntar. Existenta si toate forfele na-
turale executd aceastd migcare ritmica in care se poate observa un inceput,
un mijloc si un sfirsit. Firea noastrd a s#virsit acest drum in persoana
iui Iisus Hristos, in cele trei momente din lucrarea sa mintuitoare: crucea,
mormintul $ invierea. Sf. Maxim transpune aceasta operd si pe plan indi-
vidual, precizind ci toate cele vdzute si nevizute se cer dupid cruce, se
<er jertfite, inmormintate si inviate: Toate vor trece prin aceste momente,
pentru ca la sfirgit s3 se readune si sd umple lumea de Sus 8).

Miscarea firii, ca efect al cauzalititii si nu al pacatului cum sustinea
Origen, scoate in evidentd o finsusire naturald a celor create si anume
proprietatea relafionald. Ea ne aratd cd toate cele creale sint in drum
spre un stadiu superior, spre o form# de desdvirsire a firii in care aceasta
proprietate va dispare. De aceea, miscarea si relatia nu pot fj socotite ca
insusiri rele ale firii, dar;nici absolute, ci ele au fost date providenial
acesteia cu scopul desavirsirii noastre. Miscarea insisi e o dovadi ¢i omul
poate si trebuie sd depaseasca relafia sa maturald pentru a intra in odihna
dummnezeeascd vesnicd. Par, faptul ¢d omul e circumscris in relatia sa na-
turald, e o realitate ce influenteazd si determinid cunoasterea. In functie
de acest lucru existd doud conditii in care se poate efectua actul cunoas-
terii: conditia relatiei, a mijlocirii, stind in lduntrul celor create si conditia
supra-relatiet, a nemijlocirii, stind in afara celor existente.

Desigur ca faptul relatiei isi pune amprentele pe actu! cugetirii noas-
tre, din care cauza Dumrezeucel mf1r11t$1 supra-relational devine imposibil
de cunoscut. Cunoasterea Lui propriu zis incepe dincolo de relatia naturala
printr-un efort al cugetirii noastre de a evada din ea.

7. Cea mai importantd parte din opera sa este tradusa in romineste de
Pr. D. Staniloze in volumele IT i III din «Filocalia» (Sibiu, 1947 si 1948). Pantru
«Ambigua» am folosit o {raducere in manuscris ficuti tot de Pr. Prof. D. Staniloae.

8 Capete despre cunogtinta lui Dumnezeu, suta I, 67, in «Filocalia», vol,
II, p. 149; Ambigua in MP.G, vol. XCI, col 1276.
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Folosind paralelismul dintre Creator si creatura, Sf. Maxim scoate
1n evidentd predicatele medeterminate si absolute ale Subilectului dumme-
zeesc cu scopul de a ardta ca fiinta sa transcende orice relatie a existentei
si deci, pentru a-L cunoaste, subiectul omenesc trebuie si depiseascid rela-
tia sa naturala. Dumnezeu e mecuprins, pentru cd nu e inchis in vreo
realitate, e inaccesibii, fiindcd nu e in relatie cu altceva cu care se poate
cugeta. Pe baza celor ce existd nu putem afirma nimic despre El in mod
adecvat deoarece e in afard de orice relatie comparativd. El e strdin de
orice inteles care i-ar determina modul existenfei si de orice notiune care
L-ar face potrivit noua %). Definitiile afirmative sint un procedeu imposibil,
deoarece au ca pozifie realitatile. Nici cele ce se spum prin negatie n-au
o valoare absoluti. Negatia are valoare in sensul cd ea relevd un adevar
incontestabil, adicd faptul c¢d Dumnezeu depdseste totul ce sti in vreo
relatie. Maxim preferd de aceea atributul «unitate» tocmai pentru a sublinia
simplitatea Dumnezeirii depasind orice relatie si orice termen de comparatie
din cele ce se cunosc 19). Astfel el conclude antinomic cd, Dumnezeu are

9. Capete gnostice, suta I, 7-8 in «Filocaliay, vol. I, p. 126-127: «Nici un
inceput, nici un mijloc si nici un sfirsit mu exclud insusirea de a atirna, prin
Telatie, ds altceva. Dumnezeu insfi, fiind de infinite ori infinit cu totul mai
‘presus de orice relatie, cu drept cuvint nu e nici inceput, nici mijloe, nici sfirsit,
si peste tot wnici altceva din acelea in cari poate fi privit vreun predicat a]
‘relatiei fatd de ceva. :

Toate existentele se numesc inteligibile, intruecit principiile cunoasterii lor
pot fi demonstrate, Dumnezeu insi, e numit neintelesul, pentru ci e crezut numai
ci existd, pe baza celor ce pot fi intelese. De aceea, nimic din csle ce pot fi
$ntelese nu Se compari cu El in nici un chips. Vezi si Ambigua, M P.G, vol,
XCI, col. 1297. '

10. Dupd cum se vede, conceptia Sf Maxim Mirturisitorul despre cunoas-
terea lui Dumnezeu este evident influentati de Pszudo Dionisie Areopagitul pe
care il si comenteazd, aldturi de Sf. Grigorie de Nazianz in lucrarea sa Ambigua,
si prin aceasta el e debitor nezoplatonismului.

Dupd cum se stie, autorul Teologiei mistice indici doui cii bine distincte
‘in cunoasterea lui Dummezeu: a) calea afirmatiilor, sau teologia pozitivi sau
catafatici, care constd in a atribui lui Dumnezeu insusiri prin analogie cu ceea
ce cunoastem din fdpturi, si b) calea negatiunilor, sau teologia negativi saun
apofaticd, care constd in a nega orice afirmatie pe care o facem despre Dumnezeu,
aritind ci El e ddacolo de tot ce putem curnoaste.

Cel care a cautat sd interpreteze aceasti conceptie a lui Dionisie Areopagitul
a fost teologul Ttus V1. Lossky, in lucrarea sa «Essai sur la Théologie mystique
de I'Eglise d’Orient», Paris, 1944,

Lossky aratd cd apofatismul de carz vorbeste Dionisie constituie o carac-
teristici a spiritualititii ortodoxe, aceasta fiind singura cale perfectdi de a cu-
noaste pe Dumnezeu cel necunostibil prin naturid. In esenta 1lui, apofatismul
presupwne un Dumnezeu cu o naturid inaccesibili, dar care poate fi atins prin
unire mistici intr-o ignorantad absolutd. Pe de o parte depisirea sau iesirea
din domeniul creaturii este singura conditie de a cunoagte pe Dumnezeu, iar pe
de alti parte distanta dintre starea de creaturs si Creator este temeiul incog-
noscibilititii lui Dumnezeu. Din aceasti ceuzi se naste in sufletul wnostru o
dispozitie care exclude orice tendinti de a adopta la cugetarea umanid misterele
‘intelepciunii Iui Dumrnezeu (op. cit., p. 21-41). In aceasti stare, sufletul refuzi
orice concept asupra Iui Dumnezeu si cu cit el urcd spre Dumnezeu, cu atit
2ceastd stare se intensifici. Asa dar, apofatismul indici o atitudine de ordin ge-
neral ps care trebuie si ne-o insusim fati de misterul divin, El <ne invati sia
vedem in dogmele Bisericii inainte de toate un sens negativ, o interzicere pentru
cugetares noastri de a urma pe ciile mnaturale si de a forma: concepte, care ar
inlocui realititile spirituale.

Incognoscibilitatea nu vrea si spuni agnosticism sau refuz dz= a cunoaste
pe Dumnezeu. Totusi aceasti cunostinti se va efectuz pe calea al cirei spirit
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drept unicd cunoastere, faptul de a nu fi cuncscut: El e cel cuncscut i
chip necunoscut si neinteles 11).

Poate fi acesta un atribut divin? Ce valoare are el in problema cunoas-
terii?

Sfintul Maxim il scoate in evidentd vorbind despre raportul dintre Dum-
nezeu si lucruri: «Cind il afirmdm pe Dumnezeu din lucruri, Il cugetim
deodata cu ele, dar ca pe cauza ficatoare. Cind insd negam cu totul pe
Dummnezeu pornind de la lucruri, nu-L cugetdm fmpreund cu ele nici in
calitate de cauzi, intrucit, la drept vorbind, nu are cu lucrurile nici o rela-
tie, in temeiul cdreia ar trebuj sa cugetdm impreund ideile celor care sint
in relatie» 12). Asa dar, in raport cu cele ce existd, intr-un mod Dumnezeu
poate fi cunoscut, iar in altul necunoscut. Autorul nosiru precizeazd aceasta
distinclie comentind pe Sf. Grigorie de Nazians din care si citeazd: «Nu
a zis ca firea aceasta,despre care vorbeste, € necunoscuta cad existd, ¢i ca ce
existd. Si adaugd spre intirirea cuvintului: «Caci se deosebeste mult a fi
convins ci esle ceva de a sti ce este aceasta, adicd e mare deosebire intre
a fi convins despre ceva cd existd si intre a cunoaste intelesul exact al
fiintei acesteia. Deci spunind noi (zice) cu buni credintad cd fiinta dumne-
zeeascd e necunoscutd sd nu intorci cu viclenie cuvintul ca si ¢ind am zice
cid e necunoscuta chiar in exislen{a sa si de aici sa conchizi ca noi propove-
duim doj dumnezei» 13). Din cele vazute, ca si din ratiunile acstora, pe dec-
parte, Dumnezeu e cunoscut ci existd, pe de altd parte e necunoscut dupid
ceea ce este, dupa fiinta Sa14), Cunoasterea existentei Sale se determina
pe insusi faptul existentei noastre pentru cd aceasta ne e dati de El. De-
sigur ca, desi predicatul existentei il atribuim lui Dumnezeu, El nu poate fi
identificat, dupd fiinta, cu insdsi existenta cu care s-ar putea cugeta altceva
deodatad sau in vreun mod. Aceastd mentiune trebuie luati in seami pentru
a evita orice aluzie de panteism. Cit priveste cele doud moduri de cunoas-
tere, Sf. Maxim recomandi ca modul afirmativ — echivalent cu meteda

nu e cunostinti, ci indumnezeirea, Ea nu va fi deci o teologie abstracti, operind
eu concepte, ci o teologie contemplativi, inzltind spiritul citre realititile ce depi-
sesc intelegerea. De aceea, dogmele Bisericii se prezinti adeseori ratiunii umane
sub forma unor antinomii, cu atit mai insolubile, cu cit misterul pe care-1 exprim&
€ mai sublimm» (op. cit,, p. 34-41),.

Sf. Maxim Imprumuti din Dionisiq printr-un punct de vedere personal.
Desigur ci el vorbeste in deosebl de cunoasterea pozitivi a lui Dumnezzu, prin
mijlocul ratiwnilor din lucruri. Cunoasterea mistici apare atunci cind lucrarea
dumnezeiasci a harului va inlocui pe cea naturali din noi. Aceasti intrare a
puterii divine in noi prin odihna lucririlor noastre conmstituie pentru Sf Maxim
temelia cunoagterii dumnezeesti Sf Maxim desi nu distinge ¥n mod expres ener-
giile divine, el lasi si se intelzag¥ ci cunoasterea lui Dumnezeu este o lucrare
dumnezeiascd in noi, ceea ce ar corespunde cu descoperirea energiilor divine in
noi. Lossky, interpretind pe Dionisie si prin el intreaga spiritualitate ortodoxi,
«desi cunoaste deosebirea dintre fiinti si energiile divine, el nu face aplicares
pre planul cunoasterii, pentru a admite c¢i dqupi cunoasterea ratiunilor din na-
turd, urmeazi, ca obiect de cunoastere si vedere, lumina necreati divini ca energia
descoperitd a lui Dumnezeu» (Pr. Prof. D, Stiniloae, Curs de ascetici si misticd
crestind, p. 284).

11. Ambigua, P.G, vol. XCI, col. 1232; Capete despre dragoste, suta III,
in «Filocalia», vol. II, p. 85.

12. Réspunsuri citrs Talasie, 25. scolia 15, in «Filocalia», vol. III, p. 90.

13. Ambigua, P.G, vol. XCI, col. 1229 BC si col. 1193 AB.

14. «Faptura vizutd ne gjuti si intelegem ci este un Ficitor, dar nu cum
;ﬂ:e Fé.cgtorul»: Réaspunsuri citre Talasie, 51, scolia 5, in <«Filocalia», vol

. D. 213.
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argumentelor rationale de care se ocupd Teologia Fundamentald, sa fie fo-
losit pentru a exprima existena lui Dumnezeu, iar cel negativ penlru a
indica natura Sa, ascunsul sdu fiintial, domeniul dogmaticei, addugind
totusi cd este necesard o unire intre ele: «Deci negatiunile opunindu-se
afirmatiunilor, se conciliazd reciproc si se substituie intre ele. Asa mega-
tiunile indicind nu ce este Dumnezeu, ¢i ce nu este, se unesc cu afirmatiu-
nile in jurul faptului cd e ceva acel ce nu este aceasta, iar afirmatiunile
indicind numai c# este, dar nu si ce este acela, se unesc cu negatiumile in
jurul faptuluj ¢d nu e ceva anumit acel ce este aceasta, intreolaltd indicind
contrastul prin opozitie, iar in raport cu Dumnezeu familiaritatea prin
coincidenta extremitatilor intreolaltd» 15). Vorbind despre cele doud laturi
ale schimbdrii la fa{d, reprezentate tipic de Moise si Ilie, el repetd aceastd
idee cd ambele moduri sint necesare in cunoasterea lui Dumnezeu, atit cel
apofatic care laudd transcendenta sa, cit si cel catafatic care relevd ima-
nenta sa, desi aratd superioritatea celui apofatic pe treptele inaintate ale
cunoasterii dumnezeesti 16).

In actul cugetdrii omenesti, relatia noastrd cu cele existemte este de o
evidentd neindoelnicd. Actul de cugetare, zice Sf. Maxim, e o relatie intre
cel ce cugetd — subiectul — si Intre cel ce e cugetat — obiectul 17).
Pentru fiinfa noastra el este un accident, un fenomen pentru ca exprimi o
relatie fatd de altceva, de un obiect. In Dumnezeu insd nu se poate face
distinc{ie intre subiectul ce cugetd si substanta care se cugetd, deoarece
dupd fiin{d e Insdsi cugetare si dupa cugetare e insasi fiintd. Prin urmare,
El nu poate fi socotit ca o substanti ce se poate cugeta sj deci nici ca un
termen al actului de cugetare, care cere un obiect. El depiseste, e dincolo
de lucruri, de actul cugeldrii si orice notiune despre El se intelege ci e
imposibild $i inccesibild. De aceea, zice Sf. Maxim: «E primejdios a incerca
sa exprimi pe cel negrait in chip rostit. Pentru cd orice cuvint rostit e o
dualitate sau si mai mult. Dumnezeu e o unitate nu e o multiplicitate. O
judecatd deja presupune un obiect 1a care se referdi. Dar Dummezeu, ami
spus cad exclude posibilitatea de a fi cugetat. El e mai presus de obiect
sau subiect» 18).

ITI. Sf. Maxim a transpus pe plan spiritual procesul dialectic dintre
negatie si afirmatie. Negatia sau Crucea e simbolul iesirii din orice rela-
tie patimasd si a gasit expresia in Crucea Mintuitorului 19). Asa dar, «teo-
logia apofaticé» mu e o metoda teoreticd, ci un proces duhovnicesc de apo-
fatizare a tuturor miscérilor relationale. Aceste relatii cu lucrurile pot avea
doud infédtiseri: una patimasd, compusd, si alta naturald, simpli. In actul
cunoasterii, mintea trebuie si se desfaci de ambele relatji, care dau conti-
auturi diferite cugetdrii moastre. Un text din «Raspunsurile citre Talasie»
rezuma toatd conceptia Sf. Maxim despre cunoasterea dumnezeeascd:
«Mintea trebuie si fie atunci goliti de toati ideea si de toati cunostinta,

15. Ambigua, P.G. vol. XCI, col. 1288,

- 16.8§dem, col. 1165 C: Réspunsuri citre Talasie, 25, in «Filocalia», vol.
» P- .

17. Capete gnostice, suta I, 82, in «Filocalia», vel. II, p. 157.

18. Ambigua, P.G., vol. CXI, col. 1220 A.

19, «Toate celz vizute (fenomenele) se cer dupd cruce, .adici dupi deprin-
derea de a stivili afectiunea fati de ele a celor ce sint dust prin simturi spre
eley: Capete gnostice, suta I, 67, in «Filocalia», vol. II, 149; vezi si Ambigua, P.G,
vol. XCI, col. 1140 D si 1241 AB.
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ca si vada fdara ochi pe Dumnezeu, Cuvintul cel adevarat, stiind limpede
ca in privinta lui Dumnezeu sint mai adevirate negatiunile prin depasire,
cari vestesc realitatea pozitivd divina prin negarea totald a celor ce sint» 20},
Asa dar, cunoasterea € o privafiune de orice reprezentare ,cunostintd sau
afectiune; ¢ o desfacere a min{i de orice imagine sau nofiune a lucruriior.

Conditionatd si inseparabild de actiunea de eliminare a continuturilor
cugetdrii, cunoasterea e concomitenta si proporfionald cu procesul de desa-
virsire al firii si vietii noastre.. Conceputd ca o aratare a lui Dumnezeu in
noi prin golirea noastrd de orice reprezentare, ea se integreazid in urcusul
duhovnicesc al puterilor omenesti. Treptele acestuia sint in fond si trep-
tele cunoasterii. Legétura dintre cunoasterea dumnezeeascd si desdvirsirea
noastra spirituald este, dupd cum se vede, un adevar fundamental in con-
ceptia Sf. Maxim, peniru cd intrarea Logos-ului in noi, Intruparea lui tai-
nicd, corespunde cu iesirea, eliminarea tuturor continuturilor din mintea
noastrd prin purificarea ei21).

Pentru a afla mjlocul si metoda de a savirsi aceastd lucrare de curd-
tire a mintii, trebuie sa cunoastem mai intli realitdfile ce pot constitui
continutul ei si deci obiectul cunoasterii.

Lumea are o struclurd dualista: lucrurile sensibile, fenomenale si rea-
litdtile inteligibile, noumenale: «Cele ce se afld la mijloc intre Dumnezeu
si oameni sint lucrurile sensibile si realitifile inteligibile» 22). Creatiunea
viazutd e o infatisare in simboale sensibile a celei nevazute si ea trebuie
inteleasd prin ratiunile divine ( Adyor ) din ea, temelia ei originara.

Provenitd din filosofia luj Platon, insusitd de Dionisie si confirmata
de Evagrie, notiunea de «iéyot » devine la SI. Maxim o adevirata doctrini.

« Mevor» sint o notiune spirituald insemnind structura noumenald si
semnificatia divina a Cosmosului 23). Exista ratiuni pe care realitdtile le
au in Dumnezeu fnainte de facerea lor, iar Dummnezeu e reprezentat ne-
védzut in cele vdzute prin ratiuni. Ele constituesc modul de a sta a lui Dum-
nezeu in lume si lumea de a sta prin Dumnezeu. Prin ele toate au conver-
genta spre Dumnezeu. De aceea, Teologia SI. Maxim e o laudi a perspec-
tivelor creatiunii in lumina sensurilor divine din ea, in lumina acestor
semnificatii originare dumnezeesti, prin care toate se restructureazd pentru
lumea de sus 24),

«Logoi» ne intereseazd foarte mult in problema cunoasterii pentru ci
ele formeazd cdile intilnirii noastre cu Dumnezeu in lume si deci obiec-
tul cunoasterii pe o anumiti treapt.

Desi plind de figuri, de simboale sensibile, lumea are prezenta lui
Dummnezeu in mod cemtinuu prin aceste ratiuni, fiindcd ea nu e decit un
chip, o reprezentare a sofiei divine in care se afld ratiunile tuturor exis-
.tgntelor. Dumnezeu a amestecat in lume urme din mirefia sa proprie ca
sa poatd fransporta prin ele mintea omeneasci in chip neamigitor spre

© 20. Rispuns, 25, in «Filocalia», vol, IO, p. 85,

21. J. Loosen, Logos und Pneuma in begnadeten Menschen bei Maximus
Confessor, Miinster i, W., Aschendorff, 1941, dupi recenzia de A. Michzl, in «By-
zantinische Zeitschrifts, 45 (1952), p. 67-68, :

22. Rispunsuri citre Talasie, 51, scria 3, in «Filocaliay, vol, III, p. 213.

23. Nu cunoastem inci direct articolul lui I. M. Dalmais, La théorfe des
«logoi» des créatures chez S. Maxime le Confesseur. «Revue de Sciences Phi-
losophiques et Théologiques, XXXVI (1952), p. 244-249,

24. Réispunsuri citre Talasie, 51, in «Filocalia», vol. ITI, 205; Ambigua P.G,
vol, XCI, col, 1276, ' '
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cele dumnezeesti 25). EI' se ascunde negradit in ratiunile lucrurilor si se
face cunoscut in chip proportional prin fiecare din cele vazute, ca prin
niste scrisuri 26). Dar prezenta divina in lume, prin ratiuni, este o prezenfa
fnvaluitd si enigmaticd, deoarece simboalele acesteia constituiesc un fel de
giulgiuri, de acoperamint. In conditiile veacului de acum, lumea apare ca o
pesterd, ca un pintece in care Logosul duce o existen{d de prunc. Mai
precis, Sf. Maxim zice cd lumea este mormintul Domnului 27). El e prezent
tainic in ea si se descoperd pe mdsura ce subiectul face transparenta la-
tura ei cantitativd, fata ei sensibila. Evidenta lui Dumnezeu, mai intii, e
conditionatd de aceastd depiasire a sensibilului: prin cele vizute trebuie si
vezi ca prin niste usi incuiate spre cele nevdzute. Urmeazd de aici un efort
de descoperire a ratiunilor, fiindecd Dumnezeu trebuie scos din lume, din
simboale si asezat in Bisericd, in suflet.

La inceput, cundasterea se indreaptd spre ceva determinat in spre
care subiectul nostru e atras prin necesitate. Sensul miscarii noastre in
actul cunoasterii este acesta: de la varietatea sensibild a realitatilor la
unitatea inteligibild, nevazutd, a ratiunilor, ca apoi si aceasta si fie depi-
sitd. Intre noi si Dumnezeu sta lumea care constitue un izvor de atractie
permanent. In starea originard «nimic nu avea primul om asezat
intre Dumnezeu si sine care s trebuiascd a fi cunoscut si care sd impie-
dice inrudirea liberd ce avea si se producd prin iubire intre sine si Dum-
nezeu in cursul miscdrii spre El28). Dupd péacat ins3, intre noi si Dum-
nezeu e un mijloc care trebuie stribitut progresiv si ascendent: «In felul
acesta urcdm pe o anumiti cale si dupad o anumiti ordine de la cele ce
sint fatd de Dumnezeu ultimele, dar fatd de noi cele mai apropiate, spre
cele dintii si fatd de noi cele mai depirtate, iar fatd de Dumnezeu cele
mai apropiate» 29). In fond aceastd stribatere este o lucrare de asimilare
sau de identificare a lucrurilor cu ratiunea lor. Existd o rafiune generald
a firii care trebuie sa rdmind neimpartitd de modurile de existentd a celor
particulare. Aceastd rafiune constitue baza stabild a oricdrei existente si
centrul de unitate al tuturor 20). Intreaga Iconomie are scopul de a readuce
zidirea la scopul, la sensul ei originar, la rafiunea ei generalid. De aceea,
notiunea de Adycr nu poate fi rezolvatd decit in lumina dogmei Intrupirii.

Pentru Sf. Maxim taina Intrupirii este cea mai tainici dintre tainele
dumnezeesti. Ea e singura cale de unire cu Creatorul fiindci in Hristos
s-au distrus toate impartirile din firea noastrd, ficind-o una cu ratiunea
ei cea mai originard si generala 31). Hristos e sensul divin al lumii, el
descoperd semnificatia si scopul originar al ei, adici unitatea cu Dum-
nezeu. Prin Hristos totul std sub semnul unghiului, simbolul unitatii, sub
semnul Bisericii — unghiul creatiunii. Cunoasterea insisi sti sub acest
semn pentru cd se bazeazd pe unirea mintii cu simfirea, a cerului cu pi-
mintul, a celor sensibile cu cele inteligibile si a firii cu ratiunea ei. Pro-
videnta este de altfel puterea care asigurid realizarea acestui sens divin
al lumii descoperit de Hristos. Ratiunea ei este desivirsirea miscarii na-

25. Idem, p. 204.

26. Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1285 CD.

27. Capete gnostice, suta I. 61, in «Filocaliay, vol. II, p. 145.146.

28. Ambigua, P.G, vol. XCI, col. 1352-1355.

29. Raspunsuri citre Talasie, 54, in «Filocaliay, vol. ITI, p. 245

30. Raspunsuri cltre Talasie, 48, scolia 6 i «Filocalias, vol. IO, p. 155,
31. Ambigua, P.G. vol. XCI, col. 1313 A,
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turale a firii noastre. In aceastd perspectivd, termenul dumnezeesc al mis-
cirii naturale, indumnezeirea, apare ca un stadiu firesc in care trebuie sa
intre toate. Ca revirsare a sofiei, providenta actualizeazi toate virtuali-
tatile firii pina ce aceasta va intra in Dumnezeu — temeiul odihnei ves-
nice 32). Pe plan subiectiv, migcarea naturald trebuie socotitd ca o desprin-
dere voluntard din ce in ce mai accentuatd din orice relajie pitimasa cu
cale create. Cu cit iesim mai mult din aceastd relatie cu atit fnceteaza
miscarea noastrd naturald si ne apropiem de Dumnezeu in care ne odihnim
miscindu-ne prin har. De aceea, pentru ca sd ajungem in Dumnezeu nu mai
trebuie nimic cugetat din cele ale mijlocului ca aflindu-se in moi.

Evidenta lui Dumnezeu Cel prezent in cele vazute prin ratiunile neva-
zute e impiedecatd de infitisarea simbolici a realitdtilor. Un alt simbol
care invilue ca Intr-un vesmint Logosul este cuvintul Sf. Scripturi. Cu-
vintul se face trup, zice Sf. Maxim, si prin aceea ci ia forma cuvintelor.
Dar aceastd descoperire tainicd prin mijlocirea simboalelor sau cuvintelor
nu e o revelatie deplina. In tot ceea ce se descoperd rdmine ceva gol, as-
cuns. Insusi Hristos, in ardtarea sa, rdmine necuprins, ceea ce comstitue si
paradoxul revelatiei: «Iar intruparea Sa, care a avut o origind suprafiin-
tiald, a ardtat-o ca fiind mai mecuprinsd decit orice taind. Peste tot El a
devenit cu atit mai in{eles prin intrupare, cu cit s-a ardtat prin ea mai
necuprins «cdci a ascuns si dupid ardtare» zice dascilul, sau ca s3 spun
mai dumnezeeste, si in ardtare. Fiindcd misterul lui lisus rdmine ascuns
si nu poate fi scos la iveala nici de cuvint, nici de minte, ci chiar spus
ramine negrait si chiar inteles ramine necunoscuts 33). Pentru a descoperi
fnsd ceea ce e nevazut, se impune o inldaturare a vesmintelor — cuvinie
sau simboale. Se naste deci o lucrare de subjiere a chipurilor si cuvintelor
pentru a descoperi dincolo de ele ratiunile lor. Totul se bazeazid pe ‘o dis-
tinctie, pe un discerndmint savirsit prin contemplatie. Adicd a vedea din-
colo de literd Duhul, dincolo de simbol -rafiunea lui. Acest proces cores-
punde, dupa cum am mai spus, cu dezbricarea miniii noastre de orice con-
cept, reprezentare sau confinuf, lucru cu care si incepe actul cunoasterii.

IV. In centrul fiintei omenesti std mintea: ea este principiul major al
vietii spirituale. Omul este In deosebi o fapturd ratonald, un subiect care
cugetd. In centrul activitd{ii sale std activitatea noetici condusa de minte,
puterea vizitoare a sufletului. Ea este scaunul intelepciunii, locul unde
sta -Domnul, Biserica lui Dumnezeu 34),

Subiectul omenesc intrd in relatie cu lumea prin simiire, dar percep-
tia, ca lucrare a simturilor, nu poate si stribatd de la ceva spre altceva.
Ea nu paseste dincolo de aspectul sensibil al realitatilor, de infi{isarea lor
corporald date de simboale daci mu se prinde de contemplatia mintii. De
obicei, ea oferd min{ii reprezentarea sensibilului si cauti s-o retind la acesta
fard sd strabatd la ratiunile lui. Aceasti circumscriere se face pe baza unei
pofte a simfurilor, care sileste vointa si faci abuz, cilcind ratiunea lucru-

32. Idem, col. 1413 A.; Rispunsuri citre Talasie, 55 scolia 28, In «Filo-
calia», vol. IIT, p. 281,

33. Comentar la Epistola lui Dionisie, epise. Atenei, ciatre Gaius Monahul
ﬁ-:éps S P.G.,, I, col. 1069) in Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1094 A, 1253 D,

34. Raspunsuri cdtrs Talasie, 43, in «Filocalias, vol. III. p. 150-151, Capete
despre dragoste, suta IT, 31, si Capete gnostice, suta II, 74, In «Filocaliap, vol.
II, p. 61 si 195,
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iui, si mintea sd nascd un gind patimas, pervertind ideea lucrului respectiv.
La aceasta situatie simtirea nu mai este punte spre minte, ¢i puterea care
0 robeste, o inchide: astfel se nmaste patima, adicd reprezentarea patimasa
a unui lucru in minte datoritd umnei afectiuni pdtimase.

In activilatea ei pozitiva, simtirea e un organ ce serveste mintii sa
treacd de la varietatea si compozitia figurilor celor vazute la simplitatea
celor inteligibile, nevazute 35). Ea se f{oloseste de lucruri conform cu ra-
tiunea lor si nu contra lor. Ea ajutd mintii s dea nastere la reprezentari
simple, la intelesuri nepdtimase. Mintea deci poate sd aibd doud feluri de
intelesuri, de cunostinte, de ginduri: unul patimas, compus, negativ si altul
natural, simplu, pozitiv. Ideea centrala a Sf. Maxim este aceea cad pentru
a cunoaste pe Dumnezeu mintea trebuie golita de orice conjinut sau sarcina,
natural sau patimas: «Mintea omeneascd cind s-a apropiat de Dumnezeu
s-a inil{at deasupra lor, nemai fiind robitd de lucrurile sensibile prin fap-
tuire si nici refinutd de realitdfile inteligibile» 36).

Imprumutind din Evagrie doctrina despre wurcusul duhovnicesc, Sf.
Maxim a analizat §i sisternatizat cele trei trepte ale acestuia, care in fond
sint ‘trei etape in aceastd lucrare de repunere a mintii in conditii de cu-
noastere, in conditii in care sd poatd deveni loc pentru ardtarea Domnului.
Acestea sint trei: mpadiz, infiptuirea sau activitatea, deapix, contemplaiia
naturald si yv@swe, cunostinta, Teologia mistica 37),

Prima treaptd, a infaptuirii sau a filosofiei faptuitoare, urmireste go-
lirea de patimi, adicd curdtirea mintii de continutul ei patimas.

Patima, in defini{ia Sf. Maxim, este o miscare a vointei contrari
¥irii, o cugetare contrard ratiunii ei38). Ea e un abuz cu efectele naturale
prin dezacordul dintre vointd si ratiunea acestora. Ea reprezinti o mar-
ginire a orizontului nostru noetic din cauza acelei iubiri de sine tru-
pesti, @davtix ¥9) Ea inchide puterea cunoscitoare a sufletului si schimba
directia vederii mintale marginind intelesul lui Dumnezeu la figuri, la
simboale. Mintea’ noastra se modeleazd dupd obiectele cugetate, fncit
ideile sint forme care s-au transmis mintii in actul cugetirii. Astfel,
€a poate fi modelatd si de inchipuirile pitimase ale lucrurilor infelese prin
simfuri, in care caz ea are un continut si o formd mnegativi. Ea e in
‘posesia unor ginduri compuse, straine de ratiunea lucrurilor, care impiedici
drumul constiintei celei simple §i libere. Din aceasti cauzi o minte inco-
voiatd sau stapinitd de patimi nu poate si cunoascd adeviarul. O minte
intunecatd si posedati de patimi nu cunoaste pentru ci n-are libertatea
'si simplitatea necesara.

Am spus ci mintea poate primi diferite forme si le poate dezbrica
tind pe rind ca pe niste vesminte. Cum se poate dezbrica mintea de
‘aceste reprezentdri deformate cipatate prin patimi?

35. «Cécl (mintea) este un organ ce aduni cu pricepere toati descoperirea
‘bunitatii lui Dumnezeu ce striluceste inteligibil in fipturi»: Rispunsuri citre
‘Talasie, cuvint inainte, in «Filocaliay, vol. III, p. 17.

36. Raspunsuri citre Talasie, 51, sc. 3, In «Filocalias, vol, III, p. 213.

37. Ambigua, P.G, vol. cit., col. 1300 C, 1360 CD. Vezi: I. H. Dalmais
'Lal,?%%trine ascetique de Saint Maxime le Confesseur. in «Irénikon», 26 (1953:
p. 17.39.

38. Capete despre dragoste, suta I, 35, in «Filocalia», vol. II, p. 41.

39. In legdturi cu aceasti problemi vezi: I. Hausherr, Philavtie de la ten-
dresse pour soi a la charité selon S. Maxime le Confesseur. (Orientalia Chris-
‘iana Analecta, 137), Rome 1952.
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Despatimirea sufletului nostru nu se face decit prin virtuii, mijlocul
prin care Hristos devine trup in noi. Virtuiea, ca acordul dinire vointad
si ratiunea firii, este si. o restructurare a miscdrilor vointei citre liber-
tate 40). In fond ea se bazeazid pe o mnegafie, pe o desfiinfare a relatiei
patimase ndscutd din philavtie — si deci si a gindului pdtimas din cuge-
tare. In acest sens, actul cugetérii are si o coloraturd afectiva si voluntara,
fiindca el presupune o miscare a vointei care se determind, fie in sens
negativ, pe baza philavtiei, fie in sens pozitiv pe baza lui agapé. Golirea
mintii de continuturile negative este deci si o curdfire a voiniej de mis-
cirile ei patimase. Ba mai mult, ele stau intr-o mare legiturid. Adica,
cunoasterea e precedatd de virtuti, fiindcd ele tin ochiul mintal deschis
in directie pozitiva. Astfel, virtutea e o luptd pentru adevar, un mijloc de
a ajunge la adevdr prin orientarea nepdtimasi pe care o di vointa41).
Ea activeazd puterea de cunoastere a omului si pune mintea in conditii
proprii cunoasterii dumnezeesti. De aici legdtura intre conditia moralid
si conditia noeticd, intre curadtirea vointei si curidtirea mintii, intre ascezi
si contemplatie. Drumul spre adevidr trece deci prin virtu}i: prin ascezi
spre contemplatie,

Dupd ce prin virtute s-a ficut restabilirea puterilor naturale n rin-
duiala lor fireascd si s-a inlaturat relatia p&timasd, subiectul omenesc
intrd intr-o noud etapd a actului de cunoastere. Este treapta contemplatiei
raturale 42), n care se capdtd cunostinta, cici, dupa Sf. Maxim, cunos-
tinta vine prin contemplatie: prin contemplatie spre cunostinti.

Pe treapta infaptuirii, desi lipsitd de patimi, mintea e inci intoarsi
spre cele omenesti. La fel si pe {reapta contemplatiei, dar cu alt sens.
Cu toate cd e orientatd spre cele sensibile prin perceptia simturilor, ea
mu poartd decit formele nevidzute ale acestora, adicid ratiunile lor divine.
In contemplatie, mintea a desprins de simboalele sensibile ratiunile celor
create si se umple de un continut firesc, pozitiv, fiindei le contempld dupi
ratiunile lor si intrd in relatie cu ele pe baza lui agapé, a iubirii divine,
nu a celei trupesti. Asa dar, contemplatia se bazeazi pe imanenta lui
Dumnezeu, care prin intermediul Aé7o.-lor e mereu prezent in lume
si se comunicd inteligentei noastre. Mintea trebuie acum si desfdsoare um
proces de concentrare sj simplificare a ratiunilor pini ce ajunge la ra-
tiunea. generala 43). Propriu zis, scopul acestei sinteze e intrarea mintii
In unitatea sofiei, care concentreazi toate sensurile divine din lume.

Desi pe treapta Theoriei subiectul nu sti in raport patimas cu lumea,
totusi el este atras si miscat citre ceva si mintea luj poartd o forma.
Or, pentru  a cunoaste cu adevirat, mintea trebuie si depaseascd orice
confinut si relatie, fie ele chiar de naturi pozitivd, trebuie adaptati la
unitatea si simplitatea originari. In acest fel omul trebuie «ca si se
facav si el Dumnezeu prin har, ridicindu-se pe sine, mai presus de materie
dupg trup_ si fdptuire si mai presus de o formi dupi minte prin contem-
p.latle, adica rrvlai presus de cele din care se alcituieste existenta faptu-
1.1101',_ sau ca sa spun totul, ficindu-se prin deprinderea virtutii si a cunos-
tintei cu totul nematerial si firi forms, pentru Dumnezeu Cuvintul

40. Tilcuire la_ rugiciunez Tatil nostru, in «Filocaliay, vol, II, p. 279,
41. Rispunusri citre Talasie, 30, in «Filocalias, vol. III, p. 114.115.

42. Capete despre dragoste, suta ITI 44: sut ; 3
«Filocalia». vol. II, p. 85, 76, 114. 15 s AL 100 suta IV, 86, 1

43. Rispunsuri citre Talasie, 95, scolia 14, trad. cit, p. 278.
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care, fiind dupd fiintd in sens propriu farad materie si formd, s-a facut
cu adevarat pentru noi din noi in materie si forma ca noi» 4¢). Pentru
a cuncaste pe Dumnezeu trebuie sd devii ca Dumnezeu prin ridicarea si
adaptarea firii tale la insusirile firii dumnezeesti. Aceste insusiri nu Ie
ciipatam decit pe treapta Teologiei mistice 43).

Dummnezeu transcende totul, de aceea in actul cunoasterii mintea nu
poate intra decit printr-o transcendere a ei. El este mai presus de cugetare
din care cauzd nu imprimd min{ii nici o forma. Golitd de orice continut
¢i liberd de orice relatie naturald, mintea e deasupra reprezentarilor,
notiunilor si sensurilor, in petrecerea fdrd formd. Intunerecul divin in
care trebuie si intre mintea poate fi socotitd si aceasta lipsa de forma
si de relatie, aceastd stare de nemijlocire si simplitate, pe care si-o adap-
teazd in conditiile nepatimirii. In aceastd stare, Dumnezeu vine si sapa
in ea trdsaturile proprii. Printr-o atingere ncmijlocitd ea primeste Inti-
pdrirea luminii dumnezeesti, devenind chip al arhietipului.divin: «Sintem,
cu alte cuvinte, ca chipul ce urcd spre original, ca pecetea ce se adecveaza
tot mai bine originaluluj prin intipdrirea lui in ea si nu are si nu poate
sa fie dusd spre altceva, sau mai limpede si mai adevidrat spus, nici
nu poate si vrea, ca una ce a primit lucrarea dumnezeiascd, mai bine
zis a devenit Dumnezeu prin indumnezeire si se indulceste mai mult
prin iesirea (extazul) din cele ce sint si se cugeti in ea, din pricina
harului Duhului ce a biruit-o si o aratd avind pe Dumnezeu singur
lucrator in ea. Astfel se ajunge de nu mai e decit o unicd si singura
lucrare prin toate a lui Dumnezeu si a celor drepti, mai bine zis numai
a lui Dumnezeu ca Cel ce pefrece cu bunatate (prin perihorezd) intreg
in cei drepti intregi. Cdci e neapdrat de trebuinid sd inceteze cu totul
miscarea libera si independentid a dorintei spre oricare alt lucru, odata
ce s-a aratat ultimul bun dorit, care se impartaseste si coboari in mod
neincdput, ca sa fie asa inlduntrul celor ce se fmpartisesc, pe misura
puterii lor 46). Astfel, eliminarea continuturilor din mintea noastrd coincide
cu aparifia Logosului divin in ea. E o plindtate de lumind dumnezeiasci
intr-o simplitate a subjectului omenesc, care inseamnia si o odihni a
cugetdrii. Caci actul cunoasterii cu adevdrat inseamna sfirsitul miscarii
si- relafiei naturale si intrarea in Dumnezeu cel memiscat. La hotarul
puterilor si lucrdrilor naturale firea e preluati de puterea dumnezeiasci
pentru a se odihni intr-o miscare vesnici in Dumnezeu. Dumnezeu se
descoperd numai aducind la limitd puterea noastrda naturald, de aceea
trebuie sd credm conditii acestei puteri pentru a intra in priznuirea Saba-
tului — simbolul odihnei noasire fn Dumnezeu. Aceste conditii ne sint
date in Aphatia, o stare de sfintenie a mintii retrasd din orice miscare

44. Ambigua, P.G. vol. XCI, col. 1273 CD.

45. Capete gnostice, suta II, 79.80, trad. cit., p. 198-199,

46, Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1077 A. Firi legituri nemijlocitd cu
Dumnezeu prin har, firi acest contact direct cu prezenta personali a Lui, nu
existd cunostintd: «Sufletul nu se poate intinde niciodati dupi cunostinta lui Dumne-
zeu, dacd nu se va atinge Dumnezeu de €l, ficind pogoramint, si nu il va ridica spre
Sine. Cidci nu poate stribate mintea omeneascid atita cale, incit si ajungi la
perceperea <vreunei ilumindri dumnezee§ti dacd nu o atrage {insugi Dumnezeu
(cit este cu putintd mintii omenesti s& fie atrasi) si nu o lumineazi cu razele dum-
il_Iezeesti»a. Capete despre cunostinta lui Dumnezeu, suta I, 31, in «Filocalla», vol.

, p. 33).
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si relatie limitatd si odihntd in Dumnezeu cel infinit47). Prin ea cdpdtam
o cunostin{d nemijlocitd in care mintea supra cunoaste intr-o continua
rugiciune: prin aphatlia, spre Teologia.

Procesul cunoasterii e un act complex si are o intindere mare in
care sufletul e intr-o mobilitate continua. El angajeazd pe crestin intr-o
apropiere din ce In ce mai mare de Dumnezeu si o depirtare cit mai
intinsd fatd de cele trupesti: «ridicat deasupra tuturor celor nestrica-
cioase a fugil ca de un alt Egipt, de lumea aceasta inseldtoare care
supard mintea stridvdzdtoare cu grijile trupesti, apoi devenit al sdu
insusi, prin linistire, a cunoscut in chip negrait prin meditatia ostenitoare,
iconomia in{eleaptd a proniej dummnezeesti care cirmuieste dumnezeeste
totul si pe urmi prin teologie misticd, pe care o primeste in extaz
negrdit numai mintea curatd, prin rugaciune s-a inlantuit negrdit cu
Dumnezeu in nestiintid ca intr-un intuneric i a primit in el pe dinduntru
in minte intipdrirea dogmelor bunei credinte, iar pe dinafara ca tablele
lui Moise harurile virtutilor, prin degetul lui Dumnezeu, adicd prin Sf.
Duh 48). Aceastd frazd rezumi in ce constid esenta urcusului duhovnicesc
si deci si a cunoasterii dumnezeesti.

Se infelege ca in tot acest drum puterea care ne miscd este
jubirea lui Dumnezeu. Ea curdtd partea pasionald a sufletului, gatind
necontenit calea spre cunostin{d 49). Ea purifici si intensificd legatura
noastra cu Dumnezeu. Cunoasterea e o miscare in Dumnezeu, avind mintea
pregatitd si condusd prin iubire. E realizarea intruparii mistice a Logo-
sului divin in noi prin iubire, o substituire prin har. Pentru a crea insa
conditii acestel intrupdri e necesari o acomodare subiectivd la lucririle
iubirii divine sdvirsite de Hristos in lume. Adicd crestinul sd urce prin
iubire la Dumnezeu, asa cum El a coborit la noi din iubire. Sa devina
organul unirii §i impreunarii celor despirtite de pacat, pe care Hristos
din iubire le-a unificat in mod obiectiv. El repetd drumul lui Hristos
in unirea sexelcr prin lipsa afectiunii trupesti, in. unirea paradisului si a
lumii prin vietuirea sfintd, in unirea cerului si a padmintului prin identi-
tatea vietii sale cu ingerii. Dupd ce am strabatut orice cunostinii, se pro-
duce in noi o concentrare spre Dumnezeu ca singurul si ultimul bun de
dorit: «Pentru c¢d nu va mai fi atunci ceva care si se arate in afard de
Dumnezeu, sau care si pard cd std in cumpénd cu Dumnezeu, ca si
wrdjeasca dorinfa cujva spre a inclina spre El, toate fiind cuprinse in
El, fie inteligibile, fie sensibile, prin ardtarea si prezenta Lui negriita.
O analogie ne oferd luminile stelelor si insusi stelele pe care simfirea
nu le mai poate constata ci existd in timpul zilei, fiind acoperite de lumina
abundentd si incomparabild a soarelui care a apirut si de la care au si
ele calitatea de a fi lumini. La Dumnezeu aceasta se explici cu atit mai
mult cu cit intervalul si deosebirea dintre Cel Necreat si cele create sint
nesiirsite. Caci atunci, dupd ce vom fi cunoscut dupi fiin{d existenta

47. Réaspunsuri citre Talasie, 39, in «Filocalias, vol. III, p. 134 si Ambigua,
wvol. cit., col. 1409 A.

48. Ambigua, P.G., vol. XCI, col. 1149 BC.

49. Capete despre dragoste, suta IV, 57, 59, In «Filocalias, vol. III, p. 108.

Vezi diferitele sensuri ale notiunii agapé in: Maximus the Confessor. Tha
Ascetic Life. The four Centuries on charity. Translated and annotated by P.
Sherwood. Westminster (Maryland)-London, 1955, dupi recenzia de A. Ceresa-
Gartaldo din «Byzantinische Zetischrift», 49 (1956), fasc. I, p- 117-118,
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concretd a fapturilor, adicd ce, cam si spre ce sint, nu ne vom mai misca
dorinta de a cunoaste spre ceva determinat, fiind depdsitd de noi cunoas-
terea oricirui lucru sau cea indreptatd spre orice lucru de dupd Dumnezeu,
stindu-ne inainte si impartisindu-ni-se spre gustare, pe masura noastra
singurd cunostinta nesfirsitd, dumnezeiascd si necuprinséd» 50).

V. — SI. Maxim a accentuat in mod deosebit rolul existentei in
cunoasterea lui Dumnezeu. Intre noi si Dumnezeu se intercaleazd aceastd
realitate care trebuie strabidtutd in mod necesar, prin contemplatia natu-
rald, pentru a ajunge la cunoasterea nemijlocita.

Lumea este un simbol pentru Dumnezeu: in ea se ascund ratiunile
divine ale lucrurilor. Privind aceste ratiuni omul intelege cid totul se
inlantuie, se f{ine de Dumnezeu. Prin prisma sensurilor divine din lume,
el recunocaste fiecarei persoane sau lucru un rost si o finalitate in functie
de Ficitorul lor. El vede c¢d Dumnezeu e centrul spre care graviteaza
totul si nicidecum persoana lui. De aici se impune si o comportare morala
anumitd. Adicd si cugetdm si sd ne folosim de lucruri dupi ideile sau
intelesurile lor simple, fara a asocia la ele infelesuri patimase in vir-
tutea cidrora ele trebuie si satisfacd poftele noastre trupesti. Vazind deci
legaturile lucrurilor cu Dumnezeu, relajia lor cu Cel ce le-a creat, me
folosim de ele conform cu scopul divin sadit de Dumnezeu in ele.

SE. Maxim a ardtat ci cunoasterea mijlocitd, indirectd, prin inter-
mediul naturii, prin contemplatia nalurald, este o treaptid necesari in
drumul spre cunoasterea directd, nemijlocita. Dar cunoasterea prin «con-
templatia naturald» nu este o cunoastere strict rationala. Este adevirat,
el spune cd prin rafiune cunoastem cid Dumnezeu este, nu si ceea
ce este, insd repetd in multe locuri cd «ratiuniles sint razele injelep-
ciunii dumnezeesti si cd prin ele putem urca spre unitatea sofiei. Asa
dar, existd un mod oarecare de a cunoaste pe Dumnezeu din «ratiuni»,
insd aceastd cunoastere nu este de nuanfa sau mdasura celei sensoriale.
Pentru a patrunde in adincurile lucrurilor, insdsi adincul nostru trebuie
curdtit si luminat, incit ardtarea Iui Dumnezeu se produce acolo unde
puterile sufletesti sint pregatite de Duhul Sfint. Astfel cd, Harul este o
conditie pentru contemplatie. Drumul spre Dumnezeu insd nu se opreste
aici. Dupd ce prin curatfirea de patimi am descoperit ratiumile divine in
cosmos, urcdm spre unitatea lor, spre sofia, ca sd le vedem de data
aceasta in Dumnezeu. Acest proces corespunde cu curidfirea min{ii de
orice imaginatie si reprezentare, fapt ce constituie si temeiul neschim-
babilitatii ei: «Cel ce se reculege din dezbinarea adusa de cilcarea porun-
cilor se desparte mai intfi de patimi, apoi de gindurile pitimase, apoi de
fire si de ratiunile firii, apoi de idei si de cunostinfele aduse de ele,
si la urma, strdbidtind dincolo de varietatea Providentii, ajunge in chip
nestiut la insdsi rafiunea Monadei. Abia in lumina acesteia 1si con-
templa mintea neschimbabiktatea sa, ceea ce o face sd se bucure cu o
bucurie negrdita. Caci a primit pacea lui Dumnezeu, care covirseste toati

mintea si pdzeste neincetat de orice cddere pe cel ce s-a invrednicit
de ea» 51),

50. Ambigua, P.G, vol. XCI, col. 1077 B.
51. Capete gnostice, suta II, 8, in «Filocaliay, vol. II, p. 168, L %
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In general condifiile veacului de acum nu ne dau posibilitaten s&
cunoastem intru totul, deoarece existd diferite centre de atractie, spre care
mintea prin voin{d se poate indrepta si margini. De altfel darul cunos-
tintei ¢ culmea cea mai fnaltd a bunatdtilor viitoare, de aceea aici nu
putem contura sau exprima la mdasura absolutd Adevarul dumnezeesc.
Aici avem chipul sau icoana Lui, fiindcd poarta acoperamintul tipurilor;
avem o cunoastere in simboale, o cunoastere tipicd, prin rationamente,
care va dispare, o Teologie simbolicd. Dincolo avem adevarul gol, neas-
cuns, avem o cunoastere arhietipicd, prin participare, vesnicd, o teologie
mistica 52). Dupa gradul si mdsura cunoasterii insd, se poate vorbi mai
corect despre o cunoastere analogicd in sensul cd ea e proportional
cuit desavirgirea ncastra spirituald. Nivelul cunoasterii dumnezeiesti e ana-
log, e potrivit cu nivelul curidtiei sufletesti, cu masura vredniciei mintii 53).

Fiecdruia i se dd dupd capacitatea sa de primire; fiecare vede pe
Hristos asa cum {i permite puterea si starea lui duhovniceascd: «Cita vreme
eu sint nedesavirsit si mesupus, neascultind de Dumnezeu prin lucrarea
poruncilor si nedesdvirsindu-md in cugetare prin cunostintd, imi apare
si Hristos ca om nedesdvirsit si nesupus din pricina mea. Céci necrescind
impreund cu El dupd duh, il micsorez si-L ciuntesc si pe El, ca unul
ce sint trup al lui Hristos si maddular din parte» 54),

Sf. Maxim aratd ca Hristos poate lua diferite infatisdri dupd slarea
si pozitia diferitd de pe care il privim 35). La inceput, El e deparie de
noi si pare acoperit, e oarecum in afard de noi. Prin curdtirea vointei si
a mintii El incepe sd devind mai clar, mai luminos si cit mai aproape de
noji pind cind El intrd inlawntrul nostru si noi disparem. La orice ina-
intare in virtute, El se schimbi la fatd. Odatd cu schimbarea noastrd
prin har, insusi Domnul pare cd se schimbd la fatd. Cuvintul Domnului,
aratd Sf. Maxim, poate sd apara in doud forme: intr-una comuni si maf
simpla si in alta mai ascunsid si mai de putini cunoscutd, multora inac-
cesibild. «Dintre aceste doud forme, cea dintli se potriveste celor ince-
patori; a doua e pe misura celor desavirsiti in cunostintd, atita cit este
cu putintd oamenilor. Cea dintii este icoana primej veniri a Domnului, la
care se referd litera Evangheliei, si care curdteste prin patimiri pe cea de
pe treapta infdpluirii; a doua este preinchipuirea celei de a doua veniri
in slavd, la care se refera duhul Evangheliei si care preface prin intelep-
ciune pe cei de pe treapta cunoasterii, ridicindu-i la starea de indum-
nezeire. Acestia, in temeiul schimbérii la fatd a Domnului in ei, oglindesc
cu fata descoperita slava Domnului» 58),

Asa dar, cu fiecare treaptd ne jertfim noi ca si invieze Hristos. Astfel
se explicd jertfa misticd ce are loc in altarul dumnezeesc al cugetérii, prin
care se jertfesc legaturile si gindurile noastre cele trupesti si pamintesti,

52. Rispunsuri citre Talasie, 60. 65, in «Filocalia», vol. III, p. 329, 449.

53. Rispunsuri citre Talasie, 54; in «Filocalia», vol. III, p. 240. In pro-
blema respectivi se poate consulta: Hampus Lyttkens, The analogy betwen God
and the World. A Investigation of its Background and Interpretatlon of its use
by Thomas of Aquino, Uppsala, 1952,

54. Capete gmostice, suta II, 30, in «Filocaliay, vol. II, p. 178.

' 55. «Deci este cu putinti ca Domnul si nu se arate in acelagi fel tuturor
celor ce stau lingd El; ci unora intr-un fel altora zltfel schimbindu-gi aritares
dupd misura credintei din fiecare»: Capete gnostice, suta II, 13, in «Filocaliay,
vol. II. p. 170.

56. Capete gnostice, suta I, 97, in «Filocalia», vol. II, p. 162-163,
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<a sid ne impartasim de ospatul cel duhovnicesc si sd inviem in odihna
celor dumnezeesti: «Vino, prea slavite Cuvinte a lui Dumnezeu, si ne
impdrtdseste, pe mdsura puterilor noastre, descoperirea cuvintelor Tale.
Inlaturind grosimea invelisurilor, aratd-ne, Hristoase, frumusetea Intele-
surilor spirituale. Ia-ne de mina dreaptd, adicd de puterea mintii noastre,
si «ne calduzeste pe calea poruncilor Tale». Si ne du «la locul cortului Tidu
cel minunat, pind. inlduntrul casei lui Dumnezeu, in glas de bucurie si de
mérturisire a zvonului de sdrbatoare», ca si noi, prin marturisirea fap-,
tuirii si prin bucuria contemplatiei sd fim invredniciti a veni la locul ne-
grdit al ospafului Tdu si sd me ospatim impreund cu cei ce prdznuiesc
acolo duhovnicesle, cintind cunostinta celor negriite cu glasurile netiacute
ale minfii» 57).

57. Rispunsuri citre Talasie, 48, in «Filocalia», vol. III, p. 168.
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TEMEIURILE DOCTRINALE
ALE OPTIMISMULUI CRESTIN *)

I. PROBLEMA RAULUI SI A SUFERINTEI IN CRESTINISM.—Cre-
{inismul confirma cu claritate si amplitudine ceea ce inteleptii antici si tra-
ditiile antice ale tuturor popoarelor numai au banuit, adicd ralitatea pdca-
tului strdmosesc 1), Datorita gresitei intrebuintdri a liberta{ii, armonia omu-
lui cu sine, cu natura si cu Dumnezeu dispare. Corpul inceteazd de a mai
fi organul spiritului, fnclinind spre stricdciune si descompunere. Natura,
supusd desertaciunii, produce spini $i miracini si anevoe serveste omului.
In locul bundtdtii anterioare si armoniei cu Dumnezeu, stipineste in om
pacatul si diavolul 2).

Odatid cu picatul a intrat in om si in omenire nesfirsitul lant al du-
rerilor, pe care, aici pe pamint le incheje moartea. Din primele pagini ale
Sfintei Scripturi, se vede cum suferinta isi face inceputul in cei dintli oameni
prin sentimetul vinovitiei si al rusinii, prin teama de Dumnezeu, prin incer-
carea — vinovatd si ea — de a arunca vina pe seama altora. Se continud
apoi la femee in durerile multiple ale nasterii si cresterii de prunci, in doruk
dupa barbatul ei si in dependenta ei de stapinirea acestuia3). Munca lui
Adam intilneste de acum un pamint blestemat, din care se va hridni intru
sudoarea fruntii, pind cind se va intoarce iardsi in sinul lui. Si suferinta
omului devine si mai mistuitoare, prin amintirea paradisului, pe care l-a
pierdut, caci acolo, pe lingid starea desivirsitd a vietil lui trupesti, care nu
cunoaste nici boalele si nici ostenelele, avind posibilitatea de a nu muri,
pe lingd necontenita agerime si prospetime a vietii lui sufletesti, care mu
cunoaste chinurile unei comstiinte vinovate, se bucura de toate bunurile si
frumusefile creatiunii, ca stapin necontestat si mai presus de toate, avea ca
cel mai inalt bine al vietii lui «locuinta cu Dumnezeu si unirea cu El prim
iubire» 4).

Astfel, in sensul cel mai strict, rdul este de maturd morald, pentru c&
numai creaturile rationale il pot savirsi, iar pedeapsa priveste numai pe
asemenea fiinte. Rdul fizic fnsusi este o urmare a rdului moral, pedeapsi
pentru pacdtosi, precum si mijloc de tndreptare5).

Dupd cum se vede dn paginile Sfintei Scripturi, in care omul e pus:
de Dumnezeu — pe temeiul libert#{ii ce i-a diruit — si aleagi intre viati
si fericire, moarte si nenorocire6), cresterea sau imputinarea existentei luf
i§i avea izvorul la hotarul dintre a fi si a nu fi. Depindea de el si fie saw

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost Imtocmiti:
sub conducerea P.C. Pr, Prof. D. Stiniloae, care a si dat avizul si Tie publicati.

1. Fac. 3, 1-24,

2. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe résiritene, trad. de Pr. Prof,
D. Stidniloae, Sibiu. 1930, p. 160.

3. Fae. 3, 16.

4. Sf. Vasile cel Mare, Cuvint despre aceea c¢i Dumnezeu nu este autoru?
r8ulul — la Macarie, Teologias Dogmatici Ortodoxi, t. I, trad, de Arhim. Gherasim
Timug, Bucuresti, 1866, p. 609, nota 1.

5. Macarie, op. cit.,, t. I, p. 474

6. Deut, 30, 15,
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s nu fie. La inceput i s-a dat omului mai mult, dar prin proprie decizie
— alicd prin s#virsirea pacatului, care inseamna nesocotirea legilor viefii —
s-a retras din acest mai mult, pastrind din existen{a atit cit a consimtit sd
aib3 si citd consimte sd aiba, cdci continua traire a lui in pécat este o con-
tinud consimtire la imputinarea existentei lui. Astfel rdul este un minus si
un minus progresiv in existenta omului, limitat insd de insasi aceastd exis-
tentd, care nu poate fi distrusi in sens total. Distrugerea totald a existentei
n-o poate face decit Cel care a creat-o si care nu vrea s-o facd. De aceea,
omul care triieste mereu in picat, subminindu-si pind la limita fiinta sau
refuzd radical existenta, ramine totusi in existentd pentru a se chinui fara
limitd, céci insdsi afirmarea nonexistentei este o autoafirmare in existen{d 7)
precum ne-o dovedeste psihologia sinucigasilor.

Dupd cum insd cidderea in pdcat a omului n-a fost o dirimare totala
a fiintei lui, tot asa nici izgonirea lui din rai n-a fost o totald indepar-
tare de bunitatea lui Dumnezeu, céci odatd cu pedeapsa, Dumnezeu ii da
si mingiierea speranfei fn mintuirea lui, semintia femeei, care va zdrobi
capul sarpelui 8). Apoi le face amindurora vestminte de piele si-i imbraci 9),
ceea ce insemreazd, ca si lucrarea pdmintului, care urmeazi, capacitatea
intelectuald si inventivitatea industriald a omului, in mijlocul acestei na-
turi, Tndsprite, dar si mai departe domeniu al stipinirii omenesti, in ciuda
marilor si variatelor suferinte, care insotesc sfortarile pentru consolidarea
acestei stapiniri. Asa dar, de la inceputurile acestei radicale cotituri in
viata neamului omenesc, durerea si bucuria sint impreuni, ca si dorul tre-
cutului, ca i ndzuinta fard masurd spre perspectivele viitorului. Dar un
rdspuns la aceastd nédzuintd, omul nu poate gisi in sinul maturii, deoarece
aceasta nu-si este siesi suficientd. Starea ei prezentd are ceva anormal. Ea
«a fost supusd desertdciunii» 10) poartd si ea osinda pacatului sivirsit ia
inceputul lumii. Ea «suspind», se zbuciumid «ca in durerile nasterii» 11),
ceea ce insemneazd §i explicd sfisietoarele disonante, care turburd atit de
mult armonioasele ei concerte 12). Ea este tovariisa de suferint3 si de spe-
rantd a omului, asteptind ca si el, izbdvirea ei «din robia striciciunii» 13),
Mdretia soarelui in amurg pare c3 prevesteste transfigurarea glorioasi pe
care o asteaptd natura 14), adicd ceruri noi, un pamint nou, in care nu vor
mai fi «lacrimi, durere si moartes, cici «cele dintfi vor fi trecuts 15) si
«nimeni nu-si va mai aminti de cele vechi» 16), pentru ¢i acolo «va locui
Ireptatea» 17). N-a spus oare insusi Mintuitorul ci «cerul si pamintul vor
trece» 18), «soarele se va intuneca si luna nu-si va mai da lumina sa, iar
stelele vor cddea din cer si puterile tiriei se vor zgudui»? 19) Si atunci,

7. Pr. Prof. D. Stiniloae, Virtutea din punct de vedere rafional i dogmatie,
curs dactilografiat, 1956.

8. Fac. 3, 15.

9. Ibid. 3, 21.

10. Rem. 8, 20.

11, Tbid. 8, 22.

12. Mgr. Dr. Paul Wilhelm von Keppler, Vers la Joie, trad. de I'allemand par
E. Paris, Paris 1910, p. 244.

13. Rom. 8; 21.

14. Keppler, op. cit.. p. 215,

15. Apoe. 21, 1, i H, Andrutsos, op. cit., p. 470.

16. Is. 65, 1T7.

17. 2 Petru 3, 13. o7

18. Mt. 24, 35; Marcu 13, 31; Luca 21, 33.

19. Mt. 24, 29, .
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odati ce lumea aceasta va fi trecut de la stricdciune la nestricaciune, prin
focul cel purificator si Inoitor 20), vom avea, atit noi cit si natura insasi,
o riscumpérare completd 21) si dezlegarea tuturor enigmelor, contradictiilor
si disonanielor ,care turburd atit de mult lumea prezenta. Atunci «vom
avea nu numai o parte, ci totul»22). Pina atunci avem «pirga» prin care
ne slobozim de picate si ne invrednicim de indreptare si de sfinfenie 23).
Iar pirga, adicd «inceputul celor viitoare» vine de la Iisus Hristos, semintia
femvei, care zdrobest: capu! sarpelui, dar si sufere, luind asupra sa pa-
calul omenirii, din resfirsita sa iukire de oameni, iar aceasta, devenind
norunca <ea noud peniru oameni, va face intotdeauna o continui s1 miste-
rioasa iovarasie cu durerea 24). Prin jerlia sa substitutiva, care este efectiva
peniru ¢d el nu este numai omul far4 Je pacat, ¢i si Fiul l.si Dumnezeu, a
sters vina pdcatului 25), a restabilit ontologic firea omeneascd, a topit pa-
catul indurind in locul omului osinda si Inlaturind astfel necesitatea pe-
depsei pentru ceilalti oameni26). El a desfiin{at astfel blestemul suferintei
in origina sa si din pedeapsid o transforma in cea mai inaltd indurare dum-
nezeiasca, o ridica la infinit ca valoare si actiune27), si din adincurile ei
scoate bucuria fard limitd a invierii, caci «moartea a fost inghiiita de bi-
ruinta» 28).

Suferinta astfel transfiguratd, ramine si mai departe ca o parte esen-
tiald a vietii crestine si ea se topeste pe masurd ce omul, ca fiinta liberd,
se asociazd la lucrarea lui Dumnezeu in lume, precum ne-o aratd Intru-
parea Domnului, adicd principiul si modul teandric. In acest senz invata
Sf. Ciril al Alexandriei, cind spune cd puterca slibiciunilor omenesti, de
care se folosea cel rdu, trebuia invinsd, dar acum nu de Dumnezeu singur,
ca la facerea lumii, ci si de om sau de om cu ajutorul lui Dumnezeu 29).

Prin trdirea vielii intrn Hristos, se inchid multe izvoare ale suferintei
$i anume, cele mai primejdioase, dar, pe de altd parte, contradictia dintre
inédlfimea spirituald si morald a Crestinismului si dintre obisnuita indolenti
sau opozitie a vietii lumesti, deschide izvoare noi de suferint, adici neli-
nistea launtricd 30) si strimtordrile din afard 31). Dar oricare si oricum ar
fi ea, suferinta in Crestinism si-a schimbat natura ei cea mai intim4. In
perspectivele fericirii crestine, care incepe de pe pimint, fird a fi absenti
nici de la preocuparile viefii zilnice si cu atit mai mult ale celor sociale,
continuindu-se apoi in eternitate, suferinta a devenit un factor proeminent
al vietii spirituale si morale si un imbold hctiritor spre actiuni de o va-

20. 2 Petru 3, 10-12.

21, Rom. 8,.19.

22, St Toan Guri de Aur, Coment. la Ep. citre Romanj, omilia 15-a, trad. de
Arhim. Teodosie Athaneasiu, Bucuresti 1906, p. 238.

23. Rom. 8, 23, si Sf. Joan Gurd de Aur, op. cit., p. 238.

24. Ch. Stanton Devas, L'Eglise et le progrés du monde, trad. de Il'anglais
par le P. J. . Folghera, Paris 1909, p. 124 ’

25. H. Andrutsos, op. cit., pp. 214-215,

26, Pr. Prof. D. Staniloae, Doctrina soteriologici a Sf Ciril al Alexandriei,
curs dactilografiat 1956.

27. Mgr. Paul Wilhelm von Keppler, Das Problem des Leidens, Rottenburg,
1910, p. 21,

28. 1 Cor. 15, 54.

29. Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit,

20. Rom. 7, 15.

31. Toan 16, 2.
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loare tot mai inaltd. Nici odata si nicairi in afard de Crestinism, n-a fost
«cu putinta ca disonantele atit de aspre ale suferinfei, sa fie rezolvate intr-o
atit de perfectd armonie a bucuriei, precum ne-o dovedesc scrierile nou-tes-
tamentare si mai ales epistolele pauline. Aici gidsim adevarate imne, in
«care se cintd Insdsi tristetea, fiindca ea insdsi lucreazd rabdarea, rabdarea
incercare, incercarea nadejde, insa nddejdea nu ne face de rusine 32),

Astfel, ceata turbure a suferinfei dispare in lumina caldd a unei alte
lumi, spre care se indreaptd predica de pe munte a Mintuitorului, ¢ind
fericeste -pe cei care sufar felurite nedreptati aici pe pamint 33), traitori
inadaptabili in dureroasa relativitate a vietii pamintesti, cum sint mai ales
dreptii si sfintii. Eclesiastul constatase demult, ca pe pamint «sint oameni
cirora 1i se rasplidteste ca dupa faptele celor nelegiuiti i sint pacitosi ca-
rora li se rdspliteste ca dupid faptele celor cu bunid cucernicie» 3). El stie
in adevir, cd «toate le-a fdcut Dumnezeu frumoase si la vremea lor, dar
el a pus in inima oamenilor pasul vesniciei, asa incit omul nu poate si
descurce lucrarea pe care a facut-o Dummnezeu de la inceput si pina la
sfirsits si astfel, in fata seolului, in care se noboarad deopotrivd si dreptii
ca si pacatosii, Eclesiastul e gata si-si repete refrenul sdu: «Toate sint
desertdciuni si goana dupa vints, «caci nu e nici o faptd, nici o punere la
«cale, nici cunostintad, nici intelepciune in seolul in care te duci» 35). Aceasta
era tristetea Vechiului Testament: o derintd in «pasul vesniciei» dupa ceva
mai mult decit seolul.

Céci dacd totul se termind aici pe pamint, virtutea dreptului nu e
nicdiri rasplitita. Aici, intre oamenii adinc infipti in realitdtile imediate
ale vietii, pe care s-au deprins sd le foloseasca adeseori firda mici un
scrupul de constiin{a, dreptul este socotit ca un incurcd lume. In general,
el drept sufere de dreptatea lui si cu atit mai mult, cu it isi tine mai sus
neclintita lui demnitate 36).lata insd cd sperania mesianicd a adus la pli-
mnirea ei «Magna Charta» de pe Muntele Fericirilor, care rezolva aceasta

antinomie.

II. NEINFRINTA VOINTA DE A TRAI. — Pesimism, optimism, cinta-
rire a durerilor si placerilor, a intristirilor si bucuriilor, insemneazi fin
fond a pune marea problema a fericirii si a incerca rezolvarea ei. Problema
exclusiv umana. Filozofij tuturor timpurilor, cu toate contradicitile dintre
ei, au fost de acord, cd «toti oamenii doresc o viatid frumoasi si fericitd»
'si cd viata nu ne intreseaza decit in masura in care tisneste din ea fericirea,
ca floarea din tulpina €i37). Pesimistii o numesc himers, dar aceasti. hi-
mera are o ciudatd realitate. O simtim cum ne cuprinde si ne trage dupa
ea. Sintem nefericiti, vremelnici, dar ne avintim fira incetare spre etern si
infinit 38), céci, in adevir, sfera si continutul fericirii nu se pot misura in
timp si in spatiu. Ceea ce ar fi plinitatea si desivirsirea ei exclude limitele
$i ca valoare de satisfacere a sufletului omenesc, ascunde insusiri pe care

32. Rom. 5, 3, urm.

33. Mt. 5, 1.11.

34. Ecl. 8, 14.

35. Ihid. 9, 10.

36. Clodius Piat, La morale du bonheur, Paris 1910, p. 16.

37. Ibidem, op. cit, p. 3.

38. R. P. Piérre Sanson, L'inquietude humaine, Paris 1926, p. 80-81.
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«ochiul incd nu le-a vizut si urechea nu le-a auzit si la inima omului nu
s-au suit» 39),

In concret, oamenii isi propun diferite obiective pentru fericirea lor.
Fiecare din aceste obiective isi are filozoful si doctrina sa. Dar este evident
cd urmdrirea acestor obiective insemneazd tensiune, actiune, desfasurare
de energii, adicd viald, adicd o meinfrintd si nesfirsiid vointd de a trai.
Insemneazd ca fericirea e nedeslipita «de viatd si viata e nedeslipitd de
fericire. Aceasta este afirmarea mereu surizitoare a vietii si a unei wieti,
care nu vrea sd fie numai o imagine a vietii. Fara perspectiva fericirii viata
nu mai are nici o semnificatie pentru moi. De fapt, insusi pesimistul afirma
viata in felul siu, chiar atunci cind se sinucide, pentru ca el o vrea-fira
scdderi, o vrea fntreagad si nu pe jumdatate. Precum spune Pascal, fericirea
e finta fiecdruia, chiar si a celor care se spinzurd 4¢). Sinucigasul nu dispre-
tuieste viata. El o iubeste si acest repaos in marele somn al mortii e inca
o formd a vietii 41). :

De fapt, cei mai multi pesimisti, care gindesc si si pun in sistem gin-
direa lor, nu sint decit pe jumitate pesimisti. Viata 1i fura si lor le place
séd fie astfel furati, de la Hegesias, primul fauritor al pesimismului filozofic,
pind la Schopenhauer, Ed. Von Hartman sau Leopardi. Ei isi asigurd in-
teresele, isi cultivd onoarea, nu dispretuiesc pérerile lumii si cu vemiturile
lor din vinzarea diatribelor sau cardilor lor, isi tamaduiesc ranele prea us-
turdtoare ale existentei si pot medita cu rdgaz la moarte, bind pahare de
bere si fumind cu pipa ca Schopenhauer 42). Teoria lor predicd mnegarea
vointii de a trdi, viata lor predica afirmarea ei 43).

Se pare ca dintre toti filozofii pesimismului, singur Zenon a fost con-
secvent cu doctrina lui, punindu-si capat vietii, dar si el abia la 72 de
ani 44). Toti filozofii si poetii antici, ca si de astdzi, care au strigat in toate
formele nefericirea vietii omenesti si golul ei nevindecabil, nu s-au indurat
sd se lipseascd de aceastd viatd, gindind in taina lor .ca si Achile: «Asi
dori mai bine sd fiu vidcar la un plugar sdrac, decit si domnesc peste
un Intreg imperiu de umbre» 45). Caci Hadesul lumii antice nu era decit
un imperiu de umbre.

Astfel, oamenii vor si trdiascd in ciuda tuturor suferintelor si adver-
sitdfilor si in ciuda mortii insdsi §i pentru a combate aceasti neinfrinta
poftd de viata, toate silogismele si dilemele filozofice sint zadarnice. Insisi
aceastd alipire de viata dovedeste cd viata este in sine un bun pretios, iar
croncdnitul unui Malthus nu-i poate impiedeca pe oameni de a aduce la
indeplinire legea proprie neamului omenesc: «Cresteti si vd inmultiti si sta-
piniti pamintul!» 46) Ciaci mizeria de care vorbeste Malthus nu este atot-
stapinitoare si nici incurabila, desi progresul nu este intotdeauna in linie
continud. Insesi suferinfele §i diferitele adversiti{i, pe care le intilneste

39- I Cor, 2, 9. -

33(1) La A. D. Sertillange, Les sources de la croyance en Dieu, Paris 1928,
pag. .

41. Ibidem, op. cit., p. 392.

42. Tbidem, op. cit., p. 393.

43. Fr. Paulsen, Schopenhauer, Hamlet, Mephistofeles, 1901; la P. Andrei,
Problema fericirii, Tasi 1921, p. 68.

44. I. D. Protopopescu, Sistemele filozofice, studiu critic, Bucuresti 1937,
P. 22, Vezi §i M. Florian, Indrumare in filozofie, Bucuresti (firi an), p. 104.

45. La Sertillanges, op. cit, p. 351.

46. Facere 1, 28.
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omul in actiunile lui de domn al naturii, sint conditiuni, precum sint si im-
pulsuri pentru dubla cucerire, pe care o are de sdvirsit: cucerirea de sine
si cucerirea fortelor si bunurilor din sinul naturii. $i ¢a urmare logica, feri-
cirea, in diferitele ei trepte, nu poate fi lipsitd de elementul durerii, iar re-
lativitatea ci si perspectivele ei sub adumbrirea absolutului, pun in si mai
mare evidentd aceastd alchimie, care extrage bucuria din adincurile durerii
si face ca atitia oameni sd se simtd fericiti in vépaia durerilor 47). Expe-
rien{a crestind e foarte bogatd in asememnea exemple.

Dar si ludm madrturiile unor oameni din afara Crestinismului. Platon
exprima sub forma mitului legatura intima dintre placere si durere. La ori-
gina, durerea si plicerea se dusmaneau, dar zeii, care doresc armonia, le-a
unit pentru totdeauna48). $i Platon este cel dintii ginditor, care pune
valoarea vietii in fericire. In Oedip la Colona, Sofocle pune in gura Anti-
gonei aceste cuvinte:

«Chiar in durere — adesea putem afla pldceri» 49).

Marc Aureliu admird providenta din lume, care stie ca un mare medic,
sd administreze doctoria cea amari a suferintei pentru insinétosirea sufle-
tului 50). In acelasi senz vorbeste si Schopenhauer insusi: «Intotdeauna
avem nevoe de o cantitate oarecare de griji, de dureri sau de mizerii, dupa
cum si corgbiei i trebuieste greutdti, ca sid-si mentina echilibrul si sd
tnearga inaintes 51),

Asa numitul meliorism, care este un optimism moderat, afirmi co-
existenfa in lume a suferintei si a fericirii. Lumea aceasta nu e nici cu totul
bund, dar nici absolut si definitiv rea, ¢i ea se poate imbunatati treptat,
prin vointd si activitate. Durerea este un imbold al actiunii52). Durerea
este antecedentul constant si imediat al miscarii, mai mult sau mai putin
constiente sau voluntare» — zice un Ettore Regalia. Deci ea nu e numai
constatarea unei lipse, ¢i §i un imbold citre creatie, cdtre progres 53). Ace-
easi constatare realistd la Romain Rolland. El zice: «Liudatd s3 fie bucuria
si ldudatd durerea. Una si alta sint surori si ambele sint sfinte. Ele inti-
resc lumea si umplu sufletele. Ele sint forfa, ele sint viafa,..» 54).

Tot mai mult se vorbeste astizi despre o transformare a lumii, o in-
treita transformare: a omului, a societdtii §i a naturii. Nici una nu poate
fi impotriva firii omului, ¢i conforma cu ea si maximd dezvoltare a potente-
lor omenesti, dupa cum nici una nu se poate realiza fird contributia acestor
doud surori, care sint durerea si bucuria. Impotriva unui capitalism, care se
grabeste s& stoarcd pamintului, ca si oamenilor, toatd vlaga si si prefaci
intr-un pustiu al mortii uriase regiuni terestre, se ridici un glas puternic,
care cheamd pe to{i oamenii la aceeasi munci de zigizuire a risipei si de
bund gospodarie a planetei, prin uriasa fortd a tehnicei moderne, dupi

47. L. Bloy zice: «Le paradis terrestre c’est la souffrance», cit. la I. Miclea,
Oare asa s-a gindit Hristos sau Evanghelii din Evangheli?, Blaj 1943 p. 98.

48. P." Andrei, op. cit, p. 96.

49. Sofocle, Oedip la Colona, trad. de M. Iorgulescu, Bucuresti 1921, p. 104

50. M. Florian, op. cit, p. 108.

51. Arthur Schopenhauer, Durerile lumii, trad. de A. Luca, Bucuresti 1908,
pagina 6.

52. P. Andrei, op. cit, p. 126. Vezi si Dr. I Luca, Meliorismul pragmatic,
Bucuresti 1921, p. 33.
) 53. Ettore Regalia, L’Action a pour cause la douleur, Genéve 1904, la P,
Andrei, op. cit., p. 126.

54. R. Rolland La vie de Michel-Ange, la P. Andrei, op. cit,, p. 127.
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cum fi cheami la aceiasi impértdsire frifeascd a bunurilor ei, sperind ca
pamintul va putea hrdnj pe saturate nu numai 900 de miloane de oameni,
cum admit neomaltusianistii, ci 6 miliarde si 6 sute de milioane 55). Acelasi
glas puternic reactualizeazd cuvintul Psalmistului: «Eu propoveduiesc pa-
cea, iar ei vorbesc neincetat de rdzboi» 56) Dar adeziunea atit de demons-
trativd a popoarelor la aceasti chemare a pdcii, dovedeste si ea cit de
dornicd este omenirea sd traiascd si sa fie fericita.

7 1II. BUNATATEA CREATIUNII. — Precum am viazut, Dumnezeu nu
poate fi autorul sau izvorul raului si al suferintei. E singura lui neputinta.
Tot ce face Dumnezeu este bun, pentru ca El este bun57). Din bunatatea
Sa a creat lumea si pe om, precum din aceiasi bundtate recreaza lumea
si pe om, prin Fiul sdu, Domnul lisus Hristos.

Ordinea, utilitatea, frumusetea si bunatatea creafiunii sint exprimate
in Sf. Scripturd prin cuvinte atit de simple si totusi atit de adinci ca fnsusi
adevarul: «Si a vdzut Dumnezeu cd este bine» 38). E refrenul divin, care
rasund de cinci ori in cele 25 de versete ale Creatiunii cosmosului si care,
amplificat, incheie capitolul, dupd cum crearea omului incununeazi opera
lui Dumnezeu: «$i a privit Dumnezeu la toate cite le facuse si iati, erau
bune foarte». «Si a fost seard si a fost dimineatid ziua a sasea» 59). Dar
ziua a sasea incd nu se sfirgise. Dumnezeu, in sfatul Sdu treimic, asa dar,
cu o deosebitd accentuare a ultimului sdu act de creafie, zice: «Si jacem pe
om dupd chipul Nostru si dupd aseminarea Noastral» 60). «Si a facut Dum-
nezeu pe om dupd chipul Sau, dupd chipul lui Dumnezeu l-a fiacut, barbat
si femee» 61)—continud Moise inspirata sa istorisire. El ne arata astfel foarte
l2murit prapastia care separd pe om de animale si de toatd aceastd natura
mutd si surdd si oarba si totusi atit de frumoasd si care fusese creata
anume pentru acest stipin, adicd pentru omul cel dupd chipul si asemi-
narea lui Dumnezeu.

Crestinul marturiseste ¢cd Dumnezeu «carele este bun si prea bun, cu
toate cd este intru sine desavirsit si sldvit, totusi, ca si se impartiseasca
si alte fiinte de bundtatea Lui, mdrindu-L. pe Dinsul, a ficut lumea din
nimic» 62). El «a facut din nefiinta lumea aceasta vazutd si materiald. Mai
pe urmd Dumnezeu a pldzmuit pe om, alcdtuit din suflet nematerial si cu-
vintdtor si din trup material, ca sd se cunoascid de la omul asa plizmuit,
cd insusi Dumnezeu este facatorul amindoror lumilor si pentru acest cu-
vint, omul se numeste lume micd, pentru ¢i are in sine chipul a toatd
lumea cea mare» 63). Astfel, «Creatorul fiind bun prin esenta Sa, tot-ce a
creat El este pentru aceea chiar foarte bun» 64).

55. M. Ilin, Pimintul §i camenii Bucuresti 1950, Editura militard a Fortelor
Armate ale RPR.

56. Ps, 120, 7.

57. Le. 18, 19; Mt. 19, 17; Marcu 10, 18; Ps. 25, 8; Ps. 85, 13; Ps, 100, 5.
58. Fac. 1, 10, 12, 18, 21, 25.

59, Ibidem 1, 31.

60. Ibidem 1 26

61. Ibidem 1, 27.

62, Mirturisirea Ortodoxd, Bucuregti 1899, p. 24.

63. Ibidem, p. 33,

64. Epistola Patriarhilor orientali despre credinta ortodoxi, art. 4 la Ma-
carie, op. cit.,, t. I, p. 473,
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Despre aceasta fnaltd calitate a creatiunii, Sf. Scripturd nu inceteaza
de a vorbi: «Toate le-a ficut Dumnezeu frumoase si la vremea lors 65).
«Lucrurile Domnului sint toate foarte bunes 66). «Cit de mari sint lucrurile
Tale, Doamne! Toate cu intelepciune le-ai facut!» 87) «El a zidit toate lucru-
rile spre viatds 68). «Dumnezeu a zidit pe om spre nestricdciune si 1-a facut
dupé chipul fiintei Sale» 69). «Orice fapturd a lui Dumnezeu este bund» 79).

Sfintii parin{i si scriitori bisericesti au dezvoltat mai departe cuvintul
Sfintei Scripturi despre inalta calitate a creafiunii. Asifel Sf. loan Damas-
chinul zice: «In atotbunitatea Sa, Dumnezeu nu s-a multumit cu contem-
plarea de Sine insusi, ¢i prin supraabundenta acestei bunatati, a binevoit
a produce creaturi, ca si se bucure de binefacerile Sale si sa participe la
aceasta bundtate» 71). lar despre om spune: «Dumnezeu cel a tot bun, ne-a
creat mu spre a ne pedepsi, ci spre a ne face pértasi bundtafii Sale dum-
nezeesti 72). Apoi: «Dumnezeu l-a creat pe om nevinovat, drept, iubind bi-
nele, scutit de griji si de supérari, strialucind in toate perfectiunile, fiind im-
belsugat de tot binele, ca o lume micad in cea mare» 73).

Asa dar, lumea este bund si trebuie sd fie bunid, de vreme ce Dum~
nezeu a voit-o sd fie un reflex al perfectiunilor Sale 74). Dar aceasti cali-
tate a creafiunii nu poate avea un caracter absolut, cici atunci s-ar cori-
funda cu Dumnezeu. Relativitatea ei este evidentd prin ingidduirea riului
fizic si moral, cum si prin legea perfectionarii morale si spirituale data de
Creator fiinfelor rafionale. In acest sens vorbeste insidsi Sf. Scripturd: «La
fnceput Tu ai intemeiat pamintul si cerurile sint lucrul miinilor Tale. Ele
vor pieri, dar Tu rdmii. Toate ca o haina se vor invechi. Ca un vestmint le
vei schimba si nu vor mai fi. Dar Tu ramii acelasi si anii t4i nu vor avea
sfirsit» 75). Astfel, lumea e numai bund, potrivit tnfelepciunii lui Dumnezeu,
care cunoaste masura necesard primei Lui creatiuni, pind in ziua cind va
crea un-cer nou $i un pamint mou 76).

Invatdtura Bisericii respinge deci pdrerea pesimistilor gnostici, mani-
hei, ofiti, priscilieni, pavlichieni si bogomili, ca si a pesimistilor moderni
in frunte cu Schopenhauer, cd lumea e cea mai rea din cite se pot inchipui,
dupa cum respinge si afirmatia optimismului absolut al lui Leibnitz si al
aderentilor lui, dupd care lumea este cea mai buni si singura pe care tre-
buia Dumnezeu s-o creeze 77). Cei dintli neagd mai mult sau mai putin
bundtatea, intelepciunea si atotputernicia lui Dumnezeu, iar ceilalti limi-
leazd libertatea absolutd a lui Dumnezeu, ceea ce insemneazi in cele din
urmé insdsi negarea ei. Cici, precum spune Sf. Atanasie cel Mare, Dum-

65. Efes. 3, 11.

66. Sirah, 39, 16.

67. Ps. 104, 24,

68. Intelepciunea lui Solomon, 1, 14.

69. Ibidem 2, 23.

70. 1 Tim. 4, 4.

71. Sf. Toan Damaschinul, Expunerea exacti a credintei ortodoxe, la Macarie,
op. cit. p. 469

72. Ibidem, la Macarie, op. cit. p. 584.

73. Ibidem, la Macarie, op. cit, p. 541, nota 2. In acelagi sens Dionisie Areo-
pagitul: Despre numele divine, cap. 4. Fer. Augustin: De civ, Dei, lib. XI, ¢, 24
Sf. Atanasie: De incarnat. Verbi. Teodoret: In Genes. Quaest., g.a.

74. H Andrutsos, op. cit.,, p. 119,

75. Ps, 102, 26-28.

76. Is. 65 17 urm. Apoe, 21, 1, .
| 77. H. Andrutsos, op. cit., pp. 119.120. ' j .
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nezeu, in libertatea Lui absolutd, ar fi putut sd creeze altfel lumea actuala
sau sd creeze si alte lumi 78).

IV. BUCURIA CREATIUNII. — Primul capilol din Cartea Facerii
nu este numai referatul inspirat al lui Moise despre crearea lumii, ci este
in acelasi timp un poem, un imn inchinat Creatorului, un strigédt de bucurie
din partea {dpturilor. Acest strigdt de bucurie rdsund mai departe in tot cu-
prinsul Sfintei Scripturi, care este un adevirat paradis al bucuriei 79). Cu
toatd sdradcia ei, limba ebraicd n-are mai putin de doudsprezece verbe, care
insemneazi a se bucura, a fi bucuros, vesel 80). Vechiul Asezimint a fost
nu numai legea de toate zilele a fiilor lui lisrael, cu aspre sanctiuni, ci si
legea speranfei. Si speranta stie si uneascd teama cu bucuria, incit psal-
mistul pytea spune: «Slujiti Domnului cu frica si bucurati-vd intru el cu
cutremury 81).

De altfel, Dumnezeul lui Israel este «un Dumnezeu al mintuirii», care
poartd povara credinciosilor Sii si-i aduce inapoi din Basan sau ii scoate
din adincurile mérii si alaiul sau are in frunte pe cintdre{i, pe purtatorii
de aldute si de harfe, iar la mijloc, fecioarele batind din dairea$2) si de
aceea «minia Lui tine o clipd, iar indurarea Lui o viaid intreagd» 83). El
este izvorul veseliei, precum spune Psalmistul: «Veseleste sufletuli robului
Tau, caci spre Tine, Doamne, ridic sufletul meu!» 84). Purtarea de grije
a lut Dumnezeu face ca incercarile gi bucuriile si alterneze dupa misura
milostivirii Sale si din necazuri face ca credinciosul si invete asezdmintul
Sdu 85). «Fie ca cei ce seamdnd cu lacrimi si secere cu veselie!» 86), Dar
bucuria rasare si creste in strinsd comuniunee cu familia, cu Ierusalimul,
cu poporul intreg al lui Israel 87) si se extinde pinid la urmi si asupra
celorlalte popoare 88), In fafa naturii, care vadeste urmele Creatorului si
pe care imaginatia profefilor o personificd in oarecare méasuri, israelitul
incearci sentimentul cd ea oglindeste slava si bundtatea lui Dummnezeu si
stie cd si ea se afld in asteptarea Rascumpiaraterului si participid la sufe-
rinfele, ca si la mingfierile fiintei omenesti. Toatd creatiunea, dimpreuna
cu ingerii i cu odmenii inaltd lui Dumnezeu imnuri de bucurie si de lauda,
cidci «mdiretia Lui covirseste cerul si pamintul» 89).

Templul era mai ales mindria lui Israel, iar sdrbitorile de la templu
erau zile de covirsitoare bucurie, in deosebi in saptdmina corturilor, cu
ritul apei de la Siloe, care a si dat mastere proverbului, cd cine m-a vizut

78. Sf, Atanasie cel Mare, Cuvint contra elinilor, la H. Andrutsos, op. cit,
pag. 120,

79. Keppler, Vers la joie, p. 101.

80. A, Wiinsche, Die Freude in den Schnften des Alten Bundes, la Keppler,
op. cit., p. 102.

81. Ps, 2, 11.

82. Ps, 68, 21, 23, 26.

83. Ps. 78, 38,

84. Ps. 86, 4 si Ps, 9, 7; Ps. 32,

85. Ps. 90, 14-15 i Ps. 119, 71,

86. Ps. 126, 5.

. 87. Ps, 128, 1.6 si Ps. 106, 4-5.

88. Ps. 67, 5 si Ps. 148, 11-13,

89. Ps. 89, 13; Is. 14, 8; Ps. 106, 11; Ps. 97, 4.6; Ps. 98, 7-8; Ps. 19, 5.7;
Is. 35, 1-8; Ps, 148 1-13.
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luindu-se apa sfintd de la Siloe, nu stie ce este bucuria¥%). Sint vestite
si dansurile de noapte din curtile templului in aceasld saptamind, cu stri-
gite de veselie, cu bogate iluminatii si cu cintdri de lauda 91).

Durerea nu este absentd, ba chiar adeseori se infdtiseazd in cele
mai tragice forme, atit in viata fiecirui om In parte, ca in cazul lui Iov,
cit si In viata intregului popor, atacat, priadat si robit de popoarele vecine.
Dar aceasta nu fintuneca deloc constiinta datoriei ca «fiecare neam sa
spund neamului care vine, lauda lucrurilor lui Dumnezeu si sd vesteasca
faptele Lui uriase» si sa transmitd de asemenea minunata bucurie anticipatd
a nddejdei supreme in venirea Mesiei92).

V. BUCURIA DOMNULUI. — Mingiietoarea viziune isi proiecteaza
«taina cea din veac ascunsd» asupra unei vremi, care se va chema «pli-
nirea vremii». O vreme si o zi cit toatd vremea, pe care psalmistul o_pre-
vesteste: «Aceasta este ziua pe care a fiacut-o Domnul. Si ne bucurdm
si sd ne veselim intr-insal» 93). «latd, Fecioara va zamisli si va naste Fiu
si-I va pune numele Emanuil»¥4). Asculta}i imnul de preamdrire, pe
care-] 1naltd Fecioara in casa Elisabetei! Ascultati dimpreund cu pastorii
cintarea fingerilor la nasterea Mesieil 95). latd Pruncul lisus in lumina
Lui dumnezeeascd, in ieslea din pestera Betleemului, cind magii Ii inchina
stiinta, gindirea, inimile, aurul, smirna si tadmiia lor! latd cum se des-
priride din pesterd mesfirsita bucurie §i cum mai apoi, trecutd prin botezul
suferintei, al moriii si al invierii, cuprinde veacurile si lumea intreagi!

Desi umbra Crucii fnsotea pasii copilului lisus, viata Lui era plina
de bucurii, dupd cum era plind de buniatate. Dupd o evanghelie apocrifa,
locuitorii Nazaretului il numeau «suavitas» si ei ziceau adeseori: «Eamus
ad suavitatem ut hilares fiamus!» — S3 mergem la dulceata aceea de copil,
ca sa gésim. bucuria! 96). Aceeasi dulce bunatate, care peste treizeci de
ani avea sd se roage pentru cdldii Sai: «Pdrinte, iartd-le lor, ca nu stiu
ce facl» 97).

In sinul Sfintei Familii crestea si se intarea cu duhul si cu intelepciu-
nea, sub adumbrirea harului dumnezeesc si miinile Sale erau bune ajutoare
dreptului losif. Sf. Justin Martirul ne istoriseste c& in timpul sidu s-aw
vazut carute lucrate de Mintuitorul®8). Dupd munca bratelor, intimitatea
naturii fncintatoare. Intre lisus si naturd se formau acele unice si tainice
relatiuni, in care se contopesc iubirea Creatorului pentru opera Sa, iubirea
omului, pentru care a fost oreat pamintul si jubirea Rascumpiritorului,
venit pentru a-l elibera de blestemul pﬁcatului9'9) Imbinind frumusetile
naturii cu invatdtura Sa, el ne aratd cd in adevir, materia nu este rea

90. Keppler, Vers le joie, p. 106, Vezi si Dr. Peter Schegg, Biblische Archio-
logie, Freiburg im Breisgau 1887, p. 592.

91. Dr. Peter Schegg, op. cit,, p. 593.

92. Ps. 39, 7; Ps. 40, 13; Ps. 49 13-21; Ps. 103, 15; Ps. 149, 4; Ps. 39, 12-13;
Ps.+119, 19; Ps. 102 12; Ps 145, 4; Is 11, 1, 10; Maleathl 3, 1.

93. Ps. 118, 24.

94, Is. 7, 14; Mt 1, 23.

95. Luca 2, 10-14; 1, 46-35.

96. Keppler, op. cit, pp. 111.112.

97. Luca 20, 34. )

98. G. Hoomaert Apropos de VEvangile, la I. Vultur, Biserica i civilizatia,
Blaj 1945, p. 15.

99. Keppler, op. cit, p. 112.
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si nu ea me ispiteste la pdcat. Ea ne hrdneste, ne recreeazi, ne susiine
viata. Nu € numai batrind si grea, ci si tindra, vioaie si energici. Ea con-
difioneazd viatja tuturor viefuitorilor de pe pdmint si Mintuitorul o va pre-
face in Trupul Sau euharistic. Ea devine Sf. Materie100)_ Astfel, Domnul
nostru lisus Hristos creaza sentimentul crestin al naturii si méreste suma
bucuriilor omenesti. El ne-a fost in toate asemédnédtor — afard de picat.
A avut si el nevoie de bucurie si dreptul la bucurie, cdci «inima veseld
inriureste in bine trupul, iar duhul posomorit usucd oasele» 101) precum
spune Scolomen in proverbele sale, anticipind cu 29 veacuri constatarea
medicilor de astazi, cd bucuria joacd rolul ozonului in fiinta fizica si
morald a omului 102). Aceastd umani bucurie a lui lisus era si ea o cauzd
din care ne explicdim de ce niste pescari si niste vamesi aspri de obicei
si niste femei robite de grijile zilnice ale cdminului, ldsau totul si mergeau
dupd Dinsul, la cea dintii privire si chemare a Lui. loan Botezatorul tre-
salta la auzul glasului S4u193). Poporul entuziast Il vrea imparat 104).
Copiii Il inconjoard si 1 se aseazd pe genunchi105), Ia parte la nunta
din Cana Galileei si prima Sa minune este Inmulfirea vinului pentru nun-
tasi» 106), ca sd ne arate cd numai la El trebuie sd alergdm cind se siir-
seste vinul bucuriei noastre 107). Prezenta Sa in mijlocul ucenicilor o
aseamind cu o petrecere nuptiald108). El tresaltd de bucurie in Duhul
Sfint cind” ucenicii Ii impartasesc bucuria lor pentru izbinzile primei lor
cidlitorii apostolice 109), Ce scurtd a fost pentru cei trei ucenici bucuria
si fericirea Tavorului si cit de mult, infinit de mult ar fi dorit ei s-o pre-
lungeascd!110). El este izvorul mecontenit al bucuriei ucenicilor Sai si
preajma Patimilor Sale 1i minglie, i asigurd ci tristefea lor se va preface
curind in bucurie si doreste ca bucuria Lui si rdmind deplind intru ei111).
Le figaduieste pe Mingilietorul, Duhul adevarului, care-i va §i fixa pentru
totdeauna in aceasta bucurie activd si atit de comunicativa, care-i va duce
la cucerirea lumii pentru Cel care i-a diruit lumii nesfirsita bucurie pas-
cald, atotcuprinzitoare. Femeilor mironosite le zice: «Bucurati-vd!» 112),

VI. BUCURIA PASCALA. — Atotcuprinzitoare §i unicd bucurie,
pentru cd rezumd si incununeazd istoria mintuirii noastre 113). Ce cale
de infriguratd asteptare stribate neamul omenesc, de la intristarea lui
Adam cel dintii, pind la bucuria de sens §i de propor{ii cosmice a celui de
2l doilea Adam!

o

100. Pr. Prof. D. Stiniloae, art. cit.

101. Prov. 17, 22.

102. Emerson, Seid fréhlich und weise, 12 Keppler, op. cit., p. 6-7.

103. Ioan 3, 29.

104, Ibidem, 6. 15.

105. Marcu 10, 13-14; Luca 18, 15-16,

106. Toan 2, 1-11. Vezi si Ottocar Prohidszka, Conceptia superioard a vietii,.
trad. de 1. Rinea, Figirag 1932, p. 6.

107. Keppler, op. cit., p. 116,

108, Mt. 9, 14.15; Ma.rcu 2, 18-19; Le. 5 34.35.

109. Lec. 10 21,

110. Mt. 17, 1.9; Marcu 9, 2.9; Lec. 9, 28-36.

111. Toam 15, 11; 17, 13. N

112. Mt 28 9.

113. N. Arseniev, Biserica risiriteani trad. de Arhiereul Vicar Tit Sime-
drea, Bucuregti 1929, p. 13.
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Omul a fost in stare si sdvirseascd picatul, dar nu sd se si rascum-
pere de sub robia lui. Puterile raului i-au sidbit vointa si au facut-o sa
incline mai mult spre satisfactiile inferioare si imediate ale egoismuilui.
Pécatu! a sfarimat armonia lduntrici dintre indicatiile constiintei si hota-
ririle vointei, incit omul e silit si constate: «Nu fac binele pe care-l vreau,
ci raul pe care nu-l voiesc, pe acesta il sdvirsesc» 114). Astfel, numai
indurarea lui Dumnezeu putea si-l izbaveasca pe om de sub aceastd.robie
si Dumnezeu s-a indurat si l-a izbdvit.

Mai intii de toate i-a redat omului viziunea integrald a menirii pentru
care a fost creat, adici fericirea in comuniunea cu Dumnezeu, incepind de
aici si continuind in vesnicie, dincolo de pragul mortii, cdci Invierea Dom-
nului lisus Hristos este descoperirea atotputernicd si afirmatia biruitoare
a vietii vesnice118), dupd cum, in general, intruparea si lucrarea Min-
tuitorului pentru restaurarea omului este si o redescoperire a lui Dumnezeu
si o refacere a firii omenesti in puterile ei de a vedea si a vietui 116).
Cu alte cuvimte, este o recreare a omului, ca si a lumii intregi si o che-
mare a omului de a fi colaborator la aceastd continua recreare a sa si a
lumii, dar cu neincetata nazuin{i spre o viatd si o fericire mai presus de
lume si de vremelnicia ei. De aceea cintd Biserica: «Stihiile, impreund cu
ceru! si pdmintul se vor preface si toatd faptura se va imbraca intru ne-
stricdciune. Striciciunea se va nimici, intunecimile vor pieri cind vei
veni Tu» 117).

Invierea Dommnului este pirga si chezdsia propriei noastre invieri 118).
Este temelia propovaduirii apostolice si a credintei noastre119), si este
ceva nemasurat mai mult decit o nadejde pentru viata de pe pdmint 120).
Este rdspunsul de infinitd valoare si bucurie la chinuitoarea intrebare de
veacuri si de milenii a omenirii despre sensul mortii si despre taina de
dincolo de moarte. Caci Invierea Domnului este realitate si nu pérere, iar
aceastd dummezeeascd §i omeneascd realitate asigurd integritatea fiintei
omenesti In cuprinsul vesniciei.

Trupul omerfesc pe care l-a luat Fiul lui Dumnezeu si cu care a in-
viat, a primit in sine sdminta memuririi, incit «se seamana fintru striciciune
si tnviaza intru nesctricdciune» 121). Astfel trupul nu mai este un mormint
—- c@pa-sfjpe — ca la Platon, sau o inchisoare a sufletului, c¢i un «templu
al Sfintului Duh» 122). Trupul este stricdcios, dar nu e insdsi striciciunea.
E muritor dar nu e insisi moartea. Mai mult decit atit, trupul este opera
lui Dumnezeu, pe cind stricdciunea $i moartea au intrat numai prin pa-
cat123) Dar, dupd cum printr-un singur om a intrat pacatul si prip picat
moartea, tot asemenea prin harul unui singur om, lisus Hristos, a venit

114, Rom, 7, 14-21,

115, N. Arseniev, op. cit.,, p. 13,

116. Pr. Prof. D, Stiniloae, Doctrina soteriologici a Sf. Ciril al Alexandriei,
<curs dactilografiat.

117. Slujba din Simbita Mare.

118. 1 Cor. 15, 20-23.

119. Ibidem, 15, 14-18,

120, Ibidem, 15, 19.

121. Ibidem, 15, 42,

122. Ibidem, 6, 19,
ait 12333 Sf. Joan Gurid de Aur, Omilie despre invierea mortilor, la Arseniev, op.

» P. 383,

\
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mintuirea celor multi, indrepldtirea care di viatd 124). De acum noi nu vom
muri ca niste osindifi, ¢i asteptdm ca oameni treji, invierca obsteasca» 125),
Altfel, «dece ez murit Hristos? Dece a venit? Dece a luat trup? Caici el,
pentru Sinesi n-avea nevoe. El n-a facut aceasta decit pentru moi» 126).
Astfel, «trupul in care cei nebuni se desndddjduiau, va fi obiectul unei mari
pietati. Picioareie sale, care erau legate, se vor avinta in rai... Ochii sai cei
inchisi vor privi pe Cel ce lumineaza totul. Gura lui cea mutd se va deslega
si trupul cel rdu mirositor va straluci intru slava» 127),

Deci, invierea Domnului este chiar de pe acum finsasi invierea noastrd,
insasi biruinta noastrd asupra mortii. Omenirea intreagd, reprezentatd prin
Adam cel de demult este virtual inviatd din morti si indumnezeita 128).
De aceea pdrintii Bisericii tresaltd de bucurie si prin glasul Sfintului Ioan
Gurd de Aur strigd in noaptea de Pasti triumful Invierii: «...Intrafi toti
intru bucuria Domnului vostru!... Inviat-a Hristos si viafa viefuieste! In-
viat-a Hristos si nici un mort nu este in mormint. C4 Hristos, sculindu-Se
din morti, incepaturd celor adormiti S-a facut 129).

Prin infinita inriurire a Trupului Domnului cel inviat, toate trupurile
omenesti invie, chiar daci nu toate primesc in ele Trupul Domnului139)
Mintuirea insdsi ne este numai indicatd. Ea nu este un fapt unilateral al
indurdrii divine, cdci in asemenea caz, s-ar anihila voia liberd a omului,
consimiimintul sdu liber, actele libertdtii lui, straduinta lui personald. Nu
ne eliberdm de pacat prin faptul ca matura umana a Domnului e propria
noastrd natura si e fard de pécat, ci numai dacid voim sa fim ca El Inru-
direa noastrd dupd trup ne di putinfa si ne asemdnidm Lui, dar numai
dacd voim 131). Invierea Domnului are efect universal, dar propagarea ei
naturald nu aduce mintuirea. Aceasta, in senzul ei propriu, trebuie si fie
rodul straduin{ii personale, desigur, in comuniune cu Hristos — fird care
nimic nu putem — 132) sj insdsi comuniunea cu Hristos nu se poate realiza
fard sfortarea personald a omului133). Dar aceasta pune in si mai mare
lumind maretia pe care o acordd omului jertfa Domnului pentru rdscumpa-
rarea si mintuirea omului. «Imparatia cerurilor se ia cu navala si navali-
torii pun mina pe ea» — zice Mintuitorul 134). Si in alti parte: «Nu oricine
imi zice Doammne, Doamne va intra intru impiritia cerurilor, ci cel care
face voia Tatdlui meu, carele este in ceruri» 135). Si iardsi: «De voieste
cineva sd vie dupd mine, sd se lepede de sine, sid-si ia crucea si si-mi
vrmeze miel» 136). Asa dar, fericirea pentru care e chemat omul si care,
In crestinism isi gdseste plindtatea in unirea cu Dumnezeu si in contem-

124. Rom. 5, 12-19.
125. Sf. Atanasie cel Mare, Pastorala de Pasti, la Arseniev, op. cit. p. 31-32,
126. Sf. Toan Guri de Aur, Coment. 1la cap. 15, ep. I Cor., la,'Arsem'ev,
op. cit., p. 34. :
127. Sf. Efrem Sirul, la Arseniev, op. cit, p. 34.35,
128. Arseniev, op. cit., p. 19-20.
129. Cuvintul Sf. Toan Guri de Aur la sfirsitul Utreniei din noaptea Invierii.
130. Pr. Prof. D. Staniloae, cursul cit.
131. Ibidem cursul cit.
132, Toan 15, 5.
133. Pr. Prof. D. Stidniloae, cursul cit.
134, Mt. 11, 12.
135. Mt. 7, 21.
136. Mt, 16, 24,
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plarea vesnica a slavei Sale, se cucereste — nu fdrd harul de sus — dar
cu propriile sfortari ale omului, pe urcusul tot mai anevoios al virtutilor,
ceea ce creste treptat si suma bucuriilor noastre.

In cultul Bisericii, care exprimd, in mod viu, adevarurile formulate in
dogme, bucuria pascala imbrétiseazd deopotrivd.microcosmul si macrocos-
mul, pe om si universul intreg, pentru cd Cel care a inviat .din morti nu e
numai omul lisus, ci e si Fiul lui Dumnezeu «fara de care nimic nu s-a
facut din ce s-a fdcut» 137) si in nadejdea cdruia a suspinat si omul si
firea intreaga, dupd cum toatd faptura s-a cutremurat, vizind pe Stipinul
¢l pe cruce rastignit 138),

La bucuria invierii noastre se aladturd deci si bucuria intregului univers
transfigurat, céci, de asemenea, mintuirea este pentru intreaga faptura 139),

VII. BUCURIA SFINTILOR. — Viata Sfinfilor nu se poate inchipui
fard aceastd bucurie, chiar dacd aparentele spun uneori altceva. Desigur,
darul bucuriei depinde in oarecare masura de firea fieciruia, de tempera-
mentul si de personalitatea lui, dar sfintenia si bucuria merg impreuni, izvo-
rind din insasi slava si fericirea dumnezeeascé la care participa sfintul. Bucu-
ria este o necesitate pentru insasi susfinerea celui ce se straduieste pe urcusul
anevoios al desavirsirii, cdci, precum spune Hermas, numai omul vesel
savirseste cele bune, cugetd cele bune si numai veselia are har la Dum-
nezeu 140) . Aceastd stare sufleteascd preocupd pe multi asceti de seamd,
conducdtori de comunitati. Unii numesc intristarea «boala Babilonuluiy,
altii o socotesc inspiratd de duhul cel rdu sau o cale care duce pe ocolite
la dorinta bucuriilor senzibile, izvorind dintr-o anumiti atractie sau dintr-o
pietate iluzionistd. Conducdtoarea unei ménéastiri de maici spunea: «Ni-
mic nmu ma inspaimintd mai mult decit sa vad pe surorile noastre pierzin-
-du-si bucuria inimii» 141).

In sec. al IV-lea, Rufin scria despre célugirii din Tebaida, ci erau
bogati in bucurii spirituale si dacd din intimplare se gisea vre un melan-
~colic in rindurile lor, Avva Apolonius il intreba indatd de pricina tristetei
Tui. El le spunea adeseori, cd crestinul, avind mintuirea in Dumnezeu si
nadejdea la cer, nu trebuie sa fie trist niciodata, cici bucuria spirituali e
1ot atit de necesara ca si lacrimile pocaintii, intrucit ea izvoriste din ijubirea
dumnezeeascd si fara ea, fierbinteala rugaciunii s-ar stinge repede. El in-
susi o avea inir-un grad inalt, precum o arata fata lui luminata 142),

Avva Antonie glumea din cind In cind cu frafii si zicea pentru cine
-s-ar fi zmintit, ¢d nici chiar la lucrul lui Dumnezeu nu se poate intinde
arcul peste mdsurd si deci, «trebuie cite pufin si cite odatd a ne pogort fra-
tilor» 143), Avva Agaton spunea ci miniosul, micar de va scula vre un
mort, nu este primit de Durnnezeu 144). Bitrinul Apollo se ducea cu bucurie

137. Toan 1, 3.
138, Stihirile de la Vecernia din Vinerea Mare.

139. Arseniev, op. cit, p. 20,

140. Pastorul 1lui Herma, in Scrierile Sf. Pirinti, Chiginiu 1927, trad. de
‘Pr. I. Mihélcescu, Pr. Matei Pislaru si Ec. Gh. Nitu, pp. 243-245. .

141. H. Joly, Psychologie des Saints, la Keppler, op. cit, p. 121.

142, Keppler, op. cit,, p. 121. Vezi si Mitropolitul Nicolae Krutitki Cuvintiri
‘bisericesti, trad. de Pr. N. Popescu, Bucuresti 1949, col. I, p. 90, '

143. Patericul, ed. Sf. Episcopii a Rimnicului si Noului Severin, 1930, pp. 9-10,
144, Ibidem, p. 28. '
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la oricine-l cerea la lucru si zicea: «Cu Hristos am astdzi sd lucrez pentru
sufletul meu» 143). Avva Veniamin, aproape de moarte, spunea ucenicilor
sdi: «Totdeauna bucurati-vd, neincetat vd rugafi, pentru toate mulfumitil»
Avva Pimen socotea ¢d nu este cidlugdr cel cirtitor, cel ce face rasplitire
si cel minios, iar cind fratii voiau sa pdraseascd ménastirile locului din
pricina copiilor, care erau adusi acolo si-i turburau cu plinsetele lor, le
raspundea cu aceastd intrebare: «De glasul ingerilor voifi sd vid duceti
de aici?». Si tot el zicea: «Noi nu ne-am invatat sa fim omoritori de trupuri,
ci de patimi» 146), Fata lui Avva Pamvo si a Ilui Avva Siluan strdluceau
ca niste fete ingeresti 147). Aceeasi stralucire pe chipul Sfintului Pahomie
cel Mare, «steaua desertului» si «tatil cdlugirilors, care, dupd cum scrie
biograful sdu — Sf. Atanasie — era iniotdeauna vesel 148). Blindetea
plind de iubire a Sfintului Vasile cel Mare il uimea pe pdginul Libanius.
Sfintii Martin, episcop de Tours si Paulin de Nola, care si astdzi ne suride
prin scrierile lui, molipseau pe toatd lumea cu sfinta lor veselie149),

In timpurile noastre avem pe Si. Serafim de la Sarov, care intimpina
lumea in toate zilele anului, cu salutarea de Pasti: «Hristos a inviat!» si
cind vorbea cu vizitatorii, 1i numea: «Bucuria mea!» 159).Dupi el, périntele
Ioan din Kronstadt, a cidrui covirsitoare bucurie a fost jertfirea tuturor
puterilor lui pentru dragostea de Dummnezeu si de oamenil51).

Citeva exemple din cele nenumarate, dar indestulatoare ca si intele-
gem, cd Sfin{ii nu pot fi decit asa. «Un sfint trist, este un trist sfints si
«cind fata e intunecatd, e semn ci sufletul nu este nici curat, nici lim-
pede» 152),

VIII. OPTIMISMUL CRESTIN. — In adevir, crestinismul este fiinta
prelungitd peste veacuri a Domnului. Ea umple calendarele cu priznuirile
ei, inal{d pretutindeni minuni arhitectonice, literare, artistice, nutreste gin-
direa si marile aspirafii ale omenirii, arunca lumina ei cuceritoare peste
toate enigmele istoriei si vietii omenesti, ridicd eroi ai adevirului si af
credintei si da impuls tuturor actiunilor omenesti spre mai bine din Insusi
adincul durerilor, pe care jertfa lui lisus le-a sfintit si le-a ficut colabora-
toarele Lui. «In lume necazuri veti avea, dar indrazniti, eu am biruit lu-
meal» — zice Mintuitorul 153). Si altd datd: «Cereti si se va da vouat
Cautati si veti afla! Bateti si se va deschide voud! Céci oricine cere ia, cel
care cerceteazd afld si celui care bate, i se va deschide!» 154). Astfel, Min-
tuitorul ne aratad cd in toate domeniile, actiunea si nu deldsarea sau descu-
rajarea trebuie sa se afirme drept conditie a vietii si a cresterii spirituale,
iar in ce priveste credin{a, care-si intinde domeniul ei asupra tuturor ma-
mifestdrilor omenesti, ne asiguri astfel: «Si toate cite veti cere, rugindu-vi
cu credintd, veti primi» 155). Cind vorbeste despre uriasa putere a credintei,

145. Ibidem, p. 40.
146. Ibidem, pp. 18, 174, 189, 193.
147. IBidem, pp. 193 si 220,
148. Vita Antonii, la Keppler, op. cit, p. 127.
149. Keppler, op. cit., pp. 129.130.
150. Mitropolitul Nicolae Krutitki, op. cit.,, pp. 90.91,
151. Pr. N. Nicov, Pirintele Joan Kronstadtski, Chisiniu, 1935,
152, Keppler, op. cit. pp. 162-163. ¢
153. Tean 16, 33.
g 154, Mt, 7, 7-8.
. 155, Mt 21, 21.22, 7
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in stare si mute muntii si sd-i arunce in mare, Mintuitorul nu face o simpla
metaford, c¢i afirmi in ordinea supranaturald ajutorul lui Dumnezeu pe maé-
sura credintel si rivnei noastre, pina la insdsi dobindirea fericirii celei ne-
trecitoare, iar in ordinea maturald, capacitatea omului — fmbolditd intot-
.deauna de o anumiti formd a credintei — de a muta realmente muntii, de
.a transforma natura, asa cum se si face sub ochii nostri si cum, in proportii
diferite, omul a ficut intotdeauna, chiar din copildria lui preistoricd.

Acesta este optimismul crestin. Facut dupd chipul lui Dumnezeu, omul
isi indeplineste zilnic menirea lui de a se crea pe sine si lumea, In colabo-
rare cu Dummezeu. Cuvintul lui Dumnezeu a lisat neterminat atit cosmosul
-mare, <it si cosmosul mic, ca sd creeze mai departe, alit pe unul cit si pe
altul cu colaborarea omului. Marele ginditor rus de la sfirsitul secolului
‘trecut, Nicolae Feodorov a inteles acest caracter relativ al creatiunii si de
aceea sustine cd lumea n-a fost creatd de Dumnezeu in anumite cadre, ci
ca un material al tuturor posibilitdfilor, pe care omul trebuie sd-l1 studieze
si s#-1 aducd la cea mai perfectd organizare 156). Functia lui este sd aduca
la ratiune si la-ordine haosul irational al lumii fenomenale 157). Prin acti-
vitatea sa, crestinul continua intruparea Logosului pe plan cosmic158).
El este de la sine infeles in cuvintele Domnului: «Tatdl meu pind acum
lucreaza, lucrez si eu» 159), cdci Fiul lui Dumnezeu este in acelasi timp si
Fiul Omului.

Crestinul are o dumnezeeascd dieteticd spirituaald si corporald, dato-
Titd cdreia cupa bucuriilor naturale primeste picdturile eternitatii si ale spi-
ritului si continutul ei devine un adevarat elixir al vietii. Precum spune
Si. Apostol Pavel: «Evlavia spre toate este de folos, avind fagiduinta
vietii de acum si a celei ce va sd fie» 160) Asemenea oameni poartd bucuria
pe oriunde merg si dacd ei pleaca, bucuria rdmine. Ei rdspindesc in jurul
lor o stare de bine, ce nu se poate defini. Parca intrd cu ei razele calde ale
unui soare vesel 161),

Acest optimism activ, cuceritor si creator al Crestinismului se vede
din civilizatia si cultura, pe care le-a intemeiat in radicald opozitie cu pa-
ginismul antic, acceptind nsd din acesta tot ce putea fi bun comun si
autentic al sufletului omenesc. Se vede din reformele adinci, pe care le-a
inspirat si le-a sustinut tn viata familiei, a societdtii si a statului, ficind
din respectul demnitdtii omenesti, din munca, dreptate si iubire baza rapor-
turilor dintre oameni. Se mai vede apoi din inriurirea bineficitoare, pe care
a exercitat-o in limbaj, in literaturd, in artd, in filozofie, imboldind insesi
stiintele pozitive in cercetdrile lor. Agricultura si industria au fost simtitor
sporite din punct de vedere tehnic prin munca obsteascd a cilugirilor 162),
Tnclt, sint explicabile aceste cuvinte ale lui Montesquieu: «Admirabil

156. Pr. Prof. D. Stiniloae, art. cit, cum i Iisus Hristos sau restaurarea
omului, Sibiu 1943, p. 392, nota 1. De asemenea §i N. Berdiaev, L'homme et la
amachine, Paris 1933, pp. 47-49.

157. Ch. Stanton Devas, op. cit., p. 170.

158. Pr, Prof. D. Stiniloae, art, cit,

159. Joan 5, 17.

160. 1 Tim. 4, 8.

161. P. Faber, Bethleem, la Keppler, op. cit., p. 67.

162. E vorba de manifestirile practice ale optimismului crestin in atitea
-domenii, despre care speram si vorbim cu alt prilej. Informatii bogate se pot gisi
in urméitoarele lucrdri, dintre care, unele citate in studiul de fata: Christopher’
Dawson, Progrés et Religion, Paris 1935. Ch. Stanton Devas, L'Eglise et le progrés
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lucru! Religia crestind, care pare sd nu aibd alt scop decit fericirea din
viata de dincolo, ne aduce si fericirea vietii pdmintesti» 163).

IX. CONCLUZII. — In general, optimismul este o stare sufleteasca, o
conceptie teoreticd si mai ales practicd, intuitivd si o atitudine in faia
vietii. El este justificat de la inceput prin faptul cd viafa este in sine un
hun pretios, cu toate cusururile ce i se pot gasi. De aceea optimismul este
incredere si impuls dinamic. Cu atit mai mult ¢ind la origina si-n deésfisu-
rarea lui are o credin{d in stare «sd mute si muntii», precum este credinta
crestina.

Acest optimism e nemasurat mai viguros decit orice alt optimism—daca
se poate numi asa simpla si intunecata resemnare in fafa unei morti totale,
precum invatd anumite Sisteme de gindire. Optimismul crestin e unic si
unicul, care se poate numi asa, pentru cid el construieste pe realitatea per-
sonalitatii, libertatii si eternitidtii si nu pe negatia acestor bunuri ale vietii
dumnezeesti si omenesti.

Optimismul crestin este deci realist in ambele senzuri: terestru si ce-
resc si constructiv in ambele sensuri, dar fard si uite vreodatd, c¢d omul €
cdldtor pe pamint si merge cdtre adevidrata si definitiva lui patrie, care
este in ceruri. Ca prin urmare, este o ordine ierarhica in ciutarea si apre-
cierea bunurilor vietii si cd, pentru citeva clipe de desfdtare padminteasca,
nu este rational si nu este corespunzator menirii omenesti a pierde o fe-
ricire de duratd si valoare incomensurabild, pe care Dumnezeu a prega-
tit-o credinciosilor sai. :

Optimismul este starea sufleteasci de incredere, de anticipati bu-
curie, dar nu simpld asteptare a unui bine, care ar trebui si vie de-a gata.
El este luptd, alergare, merit si incununare, asa cum ne finvatd prin
cuvintul si prin viata- lui Sf. Apostol Pavel, el insusi exemplar strilucit
al omului nou, in care traieste Hristos.

Optimismul crestin izvordste din invifitura crestinid, in care se
afirmd bundtatea lui Dummnezeu, rdsfringerea acestei bunitd{i in creatia
Sa §i posibilitatea perfectionidrii acesteia prin colaborarea dintre omul
restaurat si Dumnezeu, pe temeiul libertatii. Asa dar, nici lumea si nici
omul n-au fost aduse la fiintd in stare de absolutd perfectiune, ceea ce e
propriu numai Creatorului, dar nici viciate de rdu din insesi miinile Aces-
tuia, ca si cum ar fi posibil ca Dumnezeu si fie autorul rdului si de aceea
optimismul crestin in aceastd privintd e limitat la proportiile si calititile
reale ale creatiunii, dar e fard limitd ca nizuintd si nddejde spre supremul
bine al vietii omenesti.

Crestinismul este si religia suferintei, dar este mai ales religia jubirii
si a bucuriei, pentru cd iubirea lui jertfelnicd face din suferin{d conditie
de1 ac%iune izbavitoare si prin aceasta, izvor de bucurii de cea mai inalti
calitate,

du monde, Paris 1909, Emile Chénon, Le réle social de I'Eglise, Paris 1928, I.
Vultur, Biserica gi civilizatia, Blaj 1945. Alex. T. Dobrescu, Cregtinismul i civi-
lizatia, Bucuresti 1906. Fr. Foerster, Hristos si viata omeneascs, trad. de N. Colan,
Sibiu 1925. Jacques Chevalier, Cadences, Paris 1939.

163. La Sanson, op. cit, p. 121.
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ROLUL COMUNITATI IN iNSUSIREA ‘
MINTUIRII SUBIECTIVE DUPA CARTILE
ISTORICE ALE NOULUI TESTAMENT ¥)

Titlul acestej lucrdri ridicd de la inceput unele probleme ca: 1) defini-
rea notiunij de individ si comunitate: 2) dacd pot comunitatile me-
crestine mijloci mintuirea subiectiva; 3) daca crestinismul este religie
comunitard, si 4) dacd comunitatea crestind are vreun rol in stradania
credinciosujui de a-si dobindi mintuirea subiectivd. Rédspunsurile la aceste
probleme vor avea darul de a ldmuri rostul comunitatii sau Bisericii
cresline in viata sociald. Argumentarea tezelor se va face cu citate din
cartile istorice ale Noului Testament: Sfintele Evanghelii dupa Matei,
Marcu, Luca si loan si cartea Faptele Apostolilor, comentate cu texie
din restul Sf. Scripturi si din Sfin{ii Parinii.

1. Omul a fost considereat ca entitale si pus izolat in relatii cu
Dumnezeu (religia) sau cu aproapele (morala), din motive pur rationale
si scolastice. Dialectic si istoric, omul este o fiinid sociald 1); el nu poate
tréi izolat, ¢i in comunitatea celorlal{i. Inci de la creatie, Dumnezeu a con-
statat ¢4 singuridtatea si izolarea nu convin nici naturii, nici menirii omului
(Fac. 11, 18). In astfel de situatii, comunitatea primeste un sens nou. Pri-
vitd ca o realitate istoricd, comunitatea este o sumid de indivizi, care
promoveazd si coordoneazd activitatea lor in vederea binelui obstesc.
Ea are un rol primordial in formarea caracterului si personalitdtii mem-
brilor ei. Insédsi religia si morala primesc in notele lor conceptuale aspectul
comunitar, dupd care religia este raportul liber si constient intre om si
Dumnezeu, in comunitate sau societate, iar morala este reflectarea acestui
raport in relatiile dintre oameni. ’ExxAneia (Biserica) implicad in sine
notiunea de comunitate, prin laturea sa subiectivd, omeneascd. Ea a fost
definitd «comunitatea cclor care cred in lisus Hristos, ca adevarat Fiu
al lui Dumnezeu, Il marturisesc ca atare si tin invédtdatura Sa» 2).

2. Din punct de vedere religios, credinciosii au trait in comunitatea
pagina, in comunitatea mozaica, in comunitatea mahomedanmd, in comu-
nitatea budistd, in comunitatea crestind, ¢a sd nu enumadram decit pe cele
principale. Dupd ultimele date statistice, rezultd ci din doud miliarde st
jumditate de locuitori ai pamintului, numai opt sute patruzeci de milioane
sint crestini 3).

*) Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magsistru a fost intocmitsi
sub conducerea P.C. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, care a si dat avizul si fie publicati.

1. Aristot (384-322) recunoagte ci omul este din instinet «animal soclaly,
care nu poate trii fird societatea celorladfi. (Politica, cartea I, eap. I § 9, 10, trad.
El Bezdechi, ed. Cultura Nationali, Buec, 1924 p. 22).

2. Pr. Ioan Mihélcescu, Manual de Teologle Dogmatici, ed ITI, Bucuresti,
124, p. 208.

3. Egyhazi krénika, keleti orthodox egyhdzi follyoirat (Cronica Biseri.
ceasci. Revisty Bisericii Orientale Ortodoxe din Ungaria), an. IV, nr. 11/1955,
recenzie de M. M. in revista «Ortodoxia», anul VIII, =nr, 2, aprilie-iunie 1956,
Bucuresti, p. 295.
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Sfintii Parin{i vorbesc de o comunitate edenicd, de o Bisericd primor-
diald in paradis. Dupa Mitropolitul Filaret al Moscovei, «creatiunea e de
fapt o pregitire a Bisericii, care va avea inceputul in paradisul terestru,
<u primii oameni...4). Prin pacatul sdvirsit de Adam in rai (Fac. III,
1-6), comunitatea teandricd, paradisiaca, se destramd. Urmdirile picatului
originar®) sint universale si se mostenesc din generatie in generafie. «De-a
lungul tuturor vicisitudinilor care au urmat dupid cdderea umanitatii si
dupd distrugerea Bisericii paradisiace, creatura a pastrat insd ideea 'voca-
tiei sale si in acelasi timp ideea Bisericii, care se va realiza deplin dupd
‘Golgota, dupd Cincizecime, ca Bisericd indestructibila a lui Hristos» 6).

Omenirea cdzutd parcurge un drum greu si anevoios, primind, dupa
puterea sa de infelegere, Descoperirile divine. Pina la Avraam, Dumnezeu
a pregitit meamul omenesc in unul si acelasi chip, pentru primirea Réis-
cumpdrdtorului fagdduit incd din rai, cd «semintia femeii va zdrobi capul
sarpelui» (Fac. III, 15; comp. Gal. IV, 4; I Joan III, 8) $i va elibera
neamul omenesc de urmdrile caderii (Evrei II, 14).

Starea aceasta s-a continuat in lumea pigini, formind acea comu-
nitate denumitd de cintdrile liturgice «stearpa Bisericd pagind» 7), mai
mult ca o aspiratie decit ca o implinire a legiturii omului cu Dumnezeu.
Datoritd cdderii in pdcat, s-a spart fundamentul matural al comunititii,
al Bisericii, care constd in unitatea firii si in pluralitatea persoanelor
care ramin in aceastd unitate. «In starea noastri de dupi picatul stri-
mosesc, noi nu cunoastem persoana creatd in aspectul ei pur: ceea ce
in viata obisnuitd mumim persoand, nu e persoani in esenta ei. Noi
cunoastem numai indivizi, care au spart natura omeneasci uniti, au
impartit-o intre ei, raportindu-se la ea ca la o proprietate particularis 8),
opunind unul altuia interesele lor proprii, ca si cind ar fi niste portiuni
inchise ale naturii. Si, in aceasti situatie, omul a ciutat comuniunea
reald cu semenii?9).

Avraam reprezintd, in istoria comunitatilor religioase, o piatri de
hotar. Dumnezeu il cheamd, incheie cu el o aliantd si-l face tatil unui
popor numeros, poporul evreu. Ia nastere comunitatea sau Biserica
ebraicd, pe care Dumnezeu o pregidteste in chip special in vederea pri-
mirii Rdscumpdratorului, prin promisiuni si preziceri despre Mesia, prin
tipuri 10) si prin legea ceremoniald 11), legea moral3 12) si legea civila.

Comunitatea mozaicd era lipsiti de dumnezeiescul Har. Profetii, ca
singurele organe ce lucreazi sub insuflarea Sfintului Duh, incearci si
ridice pe culmi mai fnalte, spirituale, comunitatea vechi-testamentara, for-
malista, rigoristd si exclusivisti, dar nu reusesc (Luca XI, 47-53). Poporul

4. VL. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Egitise orizntale, p. 106,

5. De conceptia ce o au despre urmirile picatului originar, depinde inviti-
tura principalelor confesiuni crestine despre mintuirea subiectivj, |

6. V1. Lossky, op. cit, p. 107.

7. S. Bulgakov, Ortoloxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 8.

8. V1. Lossky, Personalitatea si gindirea Fericitului Patriarh Serghie, in:
Patriarhul Serghiz st mogstenirea lui duhovniceascs, (in 1. rusi), Moscova, ed.
Patriarhiei Ortodoxe, 1947, pp. 263, 270, . '

9. P. Florensky, Pfeiler und Grundfeste der Wahrheit, in «Ostliches Chris.-
tentum», hrsg. von N. Bubnoff und H. Ehrenberg, vol. II, Miinchen, 1925 p. 61 sq.

10. Matei XII, 40; Ioan VIII, 5.6; Evrei V, 6-7. ’ '

11, EvreirX, 1; Col. II, 17; Gal. III, 24,

12. Rom. VII, 14.17, 24 25 B
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jinduia dupd un Dumnezeu apropiat, iubitor si, in framintarea lui, exclama
<u Psalmistul: «Eli, Eli, lama sabahtani», adici «Dumnezeul meu, Dum-
nezeul meu, pentru ce m-ai pdrasitt» (Ps. XI, 1). Voia sd vorbeascd cu
El: «Téria mea, nu ma lisa fiard raspuns» (Ps. XXVII, 1) si: «Zi sufle-
tului mgeu: Eu sint mintuirea tal» (Ps. XXXIV, 3). In iubirea Sa, Pum-
nezeu a raspuns: «lata, vin» (Ps. XXXIX, 10).

Dreptii Vechiului Testament se justificard prin credinta in Mintuitorul
cel promis si Mintuitorul, prin coborirea Sa la iad, ii mintui (Fapt. Apost.
XV, 11; Rom. 1V, 10-25; Gal. II, 15-16; Evrei XI, 8-40).

Concomitent cu aceastd credin{d mintuitoare in Mesia, in epoca iu-
daicd decadentd, de interpretdri cabalistice, care «strecurau tintarul si
inghifeau camilas (Matei XXIII, 24), in care spiritul religios era inecat
Tn nenumdrate prescriptii rituale, iar Revelaiia dumnezeiasca era intune-
catd de logomahia tilcuirilor fariseice si elinizante, si-a facut loc conceptia
exclusivistd si rigorista, ca iudeul se mintuieste prin simplul fapt cd este
descendentul lui Avraam, se circumcide si respectd legea ceremoniald.
Meritul personal, evlavia, nu conteaza. Impotriva acestel conceptii forma-
liste se ridica profetii 13), culminind cu Sf. Ioan Proorocul si Inaintemer-
gdtorul, care se adresa multimilor: «Facefi dar roade vrednice de poca-
intd si nu va apucati sd ziceli In sinea voastrd: avem tati pe Avraam!
‘Caci vd spun, ¢d Dumnezeu si din pietrele acestea poate sa ridice pe fiii
lui Avraam» (Mat. III, 9; Luca III, 8).

Mintuitorul a stigmatizat aceastd credin{i, rdspunzind iudeilor raz-
vratiti: «Stiu cd sinteti din neamul Iyi Avraam, dar ciutati si M3 omoriti,
pentru ¢ cuvintul Meu nu incape in voi... De ati fi fiii lui Avraam, lucru-
rile lui Avraam ati face. Dar acum voi cautati s& Ma omoriti pe Mine,
Omul care v-a spus adevirul ce l-am auzit de la Dumnezeu: Avraam n-a
facut aceasta» (loan VIII, 37-40).

Cu toate avertizérile profetilor si ale Mintuitorului, conceptia aceasta
exclusivistd si formalistd va persista, generind conflictul intre iudaism
si crestinism. Sf. Apostol Pavel se ridicd impotriva tendintei iudaizante

13. Isaia anuntd cd Domnul nu poate ribda firidelegea laolalti cu sirbi.
toarea (I. 11-17) i cd in principiu sacrificiile chiar ale altor popoarz sint pri-
mite, dacd sint impreunate cu sentimente curate si sincere de ciintd (XIX, 20-21).
Teremia condamni hiatusul dintre pietatea interioari si practicarea cultului extern
(VII, 1.X, 25). Iezechil arati poporului cd pentru a se impiirtisi de promisiunile
divine, trebuie si se lepede de falsa incredere in descendenta: lor din Avraam
si sd facd fantele dreptidtii si ciintei (cap. XXXIIT si XXXIV). Osea se ridici
vehement: «Mil4d voiesc, iar nu jertfd si cunoaterea lui Dumnezeu mai mult
decit arderea de toty» (VI, 6), cuvinte pe care Mintuitorul le aplici fariseilor
(Mat, IX, 13; XII, 7). Dumnezeu pedspseste pe Israel si numeste «popor al Siu»
aite neamuri care-L. mirturisesc ca Dumnezeul lor (Osea II, 25; Rom. IX, 25).
Amos anunti ciderea poporului ales din cauza necredintei in Dumnezeu si a
céintei (V, 18 comp. Os. V, 25 si Fapt. Apost. VII, 42). Mihea spune ci Dumne-
zeu nu cere sacrificii, ci implinirea dreptdtii, a facerii de bine si a smereniei
(VI, 1-8). Avacum afirmi: «Dreptul prin credinti va fi viuy, ideea citati de Sf.
Ap. Pavel in Gal. III, 11; Rom. I, 17; Evrei X, 37). Sofonie se ridici impotriva
fiatdrniciei principilor, judecHtorilor, profetilor mincinosi si a preotilor profana-
tori de locuri sfinte si c@lcitori ai Legii (III, 16). La Maleahi, cultul n-are va-
loare decit ca expresie a religiozitdtii interioare, a adeviratei evlavii (I, 6-II, 9).
In anul 4 al domniei Iui Darius I, o deputatiunz de ijudei din Babilon a venit
la Terusalim si intrebe despre obligatia unui post anumit. Zaharia le r#spunde
cd Dumnezeu respinge posturile Iudeilor, fiindcid are mai mare plicere in indepli-
nirea poruacilor de a trdi dupd dreptate si iubire (VIII, 2.14).
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in crest'mism, in capitolele dogmatice ale epistolelor cdtre Galaleni, Ro-
mani si Evrei. El afirmi categoric ¢d «din faptele Legii nimeni.nu se
poate mintui» (Gal. II, 16; III, 11) si «daca indreptédtirea vine din Lege,
atunci Hristos a murit in desert» (ibid. II, 21). Avraam s-a indreptat
fiindcd inainte de a se circumcide, a crezut Iui Dumnezeu (ibid. III, 6;
Rom. IV, 13). In Hrislos sintem fiii lui Dumnezeu, liberi fatd de Lege.
Agar si Sara sint icoana celor doud Asezaminte (Gal. 1V, 22-31). Legea
¢ desdvirsitd prin credintd, iubire si sfintenie (ibid. V, 1-14).

Comunitatea iudaicd dupd Hristos, comunitatea mahomedana, co-
munitatea budistd si toate celelalte comunitdti politeiste sint lipsite de
dumnezeiescul Har si ca atare nu pot contribui cu mimic la realizarea min-
tuirii subiective si a sfinteniei membrilor lor.

Cei ndscuti in afard de comunitatea crestind si stdpiniti fdrd voia lor
de nestilnta pot sd fie judecati mai blind. «Numai printr-o minune im
ordinea supranaturald se poate mintui cineva dintre cei ce nu apariin
Bisericii (crestine)» 14).

3. «Crestinismul este o religie comunitard prin excelentd: comunitara
nu numai in sensul cd asociazd pe oameni in comunitdt{i de credinciosi
uniti In numele lui lisus Hristos, ci si in sensul cd este destinat prim
misiunea sa religioasd-morald si cuprindd toatid omenirea, s-o transforme
deci intr-o comunitate sufleteasci»15). E o comunitate ecumenicd, uni-
versald, bazatd pe conceptia religioasd dupd care Dumnezeu este unic
si pe conceptia morala ca oamenii sint fiii Lui si prin aceasta frati. Biserica
(Ecclesia = adunare) crestind este nu numai o comunitate de credincicsi,
ci §i o comunitate de comunitdti (autocefale; in Ortodoxie, supuse papef
in romano-catolicism). )

Comunitatea crestind este formatd din cler si credinciosi, din sluji-
tori sfintiti si din crestini, din parinti si fii sufletesti. Mintuitoru! si-a
format o comunitate de apostoli, ei 1a rindul lor au format comunititi si au
asezat in ele pidstori hirotoniti, investiti cu puteri sacramentale. Comuni-
tatea nu s-a constituit nici fard preofi, nici fird credinciosi. «Spre deo-
sebire de Biserica Romano-Catoelici, in care clerul constituie o casti, iar
credinciosii sint tratati ca minori neemancipati, precum si de organizatiile
protestante si neoprotestante, in care clerul nu existd si deci comunitatea
este stirbitd si lipsitd de elementul conducitor, Biserica Ortodoxd reatli-
zeazd coexistenta si conlucrarea clerului si a credinciosilor, in conditiu-
riile cele mai bune posibile, adicd cu recunoasterea si cu respectul auto-
ritdtii conducatorilor si cu participarea si recunoasterea libertatii si drep-
turilor crestine ale credinciosilor» 16). Biserica Ortodox# realizeazi comu-
nitatea in chipul cel mai fericit, prin cultul ei si prin faptul ¢ autoritatea
supremi este colectivd, deci comunitard: soborul episcopilor.

4. Comunitatea sau Biserica crestind se pogoard de sus «ca un
vas» 17), e lerusalimul ceresc a carui splendoare o vom intui-o mai clar
la sfirsitul veacurilor, ¢ind dumnezeiescul va infuza si va face striveziu

14. Hristu Andrutos, Simbolica, trad. de Prof. Justin Moiszscu, Bucuresti,
1955, p. 72,

15. Prof. Teodor M, Popescu, art. Duhul comunitar al Ortodoxiei, in rev,
«Ortodoxia» an, VIII, nr. 1, ian.-mart 1956, Bucuresti, pp. 144-159.

16. Idem, art. cit., p. 151,

17. S. Bulgakov, Thesen iiber die Kirche, in Procés-Verbaux du Congrés
des Théclogiens orthodoxes a Athénes, p. 128,
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omenescul si toatd firea (Apoc. XXI, 2 cq.; Evr. XII, 22). Comunitatea
crestind este icoana comunitdtii pur spirituale a Ingerilor, organizafi in
ierarhii si cete. Umanitatea a fost ridicatd in locasul Bisericii ceresti prin
intruparea Fiului: Prin aceasta a intrat Dumnezeu inlauwntrul firii wmane.
Prin Intruparea Jertfa, Invierea si Indltarea Sa, Fiul a Intidrit cortul
de jos si l-a unit cu cel de sus18). Domnul nostru Iisus Hristos a chemat
12 Apostoli si le-a dat puteri depline sd propoveduiascd Cuvintul si si
indeplineasca Sfintele Taine (Mat. IV, 12-22; Marcu III, 12, 21; Luca
IV, 12-16; Ioan I, 35-51). A trait cu ei in comunitate, avind totul in-
deobste.

Ca actualitate, Biserica s-a nidscut in omenire in ziua Cincizecimii,
cind Sfintii Apostoli, adicd o seamd de persoane umane, au devenit loca-
suri ale Duhului Sfint (Fapt. Apost. II, 1-13), precum e Fiul ca per-
soana treimicad din veci §i precum a devenit si ca om in mod deplin
de la In&ltarea la dreapta Tatdlui. Biserica nu s-a ndscut printr-un singur
om, ci prin mai multi deodatd. Dupd cuvintarea Sfintului Apostol Petru
(Fapt. Apost. II, 14-36), s-au botezat «In ziua aceea ca la trei mii de
suflete» (ibid. II, 41), iar dupa a doua cuvintare a aceluiasi Sfint Apostol
«multi din cei ce auziserd cuvintul au crezut si a sporit numdarul oame-
nilor credinciosi ca la cinci mii» (ibid. IV, 4). Potrivit poruncii Mintuito-
rului (Mat. XXVIII, 19; Marcu XVI, 15-16), Sf. Apostoli au predicat
cuvintul Domnului, au indemnat pe ascultitori la cdinid si i-au botezat.

Biserica este intemeiatd de Dumnezeu prin Hristos, nu de oameni, dar
ea se constituie si se continud nu numai prin Dumnezeu, ci si prin ade-
ziunea oamenilor. Biserica are deci o laturd obiectivd dumnezeiascd si una
subiectivd omeneascd. Ea nu se constituie numai printr-o simpld invoire
intre oameni, dar nici fard aceastd invoire. «Biserica nu e numai o
comuniune de oameni, inlemeiatd la un monent dat de ei insisi si pentru
a cultiva sentimentul religios, ¢i o realitate intemeiatd in ziua Cincize-
cimii, de Hristos si in Hristos prin Duhul Sfint» 19). Fiinta ei e tean-
dricd. «De ta Cincizecime, universul creiat si limitat va purta in sine un
corp nou, posedind o plenitudine necreiatd si nelimitati, pe care lumea
nu o contine. Acest corp nou e Biserica; plenitudinea pe care o contine
este harul, profunzimea energiilor divine, prin_care si pentru care a fost
creiatd lumea... Universul Intreg este chemat si intre in Bisericd, si
devind Biserica lui Hristos, pentru a fi transformat, dupi sfirsitul vea-
curilor, in fmpiritia vesnicd a lui Dumnezeu. Creati din nimic, lumea
isi gdseste desdvirsirea ei in Bisericd» 20). Cei ce vor si faci parte din
Bisericd, intrd in acel locas care e Hristos, intrind prin aceasta sub lucra-
rea Duhului Sfint. Ca sa fie membru al comunititii crestine, e necesar
sd aparfind acestei organizatii, cdreia Domnul nostru lisus Hristos i-a
fncredintat realizarea imparatiei lui Dumnezeu pe pimint.

Protestantii lutherani n-au dreptate cind socotesc ¢4 «e posibild o co-
muniune a omului singular cu Dumnezeu si deci o mintuire a acestuia,

18. Sf. Grigorie de Niga, la II Cor. V, 1-2, Migne, P.G. vol. XLIV, col. 381 C.

_ 19 Pr. Prof. D. Staniloae, art. Sinteza eclesiologicd, in rev. «Studii Teo-
logice» nr. 5.6, seria II, mali-iunie, anul VII, 1955, p, 275.

107 10820. V1. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise orientale, pp.
o -
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Biserica fiind totalitatea unor astfel de monade dispersate ce comunica
exclusiv cu Dumnezeus 21).

Intre Biserica de pe pdmint si cea din ceruri este nu numai o soli-
daritate, ci si o continuitate. Marturisirea lui Dositei zice: «Nu confundidm
Biserica aceasta care e pe drum (in via), cu aceea care e in patrie.
Intre Biserica de pe pamint si cea din cer, e o legdturd, prin rugiciunile
adresate sfintilor prin comunicarea puterii lor, si prin sfintele lor moaste.

Biserica este o institufie vazuta, corpul mistic al lui Hristos, cidreia
sinodul II ecumenic (Constantinopol 381) i-a atribuit patru insusiri: uni-
tatea, sfinfenia, universalitatea si apostolicitatea.

Din cele expuse, rezultd cd comunitatea sau Biserica crestind este
unica institujie inzestrata cu dumnezeescul Har, unde se poate dobindi
mintuirea subieclivd. Organul mintuirii sau sfintirii omului este Biserica
invititoare sau ierarhia bisericeascd 22). Numai in sinul Bisericii si prin
ascultarea si urmarea invatdturilor si practicilor propuse de ea este cu
putintd insusirea mintuirii sau sfintirii, pentru cd numai ea dispune de
adeviratele mijloace necesare sfintirii. Omul nu-si poate insusi singur min-
tuirea, dupd cum n-a putut nici s-o cistige. Alexei Homiacov exprima
astfel rolul Bisericii in sinergie: «Dacd cineva dintre noi cade, cade sin-
gur, dar nimeni nu se mintuieste singur. Cel ce se mintuieste o face in
Bisericd si In unire cu celelalte membre ale sale...» 23).

In [ucrarea mintuirii se disting doud laturi: o latura obiectivd si una
subiectivd. Mintuirea obiectivd si universald a fost infaptuita de Mintu-
itorul prin Jertfa Sa pe Si. Cruce (Luca XXIII, 46; Ioan XIX, 30). Mintu-
irea subiectivd este insusirea roadelor Jertfei de pe Si. Cruce, de fiecare
crestin in parte. Mijloacele prin care omul ajunge la indreptare, adicd la
fnsusirea personala a mintuirii realizate in si prin Hristos, sint: dumne-
zeescul Har, credinta si faptele bune. Dumnezeescul Har constitue con-
ditia obiectivd a mintuirii individuale, pe cind credinta si faptele bune-
sint condifii subiective. Ele sint nedespartite, formeazd o sinergie. De ele
depinde indreptarea, sfinfenia si viata vesnica.

a) Biserica invatdtoare sau ierarhia bisericeascd este organul de ad-
ministrare al dumnezeescului Har, prin intreita sa putere de: a inviita,
a sfinti si a conduce.

Puterea de a invita, sfinti si conduce o are prin «dumnezeescul Har,
care totdeauna pe cele neputincioase le vindecd si pe cele ce lipsesc le
implineste». In Biserica Ortodox3, puterea de a invita si de a conduce se
exercitd colectiv sau comunitar, prin Sfintul Sinod.

Puterea sfintiloare a ierarhiei se exercitd prin administrarea dummne-
zeescului Har in Sfintele Taine. Botezul, ungerea cu Sfiniul si Marele
Mir si Impdrtdsania sint tainele administrate de Bisericd, prin care se
restaureazd si se desdvirseste «chipul lui Dumnezeu» in om-24). Admi-

21. Pr. Prof. D, Staniloae, op. cit.,, p. 275.

22. Pr. I, Mihdlcescu, op. cit., p. 207. 3

23. A, Homiacov, Die Einheit der Kirchs, in «Ostliches Christentum», Do-
kumente herausgegeben von Nicolai Bubnoff und Hans Ehremberg, vol. II, Miin.
chen 1925, p. 21; cf Prof. Nicolae Chitescu, art. «Conditiile insusirii mintuirii»,
in rev. «Studii Teologice», mr. 1-2, seria II, ian.-febr. 1950, p. 1, notd 2.

24 Nicolae Cabasila, Viafa in Hristos, trad. rom. de Pr. T. Bodogae, Sibiu,
1946, pp. 26-27; Prof. N. Chitescu, Contributia Bisericii Egiptului la opera dog-
matici a Bisericii cregtine intre sinodul de la Stejar (403) si cel de la Calcedon
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nistrarea Sfintelor Taine presupune un savirsitor (sau mai mulfi) si un
primitor (sau mai mul{i), deci o comunitate. Pind si cea mai intima
dintre Sfintele Taine, spovedania, presupune un duhovnic si un penitent,
un dialog. Dumnezeescul Har se fntinde peste tofi oamenii, si buni si
rai (Mat. VI, 9; VII, [1; IX, 13; XI, 28; XVIII, 11, 14; XXVIII, 19; Marcu
XVI, 15; loan VI, 44, 52; XV, 5; Fapt. Apost. III, 20-21).

b) Rolul comunitdtii este tot atit de insemnat si in ce priveste prima
conditie subiectivd a Insusirii mintuirii: credinta. Credin{a este o cunoas-
tere, o «adeziune a spiritului nostru la Descoperirea dumnezeiascd» (Prat).
SI. Vasile cel Mare (f 379) defineste credinta ca «o supunere totald la
ceca ce aude, cu o incredere deplind in adeviarul ce se predicd, dupa
Harul dumnezeesc» 25). «Credinta este actul prin care omul primeste
liber si-si imprepriaza, prin toate facultatile sufletului sdu, adevarurile
descoperite de Dumnezeu in lisus Hristos, spre sfinjirea si mintuirea
sa» 26). Definifia aceasta se bazeazd pe cuvintul Mintuitorului adresat
Sfintilor Sdi Apostoli: «<Mergeti in toatd lumea si propovaduiti Evanghelia
la toata faptura», i adaugd indatd: «Cel ce va crede si se va boteza, se
va mintui; iar cel ce nu va crede, se va osindi» (Marcu XVI, 15-16).
Sf. Toan Evanghelistul exprimd aspectul intelectual al crediniei in: «Noi
am crezut si am cunoscut ¢d Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului celui
vius (VI, 69 si XX, 30-31).

Pentru ca aceasti credintd si fie lucrdtoare in insusirea mintuirii,
ea trebuie marturisitd in comunitate, in fata semenilor: «Vi spun insi,
cd tot cel ce Ma va mirturisi pe Mine Inaintea oamenilor, pe acela si
Fiul Omului I va mairturisi inaintea ingerilor lui Dumnezeu, iar cel ce
se va lepdda de Mine inaintea oamenilor, lepiddat va fi inaintea inge-
rilor lui Dumnezeu» (Luca XII, 8-9; Mat. X, 32-33). Iar in altd parte,
Mintuitorul accentuiazd: «Ca de se va rusina de Mine si de cuvintele
Mele cineva din acest neam prea desfrinat si pacdtos, si Fiul Omului
se va rusina de acela, cind va veni in slava Tatdlui Sau cu sfintii ingeri»
(Marcu VIII, 38). Sf. Apostol Pavel, referindu-se la citatul din Isaia
XXVIII, 16: «Cel ce crede sd nu se teamd», zice: «Dacd marturisesti
cu gura ta cd lisus este Domnul si crezi in inima ta cd Dumnezeu L-a
inviat pe El din morti, te vei mintui. Cici cu inima se crede spre in-
dreptétire, iar cu gura se marturiseste spre mintuire» (Rom. X, 9-10).

Rolul comunitatii crestine este foarte puternic in p#strarea izvoarelor
de credintd. Biserica pastreazd Sf. Tradifie si Sf. Traditie uneste si inti-
reste Biserica. Mimtuitorul a predicat si n-a scris invdtatura Sa. Acelasi
mandat l-a fincredintat si Sfintilor Apostoli si ucenici, dupi fnvierea Sa
din morti: «Drept aceea, mergind invitati toate neamurile, botezindu-i
in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh, inva{indu-i si pizeasci
toate cite v-am poruncit vouds (Mat. XXVIII, 19-20; Marcu XVI, 15; Luca
IX, 2). Altadatd, El a afirmat: «Mai am multe si vd spun, dar nu le

(451), art. in rev. «Studii Teologice», nr. 1-2 seria II, ian..febr. anul VIII,
1956, p. 55.

25. Sf. Vasile cel Mare, Despre credintd, Migne, P.G.,, vol. XXXI, col. 464.

26. Macarie, Dogmatica, vol. II, p. 383. Teologii protestanti socotesc justi-
ficarea «sola fide», reducind-o la fiducialia sau mai simplu fiducia, iar cu Calvin,
continuind cu Kant, Schleiermacher, Pheiderer, Dorner, Ritschl, Sabatier au pro-
clamat «divort» intre credini{i si rafiune (H. Roventa, Esenta si rolul credintei
in Teologie, art. in rev. «Studii Teologice», seria I, 1932, p. 25-26, 40.
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puteti purta acum; iar cind va veni Acela, Duhul Adevirului, vd va po-
vafui la tot adevarul, cd nu de la sine va grai, ci ceea ce va auzi va
grai si vd va vesti cele viitoare» (loan XVI, 12-13). Invititura Mintu-
itorului nu s-a rdspindit prin scris, ci prin predica orald. Evanghelia s-a
fixat in scris tirziu, ocazional si din motive de apdrare fatd de erezii. La
fel au scris si Sfintii Apostoli.

Invatatura se rdspindea oral, de aceea Traditia s-a numit si memoria
vie a Bisericii. Sf. Traditie fiind viaja Bisericii, Biserica este spatiul Sf.
Traditii. SI. Apostol Pavel aratd cd predica apostolicd este insusi cuvintul
lui Hristos, rostit prin gura Sfintilor Apostoli: «Cum dar vor chema
(numele Aceluia) intru care n-au crezut? $i cum vor crede (in Acela)
de care n-au auzit? Si cum va auzi fdra de propovaduitor? $i cum va
propovadui de nu se vor trimite?... Deci, credinfa -este din auzire, iar
auzul prin cuvintul lui Dumnezeu» (Rom. X, 14-17). Sf. Apostol si Evan-
ghelist loan declard in epistolele sale: «Multe avind a vd scrie, n-am
voit pe hirtie si cu cerneald, ¢i mddajduind cd voi fi la voi si voi grdi gura
cdtre gurd, ca bucuria noastrd si fie deplind» (II Ioan I, 12) si «Ci
nadajduiesc sd te vad in curind si atunci vom grai gurd catre gurid»
(11T Ioan I, 14).

Sf. Apostol Pavel indeamni pe noii convertiti sa tina traditia: «Asa
dar, fratilor, stati si {ineti predaniile pe care le-ati invé{at fie prin cuvin-
tui, fie prin predica moastrd (II Tes. II, 15; compard cu I Cor XI, 2, 34;
II Tim. I, 13-14; 11, 2; I Ioan II, 24).

Sfinta Scripturd e rodul Sfintului Duh, crescut in pomul Tradifiei.
Ea e fixarea in scris numai a unei par{i din toata invafitura datid de
Mintuitorul. Tradifia explicad si completeazi Sf. Scriptura.

Comunitatea sau Biserica crestind a deosebit adevidrata Traditie din
noianul de invatdturi cu prelentie de a fi apostolice. Vincentiu de Lerin
ne di criteriile dupa care se deosebeste Traditia adevidratd de cea falsi:
«In Biserica universalad trebuie mare griji, ca acel lucru si-1 {inem, care
a fost crezut pretutindeni, totdeauna, de toti. Lucrul acesta va fi asa, daca
urmam universalitatea, vechimea si consensul. Vom urma universalitatea
in chipul acesta, anume, dacd marturisim cd singurd aceastid credintd este
adevirati, pe care intreaga Biserici o marturiseste pe pamint.

Vom urma vechimea dacd nu ne depdrtim deloc de acele intelesuri
pe care se stie cd le-au practicat Sfintii inaintasi si Parintii nostri. Vom
urma si consensul, daci chiar in vechime, {inem definitiile si parerile
tuturor sau aproape ale tuturor preotilor si invatatorilor deopotrivda» 27).

Comunitatea crestind e pizitoarea, tilcuitoarea si propovaduitoarea
fard gres a Descoperirii dumnezeesti: «Unele dinire dogmele si propova-
duirile péstrate de Bisericd le avem din invatdtura scrisd, pe altele, insj,
le-am primit din Traditia Apostolicd, transmise in taind. Amindoud aceste
categorii au aceeasi autoritate pentru evlavie.  Nimeni nu va pune cuvint
fmpotriva acestora, pentru c¢i nimeni nu cunoaste cit de cit asezidmintele
hisericesti. Dac#. am fincerca si inldturdm obiceiurile nescrise, ca meavind
mare importan{3, nu ne-am da seama sd am piagubi Evanghelia in pértile
ei principale: mai mult, am restringe propoveduirea la numele ei gol» 28),

27. Vincentiu de Lerin, Commonitorium, II, Migne, P.L. vol. L, col, 639,
28. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sf. Duh, XXVII 66, Migne, PG. vol
XXXII, col. 188.189.
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Comunitatea crestind a pdstrat canonul cdrfilor Vechiului Testament
51 a fixat canonul cértilor Noului Testament, garantindu-le si aparindu-le.
autenlicitatea, integritatea si inspiratia. ‘

Biserica, fiind cilauzitd de Sf. Duh la tot adevirul (loan XVI, 14),
este inzestratd cu infalibilitate, fiind «stilpul si intdrirea adevarului» (I
Tim. III, 15). Ea exercita infalibilitatea prin sinoade. In sinoade e o
sinergie a lucrdrii Duhului Sfint cu lucrarea ierarhilor, Sf. Duh «nesu-
primind lucrarea omeneascd, ci intdrind-o si inaltind-o la tot adevarul» 29).

c) Comunitatea crestind, in sensul de obste, este cimpul de realizare
si valorificare a faptelor bune, a doua condiie subiectivd a insusirii min-
tuirii. Spre a putea pidstra dreptatea si curdtia primite prin Sf. Botez,
spre a se putea folosi de darurile Sfintului Duh oferite prin celelalte Sfinte
Taine, spre a se putea intdri in viata crestind si a se inalia treptat la
sfintenia crestind, spre a se ardta indreptdtit la judecata obsteascd,
crestinul are nevoie de fapte bune30), ca fructe ale credintei, nddejdii si
dragbstei. Dac3 credinta, ca insusire a sufletului, ne leagd de cer, faptele
bune, ca roadd a trupului, ne leagd de semenii nostri de pe pamint. Cre-
dinta cea adeviratd si fantele cele bune izvordsc din iubirea fatd de
Dummezeu si din iubirea fata de aproapele (Mat. VII, 12). Mintuitorul
rdspunde fariseuiui, om de legi, la intrebarea: care este cea mai mare
poruncad in Lege, zicindu-i: «Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu din
toata inima ta, din tot sufletul tdu si din tot cugetul tdu; aceasta este
intiia si cea mai mare porunci. lar a doua, asemenea acesteia, este: si
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti. Aceste doua porunci cuprind
toatd Legea si proorocii» (Mat. XXII, 37-40 si loc. paral.).

Noi sintem fiii aceluiasi Tatd Ceresc — Dumnezeu — si, deci, frati
fntre noi. In masura in care ne iubim si ne susf{inem intre noi, demonstram
Tiliatia noastrd divind: «Porunca Mea este aceasta, ca sid vid iubiti unul
pe altul, cum v-am iubit Eu» (loan XV, 12), si iarasi: «Cel ce are porun-
cile Mele si le pazeste, acela Mi iubeste, si cel ce M& iubeste, iubit va fi
de Tatdl Meu si-1 voi iubi si Eu si Ma voi arata lui» (Ioan XIV, 21).

«Desdvirsirea religioasd nu se poate realiza singuratic, independent de
obstea sociald, cici numai in comunitate, credinta poate fi insotitd de fapte
bune, ca sd rodeascd, prin Harul divin, mintuirea cereascd. Mintuitorul
me spune ca, la judecata din urma, vor primi binecuvintarea Périntelui
Ceresc, in ceata dreptilor, numai cei ce s-au purtat friteste fati de semenii
lor mai mici de pe padmint, pe cind cei ce si-au inchis inima fatd de nevoiie
altora, vor fi osindi{i pentru vesnicie in chinurile iadului, ca unii care lui
Hristos fnsusi nu i-au dat hrand, imbriciminte, adipost si slujire, la
nevoie (Mat. XV, 31-46). La judecata de apoi, ¢ind se va definitiva starea
tuturor credinciosilor, sentinta Dreptului Judecitor va depinde asa dar de
valoarea sociald a crezului lor religios, adicd de contributia fieciruia la
imputinarea suferintelor si la inmultirea binelui in lumes 31).

29, Hristu Andrutos, op. cit., p. 87.

30. Romano-catolicii, -pornind de 1a aspectull juridic al faptelor, au emis
teoria meritelor si suprameritelor, meritele «de condigno» si cele «de congruo».
Suprameritele constituie un depozit la dispozitia papei. care acordi din el in-
dulgsnte celor in deficientd, Protestantii resping faptele bune, fiindci ar aduce
in procesul justificirii un element meritoriu din partea omului.

31. Diac. Prof. N. I Nicolaescu, Indatoriri Sociale dupi Noul Testament,
art. in rev. «Studii Teologice», seria II, nr. 7-8, anul VI, 1954, Bucuresti, p. 347;
idem, Sensul vietii sociale dupi Noul Testament, Bucuregti, 1546, p. 9.
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Crestinul are obligatia morala de a sluji pe semeni si prin ei intreaga
obste, intreaga comunitate, de a cultiva umanitarismul, pentru a-si Insusi
mintuirea subiectivd. Crestinul demonstreaza sinceritatea marturisirii sale
de credintd, In mdsura in care contribuie efectiv la imbunati{irea condi-
tiilor de trai ale semenilor (loan XIII, 34-35; lacob II, 15-18. I, Ioan 1V,
20-21). Crestinul este indatorat de constiinfa sa sid-si indeplineasca obli-
gatiile sfinte atit fata de Stat, cit si fafd de Bisericd (Mat. XXII, 15-20;
Luca XX, 20-26 si Marcu XII, 13-17; Rom. XIII, 1-2). In vederea minluirii
sale, crestinul luminat concretizeaza respectul fati de Legea divind si de
aproapele prin solidaritatea la purtarea sarcinilor comune fati de Biserica
si Stat (Rom. XIII, 7-8), prin cinstirea conducatorilor obstesti (Tit III,
1-2), prin rugiciuni iniltate citre Dumnezeu pentru sanatatea lor (I Tim.
I1. 1-4). Nici o lege nu poate interzice actele de dragoste, de pace, de bine-
facere, de blindete si de bunditate, in lupta pe care o duc credinciosii de a
cistiga, prin Har, credinta si fapte de iubire frifeascd fatd de ceilalii oameni,
binele suprem, fericirea (Gal. V, 22-23). Legea dumnezeiascd nu interzice
cdutarea unei mai bune organizdri politice, economice si juridice a socie-
tatii si nu opreste pe nimeni sa lupte contra raului, ci tocmai dimpotriva.
E un act de adincd pietate, de a da ascultare conducitorilor, in viata ci-
vicd, In masura in care acestia se afla in slujba binelui obstesc. Nici un
fel de intocmire a vietii publice nu are caracter definitiv si imutabil, daca
nu respectd cu sfin{enie drepturile fundamentale ale omului si daca nu
inlesneste dezvoltarea progresului general.

Pe aceastd linie, Sf. Apostol Pavel cere lui Filimon sid elibereze pe
sclavul Onisim (Filim. I, 16, 17), lupta contra dezbindrilor si recomanda ca
fiecare sa poarte grija de nevoile aproapelui (I Cor. I, 11- 28; VII, 3-6, 23;
X, 24; 1I Cor. VII, 1-9; X, 24), sa ingrijeascid de vindecarea bolnavilor si
infirmilor, sd combata ignoranta, si desfiinteze plaga pauperismului, s&
se fereasca de iubirea de arginti, sd cultive pacea si sd biruie rdul cu binele
(Evrei XI, 13; XII, 12-14, 17-18, 21; XIII, 1-5, 16), interzice orice vio-
lenta, asuprire si jignire (Efes. V, 22; VI, 9; Col. III, 1; IV, 1; T Tim. VI,
1-3, 6-11, 17-19), cere sa se refuze intretinerea acelora care, sub pretextul
devotiunii religioase, nu voiesc si# munceascid (I Tes. V, 14-22; II Tes.
ITI, 6-13). Sint concludente indemnurile pe care Sf. Apostol Pavel le da
crestinilor din Roma, capitala imperiului: «Dragostea si fie nefa{arnica.
Uriti rdul, alipiti-va de bine. Iubiti-vd cu dragoste friteascd unii pe altii,
luind tnainte unul altuia cu cinstea.. Purtati grija de cele bune ina-
intea tuturor oamenilor. De este cu putintd, cit tine de voi, fiti in pace-
cu to{i oamenii.. Deci dar sd urmim cele ale pacii si cele spre zidirea
unuia de catre altul... (Rom. XII, 9-10, 17-18, 21; XIV, 19; XV, 1-232).

Biserica este institu{ia care a indrumat, coordonat si asistat pe eroii
credintei si evlaviei crestine, cinstitndu-i ca sfinti. Existd o sfinfenie dati
si una dobindita, intre care este o strinsd legdturd. In Vechiul Testament,
sfintenia datd echivala cu sfinfenia cultici sau rituald, iar cea dobinditi
cu sfintenia morald. Crestinismul a desivirsit sfinfenia in ambele sensuri.
Sfintenia crestind datd sau sacramentald nu este o sfintenie formald si
exterioard, ci o sfinfenie haricd si reald, o innoire reald a intregii fiinte-
a credinciosului. Sfintenia crestind dobinditd ss» morald este desivirsirea

32. Idem, art. cit, pag. 356,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ROLUL COMUNITATII IN INSUSIREA MINTUIRII SUBIECTIVE 353,

sfinteniei tipice vechitestamentare. Ea se realizeazi in Iisus Hristos, «sfin-
tuls (Luca I, 35; Fapt. Apost. III, 14), «Cel Sfint, Cel adevirat» (Luca
1V, 34; loan VI, 89; X, 36; <f. Apoc. III, 7; VI, 10), «Cel fird de picats
(Evrei IV, 15), «Arhiereul cel fara prihands» (Evrei VII, 25; IX, 11-15,
26-28), «Cel Sfint si Drept» (Evrei X, 10-14), care va boteza cu Duh
Sfint (Mat. III, 11-16) si care dupd invierea si inaltarea Sa la ceruri
revarsa flacdrile Duhului Sfint peste Sfin{ii Apostoli (Fapt. Apost. I,
4-5; 11, 2-4).

Sfintenia sacramentald si morald se realizeazd in comunitatea si pen-
tru comunitatea crestind. Desdvirsirea fiecarui membru al comunitaiii
este conditionata de cit mai desdvirsita lui incorporare in Hristos, in Bise-
ricd, de cit mai desavirsita lui punere in slujba lui Hristos, in slujba
Bisericii.

Martirii si-au dat viata pentru Hristos si pentru comunitatea crestina
(Fapt. Apost. VII, 54-60); cuviosii au dus lupta desavirsirii pentru Hristos
si pentru comunitate; Sfintii Pédrin{i au dus lupta Ortodoxiei pentru Hristos
si pentru comunitate. Viata in Hristos e viata in Bisericid. Biserica este
mama duhovniceascd a. sfintului: ea il naste si il creste, la sinul ei pri-
meste puterile sfinfeniei si in cadrul ei se dezvoltd pind la statura desi-
virsirii lui Hristos. ,

Prin iubire, sfintul viaza in comunitatea mare a iubirii, in Biserica.
Sfintii sint personalitdti din care iradiazid dogorile iubirii de Hristos si de
aproapele, de creatura intreagd. Intre procesul cresterii in iubirea de Hris-
tos si procesul cresterii in iubirea de aproapele, e un raport de intrepa-
trundere, conditionare si susfinere, in asa fel incit orice progres in iubirea
de Hristos e tolodati progres in iubirea aproapelui si orice progres in
iubirea de aproapele e un progres in iubirea de Hristos.

Dupad pilda colegiului apostolic, primii crestini din lerusalim au tradus
in viatd aceste invitdturi: «Erau neobositi in ascultarea invataturii Apos-
tolilor, in impdartdsirea, in fringerea piinii si in rugiciune. S$i era tot
sufletul cuprins de teamai, cidci multe minuni §i semne se fiaceau prin
Apostoli. Credinciosii erau insi {oti impreunid si aveau toate de obste;
isi vindeau mosiile si averile si le imparteau tuturora, dupa trebuinta ce
avea fiecare. Si in fiecare zi cercetau cu rivna Templul, iar pe acasi fringeau
piinea, primeau hrana cu inimd curata si veseld, ldudind pe Dumnezeu
si avind trecere la tot poporul; iar Domnul in fiecare zi adduga la Bise-
ricd pe cei ce se mintuiaus (Fapt. Apost. II, 42-47). lar mai departe zice:
«lar mul{imea celor ce crezuserd avea o inimi si un suflet si nimeni nu
zicea cd din averile sale e ceva al sau, ci toate erau de obste. $i Apostolii
marturiseau cu putere mare invierea Domnului lisus Hristos si har mare
era peste ei toti. Si nu era printre ei nimeni lipsit, cici toti cifi aveau
paminturi sau case, le vindeau §i aducind preful celor vindute si punin-
du-1 la picioarele Apostolilor, se didea fiecaruia ceea ce-i era de trebu-
intd. Asa losia, un levit de neam din Cipru, care s-a numit de Apostoli
Varnava, adica fiul mingfierii, avind o tarina, a vindu-to si a adus pretul
si l-a pus la picioarele Apostolilors (idem, IV, 32-37). Din aceste peri-
cope rezultd ¢d noii botezati perseverau in doctrina Apostolilor, in comu-
niune, in fringerea piinii si in rugaciune. Erau adicd in omodoxie si fra-
ternitate, se impartdseau la sfirsitul meselor comune (I Cor. XI, 21 sq. st
Didahia X) si faceau rugiciunile determinate de momentul Euharistiei.
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Sf. Apostoli demonstrau cd sint trimisi autentici ai Mintuitorului, prin
minuni si semne.

Credinciosii erau uniti, formau o singurd familie, vindeau bunurile
imobile si mobile, iar pretul vinzarii il distribuiau sdracilor (Fapt. Apost.
11, 45), sau il aduceau Apostolilor si se impartea dupd nevoile fiecdruia
(ibid. IV, 24).

Dupd pilda Mintuitorului, primii crestini nu s-au desprins brusc de
judaism. In fiecare zi erau la Templu (Fapt. Apost. II, 46; III, 1; V, 20-42).
Trecerea de la sinagogd la Bisericd s-a ficut lent. Cultului de la Templu
i s-a substituit altul in case particulare, de piida casa Mariei, mama lui
Ioan Marcu (Fapt. Apost. XII, 12). Trebuie si fi fost si alte locuri de
reuniune. Crestinii primi luau mesele in comun, prin case particulare, in
veselie si ingenuitatea inimii, care nu cautd nimic altceva, decit bucuria
sfintad. Prin viata lor cinstitd, modestd si plind de iubire de frati, ‘prin
asiduitatea la Templu, ei erau in gratia Iudeilor (Fapt. Apost. II, 47; 1V,
33; VII, 10) si numarul lor crestea. )

Astfel, prima comunitate din Terusalim impéartisea credinciosilor harul
prin Sf. Botez si Sf. Euharistie, iar credinciosii isi fntdreau credin{a prin
predica apostolicd si sidvirgeau faptele bune prin comuniunea spirituald
¢i comunitarismul material, progresind in sfintenie.

Crestinismul n-a venit ca o doctrind si practicd politicd, ci ca o inno-
ire a vietii interioare a credinciosului si prin e! a comunitdtii. Biserica
Ortodoxd padstreazd si adinceste duhul comunitar al crestinismului primar.

Cei ce s-au singularizat de comunitate, de obstea crestina, s-au rupt
de viatd. Ne stau in fatd ca stigmatizati pentru pacatul de a fi promovat
egocentrismul contra Hristocentrismului si plisiocentrismului: Iuda (Fapt.
Apost. I, 16-19), Anania si Safira (ibid. V, 1-10). Erezia si shisma
sint cu totul improprii pentru dobindirea mintuirii. Ele indepirteazad pe
credincios de la adevidrul revelat si deci de la mintuire, «dar de aci nu
urmeaza nicidecum cd toti cei din afara Bisericii se pierd, fard deosebire».
In ce priveste pe cei excomunicati de Biserica, evident ci «Biserica nu vrea
sd-i lipseascd pe acestia de viata vesnicd, ci sd-i aducd la cunoasterea
adevarului si la indreptare. Soarta sufletului lor rdmine in seama lui
Dumnezeu, deoarece Biserica nu cunoaste ce s-a intimplat in ultimele clipe
ale vietii lor 33). Numai printr-o minune in ordinea supranaturald se poate
mintui cineva dintre cei ce nu apartin Bisericii.

Extra Ecclesiam nulla salus.

——— -,

33. Citatiile din Hristu Andrutos, op. cit., p. 69.
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PRINCIPII DE MORALA SOCIALA
IN EPISTOLELE SOBORNICESTI #)

Mintuirea adusid de Domnul nostru Iisus Hristos l-a readus pe om
pe calea care duce la scopul pentru care el a fost creat. Reintegrat in
demnitatea sa umana si in drepturile sale naturale, de fiintd creatd «dupa
chipul si asemidnarea lui Dumnezeu», fiecare om a devenit o persoana
morala, un scop In sine, deosebit de toate celelalte fiinfe. Totodatd, fiecare
om a primit si puterea sid realizeze in sine ceea ce este omul dupa
natura sa.

Viata in Hristos, viata haricad di omului libertatea si putinta ca omul
sd adere in chip liber la aceastd viatd; cici actul credintei este, inainte
de toate, un act de libertate. Credinta ii face pe oameni egali inaintea
lui Dumnezeu si frati in Hristos. Crestinul are posibilitatea s3 triiasca
in conformitate cu demnitatea sa, are posibilitatea sd se desdvirseasca.

Crestinul nu este un individualist. Dupa specificul fiintei sale, el are
relafii cu natura inconjuritoare, cu semenii sai, cu Dumnezeu. In viata
sociald, desfasuratd in complexitatea relatiilor cu semenii — frati in
Hristos —, egali dupd natura spiritnald si morald comuni tuturor oame-
nilor, crestinismul aduce principii noi. Libertate, egalitate, frdtietate —
privite sub aspectul lor religios-moral —, mild si dreptate prin iubire,
sint principii care izvordsc din dragostea fatd de aproapele. Dragostea
fatd de aproapele rezumid «scopul suprem al intregii revelaiii, al intregii
teologii, al intregii vieti crestine» 1). Acest principiu general creazd noi
conditii in structurarea intermd a viefii crestinilor si are adincd rezo-
nantd in viata sociald. Cici, comportarea fiecdrui crestin, care cautd sa
realizeze in sine plenitudinea conceptului de om, contribuie ca intreg orga-
nismul social din care face el parte, si urmareascid si sd ajungi la scopul
fixat de Creator fdpturii umane: desdvirsirea.

Conlucrarea crestinului cu societatea reiese si din faptul ¢i mintu-
irea subiectivd e conditionatid de trdirea in societate, ceea ce l-a fiacut pe
Sf. Ciprian si spund cid nu existd mintuire in afard de Biserica, — Bi-
serica fiind, sub aspectul ei vizut si omenesc, concretizarea intr-o formi
sociald a raportului dintre om si Dumnezeu. Problemele vietii sociale pot
fi, asa dar, clarificate in lumina principiilor morale ale crestinismului,
care sint de naturd a servi colectivitatii umane.

In viata pdminteascd, lisus Hristos si-a trait invititura Sa, dovedind
<a principiile moralei cregiine se pot realiza infegral in viata sociald, atit
pentru binele individual, <it si pentru binele colectiv. Iuhirea fata de
oameni, dreptatea, adevdrul si sinceritatea, slujirea semenilor si lipsa
totald de egoism a Mintuitorului, au caracterizat viata si triirea personali
a invataturii si principiilor Sale. Hristos nu a venit ca reformator social,

*) Aceasti lucrare de seminar peatru titlul de magistru a fost intocmiti sub
«conducerea P.C. Diac. Prof. Vintild Popescu, care a dat si avizul si fie publicata.

1. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, «Sensul viefii sociale dupi Noul Testament,,
‘Bucuresti 1946 p. 10.
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ci ca «Mintuitor». El nu a creat conditii noi de viatd scciald; dar nu a
ignorat nici problemele vietii sociale, ¢i le-a dat o noud Infelegere si
valorificare, prin raportarea lor la mintuire.

Sfintii Apostoli si ucenici ai Dommnului nostru lisus Hristos au con-
linuat opera si invititura Sa, predicind si binevestind Adevdrul. Sfintele
Evanghelii, Faptele Apostolilor si Epistolele pauline redau principiile fun-
damentale ale crestinismului si arati valoarea lor practicd in relatiile
sociale ale oamenilor.

Aceleasi principii de valoare universald si vesnica sint redate si in
Epistolele sobornicesti. Autorii lor (lacob, Petru, Ioan si Iuda), ingrijin-
du-se de mintuirea sufleteascd a destinatarilor lor, dau si norme morale
pentru comportarea sociald a crestinilor. Desi ocazionale, aceste scrieri
cuprind invataturi general valabile pentru crestinii din toate locurile si
din toate timpurile; cdci ele au ca temei Revelatia insdsi. Dreptatea so-
ciald, care ridicd probleme ca: atitudinea fati de bunurile materiale,
raportul bogatilor cu sidracii, a servilor fatd de stapinii lor, munca,
familia, recunoasterea ierarhiei in viata de Stat si in cea bisericeascd,
raportul  dintre crestini si necrestini, precum si dragostea crestina-
insdsi aplicatd in diferitele imprejurdri de viatd, sint principii de morald
sociald, ce se desprind din invatiturile religios-morale ale Epistolelor so-
bornicesti.

Atitudinea fati de bunurile materiale si raportul bogatilor cu siracii.
Bunurile materiale slujesc vietii pamintesti a omului. Viata paminteasca
are, insd, valoare numai in lumina viefii vesnice; de aceea si atitudinea
fatd de bunurile materiale trebuie coordonatd cu atitudinea fatd de bunul
spiritual suprem, fericirea vesnicd. «Cautati mai intli imparitia Tui Dum-
nezeu, si toate acestea se vor adduga vouds» (Luca XII, 31), statorni-
ceste Mintuitorul Intlietatea mintuirii sufletului si subordonarea grijii
fatd de cele trebuitoare vietii fizice. «Morala crestind pretuieste bunurile
materiale dupd mdsura integrarii lor in strdduinta crestinului pentru cis-
tigarea «impdratiei lui Dumnezeu», «margaritarul pentru cistigarea céruia
negustorul vinde totuls (Matei XIII, 44-46) »2). Bunurile materiale nu-s
rele in sine, ele au valoare pur externd, de satisfacere a trebuintelor
fizice: hrama, imbracdminte, sus{inerea vietii. Numai din felul in care
omul nu le di o functiune sociald, ca administrator al lor, numai din felul
rau al intrebuiniérii lor, ele pot deveni rele. Asadar, bunurile materiale
pot primi si o valorificare internd dupi intentia detinitorului lor, cu sem-
nificatie morald si pentru individ si pentru colectivitate.

Sfintul Tacob prezintd din acest punct de vedere pe bogati si bogatiile
lor. Semnificatia sociald reiese din raportul bogatilor cu siracii.

' Sfatuindu-i sd nu caute cu péartinire la fata camenilor (v mposwindinic
dativ plural — aratd ci pirtinirea poate lua diferite chipuri in mani-
festare) 3), Si. lacob invati pe citiorii sii ci3 bogatii nu trebuiesc
cinstiti pentru bogitiile si insusirile lor aparente. «Cici de va intra la
adunarea voastrd un om avind inel de aur si haini luminoasi si va intra
si un sdrac cu haind murdard si veli cuta la cel ce poartd haina luminoasi

2. Diac, Prof. Orest Bucevschi: «Nedreptatea sociali piedici in calea min-
tuirii, in rev. «Studii Teologice,, seria M-a, nr, 5-6, an. VI 1954. p. 232.

3. L.-Cl. Fillion: «La Sainte Bible commentée,, ed. 9, t. VIII, Paris 1928,
pagina 638.
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si veti zice: Tu sezi aici bine si sdracului i veti zice: Tu stai acolo, sau
sezi aici sub asternutul picioarelor mele, n-ati ficut deosebire intre voi
si nu v-ati facut judecatori cu ginduri rele?» (II, 2-4). Dintr-odatd se vid
urmarile rele ale gresitei intrebuiniiri a bunurilor materiale: contrastul
izbitor intre bogat si sdrac chiar in interiorul comunitatii crestine, con-
tradictia intre madularele aceluiasi organism teandric. «N-ati facut deo-
sebire (Swexpibnre — la forma medie) intre voi?», adicd: afi stator-
nicit discriminéri intre bogati si sdraci, intr-un fel cu tolul opus credintei
-crestine, afi facut o scindare in unitatea «trupului tainic» printr-o apre-
ciere exterioard. superficiald. Si «nu v-ati facut judecdtori cu ginduri
rele?», adica: afi judecat pe fratii vostri cu intentii rele, dupa false criterii
de valorificare a bunurilor, potrivnice legii si dreptdtii crestine. Dispretul
fati de semenul sirac este negarea «chipului lui Dummnezeus in om; este
negarea principiilor de egalitate si fritietate pe care Mintuitorul le-a adus
<u jertfa Sa. «..Au nu a ales Dummnezeu pe siracii lumii acesteia ca
sa fie bogati in credintd si mostenitori ai impéiratiei, pe care a fagiduit-o
celor ce il iubesc pe EIi? Iar voi a}i necinstit pe cel sdrac» (lacob II,
5-6 a). Sfintul lacob aratd acum dispretul faid de siraci ca o cdlcare a
‘poruncilor lui Dumnezeu. Irwyodc td %65 o sint sdracii dupid criteriile lu-
mesti de apreciere, adicd cei lipsi{i de bunurile pamintesti. Mai activi
'$i mai calzi pentru credinta in lisus Hristos, sdracii au acea liniste sufle-
teascd ce le vine din lipsa grijii fatd de bunurile trecdtoare ale acestei
lumi 4) . MMovsions 2v mistet  bogati in credintd si mostenitorii adevirati ai
fmpardtiei cerurilor, ei sint beneficiarii bunurilor vesnice si netrecdtoare,
haridzite de Dumnezeu celor ce-L jubesc pe El (cf. I, 12 b). De aceea,
a nu da saracului cinstea cuveniti fiecarui om, si a-1 umili in fata boga-
‘tului, echivaleazad cu rdsturnarea arbitrara a ordinei valorilor morale.
«Oare nu bogatii vd asupresc si vid tirdsc la judecdti? Oare nu ei
‘hulesc numele bun care a fost chemat peste voi?» (II, 6 b-7). Nedreptatea
sociald este urmare directd a’pdirtinirii bogatilor si a abuzurilor lor. Ei
se folosesc de trecerea ce 1i se oferd in rindul oamenilor si, bazindu-se pe
0 stare materialid superioari, 1i domini si-i asupresc (ratadsvactebonasw)
cu puterea bogatiei lor, pe cei sdraci. Abuzul lor se manifestd si in fata
instantelor de judecatd, unde-i tirdsc cu forta pe cei lipsiti ( €xovswv).
Datoritd gresitei intrebuintidri a bunurilor materiale, detinitorii lor dena-
1ureaza si conceptia despre adevdrata dreptate. Ei aduc pe sdraci fna-
intea tribunalelor, pretextind apdrarea dreptatii; de fapt insa, isi apéira
interesele personale si deposedeazd pe semenii lor de cele cuvenite fiintei
lor, in virtutea egalitdtii de esentd. Mai mult chiar, prin comportarea
lor, bogatii nedrepti aduc grave prejudicii si de ordin religios: ei fac ca
insusi Hristos si fie hulit. prin degradarea numelui de crestin5) inaintea
paginilor (lacob II, 7). Ei insisi se tdgadduiesc a fi crestini, dupa faptele

4. Teofilact. Arthiepiscopul Bulgariei, Comentar la Epistola Sf, Iacob,
"Migne, P.G.,, CXXV, 1153.

5. «Numele bun» (v =aliv &vone) este numele nou. numele de crestin,
dupd cuvintul profetului, care zice: «Atunci neamurile vor vedea dreptatea Ta si
toti impératii slava Ta si Te vor chema pe Tine cu numele nou pe care il va rosti
gurz Domnului» (Isaia LXII, 2; comp. Apoc. II, 17). A se vedea Teofilact, ibidem;
"Ecumeniu, Comentar la Epistola sobornmiceasci a lui Xacob, cap. III, Migne, P.G.
«CXIX, 476.
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lor (Tit I, 16; II, 5); si, in radtacirea lor, hulesc calea adevarului (II
Petru II, 2).

Bunurile materiale sint trecdtoare, cici trecdtoare este si viata pé-
minteascd a omului. Numai bunurile spirituale sint vesnice si vesnici vor
fi si cei ce implinesc voia lui Dumnezeu, descoperitd prin Cuvintul Sau.
«Lumea se trece si pofta ei, dar cel ce face voia lui Dumnezeu ramine
fn veac», spune Sfintul loan in prima sa epistold (II, 17), la care
adaugd si Sf. Petru: «Orice trup este ca iarba §i toatd mdrirea ei ca
floarea ierbii: cind se usucd iarba, cade si floarea» (I Petru I, 24). In
lumina acestei concepfii priveste si Sf. Iacob nestatornicia bogatilor si a
bogétiilor lor. De aceea le recomandi si ia aminte la cel smerit, care
«sd se laude cu indltimea sa si cel bogat cu smerenia sa, cidci va trece
ca floarea ierbii. A rasirit soarele cu arsita si a uscat iarba, si floarea
ei a cdzut si frumusetea fetei a pierit; asa se va vesteji si bogatul in
alergaturile sales (I, 9-11). Odatd cu bogéatia lor va lua sfirsit si rolul
lor, deci si mérirea si puterea lumeasca a bogatilor. De aceea, datoria
omului este sd aprecieze viata In lumina valorilor metrecdtoare si vesnice,
in perspectiva vietii viitoare.

Nedreplatea sociald, lipsa de iubire a aproapelui, precum si toate
dezordinile din lume provin din iubirea nestipinitd pentru bunurile ma-
teriale si din gresita lor destinare: din mijloace spre satisfacerea tre-
buintelor firesti pentru dezvoltarea normali a fiintei umane, ele devin
scop in sine si izvor de noi patimi: pofta trupului si pofta ochilor si trufia
vietii (I loan 11, 16). Iubirea dezordonati a avutiilor are efecte dezas-
truoase, prin picatele ce le genereazd, atit pentru individ, cit si pentru
societate. «De unde sint razbhoaiele si de unde luptele dintre voi? Nu oare
de aici: din poftele voastre care se luptd in méidularele voastre? Poftiti
si nu aveti ce poftiti; ucideti si pismuiti si nu puteti dobindi ce doritis
va luptati si vd rdzboiti si nu aveti ce rivniti, pentru cd nu cereti. Cereti
si mu primiti, pentru cd cereti rdu, ca sa risipiti in plicerile voastre»
‘(lacob 1V, 1-3). Astfel. «poftele trupesti care se rizboiesc impotriva su-
fletuluis (I Petru II, 11) nu intirzie sd jasd la iveald si sd-si exercite
actiunile vatimaitoare asupra aproapelui. ’Eatdomeice aratd «geneza riu-
lui» in sufletul omului (cf. Iacob I, 14-15), prin pofta care ispiteste st
dd mastere dorintei dupd avutii si bunuri trecidtoare. Pentru satisfacerca
ei, pofta intaritd spiritul pind la urd aducdtoare de moarte si la invidie
impotriva aproapelui; in aceastd fazd, ea poate provoca luptele interne
(paxeode wai moleweizs), — in om —, dar si luptele cu aproapele, riz-
boaiele,

«V-afi desfatat pe padmint si v-a{i dezmierdat, hranit-aii inimile voa-
stre ca pentru ziua injunghierii» (lacob V, 5), le reproseazi Sfintul Iacob
bogatilor intrebuintarea rusinoasi si egoistd a bunurilor riu agonisite,
pentru satisfacerea simtualitd{ii lor mesitioase. Ca niste berbeci si tauri
ingrasati pentru junghiere, la fel si bogatii vor cidea sub sabia judecitii
Domnului 8); cdci «ziua injunghierii» (cf. Ter. XII, 3 si XXV, 34) este
ziua judecdtii divine, cind vor fi trasi la rdspundere pentru-abuzurile lor.
«Impdratia lui Dumnezeu nu este mincare si biuturd, ci dreptate si pace
si bucurie intru Duhul Sfint» (Rom. XIV, 17). Pentru nedreptitile lor isi

6. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Epistola Sf Apostol Iacob, fragm.
Migne P. G, LXXIV, 1012. :
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vor lua pedeapsa: «osindit-ati, omorit-ati pe cel drept» (lacob V, 6-a).
«Ei bine, acum, bogatilor, plingeti si vd tinguiti de necazurile ce vor si
vind asupra voastrd» (lacob V, 1). «latd, plata lucrdtorilor care au
secerat tarinile voastire, pe care voi ati oprit-o, strigd, si strigdtele sece-
rdtorilor au intrat in urechile Domnului Savaot» (V, 4), aratd mijloacele
necinstite ale acumulidrii bogitiilor nedrepte si consecintele lor; lezarea
principiului de dreptate si iubire fatd de aproapele, oprimarea si exploa-
tarea semenilor. «Bunurile materiale nu sint date numai pentru trebuintele
unora, ci pentru satisfacerea trebuinielor tuturor, «pentru ca nimeni sa nu
fie in lipsd» (Fapt. Apost. IV, 34)» 7).

Valoarea bunurilor materiale este in stricti dependenta de functiunea
sociald care li se da; altfel, printr-o destinare si folosintd arbitrarad, ego-
istd, ele pricinuiesc incdlcarea principiilor morale crestine si devin piedica
in calea mintuirii.

Raportul dintre servi si stipini. Credin{a in Hristos 1i uneste pe oa-
meni intreolaltd si cu Dumnezeu, prin legdtura dragostei, a bunei inte-
legeri, a armoniei, ca in rugdciunea Minluitorului: «Ca toti si fie una,
precum Tu, Péarinte, in Mine si Eu In Tine, asa si acestia in Noi sa fie
una...» (loan XVII, 21) 8). Credinta in Hristos ii uneste pe oameni intr-un
tot organic si-i aseazd pe aceeasi treaptd, ca fraji si egali inaintea lui
Dumnezeu, liberati de sub robia pdcatului (Gal. V, 1, 13). Apostolul Nea-
murilor rezumi aceasta, cind spune: «Nu mai este iudeu nici elin, nu mai
este rob nici slobod, nu mai este parte barbateascd mici femeiasca, pentru
cd voi toti una sinteti in Hristos lisus» (Gal. III, 28; Rom. X, 12; I Cor.
X1I, 13; Colos. III, 11).

Sclavi si liberi, sdraci si bogali, slugi si stdpini, toti sint egali din
punct de vedere religios. Crestini, si unii si altii au aceleasi drepturi si
datorii inaintea lui Dumnezeu si a aproapelui si trdiesc viata paminteasci
in vederea aceluiasi scop ceresc. Diferentele sociale, dupa criteriile de
apreciere ale conceptiei anlice, sint desfiintate in fondul lor, si raportul
dintre oameni este bazat pe constiinta valorii morale si religioase a
omului. Cind Sf. Apostol Pavel spune: «Cel ce este chemat rob in Domnul,
este liberat al Domnului; asemenea si cel ce este chemat liber, este rob
al lui Hristos» (I Cor. VII, 22), aratd cd diferentele sociale se sterg ina-
intea egalitatii religioase. Cu toate acestea, crestinismul nu revendica
pentru membrii sdi drepturi politice-sociale. El opereazd cu constiinia
oamenilor; el siddeste principiile sale in cugetul si inima credinciosilor,
cu scopul realizdrii lor concrete in viata.

De aceea, cind Sfintul Apostol Petru recomandi: «Slugilor, supune-
fi-va stdpinilor vostri cu toata frica, nu numai celor buni si blinzi, ¢i si
celor suciti» (I Petru II, 18), el are in vedere realizarea armeniei sociale,
cu scop religios-moral. Prin dezvoltarea virtujilor si aplicarea lor ime-
diatd la vietuirea cu aproapele, se infiptuieste — pe de o parte — buna
infelegere in societate, iar — pe de altd parte — se preamaireste numele
lui Hristos inaintea celor ce nu-L cunosc pe ElL

7. Diac, Prof. Orest Bucevschi, art. cit,, p. 237

8. Sf. Chiril al Alexandrie{, Comentar la Evanghelia Iui Yoan cartea XI,
856: 0 ¥ 1b 1 4hndolg Evéntog Omoxplverar oxTipd.
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«Cédci — adauga Sf. Apostol Petru — este lucru placut lui Dumne-
zeu, ca sd sufere cineva intristdri, pe nedrept, cu gindul la El» ((vers.
19). Supunerea de buni voie, pdtimirea cu rabdare a nedreptatii ce li se
face din partea stdpinilor, este inceputul urmdarii lui Hristos, este inceputul
virtutilor (vers. 20-21). Supumerea este asemdnarea cu Hristos, care «a
purtat picatele noastre in trupul Sau» si a patimit pe Cruce, implinind
dreptatea [ui Dumnezeu si iubirea de oameni. Motivul supunerii este
religios; dar el are urmari si asupra vietii de obste a crestinilor. Prin-
cipiile morale se cer aplicate In viata sociald.

Munca. Prin «muncds, crestinismul stabileste un alt criteriu de valo-
rificare a omului si a societdtii din care face el parte. Este un principiu
de inalt activism moral, diruit de Dumnezeu ocamenilor, incd din «Raiul
desfatarii» (Genezd II, 15). Amintind de legea dumnezeiascd, si ardtind
cd, «dupd cum este de trebuintd fieciruia hrana de toate zilele, tot astfel
este necesard §i munca dupad putere»?), Sf. Apostol Pavel impune prin-
cipiul muncii ca pe o datorie-a fiecdrui crestin: «Cine nu vrea si mun-
ceascd, acela ¢«3 nu manince» (II Tes. III, 10). In ziua judecatii, Dumnezeu,
care a dat omului puterea sd munceascd, 1i va cere lucrarea sa in raport
cu puterea: «Celui care i s-a dat mult, i se va cerc mai mult> (Luca
XII, 48).

Aceastd valorificare a omului, dupd principiul muncii, este descrisd
si sub aspectul ei social, de Sf. Vasile cel Mare, cind spune: «Munca este
folositoare nu numai peniru stipinirea corpului, dar si pentru dragostea
fatd de aproapele, ca Dumnezeu sd dea, prin noi, cele necesare la ‘cei
slabi dintre frati, dupd pilda datd de catre Apostol, care zice, in Faptele
Apostolilor: «Intru toate v-am aritat vouad ci, ostenindu-va astfel, trebuie
sa ajutati pe cei neputinciosi..» (XX, 35) si, apoi, in Epistola citre
Efeseni: «Ca sd aveti si sd dafi celui ce are trebuinta» (IV, 28) 10). §i,
mai departe: «Aceea trebuie stiut cd cine munceste, se cuvine sia mun-
ceascd nu numai pentru a sluji propriilor sale nevoi, prin lucririle sale,
ci ca sd implineasca si porunca Domnului, care zice: «Flimind am fost
si Mi-ati dat si& mdninc..» (Matei XXV, 25, 35) 11). Sfinlul Iacob apre-
ciazd munca si rdsplata muncii, in raport cu principiul dreptatii, potrivit
cu porunca Mintuiforului: «Vrednic este lucratorul de plata sa» (Luca
X, 7). Dacd «muncas este cuprinsd in dreptul la via{d si face parte din
drepturile fundamentale ale omului — fiind datd odati cu crearea omului
—- si plata muncii este un drept siddit in firea sa; natura insdsi pretinde
pentru omul care munceste, s i se dea «ceea ce este al sdu». De aceea,
cind spune: «plata, opritd de voi de la lucrdtorii care au secerat tarinile
voastre, strigds (V, 4a), Sfinlul lacob reproseazi bogatilor nedrepti cil-
carea normelor sociale firesti, dupa care fiecare trebuie sd primeascd ceea
ce i este de folos pentru dezvoltarea vietii .sale fizice si spirituale.

Péacatul sadvirsit prin sustragerea platii lucritorilor este o crimi im-
potriva semenului si primejduieste atit viata normald a vielii individuale,
cit si sociale; este urmarea fireascd a dezldntuirii instinctelor de acapa-

9. Sf. Vasile cel Mare, Reguli tratate mai pe larg, in Migne, P.G. XXXI,
1009 sq., in trad. Prof. Justin Moisescu: Texte biblice si patristice despre pace si
muncs, anexd la «Ierarhia bisericeasci in epoca apostolicd», 1955, p. 76.

10. Idem, ibidem,

11. Idem, ibidem.
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rare §i de spoliere a aproapelui, pentru imbogitirea nesdtioasid si ne-
dreaptd a unora in detrimentul altora, prin lacomie si furt. El pericliteaza
infaptuirea dreptdtiii si creazd condifii anormale de vietuire in societate.

In acelasi timp, impiedecarea participdrii juste a celor ce muncesc
la beneficiile muncii lor, angajeazd mintuirea celor nedrepti si atrage
minia lui Dumnezeu impotiriva lor (lacob V, 4b).

Familia. Familia esic temelia organismului social. In acelasi timp, ea
este si o institufie de drept divin (Gen. I, 28). Sfintenia si puterea sa
stau in unitate. De aceea, unilatea ei a putut fi asemdnatd cu legdtura
cc existd intre Hrislos si Biserica Sa (Efes. V, 22).

Armonia in familie se realizeazad prin aceeasi bunid infelegere si ace-
casi egalitate in fata lui Hristos si a mintuirii, pe care Sf Scripturd o
cere tuturor crestimlor, in raporturile lor unii cu altii si in societate,
Cind Sf. Apostol Petru se adreseazd femeilor: «asemenea si voi..» (I
Petru III, 1), el are in vedere recomandirile anterioare (II, 18-21): supu-
nerea, smerenia, rébdarea facute in scopul consolididrii vietii morale si
sociale, in acela$1 timp. «..Femeilor, supunefi-vd barbatilor vostri, pentru
<a chiar dacad unii nu se pleaca cuvintului, sd fie cistigati prin purtarea
femeilor lor fird propovaduire, vazind de aproape v1ata voastrd curatd
si plind de sfiald» (III, 1-2). Cu toatd egalitatea si libertatea, pe care
au primit-o odata cu crestinarea, femeile nu trebuie s& iasd de sub auto-
ritatea legilor sociale si civile ale timpului; sa se supyna, deci, barbatilor
ca sid-i cistige la Hristos. Viaja curatd si virtuoasd a femeii are puterea
exemplului tdcut al faptei asupra barbatului, care nu se pleaca in fata
puterii cuvintului. Duhul blind si linistit, ca podoabd nestricicioasd a
sufletului este de mare pret tnaintea lui Dumnezeu si in viata familiald
(ITI, 3-4). «Cidci asa se impodobeau odinioard si sfintele femei, care
nadijduiau in Dumnezeu, supunindu-se bdrbafilor lor, precum Sara as-
culta pe Avraam $11 numea Domnul sdu, — ale cirei fiice sinteti, daci
faceti bine si nu va {emefi de nimic» (III, 5-6). Supunerea Sarei fatd de
Avraam presupune Tmpértésirea credintei si a faptelor lui. Imitarea
Sarei presupune credintd si fapte bune la femeile crestine, «fiicele Sarei».
Aceasta este podoaba crestma cu care si se gateaqca femeile; si citre
care le tndeamnd Apostolul Petru. Cumpatarea lor si fie bine cidlauzitad
spre ajutorarea siracilor; iar sfiala si sldbiciunea lor fireascd si biru-
iascd teama de picat, prin credintd si fapte12).

Cu aceleasi indemnuri pentru mentinerea ordinei si triiniciei in fa-
milie, Sfintul Apostol Petru se adreseazad si sofilor: «Voi, barbatilor, de
asemenea, triiti intelepteste cu femeile voastre, fiind fapturi mai slabe,
si dati-le cinste ca unor impreund-mostenitoare cu voi ale vietii harice,
asa fincit rugdciunile voastre sd nu fie impiedecate» (I Petru III, 7).
Intelepciunea barbatilor sd constea in respectarea femeilor, fapturi mai
slabe dup# fire, dar egale in fata mintuirii si in viata de familie; sd fie
marinimosi si generosi fatd de ele, asa incit femeile sd poatd avea toata
libertatea si ajutorul pemtru exercitarea normala a.activitatii lor in viata
padminteascd, si pentru desfdsurarea rodnicd a vietii lor sufletesti in fapte
de Dbinefacere sociald13), A

12. Didim, Comentar la Epistola I-a a Sf Petru, Migne, P.G. XXXIX, 1763;

Teofilact, Comentar la Epistola I-a a Sfintului Petru, Migne, P.G. CXXV, 1224,
13. Teofilact, ibidem.
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Principiile religios-morale, care stau la baza consoliddrii familiei, prin
intdrirea legdturilor ce existd intre membrii ei, au adincid rezonanti in
consolidarea intregii viefi sociale. Supunerea si respectul sint virtuti care
asigura buna rinduiald atit in viaja sociald, cit si in cea religioasi; la
temelia lor std smerenia si dragostea.

Respectarea ierarhiei in viata de Stat si in viata bisericeascd. Impa-
ritia cerurilor incepe de pe padmint. Cetd{enii imparatiei spirituale sint, in
acelasi timp, si cetdfeni ai impéardtiei lumesti; crestinii sint, asa dar, si
fii ai Bisericii, dar si cetdteni ai Statului. Supunerea si ascultarea fatd de
autoritatea bisericeascd, dar si faii de autoritatea lumeascd, sint datorii
crestinesti si cetdtenesti in acelasi timp. Temeiul divin al acestui principiu
se afld in porunca Mintuitorului: «Dati cele ce sint ale Cezarului, Ceza-
rului, si cele ce sint ale lui Dumnezeu, lui Dumnezeu» (Matei XXII, 21).
Atit in Epistolele pauline, ¢it si in Epistolele sobornicesti, principiul este
dezvoltat, conform invatiturii si pildei Domnului nostru Iisus Hristos. De
aceea, cind Sf. Apostol Petru se adreseaza cititorilor sai: «Supuneti-vd,
pentru Domnul, oricirei orinduiri omenesti, fie regelui, ca unui suveran,
fie dregétorilor, ca unor trimisi de el spre pedepsirea facatorilor de rele
si spre lauda ficédtorilor de bines (I Petru II, 13-14), el are in vedere:
1. realizarea binelui moral individual si colectiv, si 2. implinirea unui
act de religiozitate, ca Biserica sa fie ferita de calomnii si Dumnezeu s&
fie preamarit, cind adauga: «Cidci asa este voia lui Dumnezeu, ca voi,
bine ficind, si inchideti gura oamenilor neintelepti, care nu va cunosc»
(11, 15; III, 16; <f. T Petru 1II, 9; III, 1-2). Supunerea fatd de autoritatea
lumeascd - si foloasele practice, care rezultd din aceasta, se face .3 tov
Kbpov¢, = pentru Domnul, si pentru cd asa este voia lui Dumnezeu.

Libertatea crestind nu trebuie folositd ca un acoperamint pentru savir-
sirea rdului, si nu trebuie sa indemne pe nimeni la indiferentd si nesupu-
nere fatd de autorititile de Stat sau fatd de legile de organizare a vietii
sociale: «Trditi ca oameni liberi, dar nu ca si cum a{i avea libertatea drept
acoperamint al rautatii, c¢i ca robi ai lui Dumnezeu» (II, 16). Ca fii ai lufl
Dumnezeu, crestinii trebuie sd aibd constiinta solidaritatii cu toti oamenii:
«Cu darul pe care l-a primit fiecare, slujiti altora, ca niste iconomi ai haru-
lui celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (IV, 10). Din libertatea sufle-
teascd si din convingere, s3 se supund crestinii autoritdtii lumesti si celef
dumnezeiesti: «Dati tuturor cinste, iubiti frdtia, temefi-vdi de Dumnezeu,
cinstiti pe rege» (II, 17).

In virtutea aceluiasi principiu divin de organizare ierarhici a vietil’
obstesti, Sf. Apostol Petru face recomandiri de supunere si fati de
autoritdfile bisericesti. Dupd ce, mai intii, arati datoriile preotilor, ca

pdstori sufletesti ai «turmei lui Dumnezeu», — nu ca stdpini ai p3storitilor,
ci ca pilde de urmat —, veghind asupra lor de bund voie — dupd Dum-
nezeu — nu cu silnicie, din dragoste, nu pentru cistig urit (V, 1-4), Sf.

Apostol Petru se adreseaz3 si tinerilor: «Asemenea si voi, cei mai tineri,
supunefi-vd preotilor si toti, unii fatd de alfii, imbricati-vi in smerenie,
pentru ¢d «Dumnezeu celor mindri le std impotrivi, iar celor smeriti le
dd har» (V. 5)». Smerenia si ascultarea arati supunerea fati de mina cea
tare a lui Dumnezeu» si asigurd indltarea la timpul cuvenit (vers. 6), ir
legdturd cu mintuirea fieciruia.
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Supunerea fatd de stapinirea politici urmdreste, din punct de vedere
moral si social, gdsirea unei cdi pentru dobindirea mai usoard a binelui
comun: desavirsirea naturii specifice omului si a binelui suprem, prin
indeplinirea voii lui Dumnezeu 14).

Raportul crestinilor cu necrestinii. Dezbricati de omul cel vechi si de
faptele lui: riutatea, viclesugul, fitdrnicia, pisma, clevetirea, si nascuti din
nou prin Cuvintul lui Dumnezeu, crestinii trebuie sa devind in lumea acea-
sta paminteascd si trecdtoare spre cele vesnice, «casd duhovniceasci»,
«preotie sfintd si imparateascd», «semintie aleasd», «neam sfint si popor
agonisit de Dummnezeus. Crestinii trebuie si devind pildd pentru necre-
dinciosi,ca si acestia, la rindul lor, sa inceteze vietuirea dupi trup, sd se
converteascd si si preamdireascd pe Dumnezeu (I Petru II, 12). «In acest
scop, Apostolul (Petru) ii indeamnid si se fereascd de orice sivirsire a
raului (I, 16-25; III, 11-12; 1V, 15) si sd pastreze comuniunea cu Hristos,
in unitatea trupului social al Bisericii, prin sfinfenie si jertfd de sine in
folosul aproapelui (II, 21-25; IIL, 8-18; 1V, 8-11; V, 9-11)»15).

Contrastul radical dintre caracterul urmasilor lui Hristos si obiceiurile
pigine inlesneste rdspindirea Evangheliei la necrestini; consecinta practica
este influenta_ imediatd si bineficdtoare a comportarii crestinilor asupra
vietii sociale.

Binele aproapelui, vremelnic sau vesnic, se realizeazd si prin virtutea
dragostei crestine. Dragostea crestind realizeaza unitatea spirituald a tu-
turor oamenilor — ca purtitori de valori morale —, si desidvirseste ten-
dinta lor naturald dupd viata in colectivitate si ajutorul reciproc. Ca prin-
cipiu de morald sociald, dragostea crestind este redatd si in Epistolele

sobornicesti, cu scop practic.

Porunca noui a Mintuilorului: «Sa va iubifi unul pe altul precum Eu
v-am iubit pe voi» (loan XIII, 34-35; XV, 9, 12, 17), este dragostea crestina.
Continutul ei il redd, cind spune: «lIubiti pe vrajmasii vostri, binecuvintati
pe cei ce vi blestema, faceti bine celor ce vd urdsc si rugati-va peniru cel
ce vd supdrd si vd prigonesc» Matei V, 44). Sf. Evanghelist loan patrunde
misterul iubirii crestine si, prin puterea ei, se ridici la cunoasterea lui
Dumnezeu insusi: «Cel ce nu iubeste, m-a cunoscut pe Dumnezeu, cici
Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 8). Iar Sf. Apostol Pavel inalti imnul
iubirii crestine redind tipul adevéiratei vietuiri crestine in societate: «De
as grdi in limbile omenesti si ingeresti, iar dragoste nu am, m-am ficut
arama sundtoare si chimval rdsundter. $i de as avea darul proorociei si
de as sti toate tainele si as avea toate cunostintele si de as avea toat3
credinfa, incit s mut si muntii, jar dragoste nu am, nimic nu sint. Si de
as mpdrti toatd avutia mea si de as da trupul meu si-1 ardi, iar dragoste
nu am, nimic nu-mi foloseste. Dragostea indelung rabdi. este buni, dra-
gostea nu pismueste, dragostea nu se ingimfd, nu se semeteste. nu se
poartd cu necuviintd, nu cauti ale sale, nu se intirits, nu gindeste riul,
nu se bucurd de nedreptate, dar se hucuri de adevir; toate le induri,
tqa_’[e Iev crede, toate le miAddjduieste, toate le rabdi. Dragostea nu cade
niciodatd» (I Cor. XIII, 1-8a). Temelia tuturor principiilor crestine este
dragostea. '

14. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, op. cit . 52
15. Tdem, p. 47. O S B 52
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Crestinul adevarat iubeste pe Dumnezeu, si pe aproapele sdu, ca pe
sine insusi. In aproapele, crestinul vede un fiu al Tatalui Ceresc, un frate
al sdu, cu drepturi si datorii egale cu ale sale. In aproapele valorifica el
iubirea de sine si mintuirea sufletului. Porunca iubirii de Dumnezeu si de
aproapele sintetizeazd toatd Evanghelia, toatd traditia, toatd morala
crestind 16), :

Fiarad dragoste de aproapele nu se poate sustine dragostea de Dum-
nezeu. Sf. Apostol si Evanghelist loan zice in aceastd privintd: «Daca
zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sdu il urdste, mincinos
este, pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sdu, pe care-l vede, nu poate
sd iubeascd pe Dumnezeu, pe care nu-L vede» (I loan IV, 20); «Cine iu-
beste pe Dumnezeu, iubeste deci si pe fratele sdu» (I Ioan IV, 21); pe
cind «cel ce urdste pe fratele siu, acela este omoritor de oameni» (I loan
II1, 15). «Fratele», dupd invititura crestina, este orice om. ’

«Din aceasta cunoastem cd iubim pe fiii lui Dumnezeu, dacd iubim pe
Dumnezeu si implinim poruncile Lui» (I loan V, 2). Sf. loan aratid con-
difionarea reciprocd a dragostei de Dumnezeu si de aproapele. Amindoua
poruncile au ca temei iubirea lui Dumnezeu: «Vedeti cita iubire ne-a daruit
noud Tatal, ca sd ne numim fii ai lui Dumnezeu si sintem..» (I loan
111, 1). Crestinii sint «fii ai lui Dumnezeus, prin lisus Hristos. In fiecare
semen al nostru se afld insusi Hristos, pe care-L iubim ca pe noi ingine.
In procesul mintuirii, drumul spre Tatil trece prin Fiul, Unicul Mijlocitor
intre Dumnezeu si om si Unicul Mintuitor. La Hristos nu se poate ajunge
decit prin iubirea de aproapele. De aceea, se poate spune cd singurul
drum spre Dumnezeu trece prin aproapele, «iar mintuirea devine un act
de solidarizare cu el in efortul spre desdvirsire» 17), .

Pe acest temei religios-moral se sprijind §i importanta sociald a iubirii
de aproapele. Concretizarea iubirii in fapte pozitive valorificd viata morala
a crestinului in contactul cu semenii sdi. Dragostea crestind reglementeaza
viata oamenilor in societate. Sf. Ioan Evanghelisiul precizeazd: «Prin
aceasta am cunoscut iubirea, cd El (Hristos) si-a pus sufletul Sdu pentru
noi; si noi sintem datori sd ne punem sufletul pentru frati» (I Ioan III,
16). Crestinii datoreazd viata vesnicd jertfei Mintuitorului, datori sint si
ei cu jertfa viefii lor fatd de semeni. Cu atit mai mult datoreaza ei cele
necesare sustinerii vietii aproapelui: «Cine are bogdtia lumii si se uitd
la fratele sdu, care este in nevoie si isi inchide inima fajd de el, cum
rimine in acela dragostea lui Dumnezeu...? S& nu iubim cu cuvintul, nici
cu limba, ¢i cu fapta si cu adevdrul» (I Toan TII, 17-18). A-si inchide inima
fatd de fratele aflat in lipsd si in suferin{d fnseamna a se desprinde din
legdtura dragostei lui Dumnezeu. Din iubirea de Dumnezeu si de aproa-
pele izvoraste Indurarea crestind, milostenia. Ajutorarea materiald si mo-
rald a semenilor aflati in nevoie traduce in viatd dragostea crestind si-i
valorificd insemnéatatea sociald. Sf. Tacob aratd in ce cemstd nelmplinirea
faptelor de iubire fatd de aproapele, cind se adreseaza cititorilor sdi: «Céci
de vor fi fratele sau sora goi si lipsiti de hrana de toate zilele si le va
zice cineva din voi: Mergeti cu pace, incélziti-va si vd sdturati, si nu le vor
da cele de trebuintd trupului, ce folos ar fi?» (lacob II, 15-16). Iar in
alt loc aratd in ce constid adevdrata cucernicie: «..A cerceta pe cei sir-

16. Idem, pp. 4-7.
17. Idem, p. 10.
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mani §i pe vdduve in necazul lor si a se pdzi pe sine neintinat de lume»-
(lacob I, 27). Teofilact arata cucernicia ca pe un pas mai departe in
actul credinfei; cadci milostenia aduce aseminarea cu Dumnezeu, dupi
cuvintul Scripturii: «Fiti milostivi precum si Tatdl vostru este milostiv»
(Luca VI, 36) 18). «Dragostea acoperd multime de pdcates (I Petru IV, 8)
spune Sf. Apostol Petru, intelegind tot dragostea lucritoare prin fapte de
binefacere cdtre aproapele; cici, adaugi: «Fifi primitori de oaspeti unii
fatd de alfii, fard cirtire» (vers. 9). Ospitalitatea implicd renuntare la
bunuri personale, spirituale sau materiale, presupune oboseald din partea
celui ce oferd gazduire semenului sdu. Teofilact Invatd in aceastd privinia,
ca tot cel ce abundi in daruri si impartiseascid din ele, de buna voie, si-
fratilor aflati in lipsuri; dar nu cu zgircenie, ci dupd puterea pe care i-a-
ddruit-o Dumnezeu lui; asa incit, fie cd sint pagini, fie cd sint crestimi.
prin toti sa fie preamirit numele lui Dumnezeu 19).

Sfintul Iuda, «fratele Domnujui», indeamnd pe cititorii epistolei sale:
«Pidziti-va in dragostea lui Dumnezeu» (vers. 21 a); ca fapte ale dragostei
crestine, el recomandd grija fati de mintuirea sufleteasci a aproapelui:
«Pe unii, soviitori, mustrati-i, pe al{ii — zmulgindu-i din foc — mintuiti-i,
de aliii, insd, fie-vd mild cu fricd, urind si cdmasa intinati de carnea lor»
(22-23). Cei soviielnici trebuiesc cistigati la credintd, cu dragoste. Dupa
mustrarea lor in mijlocul obstei crestine, pentru recunoasterea gresalei si
pentru indreptarea lor, si se daruiascd cu multd bunatate din «untdelem-
nul dragostei» crestine pentru mintuirea lor de la vesnicia pedepselor 29).
Cei ce nu se indreapts, sa fie priviti cu mild si cu multd precautiune, urind
faptele lor necurate si tot ceea ce vine in atingere cu ¢i21), Este spre
binele individual si colectiv a se feri de influenta nefastd a celor rai si
indaratnici. Sf. Jacob aratd roadele ce le dd strdduinta crestinului pentru
indreptarea semenului cazut in pacat: «Fratii mei, de se va ratici cineva
din voi de la adevir si-l va intoarce cineva, si stie ca cel ce a intors
pe padcidtos de la ratacirea ciii lui, isi va mintui sufletul de moarte si va
acoperi. multime de pacate» (lacob V, 19-20). Cistigarea la mintuire a
unui suflet pacdtos atrage fericirea cereascd si iertarea pacatelor atit
pentru sine, cit si pentru cel indreptat.

Ca faptd a indurdrii fatd de aproapele este si rugdciunea, pe care
Sf. Tacob o recomandd ca leac impotriva suferintelor trupesti si sufle-
testi: «Suferd cineva dintre voi? S se roage... Este cineva bolnav intre voi?
Sd cheme pe preotii Bisericii si s3 se roage pentru el, ungindu-1 cu unt-
delemn in numele Domnului si rugiciunea credintei va mintui pe cel
bolnav si-1 va ridica Domnul si de va fi fdcut pacate, i se vor ierta»
(Tacob V, 13-15). Rugdciunea pentru altii 1i uneste pe credinciosi intreolalta
si cu Dumnezeu; 1i menfine in legdtura fratiei pe plan spiritual i moral,
ii mentine in unirea tainica a dragostei, pe plan social. Sf. Ciprian, episcopul
Cartaginei, spune in «Despre bunul rdbdadrii»: «Dragostea este legdtura

18. Teofilact, Comentar la Epistola Sfintului Iacob, Migne, P.G. CXXV, 1149:
6 vap elg v nimolov olxteppdg avopolwolg éott mpdg tdv Bsdy
19. Teofilact, Comentar la Epistola I-a a Sfintwlui Petru, Migne, P.G, CXXV,

20. Teofilact, Comentar la Epistola Sfintulul Yuda, Migne, P.G. CXXVI, 101,
21. Idem, ibidemn, 101-103.
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fra{iei, temeiul pacii, statornicia si tdria umildlii; ea este mai mare decit
nadejdea $i credinta» 22).

Milostenia, rugidciunea pentru altii §i pacea sint roade ale dragostei,
dreptatii si sfinteniei.

«Roada dreptitii se seamind in pace, la cei care lucreazd pacea»
(Tacob III; 18) spume Sf. lacob, la care adaugd si Petru Hrisologul:
«Pacea intre frati este voinfa lui Dumnezeu, bucuria lui Hristos; ea este
desdvirgirea sfinteniei, regula dreptdfii, invd{itoarea adevirului, pizitoarea
vietuirii curate. Pacea este mama iubirii, legatura unirii si dovada limpede
a mintii curatey 23),

Sfintul Apostol Petru arati pacea drept una din conditiile de cistigare
a viefii viitoare si a fericirii eterne: «Cine voieste si iubeascd viata si sa
vada zile bune, sa-si opreascd limba de la rdu si buzele sale s nu gra-
iascd viclesug, sa se fereascd de rdu si si facd binele, si caute pacea si
s-o urmeze» (I Petru III, 10-11). Viata virtuoasd si plind de evlavie este
temeiul pacii: «Cici nu picatul este legdtura picii, ¢i credinta, néidejdea,
dragostea si puterea eviaviei fajd de Dumnezeu», zice Sf. Chiril al Ale-
xandriei 2¢). Functia sociald a péacii constd tocmai in aportul pe care-l
aduce in realizarea dreptdtii, a unirii intre oameni, in implinirea bimelui
individual si colectiv. Pacea este un bun dintre cele mai rivnite in viata
paminteasca a omului25). Ea trebuie apirati. Origen spune in aceastd
privinta: «Crestinul este dator sa apere pacea cu munca sa, cu truda sa...
$i, dacd este neecesar, chiar cu primejdia vietii si a bunului sfu nume» 26).
F&cétorii de pace sint fiii lui Dumnezeu (Matei V, 9), iar «Imparatia lui
Dumnezeu... esle dreptate si pace §i bucurie intru Duhul Sfint..» (Rom.
X1V, 17). De aceea, cei ce produc neorinduieli in viata morali si sociald
a semenilor lor, «umblind potrivit cu poftele lor nelegiuite», sint —
dupd cuvintele Sf .Juda — «cei ce fac dezbiniri, oameni firesti, care nu
au Duhul» (vers. 19). Acestia sint oamenii in care harul lui Dummnezeu
nu lucreaza si trdiesc dupd propriile lor pofte; ei produc schismele in Bise-
ricd (cf. II Petru II, 1), se separd din solidaritatea credinciosilor; aduni-
rile lor devin «pestera de tilhari», in care ei se striduiesc si ademeneasci
pe fiii Bisericii. Ca oameni trupesti, ei trdiesc dupi obiceiurile lumii
(Tacob III, 15; I Cor. II, 14) 27) si sint inclinati spre fapte care-i carac-
terizeazd: ei sint fmpotriva pécii, impotriva duhului iubirii, impotriva du-
huluj infrétirii intre oameni.

*

Ca principii de morald sociald, Epistolele sobormicesti descriu aspec-
‘rele,.fpe care dragostea faid de aproapele poate si le ia in aplicarea ei
la viata sociald. Atitudinea fati de bunurile materiale, raportul bogatilor

22. In Migne, P. L, IV, 631 citat la Prof. Justin Moisescu, op. cit, pag. 70.

23. In Migne, P.L, LII, 598, citat in idem, p. 71.

24. Op. cit, Migne, P.G. LXXIV, 473.

25. Fer. Augustin, Despre cetatea lui Dummnezen, XIX, 11, Migne, PL. X1T,
637: «Quapropter possumus dicere, fines bonorum nostrorum esse pacem, sicut
aeternam esse diximus vitamsy.

26. Comentar la Epistola citre Romani, in Migne, P.G. XIV, 1252, citat la
Prof. Justin Moisescu, op. cit,, p. 68.

27. Teofilact, Comentar la Epistola Sfintului Iuda, Migne, P.G. CXXVI, 101;
Ecumeniu, Comentar la Epistola soborniceascd a lui Iuda, Migne, P. G., CXIX, 720.
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cu sdracii, a servilor fatd de stipinii lor, munca, familia, — si celelalte —
sint probleme sociale rezolvate in spiritul religios-moral al Epistolelor
sobornicesti, conform cu fnvatatura Sfintei Scripturi si cu Sfinta Traditie.

Epistolele sobornicesti nu epuizeazd intreaga tematici a moralei so-
ciale; dar, referindu-se la cazuri concrete din viata moralad si religioasa
a comunitatilor cregtine, carora au fost adresate, ele indicd principiile ce
se pot aplica in orice timp si In orice loc, cu aceeasi valoare practica, in
viata sociald a oamenilor. Epistolele sobornicesti reflectd, ca si celelalte
scrieri nou-testamentare, nsasi invatidtura Mintuitorului nostru Iisus Hris-
tos si pilda sa in opera de mintuire a oamenilor; ele reflectd, in acelasi
timp, si efortul liber si constient in conlucrarea omului cu harul dumme-
zeiesc, pentru dobindirea fericirii vesnice.
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SI NATURA LOR DUPA INVIERE ¥)

(Interpretare din I Cor. 15, 35-58)

Sfintul Apostol Pavel a pus piciorul in vestita cetate «Colonia Iulia
Corinthus», in loamna anului 51 sau la inceputul iernii anului 52.
Lumea greco-romani de peste tot — deci §i din Corint — inseta, ca si cea
iudaica, dupd o viatid noud si astepta un mintuitor. Numai Evanghelia era
in stare si rdspundd acestor dorinte si si aducd muliumire unor suflete
chinuite si insetate de adeviarul care atita vreme le fusese ascums.

Nu putem reconstitui predicile rostite de marele Apostol aci, dar stim
cia, peste tot, obiectul lor era mintuirea §i invierea. Mintuirea nu se dobin-
deste numai prin implinirea unor rituri, nici numai prin trdirea unei vieti
morale, ci prin jertfa lui lisus Hristos, care a izbutit sa invingd puterile
intunericului. Victoria aceasta El o impéartdseste tuturor celor ce cred in
jertfa Lui si trdiesc im comuniune cu El. Invierea ocupa un loc atit de in-
semnat in predica Sfintului Pavel, incit la Atena a ficut impresia cd vor-
beste despre zei strdini, fiindcd propoveduia «pe lisus si Invierea» (F. Ap.
17, 18). '

Opera lui lisus, insd, nu este terminatd. Desi rdscumpdérati prin jertfa
Sa, credinciogii trdiesc intr-o lume in care demonii sint incd liberi sa-si
exercite puterile si in care moartea si pacatul pot sd lucreze mestingheriti.
Creatia, care suspina continuu, va fi scoasid de sub dominatia -pacatului si
a urmarilor sale abia la Parusie, adicid la a doua venire a Domnului nostru
lisus Hristos (Rom. 8, 22). Atunci, cei alesi ai Sii daca vor fi morti vor
invia, iar daca vor fi vii vor fi preficuti in corpuri nestricicioase si vor
rdmine totdeauna impreund cu Domnul. Cei pacitosi vor invia si ei, dar
vor fi judecati si osindi{i. Tot atunci Dommul Hristos va invinge si va
supune lui Dumnezeu puterile potrivnice, dintre care cea din urmi va fi
moartea. Cind victoria va fi deplind, va spune si El impdréiia lui Dumne-
zeu-Tatdl si «Dumnezeu va fi totul in tofi» (I. Cor. 15, 28).

Problema care preocupa in deosebi pe Greci se pare cd era invierea.
Si era natural s3 fie asa. Telul oricdrui crestin era si este de a fi la un
loe cu lisus, de a se bucura vdzind pe Dumnezeu asa cum este. Tesaloni-
cienii, vdzind ¢d unii din crestini — rude sau prieteni ai lor — mor inainte
de a veni Domnul, se arati medumeri{i, socotind ¢i aceia au pierdut un
mare privilegiu. La Corint, dupd plecarea Apostolului, erau unii care
ardtau o indoiald in ceea ce priveste invierea trupului. Fira indoiald ca acest
scepticism al lor era provocat: si de prejudecétile pe care le avem impotriva
materiei $i de un exces de spiritualism riu fnteles. Nemurirea sufletului le
era ‘de ajuns; ce le mai trebuia si invierea frupului?

Invierea lui Iisus, insa, este un fapt cert. Nu incape mici o indoiald c3
El este viu. §i dupd exemplul S3u, vor invia si crestinii cu trupurile lor

*) Aceasti luprare de semipar pentru titlul de magistru a fost intocmiti sub-
indrumarea P. C. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, care a gi dat avizul si fie publicati..
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transformate. Astfel, dacad n-ar fi o Inviere cu o rasplati, n-ar avea sens
nici truda si necazurile pe care le indura crestinii in aceasta viata.

Dupéd aceastd parte introductiva, pe care o putem socoti mai mult ca o
mustrare pentru nestatornicie, in pasagiul de la vers. 35-58, Sf. Pavel cautd
sd arate scepticilor din Corint: a) cum este pos:bild invierea unui trup mort
si ingropat in padmint si b) ce naturd va avea trupul inviat

Vers. 35: «Dar va zice cineva: Cum inviazi mortii? cu ce corp vin?».
Corintenii doreau si cunoascd modul in care se va face invierea. Ratiunea
lor n-avea mici o cunostin{d despre un corp organic nestricacios si etern,
iar imaginatia nu le putea veni in ajutor. De aceea intrebarea: Cind moar-
tea a obligat acest pumn de tarina sd se intoarcd si sd se imprastie in mii
de alte combinatii, cum se vor mai pulea aduna toti acesti atomi spre a
forma iardsi corpul care a fost?

«Va zice cineva». Nu este necesar si credem cd Apostolul cunostea o
persoand care ar fi pus aceastd intrebare. Se obisnueste mai totdeauna in
discursuri sd se prevadd anumite obiectiuni. Asa cd si Sf. Apostol Pavel
care — cind scria — avea prezenti ca si cum le-ar fi vorbit, pe credinciosii
sai din Corint, a utilizat acest fel de vorbire. llé¢ gvsipovrar ot vexpoi ; moim 3¢
cwpatt Epyovrar; o intrebare indoitd. Il@¢ cuprinde o intrebare generala
asupra modului invierii (mepi tud rtpémov tic avastdeew¢  Sf. loan Hri-
sostom), referindu-se, poate, la puterea care va invia pe morti (Trembela),
jar moigp 8¢ owparty o Intrebare asupra calitd{ii corpurilor inviate. Ce cor-
puri vor avea: acelasi corp stricicios si supus mortii, sau altul? Daca-l vor
avea tot pe cel avut, ce se va face cu cei ce s-au despdrtit de el? Iar daca
vor lua altul, pentru ce se mai zice inviere?

Iatd cum raspunde Apostolul:

Vers. 36: «Om fara minte ce esti, ceea ce semeni tu, nu da viatd daca
n-a murit». Un rdspuns cam aspru, potrivit indraznetului care ar ridica
o astfel de obiecfiune. *Awpwv... Editiile grecesti prefera vocativul, cele cri-
tice nominativul ca in Luca 12, 20. «Om farid minte ce esti»: fdrd minte.
fiindcd nu observi cele din jurul tdu, ce faci tu totdeauna. Tu, om slab si
neputincios, semeni niste graunte, care — putrezind — résar si dau nastere
la plante, dar te indoiesti ¢4 Dumnezeu cel atotputernic poate sd invieze
niste morti.

Pentru a se face mai bine inteles, Apostolul se foloseste de o compara-
tie. Prin stricdciunea, pe care o sufere griauntul ca si dea nastere unei
plante noi, se insinuiazd ci moartea este condifia unei vieti mai ample si
mai perfecte. Parca se aude vorbind lisus: «Amin, amin zic voud, griuntul
de griu, cind cade pe pamint, dacd nu moare ramine numai el, dar daca
a murit aduce multd roadd» (loan 12, 24) 1).

Vers. 37-38: «Si ceea ce semeni tu, nu semeni corpul care se va face,
ci numai grauntul gol, daci se intimpla de griu sau de altceva din celelalte;

dar Dumnezeu ii da un corp dupi voia Sa si fiecdrei seminte un corp parti-
cular» 2),

1. S-a presupus c# Sf. Apostol Pavel s-a folosit de imaginea aceasta sub in-
fluenta misterelor eleusiace in care spicul de griw se arita solemn initiatilor, in
timpul contemplatiel. Nimic mu ne aratd ci Sf. Pavel ar ff cunoscut aceste mistere.
O imagine atit de naturali putea exista — spontan — in mintea sa, daci n.o va
fi cunoscut din spusele Mintuitorului, Comp. Allo: La Premidre Epitre aux Co-
rinthiens. Paris, 1934. Coment. la acest loc,

2. yevnobpevoy — part, viitor — «care va si fie», este intilnit foarte rar
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Cuvintul c@pa la Homer este folosit totdeauna in sensul de cadavru,
corp viu se zicea démas. In urmd, sensul a evoluat $i insemna: organism
viu sau mdrt, referit atit la oameni cit si la animale. Mai tirziu apare si
cu sensul de materie, de corp care cade sub simturi, in opozitie cu sufletul
si cu umbra. Sf. Apostol Pavel il foloseste de 89 de ori. De 66 de ori in
sensul de corp omenesc, viu sau mort; de 5 ori in sensul de corp al plante-
lor sau astrelor; de 15 ori de corp mistic al lui Hristos si de alte 3 ori in-
tr-un sens care se poate discuta. Aici e vorba de corpul plantelor.

Exemplul acesta, atit de bine ales, scapa pe Apostol de doud exagerari
deopotrivd de primejdioase. Prima este cd prin el nu se afirmd deplina
identitate dintre corpul inviat si cel stricdcios, ca si cum corpul cel nou
ar deriva numai din reunirea elementelor materiale ale celui ingropat. Cine
ar putea spune, de exemplu, ca stejarul este constituit numai din eiementele
aflate in ghinda din care a iesit? A doua este ¢& nu rupe definitiv le-
gitura dintre cele doud corpuri, cici atunci cel de al doilea ar parea o moua
creatie, fard nici o legdturad cu cel dintii. Sdminta prin putrezire se schimba,
devine un fir de griu cu frunze si spic. Planta noud, n-a rupt definitiv lega-
tura cu saminata. Si in cazul corpului omenesc care va invia, ca $i in cazul
seminfei, subiectul dainuieste, numai atributele se schimba. $i totul se da-
toreste cauzei prime, lui Dumnezeu. El a voit ca fiecare plantd si-si aibi
un corp deosebit, cind le-a creat (Gen. 1. 11) si le-a pus legile in naturi;
tot El voieste ca oamenii sa invieze cu corpuri diferite de cele de acum.
«Nu tu, omule, zice Sf. Joan Hrisostom, mici sdminta de la sine, nici natura,
nici pdmintul $i nici ploaia mu-i d3 acest corp particular plantei, ¢i Dum-
nezeu. Este o lege naturald, dar autorul ei este Dumnezeu».

Vers. 39-41: «Nu tot trupul este acelasi trup, ci altul este al oame-
nilor, altul este trupul dobitoacelor, altul trupul pisarilor, altul al pestilor
$i in afard de aceasta sint corpuri ceresti si corpuri pimintesti, ins3i alta
este strdlucirea celor ceresti si alta a celor pimintesti; alta este strilucirea
soarelui, alta strdlucirea lunei si alta este strilucirea stelelor, cici o stea
diferd de altad stea in strilucire».

Putin cite putin, patrundem in limbajul psihologic al Sf. Apostol Pavel.
Am avut fnainte cuvintul sdpx. Aici avem pesépt corespondentul ebrai-
cului basar ¢T3 '

In Vechiul Testament, cuvintul ,expt“ = carne, cel putin in unele
locuri, are un sens peiorativ. «Si a zis Domnul Dumnezeu: Nu va rimine
Duhul meu in vesnicie, in acesti oameni, fiindcd sint «carne»s = & <o

svar abcods gdprae (Gen. 6,3 — comp. si 6,12) 3).

in limbajul Sf. Pavel. Se folosea mai mult in stilul! inalt (Luca 22, 49) .vuavov wbunny
nu trebuie luat in sensul din IT Cor, 5, 3, unde este vorba de sufletul gol, lipsit de
corp, fiinded aici nu este alegorie, ¢i in semsul natural de gol, fari ridacind, fiara
pai, fard frunze, firi spic, dupid cum yivdv 3év3pov Insemneazi un arbore fard
frunze. Nu sem#nim, deci, planta care va si fie, ¢i numai grauntul gol. FEl xhyst
este o locutiune rard, consacratd, fiindci pistreazi modul optativ. Se ghseste la
Clean;seé Sextus Empiricus, Dionisie din Halicarnas, Fillon.. Exemple in Alio, op. cit.,
pag. .

3. De cind Epicur ficuse din capf sediul placerii si izvorul fericirii, filozofii
stoici — Seneca, Plutarh, Marcu Aureliu si mai ales Epictet — se intreceau in a
deprecia «carnea». Epictet ii creazi in batjocuri si un diminutiv: sepxiSiov. Exem-
ple numeroase in Heinrici: Das erste Sendschreiben des Apostels Paulus an die
Korinther, in Meyer Comm. Ed. VIII, 1896, pag. 112-116). Sf. Apostol Pave] folo-
seste acest cuvint de 97 de ori. Dupad el, carnea este imperfecta, comparati cu
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Aceste trei versete formeazd o paranteza. De la plante trece la orga-
niismele vii si atrage atenfia asupra unor lucruri care se pot vedea de ori-
<ine, asupra diferentei dintre trupuri. Desi toate sint ficute din carne si
oase, ele diferd ca infdtisare si fire. Alia este constitutia corpului omenesc,
alta a pésarilor, alta a animalelor si alta a pestilor. Dupa fiintele vii, ia in
consideratie si corpurile ceresti — aci foloseste pe gapa, care are un infeles
mai general. Chiar acelea care sint asemenea ca esentd, cum sint corpurile
ceresti, diferd ca strdlucire. Iata cit de variatd este creatia, spune Aposto-
lul, cit de mari lucruri a facut Dumnezeu si cit de felurite, numai cu cuvin-
tul. Ei bine, acelasi Dumnezeu va putea sa facd un lucru cu mult mai mic;
va putea sd porunceasca sufletelor sd-si reia, transformate, trupurile pe
care le-au mai purtat odata.

Unii dintre comentatori ) au opiniat cd prin corpuri pdmintesti si prin
corpuri ceresti Apostolul a inteles respectiv corpurile oamenilor vii, supusi
patimilor si stricdciunii, si corpurile prosldvite si nestricicioase ale inge-
rilor si ale dreptiior. $i fiindca imediat se vorbeste de 366x = stralucirea
uriora si a alfora, au cautat sd facd o clasificare nu numai intre pacitosi,
<l si intre drepti, deosebind mai multe trepte de fericire. C4 va fi o ierarhie
in fericirea drepfilor, dupa invierea obsteasca, se stie, dar textul de aici
nu ne obligd sd tragem aceastd concluzie.

Dupé aceastd paranteza, prin care se aratd cit de variati este creatia,
Si. Pavel revine la analogia cu semnele:

Vers. 42-44: «Asa si invierea mortilor. Se seamidni in striciciune, in-
viazd in nestriciciune, se seamidni in necinste, inviazi in slavi, se sea-
mind in neputintd, inviazd in putere, se seaminid trup firesc, inviazi trup
spiritual.

Ubrwc= astlel, asa, se referd la graunful gol, care a devenit o realitate
mai perfectd. Tot asa, si trupul ingropat, cadavrul supus striciciuniii, pu-
treziciunii, necinstei si neputinfei, va invia cu alte proprietiti, va fi nestri-
cidcios, glorios i puternic, va fi spiritual ca al Domnului Iisus (Filipeni
3, 21) 5).
duhul; slabd si neputincioasi in fata bunurilor supranaturale; rea, atwnci cind se
opune actiunii Duhului Sfint. In general, se poate spune ci Sf. Apostol Pavel folo-
Seste pe odpf In trei accepfiuni: a) Materie insuflefitd sau trup fara ideea de ongs-
nism, al cirei opus nu este sufletul sensitiv — duyy — fiindcid este presupus si
€l in notiunea de o¢dpg, ci spiritul, nvespe. «Dau pe unul ca acesta Satanei, spre peirea
trupului (cap?), ca spiritul si se mintuiascid in ziua Domnului Iisuss (I Cor., 5, 5);
b) Natura omeneascid slabi si neputincioasi. «A se lauda in trups (II Cor 11, 18),
«intelepti dupd trup» (I Cor. 1, 26): ¢) Naturi viciata de pacat, infectats prin pofta.
Alei sensul peiorativ este moral. Nu mai este partea slabd, materiald. piminteasca
@ omului; ea are o legiturid cu picatul, are pofte, are planuri, are o vointd, proprie,
se opune spiritului nou pe care Harul il creazi in noi. Se gaseste in acest sens,
frecvent, in cap. 7 si 8 din Epistola citre Romani si in cap. 5 din cea citre Galateni,
Aici are sensul prim, de materie insufletita, trup.

4. Sf. Ioan Hrisostom: Coment. sau explic. T citre Corinteni, trad, Arhiereulin
T. Ploesteanu; Ambrosiasten: P. L., tom. 17; Teodoret al Cirului: P. G., tom. 82; P.
Lombardul: P. L., tom. 192, Euth. Zigaben: “Epurnvela &iz tég JA’ Emared g 1 B 4moote-
dov Tadlov nal elz tae Z' walokixag. Stena 1887, Cornely (R): Commentarius in Sancti

Pauli Apostoli Epistolas. Prior Epistola ad Corinthios. 1908; Corneliu a Lapide:
Comentarius 1614;...

5. onsipetac.. g&velpetar au fost lisate — poate — intentionat firi subiect.
Traducerile vechi rominesti au pistrat aceasti forms. Preotul Gala Galaction a sub-
Inteles un oxpé si 2 tradus: «se seamana trupul intru striciciuncy... Nu este o
greseald, dar daci Apostolul @ voit si-1 lase asa, trebuie si.l lasim si noi,
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Termenii asupra cidrora trebuie si insistam sint: doywmég si zevmarxde.
Si gidsesc necesar sd insistdm, fiindcd nici in limba noastra n-au un sens
bine conturat. Astfel, prin suflet, psihologia infelege acea parte nobild din
om, cu cele trei facultdti ale sale; inteligenta, wvointa si simtirea. Teologii
vad in suflet scinteia divind pusd de Dumnezeu in om si deci partea ne-
muritoare din el. Limbajul comun are tot o conceptie inaltd: om cu suflet...
numai cid pe lingd un suflet bun, ales, poate fi $i un om cu suflet rau.
Adjectivul «sufletesc» pare sd aiba numai o acceptiune inaltd. Cind se zice
de cineva cd se ocupd de cele sufletesti, Tnfelegem cd pe acela il intere-
seazd mai mult cerul decit pamintul.

Nu tot astfel este cu corespondentul sdu grecesc: ¢nyv = suflu vital
si prin extindere viatd. Se vorbeste de un dvyy; al animalelor, dupid cum
se vorbeste de unul al oamenilor.

Sfintul Apostol Pavel il foloseste de 13 ori, intelegind si cele deua
citatii, pe care le face din I Regi 19, 10 si Gen. 2, 7; in Rom. 11, 13 si
I Cor. 15, 45 si 1i acorda patru sensuri:

1. Viatd individuald. spre deosebire de {wv = viatd in general (Rom.
16,6; I Tes. 2,8).

2. Fiintd vie. (Rom. 2,9; 13,4; I Cor. 15,45).

3. Sufletul insusi ca distinct de corp. (II Cor. 1,23; 12,13; Efes. 6,6;
Colos. 3,23)).

4. Puterea sau principiul sensibil din om. (I Tes. 5, 23).

Adjectivul Joyirés  este folosit in Noul Testament de 6 ori: de patru
ori la Sfintul Apostol Pavel, odatd la Sfintul Tacob si odati in Iuda. La
Sf. Apostol Pavel se gédseste de trei ori numai in pasagiul de fatd si alta-
datd in cap. 2, 14, peste tot in antitezd cu  mvevuwarmde, (Iuda 19). Vor-
bind despre ingeldtorii care schimbd darul lui Dumnezeu §i umbld potrivit
faptelor lor, spune cd acestia sint d¢oyinol, mvedpa ¥ Eyovtsc. Si. Jacob
(3, 15) vorbind despre intelepciunea care indeamni la zavistie si la min-
ciund, spune cd intelepciunea aceea este pdminteascd, oy, Baponddye,
iar in [ Cor. 2,14 se spune cd ¢oynde 8¢ dvdpomoc nu poate sid primeasca
cele ale Duhului lui Dumnezeu. In romineste, fiindcd nu i s-a gdsit un
corespondent, a fost tradus cu: trupesc, firesc, sufletesc, neduhovnicesc...
Poate ca sensul cel mai apropiat este: animalic, adicd ceea ce triieste dupz
instinctele si pldcerile trupului si nu dupd o judecati formatd de =vedna
Acesta ar fi sensul moral. In pasagiul de fatd, insa, avem un sens fizie, nu
moral — cu atit mai mult, cu cit corpul pus in mormint este lipsit de viata,
asa cd un corespondent mai adecvat nu poate fi decit: «de carne» — sino-
nim cu  ocaputxde — sau «materialy.

Pentru cuvintul =vedpa (corespondentul ebraicului ruah) avem doud
cuvinte: latinescul spirit si slavonescul duh, amindoui cu accepiinuni va-
riate, dar indicind un ce mai presus decit sufletul, dacd nu chiar sufletul. In
greceste, insa, cuvintul nvedpa (de la mvéw = a sufla), este tot ce poate fi
mai nehotarit. Pornind de la suflarea proprie vinturilor, omului si animale-
lor, insemnind si respiratie i miros si ajungind pina la suflu divin si chiar
persoana Duhului Sfint, are o intreagi serie de sensuri. Sf. Apostol Pavel
il foloseste de 146 ori. Numai o singurd data il foloseste in semsul de su-
flare (IT Tes. 2, 8). Adesea il foloseste in sensul de principiu ginditor
in om (II Cor. I,11; T Tes. 523; II Cor. 2,13 si 7,1); alteori il foloseste
in sensul de activitate a Duhului Sfint in om, sau — mai precis — omul
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sub influenta Duhului Sfint, iar alte ori in sensul de Duhul Sfint insusi.
Adjectivul mvevpatixée — folosit de 30 de ori in Noul Testament ,de 28 de
Sf. Apostol Pavel si de 2 ori de Apostol Petru —, are totdeauna un sens
tnalt: spiritual, duhovnicesc.. om duhovnicesc, lege, fnvataturi, hrana,
binecuvintare, cale, casd, jertfa, corp duhovnicesc 6).

. mefpetar  nu poate avea decit sensul «a pune in groapd, a inmormin-
ta», caruia i corespunde foarte bine &ysfperar = a se ridica, a se destepta,
folosit numai pentru persoane, nu si pentru plante, pentru care se intre-
buinteazd gsw. «Nu a zis poetat, observa Sf. Ioan Hrisostom, ca nu cumva
sa socotesti ca este opera pamintului, ¢i a zis  éyefperat ».

Se ingroapa in striciciune, inviazi in nestriciciune... Din stricicios de-
vine nestricicios, adicd nemuritor; din josnic si de ocara, din supus celor
mai umilitoare necesitati, devine demn de onoare si respect, imbricat cu o
frumusete care reflectd chipul lui Dumnezeu si slrdlucirea unui suflet
slavit, din neputincios si infirm, din supus la toate urmarile cdderii in
pacat, devine superjor, invingitor al timpului si stdpin al spatiului, din
material i pamintesc devine spiritual, duhovnicesc. Nu eteric, cum ar pirea
-c& spune sensul etimologic al lui wvedua , nici asemenea duhurilor ceresti
in ce priveste felul de a fi si a lucra, oricit de seducdtoare ar pirea aceasta
-explicatie, ¢i dominat de Duhul lui Dumnezeu, care ii poartd de grijd in
viata supranaturald, dupa cum sufletul il patrunde si il miscd in viata pa-
minteascd 7). ‘

Cind zice cd inviazd un corp duhovnicese, Apostolul fsi di seama ci
a fdcut o alirmatie care are nevoie de explicatii si adaogd in partea doua a
vers. 44 «De vrame ce este un corp material, este si unul spirituals. Dupa
«cum existd corpul acesta, cu care sintem obisnuiti, tot astfel existd un corp
si la inviere. Corporeitatea nu dispare, nu vom fi niste existente fara forme
cum fsi inchipuie spiritistii, ¢i vom avea tot corp, un corp insi deosebit de
-acesta fdcut din carne si pus In miscare de ¢oy#. Va fi un trup pnevmatic,
-un organ perfectionat, condus de =veopa divin, care-l va pitrunde si pro-
slavi, schimbindu-j calitatile ca sda nu mai fie ingreuiat de carne si
singe $). :

Pina aici s-a rdspuns la prima intrebare: cum vor invia mortii? Prin
puterea lui Dumnezeu care ne pune sub ochi un simbol, renasterea vege-
tatiei gi care a umplut matura de corpuri atit de variate si atit de frumoase.
El care a facut trupul acesta pe care il cunoastem, il va invia cu alte pro-
prietafi, facindu-1 un trup duhovnicesc.

»

6. F. Godet vede in cele patru antiteze toate fazele existentei, de la nastere
'pind la inmormintare, asezate invers de Sf. Apostol Pavel:

«Se seamini in striciciune» se referd la striciciunea si putrezirea in mormint.

«Se seaméini in necinste» se referd la josniciile vietii pimintesti care duc la
‘nimicirea corpului,

«Se seamini fn neputintd» se referd la momentul nasterii.

«Se seaminid corp material», se referi la momentul transmiterij vietii fizice.
-Este o pirere izolatd, .pe care n-o justifici textul unde este vorba despre trupurile
ingropate ¥n pimint si care vor invia la a doua venire a Domnului,

7. Comp. F. Prat: La Theologie de Saint Paul. Premiere partie XXIV.e ed.
‘Parig, 1938, pag. 165.

8. Exempie numeroage in Abel (P. F. M.): Gramaire du grec biblique. II-éme
Jd, Paris, 1927, pag. 166.
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In continuare vers. 45-49 ne dau raspunsul formal la intrebarea: cu ce
corpuri vor invia mortii?

Vers. 45-46: «Asa s-a si scris: Primul om, Adam, s-a ficut suflet viu,
ultimul Adam duh de viatd datitor. Dar n-a fost intii cel duhovnicesc, ci
cel firesc, dupia aceea cel duhovnicesc»?).

Ca sa explice posibilitatea existentei corpului animalic §i duhovnicesc,
Si. Pavel revine la antiteza din vers. 21-22: «C3 de vreme ce prinir-un om
a intrat moartea, tot printr-un om vine si inviereas, la antiteza dintre opera
lui Adam si a lui Hristos. Pentru el, Adam si Hristos reprezinti doua
perioade ale umanitatii. Ei nu simbolizeazd numai, ¢i printr-o tainic#
identificare reprezintd omenirea si pot transmite urmasilor calitdtile sau
defectele corpurilor lor. Primul om—Adam—prin suflarea lui Dumnezeu a
primit un corp animalic, un corp in care sufletul (goy#) exercitd funcfiunile
vietii. Sufletul insd nu este principiul deplin al vietii, pentru ca omul, ca
s traiascd, are nevoie de hrana si — in afard de aceasta — nici nu poate
trdi in vesnicie n trupul acesta adamic. De aceea este mumit numai viu,.
nu ditator de viati.

Aceasta a avut, aceasta a transmis si urmasilor.

Cel de al doilea Adam — Hristos — este duh datiator de viati, cauza
deplind a viefii celui ce-l posedd, nu maj are nevoie de altceva, de «un
antidot periodic contra morti», cum zice Fericitul Augustin (De civitate
Dei X111, 23-24). Trupul care posedd acest spirit a devenit pentru totdeauna
un trup duhovnicesc si transmite viata tuturor celor uniti cu el. De aceea
este numit (wornotopy 10),

Intrebarea care se pune este asupra timpului in care Hristos a devenit
mvedpa Lwomotody,

O mare parte din interpreti cred ci dupi inviere, cind, dupa ce a
rascumpdrat omenirea prin patima Sa, i-a putut comunica viata nouid si
glorioasa pe care a dobindit-o pe Golgota. In sprijinul acestei pareri se ci-
teaza discursul rostit de Sf. Apostol Pavel in Antiohia Pisidiei: «Deci noft
vad binevestim cd fiagdduinta dati parintilor, Dumnezeu a indeplinit-o fata
de copiii lor, inviindu-L pe lisus, precum este scris si in psalmul al doilear
Fiul meu esti Tu, Eu astdzi te-am n#scut» (F. Ap. 13, 32-33) 11).

Noi credem ci omiul Hristos a posedat, de cind a inceput si existe,
din primul moment al €xisten{ei Sale, in uniunea naturii omenesti cu fiimta
divind, acest mvebpa {womotobyv, pentru cd origina sa era din cer (vers. 47)..

Previzind in duhul sdu profetic ¢ se vor manifesta tendinte care if
vor rastalmaci gindurile, Apostolul precizeazi: «Dar n-a fost intii cel du-
hovnicesc, <i cel firesc, dup aceea cel duhovnicesc». Inordinea timpului deci,

9. Comp. Pantelimon Trembela: Yziuvnpa slz toc &miotolae 16 [Idulou, Atena
1937; Allo: op. cit.,.. Reitzenstein, sustinitorul teoriei care face din Hristos Ur--
mensch-ul — antroposul — preexistent lui Adam si ficut numai din  av:5paz ar f
voit si elimine din text pe el¢ din propozitiunea doua i sd adauge un 201l ca pre-
dicat: «ultimul Adam este duh de viati datitor», o modificare la care nu-l indrepté.-.
feste nimic gi pe care nu i-o admite nici J. Weiss, care face parte din scoala sa.

10. C& Apostolul a avut in minte aceasti idee, reiese din vers. 22: «Precum
in Adam toti mor, asa in Hristos toti vor primi viati (Cworown Banviar) si din vers.
49: «Dupd cum am purtat chipul celui pimintesc, si purtim si chipul celui cerescs.

11, Ambr.; P. Lombard; C. a Lapide; Cornely; Gutjahr: Die zwei Briefe an
die Corinther. Gratz. 1910; Bachmann (Philipp): Der erste Brief des Paulus an die
Korinther. IIT Auf, 1921; Rob-Plummer (Alf.): A critical and exegetical Commen~
tary on the firs Epistle of St. Paul to the Corinthianus. Edinburg, 1914.
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omul duhovnicesc — lisus Hristos — a apdrut dupd cel firesc, dupd Adam.
Ca om, lisus Hristos este fiul lui Adam12). Si dupa cum omenirea a astep-
tat atit de mult pe cel de al doilea Adam si Duhul Sdu détator de viata,
gemind sub ereditatea primului Adam, tot astfel trebuie sd treaca acum
prin asprele conditii ale viefii, purtind trupul acesta psihic inainte de a
cunoaste slava celui pnevmatic.

Vers. 47-49: «Primul om a fost din pimint, ficut din tirind; omul cel
de al doilea este din cer. Cum a fost cel ficut din tidrind, tot astfel sint si
cei din tirind, si cum este cel ceresc, tot mstfel vor fi si cei ceresti. $i pre-
cum am purtat chipul celui ficut din tirind, sd purtim si chipul celui din
cer». Avem aci o noui serie de antiteze care ne dovledesc cit de fnaripat era
Apostolul ¢ind scria 13). .

‘O mpitoc avdpmmog &x 7ijs, yoinée. Trebuie luat in sens fizic, asa
cum spune Geneza ca a fost ficut primul om, din padmint, sau mai degraba
din tdrind, fiindcad yod¢ inseamnd {arina, praf care se scuturd de pe pi-
cioare — yodv MbBav ams tic 1ic— (Gen. 2,7; Ecl. 3,20; 12,7; I Mac. 2,63)
Unii exegeti, sub influenta Sf. Toan Hrisostom au dat lui  yecizéc un sens
moral. Primul om este din pdmint dupa fire, zic ei, deci gindeste si se li-
peste de lucrurile pdmintesti — este yoixde (Fotie, Eutimie Zigabenul).

Unii interpreti 14) cred cid Mintuitorul este numit «din cer». fiindcd
dupi inviere s-a indltat la cer si std in cer pind la Parusie, cind, cu strigit
mare si in glas de trimbite, se va cobori din cer (I Tes. 4, 16; II Tes. 1,7;
Filip. 3,21-22). O astfel de interpretare, insa, ar fi contrard contextului.
Avem aici o paraleld intre cei doi cameni, cu privire la origina lor. Primul
om a fost ficut de Dumnezeu din tirind. Cel de al doilea — Hristos —
era in chip de Dumnezeu inainte de a exista ca om (Filip. 2,6), s-a co-
borit din cer ca si indummezeiascd pe om si s-a unit cu corpul omenesc.
El este deci din cer prin natura Sa divind si prin puterea ce o are de a
poseda plenitudinea sfiteniei pentru El si pentru cei ce cred in El. Dupa
cum Adam transmite moartea tuturor urmasilor sdi, mascuti din el pe cale
naturald, tot astfel Hristos transmite viata celor rendscuti din El, pe cale
supranaturald. Ce are tatal mostenesc si fiii. Tragindu-ne dupd trup din-
tr-un om facut din pamint, sintem pamintesti ca si el. Coborindu-ne
— dupid duh — dintr-un om cerese, vom fi ceresti ca si EL

«Cum a fost cel fdcut din tarina, tot astfel sint si cei din tarina..»
Adam a ndscut pe Set «dupd asemdnarea si dupa chipul siu» (Gen. 5,3).
Sint oameni care seamand cu Adam si oameni care seamanid cu omul ce-

12. Reitzenstein §i scoala sa: — Bousset, J Weiss, etc. se striduiesc si de-
monstreze cd in acest pasagiu este vorba de Urmensch_ul lor scump — de omul
primordial — care pentru Sf Aposol Pavel ar fi filnta preexistenti a lui ITisus
Hristos, Vers. aceasta care afirmi ci a existat intii omul psihic, le cam incurci insi
planurile. De aceea, J. Weiss ar fi voit sii-1 suprime ca neautentic. Neputind-o face,
ajunge la o solutie disperati: cu toate ci a existat intlii omul pnevmatic, el n-a
intrat in actiune decit dupi cel psihic.

- 13. In partea a doua a vers. 47, s-au ficut in decursul timpurilor unele adao-
suri, cu sau fird intentie. Astfel, Marcion a suprimat pe &vdpwmn: si a adiogat:
6 wbpog — «cel de al doilea, Domnul, este din cer», ca si rupi orice legiturs intre
Hristos si Adam. Unele manuscrise (A.K.L.P, Sf. Ioan Hrisostom.,) au: «Omul cel
de al doilea, Domnul, este din cer». Au adiogat, deci un xbeioc ; altele (F.G. Vul-
gata, Ambros..) au: «<Omul cel de al doilea este din cer, ceresc, au adiogat, prohabi?
sub influenta vers. 48, un obpdviog, la finele versetului. Textele critice le Inliturd
pe amindoui,

14, F. Bachmann, Gutjahr, Godet, Plumer, op. cit..
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resc. Nu sint insd doud categorii deosebite, cum erau ilicii si pnevmaticii
gnosticilor, cdci chipul lui Adam il purtim toii oamenii si l-a purtat si omul
ceresc. Sint mai degrabd doud stdri: una universald, pe care o mostenim;
alta particulard, pe care trebuie s-o cistigam 15).

Cu acestea, Apostolul a raspuns si la cea de a doua intrebare: Cu ce
corpuri vor invia mortii? Cu un corp capabil sa ia parte la gloria cereascd,
un corp duhovnicesc asemianitor cu corpul Mintuitorului dupd inviers,
corp pentru dobindirea cdruia trebuie sd ne trudim din aceastd viatd, imi-
tind viata lui lisus. Versetele urmatoare ne ldmuresc si mai mult asupra
naturii acestui corp.

Vers. 50: «Aceasta spun insi, fratilor, cd trupul si singele nu pot s
mosteneasc imparitia lui Dumnezeu, nici striciciunea nu mosteneste nestri-
ciciunea». Este concluzia celor afirmate in vers. precedent.

Zapt wal aipe — trup si singe a fost deosebit inteleasd. Sf. Ioan
Hrisostom spune cd este vorba de faptele rele; (sdpra évtadda tag movnpas
wpaésis vahel); Eutimie Zigaben: oamenii care-si traiesc rau viata.

2agt wol afpx Insa este corespondentul expresiei ebraice: «basar ve-
damp», in sensul de mnaturd omeneasci in afara influentei Duhului Sfint,
«care pregidteste pe om pentru trupul duhovnicesc. $i avem sensul acesta
peiorativ, findecd trupul era socotit vehiculul prin care vine pacatul ori-
ginal si fiindcd este dominat de poftele care duc la picat — este corpul
nostru an‘malic, inainte de a dobindi calitilile care il transformd in pnev-
matic JG) Aceasta nu inseamnd ca materia este rea in sine sau pécétoasé
pentru ci ea poate fi curaiitd, sfin{itd si glorificatd. In starea de fatd insa,
ea prez'ntd o indoitd legdturd cu picalul: este o legatura istorica cu périn-
tele neamului omenesc si o legdtura p51holog1ca cu rdul catre care inclina.
Legitura din drm& se manifestd mai ales prin instinctele josnice, egoistc
si oarbe, care o pun intr-un continuu antagonism cu binele esential 2l ma-
turii rafionale, antagonism pe care nimeni nu l-a observat mai bine ca *-
Apostol Pavel, care l-a exprimat prin acel dureros: «Om nenoroc:t ce sint!
Cine ma va izbavi din trupul mortii acesteia?» (Rom. 7,24). Daca in acest

15 Kol nadde ipopéoxpev iy =ixéva trd yoiuch. gcpéampev xnl 17y elvéva tof dmou-
pavion (vers 49) sint posibile aici dou# sensuri, Codicele B. 17, 46, Teodoret,
trad. armeand gi cea etiopianid au citit wopéoonev — indicativul viitor — cu sensul:
«Dupd cum am purtat chipul celui pimintesc, tot astfel vom purta si chipul celui
ceresc», Am avea in cazul acesta o concluzie logicid (In acest sens au opinat: Fotie,
Bachmann, Gutjahr, J. Weiss, Carl Barth: Die Auferstehung der Toten. II. 1926;
Loyssy (Alf.): Les Livres du N. T, Paris, 1922; Pant., Trembela, Gala Galaction, D.
Nitulescu, etc.) Cei mai mulfi codici insd (x. ACDEF.GKL.P Vulgata sl tra-
ducerea copticd au gopéowmpey — subj. aor. — ca un exhortativ, cu sensul: «Dupa
cum am purtat chipul celui pidmintesc, tot astfel si purtim si chipul celui ceresc».
(Au avut aceastid opinie Sf. Toan Hrisistom, Tertulian, Ambr., Toma d’'Aquino, Tis-
chendorf, Von Soden, Nestle, Vogel, Allo, Prat, Editiile vechi rominesti). Indicativul
ar pdrea mai natural dar subjonctivul este mai bine atestat gi d4 un sens mai plin,
Foarte adesea, Sf. Apostol Pavel trecea de la' invdtituri la indemnuri. La fel proce-
deazi gi aici. Ei nu prezice ci vom purta corpul ceresc glorios ca &1 lui Iisus cel
inviat, ci ci trebuie si ne trudim prin eforturi gi suferinte si ne asimilim, pe zi ce
trece, chipul lui Hristos, imitind viata Lui de pe pimint. Numai astfel, numai cu
aceastd condifie, Mintuitorul va schimba trupul smereniei noastre intru aseminarea
trupului maririi Sale. (Filip. 3, 21). In afard de aceasta indicativul ne-ar crea ©
dificultate aproape de netrecut. Ar urma ci in prezent, noi nu avem nici chipul ve-
chiului om, pe care l-am purta (2gpopioapsv), nici pe cel al omului ceresc, pe care
incd nu.l puntdm, ci i1 vom purta.

16. Comp. Allo si Gutjahr, op. cit., hic. loc.
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conflict omul este lasal singur (¢3pf =wat aipa), este invins si devine tru-
pesc, dacd are sprijinul Duhului invinge si tot omul devine duhovnicesc.

Nu insemneaza iarasi, cum ar vrea mulii dintre protestanti, ca trupul
nu va invia la a doua venire. Apostolul spune ¢a trupurile dreptilor, ca sa
intre in impardtia lui Dumnezeu, au mevoie de o iransformare. Aceastd
transformare, pe care a descris-o foarte amanuntit pentru mortii care vor
fi invia{i, € necesard si pentru cei ce vor fi in viatd in acel timp, fiindcd
nu se poate ca aceste corpuri neglorificate sd mosleneascd o impardatie
de glorie. 0d%& 9 pFopa thv &pbapaiay nhnpovopsi, Phopa aici este echivalent cu
-odpé nat afpa, 0 expresie mai tare pentru ceea ce este supus stricdciunii,
in antitezd cu impar#tia lui Dumnezeu, unde toate acestea dispar. Stricd-
ciunea si nestricidciunea sint incompatibile. Deci acest trup stricdcios si
muritor trebuie si inceteze de a mai fi astfel, trebuie sa devina nestrica-
cios si nemuritor.

Vers. 51-52: «latd vd spun o taind: Nu toti vom adormi, dar toti vom
fi schimbati intr-un moment, intr-o clipeald de ochi, la sunetul ultimei
trimhite, cci trimbita va suna si mortii vor fi inviati nestriciciosi, iar
noi vom fi schimbati».

Care este taina? Ceea ce a spus inainte cd trup si singe nu va mosteni
impérdtia lui Dumnezeu, sau ceea ce spune pe urma, cd nu tofi vom adormi,
dar toti vom fi schimbati? Gramatical, Bed se poate lega de amindoud,
dar contextul si majoritatea inlerpretilor pledeazid pentru cea de a doua
alternativa.

Navtes  cd... mavces  este asezat, impoiriva uzului, inaintea lui o9,
pentru cd tot accentul cade pe el.

Textul ni s-a trahsmis in mai multe variante:

I. Odvres 0d wowwmdnadpsda, mdvese 88 dMayneduzda  =«Nu toti
vom adormi, dar tofi vom fi schiumati» — atestata de B.K.L.P. si admisa
de editiile critice.

II. MNavreg pévp wopdnsipsda, od mavies 88 AMaymeépedr = «Toti
vom adormi, dar nu toti vom fi schimbati», atestati den. C.F. G. 17.

III. Ravesg piv 0d xopndnodpeda, od mdvtes 3¢ dlhaynobneda = «Nici
loti nu vom adormi, dar nici toti nu vom fi schimbati», atestatd de A.

IV.  1ldveeg  ovastqjoépste, ob wdvies 3¢ dMhaymecpeda = «Tof!
vom invia, dar mu toji vom fi schimbati», atestatd de D.e.f. Vulgata si
latini in general. .

Fird indoiald cd versiunea adevirati este cea dintii, atestatd de co-
dicele B si preferatd de toate editiile critice si de toti comentatorii ortodocsi.
Chiar Fericitul Ieronim17), care se presupune ¢i ar fi traducitorul Vul-
gatei, In explicare preferd aceastd versiune, desi Vulgala are alta. Varianta
a doua atestatdi numai de minusculul 17 si patru unciale, se vede ci ¢s'e
0 corectiune dogmaticd. Crezind cd Apostolul vorbeste aci de drepti si d
pacdtosi, vreun copist a modificat, ca si arate ¢i numai dreptii vor primi
corpuri nemuritoare, nu si pacatosii. Contextul ne arati insi ca Apostolul
Vorb;este de doud categorii de drepti: adormi{i §i neadormiti in ziua venirii
glorioase a lui Hristos. Varianta a treia, atestatd numai de A, ne prezinti
j.extu-llcel mai artificial dintre toate, iar versiunea a patra, apusean, atestats
numai de un codice greco-latin din secolul al VI-lea (D. Claromontanus),
tot din motive doctrinale a schimbat radical originalul. A vrut si arate ci

17. BEpistola CXIX, 5.7. P.L, tom. 22, col. 968-973.
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va fi o inviere generald, la care nu toti vor fi schimbati in mai bine, fiindc&:
vor fi si pacitosi. Ori, in context este vorba de alesi18).

Taina mare, pe care Apostolul anunta atit de solemn ca ne-o descopere,.
constd atit in faptul cd nu vom muri toti, cit i in aceea cd toti vom f1
schimbati intr-o clipd, la sunetul trimbitei 19). C4 adicd cei vii mu vor fi
lipsiti de aceastd bucurie, prin faptul c¢d n-au murit. Atenagora a exprimat
foarte bine aceasti idee cind spune c¢d «ultimul fel al schimbdrii va fi in-
vierea tuturor si prefacerea in mai bine a celor ce vor fi incad in vitaia in
acel timp» 20). Dumnezeu, in bundtatea Sa, va transforma in oameni ce-
resti pe toti cei ce s-au mnevoit si au crezut in a doua venire, fie cd vor fi
vii, fie ¢4 vor fi murit. Transformarea se va face foarte repede, intr-um
moment, intr-o clipeald de ochi. Mai repede decit clipirea din ochi nici nu
se poate fnchipui altceva 21). ’Ev tfj ¥sydty odhmyye ... Este aceeasi scend
ca in Epistola I Tes. 4, 16-17, cu care se completeazd foarte bine. «Pentru
cd insusi Domnul, la o poruncd, la vocea Arhanghelului si la sunetul trim-
bitei lui Dumnezeu, se va coborl din cer si mortii in Hristos vor invia intii,.
apoi noi cei vii, cei ce vom fi rdmasi, deodata impreund cu ei vom fi rapiti
in nori, in intimpinarea Domnului in vdzduh. $i asa pururea cu Domnul
vom fi».

Venirea Mintuitorului mu va mai fi in umilintd, cum a fost nasterea, ci
va fi fastuoasd. Glasul Arhanghelului va stribate de la o margine la alta
pamintul si va fi auzil si de vii si de mor{i. La aceasta se adauga glasul
trimbitei. ’

In Vechiul Testament se vorbeste mult de trimbite. La pogorirea lui
Dumnezeu, in chip de foc, p¢ Muntele Sinai, ca si dea Legea, a fost umr
puternic sunet de trimbite (lesire 16, 16-19). Zidurile Ierihonului, asediat de
evrei, s-au prabusit in sunetul a sapte trimbite, din care cintau sapte preoti
(Iosua 6, 6-20). Ziua Domnuluj este vestitd de trimbite: «Sunati din trim-
bite in Sion, strigati din rasputeri in muntele cel sfint al meu, ca sd se cu-
tremure toti locuitorii {drii, fiindcd vine ziua Domnului, iatid este aproape!s
(Ioil 2, 1).

‘Noul Testament foloseste cuvintul «trimbitd» de 11 ori. Odati Ev.
Matei, de 4 ori Si. Apostol Pavel si de 6 ori Apocalipsa. In sapte din aceste
locuri, este folosit in legdturd cu venirea a doua a Domnului. Este sigur
cd exista o tradifie, care se giseste mai dezvoltatd in literatura apocrifi
si in Apocalipsd, unde este vorba de sapte ingeri, purtind fiecare cite o
trimbitd din care sund pe rind, traditie care socotea sunetul trimbitei ca un
semn premergdtor sfirsitului lumii. Se poate ca Apostolul si fi cunoscut
aceastd traditie sau sd fi cunoscut cel putin cartea a IV-a Ezra, care im
cap. 6, 23 vorbeste in acelasi sens. Prin faptul ¢a zice: «ultima trimbitd»,

18- Asa a inieles si Sf. Toan Hrisostom, Teofilact (P. G, 124), Zigaben, Trem--
bela, Prat, Lemonnyer: Les Epitres de Saint Paul, I.&re partie, Paris. 1905; Sales:
La Sacra Biblia commentata, II Nuove Testamento. vol. II, Turin. 1914; Sieken-
berger (I1.): Die beiden Briefe des heil. Paulus an die Korinther. Bonn. 1932,

19, De aceeasi pidrere: Hrisostom, Zigaben, Cornely, Godet, Rob-Plumer,
Gutjahr, Trembela. Allo, Messemer: Erklirung des ersten Korintherbriefes: Simar:
Pi_e Theologie des heilign Paulus — Frieburg im. B. IT 1864; Schiffer: Erklirung des
beiden Briefe an die Korinther. Miinster 1903 Lietzmann: Handbuch zum N, T. an
die Korinther I.IL. Ed. II, 1923. ’

20. Tepl dvzotdosng 33. Citat dupi Bachmann, op. cit.

21. Pon?t 60fadnad enluvoe 8lepdpoy &gt wal Tobtoy 1ol Tdyovg oi% v dtspov &58Tepowe
Tévaito SI. Grigorie al. Nisei, citat dupi Trembela.
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se poate admite c3 si SI. Apostol Pavel credea in existenta mai multor
trimbite, poate chiar sapte, in acord cu Apocalipsa, unde ultima trimbitd
— a saptea — sund tot ca sd invieze mortii (Apoc. 11, 15-18).

Dacid va fi o trimbitd metalici sau altfel, nu putem sti. S-au emis
mulle pdreri. Socotim ca trebuie sd intelegem un semn oarecare, folosit de
Dumnezeu, ca sa fie auzit de toatd lumea, dar a cédrui naturd mu o putem
cunoaste. Descrierea de aici s-a fdcut prin analogie, cu instrumentele de
care se serveau israelitii in acel timp 22).

La sunetul ultimei trimbite, mortii vor invia in nestriciciune, iar noi
vom fi schimbati. Amindoud aceste actiuni se vor petrece in acelasi timp,
nu va fi un interval intre ele, cum ar vrea si sustini hiliastii.

O problemd care se pune acum ar fi aceasta: Credea Sf. Apostol Pavel
intr-o apropiatd venire a Domnului?

Unii dintre comentatori, in deosebi protestanti, socotesc ¢i mai ales la
inceputul apostolatului sdu, Sf. Apostol Pavel si toti cei din generatia sa
au crezut cd venirea Domnului va fi foarte curind si cad orice moarte a
crestinilor, fnainte de aceastd venire, era considerati ca ceva anormal. In
sprijinul opiniei lor aduc textul din I Tes. 4, 15-17 23). Ei sustin ¢4 crestinii
din prima generafie credeau ca venirea Domnului va fi apropiatd si cd
unii din ei vor fi martori la ea, intre acestia si Sf. Evanghelist loan. Se
ajunsese la aceastd convingere poate interpretind gresit unele cuvinte ale
Mintuitorului: «Nu va trece neamul acesta, pind ce nu vor fi toate acesteas
(Matei 24,34). Sf. Apostol Petru se vede nevoit si justifice aceasti intir-
ziere ca venind din mila Jui Dumnezeu, care vrea si vie to{i oamenii la
pocainta (II Petru 3,9).

In principiu, nimic nu s-ar opume ca si Sf. Apostol Pavel si fi impir-
tasit aceasta pirere, fiindcd inspiratia nu presupune si atotstiinti. In afarj
de adevirul care i este descoperit, scriitorul sacru poate si ignore un altul,
cum este ziua ultimd — pe care n-o stiu nici ingerii, ¢i numai Tatil —
i sd caute §i el adevirul, ca si ceilalti oameni, cu probabilititi. Dar cu
Si. Apostol Pavel nu std cazul asa. El nu d3 triirea pini la Parusie%a si-
gurd, ci ca posibila. In aceasti Epistold (acp. 6,14), se socoteste printre cei
fnviafi: «Dar Dumnezeu si pe Domnul I-a inviat, si pe noi ne va invia, prin
puterea Lui». La fel in II Cor. 4,14: «Cici cel ce a inviat pe Domnul Iisus,
ne va invia si pe noi cu lisus». Asa ci el se plaseazi cind intre unii, cind
intre alfii, fira si circumscrie prea mult pronumele Nusi¢ = noi. Prin
acest cuvint, el infelegea citeodatd pe toti crestinii, din toate timpurile:
trecut, prezent si viitor. «Nu tofi vom adormi, dar tofi vom fi schimbati»...
mortii, viii, toti adeptii lui Hristos. Alte dati, intelege pe toti crestinii care
vom fi in viatd: «Noi cei vii», «Noi vom fi schimbati», intre care se putea
foarte bine sd fie si el, dacid Parusia ar fi fost in timpul sdu. Din aceasta
insd nu rezultd cd Apostolul s-a inselat. Orice crestin, inclusiv Apostolii,
trebuia §i trebuie si fie totdeauna pregitit pentru aceast zi, ca si cum ea
ar fi gata sd vie, dar mirturisim sincer ¢i nimeni nu-i poate sti data 24).
Alcﬁ, Apostolul foloseste persoana I-a plural, in asteptarea sa plini de bu-
curie, ardtind cd — in mod solidar — toti crestinii care au gemut in corpul

22..cal.-rclcs(. Yap zal of veupcl &vepWscviw:.., cainloe: in loc de calnifzt este o
formi obignuitd. Subiectul este subinteles: 3 oxdmiothg dyvedoe eav © colmE

23. Comp. J. Hering: Saint Paul a-t-il enseigné deux resurrections? R. H.
P.R. 1932 pr, 3-4, pag. 317.

24. Pr, Haralambie Roventa: Epistola I citre Tesaloniceni, Bucuresti, 1938.
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acesta stricicios vom fi schimbafi si vom avea corpuri glorioase, fie cd
vom fi vii, fie ¢4 vom fi murit25).

Vers. 53: «Ciai trebuie ca acest trup stricicios sd se imbrace cu nestri-
ciciunea s§i acest trup muritor si se imbrace cu nemurirea». Dumnezeu a
orinduit ca spre a putea participa la imparatia Sa, este necesar si ne dez-
bricdm de tol ce este «carne si singe», de tot ce este supus stricaciunii si
mortii si si ne imbracam in corpul glorios, nestricdcios §i nemuritor. $i
ceea ce a hotarit Dumnezeu trebuie (3st) sa se implineasca.

Repetirea lui vodro aratd cd este vorba de aceiasi corp si nu de altul
(Zigaben), numai cd proprietdiile i se vor schimba.

Unii comentatori26), comentind acest verset, opineazi ci schimbarea
se va face treptat, treptat, in mormint, cum se face la grduntul de care a
fost vorba la inceput. Ar insemna sd ne inchipuim — ca Reitzenstein —
cé corpul duhovnicesc ar exista deja, l-am poseda in germen incéd din viajad
si s-ar dezvolta la fel cu incoltirea plantei. Ori, cind ne servim de cite o
comparatie, nu mergem pina la identificare 27). Aici se pot compara rezul-
tatele, dar modurile difera. Cit priveste grauntul, Dumnezeu lucreaza dupd
o lege, pe care El a pus-o in natura. Insd cind este vorba de trupuri, ale
cdror elemente s-au imprastiat prin putrezire — ceea ce nu este cazul cu
semintele — trebuie o intervenfie a atotputerniciei divine. In ce fel?
Aceasta n-o poate stii nimeni in aceastd lume, este taind.

Vers. 54-55: «Dar cind acest trup stricdcios va imbrica mestriciciunea
si cind ,acest trup muritor se va imbrica in nemurire, atunci se va adeveri
cuvintul, care a fost scris: Moartea a fost invinsd in biruintd. Unde jti este,
moarte, biruinta, unde ti-este, moarte, acul?».

Intrebarea este asupra citatiei: De unde este, dupd ce text si unde se
termind? Foarte mulfi comentatori cred cd este o combinatie de texte din
Isaia (25,8) si din Osea (13,14), asa cum faceau rabinii pe vremea Si.
Apostol Pavel 28). Altii cred cid citat este numai sfirsitul versetului 54:
«Moartea a fost inghi{itd in biruin{d», iar vers. 55 ar fi o locutiune a Sf.
Aposfol Pavel, impropriindu-si cuvintele lui Osea, care in textul de acolo
n-au nici o legdturd cu subiectul nostru. Se pare mai intemeiatd aceasta
opinie.

Dar si citatul din Isaia prezinti unele greutati. In originalul ebaric
gésim: Billa hamavet lanetah (.‘I:;J'? iahiatyt y‘pb) = va nimici moartea

- - =T -

pentru totdeauna, pentru vechie. Septuaginta a tradus: =xatériev 6  $dvarog
toybsas = moartea care a fost stipina (puternici) a nimicits — un text
aproape neinteles si foarte rdu plasat in context. De unde vine atunci eic
virog la Sf. Apostol Pavel?

Toata incurcatura a fost produsd de cuvintul ebraic nata (H?J) = a

durg la infinit, a [i superior, a stipini, a conduce, In titlurile psalmilo
gasim de 55 de ori cuvintul lamnateah ( naxsn? ), tradus in romineste:

«maestruiui de cintari», «starostelui de cintiri», «conducitorului de cors.
Fiindcd n-a fost inteles, cei vechi l-au {radus in mod foarte diferit:

25. Comp. Allo op. cit.

26. J ‘Weiss, op. cit,, Reitzenstein: Das iranische Erlésungs mysterium,
27. Comp. Allo, op. cit., hic loc.

28, Feine (P.) Teologie des N. T. Leipzig IV auf. 1922, etc.
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Septuaginta: els 1o tédog¢ = ca (pentru)) sfirgit.

Aquila: t@ vwemotp = biruitorului, purtatorului de victorie.

Symach: &mwimie¢ = cintec de biruinia.

Teodotion: elg to virog = spre (intru) biruinia.

Ieronim: pro victoria.

Majoritatea i-au dat, deci, sensul de a invinge, a birui. Putem admite
ca si Sf. Apostol Pavel i-a dat acest sens. Aici, insd, este un sens care con-
vine foarle bine gi se acordd minunat cu vers. 26, care spune ca lisus tre-
buie sa domneascd pind ce va supune pe toti vrdjmasii, ultimul fiind moar-
tea. Cind aceasti minunatid schimbaare se va produce,, moarte cu tot
cortegiul ei de boale si suferinte va fi nimicitd. Prin patimile si moar-
tea Sa, Mintuitorul a ficut moartea neputincioasd pentru cei ce cred in El
(Rom. 14, 8). Dar ea a fost numai invinsi, n-a fost nimicitd. Va fi exter-
minatid la invierea generald, cind va fi inghititd in triumful suprem al
Riiscumpdridtorului. Pind atunci, ea isi mai exercitd puterile — ca urmare
a pdcatului — chiar fatd de crestinul care trdieste in Hristos. Eliberarea
din puterea acestui dusman atit de temut nu este dintr-odata, ci progresiv:
ideala pe Golgota, unde Hristos a distrus opera lui Adam si a facut mai
buna soarta omenirii; realdi — desi nu perfectd — la botez, cind crestinul
incepe sd participe efectiv la viata lui Hristos; completd, la invierea ge-
nerald, cind se va consuma planul divin al mintuirii 29). Atunci nu va mai
fi viatd imperfectd, tranzitorie, ca cea de azi, cind omul suspind dupa alta
mai bund, ci viatd deplind, «Dumnezeu fiind totul in toti» (I Cor. 15-28)

Ajuns in culmea entuziasmului, avind parcd in fata ochilor aceast
victorie si luind personal parte la ea, Apostolul izbucneste in strigite de
bucurie: «Unde-{i este, moarte, biruinta? Moarte, unde-{i este acul?» Cuvin-
tele acestea, cu foarte micd deosebire, se gasesc in Osea (13,14), insd nu
ca un cintec de triumf — ca aici — ¢i ca o chemare sd distrugd poporul
neascultator. Apostolul, impropriindu-si aceste cuvinte, vrea sa arate ci
de aci inainte puterea lor s-a terminat; nimeni n-o mai poate chema si-si
exercite vreo actiune sau pedeapsd. Fiul Omului o va desfiina.

Cind era entuziasmat, ii veneau in minte texte din Sfinta Scripturi
— cu care era atit de familiar — si si le impropria fard si se trudeasci
sd le citeze literal. Aici este incoronarea intregii invitdturi a Epistolei.
Ultimul vrédjmas fiind nimicit, bucuria si fericirea vor fi depliné si se va
putea striga: «Unde-{i este, moarte, acul?».

Vers. 56: «si acul (otrdvitor) al mortii este picatul, iar puterea pa-
catului este Legea». '

Dupd cum se vede, Apostolul petsonifici moartea, aseminind-o cu
scorpionul, cu garpele sau cu alte animale a ciror putere sta intr-un ac
otrdvitor i nu sint temute decit pentru acel ac. Dupi ce li se rupe acul,
se poaté umbla cu ele fdrd nici o teamd. Tot asa moartea este temuti si
inspaimintdtoare, fiindcd vine ca o urmare a picatului, altfel ar fi primiti
fard nici o teamd, ba chiar cu bucurie, cum au primit-o martirii, doritori
de a intra in nemurire $i cum trebuie s-o socoteascd toti crestinii. Cei ce
au trdit o viatd in afard de Hristos, n-o pot privi decit cu teami. Consti-
inta le spune <& departe de a fi un mijloc de a intra in nemurire, pentru ei
moartea este un mijloc de a intra in locul de chinuri.

29. Comp. F. Prat: La Theologie de Saint Paul, II.&me partie, XXT-2¢me Ed.
Paris 1931, pag. 268.
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«lar puterea picatului este Legea». Natural ¢ este vorba de legea mo-
zaicd a Vechiului Testament, fati de care — la prima vedere — aprecie-
rile SI. Apostol Pavel par cit se poate de coniradictorii. Cite odatd o ridica
pind in ceruri, alte diti o coboard pind la «puterea pacatului». Astfel legea
este sfintd (Rom. 7, 12), duhovniceascd (Rom. 17,14), are de scop sd dea
viatd celor ce o respectd (Rom. 7,10), e datd de ingeri, avind pe Moisi ca
mijlocitor (Gal. 3,19), conduce la Hristos (Gal. 3,24), insfirsit ea nu este
legea lui Moisi, ¢ci este legea lui Dumnezen (Rom. 7,22-25).

Pe de alti parte, aceeasi lege n-a desdvirsit nimic (Ebrei 7,19), pri-
cinuieste minia lui Dumnezeu (Rom. 6,15), a fost datd pentru cilcirile de
lege (Gal. 3, 19), prin ea vine constiinfa pacatului (Rom. 3,10; 7,7-8),
toti care depind de faptele legii si-si pun in ea niddejdea sint sub blestem
(Gal. 3, 10), insfirgit ea este puterea pacatului si instrument al mortii
(I Cor. 15,56).

Cum se face cd legea, care este buni, duhovniceasca si sfinta, a
atitat pacatul si a ajuns puterea lui?

Pentru a rdspunde la aceastd inirebare, este de ajuns si ne gindim
cd o lege — orice lege, inclusiv cea de pe Muntele Sinai — este numai o
lumina, nu este si o fortd, o putere. Cind nu exista lege, nu existd nici cal-
ciri ale legii (Rim. 4,15; 5,20). Citd vreme n-a fost datd legea mozaici,
n-au fost nici célcdri ale ei. Dupa ce s-a dat, omul a luat cunostintd de
pacat si nepulindu-se abtine, primul efect al legli a fost cd a fmul{it nu-
marul calcarilor si le-a marit greutatea. Legea in sine nu era decit bariera
care irita pe om, fard sa aiba puterea de a-1 opri. Rolul ei era sa spuna:
«Sa nu faci» Datd unor fiinte nepervertite, cdrora este de ajuns si le
arati binele ca si-l iubeasca si sd-l facd, ea n-ar [i adus decit bine. Dar
conditia omenirii era cu totul alta. Legea a fost datd dupd pécatul original,
cind vointa omului nu mai era in stare sd ducid la desdvirsire prin sine
insasi, astfel cd preceptele legii devin ocazii pentru noi picate. Interdictia
atita dorinta, porunca rdnesie orgoliul si de aci straniul paradox cid porunca
destinatd sa dea viatd a cauzat moartea 30).

Cauza directd a mortii nu.este legea, este pacatul, dar pécatul a luat
putere din lege, s-a folosit de un lucru bun in sine, ca sd producd moartea.
Férd lege, omul n-ar fi avut constiinta pacalului si a greutifii lui si astfel
si padcatul ar fi ramas infr-o stare de inertie, de lincezeald si de meputinta.
Venind legea, el a prins putere. De aceea concluzia Apostolului — si in
Epistola catre Romani si in cea citre Galateni — este cd legea trebuie sa
dispard; si dispari toala, in intregime, cici el nu ficea distinciia pe care
o facem noi astidzi, intre legea morala si legea cullului si ceremoniilor.
Crestinii sint mor{i pentru aceastd lege si ea pentru ei (Rom. 7, 4; Gal.
2,19; 4,31). Telul citre care ea a tins si unde misiunea ei inceteazad este
Hristos. Odata ce a vemit El, si ea a fost sfisiatd si crucificatd de El si cu
El (Colos. 2,14; Efes. 2, 15). .

Daca ceilalti apostoli n-au luat o atitudine atit de hotarili impotriva
Legii, ca Sf. Aposfol Pavel, n-au ficut-o fiindcd nu cunosteau ca el doc-
trina fariseilor despre Lege si despre mintuire. Dupd farisei, mintuirea
venea din implinirea legii si numai din ea. Dupa Si. Apostol Pavel, este
opera lui Hristos §i numai a Lui. A spune cd credem in Hristos dar tinem
si legea, inseamnd ¢d nu cunoastem caracterul propriu al acestei legi, care

30. Comp. Prat, op. cit,, I pag. 276.
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swumai conduce la mintuire, fdrd si o contind, care este ceva trecitor, ce
— dupi ce si--a implinit rolul — trebuie sd dispard, ca sd nu supere. Pen-
tru clddirea boliilor de la marile edificii, este nevoie de schele si de co-
fragii. Dar dupa terminarea lucrului, acestea frebuiesc inldturate, fiindca,
daca le-am ldsa acolo si dupa terminare, ne-ar impiedica sd privim frumu-
setea boltilor si nestiutorii ar crede cd tot edificiul este sustinut de ele 31).

Dumnezeu a stiut cd aceastd lege nu duce la mintuire ,a prevazut si
cilcarile si neascultdrile, dar totusi a dat-o, cunoscind si binele pe care
avea sid-l aducd. Ea a desteptat constiinta sd vadd raul in care se sbate.
Vazind cd nu poate scdpa prin propriile-i puteri, omul a ajuns sa-§i da-
rime orgoliul prin umilintd si sd ceard ajutorul divin, ajutor care n-a in-
tirzia sa vind, prin lisus Hristos. E! s-a pogorit din cer, ne-a rdscumparat
din blestem si ne-a dat puterea sid invingem stihiile lumii, pdcatul si
moartea 32). Toatd multumirea noastra, deci, trebuie sd se indrepte citre
Dumnezeu, care ne-a diruia aceastd putere.

Vers. 57: «Multumire dar lui Dumnezeu, care ne di biruinta prin
Domnul nostru lisus Hristos». Participiul prezent — ne aratd ca aceasta
victorie ne este datd chiar din aceastd viatd. Cu siguranta petrecerii in
comuniune cu Mintuitorul, am pierdut teama de moarte si am dobindit
victoria.

Ca nu cumva sd lase impresia ci victoria asupra mortii se dobindeste
fard nici o trudd din partea omului, ca incheiere Apostolul adaogi:

Vers. 58: «Drept aceea, fratii mei iubiti, fiti statornici, sporind in lu-
.crul Domnului pururea, bine stiind cd osteneala voastri nu este zadarnica
inaintea Domnului». Cu alte cuvinte: De vreme ce stiti ca va fi o inviere si
«cd la aceastd inviere va fi o rasplatid pentru cei buni si o pedeapsd amara
pentru cei rai, fi{i statornici in invataturile pe care le-ati primit (Zigaben),
€ca si cum s-ar adresa celor ce se clitinau (Teodoret); stati meclintiti in
fata celor ce vor s& vd amdgeascd si trudifi-vd cit puteti sa prisositi, si
va intrecefi unii pe aliii in viata curatd (Hrisostom) si in lucrul bine pli-
<ut Domnului lisus (Teofilact. Trembela) imitind mereu viata Lui cea plini
de curdtie si statornicie in toate ispitele si suferintele. Toate acestea ficin-
du-le, cooperati cu Iisus la miniuirea voastri, fiindca truda din viata aceasta
nu este fird roade n fata lui Dumnezeu. Cel ce lucreazi dupi exemplul
Fiului Sdu, nu poate s nu fie apreciat si rasplitit de EL

~ Dupé cum se observa, pasagiul acesta este foarte bogat in idei si cu-
prinde invdtdturi de cea mai mare importanti. Epistola citre Ebrei (6,2)
ne aratd ca invd{atura despre invierea morfilor si cea despre judecata vi-
itoare formau temelia predicii apostolice. Sf. Pavel pune totdeauna la baza
fnvatdturii sale invierea lui lisus al cdrei corolar era invierea celor ce cred
in El. Niei batjocurile atenienilor, nici epitetul de nebun, aruncat de procu-
ratorul Festus, mici indoiala regelui Agripa, nici necredinta Saducheilor
nu l-au facut sd renunie la o convingere atit de scumpi. Pentru el nu este
nici o indoiald cd va fi o inviere generald mijlocitd de Atotputernicia lui
Dumnezeu.

11;% Comp. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, IV.-éme Ed. Paris, 1931,
pag. .o '

32, Comp. F. Prat, op. cit, I, pag. 217.

[V
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Daca nu existd inviere, n-a inviat nici Hristos ¢i apar goale de sens si
zadarnice: si suferinfele din viaia aceasta, $i chinurile la care sint supusi
crestinii, si botezul pentru morti care se practica la Corint, si pecetea Du-
hului Sfint cu care sint insemnati crestinii pentru zina rascumparatii — ar-
vuna vietii mestricicjoase —, si suspinurile omenirii dupd o viatd mai buna,
zadarnicd toatd credinfa noastra 33).

Dar Dumnezeu m-a vrut si fie astfel. El care a creat o lume atit de
mareatd si atit de variatd; El care a inviat pe Domnul lisus Hristos cu
trup spiritual si glorios, va invia §i trupurile noastre si le va da alte pro-
prietati decit cele avute pe pamint.

Invierea se va face intr-o clipd, la sunetul ultimei trimbite, care se va
auzi peste tot pdmintul, la venirea glorioasd a Domnului. Tot atit de repede
si in acelasi timp cu invierea mortilor se va face si schimbarea celor ce vor
fi gisiti in via{d. Nu rdmine nici un loc pentru cei ce vor sa gaseascd la
Sf. Apostol Pavel — in germene micar — hiliasmul. Apostolul este cate-
goric: «Nu tofi vom adormi, dar tofi vom fi schimbati, intr-un momeni,
intr-o clipire de ochi»... Mor{ii vor fi inviati nestricdciosi, iar noi vom fi
schimbati. Astfel cd toti care sustin acest lucru34), ca de o piatrd de po-
ticneald se izbesc de acest pasagiu si de I Tes. 4,13-17.

Imparatia lui Tisus nu este ceva de viitor, cum sustin acestia, este ceva
prezent. El a intemeiat impirdiia mesianica imediat dupd inviere si dom-
neste ca rege si cap al Bisericii luptdtoare — care i este corpul — luptind
cu tof{i dusmanii pina ce-i va invinge. Lupta aceasta impotriva intuneri-
cului si rauluj — care se vor intrupa in cele din urmi in acel «om al pa-
catului» — este deja angajatd si va dura pind cind toate vor fi invinse.
La sfirsit, va suna si ultima trimbitd si vor invia si mortii i vor fi schim-
bati si camenii vii, invingind prin aceasta pe ultimul din vrdjmasi: moartea
El va apdrea in slava, pe norii cerului, inconjurat de ingeri, spre ju-
decata.

Invierea va fi generald. Vor invia si cei buni si cei rdi. Daniil, sub
influenta cdruia se crede ci este Apostolul, scrie: «$i In vremea aceea se
va scula Mihail, marele voevod, care ocroteste pe feciorii poporului tau
si va fi vreme de strimtorare cum n-a mai fost de ¢ind sint popoarele. Si
mul{i din cei care dorm in tdrina pamintului se vor destepta: unii spre
viata vesnica, iar al{ii spre ocara si chinul vesnic. Cei infelepti vor striluci
cum sirdluceste bolta cerului i cei care vor fi indemnat pe multi si umble
in calea dreptdtii vor [i ca stelele, in vecii vecilors (Daniil 12,1-3). La fel
invdtase si Mintuitorul (loan 5, 25-29) si Sf. Apostol Pavel nu putea sd nu
cunoascd aceastd invafaturd — si aceeasi invatdturd o gasim si in cuvin-
tarile sale, tinute la Cezareea, in fata procuratorului Felix (F. Ap. 24, 21)
si la lerusalim, in fata Sinedriului (F. Ap. 23, 6). Mai categoric este insa
in II Cor. 5, 9-10: «Fie cd petrecem in trup, fie cd ne despart{im de el,
strdduinfa noastra este si fim bine pldcu{i Domnului, pentru cd noi tofi

33. Comp. Profesor Diac. N. Nicolaescu: Actualitatea Epistolei I citre Co-
rinteni. Studii Teologice, an. IIT 1951, nr. 3-4, pag. 204-209.

34. Ewald Godet, Loisy, Toussaint -(C.): Epitres de Saint Paul. Tom. I Paris,
1910; Albert Schweitzer: Die Mystick des Apostels Paulus, Tiibingen 1930. Pentru
Epistola I citre Corinteni, in gen®ral, si pentru invierea mortilor, in special, este
o bibliografie atit de bogati ci siar putea face un volum numai din numele autorilor
gi operilor lor. Am citat numai pe cei mai de seami, de ale ciror opinii am fost
obligati si tinem comt. '
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trebui sd ne infatisdm inaintea scaunului de judecatd al lui Hristos, ca
fiecare, dupd faptele sale cele sdvirsite in trup. sd primicascd ori bine,
ori rau».

In pasagiul acesta, Apostolul nu se ocupa de cei ce vor fi condamnati.
Noul Testament are peste tot o invatdturd pozitivd. El scoate in evidenta
nu chinurile si pedepsele la care vor fi supusi pacatosii, ci privilegiile pe
care le vor avea credinciosii lui Hristos. Nu peniru frica de chinurile iadu-
lui trebuie sd se trudeasca crestinul, sd duca o viatd virtuoasd, ci din iubi-
rea ce o are catre Dumnezeu si din dorinfa de a se bucura de privilegiile
si fericirea rezervata drepfilor in ceruri.

Si privilegiile sint multe si mari. In primul rind, Dumnezeu ne va face
apti sd putem mosteni cerul. Cum carnea si singele — natura omeneasci
neputincoasd, nestatornicd, stricdcioasd si muritoare — nu poate sta In
ceruri, sa facd parte dintr-o impéraijie ai cdrei membri sint fiinte curate,
neschimbatoare, nestricicioase si nemuritoare, Dumnezeu ne va da si noud
aceasta mnaturd. Corpurile noastre vor deveni duhovnicesti, glorioase si
«strilucitoare ca bolta cerului», asemanitoare cu corpul Mintuitorului. Cu
aceste trupuri nemuritoare toti impreuna, aldturindu-ne cetelor ingeresti si
formind un cortegiu plin de maéretie, vom iesi in intimpinarea Domnului,
cind se va pogorl pe pamint, la Parusie.

Al doilea si cel mai mare privilegiu este in aceea c¢d vom fi aproape
de Dumnezeu, Il vom vedea si bucuria aceasta nu ni se va mai rapi nici-
odata. Pururea vom fi cu Domnul.

Dar fiindca si invierea mortilor si schimbarea celor vii se va face prin
puterea si prin mila lui Dumnezeu, toatd recunostinta si mulfumirea noas-
trd trebuie indreptata catre El. Iar felul cel mai bun de a-I multumi consta
in a ne trudi din toate puterile si conlucrdm cu Harul Lui i s3 punem in
valoare aceste posibilitati pe care ni le-a dat, urmind intru totul lui Iisus,
cu convingerea & truda aceasta nu va rdmine nerasplétita.
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CRESTINAREA RUSILOR IN LUMINA
NOILOR CERCETARI ISTORICE

Rusii au apdrut in istorie sub denumirea aceasta pe la inceputul seco-
lutui al IX-lea d. Hr. Triburile slave care au alcatuit, insd, substratul popo-
rului rus sint cunoscute incd din primele secole de dupa Hristos, din diferite
izvoare, inire care cele bizantine ocupd un loc de frunte. O cronicd rusa
«Povest vremennih let» = «Istoria vremurilor trecute», compusd in prima
redactare cdtre anul 1054, iar in a doua redactare, pe la inceputul secolului
al XII-lea, de cronicarul rus Nestor, ne informeazd in capitolele III si VII
despre triburile slave mai insemnate, care locuiau in Rusial). Un timp,
slavii din tribul antilor au trait amestecati cu avarii. Unele triburi slave ca
viaticii, radimicii, polianii, severienii, s. a., au trait sub chazari, popor de
origind turcd, al ciror stat cu capitala la Itil pe un brat al Volgii inferioare,
ajunsese la mare inflorire in secolul IX. Chazarii au ajutat pe slavi sd
scuture jugul avarilor. Mai la nord de triburile slave amintite, In jurul
orasului Smolensk, se aflau crivicii si 1inga ei, severienii. Cei mai apropiati
de Bizant erau uglicii si tiverienii (tivercii), care locuiau la nordul Marii
Negre, in Crimeea si in regiunea Niprului miljlociu2).

O cale de api traversa paminturile ocupate de triburile slave din estul
Europei, care unea Marea Baltici cu Marea Neagra. Era «drumul varegilor
citre greci». Varegii erau aventurieri din Scandinavia, care formau «dru-
jine», adicd trupe de pradi, comandate de «konungi» sau printi. Ei atacara
nu numai regiunile din rasaritul Europei, ci si pe cele din apus, unde erau
cunoscuti sub denumirea de Normanzi sau Normani.

Drumul varegilor cdtre greci, pornea din golful Finlandei pe fluviul
Neva, trecea din lacul Ladoga, pe riul Volkov pind la lacul Ilmen, conti-
nua pe riul Lovat, iar de aici, bdrcile erau trase pe uscat pind la cursul
superior al Dvinei occidentale, de unde treceau pe fluviul Nipru pind la
Marea Neagrd, apoi, pe mare, ajungeau pini la Bizani.

Citiva prin{i varegi ocupard cu «drujinele» lor pozitiile cele mai im-
portante din «drumul varegilor spre greci» si impuserd un tribut popula-
tiei slave din imprejurimi. .Dupd legendd, unul dintre acesti aventurieri,
Rurik, se stabili la Novgorod (862-879), care ocupa in nord o pozitie cheie
in drumul spre Nipru. Alti doi sefi varegi, Askold (Hoskuld) si Dir (Dyri)
ocupara tara polianilor din jurul Kievului, punct important in sud, in drumul
varegilor spre Constantinopol. -

Majoritatea varegilor dintre aceia care fdceau incursiunj oe pamintu-
rile slave se reintorceau in Scandinavia incdrcati de pradi. Dar unii

1. Chronique dite de Nestor, traduite sur le texte slavon-russe par Louis
Léger. (Publications de I’Ecole des langues orientales vivantes, II-e série, vol.
XIII). Paris, 1884, Citim in romineste: Cronica lui Nestor, trad. si comentarii
de G. Popa-Lisseanu (Izvoarele istoriei Rominilor, vol. VII). Bucuresti, 1935,
pp. 34-35, 37-38. Din 1930, existd si o traducere englezi.

2. N. S, Derjavin, CAABSIHE B JPEBHOCTH. Kvauvrvowo-ucropuuecknii oyepr
Moskva, 1945. Slavii in vechime. Schitd istorici-culturali. Trad. romini, Bucuresti
1949, pp. 14-24, Fr. Dvordnik, Les Slaves, Byzance et Rome, au IX-e sidcle, (Tra-
vaux publiés par I'Institut d'études slaves — IV), Paris, 1926, p. 56.
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«Konungi» rdmineau cu «drujinele» lor in orasele popuiatiei slave, fiind
angajati de printii slavi locali in serviciul lor, spre a-i feri de noii jefuitori
care veneau din nord. Numérul varegilor care se stabilird printre triburile
slave a fost cu totul neinsemnat. Drujinele varege erau intirite si impros-
patate cu luptétori slavi locali. Foarte repede, luptilorii varegi se ameste-
card cu nobilimea slavd si formard cu ea o singura clasd, imprumutind
limba si religia slavilor. ‘

La inceputul sec. al X-lea, regiunile de la nord de Nipru si partile
vecine se unird sub autoritatea principclui Oleg. Dupd cronicarul Nestor,
Oleg, fratele lui Rurik, guvernd maj iIntii la Novgorod, apoi, cidtre 880,
cobori Niprul, supuse pe crivicii din jurul orasului Smolensk, alacd Kievul,
omorind pe Akcold si Dir, care stapineau aici, si cuceri tribul drevlienilor
vecini. Oleg cuceri in urmi si triburile severienilor si radimicilor pe care-i
eliberd de jugul cazarilor. Stabilindu-se la Kiev, Oleg zise, dupd cum me re-
lateaza cronicarul Nestor: «Aceasta va fi mama celdtilor rusesti» 3).

Primele numiri ale marilor cneji ai Kievulu, sint de origind scandinavi.
Numele marelui cneaz Igor e prescurtarea numelui scandinav Ingvar. Nu-
mele vdduvii sale, marea cneaghind Olga, de origind varegd, derivd din
cuviwtul scandinav «Helga», adicd «Cea Sfintd»4).

Triburile slave de la lacul Ilmen si regiunile de pe cursul superior
al Niprului pina la Kiev si imprejurimile sale se unird sub autoritatea ma-
relui principe al Kievului. Aceasti reunire a vechilor pdminturi rusesti
primi numirea de Rus (Russia), si, datorita faptului cd avea ca centru po-
litic Kievul, e cunoscuta in istorie sub denumirea de «Rusia Kieveani».

Vechiul stat-rus se dezvoltd in cursul luptei impotriva incursiunilor
varegilor din Scandinavia si a momazilor care nidvilird dinspre Est din
Asia Centrald pe intinsele stepe de la nord de litoralul Marii de Azov si
al Marii Negre. Rusia kieveani stiu, de asemenea, si apere cu succes inde-
pendenta ei fatd de imperiul bizantin, cea mai mare putere mondiald din
timpul acela.

Pind in secolul al X-lea, slavij radsariteni au fost pagini.

1. Primele cunostinte ale triburilor slave cu crestinismul.

Crestinismul a pétruns sporadic la triburile care au intrat in compo-
menta poporului rus cu mult inainte de organizarea statului rus chievean.
Ciile de pdtrundere au fost multiple: Bizan{ul imperial a ciruj civilizatie
si culturd iradia pind departe, Caucazul crestin, Chersonezul Tauric numit
si Bosforul Cimerian (Crimeea), unde, din secolul IV exista o mitropolie
gold, Grecia si Bulgaria dundreana, chazarii, dintre care unii s-au crestinat,
carora pe la 860 le-a predicat si filosoful Constantin, mai tirziu Sf. Ciril,
fratele Sfintului Metodiu, care au convenit la credinta ortodoxd a Risari-
tuluj pe moravi si cehi, iatd feluritele cdi de pitrundere a invatiturii lui
Hristos l1a Rusi.

O veche traditie pastratd de cronicarul rus Nestor ne relateazi ¢4 Sfin-
tul Apostol Andrei ar fi predicat crestinismul la slavii ridsdriteni. Duni

3. Cronica Ini Nestor, cap. XVIII, ed G. Popa-Lisseanu, p. 46. K. Bazilévitch,
S. Bakhrouchine, A, Pankratova, A. Foght, Histoire de I'UR.SS, Premiére partie.
Sous la direction de A. Pankratova. Editions en langues étrangeres, Moscou 1948,
pp. 43-45. ’

4. Al. Eck, Le moyen age russe. Paris, 1933, p. 6.
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informatiile cronicarului Nestor, Sfintul Andrei, plecind din orasul Sincpe,
de pe tdrmul de miazadzi al Marii Negre, pe coasta de Nord a Asiei Mici,
a venit pina la Cherson, la gurile Niprului si ar fi mers pind la Kiev si
Novgorod, la varegi5). Nici o stire documentard serioasd nu ne confirma
dacd aceastd tradifie poate sd@ aibd un simbure de adevar, desi unii istorici
rusi au crezut-o adevdrata.

De Chersonezul Tauric (Crimeea), este legatd si amintirea- Sfintului
Clement, papd al Romei (88-97), care ar fi fost exilat in Crimeea in timpul
fmpdratului Traian (98-117). Dupi ultimele cercetari istorice, Sf. Clement
ale cdrui moaste s-au gisit la Cherson, in Crimeea, de Constantin, mai
tirziu Sf. Ciril, fratele Sfintului Metodiu, trimisi pe la 860 de Patriarhul
Fotie (858-867; 877-886) si impdratul Bizanfului Mihail al IIl-lea (842-
867) in misiune la chazari, nu e decit un sfint local, cdruia i s-a ridicat o
basilicd crestind, pe care actele martiriului sdu- l-au confundat cu papa
Clemént al Romei. Constantin, ca si contemporanii sii, au fost victimele
unei mistificari¢).

Crestinismul a pétruns in regatul Bosforului din Crimeea sau Bosfo-
rului Cimerian dupd anul 270. Traditia locald leagid originea crestinismului
din Chersonezul Tauric de Biserica lerusalimului. Dupd aceastd traditie,
primul Episcop in Bosforul Cimerian, numit Vasile, a fost trimis de Epis-
copul Hermon al lerusalimului (300-314). In drum spre scaunul pdstoriei
sale, Episcopul Vasile insotea pe Episcopul Efrem, hirotonit de acelasi Her-
mon al lerusalimului pentru scaunul episcopal de la Tomis (Constanta).
Dupa traditie, ei si-ar fi indeplinit misiunea fn timpul impéaratului Diocle-
tian (284-305) si ar fi murit ca martiri 7). Nu putem, ins3, socoti realitate
istoricd cele ce sint de domeniul legendei.

Ceea ce putem afirma cu certitudine e ¢d, incepind din secolul al IV-lea,
in Chersonezul Tauric se aflau puternice centre crestme bizantine, cu care
triburile slave 'neorgamzate politiceste au putut veni in contact.

Datoritd inriuririi acestor centre crestine, s-au convertit mai intii gotu
veniti din Scandinavia. $tim ca, la sinodul I ecumenic de la Niceea, la
325 a luat parte un episcop din Bosforul (Bdswogec ) Tauridei (Crimeea),
numit Cadmus38), iar dupd el cunoastem incd trei episcopi la Bosfor 9).
De asemenea, in actele sinodului II ecumenic {inut la Constantinopol in
381, intilnim semndtura lui Aetherios, episcop de Cherson 10).

O jerarhie bisericeascd exista pentru gotii din Crimeea de la finele
secolului al [V-lea. Si. loan Hrisostom, care a sfin{it pentru goti, cétre

5. Cronica lui Nestor, V, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 36.

6. Jacques Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes
de l'empire romain Paris, 1918, p. 410; ¥Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin
et de Méthode vues de Byzance (Byzantino-Slavica. Recueil pour I'étude des rela-
tions byzantino-slaves). Prague, 1933, pp. 191.196. Tot aicii Vie de Constantin,
cap. VIII, p. 359, P. Allard, Histoire des persécutions pendant les deux premiers
siécles, 4-e éd, Paris, 1911 pp. 181.189, a crezut cd cel martirizat la Chersonezul
Tauric e papa Clement al Romei,

7. J. ZeiBer, op. cit.,, pp. 171 si 411. Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin
et de Méthode vues de Byzance, pp. 194-195.

8. H. Gelzer, Nomina patrum Nicaenorum, ed. Teubner, 1898, pp. 56-57;
Cf. Fr. Dvornik, ibidem, p. 157; J. Zeiller, op. cit, p. 411.

9. J. ZeiBler, op. cit.,, pp. 192 si 411; Fr. Dvornik, ibidem, pp. 157 si 192.

10. 4. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, t. III,
reproduction, Paris et Leipzig, 1901, col. 572; J. Zeiller, op. cit, p. 411; Fr.
Dvornik, ibidem, p. 157.
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anul 400, pe episcopul Unilas, «minunatul episcop Unilas» — ,6 Obvikag
6 Emanomos & Oavpdetoc”, cum il numeste insusi marele patriarh al
Constantinopolei intr-o scrisoare cétre diaconita Olimpiada, avea o grijd
deosebitd de aceastd comunitate gotd, dupd cum se mai poate vedea si
din scrisorile sale cdtre diaconul Theodulos si catre calugdrii goti11).

Peste un secol si jumitate mai tirziu, aflim cd Longinus, episcopul
‘Chersonului a semnat actele sinodului din Constantinopol din 448, <ind
fu condamnat Eutihie, precum si actele” sinodului al IV-lea din Calcedon
in 451. Impreuna cu Longinus al Chersonului, a scmnat si Eudoxios, epis-
cop de Bosphoros in Crimeea. Mai tirziu, Stefan, episcopul Chersonului a
semnat actele sinodului al V-lea ecumenic, intrunit in 553 la Constantinopol
pentru chestiunea celor «Trei Capitole» 12).

Imparatul Iustinian (527-565) reorganiza ierarhia bisericeascid ia
-gotij din Crimeea si la abasgi. «Notitiae graecae Episcopatuum», lucrare
atribuitd Sfintului Epifaniu (?(' 403), dar de fapt ea dateazd din secolul
VII, mentioneazd in acesle regiuni patru scaune arhiepiscopale autoce-
fale, si anume: trei, in eparhia Zichia: Bosphoros, Cherson si Nicopsis, iar
al patrulea, Sevastopolis, in eparhia Abasgias 13).

Cazarii, popor de origina turcmend, la venirea lor in Crimeea pe la
inceputul celei de a doua jumitdii a secolului al VIl-lea, pe care o ocu-
para aproape in intregime spre sfirsitul secclului al VIII-lea (787), au
dat peste vechile colonii grecesti. si gote crestine, cdrora ei le-au lasat o
mare libertate. Toate formau avantgarda culturii greco-bizantine fintre
Constantinopol si indepdrtatele tinuturi abia cunoscule sau chiar necuno-
cute, in care locuiau triburile slave si alte popoare.

In acest timp, intre mitropoliile bizantine, dupd C. de Boor, mitropolia
gotd a Crimeii ocupz locul al 38-lea si ar fi cuprins opt cpiscopii pe care
le si numeste. Din episcopiile mentionate, doud se aflau In Crimeea: Doros
sau Dory (= A4poc untpérokg), unde se afla sediul mitropoliei si episcopia
Hotzirilor (= Xoté#gwv), lingd orasul Phullae, in Crimeea. A opta epis-
copie, aceea de ,Topdrapya* — «Tamatarcha» sau Tmutrakan (Tmutara-
kan), vechea Phamagoreia, se afla pe tirmul peninsulei Taman, in strimp-
toarea ce uneste Pontul Euxin (= Marea Neagrd) cu Palus Maiotis

(= Marea de Azov), in fata orasului Kerci de azi, numit in vechime
Panticapeea 14).

11. 8f. Yoan Hrisostom, Citre diaconita Olimpiada, Ep. 14 jin Migne, P.G,
t. LII, col. 618; Catre diaconul Theodulos, Ep. 206, ibidem, col. 726; Citre calugirii
goti, Ep. 207, ibidem, col. 726-727; vezi gi Omilia VIIE.a in Migne, P.G., t.
LXIII, col. 499-510; Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin et de Méthode vues
de Byzance, p. 158.

’ 12. J. Zeiller, op. cit, p. 411; A A. Vasiliev, Tormt n Kommy (Gotii in
Crimeia), vol, I, Leningrad, 1921, pp. 247 sq. Vezi trad. englezi: The Goths in the
Crimea, Cambridge, 1936. Fr. Dvornik, ibidem, p. 158.

13. H. Gelzer, Ungedruckte und ungeniigend veroffentlichte Texte der No-
‘titiae Episcopatuum. (Abhandlungen der philosophischen-philologischen Klasse der
bayerischen Akademie der Wissenschaften I Cl, XXI B. III Abt., Miinchen,
1900, pp. 535-536; Fr. Dvornik, ibidem, p. 158, n. 8.

14. C. de Boor, Nachtrige zu den Notitiae Episcopatuum, in Zeitschrift
flir Kirchengeschischte, Bd. XII (1891), Nr. 645-654. p. 531; Fr. Dvornik, ibidem,
p. 160, Pentru Tamatarcha vezi si: N. Bdnescu, Stipinirea bizantini in Matracha
(Tmutorokan), Chazaria si Rusia in timpul Comnenilor. (Analele Academiei Ro-
mine, Memoriile Sectiunii Istorice. Seria IIl-a, t. XXIII Mem, 7). Bucuresti,
1941, p. 1.3,
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Catalogul imparatului Leon al VI-lea Filosoful (886-912) ne aratd
cd mitropolia Crimeei cuprindea episcopiile urmatoare: Xspsav ,,( Chers‘on),.
Béonopoc «Bosfory, 'etlia «Gothiax, Zovydie «Sugdia», Podihat «Phullae, Xeba-
stémohig «Sevastopol » si mai {irziu Métpayae «Tamatarcha» sau «Tmu-
trakan» 15).

Pe la inceputul secolului al VIII-lea, cazarii, fapt aproape unic in is-
forie, au trecut la iudaism in c¢ea mai mare parte, incit, desi printre ei se
aflau si unii crestini, inriurirea lor asupra crestindrii triburiler slave vecine
a fost foarte slaba.

E fapt sigur insd cd triburile slave pagine au venit in legédturd directid
cu coloniile greco-bizantine din regiunea Mdrii Negre, incit acestea au
fost inrfurite de timpuriu de propaganda crestind. Aceeasi magicd incintare,
care atrdgea pe barbarii nordici spre Roma Occidentald, atrigea spre
Roma cea Noud, spre Constantinopol, si pe varego-rusii din périile de
Risarit ale Europei.

Aceste legéturi pacifice si comerciale dintre coloniile greco-bizantine,
indeosebi dintre Amastra din Paflagonia si «Tauroscitis sau «Sciti», de
numire in care intrd impreuna cu alte popoare si Slavii, ne sint atestate de
o mentiune interesantd in Panegiricul Sfintului lacint de Amasira, intocmit
de Niceta de Paflagonia. Acesta, vorbind despre Amastra, o socoteste
«ochiul Paflagoniei, dar nu mai putin ochiul lumii, citre care Scitii care
locuesc tarmul de mizinoapte al Marii Negre, cit si cei ce locuesc la Apus,.
alergind ca la o piati comund, aduc mdirfurile lor aici §i cumpird altele
din ea» 16),

In Viata Sfintului Stefan din Sugdaea si in Viata Sfintului Gheorghe-
din Amastra sau Amastris, oras din Paflagonia, se vorbeste de un atac al
slavilor din Nord, — Rhosii, pe la inceputul secolului al IX-lea, mai intii
in regiunea Niprului §i Donului, dupa care acestia atacari orasul Sugdaea
din Crimeea, pe care-l jefuira.

Hagiograful Sfintului Stefan din Sugdaea in versiunea slavd, sin-
gura pastratd de aitfel, atribue acest atac unei armate conduse de Bravlin,
prin{ de Novgorod pe la 825, care, dupi acelasi document, ar fi amenintat
toatd Crimeea de la Cherson pinid la Bosforul Tauric. Bravlin, dupd ce a
forfat orasul Sugdaea si se predea, patrunse in biserica sfintei Sofii, i
care jefui mormintul-Sfintului Stefan de Sugdaea. Dar, printr-o minune,
se converti la crestinism, primi botezul cu boierii sii si didu inapoi toate
cele jefuite din Crimeea 17).

Viata Sfintului Gheorghe din Amastra (Amastris) ne istoriseste despre
un alt atac al triburilor slave. Daci faptul e de crezut, atacul ar fi fnceput
prin jefuirea {drmului peninsulelor Kerci si Taman, ar fi continuat apoi
pe tarmul de Rasarit si Miazdzi al Mirii Negre, pitrunzind adinc in Asia

15. H. Gelzer, Ungedruckte und urgeniigend veroff. Texte der Notitiae Epis-
copatuum, p. 501 sq.; Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin et de Méthode
vue de Byzance, p. 160, n. 1,

16. Niceta de Paflagonia, Laudatio S. Hyacinthi Amastreni, in Migne,
PG, t. CV, col. 421 D; Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-¢
siécle. Paris, 1926, p. 143.

17. Vita 8. Stephani Sugdaecensis, ed. V. Vasil’evskij, Pyccko- By aur userbaos-
panis. St. Petersburg, t. I, 1893, p. 74-79. Tpyant Bacua,., III, 1915, pp. 95-96, Cit.
apud Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin et de Méthode vues de Byzance;
p. 173, n, 1.
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Micd, pind la Amastra in Paflagonia 18). Aceste atacuri ar fi avut loc pe
la 825 d. Hr.

E mai mult ca sigur cd atacurile «Rhos-ilors din Nord au silit diplo-
matia bizantind sd lege prietenie cu cazarii, care reprezentau atunci o mare
putere in stepele de la Nordul Mirii Negre. Astfel, In 833, Bizantul incheie
o aliantd cu cazarii, pentru a se apira de mivilirile din Nord si Est ale
triburilor slave. La gurile Donului, furd ridicate in 833 intariturile cazare
si cetatea Sarkel de impératul bizantin Teofil (829-843), pentru apararea
cazarilor 18),

Au fost, insa, si relatii de prietenie intre «varego-rusii» din Nord si
Bizantul crestin. Comerciantii normanzj care plecau din Scandinavia pe
linia Dvina, lacul Ilmen, Nipru si Marea Neagrd cidtre Constantinopol, ca
si slavii care plecau din Novgorod care se inrolau ca mercenari in armata
bizantind, au fost cei dintii care au aruncat germenii crestinismului in
Rusia chieveana.

Cunoastem chiar ca pe la 838-839 o solie rusad a fost trimisa la Constan-
tinopol si s-a intors in patrie prin Germania. Annales Bertiniani ne infor-
meazd ca Imparatul Teofil al Bizanfului a trimis lui Ludovic I cel Pios al
Germaniei (814-840) o scrisoare prin solii sdi. «$i impreund cu acestia a
trimis si pe unii care se numesc pe ei si neamul lor «Rhos», adicd «Rusi»,
pe care regele lor ii trimise la Constantinopol din prietenie» 19). Intr-a-
devdr, rusilor nu le putea fi indiferentd prietenia impéaratului bizantin, sin-
gurul imparat legitim, mostenitor al Romei imperiale, dupd conceptia timpu-
Iui. Numele de «Khagan» dat in textul latin conducdtorului rusilor, e un
titlu luat sub influenta cazarilor vecini cu ei.

2. Crestinarea Rusilor prin Mitropolitul trimis de Patriarhul Fotie al
Constantinopolului.

Prietenia dintre bizantini si rusi nu durd mult timp. La 18 iunie 860,
slavii de pe Niprul mijlociu, avind Kievul ca centru politic, rdspunzind
unei agresiuni bizantine, atacard Constantinopolul, si ajunserd pina la
Cornul de Aur, sub conducerea principilor Askold si Dir, cu un numir de
12.000 de oameni, imbarcati pe 200 de cor#bii, dupd Cronicarul Nestor 20),
sau pe 360 de cordbii, dupd cronicarul occidental loan Diaconul 21). Imp3-

18. Vezi V. Vasil'evskij, 1. c., p. 64; Cf. Fr. Dvornik, ibidem, p. 173, n. 2,
183; N. Banescu, op. cit, p. 1.

19. Annales Bertiniani, in Monum. Germ. Hist, SS. I, p. 434: «Misit (Theo-
philus) imperator etiam cum eis quosdam, qui se, id est gentem suam, Rhos
vocari dicebant, quos rex illorum, Chacanus vocabulo, ad se amicitiae, sicut asse.
rebat, causa direxerat». Cit. apud Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin et de
Méthode vues de Byzance p. 173, n. 3. '

20. Cronica lui Nestor, cap. XVI, trad. G. Popa Lisseanu, pp. 44-45.

21, Yoan Diaconul. Cronica Venetiani, in Monum. Germ. Hist,, SS, t. VII,
p. 18. Cit. apud N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie,
in Orientalia Christiana, vol. XXVII, 1 (1932), nr. 79, Iulio-Augusto, p. 58, n. 3.
Data atacului varego-rusilor asupra Constantinopolului. la 18 iunie 860, a fost
stabiliti de Fr. Cumont dupd codicele «Anonnymus Bruxellensiss, in Aneedota
Bruxellensia I, Chroniques byzantines du Ms. 11376. (Recueil de travaux publiés
par la Faculté de philosophie et lettre de Gand, Fasc. 9). Gand, 1894 p. 33.
Vezi C. de Boor, Der Angriff der Rhos auf Byzanz. in Byzantinische Zei’tschrift,
IV Bd. (1895), pp. 445; Vezi §i pp. 446-466. L. Bréhier, Le monde byzantin, Vie
et mort de Byzance, Paris, 1947, pp. 128.129. A, Pankratova si colaboratorii,
Histoire de 1.-U.R.S.S. Editions en langues étrangéres, Moscou, 1948, p. 45,
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ratul Bizantului Mihail al Ill-lea se afla atunci impreuna cu Bardas in
Asia Mica pentru o expedifie militard contra arabilor, iar flota bizanlina
era ocupatd in Sicilia. E pentru prima data cind rusii isi fac pe neasteptate
aparitia in istoria bizantina si istoria universald, intr-un numar atit de mare.

Cronica lui Nestor, a cédrei cronologie e foarte nesigurd, socoteste ca
Askold si Dir s-au stabilit la Kiew in 862 si au atacat Constantinopolul in
866. Desi cronologia ei este mesigurd, nu se poate nega caracterul istoric
al povestirii. Istoricitatea atacului rusilor asupra Constantinopolului se
poate confirma prin relatarile izvoarelor bizantine. Astfel, marele Patriarh
Fotie (1 897 sau 898), care a trebuit sd sustina curajul locuitorilor «cetétii
celei de Dumnezeu pézite» in absenta impdratului, a tinul c¢u acest prilej
doud cuvintari in care atribuie eliberarea cetatii imperiale interventiei mira-
culoase a Sfintei Fecioare Maria zisa Vlaherni{a pentru cd isi avea o renu-
mitd icoani in palatul imperial din Vlaherne, la capatul Cornului de Aur.
Dupa ce Sfinta Fecioard Maria cufundd mantia ei in mare, felonul, apa
incepu sa se agite. O ceatd groasd invaluj orasul si o furtund puternica se
porni pe mare care distruse coradbiile varego-rusilor. Cei care scipaserd de
naufragiu dintre acestia se indreptard spre gurile Nipruluj si ajunseri la
Kiev de unde porniserd. Bizantinilor nu le-a scdpat, insd, nici importanta,
nici semnificatia evenimentului din 860. Un popor mare 1si fadcea aparifiain
istorie. In acest sens, patriarhul Fotie, cea mai luminatd minte in Bizant
din acest timp, a putut spune locuitorilor marii capitale: «Un popor fard
glorie a devenit celebru, un popor obscur §i sdrac s-a aratat in lumina
gloriei si a bogatiei» 22).

Savantul rus Mosin a sustinut cd nu Rusii ee pe Nipru mijlociu au
atacat Constantinopolul, ci rusii din Tamatarcha (Tmutrakan), vechea
Phanagoreia, de pe tdrmul peninsulei Taman, au atacat cetatea impe-
tiala 28). Aceastd opinie ne pare, insi, mai mult ingenioasi decit convingi-
toare. Cd e vorba despre varego-rusii de pe Niprul mijlociu, ne-o confirma
atit cronicarul rus Nestor 2¢) ¢it si loan Diaconul, care, in Cronica sa Vene-
tiand, ne spune: «Eo tempore Normanorum gentes cum trecentis sexaginta
navibus Constantinopclitanam urbem, adire ausi sunt» 25) adica «In timpul
acela, neamurile normanilor, au indriznit si meargid impotriva orasuluk

22. dwtlov Aéyor wxst Smla:. Omiliile 51 si 52, ed. Aristarchis, t. II, Con-
stantinopol, 1900, p. 35. vezi si II, 23, 25, Theophanes continuatus, Despre Domnia
fui Mihail, fiul lui Teofil, 1.IV, cap. 33, in Migne, P.G, t. CIX, col. 200D-212 A;
Simeon Magistrul si Logothetul, Chronographia, III, 38 si 39, in Migne, P.G,
t. CIX, col. 736 CD. Gheorghe Monahul, Vietile noilor imparat;l III, 21, in Mlg'ne,
P.G, t. CIX, col. 888 CD; vezi 5i C. de Boor art, cit.,, p. 460; C. Diehl et G. Marcais,
Hlstou'e du Moyen Age. T. III. Le monde onentale de 395 a 1081, (Histoire gé-
nérale publiée sous la direction de Gustave Giotz), Paris, 1936 pp. 323-324; M.
Jugie, Les origines romaines de I'Eglise Russe, art. in Echos d’'Orient, t. XXXVI
(1937), nr, 187, Juillet-Septembre, p. 257 sq.

23. V. A, Mosin, Variage-ruskij vopros, in Slavia, 10 (1931), pp. 109-136;
343-379; 501-537. V. A. Mosin, art. Origina Rusiei. Normanzii in Europa Orientala,
ruseste, in Byzantinoslavica, t. III (Praga, 1931), pp. 285-307; Idem, Hristianstvo
v Rosii do sv. Vladimira (= Crestinismul Aa rusi pini la Sfintul Vladimir), extras
din «Vladimirskij Sbornik» (988-1938), Belgrad, 1938; Fr. Dvornik, Les légendes
de Constantin et de Méthode vues de Byzance, p. 179; G. Lihr, Die Anfinge des
russischen Staates. Berlin, 1938, p. 91 sq.; Georg Ostrogorsky, Geschichte des by-
zantinischen Staates. Munchen 1940, p. 159, n. 1-3.

24. Cronica Tui Nestor, cap. XVI, tra.d G. Popa.Lisseanu, pp. 44- 45,

25. Mon. Germ. Hist, SS, t. VIO, p. 18, cit. apud N. de Baumgarten, Saint
Vladimir et la conversion de la Russie, p. 58.
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‘Constantinopol cu 380 de cordbii». Aceeasi idee o exprimd si Niceta din
Paflagonia in Viata Patriarhului Ignatiu 26).

Pentru indepdrtarea unui atac din partea rusilor de la Kiev, care s-a
dovedit atit de puternic ¢u ocazia impresurdrii pe mare a Constantinopolu-
lui in 860, tmparatul Mthail al 1ll-lea si patriarhul Fotie trimiserd la sfir-
s'tul anului 860 sau la inceputul lui 861 la cazari pe Constantin, in ciluga-
rie Sf. Ciril, insotit de fratele sdu Metodiu. La Cherson in Crimeea, cei
doi frati gdsird o «Psaltire» si «Evangheliile», traduse in «limba rusi» 27).
Unii cercetatori rusi si strdini au vazut in cele doud cér{i biblice amintite
primele documente literare ale limbii ruse propriu zise, dupd care fratii
Ciril si Metodiu ar fi facut traducerea cértilor Sfintei Scripturi si ar fi
mers apoi la siavii occidentali, la moravi si cehi. Dupd cercetari serioase,
se crede, insa, cd aceste carti faceau parte din Sf. Scriplura tradusi in limba
gotd, fiind scrise cu aceleasi caractere inventate de Waulfila, episcopul go-
tilor de la Dundrea de Jos. Intre varego-rusii din Nord — Rhosii — si gofii
din Crimeea si cei de la Dunérea de Jos, aproape cad nu se fdcea deosebire
in acest timp, intrucit, in amindoud ramurile, elementul gotic-scandinav era
predominant 28).

Bizantinii si-au dat repede seama ca pentru inldturarea unui nou atac
din partea rusilor de la Kiev nu erau suficiente numai alianfele politice si
atunci ei s-au gindit si lege orientarea poporuluj rus de Constantinopol,
atrdgindu-l in sfera crestinismului ridséaritean si in orbita intereselor im-
periului de Réasarit. De altd parte, rusii insisi, dupd esuarea atacului lor
din 18 junie 860 asupra Constantinopolului, vazind cd si bulgarii au im-
bratisat crestinismul in 864, temindu-se de o incercuire, intrard in tratative
cu bizantinii si «se aranjari cu dragoste in rindul supusilor si auxiliarilor
imperiului», cum ne informeazd Patriarhul Folie in Scrisoarea sa enciclica
citre Scaunele arhieresti din Rasérit, din 867 29). Rusii obtinurd nu numai
prietenia politicd a Bizantului, ¢i intrard cu bizantinii si in legdturi de ordin
religios. La un timp oarccare dupi atacul lor asupra Cecnstantinopolului,
poate In 865 sau 866, dupd ce Bizantul reusi s atragd la cresiinism in 864
pe tarul Boris-Mihail 1 al Bulgariei (853-888), patriarhul Fotie hirotoni
pentru rusi, in timpul impératului bizantin Mihail al I11llea, un arhiepiscop,
care se pare cd s-a numit Mihail, pe care-l trimise insotit de un numdr de
«<lerici in Rusia, pentru convertirea lor. Nu se poate sti orasul in care si-a
stabilit resedinfa arhiepiscopul grec trimis de Constantinopol la rusi.
Constantin Porfirogenetul, care ne di aceasti stire, a atribuit convertirea

) 26. Niceia de Paflagonia, Viata Sfintului Ignatiu, Arhiepiscoput Constan-
tinopolului, in Migne, P.G., t. CV, col. 516 BC; C. de Boor, art. cit, p. 447. Vezi si
G. von Rauch, Friihe christliche Spuren in Russland. in Saeculum. 7 (1956), p. 40-67.

27. Vita Cyrilli, cap. VIII, in traducerec francezi, la Fr. Dvornik, Les 1é-
gendes de Constantin et de Méthode vues de Byzance, p. 359; Idem, Les Slaves,
Byzance et Rome au IX.e siécle, p. 137.

28. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e sidcle, p. 139; Isidor
Nahajevskij, Kyrylo-Metodijivske christianstvo v Rusi-Uhrajini. De doctrina chris-
tiana a SS. Cyrillo et Methodo in Rusj-Uecrainam invecta (= Analecta OSBM,
geries II. sectio I, vol. V), Romae 1954 pe care o citim dupi recenzia lui M.
Lacko in Orientalia Christiana Periodica, vol. XXII (Roma, 1957), nr. I.-O, p.
218-222, sustine ca aceste documente sint primele monumente literare ale limbii
ruse. Pirerea sa ni se pare insi firi temei sigur,

29. Enciclica lui Fotie ci Patriarhii Orientali (867), in Migne, P, G, t. CII,
col. 737 A. Pentru intelegerea justi a acestui pasaj, vezi H. Grégoire, Etudes
sur le neuviéme siécle. La baptéme des Russes. Photius n’'a pas menti, in rev.
Byzantion, t. VIOII, 2 (1933), p. 533.
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rusilor primului tmparat din dinastia Macedonenilor, unchiului sdu Vasile
I Macedoneanul (867-886) si Patriarhului Ignatiu (847-858; 867-877) dim:
limpul siu, viddit intentionat, cu scopul de a inmuli meritele si a ridica
prestigiul dinastiei macedonene 39).

Arhiepiscopul timis de Conslantinopol la rusi, prin activitatea sa, dar
mai ales prin sdvirsirea unei minuni asemanatoare cu cele intilnite frec-
vent in Vietile Sfintilor, reusi sd converteascd un numdr dintre ei si sad-i
hoteze. Cu privire la minune, Constantin Porfirogenetul ne spune cd la in-
ceput rusii s-au aratat respectuosi fatd de religia lor pdgind si n-au voit
s3 creada cuvintelor arhiepiscopului trimis de Bizant, pind ce el nu le va
arata un semn minunat din cele spuse despre Hristos din Evanghelie.
Atunci, acesta, dupd o rugiciune fierbinte cdtre Dumnezeu, aruncd Evan-
ghelia pe care o avea fn miini in foc si ea rdamase neatinsa. «Vizind
aceasta, barbarii uimiti de mirefia minunii, incepurd fird teami si se
boteze» 31).

Céa arhiepiscopul rusilor a fost hirotonit si trimis de patriarhul Fotie:
si nu de Ignatiu, mai putem aduce si alte informatii. Insusi patriarhul
Fotie, in cunoscuta sa Scrisoare enciclici citre Scaunele arhieresti din
Rasdrit din 867, referitoare la convertirea bulgarilor si la amestecul lati-
nilor in Biserica Bulgard, aminteste si despre crestinarea rusilor ca despre
un eveniment recent, In astfel de termeni: «$i nu numai acest neam (al’
bulgarilor) a schimbat nelegiuirea de mai inainte cu credinta in Hristos,
ci si cel la multi adesea vestit... cel numit Rhos... 'Acum si acestia au primif
religia cea curati si nestricata 'a crestinilor, in locul celdi pigine si atee,.
in care trdiau maj inainte, asezindu-se cu dragoste in rindul pamenilor
supusi si auxiliari (ai imperiului), in loc de jaful si marea indrdzneala
contra noastrd, cum ficeau pind de curind. Si pind intr-atit i-a inflicdrat’
dorul si rivna pentru credinta... incit au primit §i epidcop si pastori — ®ote
wai Emisnomov xai mowéva SéfasBar  — si imbritiseazd cu multi silintd si
ingrijire religia crestinilor» 32),

Nu putind bucurie a avut patriarhul Fotie, stiind ¢ neamurile de pe-
tdrmul de miazdnoapte al Mirii Negre imbréitiseaza invitédtura lui Hristos.
La Bosfor, in Chersonezul Tauric (Crimeea), se afla un episcop, Antonie,
citre care scrie patriarhul Fotie, exprimindu-si bucuria cd Pontul Euxinm
(Marea Neagrd), odinioard asa de putin accesibil inriuririi crestine ( é&fet-

30. H. Grégoire, ibidem, p. 532. Vezi Constantin Porfirogenetul, Povestire-
istoricd despre viata s§1 faptele striiucitului impirat Vasile (Macedoneanul), cap,
97, in Migne, P.G, t. CIX, col. 360 A; E, Amann, in lucrarea: E. Amann et Au-
guste Dumas, L'Eglise au pouvoir des laiques. (Histoire de I'Eglise depuis les
origines jusqu'd nos jours, publiés sous la direction de Augustin Flich et Victor
Martin), t. 7, Paris, 1940, p. 441, crede ci arhiepiscopul rusiler a fost hirotonit
de patriarhul Ignatiu. P. Verdidre, in studiul siu: Origines catholiques de I'Eglise
Russe jusqu'au XII siécle, in Etudes de théologie, de philosophie et d'histoire, t.
IT (1857), pp. 133-304 si mai ales pp. 149-161, a sustinut in deosebi ci Arhiepis.
<copul rugilor a fost hirotonit de ®Patriarhull Ignatiu. Cit&m acest studiu dupi.
Martin Jugie, Le Schisme byzantin. Apergu historique et doctrinal. Paris, 1941,
P. 173, n. 4,

31. Constantin Porfirogenetul, Povestire istoricd despre wviats si faptele
strilucitului impirat Vasile (Macedoneanul), cap. 97, tn Migne, PG, t. CIX,
col. 360 BCD.

32. Vezi in Migne, P.G, t. CII, col. 736 D-737 A; vezi si traducerea romineasci
a Enciclicei dui Fotie citre Patriarhii orientali, la DI Prof. T. M. Popescu, Ik
rev. Studii T=2o0logice, Seria I.a, anul I, Bucuresti, 1930, nr, 2, pp. 72-73.
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voc ), a devenit nu numai primitor al actiunii crestine ( ebéewoc ), ci chiar
pios — ebdasfis 33), gindindu-se desigur la rdspindirea crestinismului si la
rusi.

Istoricul rus E. Golubinschi a voit si vada in acesti primi convertifi
rusi o populatie varego-gotd care locuia la intrarea Marii de Azov, pe tar-
mul risidritean al Crimeei si in peninsula Taman, ficind parte, din episcopia
bizantind Tamatarcha (Tmutaracan), care se afla sub jurisdictia mitropo-
liei gote din Crimeea, cu resedinta in orasul Doros, cunoscutd incd dim
secolul VII 34). Aceastd teorie e astazi depisitd si pardsita.

In primul rind documcntele vremii, citate mai inainte, care ne pun pe
urmele adeviratei realitdfi istorice, ne permit si credem ¢& acest prim
arhiepiscop hirotonit la Constantinopol pentru rusi, a fost trimis de Patriar-
hia ecumenica triburilor slave vecine imperiului bizantin ca tiverienii,
uglicii si polianii 3%). In al doilea rind, trebuie sd avem in vedere ¢d rusii
din regiunea Niprului mijlociu, cu Kievul ca centru, doreau legiituri cano-
nice normale, cu insusi scaunul ecumenic al Ortodoxiei, cu Constantino-
polul, strdlucita cetate imperiald a lumii medievale, citre care se indreptau
interesele comerciale si politice a tuturor popoarelor din Rédsdriiul Europei,
deci implicit si ale rusilor.

Asupra situatiei acestei prime arhiepiscopii a rusilor, al cdrui scaun
nu i se cunoaste cu precizie, dar se banueste a fi fost Kievul, nu avem
nici o stire ulterioara.

Cétre 880, Kievul a fost cucerit de Oleg (879-912), fratele lui Rurik
si succesorul sdu in conducerea principatului de Novgorod, care era pigin.
Cei doi principi varegi, Askold si Dir, care stapineau la Kiev, furd omoriti
de Oleg 36). Se presupune ¢d venirea lui Oleg la Kiev, era o reactiune pa-
gind contra noii comunitdti crestine in fase. In timpul turburdrilor prici-
nuite de schimbarea conducerii politice, tindra comunitate crestind a fost
aproape nimicitd, iar arhiepiscopul grec trimis de patriarhul Fotie a fost
alungat, sau s-a incoronat cu moarte martirici.

In timpul domniei Iui Oleg, aflim despre o expeditie a rusilor contra
Constantinopolului, in 907, cu 2000 de cordbii. Pentru a impiedica impre-
surarea $i jefuirea cetdtii imperiale, grecii promiserd ajutor diferitelor orase
rusesti si incheiard un tratat comercial avantajos pentru rusi. Din textul
acestui tratat aflim ci unul din cartierele Conmstantinopolului, anume
cartierul Sfintul Mamas, care se afli la Nord-Est de Cornul de Aur si
Gala’_fa, numit azi Besik-Tas, era rezervat negustorilor rusi din Kiev,
Cernigov, Pereiaslavl si alte orase rusesti. In cartierul acesta se afla pentru
trebuinfele negustorilor varego-rusi crestini biserica Sfintul llie, dupa
numele cdreia s-a numit si biserica Sfintul Ilie din Kiev, despre care afiim
cid e?(_lstakpevla ?45, in timpul marelui oneaz Igor (912-945). Rusii ne apar
ca fiind incd pdgini, cici la incheierea picii si tratatului comercial din

33. Fotie, Lui Antoniu, Episcopul Bosforului Ep. III, in Mi
, , . . , gne, P.G.

t,‘ CII, col. 828D-829 A; Fr, Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e’
siécle, p. 142,

34. E. E. Golubinski, Istoria Bisericii Ruse, in limba rusi T. I artea
I-a, ed._ II-a, L.Ioscova,' 1901, pp. 47.48. N. de BRaumgarten, Saint 'Vladin{irpet la
conversion de %a Russie, p. 58; Fr. Dvornik, Les légendes de Constantin et de
Méthode vues de Byzance, p. 180.

35. Vezi.Fr. ]?vomik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX.e siécle, p. 146.

36. Crenica Ini Nestor, cap. XVIII, trad. G. Popa.Lisseanu, pp. 45-46.
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907, imparatul Leon al VI-lea Filosoful (886-912) impreuna cu fratele si
coregentul sdu Alexandru jurard pe Si. Cruce, iar Oleg si oamenii sdi ju-
rarid pe armele lor, pe zeul Perun §i pe Volos, zeul turmelor37). La 2 sep-
tembrie 911, s-a facut recunoasterea oficiald a tratatului de pace si alianta
dintre rusi si greci$8).

In timpul marelui c¢neaz Igor al Kievului, raporturile bizantino--ruse
ne sint si mai bine cunoscute. Expeditia incercatd de Igor la 11 iunie 941
cu 10 mii de cordbii, numar, ce ni se pare foarte exagerat, impotriva Cons-
{antinopolului, care debarcid mai intii in Bithynia, dar esua sub zidurile
cetatii imperiale, unde cordbiile furad incendiate cu focul grecesc de Theo-
phanes patriciul, e un fapt istoric relatat si de cronicarii bizantini 39),

In 944, marele principe Igor al Kievului, strinse o mare armati alca-
tuitd din varegi, rusi, poliani, sloveni, crivici, tiverci si pecenegi, si porni,
de astd datd pe uscal, sd atace din nou Constantinopolul, voind sd se rdz-
bune pentru dezastrul flotei lor din 941 40). Bizantinii, fiind nevoiti s tra-
teze din nou cu rusii, au trimis soli la marele principe Igor al Kievului, pe
care-l intilni la Dundre si, potrivit intelegerii, acesta si-a trimis solii sai
la Constantinopol s incheie un nou tratat de pace si aliantd cu fmparatul
Constantin al VII-lea Porfirogenetul (913-919; 944-959). Cronica lui Nestor,
care re-a pastrat textul tratatului incheiat in 945, pomeneste despre exis-
tenta unei importante comunititi crestine varego-ruse la Kiev. Solii rusi se

37. Cronica lui Nestor, cap. XXI, trad. cit,, pp. 49-50; Jules Pargoire, Saint
Mamas, le quartier des Russes a Constantinople, in rev. Echos d'Orient, t. XI
(1908), nr. 71, Juillet, pp. 203-210; Pierre Pascal, Histoire de la Russie des origines
a4 1917, 2.e éd., Paris, 1949; Georg Ostrogorsky, L’expédition du prince Oleg contre
Constantinople en 907, in Amnnales de I'Institut Kondacovianum, 11 (1930), pp.
47-50; si G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staats, p. 182, n. 2;
H. Grégoire combate veracitatea expeditiei lui Igor, insd fari temei serios. Vezi
H. Grégoire, La légende d'Oleg, in rev. Byzantion, t. XI (1936), pp. 601-604;
Idem, art. Réponse a l'article de M. Ostrogorshy, intitulé: «L’expedition du prince
Oleg contre Constantinople en 907», in rev. Byzantion, t. XIV, 2 (1939), pp. 379-
380; si art. La légende d’Oleg et I'expedition d'Igor, in Bulletin de la Classe de
Lettres de I'Académie royaie dz Belgique, t. XIII (1937), pp. 80-94.

38. Cronica lui Nestor, irad. G. Popa-Lisseanu, pp. 51-54; G. Ostrogorsky,
ibidem; L. Bréhier, Le monde byzantin. Vie et mort de Byzance, Paris, 1947,
pp. 150-151.

38. Theophanes Continuatus, Romanos Lecapenos, cap. XXXIX, in Migne,
PG, t. CIX, col. 410 D-441 D; Simeon Magistruf si Logothetul, Chronographia,
Impératul Romanilor Constantin Porfirogenetul, cap. XLVI, in Migne, P.G,
t. CIX, col. 808 D-810 B; Gheorghe Monahul, Vietile noilor impérati. Dorania i
Constantin fiul lui Leon, cap. 50, in Migne, P.G, t. CIX. col. 976 BCD; Leon
Diaconul, Istoria, VI, 10, in Migne, P.G,, t. CXVII, col. 813 C-816 A; Cronica lul
Nestor, cap. XXXVI, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 58, Dupi Luitprand, ar fi fost
numai 1000 de coribii rusesti. Luitprandi Antapodosis et Relatio. de legatione Con.
stantinopoiitana, V, 15-17 (331); in Monum. Germ. Hist.. Scriptores, III, 1939 si
Pecker, Monum. Germ. Hist in usum scholarum, 1915; Cf. L. Bréhier, Le monde
-byzantin. Vie et mort de Byzance, p. 173. n. 4. Vezi si H, Grégoire, Miscellanea
epica et etymologica, II, L’expedition d'Igor (941) et la Chronique russe -Saint
Théodor Spongarios ou Sporkarios, in rev. Byzantion t. XI, 2 (1936), pp. 605-607.
A. Pankratova gi colaboratorii, Histoire de 'UR S.S. Editions en langues étran.
géres, Moscou, 1948, p. 46.

40. Cronica lui Nestor, cap. XXXVII, trad. G. Popz-Lisseanu, p. 59; M, V,
Levtchenko, Byzance des origines a 1453. Traduction de Pierre Mabille. Paris,
1930, p. 184; G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, p. 195. A. A,
Vasiliev, Histoire de YEmpire byzantin. Traduit du russe par P. Brodin et A,
Bourguina, t. I, Paris, 1932, p. 426.
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legara prin juramint sa respecte conditiile tratatului. «Si dacd din partea
ru$1lor se va gmdl cineva si sfarme aceasti prietenie, totl citi au prlmlt bo-
tezul =d-si primeasca de la Dumnezeu atotputernicul pedeapsa in viata
aceasta si in cea viitoare; toti, insda, care nu sint botezati si nu-i ajute
Dumnezeu sau Perun» 41). Mai afldm cu acest prilej, cd varego-rusii crestini
aveau la Kiev o mare bisericd, pe care ei [0 numeau {catedrald, finchinati
Sfintului Ilie, dupd numele bisericii Sfintul Ilie din cartierul Mamas din
Constantinopol, daruitd de bizantimi, pentru implinirea nevoilor religioase,
comerciantilor varego-rusi, aflati in cetatea imperiald.

Dupa incheierea tratatului la Constantinopol, trimisij lui Igor, insotiti
de solii greci, se intoarserd la Kiev si-1 informara despre toate conditiiie
fmpératuluj si poporului grec. Atunci Igor si oamenii sai care erau.pagini,
jurard pe colina unde era statuia lui Perun, iar rusii crestini jurard pe
Sfinta Cruce in biserica Sfintului Ilie, biserica lor catedrald, care se afla
lingd Ruciaj (Pociaina), un afluent al Nipruiui, la capdtul Pasyncei Beseda,
localitate lingd Kiev, cd vor f{inea tot ce s-a consemmnat in tratatul in-
cheiat 42).

3. Convertirea marei principese Olga a Kievului.

Marele principe Igor al Kievului murj in rdzboiul dus impotriva tri-
bului slav al drevlienilor. Dupd moartea lui Igor, vdduva sa, Olga (Helga)
din Pskov (945-957) a rdmas la conducerea marelui principat al Kievului,
in calitate de regentd a fiului ei minor Sviatoslav (957-972). Marea princi-
pesd Olga a Kievului, «Elena ruséd», primi botezul crestin, fie in anul 954-
955, de la vreun prect din comunitatea crestind varego-rusi care exista la
Kiev in acest timp, dupd cum sustine istoricul rus Golubinski43), fie in
957, la Constantinopol, de la patriarhul Polyeuct (956-970), avind ca nas
pe imparatul Constantin al VII-lea Porfirogenetul, ¢ind a primit numele
de Elena, probabil dupd numele sofiei impdratului, dupd cum afirma doi
cronicari rusi, lacob si Nestor 44}, si cronicarii bizantini Kedrenos si Zona-
ras 45). E mai digur, insd, ci Olga a primit crestinismul la Kiev, prin stri-
duintele misionare ale preotilor varego-rusi crestini. Impiratul Constantin
al VIl-lea Porfirogenetul, care ne-a lasat in Cartea sa de ceremonii o
relatare amdnuntitd a primirii solemne facutd in toamna anului 957 marei
principese Olga a Kievului, ne lasd s& presupunem ca aceasta era crestind
de mai inainte, intrucit, la primirea ei in palatul imperial din Constanti-
nopol, era insotitd de o suitd numeroasd, in rindurile cédreia se afla si
preotul Grigorie — & mamdc pyyoproc 46), probabil confesorul ei.

41, Cronica Iui Nestor, cap. XXXVII, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 60.

42, Ibidem, p. 64.

43. E. Golubinski, Istoria russkoi terkvi (— Istoria Bisericii ruse), ed. Il-a,
t. I, partea I.a. Moscova, 1901, pp. 73- 84, 128; N. de Baumgarten, Saint Vladimir
et la conversion de la Russie, p. 33; M. Jugie, Les origines romaines de I'Eglise
russe, in rev. cit. p. 258.

44. Cronica, Tui Nestor, cap. XXXI, trad. G. Popa-Lisseanu, pp. 68-71. Pentru
cronicarul Iacob, vezi M. Jugie, ibidem. Vezi i Hans Koch, Byzanz Ochrid und
Kiev. 987-1037. Zur 950, Wiederkehr des angeblichen TaufJahres (988-1938), in
rev. Kyrios, Bd. III, Heft 4 (1938), p. 254.

45. Gh. Ke(ll‘enos Thvedie lotopidv, In Migne, P.G.. t. CXXII col. 61 D
gi 64 A; Ioan Zona.ra.s Annalium libri, lib. XVI, cap. XXI, in Migne, P.G, t.
CXXXV, col. 104 C si 105 B. '

46. Constantin Porfirogenetul, De cerimoniis aulae Byzantinae, 1II, cap. 15,
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La Kicv, dupi toati probabilitatea, Olga construi si biserici. Cronica
lui Nicon ne relateazi ci marea cneaghind Olga daruj satului ei Budutino,
in apropiere de Kiev, biserica Sfintei Fecioare 47).

Pentru aducerca rusilor la crestinism, Olga s-a adresat si imparatului
Germaniej Otto I cel Mare (936-973). Aceasta nu trebuie sd ne surprinda,
deoarcce inainte de schisma cea mare din 16 iulie 1054, nu se fécea deose-
bire prea mare intre crestinismul de rit oriental si cel occidental. O infor-
matie dintr-un izvor occidental, Continuatorul lui Reginon (907-967) ne
relateazi ci impiratul Germaniei Otto I, «primi, in 959, o solie de la
Elena (Olga), regina rusilor, care, in timpul lui Roman al Il-lea (959-
963), impiratul Constantinopolului, fusese botezatd in acest oras (sic!).
Ea cerea si i se trimitd un episcop §i preoti pentru nafiunea sa, dar cere-
rea ei era putin sincerd, cum trebuia s-o arate cele ce au urmat» 48).

Otto I a primit cererea principesei Olga. El a trimis mai intli in mi-
siune la rusi pe Litutius din min&stirea Sf. Alban din Mainz, dar acesta
muri in acest an 49). ‘Atunci, Otto I numi in fruntea misiunii trimise in
Rusia pe invifatul cdulgir Adalbert din mindstirea Sfintului Maximin
din Trier (Tréves), pe care voise sd-1 facd mai Intii episcop de Magdeburg,
dar fara sa reugeasca.

Adalbert nu socoli numirea sa in demmitatea de episcop al rusilor o
avansare. Cu toatd impotrivirea sa, insa, trebui sd plece in departata Rusie,
dar nu reusi in aceastd dificild misiune. In 962, se reintoarse in Germania
«neputind sd reuseascd in miciuna din cele pentru care fusese trimis» 50).

Cu tot zelul ei pentu crestinism, Olga nu reusi sa convinga pe fiul ei
Sviatoslav, care, dn 957, ocupid tronul, si primeascd botezul. La insisten-
tele mamei sale de a se face crestin, Sviatoslav raspundea: «Cum pot

in Migne, P.G., t. CXII, col. 1108 CD-1112 C. Pentru preotul Grigorie vezi col.
1112 A; G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staats, p. 200. Isidor
Nahajevskyj, Kyrylo-Metodijivske christianstvo v Rusi-Uhrajini. Dz doctrina chris-
tiana a SS. Cyrillo et Methodo in Rusi-Ucrainam invecta (Analecta OSBM, series
II, sectio I, vol. V). Romae, 1954, pe care o citim dupd recenzia lui M, Lacko,
in Orientaiia Christiana Periodica, vol. XXIT (Roma, 1957), nr. I-II, pp. 218.222,
afirmi ci crestinarea poporului rus s.a ficut prin Sf. Ciril §i Metodiu, «Apostolii
Slavilor», cu o suti de ani inaintea botezului marii principese Olga, botezata
in 955. Autorul lucririi considerd ci misiunea greaci in Chazaria, condusi de
fratii Ciril gi Metodiu a fost trimisi de bizantini in Rusia Kieveani-Ucraineand,
nu la chazarii din Crimeea, care imbritisaserd iudaismul. Cei doi frati ar fi stat
printre rusi intre anii 843 i 862. Acest fapt este de-a dreptul imposibil, Sf Ciril
s-a ndscut in 826, iar in 843, abia Implinise saisprezece ani, pentru ca si poatd
fi trimis intr-o misiune diplomatici. Tn 843, el incid studia pe lingd Fotie; in 851
deveni profesor de Teologie, apoi, tot in acest an fu trimis de impirat intr-o
misiune diplomatici in Arabia. Din 856, i1 aflam intr-o min#stire a Muntelui
Olymp (Bythinia), unde se intilni cu fratele siu Metodiu, care vietuia aci de mult
timp. Intre anii 860-862, cei doi frafi furd trimisi ¥n misiune de impératul Mihail
al ITI-lea la chazarii din Crimeea, nicidecum la rusii dz la Kiev.

47, Cronica lui Nicon, I, p. 54, apud N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la
conversion de la Russie, pp. 60 si 47, n. 4.

48, Continuator Reginonis, ad ann. 959, in Monum. Germ. Hist., Scriptores,
I, p. 624; V, 60; Hans Koch, art. cit.,, p. 255-256, nr. 11; H. de Baumgarten, Saint
Vladimir et la conversion de la Russie, pp. 58-59; . Amann, in op. cit.,, t. 7, p. 433.

49. H. Koch, art. cit, p. 256, n. 12.

50. Continuator Reginonis, ad ann. 961 et 962, in Monum. Germ. Hist., Scrip-
tores,, I, p. 625; H. Koch, art. cit. p. 257; E. Amann, in op. cit., t. 7, p. 443; J.
Dedi;,o 9art. Russie, in Dictionnaire de Théologie Catholique, t. XIV, Paris, 1939,
col. .
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2y singur si primesc o alti credin{i?; drujina mea va ride de mine».
Ea, insa, ii spunea: «Dacd tu te botezi, toti vor face ca tine» 51). Dar el
n-a ascultat de mama sa si a trdit pind la moarte dupa obiceiurile paginesti.
Cind cineva dintre oamenii sii, insa, voia sd se boteze, el nu-1 impiedeca,
dar isi batea joc de el 52).

Mirajul Bizantului stralucitor l-a atras si pe Sviatoslav. Intr-un timp,
el a voit sd-si stabileascd puterea statului sdu la Dunidrea de Jos, alegin-
du-si capitala in Pereiaslavetul {Preslavul) Mic, situat intre Cernavoda si
Hirsova, in dreptul celui maj ingust loc dintre Dundre si Marea Neagrd,
punct comercial foarte important, pentru a fi mai aproape de Constantinopol.
Chemat in ajutor in 967 impotriva bulgarilor de impdratul bizantin Ni-
chifor Phocas (963-969), Sviatoslav a invins pe bulgari, «si le-a cuprins
80 de cetiti pe Dunare. Si dupd ce a asezat acolo in Pereiaslavet un gu-
vernator, a primit tribut de la greci» 53). N-a ramas mult timp aici, cdci a
fost nevoit s& se intoarcd in 968 la Kiev, pentru a alunga pe pecenegi, care
atacaserd in lipsa lui orasul rdmas farda apdrare. Dupd ce a alungat pe
pecenegi in stepd, se hotdri sd plece iarasi spre Dunire, in 969, spunind
la plecare mamei sale, bdtrina si bolnava Olga, si boierilor sdi: «Nu-mi
‘place si traiesc in Kiev, as vrea sd stau la Dunire, in Pereiaslavet, acolo
este centrul tarii mele. Acolo se adunid toate bogaifiile: din Grecia aur,
tesaturi, vin si diferite fructe; din Boemia si Ungaria argint si cai; din
Rusia, bldnuri si ceard, miere si sclavi» 54).

A doua oara, Svialoslav cuceri si Preslavul (Pereiaslave{) Mare, ca-
;pitala taratului bulgar, luad prizonier pe tarul Boris al II-lea (969-972),
inaintd adinc in teritoriul bizantin, pind dincolo de Filipopole, gindindu-se
-chiar sd alunge pe bizantini din Europa.

In aprilie 971, imparatul Bizanfului Ioan Tzimiskes (969-976) recuceri
Preslavul Mare, iar in 24 iulie 971, Sviatoslav trebui sa pardseasca si ce-
‘tatea Dorostolon (Silistra) pe Dunire, nemaiintorcindu-se niciodatd in Bul-
garxa Rezistenta bizantinilor obligd dinastia Rurik sa-si consolldeze puterea
in Rusia.

Sviatoslav petrecu iarna anului 972 la gurile Nlprulm. In primévara
anului 973, in drum spre Kiev, fu omorit de pecenegi la pragurile Ni-
-prului 58).

51. Cronica lui Nestor, cap. XXXI, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 70.

52. Ibidem.

53. Ibidem, cap. XXXII, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 7L

54. Ibidem, cap, XXXIV, trad. cit, p. 73. Pentru atacul rusilor asupra Bul
‘gariei, vezi: L. Bréhier, Le monde byzantin. Vie et mort de Byzance. Paris, 1946.
PP. 208, 209.

55. Cronica lui Nestor, cap. XXXVI, trad. G. Popa-Lisseanu, pp. 74-76; Leon
Diaconul, Istoria, V, 1, in MJgne, P.G., t. CXVIL col. 769 C; VI 4, ibidem, col.
777 B; cart;ﬂe VII'I si IX, ibidenn, col. 841.885. Istoricul sirb Dra,gutm Anastasijevici,
intr-o serie de articole, a sustinut ci luptele rusilor cu bizantinii au inceput in
primivarg anului 971 :51 s-au terminat in 973.974. Vezi din art. sale: La chronologie
de la guerre russe de Tzimiskes, in Byzantion, t. VI (1931), pp. 337-346; Idem,
Leon Diaconos, Ueber das Jahr der Befreiung Bulgariens von den Russen durch
"Tzimiskes, in Seminarium Kondakovianum, t. III (1929) pp. 1-2; Idem, Die chro-
‘nologischen Angaben des Skylitzes (Kedrenos) iiber den Russenzug des Tzimiskes,
in Byzantinischen Zeitschrift, Bd, XXXI (1931), pp. 328-333 s. a.

Pirerea lui Anastasijevici a fost combituti de Fr. Dolger, H. Grégoire si
G. Ostrogorsky. Vezi: Fr. Délger, Die Chronologie des grossen Feldzuges des Kali-
gers Johannes Tzimiskes gegcn die Russen, in Byz Zeit, Bd. XXXITI (1932),
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Aceastd indelungatd sedere a rusilor printre popoarele crestine din
Bulgaria si imperiul bizantin a avut o puternica inriurire aspura crestinarii
lor, rusij cunoscind acum, in massd, crestinismul. Fiind inruditi cu bulgarii
si vorbind atunci o limbd foarte apropiatd de bulgard, asupra rusilor s-a
exercitat in deosebi o pulernica inriurire bulgara.

Sviatoslav nu si-a mai revdzut mama inainte de moarte. La 11 aprilie
969, marea principesd Olga, cea dintii principesd crestind dintre capetele
conducatoare ale rusilor, muri. Incercind s& caracterizeze personalitatea i,
Cronicarul Nestor ne-o descrie in culori luminoase si atragatoare, schifin-
du-ne minunat profilul ei moral. «Ea, Olga, a fost antemergitoarea cresti-
nismului in Rusia, dupd cum luceafdrul este al soarelui, dupd cum aurora
este a luminii zilei. Dupad cum luna lumineazi noaptea, tot astfel a strilu-
cit si ea in mijlocul unui popor pigin, ca si o piatrd nestimatd in mijlocul
gunoiului, cdci poporul era in gunoiul picatelor, nefiind incid curitit prin
Stintul Botez... «Bucura-te, tu, care ai adus Rusia la cunoastinta lui Dum-
nezeu, cdci nei sintem inceputul impacéarii cu Dumnezeu», Ea este aceea care,
cea dintii dintre rusi, a intrat in impdritia cerului. Pe ea ¢ socotesc fiii
Rusiei, ca pe o strabund, ciici, dupa moartea ei, §-a rugat lui Dumnezeu
pentru rusi» 56),

Fiul lui Sviatoslav si nepotul marii principese Olga, Iaropolk (972-
080), ca si tatdl sdu, nu imbritise crestinismul. El pédstrda pacea cu bizan-
tinii si cultivd bunele raporturi si cu Imparatul Germaniei Otto T cel Mare..
O ambasadi rusa prezentd daruri, cu ocazia Pastelor, din 973, la Qaedlin-
burg, imparatului Otto I cel Mare al Germaniei, din partea maretui principe
laropolk al Kievului 57).

Intre timp, in marele principat al Kievului, numarul crestinilor sporise,.
dupa cum afldm dintr-o consemnare contemporana despre rusi din anul
972, datoritd cronicarului apusean Cosma de Praga 38).

Cronica rusd a lui Nicon ne relateazd cid papa Benedict al VII-lea
(974-983), informat de importanta comunitatii crestine ruse, trimise in 979
o solie lui Iaropolk al Kievului39). Acesta din urmi, fnsd, cu toati
aplecarea lui spre crestinism, nu a primit botezul si muri pidgin. Dupi
multi ani mai tirziu, laroslav I cel Intelept (1019-1054), dorind sid faca
un act de piectate fatd de strimosul sdu, deshuma osemintele |ui Iaropolk
si rindui sd fie botezate 60).

4. Crestinarea marelui principe Vladimir al Kievului si activitatea sa
pentru introducerea crestinismului in Rusia chievianai.

Sviatoslav impérti marele siu stat intre cei trei fii ai sii, astfel: Oleg,
la dravlieni, Iaropolk, la Kiev, iar Vladimir la Novgorod.

Pp. 275-292; H. Grégoire, La dernidre campagne de Jean Tzimiskes contre les
Russes, in Byzantion, t. XII, 1-2 (1937), pp. 267-276; G. Ostrogorsky, Geschichte-
des Byzantinischen Staates; pp. 206-208.

56. Cronica hii Nestor, cap. XXXIV, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 73.

57. Lamberti Annales, 63, in Monum. Germ. Hist, Scriptores, t. III,
apud N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 48, n. 5.

58. Cosmae Pragensis, Chronica Boemorum 6 cap. XXII, in Monum. Germ,
Hist., Nova Series, t. II, p. 44, cit. apud N. de Baumgarten, ibidem, p. 47. n_ 5.

59. Oronica Ilui Nicon, in Culegere completid de cronici ruse, t. IX, St. Pe-
tersburg, 1862, p. 39; cit. apud N. de Baumgarten, ibidem, p. 48, n. 1.
. 60. Cronica lui Nicon, t. IX, 83, vezi in Culegere completi de cronici ruse
sit I 67; II, 268; ITII 2; V, 138; VII, 331-332; XV, 149; wit. apud N. de Baum-
garten, ibidem, p. 48, n. 2.
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Cu Vladimir (980-1015), mai intli prinf de Novgorod (969), unde
domina elementul vareg, apoi din 978 sau 980 succesorul fratelui sau Iaro-
polk la Kiev, patrunderea crestinismului in Rusia chieviani intrd intr-o
fazd noud.

Asupra lui Vladimir, fiul lui Sviatoslav cu o varegid numiti Malusa,
nascut fnainte de 954, scandinav pe jumitate prin mama sa, se exercita
inrfurirea puternicd a prietenului siu scandinav, principele Olaf Trygg-
wison, regele Norvegiei incepind din 995, care venj la Novgorod, in Garda-
rikia «tara oraselor», adicd Rusia, unde ramésese intre anii 970-973. Acea-
std inrfurire se acceniud si mai mult in timpul sederii Iui Vladimir in
Norvegia (975), unde obtinu ajutor impotriva fratelui sdu Iaropolk,
care, in 975, asasinase pe Oleg, fratele lor comun. Cu ajutorul ynej ar-
mate de scandinavi si al prietenului sau Olaf Tryggwison, Vladimir in-
ldturd pe laropolk de pe tronul Kievului (1 11 iunie 978). Intre 978 si
983, Olaf Tryggwison rdmase la Kiev, la curtea lui Vladimir 61).

Ca un ‘adevarat predecesor al vitejilor tari moscoviti de mai tirziu,
«adunatori ai pamintului rus», care, dupd dominatia mongols, vor face
gloria statului rus, marele principe Vladimir al Kievului, in urma razboaielor
cu polonezii, cu unele triburi slave nesupuse, cu bulgarii si pecenegii, in-
temeie un puternic stat slav medieval in Rasdritul Europei:

Activitatea lui religioasd fu decisivd pentru desvoltarea ultericard a
destinelor Rusiei. '

Vladimir cuceri Krevul cu trupe pagine, si dupd cum prelind cronicile
ruse, varegii cerurd restaurarea templelor si ridicarea statuilor zeilor, in
parte distruse din timpul marii principese Olga. Paginismul pdrea cd re-
invie. Pe o colind din afara palatului Terem din Kiev, furd ridicate din
nou statuile zeeilor Perun, Chors, Dajbog, Strybog, Semargl si statuia
zeitei Mokos 62).

Au fost si victime crestine. Un vareg crestin din Kiev, care n-a con-
simtit sd-si dea copilul spre a fi adus jertfd zeilor, fu masacrat impreuna
cu fiul sdu 62 bis).

Dar Vladimir nu stdrui mult in aceastd atitudine, cici nu putea lasa
poporul sdu intr-o situatie de inferioritate culturald si sociala fatd de po-
poarele wvecine. Crestinismul reprezenta un stadiu superior de viatd nu
numai din punct de vedere religios, ci si social, cultural si chiar politic,
intrucit in comparatie cu politeismul pagin, credin{a intr-un singur Dum-
nezeu asigura unitatea poporului si cimentarea statului. In jurul marelui
principat al Kiewului, luau fiin{d noi state crestine: Polonia, sub regele ei
Boleslav I cel Viteaz «Chrobry» (992-1025) devenise un stat crestin; Un-
garia si Scandinavia se pregdteau sa devind crestine. In Sudul Dunarii,
tarul Samuel al Bulgariei (980-1014), desi bizantinii ocupaserd partea
orientald a statului sdu, isi asigurd multd vreme hegemonia in Peninsula
Balcanici; pe Bosfor, Constantinopolul, «cetatea cea de Dumnezeu pazitds,
fermeca spiritele conducatorilor de popoare prin cultura si civilizatia ei
strilucitd. Visul unei fnrudiri cu familia imperiala din Bizant, a inceput si

61. N. de Baumgarten, Olaf Tryggwison roi de Norvége et ses relations avec
Saint Vladimir de Russie, in Orientalia Christiana, vol. XXIV, 1, Roma, 1931 nr.
73, Octobri, pp. 9, 16, 19, 25.

62. Cronica lui Nestor, cap. XXXVIII, trad. G. Popa-Lisseanu, p. 80.

~ 62 bis. Ibidem, cap. XXXIX, pp. 82-83.
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fiiminte spiritul lui Vladimir. Pentru aceastd, insd, trebuia sd devina
crestin.

Vladimir, fnainte de a primi bolezul, a avut mai multe soiii, in afari
de numeroase concubine. Una dintre sotii a fost o principesd bulgari cres-
tind, mama sfintilor Boris si Gleb, adusd in Rusia dupd 986, probabil dupa
ce Viadimir ajutase cu trupele sale pe bulgarii de la Sudul Dunérii in
lupta lor impotriva Bizantului, care a exercitat o oarecare inriurire asupra
convertirii lui Vladimir ¢3), inainte de cdsdtoria lui cu Ana profirogeneta
din Bizant, sora mpératilor Vasile al Il-lea Bulgaroctonul (976-1025) si
Constantin al VIIl-lea (1025-1028).

Cronicarul Nestor ne-a lasat stiri inleresante despre frimintarea care
s-a produs in sufletul lui Vladimir, inainte de convertire. Evident, cele spuse
de Nestor in cronica sa, cu privire la convertirea lui Vladimir, sint ameste-
cale si cu unele elemente legendare si anacronice. Vladimir traia in desfriu
si orgii, in mijlocul unor haremuri stralucitoare, cind primi vizita mai mul-
tor misionari, care ii propuserd fiecare credinta lui. Venird mai intii bul-
garii mohamedani de pe Volga; urmard apoi «Nemtiii de la Roma», adica
Romano-Catolicii; dupi ei, venird cazarii evrei; la urmd, grecii trimisera
un filosof, probabil o reminiscentd istoricd din vremea cind Constantin si
fratele sdu Metodiu, fusesera trimisi la cazari, care expuse in fafa lui Vla-
dimir si a boierilor sdi credin{a crestind, incepind cu Adam, Patriarhii,
Moise si Proorocii, si termind cu invatiatura lui Iisus Hristos, ldsati de
Evanghelistii Sai. Dupd sfatul boerilor si batrinilor, sint preferati grecii,
Ta care rusii trimiserd o solie impunitoare. La intoarcere, delegatii poves-
tird lucrurile minunate pe care le vdzuserd la Constantinopol, care intr-a-
devar, i-au fascinat. «Si ne-am dus la greci, au spus acestia, si ne-au
condus acolo unde ei se inchind la Dumnezeul lor, (in catedrala Sfintei
Sofii) §i nu mai stiam dacd ne giseam in cer ori pe pimint. Cici pe pimint
nu se gaseste nici o atare priveliste, nici o atare frumusete; Nu sintem in
stare si vd povestim, dar un lucru stim ci acolo Dumnezeu locueste in
mijlocul oamenilor; si slujba lor este mai minunati decit in oricare alti
tards 64).

Dupd aceasta, Vladimir a atacat Chersonul din Crimeea, care apartinea
bizantinilor, pe care-1 cuceri usor, datoriti unei tradiri. Pentru a-l restitui,
ceru in schimb bizantinilor mina Porfirogenetei Ana, sora impéiratilor Vasile
si Constantin. Dar acestia nu voiri s-o dea, pind ce Viadimir nu se va bo-
teza, condifie pe care el o primi fird greutate. Principesa Ana pleci la
Cherson, unde episcopul Chersonului impreund cu preotij principesei, bote-
zara pe Vladimir, in biserica Sfintului Vasile din Cherson. Dupi botez
Vladimir facu o mirturisire de credin{d, care se termini cu o serie de in-
va{aturi antilatine. Apoi, se cdsdtori cu principesa Ana si se intoarse la
Kiev, unde porunci sd se boteze poporul 65),

Evenimentele au fost, fnsa, cu mult maj complicate, decit forma simpli
in care ni le relateazd cronicarul Nestor. Mai intii, chiar acesta ohservi ci
unii, rdu informati, sustin ¢d Vladimir s-a botezat la Kiev, altii la Vasilev,
iar altii aiurea 66),

63. Ibidem, cap. XXXVIII, p. 81. N. de Baumgarten, Saint Vladimir =t la
conversion de la Russie, p. 57,

64. Ibidem, cap, XI., p. 98.

65. Ibidem, cap. XLII si XLIII, pp. 98-106.

66. Ibidem, cap. XLII, p, 100. Vezi si studiul lui J. Danzas, Saint Viadimir
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Studiul atent al vechilor cronici ruse din secolul al XlI-lea, ca Viata
sfintului Vladimir de cdlugirul lacob, Viata sfintilor Boris si Gleb, Omilia
despre Lege si har a Mitropolitului Ilarion, care se pot completa cu rela-
tirile unor cronicari arabi ca Yahya de Antiohia si Elmacini, cum si cu
unele informatii pe care ni le procurd asa numitele «sagask» islandeze si
norvegiene, ne permit s datdm botezul lui Vladimir, probabil cu familia
si copiii, In 987, la Kiev, deci cu doi ani inainte de atacul sdu asupra
Chersonului din Crimeea, care fu cucerit, se stie acum sigur, inainte de
27 iulie 989 67).

- Dar daca Vladimir incepu sd se orienteze in politica sa spre Cons-
tantinopol, bizantinii insisi, in marea strimiorare in care se aflau atunci;
alergara sa ceara ajutorul varegilor lui Vladimir, pentru a infringe revolta
armatelor din Anatolia, care fhaintau spre Constantinopol, sub conducerea
lui Bardas Phocas. Acesta se proclamase «basileus la 15 august 987, uzur-
pind dreptul imparatilor legitimi, Vasile si Constantin. In acelasi timp,
provinciile septentrionale ale imperiului erau amenintate de tarul Samuel
al Bulgariei. Catre finele anului 987, o misiune diplomatica, in frunte cu
episcopul Pavel, pleca din Constantinopol la Kiev, din partea imparatilor
Vasile al II-lea Bulgaroctonul si a coregentului si fratelui sau, Constantin
al VIII-lea. Intre cei care au venit odata cu solia bizantind la Kiev, se afla
si prietenul lui Vladimir, Olaf Tryggwison, ale cédrui sfaturi furd decisive
pentru legdturile de prietenie si rudenie ale mareluj principe al Kie-
vilui cu familia imperiald din Bizant. De cind plecase de la Kiev, din 983,
Olaf Tryggwison ajunse in incursiunile sale ridzboinice, pini in Anglia,
unde, in 985, in insulele Scilly, se botezd si ajunse mare propagator al
crestinismului. ‘Dupa botez se striddui si introducd crestinismul in Norve-
gia, apoi facu o cilidtorie in Grecia, de unde revenj la Kiev finsotit de
episcopul Pavel €8). Se prea poate, ca chiar acest episcop bizantin, Pavel,
sa fi botezat in 987 pe Vladimir la Kiev, imediat dupi sosirea sa, sau Vla-
dimir sd se fi botezat mai inainte de sosirea episcopului Pavel, de vreun
preot rus, din puternica comunitate crestind din Kiev. Documentele timpului
nu ne spun nimic precis referitor la aceasta.

Cererea de ajutor a bizantinilor venea tocmai la timp. Viadimir adu-
sese cu el, din Scandinavia sau de la Novgorod numeroase trupe varege,
care, dupd cucerirea Kievului, deveniserd tot mai preteniioase. A le tri-
mite in ajutorul impdratuluj bizantin insemna pentru el de doud ori un
cistig: intli, scipa de presiunile acestora i, al doilea, spera o risplati
imperiald. Dar nici una nu i se pdrea mai potrivita pentru el ca rudenia cu
impératii de Constantinopol, care asigura un mare prestigiu si strilucire

et les origines du christianisme en Russie, in Russie et chrétienté 1938-1939
PPp. 7-36, moud inaccesibili. M. Jugie, Le schisme byzantin, p. 179. ’ '

67. Pentru izvoarele arabe. vezi: Baron V. R. Rosem, Imperator Vasili Bul-
garoboita (— Impdratul Vasile Bulgaroctonul). Extrase din Cronica lui Yahya de
Antiohia. Zapiski Imp, Akademii Nauk, 44, St, Petersburg, 1883, pp. 23-24. Elma-
cini, Historia Saracenica, Edit. Erpenii, Lug.-Bataw 1625, p. 251. Pentru «sagasy
vezi: Snorre Sturleson, Saga af Olafi Konungi Tryggvasini (Heimskringla), ed:
Peringskjoid, Stockholm, 1697, cap. XXIX, p. 233. Cit. apud N. de Baumgarten,
Saint Vladimir et %a conversion de la Russie, pp. 65-70. L. Bréhier Le monde
byzantin. Vie et mort de Byzance, pp. 222-224, 7

68. Snorre Sturleson, Saga af O. Tr. (Heimskringla saga), cap. XXIX, p. 233.
N. de Bawymgarten, ibidem, p. 68; N. de Baumgarten, Olaf Tryggwison roi de
Norvége et ses relations avec Saint Viadimir de Russie, p- 33; vezi §l Gunnlang
Saga Olafs Koniings Tryggvasonar, cap. 74, ibidem.
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casei dommnitoare de la Kicv. De aceea Vladimir ceru mina porfirogenetei
Ana, sora imparatilor Vasile al II-lea si Constantin al VIII-lea.

La curtea imperiala din Constantinopol, conditiile puse de Vladimir,
desigur, nu furd bine primite, dar, in situatia de alunci, avind de infruntat
riscoala din Asia Mica, impéiratii trebuird si consimtd. In cursul anului
988, o mona ambasada greacd lud drumul Kievului. Indatd dupd tratative,
o flotild rusd cu 6.000 de varego-rusi, sub conducerea lui Vladimir insusi,
pleci in ajutorul Constantinopolului. Ei ajunserd la timp, si In lupla
care s-a dat la sfirsitul anuluj 988 sau inceputul [ui 989, la Chrysopolis
(azi Scutari), pe tarmul asiatic, in fata Constantinopolului, rdsculatii
comandati de unul dintre colaboratorii uzurpatorului Bardas Phocas,
furd nimiciti. Citeva sdptdmini sau luni mai tirziu, Bardas Phocas fnsusi,
conducdtorul risculafilor, fu batut la Abydos, pe tdrmul Dardanelelor.
In plind luptd, Bardas Phocas cdzu pe cimpul de bétilie, lovit de apo-
plexie.

Probatil, in rdstimpul acestor douad lupte, s-a incheiat la Constantino-
pol, césdtoria marelui principe Vladimir al Kievului cu Ana Porfirogeneta.

Dar, odatid scédpali de pericolul rascoalei din Asia Micd, bizantinii nu
voird si mai indeplineascd conditiile puse de Vladimir, sid-i dea in cisa-
torie pe Ana Porfirogeneta.

Miniat la culme de perfidia diplomatiei bizantine, Vladimir, intrueit
nu putea cuceri Constantinopolul, admirabil apirat de-a lungul tarmurilor
mirij si pe uscat de faimoasele sale ziduri, se indreptd cu varegii sii
asupra coloniei grecesti a Chersonului, metropola posesiunilor bizantine din
Crimeea pe care-l1 cuceri fnainte de 27 iunie 989 69).

In fata acestei situatii, curtea imperiald a Bizantului trebui si se
plece. In luna noiembrie a anului 989, porfirogeneta Ana, ndscuta la 13
martie 963, in virstd de 26 ani, cu toate regretele ei ca piraseste splendorile
curtii imperiale din strdlucitorul Bizant pentru o tard strdina, trebui sa
plece spre Kiev. Ea fu insotitd de o impunétoare solie, printre membrii ca-
reia se aflau multi clerici, mitropoliti, episcopi si preoti, care aduceau in
Rusia multe relicvii de sfinti, icoane, vase sfinte, podoabe si daruri scum-
pe79). In secolul al XVI-lea, arhivele Patriarhiei Ecumenice pireau cd mal
pdstreazd Tncd o amintire despre ambasada solemnd care insofea pe princi-
pesa Ana la Cherson.

In scrisoarea patriarhului ecumenic Toasaf al 1l-lea (1555-1565), datatd
in 1561, ni se spune ca porfirogeneta Ana, a fost insofiti de mitropoliti,
episcopi, cdlugari si de doi epocrisiari, al caror nume de altfel nu-1 cunoas-
tem. Acestia doj din urma au fost mitropolitul Efesului si ducele de Antio-

69. Leon Diaconul, Istoria, 1.X 9, in Migne, P.G, t. CXVII, col. 905 B-
907 C; M. Psellos, Chronographie cu Histoire d'un siécle de Byzance (976-1077),
t. I, 10-17. Text établi et traduit par E. Renault. (Collection byzantine publiée sous
le patronage de I'Association Guillaume Budé), t. I, Paris 1926, pp. 7-11. Gh.
Kedrenos, IZtvodte fotootiv 388, in Migne, P.G., t. CXXII. col. 121 A; 443-445;
ibidem, col. 176 B.177 C; Joan Zonaras, Annalium dibri, 1.XVII, 7, in Migne,
P.G. t. CXXXV, col. 156 C-157 B; G. Schljumberger, L’Epopée byzantine & la fin
du X-e siécle, t. I. Paris, 1896, pp. 672.777; G. Ostrogorsky, Geschichte des by-
zantinischen Staates, pp. 214-215; L. Bréhier, Le monde byzantin, Vie et mort de
Byzance, Paris, 1946 pp. 215-216. Fr. Délger, Regesten der Kaiserurkunden des
Ostrémischen Reiches. 1. Teil: Regesten von 565-1025. Miinchen und Berlin, 1924,
or. 771, 776 si 777, p. 99. ’

70. Cronica lui Yahya de Antiohia, la Baron V. R. Rosen, op. cit, p. 24,
N. de Baumgarten, Saint Vladimir et da conversion de la Russie, pp. 74, 84-85, i
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hia, care n-au urmat pe principesd pind la Kiev. Dupa intrevederea lor cu
V!adimir la Cherson, s-au intors la Bizant 71).

Sederea lui Vladimir la Cherson se prelungi citva timp. Trebuiau dis-
cutate cu solii bizantini mai multe probleme ca: retrocedarea Chersonului
bizantinilor si trecerea trupelor varege in serviciul impératului de Constan-
tinopol. Amindoui furd usor solutionate.

In primdvara anului 990, cind Vladimir si sotia sa Ana luard drumul
Kievului, o parte din clericii soliei bizantine, la care se mai adiogd mi-
tropolitul Chersonului si unii preoti din acest oras, ii Insotird pind la Kiev,
si ajutard pe marele principe in opera de crestinare a poporului rus.

Sosirea primului arhiepiscop la Kiev, care s-ar fi numit Mihail sau
Leon, numele e cu {otul nesigur, si a unui Arhiepiscop de Novgorod, Ioa-
chim din Cherson, o pune Golubinski n 991 72). S-a presupus, pe temeiul
unui text de mai tirziu, dat de cronicarul polon Duglosz, ¢d Arhiepiscopul
de Kiev, ar fi fost hirotonit de Arhiepiscopul Chersonului. Astfel, ¢cind Du-
glosz vorbeste despre zidirea bisericii Adormirea Maicii Domnului din
Kiev, numitd si «Desiatinnaja» = «a dijmelor», ridicatd tn 991, cu ajutorul
arhitectilor bizantini si sfin{itd la 11 sau 12 mai 996, care servi de cate-
drald pina la construirea sfintei Sofii in 1018, acesta ne informeaza ci
Vladimir a diruit-c cu vase aurite si podoabe pretioase, Apoi, continua
astfel: «Si atit in ea, cit si in celelalie biserici ruse ridicate, episcopul de
Cherson a rinduit slujitori si preoti» 78). Textul nu e, ins#, decisiv, fiind
tardiv, incit problema hirotoniei primului Arhiepiscop al Kievului de céitre
Arhiepiscopul Chersonului nu e atit de sigura cit s-a pdrut unora.

Poporul rus se crestind in massa, dar au fost si rezistente. Prin efortu-
rile lui Vladimir, ale Porfirogentei Ana si ale clerului grec din suita ei,
cuvintul Evangheliei fu rdspindit nu numai la Kiev, ¢i si la Rostov, la
Novgorod; la Nord-Est de Moscova, la Apus, in Wolhynia, unde orasul
Viadimir-Wolhynsk pistreazd pind azi amintirea lui Vladimir, acest
«Clovis» al rusilor.

In timpul lui Vladimir, s-au infiinfat cele mai vechi episcopii ruse. la
Cernigov, Bielgorod, Rostov, Vladimir- Wolhynsk, apoi la Turov si Po-
lotk‘4)< Episcopia de Tmutrakan (Tmutarakan) a fost infiintatdi de mai
Tnainte de bizantini.

5. Legiturile lui Vladimir cu crestinigmul de rit apusean.

Vladimir a cuncscut si crestinismul de rit apusean, datoritd inriuririi
venite de la varegii din Nord, de la polonii si germanii vecini catolici.
Cronica lui Ipatiev si cronica lui Nicon si cartea numiti «Stepennaia
Kniga» == «Cartea Treptelor», ne-au pastrat unele mentiuni despre rela-
tiile lui Vladimir cu «sfintul Scauns. Astfel, in timpul sederii sale la Cher-

71. Litterae Joasaph patr. Constantinop... confirmans Joanii IV.. titulum
Caesaris (1561), la W. Regel, Annalecta Byzantino-Russica. St, Petersburg, 1891,
P. 75; Fr, Dolger, Regesten der Kaiserurkunden des Ostrémischen Reiches, I,
Nr. 778, p. 99. .

72, E. Golubinski. Istoria russkoi tferkvi (— Istoria Bisericii Ruse), I, T,
pp. 164-172; H. Koch, Byzanz, Ochrid und Kiev, p. 260; V. Laurent, Aux origines
de I'Eglise Russe, p. 289-290.

73. Vezi textul latin la Duglosz, Historia Poloaiae. lib. IT, Lipsiae, 1711, pp.
112.113. Cit. apud N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russw
pp. 96, 103-105; V. Laurent, ibidem, pp. 290-291.

74. N. de Baumgarten ibidem, p. 102.
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son, in Crimeea, Vladimir primi in cursul anului 990 o solie din partea
papii Ioan al XV-lea (985-996), care aducea lui Vladimir multe relicvii de
sfinti de la Roma si daruri 75). Daca faptul e adeviarat, solia pontificalad
a trebuit sd intilneascd la Cherson cortegiul impunitor al delegatilor bizan-
tini, care insoteau pe Ana Porfirogeneta. De succesul acestej solii nu stim
nimic.

In 991, adicd un an dupd reintoarecerea lui Vladimir de la Cherson
la Kiev, sosi de la Roma, o altd ambasadd din partea papii loan al XV-lea.
Delegatii regelui Poloniei si Boemiei insofird ambasada. Ea aducea dim
partea «sfintului Scaun, cum se exprima cronica lui Nicon, «semne de dra-
goste si de cinstire» 76). Cronica lui Tatiscev adaugd ca Vladimir o primi
de asemenea «cu dragoste si cinste» si trimise delegatii sai la papa de la
Roma, care se intoarsera in 994 77).

De asemenea, papa Silvestru al Il-lea (999-1003) trimise in anul 1000
la marele principe Vladimir al Kievului o impunitoare solie, care fu in-
sotitd si de trimisii regelui Boemiei si ai regelui Stefan al Ungariei (997-
1038) ). In 1001, Vladimir trimise delegatii sii citre papa de la Roma..
Dar nici cele douid solii trimise de papa loan al XV-lea luj Vladimir al
Kievului, prima fn 990 la Cherson, a doua in 991 la Kiev, nici solia
papei Silvestru al Il-lea din anul 1000, nu avurd rezultatele asteptate,
rusii dorind sa ramind pentru totdeauna ortodocsi.

Rusia chieviand a avut legituri §i cu unele {ari din Apusul si Nordul
Europei, ca Polonia, Ungaria, Germania si tarile scandinave. Au fost cu
sigurantd crestini si clerici de rit apusean, veniti, fie din Polonia vecind,
fie din Germania, fie din tdrile scandinave, care au trecut in vizitd prim
Rusia chieviani, sau au locuit un timp in ea, dar numele lor ne-a rdmas
aproape necunoscut. Unul dintre acestia a fost Bruno de Kerfurt, capelanul’
imparatului Germaniei Otto al ITi-lea (983-1002), hirotonit in 1004 la Mag-
deburg ca «Arhiepiscop al neamurilors, cu numele de Bomifaciu. Acesta,
dupd ce a facut misiune intre anii 1004-1006 mai intli In Ungaria, sosi la
Kiev, unde gési buna primire din partea lui Vladimir. De aci, plecd in mi-
siune la pecenegii silbateci si la unguri, in locurile de origind ale unguri-
lor, fiind fnsofit de Vladimir insusi, doud zile de mers de la capitald, pina
la limitele teritoriului Rusiei chieviene in stepd. Din scrisoarea luj Bruno
trimisd in 1008 lui Henric al Il-lea (1002-1024), imparatul Siintului im-
periu romano-german, afldm cd el a ajuns «ad regem Russorumy, adicid «la-
regele rusilors, de a cdrui ospitalitate si buniavointd s-a bucurat timp
de o lund. Dupd ce a ajuns in inima statului peceneg, botezd acolo citiva
convertiti si se Intoarse la Kiev, legind relatii pacifice intre rusi si pe-
cenegi si hirotonind pentru acestia din urmi un episcop. De la Kiev, Bruno

75. Cronica lui Nicon, in Culegere completd de cromici rusa, t. IX, 57; Ste-
Pennaia Kniga, I, 135; cit. apud N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion:
d2 la Russie, p. 87.

76. Cronica lui Nicon, t. IX, 64; N. de Baumgarten, ibidem, p. 101.

77. Vas. Tatiscev, Istoria Rusiei din cele mai vechi timpuri, ruseste, t. II
(Moscova 1768-1784) p. 72; N. de Baumgarien, ibidem, p. 101.

78. Cronica Iui Nicon, t. IX, 68; N. de¢ Baumgarten, ibidem, p. 101; B,
Grécov, La culture de la Russie, de Kiev. Moscou, 1947, p. 48; Martin Jugie, art.
Slaves dissidentes (Eglises), in Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholique, t-
IV, Par's, 1928, col. 1360-1361.
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plecd mai intii in Polonia, apoi in Prusia, unde se incorona cu moarte
martiricd la 9 martie 1009 79).

O anumitd inriurire a crestinismului de rit occidental asupra rusilor,
venitd din Polonia vecind, din Germania si tdrile din nordul Europei,
sigurd. Marturii au rdmas atit in limba rusa cit si in prima fntocmire a
legislatiei bisericesti ruse, care se intemeiazd pe dreptul canonic german S0).
Dintre cuvintele care au pétruns in limba rusd, datoritd inriuririi ritului
latin, citdm, bundoard, cuvintele « TOrameTBO » «pdginism», <« TOrsLmile »
si «moranmam » = «pagin», din latinul «paganus» = «pagin» 81),

Dar aceastd inriurire nu trebuie exageratd, cici ea n-a fost nici pe
departe atit de importanta cit si-o inchipuie, sau mai degrabid pe cit o
vor unii dintre istoricii romano-catolici, din spirit de confesionalism exa-
gerat.

Nici un cercetdtor si istoric serios si de bund credintd nu poate trece
peste adevdrul istoric ca rusii au primit crestinismul de rit oriental direct
de la Bizant. Crestinarea rusilor a insemnat nu numai o noud erd in
dezvoltarea istoricd a Rusiei chieviene, ci si largirea sferei de influenti a
imperiului bizantin. Intreaga Rusie intrd in sfera stralucitei civilizatii si
culturi a Bizantului si sub conducerea spirituald a Bisericii Ortodoxe a
Résaritului.

Porfirogeneta Ana, sotia lui Vladimir, desi cu mult mai tindrd decit
sotul ei, muri in 1011, in virstd de 48 ani. Dupad moartea ei, Vladimir,
fara sd rdmina mult timp vdduv, se recdsdtori cu nepoata impératului ro-
mano-german Otto [ cel Mare (936-973), a treia fiicd a principesei Richlinta,
fiica imparatului, si a contelui Cuno d’Oeningen 82). Casdtoria nu trebuie
sa ne surprindd, deoarece casa domnitoare de la Kiev si casa imperiald
germand erau intrucitva inrudite. Tindra principesd germand, fiica Rich-
lintei, nu era cu totul strdind in familia lui Vladimir. Impéiratul romano-
german Otto al IIl-lea (983-1002), fiul lui Otto al II-lea (973-983), fra-
tele Richlintei, si al principesei Theophano din Bizant, era in acelasi timp

79. Vezi textul scrisorii lui Bruno. in Monumenta Poloniae Historica, t. I,
Lwow, 1864, pp. 224-228; S. Petrus Damianus (} 1072), cardinal episcop de Ost1a
Vita S Romua1d1 cap. XXVII De Bonifacio martyre, tn Migne, P.L, t CXLIV
col, 977-978; Ademari 8. Cibardi monachi, Historiarum libri tres, ]II, 31, n 1,
in Migne, P.L.. t. CXLI, col. 47 sq.; E. Amann, in op. cit, t. 7, pp. 379-380, Bi-
bliografie mai noui despre Bruno de Kerfurt, vezi la: J. Ostrowski, in Dict, d'hist.
et de géogr. =ccl, t. X (1938), col. 964; Verdiére, art. cit. pp. 199-202, dupi M.
Jugie, Le Schisme byzantin, p, 183.

80. N. S. Suvorov, Urmele dreptufui canonic occidental in monumentele ve.
chiului drept rus, in 1. rusi. Iaroslavl, 1888, pp. 192-194. Vezi l1a N. de Baumgarten,
Saint Vladimir et la comversion de la Russm pp. 106-110; M Jugie, Le Schisme
byzantin, p, 183.

81. N. de Baumgarten, ibidem p. 48.

82. Thietmar Episcop de Merseburg (1009-1018), Chronicon, 1.VIII, 285 in
Monum. Germ. Hist., Scriptores, t. TIII, 683; Historia Welforum Weingartensis,
in Monum, Germ. Hist., Script., t. XXI p. 460; N. de Baumgarten, Le dernier
mariage de Saint Vladlmlr in Orientalia Christiana, vol. XVIII, 2, Roma, 1930, nr.
61, Maio-Junio, p. 167; Idem, Saint Vladimir et la conversion de la. Russ1e p. 120.
M. Jugie, Les ongmes romaines de I'Eglise russe, p. 267.
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varul primar al luji Vladimir si nepotul Porfirogenetei Ana, fosta sotie a
lui Viadimir 83).

Vladimir muri [a 15 iulie 1015, la Berestevo, un sat din jurul Kievului,
care aparfinea principelui. Ca om de stat, Vladimir a fost o personalitate
puternica si a jucat primul rol in crestinarea Rusiei chieviene. Amintirea
sa a riamas totdeauna vie In inimile rusilor. Mitropolitul rus Ilarion al
Kievului, ales in 1051, se adreseazda astfel lui Viadimir, in cartea sa
«Cuvint despre Lege si har»: «Scoala-te din mormint, nobil erou; scoa-
13-te, scuturd somnul tau, cdci tu n-ai munt tu dormi pini in ziua in care
se vor destepta toti».

«Scoald-te, cici n-ai murit, (pentru cd tu nu poti muri, crezind in Hris-
tos, izvor de VIata pentru lume. Scuturd somnul tdu, ridici ochii si vezi
cinstea pe care ti-a pastrat-o Domnul in ceruri si slava pe care ti-a ficut-o
printre fiii tai» 84),

Dupé a doua jumditate a secolului al XIII-lea, intre 1250-1263, marele
principe Vladimir al Kievului fu canonizat. Sdrbatoarea lui a fost stabilita
la 28 iulie, in fiecare an. Cultul sdu e recunoscut si de Biserica Romano-
Catolica 85).

. *

6. — Situatia canonici a Arhiepiscopiei Kievului.

Fard nici o maérturie istoricd serioasd si numai dintr-un spirit de
confesionalism exagerat, unii istorici romano-catolici s-au straduit sa de-
monstreze, intemeiati mai mult pe presupuneri si ipoteze, ¢d arhiepiscopia
Kievului s-a aflat de la inceput sub jurisdictia «sfintului Scaun» roman,
iar pr1m11 episcopi Tusi au fost trimisi de la Roma. Astfel, M. Jugie, cel
care in multe probleme referitoare la Bisericile Ortodoxe face coreligiona-
rilor sdi romano-catolici ‘acest necinstit si rdu serviciu de a-i informa de
multe ori fals ori tendentios, rastdlmacind faptele istorice potrivit intere-
selor catolice, sustine <& wvaregii din nord aveau ritul latin si preotii
acestora au botezat pe Vladimir al Kievului. Mai mult, dupd el, o serie
de indicii dau istoricului verosimilitatea vecind cu certitudinea ¢ prima
organizare a Bisericii Ruse sub Vladimir s-a facut dupi o infelegere cu
Roma si sub auspiciile ei. «Totul presupune, afirmi textual M. Jugie, cd
acesti primi episcopi rusi si cidpetenia lor, arhiepiscopul de Kiev, trebuirid
sd fie hirotoniti de legatii Sfintului Scaun, potrivit acordului care a tre-
buit si fie incheiat in 990 la Cherson intre Vladimir §i solii papei Ioan
al VX-leas 86).

Nu avemn nevoie de prea multe argumente ca sid dovedim netemeinicia
acestei pareri, pentru ca ea a fost combatutid si de istoricii catolici. Mai
intii. vizita soliei papei loan al XV-lea la Cherson, fn 990, nu e un fapt
tocmai bine stabilit istoriceste, si chiar de ar fi adevarat, date fiind atunci
relatiile dintre Vladimir si bizantini, marele principe al Kievului nu avea

83. N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 120.

84, Mitropolitul Ilarion ai Hievului, Cuvint despre lege si har, cit. dupi B.
Grékov, La culture de la Russie de KIBV p. 56.

85. N. de Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 124.

86. M. Jugie, Les origines romaines de I'Eglise Russe, pp. 265.266; Idemn,
Le Schisme byzantin, p. 181, acecasi idee.
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nici o nevoie de serviciile oferite de Sfintul Parinte de la Roma. El dorea
legédturi de rudenie cu familia strilucitilor basilei de pe {armurile Bos-
forului, si aceasta 1i impunea cultivarea unor raporturi politice priete-
nesti cu Bizantul, iar din punct de vedere religios, Patriarhia Ecumenica
de Constantinopol avea atunci un prestigiu cu mult mai mare decit inde-
partata Roma medievaia, asaltatd si ruinati de barbari. Apoi, dupd cum
a remarcat i istoricul catolic V. Laurent, Porfirogeneta Ana, sotia lui
Vladimir, nu putea concepe botezarea poporului peste care domnea, de
catre alti episcopi si preoti decit aceia de acelasi meam cu ea, care aduceau
cu ei marea si glorioasa traditie a Bizantului8?). E in logica evenimen-
telor istorice, cd Vladimir mu putea sd-si ia sotie din neamul fmpératilor
bizantini, [drd sd pund si poporul sdu in legéturi politice si religioase cu
Constantinopolul. Un arhiepiscop trimis rusilor de Roma nu putea duce
dectt la ruperea legdturilor prietenesti cu Bizantul, ceea ce nu era nici
in interesul lui Vladimir, nici in interesul bizantinilor.

Invitatul rus N. Nikolski a sustinut c# slavii din Valea Niprului mij-
lociu, cu Kievul ca centru, au suferit o puternicd inrfurire morava, primind
crestinismul datoritd activitatii misionare a discipolilor Sfintilor Ciril si
Metodiu, «Apostolii» slavilor 88). Trebuie sd subliniem, insd, cid aceastd
inriurire fiind indirectd, venind adicd prin mijlocirea bulgarilor, unde se
refugiaserd ucenicii Sfintilor Ciril si Metodiu, dupd alungarea lor din
Moravia, ea s-a exercitat mai mult sub forma fnriuririi bulgare, cum
sustine cu dreptate invdtatul sovietic N. S. Derjavin 89).

Al{i istorici, intre care si unii istorici rusi §i ucrainieni, au sustinut
cad Biserica Rusiei chieviene s-a dezvoltat sub inriurirea si jurisdictia di-
recta a Bisericii Bulgare.

Se stie cd, in timpul tarului bulgar Petru (927-969), prin pacea si
alianta incheiatd cu imparatul bizantin Romanos I Lecapenos (919-944),
bulgarii obtinurd din partea impdratului si a sematului Bizanfului, la 8
oct. 927, recunoasterea titlului de «tar» si a demnitatii de «Patriarh», in
persoana patriarhului Damian de Durostor. Patriarhia Ecumenicd n-a re-
curioscut aceastd ridicare a Bisericii Bulgare la treapta de Patriarhat.

Am vizut mai inainte cd intre 969-971, marele principe Sviatosvlav
al Kievului ocupid partea rasdriteand a taratului bulgar, dar in iulie 971,
impératul loan Tzimiskes cuceri Bulgaria rasdriteand pind la gurile
Dundrii si o puse sub stipinirea bizantind, creind din aceasta ducatul sau
thema Paristrion sau Paradunavon (= Ducatul de la Dunire), cu capi-
tala la Dorostolon (Silistra). Desi, dupa 971, patriarhul Damian a fost
depus de Patriarhia Ecumenicd, nominal, resedin{a patriarhald a continuat

87. V. Laurent, Aux origines de I'Eglise Russe, p. 290. De asemenea, A.
M. Amann, in art. Vladimir, dem Apostelgleichen zum Gedichtnis (988-1938),
in Orientalia Christiana periodica, t. V (1939), pp. 186-206, minimalizeazi insemni.
tatea influentelor latine asupra crestinidrii Rusiei Chieviene, Cf. Martin Jugie, Le
Schisme byzantin, p. 186, n. 1.

88. N. Nikolski, «Istoria timpurilor trecute», ca izvor pentru istoria primei
epoci a literaturii gi culturii in Rusia. Despre vechea Cronici rusi. Rusegte. In
‘Sbornik po russkomu iaziku i slobesnosti, II, 1 (1030), Leningrad. Cit. dups J. Ledit,
Bulletin d’histoire slave. I. Les origines occidentales de I'anciznne littérature kie-
vienne, #n Orientalia Christiana, t. XXXII (1933), Nr. 89, Octobri-Decembri, p. 180,
n. 3; pp. 180-214. ’

89. N. S. Derjavin, [Iremennsie nu Kyanrvnane Coasu Boarapexo o u Fyeeroro
aapozon. (Legiturile culturale gl de inrudire ale popoarelor bulgar gt rus). Moskvo-
Leningrad, 1944, pp. 41-86, in deosebi pp. 55-60.
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si existe' in Bulgaria occidentald, rdmasd independentd, percgrinind din
Durostor la Sardica (Sofia), Vodena, Moglena, Prespa si apoi la Ochrida,
pe care, dupd 1018, bizantinii, cucerind si Bulgaria occidentald, o recu-
noscurd, incepind din 1019, ca arhiepiscopie autocefald a bulgarilor si vla-
hilor din Balcani 99).

Dupd péarerea lui Mihail Priselkcv, evanghelizarea Rusiei fu opera
preotilor bulgari, care, dupd 971, s-au refugiat in Rusia chieveana odata
cu trupele lui Sviatoslav, sau si dupad aceea, fugind de sub stdpinirea bi-
zantind. In anul 1018, cind Vasile al II-lea Bulgaroctonul cuceri si Bul-
garia occidentald, incd un numir important de clerici, episcopi, preofi si
diaconi se refugiard in Biserica rusd de la Kiev, consolidind opera de
crestinare a poporului rus. Pind la 1037, clerul Bisericii Rusiei chieviene,
implicit cel grec, a fost supus jurisdictiei Patrarhiei de Ochrida91).

O tezd asemamnatoare a susfinut si istoricul ucrainean Stanislav To-
masivski. (f 1930) 92).

De asemenea, cercetdtorul german H. Koch e de parere cd primele
cidpetenii bisericesti ale Bisericii Ruse n-au fost episcopi si preofi greci;
ci ierarhia autocefala a Patriarhatului de Ochrida, de acelasi neam si limba
cu rusii — «die autokephale Hierarchie des stamm — und sprach ver-
wandten Patriarchats von Ochrida» 93), Biserica Rusd chieveana s-a aflat
la inceput sub jurisdictia Patriarhiei de Ochrida 94).

Un alt istoric rus, M. Speranski, afirma, de asemenea, ¢a primii repre-
zentanti ai ierarhiei ruse de la sfirsitul secolului al X-lea n-au venit de
la Bizant si n-au fost greci, ¢i au putut fi bulgari. Rolul bulgarilor deveni
si mai puternic In crestinarea rusilor.dupd 1018, cind si Bulgaria occiden-
tald a fost inglobatd in imperiul bizantin, iar o parte din clerul bulgar
si unii dintre bulgarii instruiti se refugiard in Rusia si duserd cu ei tra-
ducerile Sf. Scripturi si cértile liturgice si limba slavoni. Literatura reli-
gioasd bulgard pitrunse puternic in Rusia chieveand sub Iaroslav cel
Intelept (1019-1054), fiul si succesorul lui Vladimir®5).

S-a presupus cd laroslav al Kievului, nemultumit de clerul grec ar
fi primit din partea papei Benedict al VIII-lea (1012-1024) un succesor
pentru arhiepiscopul grec al Kievului in persoana unui episcop bulgar,
numit Alexis 96). Dar informatia aceasta nu are nici un temei serios.

90. H. Gelzer, Der Patriachat von Ochrida, in Abhandlungen, der K. sichsi-
schen Gesellaschaft der Wissenschaften, phil-ist. Klasse, t. XX (1902), fasc. 5.
p. 6; B. Granici, Kirchenrechtliche Glossen zu den vom Kaiser Basileios II, demm
autokephalen Ertzbistum von Achrida verlichenen Privilegien, in Byzantion, t. XX
(1937), pp. 395-415. E. Amann, in op. cit, t. 7. pp. 433-434; 438.439. H. Koch,
Byzanz, Ochrid und Rom, p. 277. S& se vadi si L Snegarov, Istoria arhiepiscopiei
de Ochrida. I. In 1. bulgari, Sofia, 1924, nou# inaccesibila.

91. M. Priselkov, Incerciri asupra istoriei politico-bisericesti a Rusiei chie-
viene in secolele X-XIT, in 1 rusi. St. Petersburg, 1913. Vezi J. Ledit, art. Russie,
in Dict. Théol. Cath., t. XIV, 1, Paris, 1939, col. 211.

92. Lucririle lui St. Tomasivski se gisesc in Memoriile Societitii Sevcenko
din Leopol, t. CLI (1931), pp. 228-230. Vezi in deosebi. lucrara sa: Nowa teoria o
poczatkach Rusi, in Kwartalnik Historiczny, t. 43 (i929), pp. 281-324.

93. Hans Koch, Byzanz, Ochrid und Rom, p. 278. ~

94. Ibidem, p. 283.

95. M. Speranski, De unde vin icele mai vechi monumente ale limbii scrise
si ale literaturii ruse?, in 1. rusi in rev. Slavia, t. VII, 3 (1928-29, Praga), pp-
515-535.

96. Frisius, De episcopatu Kioviensi ejusque praesulibus brevis commentatio.
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Fatd de péarerile ardlate mai sus, putem afirma cu certitudine ci de-
pendenta jurisdictionald a Bisericii Ruse de la Kiev de Arhiepiscopia de
Ochrida nu se poate sprijini si dovedi pe nici un temei istoric. Evident,
limba vechii Rusii e vechea slavi bulgari, cu unele mici schimbéri, care-i
dadu cu timpul un caracter rusesc. Toate traducerile Sfintilor Metodiu si Ci-
ril, «Apostolii slavilor occidentali», ca si intreaga operd literard a ucenicilor
lor, au trecut in Rusia chieveand. Ei au adus aci traducerile Sfinlei Scrip-
turi, cirtile liturgice de tot felul, culegere de predici si traduceri din Si.
Parinti, nomocanoane s.a. Este in afari de orice indoiald cd bulgarii
au exercitat o inriurire puternicd religioasd si culturala asupra vechei
Rusii, la inceputurile crestinirii ei. Dar rusii nu aveau nici un interes sd
depindi din punct de vedere jurisdictional de indepdrtata Arhiepiscopie
de Ochrida, subordonatd si ea in mare midsurd Patriarhiei Ecumenice din
Constantinopol. Dimpotrivd, rusii doreau legdturi canonice statornice cu
. scaunul ecumenic, cu Constantinopolul, centrul Ortodoxiei, §i nicidecum
cu un scaun provincial de rangul al doilea, dependent de Bizanf.

Inriurirea bizantind a fost considerabild. Numele marilor catedrale
si locasuri bisericesti, ca si stilul lor arhitectonic si podoabele inte-
rioare, sint in cea mai mare parte bizantine. Aproape fiecare oras rusesc
mai insemnat s-a straduit sa aib3, asemenea Bizantului stralucitor, cate-
drala sa. Din 945, cunoastem la Kiev catedrala Sf. Ilie, numitd dupi
rumele bisericii Ef. Tlie din cartierul Mamas din Constantinopol, daruita
varego-rusilor care ficeau comert. Vladimir ridici mumeroase biserici in
diferite orase. Astfel, la Cherson zidi in 989 biserica Sf. Joan Botezitorul;
la Kiev ridicd o primd bisericd in 990, inchinatd, dupd unii, Siintului
Gheorghe, ar dupa altii, Sfintului Vasile; tot la Kiev, construi incepind
din 991 catedrala Adormirea Maicii Domnului, numita si «Desiatinnaia»
= «a dijmelor», care fu sfintitd in chip solemn la 11-12 mai 996; la Nov-
gorod cel Mare puse sa construiascd, in 991, biserica Sfintei Sofii; la
Rostov zidi biserica Sfintei Fecioare, in 991; la Vladmir Wolhynsk, bise-
rica Sfintei Fecioare, in 992; la Vasilev, biserica Schimbarea la Fati a
Mintuitorului nostru, in 996.

Dupd moartea lui Vladimir, in 1018, incepu zidirea catedralei Sfintei
Sofii din Kiev, care fu sfintitd sub fiul sdu Iaroslav cel Intelept in
1037. Fratele si rivalul lui laroslav, Mstislav (1015-1035), construi
biserica Mintuitorului la Cernigov. In 1037, Ilaroslav porunci sd se
ridice alte biserici cu hramul Buna-Vestire, Sf. Gheorghe si ministirea
Sf. Irina. Alte catedrale cu mumele Sfintei Sofii furd ridicate de laroslav
in orasul care poartd numele sau — Ilaroslav, in 1037, la Novgorod cel
Mare intre 1045-1052, care inlocui o bisericd mai veche distrusi de doud
ori de incendiu, si la Polotk97).

Fiecare mare oras, si inaintea tuturor Kievul, pe care arhitectii si
mesterii rusgi, ajutati de cei bizantini, doreau si-l facid tot asa de frumos
ca si Constantinopolul, se intreceau sd aibd, asemenea strilucitei cetiti
imperiale de pe tdrmurile Bosforului, o «Sfinta Sofiax,

Varsoviae, 1763; cit. apud V. Laurent, Aux origines de I'Eglise Russe, p, 2902; N, de
Baumgarten, Saint Vladimir et la conversion de la Russie, p. 102, n. 2.

97. N. de Baumgarten, Chronologie ecclésiastique des terres russes, Pp. 27-41,
pentru datele de ridicare a diferitelor biserici §i catedrale. Vezi si B. Grekov La
culture de la Russie de Kiev, Moscou, 1947, passim,
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Dintre toate orasele din Europa Orientald, Kievul avea cele mai mume-
roase biserici. Dupd marturia unui contemporan, cronicarul german Thiet-
mar, episcop de Merseburg, se aflau la Kiev in al doilea deceniu al seco-
lului al X-lea, pe la 1018, mai mult de 400 de biserici — «plus quam
quadringentae habentur ecclesiae»98). Numdirul, desigur, nj se pare
foarte exagerat pentru timpul acela, dar el ne arati marea inflorire la
care ajunsese Biserica Kievului.

S-a afirmat de unii istorici ¢a rusii n-ar fi avut de la inceput un
arhiepiscop sau o ierarhie bizantind, c¢i numai din 1037 gdsim mentionat
la ei un mitropolit de Kiev.

Faptul nu este adevdrat, deoarece marturii documentare contemporane
pomenesc despre arhiepiscopul de Kiev cu mult mai ininte de 1037. Astlel,
cronicarul german Thietmar de Merseburg ne informeaza ca regele Polo-
niei Boleslav I cel Mare, intervenind in luptele pentru domnie dintre fiii
lui Vladimir, imediat dupa cdsdtoria lui cu Porfirogeneta Ana din Bizant.
pinat pe regele polon si pe insofitorii sii, in ziua de 14 august 1018, arhi-
episcopul acelui oras cu moastele sfinfilor si alte diferite podoabe —
«Archiepiscopus civitatis illius cum reliquis sanctorum et ceteris ornatibus
diversis hos venientes honoravit» 99). Aceasta presupune ci rusii au ob-
tinut un arhiepiscop din partea Patriarhiei Ecumenice inca din timpul
lui Vladimir, imediat dupa casatoria lui cu Porfirogeneta Ana din Bizant.

Biserica Rusd chieveand a ramas arhiepiscopie intre anii 988-1037.
Regimul ei fu acela al unei autocefalii, Arhiepiscopia de Kiev fiind in ace-
lasi rang cu marile arhiepiscopii nationale, dar nu depasea, desigur, auto-
cefalia acordatd de Patriarhia Ecumenicd Bisericii Cyprului.

Pentru ci rusii tindeau la o independentd deplini, in 1037, arhiepis-
copia chieveand fu coboritd la rangul de mitropolie si incadrata in ierar-
hia bizantind ca simpld mitropolie a Patriarhiei Ecumenice. In anul
1037, cu ocazia tirnosirii mérefei catedrale a Sfintei Sofii de la Kiev,
episcopul Theopempt al Novgorodului, de origind grec, fu numit de Pa-
triarhul ecumenic Alexie Studitul (1025-1043) Mitropolit al Kievului 100).
Pe vremea fmparatului Alexios I Comnenul (1081-1118), Mitropolia Kie-
vului ocupa in rindul mitropoliilor bizantine locul al 60-lea, ultimul
rang 101),

Dupad Theopempt, urma pe scaunul mitropolitan rusul Ilarion (1051-
1054), sub care Biserica Rusa chieveani ajunse la mare inflorire. Acestui
invatat mitropolit rus i se atribuie cunoscuta lucrare in limba slavona:
«Cuvint despre Lege si har», un monument literar de mare importantd
pentru limba si cultura bisericeascd rusid din acest timp.

98. Thietmar de Merseburg, Chronikon, in Monum. Germ. Hist, t. IIT, 871,
cit. apud M. de Baumgarten, Chronologie écclésiastique des terres russes, p. 33,n. 2.

99. Thiettmar de Merseburg, ibidem, III, p. 870. Vezi: N, de Baumgarten,
ibidem, pp. 33.

100. N. de Baumgarten, Chronologie ecclésiastique des terres russes, pp.
36-37. Vezi aici §i indicatiile cronicilor slavone.

101. G. Parthey, Sinecdemus et notitiae graecae episcopatuum, Berlin, 1866.
p. 97. Lucrarea a fost redactati sub impédratul Alexios I Comnen. Cf. M. Jugie,
Les origines romaines de ¥Eglise Russe, p. 265 n. 2
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Sub urmasii lui Vladimir, relatiile cu Bizanful n-au fost totdeauna
bune, nici in domeniul politic, nici in cel religios. Astfel, fiul lui Vladimir,
Iaroslav cel Intelept, declard in 1043 razboi imparatului Bizanfului, Con-
stantin al IX-lea Monomachos (1043-1055), dar fu infrint de acesta. Bi-
zantinii duserd la Constantinopol 800 de prizonieri, cdrora, dupd crudul
obicei al timpului, li se scoaserd ochii. In 1046, laroslav s-a impicat cu
Bizantul. Vsevolod 1 (1078-1093), fiul lui Iaroslav, se cisitori cu fiica
imparatului Constantin al IX-lea Monomachos. Prin aceastd casitorie,
se intarird din nou legdturile de rudenie ale casei domnifoare de la Kiev,
cu familia imperiald bizantind. Legdaturile politice cu Constantinopolul con-
cosolidara in acelasi timp si legaturile religioase.

Dupd 1054, de la- moartea mitropolitului rus Ilarion, pind la invazia
mongola (1238-1241), cei mai multi mitropoliti de Kiev furd greci, trimisi
direct de Patriarhia Ecumenicd din Constantinopol. Schisma cea mare
din 16 iulie 1054, dintre Biserica Résaritului si Biserica Apusului, i-a
gasit pe rusi puternic intdri{i in credinta ortodoxd a Ré&saritului, pe care
au pastrat-o cu statornicie i dragoste pind azi.
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2500 DE ANI DE LA MOARTEA LUI BUDA

Lumea budistd sarbatoreste cu mult fast implinirea a 2500 de ani de
la moartea lui Buda, de la asa zisa «intrare a lui Buda in Nirvana» (Pari-
nirvana). Acest important eveniment din istoria budismului a facut sd se
vorbeascd si sa se scrie in lumea intreagd despre viata si invatatura inte-
meietorului budismului. Chiar si la noi in tard, unde, dupa cit stim, budis-
mul nu are adepti, s-au produs citeva manifestdri cu prilejul recentelor sar-
béatoriri din lumea budista.

Astfel, incd din 1955 a apirut in revista In apdrarea piciil) un arti-
col intitulat Mostenirea lui Buda, in care se ardta contribuia budismului
la progresul cultural in diferitele tdri pe unde s-a rdspindit aceasta religie.
In octombrie 1956, d. dr. Cristian Ghenea a tinut, in sala de conferinie a
Bibliotecii centrale universitare din Bucuresti, o conferintd cu titlul: Buda,
aspecte din viata si doctrina sa, conferintd care urmeaza sa se publice. D.
George Ivascu, membru al delegafiej rominesti la cea de a IX-a Conferinia
generald UN.E.S.C.O, ale cérei sedinte s-au {inut la New-Delhi (India)
in noiembrie 1956, a publicat in revista Contemporanul din 7 decembrie
1956 un foarte frumos articol intitulat Buddha Jayanti, in care a scos in
relief indeosebi rolul lui Buda in creafia artistici a popoarelor care au
imbratisat budismul. Noi insine am publicat in revista Studii Teologice2)
un «documentar», in care am cautat sa aratdm care este starea actuald a
budismului.

Datéd [iind insd amploarea pe care au luat-o serbdrile comemorative
din lumea budistd si semnificatia de ordin religios, moral si social pe care
budistii o atribuie impliniri a 2500 ani de la moartea lui Buda, credem ca
este bine sa dam in cele ce urmeazd unele informatii pe care le socotim
utite pentru cititori revistelor noastre bisericesti.

Astfel, in primul rind, credem cd este bine sid se stie ci budistii nu
comemoreazd toti in acelasi timp moartea lui Buda sau «intrarea lui Buda
in Nirvana», deoarece unii dintre ej socotesc anii curenti, iar altii anii
scursi. Din aceastd pricind, budistii din Ceylon, Birmania si India au
sarbdlorit 2500 de anj de la moartea lui Buda la 24 mai 1956, iar cei din
Tailanda, Cambodgia si Laos au sirbitorit-o in luna mai 1957.

De ce insd aceasta sarbitorire are loc in luna mai? Pentru ci in luna
mai, la lund plind, cind in Asia de sud incepe sezonul ploilor, are loc in
lumea budistd cea mai mare sirbdtoare a anului: sirbitoarea «nasterii»,
a «iluminirii» i a «intrdrii in Nirvana» a lui Buda. Era firesc deci ca
aceastd intreitd sarbatoare anuald a budismului si ia in 1956-1957 o am-
gloglre deosebitd, datd fiind implinirea a 2500 de ani de la mortea lui

uda.

Este insd interesant de stiut ca data mortii lui Buda, care a fost fixati
de traditic la anul 544 in. H., nu corespunde cu rezultatele calculelor ficute
de specialisti in vremea noastri. Aceste calcule dau ca an al mortii lui

1, An. TV, julie 1955, pp. 37-50.
2. Seria II.a, an. VIII, nr. 5-6, mai—iunie 1956, pp. 589-400.
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Buda 477 sau 478 in. H., deci cu o diferentd de circa 75 de ani. Poale ci
traditia budistd a ficut confuzie intre data nasterii si data mortii lui Buda.
In orice caz, fiilnd vorba de o traditie foarte veche, budistii sdrbatoresc
acum 2500 de ani de la «intrarea lui Buda in Nirvana».

Serbidrile ce au loc acum in lumea budistd au luat o amploare deose-
bita si datoritd faptului cd aceste serbari coincid oarecum cu dobindirea
independentei politice a {arile foste colonii si care, avind budismul ca re-
ligie nationald, se simt solidare si prin aceastd legaturd spirituald din-
fre ele.

Dar mai este incd un alt motiv, foarte important, pentru care lumea
budistd da o atit de mare importantd acestui eveniment. Dupd o veche tra-
ditie budistd, cind se vor implini 2500 de ani de la intrarea luj Buda in
‘Nirvana, va incepe o noui erd in istoria budismului, o erd de mare pros-
peritate, cind Legea budista se va rdspindi mult in lume si lumea intreaga
va incepe sd ducd o viatd noud, potrivit idealurilor budiste de pace univer-
.sald. Dupi aceastd perioadd de renastere, care va dura multd vreme, bu-
dismul va decade.

De fapt, cifra 2500 reprezinta mijlocul perioadei de 5000 de ani, dupa
-care, conform unei traditii budiste, doctrina budistd va fi data uitarii. Buda
insusi ar fi anuntat venirea acestei vremi cind doctrina predicata de el nu
va mai fi luatd in seamd. $i nu este de mirare cd budismul, care in prin-
cipiu ar trebui sd se considere ca o religie vesnicd, pune totusi un termen
curbei sale de evolufie, cici budismul are ca doctrind fundamentald «im-
permanenta» a tot ce existd. Dupd aceasta doctrina, tot ce existd este «com-
pus», este alcituit din pirti care se pot descompune. Si omul si lumea toati
sint alcatuiri efemere frecdtoare, n-au consistenta, n-au permanenti, frec,
se risipesc. Existenta avind acest caracter de efemeritate, de «imperma-
nentd», a te atasa de ea inseamna a suferi. Suferinta constituie fondul in-
susi al existentei, iar scdpare nu exista decit in «eliberarea» de existentd,
in iesirea din «impermanentd» si intrarea in absolut, in Nirvana.

Si tocmai aceastad intrare a Iui Buda in absolut, in Nirvana, o sirbi-
toresc budistii in luna mai. Dar ce se poate sti sigur despre viata insdsi a
lui Buda? Greu de rdspuns la aceasta intrebare, care a dat nastere unei
‘imense literaturi, «legenda lui Buda» devenind obiectul propriu al unei
adevdrate «discipline autonomes 3). Traditia budistd a ingrimadit in jurul
persoanei lui Buda atitea elemente fanteziste, incit nu este de mirare ca
s-au gdsit cercetdlori de mina intfia, care, dacd n-au megat categoric exis-
tenta istoricd a lui Buda, au considerat totusi viata acestuia, asa cum e cu-
noscutd din traditie, ca o simpld legendd» sau ca o «istorie mitologici
ndscutad din dezvoltarea unuj mit solar» 4). Impotriva acestui fel de a vedea
au reactionat, desigur, o serie de cercetdtori, considerind <&, totusi, se pot

3. Btienne Lamotte, La légende du Buddha, in Revue de T'Histoire des Reli-
gions, t. CXXXIV, or. 1-2, iulie—decemb. 1947, p. 49. Traditiile cele mai vechi despre
viata lui Buda, conhnute in texte pali, au fost culese si publicate de E. H. Brews.
ter in lucrarea Gotama le Bouddha, sa vie d’aprés les écritures palies, Paris, Payot,
1929.

4, E Senart, Essai sur la légende du Buddha, son caractére et ses ongines,
Paris 1875, p. 507. Legenda lui Buda, spune gi Heinrich Kern, este «o reunire de
neadeviruri grosolaney («Hine Zusammen.stellung groben Unwahrheitens. Der Bud-
dhismus und séine Geschichte in Indien, vol. I, trad. de H. Jacobi, Leipzig 1882,
‘p. 297)
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culege unele date istorice cu privire la viata lui Buda, mai ales cd unele
descoperiri arheologice au venit intre timp sd sprijine veracitatea unora
dintre traditiile cu privire la viata intemeietorului budismului.

Astfel, in localitatea Rummindei, cam la grani{a dintre Nepal si India,
s-a descoperit in 1896 o coloand, pe care pelerinul chinez Hiuen Tang a
vazut-o, in anul 636 d. Hr., ingropatd pe jumatate. Pe aceasti coloani se
afld o inscriptie care aminteste de scutirea de impozite facuti de marele
rege Asoka, in anul 249 in. H., satului Lumbini (astizi Rummindei), in
semn de cinstire a localitdtii in care s-a ndscut Buda. Cum acest sat se
afld in apropiere de locul unde a existat cindva orasul Kapilavastu, capi-
tala statului in care s-a niscut Buda, se confirma traditia dupa care Buda
s-ar fi mascut intr-o gradind din marginea satului Lumbini, in timp ce
mama sa ar fi'mers cu badrbatul sdu Suddhodana spre Koli, ca sa-si vada
rudele.

De asemenea, tot cam pe unde a existat orasul Kapilavastu s-a desco-
perit in 1898, intr-o stipa (relicvariu), o urnd confinind riamésite de oase
pe care o inscriptie le aratd a fi ale lui Buda. In felul acesta se confirma
si traditia dupd care, la moartea lui Buda, cenusa ramasd dupa incinerare
a fost distribuitd principilor si nobililor prezenti la ceremonie 3).

Aceste descoperiri arheologice si critica literard aprofundati, intre-
prinsa indeosebi de renumitul sanscritolog H. Oldenberg ¢), au facut sa se
ajunga la incheierea cd nu poate fi nici o indoiald asupra existentei istorice
a lui Buda si cd, desi «India a preferat totdeauna legenda in locul isto-
riei» 7), din «legenda lui Buda», cireia i-au trebuit mai mult de zece
veacuri pentru ca sd ajungid la deplina sa dezvoltare, se poate degaja un
manunchi de fapte reale, stabilite istoriceste.

Dar la ce se reduce acest minunchi de fapte reale? Poate cd nu este
rdu sd aratdm pe -scurt, acum cind se sidrbitoreste implinirea a 2500 de
ani de la moartea lui Buda, ce se poate da ca sigur istoriceste din noiamul
de aminunte fanteziste ale relatirilor traditionale.

Astfel, se poate spune ¢4 Buda s-a ndscut pe la anul 560 in. Hr, din
ramura Gotama a familiei princiare Sakya, care conducea, prin alegere,
un stat situat in nord-estul Indiei, cu capitala in ordselul Kapilavastu,
recunoscind autoritatea statuluj vecin dinspre vest, Kosala. In aceasts
republicd artisocratica, formata din circa un milion de locuitori, se nascu
un copil caruid i se dddu numele Siddhartha («cel care si-a ajuns scopul»),
dar care avea sa poarte si alte nume, printre care pe cel de Gotama (sans-
crit Gautama), dupd ramura famfliei din care Buda ficea parte, pe cel
de Sakyamuni («inteleptul din familia Sakya») si, in fine, pe cel de
Buddha («iluminatul»), cu care a intrat in istorie. La sapte zile dupa
nasterea acestui copil, afirma traditia cea mai vrednicd de crezare, mama
sa, Maya, a murit si copilul a fost crescut de o sori a mamei sale. Pin
la virsta de 29 de ani, tindrul Siddharta va fi dus viata obisnuitd a castef

5. Giuseppe de Lorenzo, India e buddhismo antico, ed. 4.a, Bari, G. Laterza.
1920, pp. 49 sqq. Cf. Ambrogio Ballini, Le religioni dell’India, in P, T. Venturi,
Storia delle religioni, vol. II, Torino, Unione tip.-editrice torinese, 1936, pp. 190-191.

6. Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communauté, trad. de A. Foucher, ed
-4-a, Paris, Alcan, 1934. .

7. André Bareau, I’Absolu en philosophie bouddhique, Evolution de la nofion
d’asamskrta, Tezi principald de doctorat, Paris, Centre de documentation universi-
taire, 1951, p. 76.
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sale de nobili, gustind toate plicerile. Intre timp se césatori, probabil des-
tul de tindr, pe la virsta de 19 ani, luindusi ca sofie pe tindra Gopa, de la
care avu dupd vreo 10 ani un copil de sex masculin, numit Rahula. Ce se
va fi intimplat insd in viata tindrului nobil, nu se stie, fapt este cd, la virsta
de 29 de ani, Siddharta se simti dezgustat de placerile vietii si, la fel cu
Vardhamana (Mahavira), un contemporan al sau care a dat nastere altei
secte, jainismului, isi pdrdsi familia si lud drumul pribegiei, cdutind sa
dezlege, in singuratate si infrinare, marile probleme ale vietii. Plecd de
acasd noaptea, pe nestiute, imbricat in haina galbend a penitentilor, si
se indreptd spre regiunea muntoasd dintre est, Vaisdll sau Rajglr, unde,
prin niste grote ale muntilor, trdiau numerosi eremiti, nevoindu-se cu tot
felul de practici ascetice. Siddharta cdutd in zadar printre acestia un in-
vatitor care si-1 multumeascd. Nemaiavind ce invdta de-la ei, plecd mai
departe, insofit de cinci cdlugari care credeau cd, in fine, prin el, vor ajuge
si ei la cunoasterea adevdrului eliberator. Dupd ce ratdci mai multd vreme,
se opri intr-un sat (Uruveld) situat la sud de Panta, unde timp de sase
ani se supuse la cele mai crincene mortificari. Dindu-si seama insd cd pe
aceastd cale nu poate ajunge la rezultatul dorit, isi schimbd felul de viata,
incepind si se hrdneasca in chip moderat, si-si relud pelerinajul. Cei cinci
monahi insotitori nu aprobara aceastd comportare si-1 pardsird, mergind
pe altd cale. Siddharta nu se descuraja, ci cautd cu ardoare si afle prin
meditatie ceea ce nu izbutise sd gdseasca prin ascezad. In fine, in al saptelea
an de la fuga sa din casa parinteascd, intr-o noapte —— relateaza tradi-
fia — pe cind sta cufundat in meditatie sub un arbore, adevarul strédluci
fnaintea mint{ii sale. Marea taina a existentei omenesti fu dezlegatd. El fsi
dddu seama ci existen{a este.suferin{d si cd la eliberarea de suferin{d se
ajunge prin suprimarea dorintei de viajd. Din acel moment el nu mai era
pelerinul Siddharta, ci «iluminatul», Buddha. Citva timp rdmase in medi-
tatie profundd. Apoi fu apucat de indoiala ci ar fi bine sid descopere lumii
adevirul la care el ajunsese dupa atitea nevointe. Biruind aceasti indoiala,
plecd in ciutarea celor cinci monahi, fostii s@i insotitori, pe care i gasi in
apropiere de Benares, si-i cistigd usor ca adepti. Acestora le tinu fai-
moasa «predicd de la Benaresy, prin care el «puse in miscare roata Legii».
In aceastd predicd, Buda si-a expus esentialul invataturii sale despre exis-
tenta durerii, originea durerii, suprimarea durerii si calea care duce la
suprimarea durerii.

De acum inainte fncepu apostolatul lui Buda, care durd 44 de ani,
vreme in care el colind3 regiunile Magadha, Kosala si Benares, cu singura
intrerupere in sezonul ploilor, din iunie pini in octombrie, ¢ind drumurile In-
diei deveneau impracticabile. Dar si in aceste luni i continua propova-
duirea in cite o colib3, la marginea satelor unde poposea. Numarul disci-
polilor crescu repede. Prima convertire de mare importanid fu aceea a
regelui de Magadha, Bimbisara, care imbratisd budismu! impreuni cu nu-
merosi supusi ai sai si-i dddu lui Buda o gradini, in care acesta isi t{inu
o mare parte din predicile sale. Un alt parc 1i fu diruit de un negustor
bogat cu numele Sudatta. In lunga sa viatd, Buda primi in dar si alte
gradini, in care cu vremea luard fiintd minastiri budiste. Ca discipoli foarte
ferventi ai lui Buda s-au remarcat doi tineri brahmani, care fuseserd inainte
adeptii unui filozof sceptic. Dintre membrii familiej Sakya, care la tnceput
se arataserd foarte putin favorabili propoviduirii lui Buda, se convertira
Ananda si Devadatta. Cl dintii deveni discipolul cel mai iubit al maestrului,
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iar cel de al doilea provoca, din invidie, prima schisma in sinul budismului.
De aceea au fost asemuiti cel dintii cu Sf. loan Evanghelistul si cei de al
doilea cu Iuda Iscarioteanul. Buda izbuti si converteasca la invafatura sasi
pe propriul sdu {atd, Suddodana, pe fratele sdu Nanda si lud cu sine printre
cadlugdri si pe propriul sdu fiu Rahula, de sapte ani. $i cum propoviduirea
lui Buda nu se adresa numai brahmanilor si nobililor, <¢i tuturor claselor
sociale, fara distinctie, au intrat in comunitatea budista, intre altii, bar-
bierul familiei Sakya, Upali, care, conform traditiei, deveni maj tirziu com-
pilatorul unei importante parti din canonul scrierilor sacre budiste. Comu-
nitatea budistd se mari mult si prin admiterea femeilor, desi Buda nu a
dat cu draga inima aceastd dezlegare, cdci el socotea femeia ca o piedica
foarte serioasd in calea desavirsirii si a eliberdrii.

Ultimele luni ale viefii sale, Buda si le-a petrecut in apropiere de
Vaisali, unde se retrdsese pentru sezonul ploilor. Aici se imbolndvi. Cind
se sim{i mai bine, porni spre mord, probabil spre orasul sdu natal Kapila-
vastu. Ajuns in satul Pava, de lingd orasul Kusinara (sanscrit Kusina-
gara), primi invitatia unui fierar cu numele Cunda, care dddu o masd in
cinstea sa. Mincind insad aici carne de porc sidratd sau ciuperci otrdvite, i
se facu rdu si cu multd greutate se tirf pind intr-o suburbie a orasului Kusi-
nara, unde muri, in virstd de 80 de ani, inconjurat de discipoli si jelit in-
deosebi de Ananda, cel mai iubit discipol al siu. Se pare ¢ in ultimele
momente ale vietii sale, Buda ar fi gasit inca puterea necesara pentru a
converti un monah eretic si pentru a da ultimele invétaturi discipolilor cu
privire la respectarea doctrinei si a legii budiste. Ultimele cuvinte ale maes-
trului ar fi fost: «Da, eu vd spun: totul trece. Aveti grijd de mintuirea
voastrd». Trupul neinsufletit al lui Buda a fost incinerat, iar resturile de
oase calcinate au fost impirtite si asezate in diferite stipa, care au fost
restaurate de generatiile urmétoare de credinciosi.

Cam atit se poate considera ca «istoricy in viata lui Buda 8). De altfel
textele mai vechi cuprind foarte putine indicatii asupra vietii «iluminatului»,
in vreme ce literatura mai noui budistid face din viata lui Buda o ingiruire
de legende extraordinare, vrednice de fantezia bogatd orientala.

Astfel, conform legendei, pentru nasterea lui Buda s-au facut tot felul
de mari prevestiri. Parintii sdi erau regele si regina din Kapilavastu, des-
cendenti ai unei strdvechi dinastii. Naslerea sa a avut loc in chip miracu-
los. Mama sa a visat ¢ un elefant alb a intrat in trupul sdu. Acesta era
Buda, care, privind din cer zbuciumul si nefericirea oamenilor, s-a coborit
pe pamint ca sd mintuiascd pe zei, pe oameni si toate creaturile. El a iesit
prin coasta dreaptd a mamei sale. Brahma, Indra si alti zei au asistat la
nasterea sa, insotiti de numeroase minuni. Abia nascut, Buda a ficut cite
sapte pasi in direciia celor sase puncte cardinale 9),anuntindu-se ca nimi-
citorul boalei, al batrinetii si al mor{ii. Noul ndscut purta pe trupul siu
cele 32 de semne principale si cele 80 de semne secundare care prevesteau
fie stdpinire universala, fie intelepciune absoluta.

Copildria lui Buda ar i fost de asemerea plind de minunatii. El stia
mai dinainte tot ce voiau si-I invete dascilii sii; umbra arborelui sub care

8. A. Ballini, op. cit, pp. 189-201. Cf. Steven Konow, Die Inder, in Chantepie
de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte, ed. 4.a, mgrljlta de A. Bertholet
‘§i E. Lehmann, vol. II, Tiibingen, J.C.B. Mohr, 1925, pp. 103-109.

9. Est, vest nord zenit si nadir.
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se afla el nu se mai misca din loc, finindu-1 la addpost de arsita soarelui,
si asa mai departe. Mai tirziu, fuga sa din casa périnteascd, pentru a de-
veni monah cersetor, a fost aranjald de zei, care i-au scos in cale pe rind
un batrin, un bolnav si un mort, fdcindu-l sd se intristeze profund si. sa
se cufunde intr-o adincd meditatie asupra problemei suferintei omenesti.
Apoi, scotindu-i in cale un ascet, il facurd sa gaseascd dezlegarea pro-
blemei in renuniarea la pldcerile vietii. Unele indoieli si framintari sufle-
testi, pe care le va fi avul Buda inainte si dupd momentul culminat al «ilu-
mindrii» sale, au fost puse pe seama duhului rdu, Mara, zeul iubirii si al
morlii, care se va fi speriat de hotarirea tindrului print si de perspectiva
raspindirii intre oameni a invatiturii sale mintuitoare.

Mai ales ultimele momente ale viefii lui Buda au fost presirate de
hiografii entuziasti cu atitea intimpldri extracrdinare, incit nu este de
mirare c¢d intemeietorul budismuluj a putut fi considerat, cum am spus,
ca un personaj de legendi, ndscut din dezvoltarea unui mit selar. Mai ales
i budismul a inventat, pe lingd Buda istoric, o sumedenie de al{i Buda,
copiati dupd cel real. )

Cu privire la data exactd a mortii Iui Buda, nu s-a ajuns inci la o
unitate de vederi intre cercetdtori. Se poate socoti totusi ca data «cea mai
probabild» anul 478 10). Credinciosii budisti numaéra anii erej budiste in-
cepind cu anul «intrérii lui Buda in Nirvana», adicd anul mortij acestuia,
de la care se socoteste ca s-au implinit acum 2500 «de ani.

Spuneam insd cd serbdrile pentru comemorarea a 2500 de ani de la
moartea lui Buda au luat o foarte mare amploare in lumea budistd. Intr-
adevdr, chiar si in India, unde budismul este aproape inexistent incepind
din sec. al XlII-lea, au avut loc cu acest prilej un intreg sir de manifestari
religioase si culturale pentru cinstirea Iui Buda. Astfel, aflim ci, inci
«e la 5 februarie 1956, presedintele consiliului de ministri al Republicii India,
Jawaharlal Nehru, a remis SoCietd{ii Mahabodhi din India, in prezenta se-
filor misiunilor diplomatice ale Nepalului, Ceylonutui, Birmaniei, Tailandei
‘Cambodgiei, Chinei si Japoniei, relicvele discipolilor lui Buda descoperite
in 1951 la Sauchj si depuse la British Museum din Londra fn 1887. Aceste
relicve sint pdstrate in trei lddite, care sint <épii dupi originalele ce se
afla la British Museum si care au fost remise de administratorii muzeului
d-nei Pandit, inalt comisar al Indiei in Anglia. .

De asemenea, la 23 mai 1956 s-a pus la New-Delhi, in capitala Repu-
blicii India, piatra de temelie a unui monument comemorativ national, care
face obiectul unui concurs international. Monumentul va trebui si fie, dupa
cum s-a programat, «simplu, serios, nobil, emotionant, pdtruns de spiritul
Indiei moderne si potrivindu-se cu demnitatea lui Budax 11).

La 24 mai 1956, data comemordrii mortii lui Buda, au avut loc in
India si in alte tari budiste un intreg sir de ceremonii si pelerinaje, iar
un numdr de intelectuali au publicat o culegere de studl si articole inti-
tulatd 2500 de ani de budism. Cartea cuprinde o prefatd semnati de dr.
Sarvapali Radhakrishnan, vice-presedintele Republicii India, autor al ci-

10. André Bareau, Dhammasangani, Tezi com
Centre de documentation universitaire, 1951, p. 14,
Bareau — va ridmine inci, totdeauna poate,
troducere, p. 40).

11. George Coedés, Le 2500-e anniversaire du Bouddha.
mestrielle, publiée sous les auspices du Consei] Internation
des Sciences humaines et avec l'aide de I’

plementari de doctorat, Paris.
«Istoria budismului — spune A.
domeniul curatelor probabilititiy (In,

, in Diogéne, Revue tri-
: al de la Philosophie et
Unesco, Paris, iulie 1956, nr. 15. p. 129.
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torva lucriri de filozofia religiilor si presedinte al comitetuluj de orgami-
zare a serbdrilor pentru comemorarea mortii lui Buda.

Tot in India, cu prilejul celei de a IX-a Conferinje generale
U.N.E.S.C.0O,, s-a organizat un Congres al budismului, un simpozion cu ti-
tiv! Contributia budismului in arta, literaturd si filozofie, si o mare expozitie,
la care toate tirile budiste au trimis pretioase opere de artd budista pentru
a fi expusel2). Pe lingd acestea, au fost proiectate, pentru cinstirea lui
Buda, publicarea umei lucrdri intitulatd Budismul in imagini, publicarea
unei edifii populare a edictelor regeluj Asoka in hindi si engleza si publi-
carea textelor religioase in scriere devanagri.

In Ceylon, pregitirea comemoririi a 2500 de ani de la moartea lui
Buda a inceput incd din 12 octombrie 1952, prin reunirea sinodului Lanka
Buddha Mandalaya, insidrcinat cu organizarea acestei comemoriri. Una
dintre manifestarile prevazute in programul festivitatilor este aceea a pu-
blicdrii unei enciclopedii internationale budiste, alcdtuitd prin colaborarea
budistilor din lumea intreagi.

In Birmania a fost de asemenea convocat din vreme un sinod la Ran-
goon pentru ca sd revizuiasca textul celor trei colectii canonice (Tripitaka)
cu colaborarea specialistilor, calugiri si laici, din Ceylon, Tailanda, Cam-
bodgia si chiar din India, Pakistan si Nepal. Acest siond, care si-a inceput
lucrédrile la lund plind in mai 1954, urma sa le termine la 24 mai 1956.
Programul comporta de asemenea editarea textului pali al scrierilor cano-
nice budiste in caractere birmane, in scriere devanagri si in caractere latine,
precum i traducerea acestora inm birmand, hindl si englezi 13).

Cum vedem, comemorarea a 2500 de ani de la moartea lui Buda a
dat prilej unui adevirat reviriment in viata religioasd a tarilor budiste din
sud-estul Asiei. Totusi nu credem cd aceastid datd va insemna intr-adevar
inceputul unei noi ere de mare inflorire a budismului, asa cum cred bu-
distii. Aceastd mare religie, care a adus intr-o vreme importante servicii
culturale tarilor orientale, este de qmult in stare de declin si nu sint semne
¢d va mai putea reveni la inflorirea de odinioara.

T - — — ——— —S—
12, G. Ivascu, articolul citat din rev, Centemporanul.
13. G. Coedes, op. cit,, p. 130,
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